הקדמה
הקדמה
הנה יש להקדי' פתיחה כוללת לכל דברי הספר הקטן הזה שמדבר בעניני הנסים דחנוכה ופורים והוא עמ"ש כי נר מצוה ותור' אור ודרך חיים תוכח' מוסר דלכאור' משמעותו שמבחי' נר מצוה ותור' אור הוא שנעשה דרך חיים ותוכח' מוסר ממילא והענין הוא כידוע שדרך חיים הוא להאיר הנפש באור האלקי חיי החיים ע"י בחי' התפעלו' התשוקה ברו"ש באוי"ר פנימי' בעבוד' שבלב ומוח בק"ש בשמע ואהבת בכל נפשך ובתפלה בשפיכת נפש מקיר' הלב וכמ"כ בתשובה שלימה מעומק הלב שנק' תוכח' מוסר כידוע אך כ"ז נעשה ממילא ע"י נר מצוה ותורה אור שלמעל' הרבה מזה ולכאור' יש סתירה לזה ממה שבסדר הפ' דק"ש הרי א' תחלה ואהב' את ה' כו' בכל נפשך ובכל מאדך ואח"כ והיו הדברים האלה דתו"מ על לבבך מלמעל' למטה משום דאוריי' בלא דו"ר לא פרחא לעילא כמ"ש אם אין יראה אין חכמה והאו' אין לי אלא תורה כו'. אך הענין הוא דשניה' אמת ויש להקדים תחלה ענין א' כללי והוא בענין מס"נ שיש בכאו"א מישראל שיש בה ב' מדריגות א' במס"נ שבאה"ר בהתפעלו' תשוקת הנפש מעומק קירות לבו שנק' נקוד' הלב בדביקות והתקשרו' אמיתית בעריבו' מתיקות ידידות עוז כו' מקרב ולב עמוק עד שתכל' נפשו באה"ר בתענוגי' להתענג על ה' בכל לבו ונפשו כמו כלתה נפשי צמאה לך נפשי כמה לך בשרי וישנה בכאו"א מישראל לפרקי' כמו בשבת ויו"ט ובק"ש בואהבת כו' או בדרך צעקה פנימי' מקירות הלב בתפלה עד כלות הנפש וכן בתשובה שלימה עד שמואס בחייו ממש בבחי' כלו' הנפש ממש כו' וכה"ג כידוע (וכמ"כ יש אה"ר ועצמי' ממש מאא"ס לכנ"י כמו אה"ר אהבתנו אה"ע אהבתי' וכה"ג (וא"כ יש ב' טעמי' בסיבת אה"ר במס"נ דכנ"י א' מצד כח עצם התקשרות בעצמו' אא"ס והב' מכח התקשרות דאא"ס בכנ"י כו') והב' מס"נ שיש בכאו"א על קדה"ש בפ"מ שהוא רק על התו"מ דוקא כאשר אונסים אותו להמיר דתו כו' שיומסר להריגה בפ"מ וזהו כמו טבע בכאו"א למס"נ עקה"ש גם בקלי' כו' כידוע שעמדו כנ"י בנסיונו' זה ג"א שנה וגם בכל דור ודור רבו מאד המקטרגי' למעל' ומטה ועומדים להשכיח' תו"מ ולהעבירם כו' וכמ"ש על עמך יערימו סוד כו' עד ולא יזכר שם ישראל עוד כו' אבל נתבטל מיד מטעם זה שכבר זכו ע"י מס"נ כו' וזהו למעלה הרבה יותר ממס"נ דאה"ר ותשובה ותפלה הנ"ל וז"ש כי נר מצוה תחלה ואח"כ יבא ממילא בחי' ד"ח ות"מ שבק"ש ותפלה ותשובה כי יש בכלל מאתים מנה ומ"ש והיו הדברים אחר אה"ר דכל נפשך גם זה אמת ויש להקדים תחלה שרש ענין ב' מיני מס"נ הנ"ל דהנה שרש מס"נ דאה"ר ותשובה באה ודאי מצד שרש של התקשרות עצמיות הנשמות דכנ"י למעלה בעצמות אא"ס ב"ה שישראל עלו במחשבה בבחי' פנימית ועצמיות וכמ"כ התקשרות עצמיות דא"ס ב"ה בכנ"י ע"כ כמו טבע בנפשם לבא להתפעלות עצמיות במס"נ ממש כו'. אך הרי זה יכול להיות גם בלא תו"מ כלל כמו ע"י התשובה לבדה וע"י אה"ר ודביקות האמיתית דק"ש ותפלה (כמו שהי' בצדיקי' הגדולים שקודם מ"ת) וזהו מצד שרש הנשמות שנולדו מיחוד פנימי דאו"א וזו"נ דאצי' כמ"ש כי אתה אבינו כו' עד שיש לכאו"א שרש במקור תולדות נשמתו ביח"ע דזו"נ דאבי"ע כידוע וד"ל אך הנה שרש מס"נ שעל התו"מ על קדה"ש כנ"ל הוא בא מצד שרש עליון פנימי ועצמי יותר והוא כמ"ש בזהר דג' קשרין הן ישראל מתקשראן באוריי' שהן ס"ר אותיות התורה ואוריי' מתקשרא בקוב"ה כו' דהתקשרות זאת הוא בפנימי' ועצמות דא"ס ב"ה ממש שלמעלה מעלה מבחי' מקור האור ושפע דנשמות שבא ביחו"ע דאו"א וזו"נ כו' לפי ששרש אותיות התורה הוא בעצמות דחכ' דתורה הקדומה שהיא כח חכמתו העצמית ית' ממש שכלולה בעצמותו ממש (שלמעלה הרבה גם מבחי' כח המוליד לנש"י בדומה לו כו') וזהודאורייתא מתקשרא בקוב"ה ממש והן ב' מדריגות דתורה סתים וגליא כמ"ש הנסתרות לה' אלקינו והנגלות לנו כו' כמ"ש במ"א וד"ל. וזהו שרש ענין וטעם דמס"נ דכנ"י על התו"מ דוקא שהוא למעלה הרבה ממקור תולדות נשמות שלהם במקור חוצבם באבי"ע והוא הי' ענין מס"נ דנש"י בזמן מ"ת דעל כל דבור פרח' נשמתן ממש לפי שכל דבור שרשו בפנימית ועצמיות דא"ס ממש וישראל מתקשראן באוריי' בסתים וגליא כנ"ל ע"כ פרחה נשמתן ממילא ומאלי' ומזה נעשה יסוד ושרש בנש"י לדורות הבאים עד ימוהמ"ש ועוה"ב שיוכלו למס"נ על התו"מ כמו שהי' בימי מרדכי ואסתר שעיקר מס"נ שלהם הי' רק על התו"מ כידוע וכן בימי חשמונאי שרצו להשכיחם תורתך כו' כידוע עד אחר בית שני שהי' שלימות דמס"נ על התו"מ ע"י י' הרוגי מלוכה שלא הי' רק על התורה לבדה כרחב"ת שנשרף עם ס"ת שבחיקו כו' (וע"כ א' בע"ח די' הרוגי מלוכה מעלין מ"ן לפנימי' דאו"א עד ימוהמ"ש כו' משום דנתב"ס דוקא כמשי"ת) ואמנם הנה יש במס"נ שעל התו"מ בכנ"י ב' טעמים. א' מצד המשפיע שהוא מצד עצמות אא"ס שנתן להם התו"מ במ"ת שהוא מצד התקשרות עצמיות דתורה הקדומה בנש"י. והב' מצד שרשם דנש"י בעצמיות כמ"ש דישראל מתקשראן באוריי' שזהו מצד בחי' המקבל (כמו שב' טעמים אלה יש באה"ר דכנ"י למעלה כנ"ל) וב' טעמים וסיבות אלה הי' במ"ת הא' שמצד המשפיע שכפה עליהם ההר כגיגי' כו' באה"ר לקרבם לקבלת התורה וזה הי' ענין הקולות וברקים וכל העם רואים כו' עד שעל כ"ד כו' והב' מצד המקבל ששרשם בעצמיות דח"ע דתורה וע"כ טל תורה החי' אותם והוא מה שזכו לבחי' ראי' ממש כמו שאמרו רצוננו לראות את מלכינו דהיינו כמו שהן בגופי' ראו אור עצמות אא"ס ב"ה כמו שהוא למעלה בתוש"מ שכלולה בעצמותו ממש כנ"ל וזה הי' עיקר ענין קבלת התורה לדורות הבאים כמ"ש במ"א בפי' לאמר שכאו"א כשמדבר ד"ת הרי דבריו חיים וקיימים כמו במ"ת ויכול להתקבל בנפשו ולבא לבחי' ראיה דמ"ת (כמשי"ת בפנים בענין קימו וקבלו שקיימו מה שכבר קבלו במ"ת וזהו ענין זוכה לתורה שניתנה בה' קולות כו'). ויובן ב' מדרגות אלה בברכת התורה שקודם קריאת התורה או' אשר בחר בנו מכה"ע ונתן כו' שזהו מצד המשפיע שבחר בכנ"י ורצה ליתן להם התורה הקדומה שבעצמותו ממש ואז דוקא יכולה כל נשמה פרטית לקרוא באותיות תשב"כ ושבע"פ לידבק נפשו באות המיוחד לשרש נשמתו למעלה בעצמות תש"מ כנ"ל משום דג' קשרין הן בבחי' סתי' וגלי' כו' כמו כי אמרתך חייתני ואחר קריאתו שקבל שפע חיות נשמתו מאותיות התורה מברך אשר נתן לנו כו' שכבר נתן לנו ונתקבל בתוכנו והוא מ"ש וחיי עולם כבר נטע בתוכנו שזהו ענין קבל' התורה שנתקבל בהם להיות בחי' כלי בית קיבול ממש לתורה שזהו מצד שרש בחי' המקבל שיכול להיות כלי קבול ואע"פ שגם זה שנעשה בחי' כלי בית קבול הוא בא מכח המשפיע שנטע בתוכנו כו' וע"כ מברך שנית נותן התורה שיוכל לבא במקבלים משא"כ נתינה ראשונה הוא עצם השפע דתורה וד"ל. והנה בזה יובן סבת ענין מס"נ דכנ"י על התו"מ (שלמעלה ממס"נ דתפלה ותשובה כנ"ל) שבאה מב' טעמי' הנ"ל או מצד המשפיע שנתן התורה עד שעל כ"ד כו' והב' מצד המקבל דכנס"י עצמו שראויים לקבלת התורה מצד שרשם בעצמיות דא"ס בח"ע שבעצמותו (ולכך א' נעשה ונשמע גם קודם ששמעו כידוע) וב' טעמים האלה הוא ההפרש בכלל בין מס"נ שעל התו"מ בימי אחשורוש דעיקר ענינו הי' מצד כח המשפיע דהיינו עצמות אא"ס שמתקשר בכנ"י בנתינ' דתו"מ כמו שהי' במ"ת ממש וע"כ א' קימו וקבלו קימו מה שכבר קבלו במ"ת דאע"פ שקבלת התו' במ"ת הי' מכח עצמן דכנ"י אבל גם זה הי' העיקר מכח המשפיע שעשה בהם כלי קבול וכמו קול ה' יחולל אילות כו' והוא שרש יסוד כל מגלת אסתר שלא נז' שם הוי' ואלקי'רק המלך סתם וא' כל המועדים בטלים כו' וכן ענין יביאו לבוש מלכות וכה"ג) אבל מס"נ דכנ"י בימי חשמונאי בתחלת בית שני הי' מצד בחי' המקבל דכנ"י שיש בהם התקשרות העצמיות למס"נ על התו"מ מצד שרשם בעצמיות דתו' כנ"ל והוא עיקר כללות ענין הדלקת נר חנוכה להדליק ולהאיר נר ה' דנש"י כמו שהן בשרשם (כמבואר בענין כי אתה נרי כו' ובענין שמן טהור דכה"ג שזה הי' עיקר הנס כו') והרבה יותר מזה הי' במס"נ די' הרוגי מלוכה שהן מס"נ על התורה עצמה כנ"ל שזהו מצד התקשרות עצמיות דנש"י בתוש"מ והן היו שרי התורה בחי' משפיעים תורה לכנ"י שכלול בזה מכח עצמות המשפיע כמשה שקיבל תורה מסיני ומסרה לישראל כמ"ש תורה צוה לנו משה וכו' וע"כ מעלין מ"ן להמשיך מקור המוחין פנימי' לפנימי' או"א כו' להיותם כוללים ב' מיני מס"נ שמצד המשפיע ומצד המקבל דהיינו נס דפורים ונס דחנוכה כנ"ל משום דנעוץ תב"ס דהיינו תשבע"פ מל' קרינן לה כמ"ש במ"א וד"ל). ובכ"ז יתורץ מ"ש כי נר מצוה תחלה ואח"כ ד"ח כו' דקאי במס"נ מצד קבלת המקבל כנר מצוה (ותורה אור דנס דפורים כמ"ש ליהודים כו') ואח"כ נמשך ד"ח ות"מ שהן דרכי התו"מ בפ"מ בסו"מ וע"ט ולא על התפעלות אוי"ר כו' והוא מס"נ שעל התו"מ שמלמטה למעלה אבל בק"ש שהוא מעין מ"ת ממש שגם מה שנעשה כנ"י כלי קבול בא מכח המשפיע שהוא משה שנק' מחוקק כו' ע"כ אמר משה לישראל שמע ישראל ואהבת שיהי' במס"נ דעצמיות ממש שזהו בכל מאדך ואז יכול לבא המשכות דאור תו"מ מלמעלה למטה ממילא והוא מ"ש והיו הדברים האלה אשר אנכי אנכי דמ"ת שזהו ענין מס"נ דכנ"י על התו"מ מצד כח המשפיע שהי' במ"ת וזהו והיו הדברים האלה על לבבך והיו ממילא כו' והוא ענין אמת ויציב ומתוקן ומקובל דתו"מ שלמעלה ממס"נ דואהבת דק"ש וד"ל.
ואחר הדברים והאמת האלה יובן היטב שרש כללי לענין הניסי' דפורים וחנוכה דאף שכללות שניהם ענין א' הוא שהוא רק המס"נ על התו"מ אבל יש בזה ב' מדרגות הנ"ל דמצד כח המשפיע ומצד כח המקבל וג"ז שמצד כח המקבל דכנ"י הוא מפני שעמדו במ"ת בה"ס כנ"ל ולזה נק' שם זה הס' שערי אורה ע"ש ב' מיני אור הללו א' בחי' אור דכח המשפיע דעצמות אא"ס בכנ"י כמו במ"ת והוא ענין נס דפורי' כמו שא' ליהודים היתה אור"ה אור ה"א שכבר קבלו במ"ת וכמ"ש וקבל היהודים את אשר החלו לעשות במ"ת כו' ואור הב' הוא מצד כח המקבל דכנ"י שהוא ענין נס דחנוכה שנתעלה אור דנש"י מלמטה למעלה ע"י שמצאו שמן טהור והדליקו נרות כו' והיינו ב' מיני אור שיש בכל נשמה בפרט כמ"ש כי אתה נרי ה' כו' נהורא חיורא ונהורא אוכמא ובכללות נש"י הוא שנק' צ"ע וצ"ת שהוא התקשרות המשפיע אל המקבל שנק' צ"ע והתקשרות המקבל אל המשפיע נק' צ"ת וז"ש ועמך כולם צדיקים בתו"מ שמזה יהי' העוה"ב כידוע במ"ש כ"י יש להם חלק כו' וכל זה באור דתו"מ כמ"ש כי נר מצוה ותורה אור שהוא כללות ענין הניסי' דחנוכה ופורי' נר מצוה בחנוכה מלמטה למעלה ותורה אור בפורים מלמעלה למטה ויחדיו יהי' תמים כו' ודבר בעתו מה טוב להאיר לנש"י בנר מצו' דחנוכה שהוא יסוד ושרש למס"נ על קבלת התו"מ ובשמח' פורים להאיר אור דתורה בנש"י כמו שהי' במ"ת כנ"ל וד"ל ולזאת ראוי לכל איש ואיש ליתן לבו ודעתו להאיר נפשו באור החיים בנר מצוה ותורה אור בחנוכה ופורים דבר בעתו מה טוב וכו' וע"כ נתתי רשות להדפיס הקונטרסי' הללו שנכתבו באר היטב כמה ענינים טובים ויקרים בעניני חנוכה ופורים שימצא כאו"א מרגוע לנפשו לפי ערכו ומקומו ושעתו וכו' דברי המדבר לאהבת אור תו"מ שהוא חיי עולם אשר נטע בתוכנו והיא שעמדה לאבותינו ולנו בכל דור ודור להצילנו מכל קטרוג למעלה ולמטה עד ביאת הגואל ב"ב. נאום דוב בער באאמו"ר הגאון מוהר"ר שניאור זלמן זצ"ל נ"ע
שער החנוכה
שער החנוכה
א) בכ"ה בכסליו יומי דחנוכ' כו' עד לשנ' האחרת קבעו' ועשאום ימים טובי' בהלל והודאה. להבין ענין ההלל וההודאה וגם להבין למה בנס זה דחנוכה תלו לעיקר הנס בהדלק' הנרות דמקד' מפני שלא מצאו רק פך א' כו' הלא עיקר הנס היה נצחון המלחמה וגם מהו ענין ההלל וההודאה להדלקת הנרות. והנה יש להקדים ענין נרות המנורה דמקדש דכתיב ובהעלות אהרן כו' שהיה מדליק בערב ובבקר בערב כל ז' הנרות ובבקר רק נר א' שנק' נר המערבי (נר הששי) שבו מתחיל ובו מסיים בערב כידוע והנה ידוע בשרש ז' הנרות דמנורה שהן כלולים מכללות נש"י בשרשם בז' מדות דאצילות שכ"א כלול מי"ס והן ע' נפש דיעקב שמזה שרש מחצב כל הסתעפות נשמות פרטיות גם בכל הנשמות בכל דור עד הניצוץ הקטן ביותר שנק' גם הוא נר ה' וכמ"ש נר ה' נשמת אדם כו' וזהו ובהעלות אהרן את הנרות כשהי' מדליק הי' מעלה לכללות נש"י להאיר אותם באור העליון במקור חוצבם כו' וכך בכל פרט בכל נשמה שנק' נר ה' צריך להדליק אותה תמיד מאור האלקי וכמ"ש כי אתה תאיר נרי כו':
והנה ידוע דעיקר ענין האור הוא להאיר את החשך דוקא דשרגא בטיהרא כו' והוא בהיותה בגוף החומרי שלא תחשך האור האלקי מחומריות המדות הרעות שהן ג"כ ז' מדות כידוע דאת זלעו"ז כו' וז"ש וה' יגיה חשכי ועיקר הזדככות חומריות המדות הרעות הוא ע"י האור האלקי שבז' מדות דקדושה האלקי' שמבררים ומהפכין אותן ליכלל וליבטל בקדושה אם בדרך כפיה אם בדרך התהפכות ממש והענין הוא כידוע דכמו שיש אהבה אלקית דקדושה בתשוקה והתלהבות או המשכת הלב בדביקות והתקשרות שהן ב' מדות דאברהם ויצחק כידוע בענין אברהם אוהבי ופחד יצחק שבא מן ההתלהבות כו' הנה לעומת זה יש אוי"ר דקליפה והן כל התלהבות אש זרה בחום התאוה הרעה או בהמשכת הלב באהבה רעה שנמשך ונדבק אחריה בכל לבו וכן מדת הדין הקשה כרציחה וגזל שמסתעף מבחי' התלהבות וזהו רישא דעשיו בעטפוי דיצחק בחי' פסולת הגבורות דיצחק דקדושה שמקבלים ממנו וכן ישמעאל מאברהם בחסד דקליפה כידוע וכך הוא בכל המדות כמו ת"ת ונצח והוד ויסוד כו' וצריך לבררן ולהפכן לקדושה שתהיינה כלולים בכפי' והתהפכות בביטול מציאותן ממש לבחי' הקדושה כמו מאהבה רעה יהופך לבו לאהבה האלקי' שלא לאהוב ולדבק רק בה' לבדו ולא להיות בלבו רצון ואהבה זרה כמ"ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי כלה כו' וכן אמר מי יעלה כו' אשר לא נשא לשוא נפשי כו' וכן בהתלהבות שלא יחשוק ברשפי אש זרה בחום התאוה רק לה' לבדו וממילא לא יומשך אחר יראה רעה כו' ולא יבא לכלל כעס ורציחה כו' וכן במדת הת"ת וניצוח כו' רק לה' לבדו וזהו עיקר העבודה שבלב שעל זה הוסד כל התו"מ בסומ"ר כו' כידוע וכאשר האדם שהוא בצלם אלקים מברר ומהפך כל המדות מרע לטוב אז נקרא הנשמה נר ה' שתאיר האור האלקי בחשך דקליפת נגה שהן שבעה מדות רעות דקליפה ממילא גם למעלה מעלה בשרש מקורם בז' מדות עליונות מברר לשרש הק"נ עד שלא יש להם יניקה רק מבחינה האחרונה דז' מדות דקדושה המצומצם ע"פ מאמר קו המדה וזה הי' עיקר ענין הדלקת נרות המנורה במקדש וכמא' וכי לאורה הוא צריך כו' משום דקמי' כחשיכה כו' אלא רק להאיר בנש"י ממקור' הראשון שיאירו גם בחשך ולא יחשך מצד המנגד כלל כנ"ל בענין הז' מדות דקדושה:
(ב) אך הנה בחי' הבירור דז' מדות הרעות ע"י ז' מדות דקדושה א"א שיהי' בביטול והתכללות לגמרי רק לפי שעה לבד והוא בשעה שהז' מדות דקדושה מאירין בתקפן כמו באוי"ר דקדושה בעת התפלה אבל מיד שיומשך בעניני עוה"ז יוחשך אור האלקי במדות דקדושה ונתגברו מדות רעות דק"נ כ"כ עדשיובלעו הז' מדות דקדושה לגמרי מכל וכל כאלו אינם במציאות כלל כידוע לכל עוסקי' וטרודים ביותר וכמ"ש במ"א בענין החלום דפרעה בז' פרות הרעות שבלעו את ז' פרות הטובות כו' שהן ז' מדות הרעות דק"נ שבלעו לז' מדות דטוב עד שלא נודע כי באו אל קרבנה ומראיהן רע כו' (שלא נוסף בהן אור וחיות הקדושה ע"י בליעה זו כלל וכלל להיות מזה בהם היפוך הרע לטוב שעי"ז הי' מראיהן טוב עכ"פ אלא מראיהן רע כאשר בתחלה ממש ולא הועיל מה שבלעו מן הקדושה לטובתם ותיקונם אלא רק רע כבתחלה ממש וכמו איש ההולך בשרירות לבו רק רע שגם מה שעשה טוב נבלע ברע ולא הועיל ממעשה הטוב לעשותו טוב אלא הוא רע כבתחלה ויש שהטוב שבו עושה רושם במדות הרעות שבו גם בהיותו בהעלם בדרך בליעה כי יש ב' מיני בליעה א' שיבלע וישבע וכמו נבל כי ישבע לחם והב' בליעה שלא ישבע כלל רק ירעב כבתחלה וכמו ובטן רשעים תחסר וכך בענין גלות השכינה בע' שרים דכתיב והוצאתי את בלעו מפיו וכן חיל בלע ויקיאנו יש בזה ב' מדריגות הא' כמו נבל כי ישבע כו' והב' כמו והוצאתי וכן חיל בלע שהן כל הניצוצות דטוב דקדושה שיקיאנו ולא יהנה כלל וכמו ומראיהן רע כאשר בתחלה וד"ל):
(ג) והנה כדי להפוך הז' מדות רעות לגמרי מכל וכל אינו אלא ע"י שרש ומקור המדות דוקא והוא בחי' אור החכמה שנק' אב כידוע שהוא האור הראשון שממנו מקור תולדות המדות דקדושה כי ז' המדות אינן רק נרו' שמאירים מאור החכמה וכידוע שהחכמה נק' אור וכמ"ש בזהר ע"פ יהי אור כו' וכמו החכמה שלמטה היא תאיר אור השכל לראות בעין השכל כל דבר הנעלם כמו איזהו חכם הרואה את הנולד ועתיד להיות וכן מאיר עיני חכמים להורות את האמת מתוך השקר וכמו שבהאיר אור ילכו בדרך הישר מה שאין כן בחשך ילכו בדרך עקלתון והיינו שיטו מן הדרך האמת וז"ש הכסיל בחשך הולך והיינו כאשר אור החכמה מאיר במדות לא יטו ימין ושמאל לעולם ומפני ריבוי האור העצם דחכמה במדות אז יאיר גם בחשך שהן המדות הטבעיות שמעורבים ברע הרבה כנ"ל שיהופכו גם הם לטוב כי מפני האור העצם דחכמה כ"ח מ"ה ידחה גם החשך הגס המסתיר כו' וכנראה בחוש בכל איש מישראל כאשר בחי' כח מ"ה שבנפשו מאיר בתקפו שהוא בחי' ביטול עצמי ומקורי מצד שרשו בחכמ' עילאה דאצי' שנק' אב כמו כי אתה אבינו כידוע אז יש ביכולתו למס"נ על קדה"ש בפ"מ להפוך לבו הטבעי ברע לטוב וכן להתעורר בתשובה שלימה בכלות הנפש בפ"מ כתשובת ראב"ד שיצאה נשמתו בבכי' וזהו רק מצד אור דחכמה (שלא הי' בה שבירה כלל וכמ"ש ימותו ולא בחכמה להיותו בבחי' עה"ח שלמעלה מעה"ד) וע"כ בהאיר אור דכ"ח מ"ה זה בכל מדה ומדה שבלב הטבעי יהופך לטוב בהזדככות מן הקצה לקצה בבחי' עצמיות ולא לפי שעה בלבד כמו מדת האהבה לא יומשך לרע כלל ולא יתלהב באש זרה כלל וכלל מצד אמיתית הביטול וההזזה מכל עצמותו לה' לבדו בעצם נקודות רצונו בל ימוט לעולם וד"ל:
(ד) וזהו אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות שהוא מקור חוצב כללו' נש"י הראשון כמו הביטו אל צור חוצבתם כו' שמשם דוקא יוכל להתברר ז' מדות רעות דק"נ וכידוע דבחכמה דוקא אתברירו מפני שהחכמה נק' אור בעצם ומקור כל האורות המסתעפי' ממנו ע"כ ביכולתו דוקא לאהפכא חשוכא לנהורא כו' משא"כ ז' המדות דקדושה שאין ביכולתם לברר רק לפי שעה כנ"ל וד"ל (ובזה תלוי ג"כ ענין ב' מיני בליעה הנ"ל דמה דז' פרות הרעות שבולעים לז' פרות הטובות בלי שביעה כלל וכלל רק מראיהן רע כו' וכמו חיל בלע ויקיאנו כנ"ל זהו מצד שאור החכמה מאיר בז' מדות דקדושה שא"א שיקבלו החיצונים משםשום יניקה ע"כ יקיאו הכל וכן והוצאתי את בלעו מפיו כמו שהוא בלי גרעון כלל אבל כשאין אור החכמה מאיר במדות דקדושה נבלעו בז' מדות דק"נ בבחי' שביעה שניתוסף כח ויניקה להם וכמ"ש כי ישבע לחם וע"ז א' נבלע ישראל עתה היו בגוים כו' ואמנם כתיב אם רעב שונאך האכילהו לחם דחכמה שבמדות כי גחלים כו' וסימן לזה הוא מה שנמצא בחי' הטוב בע' שרים כי ישבעו לחם ולהיפך כאשר מראיהן רע כו' זהו הסימן והאות מפני שלא בלעו את בחי' הקדש דחכמ' בבחי' שביעה כלל וז"ש קדש ישראל לה' כל אוכליו יאשמו כו' וד"ל) וז"ש וכבודי לאחר לא אתן כבודי הוא בחי' אור החכמה שבה גלוי אא"ס והוא מקור נש"י הראשון כו' וכך הוא בכל נשמה בפרט בחי' כ"ח מ"ה שבנפשו לא יובלע בבחי' יניקה כדי שביעה במדות הרעות שהרי גם ההולך בשרירות לבו רק רע מ"מ נקודת יהדותו שבנפשו מתעורר תמיד להחזירו בתשובה שלימה כנ"ל כי אין המדות הרעות מקבלים רק ממדות דקדושה ששם הי' השבירה ואמנם אם מתגבר מהקליפה לנגד אור החכמה דקדושה כמו בימי חשמונאי שטמאו כל השמנים שבהיכל כו' ובקשו להשכיחם תורתיך דוקא על כן היה עיקר הנס דחנוכה בהדלקת הנרות במקדש שזהו להאיר אור חדש ממקור החכמה מפני שבזה נצחו לחכמה דקליפה במלחמתם וזהו שהיה הנס שמפך א' הדליקו ח' ימים שהוא הנקרא אור ז' הימים (כמשי"ת) וזהו הטעם שהיה עיקר הדלקת הנרות במקדש בלילה דוקא אבל בבקר היה די בהדלקת נר א' שהוא נר הששי לפי שבלילה הוא התגברות החשך דק"נ ברוחניות להסתיר אור האלקי ע"כ אז אילנא דמותא שלטא ותרעי' דג"ע אסתימו בליליא כו' כידוע ע"כ אז דוקא צריך להארת אור היותר עליון דחכמה להאיר בז' נרות ודוקא בכל הז' כי בכל מדה ומדה בפ"ע צ"ל בחי' הבירור דחכמה לזככה מן הקצה לקצה כנ"ל אבל ביום שאור החסד מאיר כמ"ש חסד אל כל היום ובחסד מאיר מאור החכמה שנק' אור וטוב כמ"ש וירא את האור כי טוב וחסד נק' טוב והכל א' שג' אלה אור וחסד וטוב הכל בחכמה דוקא שזהו רק להאיר ולהטיב לזולתו ע"כ היה די בנר הוי"ו לבד שהוא בחי' יסוד שנק' טוב שכולל כל הנרות להיות בחי' צד"ע שמשפיע טוב כמ"ש אמרו צדיק כי טוב והיינו ביום דוקא שממילא מאיר אור השמש כו' (שהוא הארת אור אבא ביסוד ז"א) אבל בלילה אין נר הוי"ו לבדו מועיל להיות עי"ז המשכת אור החכמה בכל המדות כי בחי' יסוד אינו מאיר בלילה כ"א ביום כמו שהשמש אינו מאיר בלילה ועכ"ז גם בלילה בנר הוי"ו היה מתחיל ובו היה מסיים וכמ"ש וזרח השמש ובא השמש וכמ"ש בזהר ויצא וד"ל:
(ה) והנה ידוע שיש ג' מדרגות עולם שנה נפש ובחי' עולם הוא חיצוניות העולמות כמו המלאכים וע' שרים עליונים שכלולי' מחומר וצורה ואומרים שירה וכמ"ש וצבא השמים לך משתחווים ולכל עולם יש בחי' נוגה המסתיר אור האלקי שם והן היכלות הק"נ שיוכלו להיות בבחי' הפירוד לפרקים והן מקבלים מז' מדות דמרכב' חג"ת שבכל עול' כו' וכמו שמבואר למעלה בענין מדות דחג"ת דאברהם וישמעאל יצחק ועשו. והנה כאשר היה עיקר ענין הדלקת הנרות ע"י אהרן כה"ג להעלות את הנרות שהן כללות נש"י שזהו בחי' נפש והן ע' נפש דיעקב שנאחזים בז' מדות דאצי' כנ"ל להאיר אור הח"ע בכל מדה כנ"ל כך היה תועלת מזה להאיר גם במדריגות חיצוניות העולמות בבחי' נוגה דכל עולמות החיצונים דמלאכים וע' שרים להאיר את החשך הגס דשם שלא יסתירו כ"כ (וכמו באדם למטה שכאשר כ"ח מ"ה שבנפשו מאיר בנקודת לבבו אז גם חומר גסות לבו בתאוה רעה נופל קצת ומתעורר גם בגופו לתשובה בלב נשבר כו') אך הנה עיקר ענין הדלקת הנרות במקדש היה רק בשביל פנימיות העולמות והן בשבילע' נפש דיעקב למעלה שיוסיפו אור להאיר לענפי' המסתעפים מהם גם בהיותם במדרגות התחתונות ושפלות ביותר בבחי' ק"נ דבי"ע עד נגה דעשי' שרובו רע שגם שם יהופך מרע לטוב ע"י תשובה ומעש"ט וזהו שנקראו בשם יעקב יו"ד עקב ונק' יוצאי ירך יעקב דהיינו שנמשך מיוד דיעקב שהוא אור החכמה לבחי' עקב שהן הנשמות הנשפלות בבחי' עקביי' דנגה שהוא הנחש הקדמוני שכרוך על העקב וכמ"ש ואתה תשופנו עקב וכמ"ש בזהר דחויא קטיר לרגלוהי דנוק' שגם שם יאיר אור האלקי והוא ע"י תוקף אור המשכה דח"ע בנש"י שנק' נר ה' שעי"ז מאירים ומזככים לנפש הבהמיות המסתרת בז' מדות הרעות כנ"ל (וז"ש דוד נר לרגלי דבריך שדבר ה' זו הלכה דאורייתא מח"ע נפקת מאירה גם ברגלי שהן נשמות שבעקביים כמו נשמות שבדורות אלה שבעקבות משיחא שהק"נ שאחוז בעקב מסתיר מאד ועכ"ז נר לרגלי דבריך וד"ל):
(ו) והנה לפי אופן ההשתלשלות בציור אדם דקדושה שכולל כל הנשמה בכלל הנה בכל דור וזמן מתברר מהיכלות דקליפ' הנאחזים בו עד דור האחרון בסוד גלות השכינה בעקבות משיחא שמתברר גם בחי' העקביי' דיעקב ואז נא' ועמדו רגליו כו' וכתיב עת אשר שלט האדם באדם לרע לו שלוקחים ממנו בשליטתו כל הניצוצות שנפלו בו בציור קומתו מראשו לרגלו דאת זלעו"ז כו' וכשזה קם זה נופל כמ"ש ולאום מלאום יאמץ וכתיב אמלאה כו' ויובן מזה שהי' בירור הניצוצות שנפלו בעשו תחלה בכתר וחו"ב שבו כמו פרעה עד בנבוכדנצר רישא דדהבא ועד דור האחרון שזהו בחי' עקביי' דעשו וזהו שנא' וידו אוחזת בעקב עשו (דנכנס ראשון יוצא אחרון ויעקב הי' ראשון ביצירה ויצא אחרון אך בבטן עקב את אחיו שביררו עד שידו אוחזת בעקב עשו ג"כ לבררו ומ"ש ואתה תשופנו עקב דחויא קטיר כו' שניהם אמת אלא שזה מדבר בבירור דיעקב לעשו עד העקביי' שלו וד"ל). ולכאורה הוא היפוך ענין אחיזת החיצונים בעקב דיעקב אך הכל א' דכאשר יו"ד דחכמ' נמשך עד למטה בעקביים לברר לרע גמור הנדבק שם אז נהפוך הוא שידו דיעקב אוחזת בעקב עשו כי פי' יוד דיעקב שהוא החכ' זהו ידו אותיו' יו"ד דבחכמ' אתברירו שזהו כלל גדול שכל הגבוה גבוה ביותר יוכל להתפשט למטה מטה ביותר כמו יד גדול' שמתפשטת עד למטה מטה לנמוך ביותר והוא תגבורת כ"ח מ"ה דיו"ד דיעקב שמתפשטת לברר ג"כ לעקב עשו דקליפה להכניעו ולבטלו אל הקדושה וענין עקבי עשו הוא ההילוך בשרירות לבו למלאות כל תאו' ורצונו' זרות שנק' עומק רע (דנעוץ תב"ס כו') (שלמעלה מחו"ב דקליפה) וידו דיעקב אוחזת בכח וגבורה גדולה בעקב עשו לבלתי ילך ויתפשט ברע אלא אדרבה יהיה לבו הרע ברשותו בהכנעה בתכלית אל הקדושה (וכמ"ש הנושך עקבי סוס ויפול רוכבו כו') ותוקף אחיזה זאת בעקבי עשו הוא בא מתוקף כח היד הימין דוקא וכמו הגבור שבכח ידו אוחז בחלש ומעמידו ומכניעו אליו והיינו בבחי' צדקה וחסד שכנ"י עושין דכתיב בצדקה תכונני כי החסד שביד ימין גדולה כחה ביותר לאחוז בכח בעקב עשו לבררו ולהכניעו שלא יהי' בו כח לילך בעמ"ר וכו' (ולמעלה היינו ימין ה' שנאדרי בכח ותרעץ אויב וכתיב ימין ה' עושה חיל לברר לרפ"ח כו' שלמטה מטה כו') וזהו וידו יו"ד דחסד שבחכמ' שמתפשט למטה כו' והוא בירור היותר אחרון שבמעשה הצדקה וחסד שנק' רק הילוך בפ"מ לברר להילוך דעקב עשו אחר כל תאות רעות שיכנעו בתכלית ויוכללו גם הם בקדושה האלהי' וזהו שבימות המשיח נא' כי אז אהפוך אל עמים שפה ברורה כו' לעבדו כו' וכתיב ונהרו אליו כל הגוים כו' כי יהיה אז המשכת אור דחכמ' בכל ז' נרות דע' נפש דיעקב להאיר גם בעקבות עשו שעתה כנ"י הן מלובשים בגלות תחתיהן וזהו ענין מנורת זכרי' כמ"ש במ"א וד"ל:(ז) והנה כתי' ובהעלות הנרות כו' יקטירנה בבקר בהטיבו את הנרות יקטירנה הרי הקטרת מיד אחר העלא' הנרות בערב ואחר ההטבה בבקר וכך הוא בסדר המערכה דהטבת ב' נרות קודמת לקטרת ויש להבין מה שייך הקטרת לנרות המנורה והנה ענין הנרות מבואר למעלה שהן העלא' נש"י שיאירו באור ה' עד שיהופכו המדות דק"נ כו' והקטרת הוא להעלות לבחי' האותיות של המדות כי הנה ידוע שאותיות המחשבה מלבישים למדות שבלב שהרי אנו רואים שכל התפעלות אוי"ר שבלב מיד עולה למוח להרהר מה שבלבו בצירופי אותיות מחשבה ונק' הרהורי לבו ממש כפי אופן ההתפעלות שבלב כך יהיו אופן צירופי אותיו' המח' אם בדבר טוב לאהוב ולחשוק או לדבר רע לברוח והנה המח' שבמוח הוא כח בפ"ע ואיננו שייך למדות שבלב כלל שהרי גם בלא התפעלות שבלב ישוטטו מחשבו' תמיד רק שאין בהן אור וחיות כ"כ (וגם אותיות מחשבת שכל שנראין כמו שמתהווי' מן השכל עצמו אינו כן רק שהשכל מתלבש באותיות המח' ונמצא המחשבה לבוש לשכל ולבוש למדות שבלב והמח' בעצמה הוא כח בפ"ע לחשוב ולהרה' כל דבר מה גם שאינו שכל ומדה כלל אמנם במחשבת שכל יש התפעלות חיות כמו התפעלות הפחד שמתהווה במחשבה כשחושב בדבר המפחד וכמ"כ מן התפעלות יראה ופחד שבלב מתפעל במחשבה להרהר בו תמיד ואין הפרש בזה רק שכאשר המחשבה תתפעל מן הפחד נק' המח' משפיע והלב מקבל וכאשר הלב מתפחד נק' הלב משפיע אל המחשבה וכן במדת האהבה והדביקות בלב משפיע להרהר במוח או להיפוך מהתפעלות המחשבה והרהור יומשך להתפעלות הלב ולעולם היראה מתחיל במוח ומסתיים בלב והאהב' מתחיל בלב ומסתיים במוח וכן הכעס וקפידא תחלת' במח' שתכף יתפעל במוח (צו ריצעט) ואח"כ יומשך ללב ולהיפך החסד וטוב והסבלנות תחלתו בלב ואח"כ במוח (ואין זה מוכרח שאנו רואים להיפוך ג"כ שהכעס וקפידא בלב תחלה ואח"כ מהרהר במוח ולא ינוח והחסד ורחמים מתחיל במחשבה כשחושב על עני ומדוכא יתפעל במוח ויכנס בלב וכן באוי"ר ע"י הרהור לתאוה במוח יחמוד בלב ומפחד בלב יתפעל במוח ובאמת המוח והלב קשורים זה עם זה והיו לאחדים ממש וכמ"ש במ"א) (אך לענין ההתפעלות (שנק' צו ריצעט) המחשבה עלולה להתפעל ביותר מדבר שנגד רצונו מאד יותר מן הלב באופן שהלב יוכל לכבוש מן הכעס וקפידא והמחשבה לא יוכל לכבוש וגם בדבר חמדה ואהבה לא יוכל להסיח מחשבתו מלהרהר בה וכ"ז מפני שיש שרש למח' בעצם הנפש ממש עד שכל הנפש מתלבש במחשבה ויש בכלל מאתיים שממילא גם הרצון ושכל ומדות מתפעלים ע"י המחשבה דוקא וד"ל):
(ח) והנה עכ"ז הגם שכל התפעלות השכל והמדות שבלב הוא ע"י המח' מ"מ המח' עצמה בלא לב ושכל אין בהן חיות כלל ונמצא דהמחשבה של המדות אין להם חיבור עמהם כלל דגם שנתקנו המדות אוי"ר רעות להפכם לקדושה כנ"ל יכול להיות שהמחשבות רעות שנעשים מהם עדיין אין להם תיקון כלל וכלל כי נשארו במציאותן אף אותן אותיות שמלבישים למדות שבלב בשעת התפעלותן כשכובשם לא יעלו עמהן כל אותיות הצירופים דמחשבה כי הן רק צירופי' בלתי מתחברים בעליות המדות וכ"ש אותיות מחשבה שאין בהם חיות המדות כלל שלא לה' המה אע"פ שחושב בקרירות מ"מ מטמא' המחשבה בדבר רע שנק' הרהורי עבירה שקשים מעבירה לפי שהוא בחי' מקיף דנפש שלמעלה מא"פ וכמ"ש מלפפתו לנשמה בלכתה מעוה"ז כו' וכ"ז יש בלבוש השני שנק' לבוש הדבור שגם הוא יוצא מהבל הלב דוקא בקול וגרון מלמטה למעלה והוא המלביש את המדות שבלב בלבוש חיצוני יותר וכמו שאנו רואים שהתפעלות אוי"ר שבלב באים בדבור בפה ויש בדבורים של אהבה חיות רב וכן בדברי כעס וכו' ויש דב"טרבים שאין בהם חיות הלב כלל וכולן צריכין תיקון ועליה שלא ישארו בהיכלות הקליפות ומו"ד הללו המלבישים המדות קשין יותר לעלות מפני שבעליות המדות ישאר רושם מקצת מן המדות במו"ד להחיותן ולפי שהן נמוכים יותר מן המדות עד שנק' לבושים לא יגיע אליהן האור דחכמה כ"ח מ"ה הנ"ל להעלותם ולהפכם לקדושה ונשארו למטה בעולם הפירוד זמן רב וע"כ יוכל להיות שיתוקן נשמת אדם מן הרע בגלגולים רבים בכל כחותי' גם במדות דק"נ כנ"ל אבל המו"ד שלא לה' המה כל ימיו אין להם תיקון ונעשה מהם לבושים צואים לבושי מסאבותא לנשמה בלתי תעלה לעולם והוא הנק' כף הקלע שקשה מן הגיהנם כידוע וכמ"ש במ"א:
(ט) והנה שרש הענין הוא למה המדות רעות עצמן יכולים להזדכך ולהתברר ע"י אור החכמה כ"ח מ"ה הנ"ל ומו"ד א"י להתברר הנה ידוע שאין אור החכמה מתפשט רק עד כלות אור וחיות המדות בלבד ולא לחוץ מן המדות כלל (כידוע בע"ח דיסוד אימא מסתיים בחזה דז"א שהוא הבל הלב ולא עד בכלל וזהו בינה עד הוד אתפשטת ולא ביסוד ונק' יוסף יתום מאמו ויסוד אבא ארוך משל אימא שמסתיים ביסוד ז"א שהוא בקיעת הבל הלב בדבור אבל אין אורו מגיע בדבור ולא במחשב' שיוכלו להתברר) כי הנה המדות בעצם תולדתם הוא מחו"ב שנק' או"א כמו גם המדות אוי"ר טבעיי' דנוגה יש להן מקור המולידם ולזאת יוכלו להזדכך ולהתהפך לאוי"ר דקדושה וכמו ואהבת את ה' בכל לבבך בשני יצריך כו' ע"י ביטול דכ"ח מ"ה דחכמ' דקדושה כנ"ל אבל המו"ד שהן לבושי' חיצוני' שלא יש להם מקור בחו"ב רק מרחוק מאד כי אין בהם אור וחיות המדות כלל רק בחי' דומם לבד ע"כ לא יבא בהן רוחניות האור דחכמה בבחי' הארה והתפשטות בתוך תוכם לבררם ולזככם רק בהעלם גדול ולזה נשאר בהן הרע בלי תיקון כנ"ל משא"כ המדות שנק' בן ובת מפני שמאיר בהן אור דחכמה גם בכלות חיותם בחזה כו' מתעלים גם הם ע"י אור החכמה (ואע"פ שלכאורה נהפוך הוא כידוע ששרש האותיות דדבור בחכמה דוקא כמאמר דאבא יסד ברתא שצרופי אותיות הוא בא מכח החכמה דוקא וכמ"ש מצרף לחכמה כו' וראי' מן התינוק שא"י לדבר עד שיאיר בו כח החכמה שבנפשו כידוע וגם אותיות המחשבה שרשן הוא אור אימא שהוא בחי' ה"ג מנצפ"ך דאימא דאוזיפת מאנהא לברת' שמסתעף מזה מו"ד שנק' לאה ורחל ולפ"ז יש לאותיות שרש יותר בחו"ב מן המדות אע"פ שהן תולדתם כי האותיות מיוחדים בחו"ב ממש כו'):
(י) אך הענין הוא כידוע דמ"ש אבא יסד ברתא היינו רק צרופי האותיות אבל גוף האותיות שרשן בעצמות הנפש ממש שלמעלה גם מן הרצון והן כ"ב אותיות הקבועות בנפש ברוחניות טרם שבאו לגלוי אח"כ בחו"ב (דבור בחכמה ומחשב' בבינה) ע"כ יש ביכולת אותיות המחשבה להעלים השכל והשגה דבינה בתוכן ויש בדבור כח יותר מעצם נקודת השכל וחכמ' שבא בדבור ונק' בינה יתירה כו' וכמ"ש במ"א ואדרבה היא הנותנת שאין אורות דחו"ב מגיעים במו"ד כנ"ל דאור אבא מסתיים בהבל הלב שמשם יוצא הדבור ואינו מתפשט בגוף אותיות הדבור שבוקעים מקול הגרון רק שמצטרף אותן בלבד כנ"ל וממילא אינו מאיר ומתפשט בהרהור ומח' שבלב ואע"פ שמאיר באותיות מחשבת שכל שאין שכל וחו"ב בלא מחשבה כלל אבל בחזה הלב מסתלק שם כמו שאמ' שמסתיים שם וגם אור אימא ע"י ה"ג מנצפ"ך מצרף ומחלק אותיות המח' אך לא יגיע בחזה הלב מפני שנבקע יסוד אימא ומסתלק אורה וע"כ יסוד אבא ארוך כו' וכנראה בחוש שלא יכול כלי אותיות השגה דבינה להכיל התפעלות השכל ונבקע ומסתלק אורה כו' וזהו שהתפעלות השגה דבינה יבקע אבל הארתיסוד אבא ארוך שמגיע עד החזה להיות בחי' ביטול דכ"ח מ"ה גם בהבל הלב אך לא בגוף האותיות הדבור וכ"ז מצד ששרש האותיות דמו"ד בעצם הנפש כנ"ל שלמעלה מחו"ב ורצון ע"כ גם בסופן שנעוץ בתחלתן הגם שהן אותיות פשוטים בבחי' דומם אין עליי' הרצון וחו"ב ומדות מעלה אותן כלל וע"כ גם שהנפש תטהר מטומאת' בכל כחותיה מן התענוג ורצון וחו"ב ומדות עכ"ז אין תיקון ועליי' בזה כלל לכל המחשבות ודבורים הטמאים שלא לה' בכל ימי חייו שאין עולין עמהם רק בעליי' ותיקון של עצם הנפש ממש מפני שקבועים בעצמותם ממש וד"ל (ואמנם זהו מצד שרש האותיות דמו"ד בעצם הנפש אבל מצד ירידתן והתלבשותן למטה אדרבה כל היחודים עליונים וכל ירידה מעילה לעלול הכל ע"י אותיות מו"ד דוקא ואפילו אור התפעלות וכח התענוג להתענג על ה' בנפש שמח' בא התענוג הזה ע"י אותיות מח' רק שהן למעלה מן החו"ב וכן התפעלות הרצון ונק' אותיות דכתר בכלל והן למטה מאותיות דקדמות הרצון והתענוג כו' וד"ל ולמטה עוד מתלבשים בחו"ב ונק' אותיות השכל והן יחוד או"א שמה שיוכל לבא אור החכמה בבינה הוא ע"י אותיות כו' וכן יחוד יש"ס ותבונה שהן מדות דחו"ב (וזהו דצח"מ שלמעלה שהדומם למעלה מן הצומח וצומח למעלה מחי וחי למעלה ממדבר והוא אותיות העצמיי' שנק' דומם בעצם למעלה מהתפשטות רצון ותענוג וצומח הוא התפעלות רצון ותענוג וחי הוא התפעלות חו"ב ומדות ומדבר בקול ודבור ממש) עד יחוד ישראל ולאה שהן המדות שבלב עם המחשבה והוא מוחין דחו"ב שמלובש במדות דז"א כו' שנק' ישראל זוטא וכן יחוד ישראל ורחל ביחוד מדות אלו בדבור עד יחוד יעקב ולאה שהוא בקיעות הבל הלב קטנות המדות במחשבה שנק' הרהורי לבו כנ"ל ויחוד יעקב ורחל שהוא בקיעת הבל הלב בקול ודבור בגשמי שנק' מדבר ממש) וד"ל:
(יא) ובכל זה יובן מ"ש חומת בת ציון הורידי כנחל דמעה ויש להבין למה דוקא חומת בת ציון תוריד דמעה כנחל ולא בת ציון עצמה אך הנה ידוע בענין בת ציון שהוא כנ"י בכל קומתה ונק' בת ציון המצויינת שקשורה ודבוק' בשם הוי' במוחין דחו"ב ומדות אוי"ר ורצון ותענוג כנ"ל אבל חומת בת ציון הן הנה בחי' האותיות דמו"ד ששרשן בעצמות ממש כנ"ל ע"כ נק' חומה כמו עד"מ החומה המקפת את כל העיר סביב כעיגול וידוע בס"י דהאותיות נק' אבנים כמ"ש ה' אבנים בונות ק"ך בתים פי' ה' אותיות בונות ק"ך צרופי' וה"ז עד"מ אבנים שמסדרים לבנין בית והיכל שידורו בו ויש מדור לכל א' נק' עיר מושב אבל האבני' שעושין לחומת העיר אינו נק' בנין בית אלא מניחין זע"ז בלי חלל ביניהם כלל רק שעולה למעלה על החומה לשמור העיר כו' וכך הוא ענין אותיות מו"ד מצד עצמן שנקרא מקיף כללי להקיף כל כחות הנפש מן התענוג ורצון וחו"ב ומדות יחד כו' כי אותיות מו"ד שהן נעשים בצרופי' מסודרים כבנין להיכל בתוכן זהו בחי' כלי לאו"פ כמו כלי אותיות המח' לאור השכל או לרצון ומדות אבל אותיות מו"ד מצד עצמן בלא שכל ורצון ומדות שנק' דומם ממש זהו כמשל אבנים שעושין לחומה שנק' מקיף בעיגול וסיבוב והן המו"ד שנובעים מעצם הנפש המקיפים כל כחות הנפש יחד בהשוואה רק שמתלבשים בכל כח פרטי גם במדות כמו פרטי הרהורי לבו כו' וד"ל וזהו הורידי כנחל דמעה חומת ב"צ דוקא שאע"פ שכל קומת פרצוף כנ"י במוחין ומדות אוי"ר עולין לה' בתקון גמור בתפלתם ותו"מ כו' עכ"ז אין תיקון ועלי' עדיין לכל המו"ד המקיפים על נשמתם האלקי' מאשר נטמאה בטומא' המו"ד שלא לה' המה הן בהיתר בעסק פרנסה ורבוי מו"ד בטלי' כל ימי האדם בגוף שזהו כמו חומה המקפת לעיר כך מו"ד שנפלו תחת ממשלת ק"נ נעשים בחי' חומה מקפת לכל נשמה בפרט לבלתי תוכל לעלות (וז"ש כציפריםהאחוזות בפח כו' שהן נשמות שנופלים ונלכדים בפח יוקשים דק"נ כו' וכן נפשינו כציפור כו' וכמ"ש במ"א ע"פ אם יהי' נדחך כו') (וזהו אמיתית הטעם שא' על הרהורי עבירה שקשין מעבירה דעבירה עצמה תטהר ותזדכך מטומאתם בגיהנם אבל הרהורי העבירה שהוא מקיף לנפש לא תטהר ונק' לבושים צואים זהו שא' מלפפתו כו' שמלפף ומקיף לנשמה בלכתה מחומר הגוף רק בנהר דינור דוקא ולהיפך מו"ד טובים ובפרט לבוש המעשה ילביש לנשמה לבושי דכיא וכמו והלך לפניך צדקיך כבוד ה' יאספך שהן תו"מ שעשה בעוה"ז) וכ"ז מפני שאין אור החכמ' מגיע למו"ד לזככן ולהפכן לקדושה כנ"ל ע"כ אין להם תיקון כ"א בדמע' דוקא שהוא לעורר רחמי' רבים העליונים ע"י בכי' דמ"ת בוכין אנן בעינן למהוי קדם מלכא שלא ישארו בעולם הפירוד כו' ע"כ הנביא כמתאונן על כנ"י ואמר הורידי כנחל דמעה חומת ב"צ דוקא שע"י בכי' בדמעה יומשך ר"ר העליונים שהן מקיפים עליונים דקדושה שבכחם דוקא להעלות למו"ד דק"נ להיות מתהפכים לאותיות דקדושה מן הפירוד אל היחוד כו' ומפני שאין זה אלא [בכח המקיפים דר"ר דוקא וכידוע שבקדושה יש עיר וחומה וכמ"ש אימתי הוא גדול כשהוא בעיר אלקינו כו' וז"ש ויכוננו עיר מושב והוא בחי' או"כ במוחין ומדות דאוי"ר דקדושה ובתו"מ בכלים מכלים שונים כמו ה' אבנים כו' כנ"ל ויש ג"כ בחי' חומה דקדושה המקיף וסובב לכל העיר דאלקינו בהשוואה א' והן אותיות מו"ד דקדושה כו' וד"ל (וע"ז נא' לע"ל ואני אהי' לה חומת אש סביב ולכבוד כו' דעכשיו החומה מאבנים שהן אותיות דתו"מ שע"ז א' על חומותייך ירושלים הפקדתי שומרים כו' ולע"ל תהי' חומת אש ממקור הרחמים העליונים):
(יב) אך עדיין יש להבין מ"ש הורידי כנחל דוק' והנה ידוע דהמח' נק' נחל דבינה נק' נהר כנהר הנמשך ומשוטט בלתי הפסק כך המחשבה נובעת ומשוטטת בלי הפסק וזהו מצד המקור המתגבר ביותר ולכך נק' המחשבה לאה שנלאה להכיל ולקבל מן המקור הנובע תמיד כו' וכאשר הנפש מתענג בתענוג גדול ביותר תשוטט המחשבה בהמשכה רבה ותגבורת גדולה ונק' נחל עדניך מעדן דחו"ב שנמשך כנהר וגם נק' נהרי אפרסמוני דכיא שהן י"ג מדה"ר דכתר עליון כו' וכמ"כ ממש בהיפוכו כאשר הנפש בצער גדול ביותר מכפי המדה אז תשוטט המחשבה בהתגברות גדולה ולא יוכל להכיל רוב הצער עד שידחוק המוח ויצאו דמעות שנמצא שרש יציאות הדמעות שהוא בא מהעדר הרצון והתענוג ה"ז בבחי' ומדריג' עצמות התענוג שבנפש ממש רק שבא מכח היפוכו וזהו ע"י העדר היחוד עליון בכנ"י שמחמת זה יגיע הצער בעצמו' יותר מגופו של תענוג הפנימי שביח"ע וז"ש הורידי כנחל דמעה מחמת העדר היחוד מפני פגם המו"ד כנ"ל (וכן במשפיע אחית תרין דמעין לימא כו') שזהו למעלה מנחל עדניך כו' וע"כ בדמעה דנחל זה נמחקו דוקא כל הדינין קשין היונקי' במו"ד דק"נ וכמ"ש דוד בדמעתי ערשי כו' וכמ"ש במ"א בענין תיקון חצות עד שעי"ז יהי' דוקא בנין ירושלים בר"ר העליוני' כנ"ל וד"ל (שלע"ל לא יהיה בנין ירושלים רק ברחמים כמ"ש בונה ברחמיו כנ"ל וד"ל):
(יג) וזהו ענין הקטורת שלמעלה מן הקרבנות דהנה ידוע בשרש ענין הקרבנות להקטיר חלב ודם ע"ג המזבח כו' שזהו רק בחי' בירור דמדות דק"נ החומריי' כבהמה ממש שיעלו ויוכללו בקדושה באש של מעלה והוא ארי' דאכיל קרבנין אותיות ראי' דחכמ' וע"י הכהן ששרשו בקו הימין חח"ן כידוע ולזה הטעם נק' הקרבנות לחמי לאישי כו' כלחם שיש בו טעם ומחי' לגוף שהוא ענין ג' שליטין מוחא ולבא וכבדא לחבר אורות דנר"נ בכלים כו' וכמו באדם למטה מתבררי' המדות דק"נ ע"י אור החכמה דוקא כנ"ל והיינו ע"י התפלה שבמקום קרבן בעבודה שבלב ומוח בהתפעלות רשפי אש שלהבת י"הדחו"ב כו' וד"ל אבל הקטורת ענינו הוא בחי' הבירור דמקיפי' שלמעל' מן החו"ב ומדות כו' שאין אור החכמה מתפשט שם כלל כמו אותיות מו"ד דק"נ שמקיף לחו"ב ומדות כנ"ל שאין להן עלי' ובירור כלל ע"י כח מ"ה דחכמה אבל ע"י הקטרת דוק' מתבררין ועולין גם הם להיות בבחי' מקיפי' דקדושה ולזה מעלת הקטורת יותר מן הקרבנות והענין הוא כידוע די"א סממני הקטרת הן נגד י"א ארורים דקליפה שהן יוד מקיפי' (והלבונה עולה ע"ג כו' שעל ידו יוכלו ליכלל בקדושה) וכאשר יעלו לריח במעש' הקטרת מתהפכי' מארור לברוך כו' ונעשה מהן ריח ניחוח לה' הרבה יותר מריח הקרבנות אע"פ שנאמר בהן ג"כ ריח ניחוחי כו' כידוע ההפרש ביניהן שריח המאכל בטעם שבו יערב לנפש שיתחבר בגוף לאור וחיות יותר במוח ולב כו' אבל ריח הבושם דקטרת הוא הריח שאין הגוף נהנה ממנו רק הנשמה כמאמרז"ל כי הבושם אינו מין מאכל כלל רק כמו דומם בעלמא והן דברים חריפים וקשים שאין בהם טעם כלל להחיות הגוף ואין להן חיבור כלל עם הדם ובשר ואברים רק לרוחניות הנפש עצמה תשיב הריח וז"ש זה הריח שהנשמ' נהנית ממנו ולא הגוף כו' והנה הגם שנפלו בשבה"כ בתחתית המדריגות ונק' י"א ארורים שנק' סם המות כו' אך בהקטרתן למעלה מתהפך מסם המות לסם חיים שנעלה יותר מבחי' אור דחכמה עד שמוסיף אור וחיות חדש ממש גם בשם הויה דחכמה שבמוחא כו' ועד"מ הריח החזק שמשיב את הנפש ממש עד שגם אור השכל שבמוח יתחזק והוא בחי' מקיף העליון ביותר שעושה משיבת נפש למעלה כבי' להאיר תוס' אור חדש ומוחין חדשים גם בנר"נ באו"כ כו' ולזה הטעם ע"י הקטרת דוקא עולין ומתבררין המו"ד שלא לה' המה שהן בחי' מקיפי' דק"נ גם הם עולין להיות בבחי' מקיפים דקדושה ע"י הקטרת דוקא מפני שאין כח זה בקרבנות כלל מטעם הנ"ל דאין אור החכמה מגיע לשם כלל וכנ"ל בענין הורידי כנחל כו' וד"ל (וכמ"כ בתפלה שבמקו' קרבן אין כח כלל להעלו' המו"ד דק"נ כ"א במוחין ומדו' לבד מטעם הנ"ל):
(יד) אך הנה בחי' הבירור דחכמה במדות הנ"ל צריך להיות תחלה ואח"כ הבירור דמו"ד דק"נ כו' מפני שהבירור צ"ל תחלה בפנימי' דרצון ושכל ומדות ואח"כ בחיצוניות דלבושי' דמחדו"מ כו' ולזה הטעם אמרו דהטבת ב' נרות קודמת לקטרת שהטבת הנרות בחי' המדו' דנש"י הוא ע"י אור החכמה במדות דוק' כנ"ל הוא קודם לקטרת ואח"כ מתבררים גם המו"ד ע"י הקטרת שאין אור החכמ' מגיע להם לבררם כו' וכמ"ש ובהעלות אהרן את הנרות ואח"כ יקטירנה וכן בבקר בבקר בהטיבו כו' ואח"כ יקטירנ' כו' אבל אם לא הבירור דמדות ע"י החכמ' תחלה ע"י החכמה לא יועיל הקטרת לברר למו"ד דק"נ כלל ולכאורה הי' ראוי שיבורר הקשה יותר בתחל' וממילא יבוררו המדו' דיש בכלל מאתיי' מנה אך הנה מבואר למעל' שבאותיו' מו"ד יש ב' מדריגות א' בבחי' כלים לאו"פ והן אותיות לרצון ותענוג ושכל ומדות שבלב שנק' הרהורי לבו ומוחו כו' שיש בצירופי אותיות אלה אור וחיות רב מאד מן המוח והלב וכו' וצריך שיבוררו תחל' והוא ע"י בירור המדות ומוחין ורצון כי בעלותם יעלו עמהם גם כל האור וחיות שבאותיות שנק' כלים והוא בחי' פנימית החיות של האותיות מו"ד שנתברר תחל' ואח"כ לא נשאר רק חיצוניות שלהן שהוא בחי' דומם בעלמא שא"א להתברר ע"י החכמה שבמדות כנ"ל אז הן מתבררי' ע"י הקטרת ע"י סממני' שאין בהם טעם כלל כנ"ל משא"כ אם הי' באותיות מו"ד האור וחיות פנימית עדיין לא היו יכולים לעלות ע"י הקטרת כלל כו' כי זהו הכלל דאחר בירור כל הפנימית בנקל יותר להתברר גם החיצוניות הנשאר בצמצום כו' וד"ל (דא"פ מזכך חצי הכלי מבפנים וא"מ החצי שמבחוץ שהן עצם האותיות כמו שהן בנפש שלמעלה מרצון וחו"ב ומדות כנ"ל ועיקרהטעם הוא שאחר בירור נר"ן דצלם יומשך כח המקיף דיחיד' לברר גם האותיות דמו"ד שקבועים בעצם הנפש כמו קרבן עולה על הרהור המוח ולב אז מכפר על הרהור האותיות הללו שבעצם הנפש ע"י הקטרת (דוגמא לזה הוידוי בתשובה שתחלה צריך לעקור הרצון ומדות שבלב בשב ואל תעשה כו' ואחר כך צריך להתודות בפה דוקא לפרט חטאיו ואם עשה תשוב' שבלב ומעשה ולא הספיק להתוודות אין מוציאין אותו מגיהנם מפני האותיות שלו שבעצם נפשו שלא נטהרו עדיין עי"ז כ"א ע"י ווידוי בפה שמתקן בזה הצירופים הרעים שבחטאים שלו שבעצם צלם נפשו וד"ל) וכמו שא' רשע עוונותיו חקוקים על עצמותיו וכה"ג):
(טו) ומעתה יש להבין עוד מ"ש בסדר המערכה דאביי דישון מזבח הפנימי קודם להטבת ה' נרות והטבת ה' נרות קודמת לדם התמיד ודם התמיד קודם להטבת ב' נרות והטבת ב' נרות קודמת לקטרת וקטרת קודמת לאברים (איברי התמיד) ואיברים למנחה כו' ויש להבין דלפ"ז הרי דם התמיד קרב בין הטבת ה' נרות ובין הטבת ב' נרות וקטרת ואיברי התמיד אחר נרות וקטרת ולמה נחלק הקרבת קרבן התמיד בין הקרבת דמו לאיבריו דדמיו קרב דוקא קודם לב' נרות וקטרת ואיבריו אחר נרות וקטרת ולמה הפסיקו בב' נרות וקטרת בין הקרבת דמו להקרבת איבריו ולפי הנ"ל צ"ל הקרבן דבהמה קודם קטרת והיה ראוי שיהי' הקרבת אברי התמיד קודם לקטרת כמו שנרות קודמת לקטרת דקרבנות ונרות הכל בבירור שע"י החכמה שקודם כו' ויש להבין תחלה שרש ענין התפלה שתקנו במקום קרבן ויש להקדים תחלה ביאור ענין ק"ש שיש בה מצות מס"נ כמ"ש ואהבת בכל נפשיך אפי' נוטל את נפשך וידוע דבאחד צריך למסור נפשו בשעה שמאריך באחד וא"כ הרי יש כאן ב"פ מס"נ ואיך יתכן למס"נ שבפעם ב' בואהבת אחר מס"נ באחד וידוע שיש ב' מס"נ א' בנשמה האלקית שתוכלל ותדבק בדביקות עצום באח"פ בעצמות אא"ס ב"ה ממש כי נר הויה ממש וחלק אלוה כו' וביח"ע דע"ס בעצמות דכונתו שלם בתיבת אחד תדבק נשמתו במקור חוצבה כמו ביטול הנר בפני האבוקה שנמשך ממילא ומאליה כך כל ניצוץ האלקי נמשך בעצם טבעה ממילא אל מקורא דכולא באמת ובתמים בכל או"א וזהו מס"נ דנשמה באחד ומס"נ הב' בכל נפשך היינו נפש הטבעית שבחומר גופני שתעלה גם היא למקור חוצבה והוא מ"ש אפי' נוטל כו' שהוא הפשטת כל רצון זר מתאות הגופני ולמסור הכל לה' לבדו וזהו בכל לבבך בשני יצריך ובכל נפשך במס"נ בפ"מ שע"ז היה ר"ע מצטער מתי כו' שיהיה לבו ונפשו הטבעית מוכן באמת לבא למס"נ עקה"ש שזה יש בכח בכאו"א כו':
(טז) והנה בחינת ביטול והתכללות זו דנה"ט במקור חוצבה הוא רק בבחי' בפני שור שבמרכבה שהוא שרש נפשו' הבהמיות רק שנה"ב דאדם הוא בפני אדם שכלול בפני שור כו' ששרשו במל' דבריאה ויצי' כו' ונמצא כללות ההפרש בין מס"נ דאחד שהוא ביח"ע שבעצמות א"ס ומס"נ דואהבת הוא בהתכללות מקור חוצבם במל' שבבי"ע שנק' יח"ת דבשכמל"ו כידוע (ואע"פ שכל מס"נ הוא דוקא לה' לבדו שהוא מהו"ע ממש כמ"ש אליך ה' נפשי אשא אליך דוקא וכמ"ש אפי' נוטל כו' מ"מ הליכת הנפש היא אל מקור חוצבה במל' שבמרכב' דבי"ע כו' ומשם עולה ונכללת למעלה מעלה במהו"ע כו') (ור"ע שהיה מצטער על מס"נ בפ"מ בגוף משמע שלא נחה דעתו ממס"נ בנשמה בכח האלקי וא"כ שרשו יותר נעלה וכמ"ש בי' הרוגי מלוכה דגופי' שלהם אתמסרו כו' בהעלאו' מ"ן נצחי' וזהו שהיה מאריך באחד בשעת מס"נ הטבעית בגופו עד שיצא' נשמתו עם נה"ט באחד ממש כאחד וד"ל) והנה באמת יש להבין בב' מיני מס"נ הללו ביח"ע ויח"ת שנק' סובב וממלא בכלל מהו ההפרש ביניהן דלפי הנראה הרי ב'מדריגות הנ"ל הכל הוא רק בבחי' זיו ואור דעצמות א"ס ב"ה ולא במהו"ע ממש דהנה ידוע בפי' משובח ומפואר ע"ע שמו הגדול דפי' שמו הגדו' או שמיה רבא היינו בחי' מל' דא"ס שקודם הצמצום דקו"ח ופי' משובח ומפואר בעליות זו למעלה מזו עדי עד בנצחיות בלתי הפסק ושיעור למעלה מעלה וכמו וקדושים בכל יום יהללוך סלה וכמו שידוע דעצמיות א"ס ב"ה אין לו קץ למעלה מעלה כו' וראיה מג"ע ועוה"ב שיש בזה עליות עד אין שיעור עד נון אלף יובלות כו' וכמ"כ בבחי' ירידת אור וזיו זה דאא"ס מתפשט למטה מטה כו' עד ג"ע דעשיה שנהנין מזיו כו' וזהו הנקרא בחי' סובב וממלא בכלל דמה שמרומם לבדו בעילוי אחר עילוי בלתי שיעור נק' סובב ומקיף כללי ומה שממכ"ע בזיו אורו עד למטה מטה הכל הוא רק בחי' זיו הארה בעלמא ממהו"ע שהוא הנק' שמו הגדול שמשובח ומפואר למעלה מעלה עדי עד ומשובח ומפואר בלשון חסידיו ועבדיו למטה מטה עד נשמות דג"ע דעשיה ומלאכי' דעשיה עד שגם ע' שרים אומרים שירה כמ"ש הבו לה' משפחות עמים כו' וכמ"ש מי לא יראך מלך הגוים ונמצא ממל' דא"ס נמשך ב' מדריגות דסובב וממלא אבל מהו"ע ממש נק' יחיד שאין לו חיבור וערך מב' אלה המדריגות כי אין כל זה רק זיוו ואורו לבד וזהו יחיד לבדו ממש ואח"כ חי כל העולמים מלך מל' דא"ס שהוא שמו הגדול שכולל ב' מדריגות דסובב וממלא הנ"ל וד"ל שאינו רק כטיפה בים אוקיינוס כו':
(יז) והנה מ"ש משובח ומפואר בלשון חסידיו ועבדיו הן נשמות שנקרא חסידיו ומלאכים שנק' עבדיו ושרש ענין ההפרש ביניהם ידוע שהמלאכים שרש' בדבור העליון כמ"ש וברוח פיו כל צבאם והוא בבחי' ממלא כ"ע ונקרא חיצוניות העולמות ונשמות שרשם בפנימיות העולמות שהוא בסוכ"ע בכלל והוא בשם הוי' דאצי' שנק' נר הוי' שזהו ג"כ ענין הפרש הנ"ל בב' מיני מס"נ ביח"ע ויח"ת כל א' למקור חוצבו שביטול והתכללות נר ה' דנשמה הולך ועולה עד מהו"ע ממש וע"כ נק' הנשמה מהלך וכמ"ש ונתתי לך מהלכים בין העומדים כו' שמהלכת בעילוי אחר עילוי מג"ע לג"ע עד עצמות התענוג שבמהו"ע ממש דאישתאבא בגופא דמלכא ממש אבל המלאכים אינם עולים בביטולם רק למקורם במל' דבי"ע שהוא רוח פיו ית' שנק' חיצוניות ולא יעלו בפנימי' דשם הויה כלל ולכך נק' עומדים לפי ערך מדריגתם בשרש מקור חוצבם לא ילכו למדריגה עליונה משרשם כי מ"ש היש מספר לגדודיו היינו בסדר עליות המלאכים מעולם לעולם כמ"ש ומלאכי אלקים עולים כו' אבל הכל הוא רק בבחי' ממלא כו' אבל באמת גם בעליות המלאכים אין קץ ושיעור כלל כמו בהילוך דנשמות שאע"פ שנק' עומדים מצד שרשם באותיות הדבור העליון כנ"ל אבל גם בדבר ה' שמחיה כל העולמות יש בזה ג"כ בחי' א"ס ממש שכמו שאין לו שיעור למעלה כך אין סוף להתפשטותו למטה כו' וז"ש בס"י צא וחשוב כו' וראיה מחידוש מע"ב בכל יום בלי הפסק כלל וזהו שאמר משובח ומפואר בלשון חסידיו שהן הנשמות בעילוי אחר עילוי בעצמות כנ"ל שהוא בפנימית דסובב כנ"ל וגם בעבדיו שהן המלאכים דבי"ע בחיצוניות העולמות ג"כ משובח ומפואר בלי שיעור ומספר מטעם זה עצמו וד"ל אך הנה כ"ז בעליות העולמות בפנימית וחיצוניות שהן הילוך הנשמות בעילוי ועליות המלאכים בשירה כמו שרפים ואופנים דבי"ע שאומרים קדוש וברוך עד צבא השמים דגלגלי' דעשיה שכולם משתחוים באימה ומקבלים עליהם עמ"ש כו' אבל למטה יותר והוא באחורי המסך המבדיל שבין כל עולם שנק' נגה ששם האור האלקי יורד בסתר המדריגות בתכלית הצמצום והפירוד כו' שמשם מקור חוצב הנפש החומריות שמלא תאות רעות כו' איך יוכל להיות בו ביטול לאין האלקי כמו ביטול והתכללות אמיתית דנשמות ומלאכים כנ"ל מאחר שהנפש הזאתהיא חומריי' ובאה בבחי' הפירוד הרי החשך מחומר הגסות שבה יסתיר אור האלקי לגמרי לבלתי תעלה אלא תרד למטה כבהמה וכמ"ש רוח בני האדם העולה היא כו' ורוח הבהמה כו' (ובאמת לולי המסך המבדיל שנקרא בלשון הגמרא אחורי הפרגוד היה כח אור האלקי מאיר גם בגסות דק"נ כמו שלפרקים יאיר בע' שרים ומתבטלים כמו הבו לה' כו' ייראו מה' כל הארץ וכמו באדם בעתים שונים יפול גם בלבו החומרי הרהור תשובה ונשבר ונכנע באמת לאמיתו כו'):
(יח) והנה ידוע שהנשמה עצמה א"צ תיקון כי היא באה מעולם האצי' שהיתה צרורה שם בצרור החיים ממש ולא ירדה למטה רק לתקן את הנה"ט שנק' לבושי נגה וכמ"ש בע"ח וירידה זו צורך עליי' היא דהיינו שיהיה עילוי גדול לנשמה האלקי' יותר מעלי' עצמה ע"י מה שתזכך ותברר ותעלה באור קדושה ויחוד עליון לנה"ט שמכיר לבוראה בהתפעלות המוח ולב גשמי' באוי"ר שכליים וטבעיים עד שתבא למס"נ בפועל ממש וכמ"ש בכל נפשך הוא נה"ט אפי' נוטל את נפשך בפ"מ שמזה יהיה יתרון עליה לנשמה במס"נ שלה באחד וזה פלא גדול לכאורה שהרי מבואר למעלה בבטול והתכללות דמלאכים הוא במקור חוצבם במל' דבי"ע וזהו הנק' בטול היש לאין האלקי' המהו' אותו כו' והוא עפ"י ערך כח השגה אלקי' בכל א' ביח"ת דממלא כו' וכך הוא עד נה"ט בערך הגסות שבה שגם היא תתפעל באוי"ר ע"י התבוננות שלה ביח"ת בבטול היש לאין כפי אשר תוכל שאת במוח ולב הגשמי עד שיגיע למס"נ שיהי' לבו ונפשו הגשמיים מוכן למס"נ ואמנם לא תעלה רק למקור חוצב' בבחי' צמצום האור האלקי בחיצוניות העולמות אבל מס"נ של הנשמה האלקי' אין זה בא מהתבוננות בטול היש לאין דבחי' ממלא כי א"צ לזה כלל מאחר שמקורה בשם הוי' דאצילות עצמו דכתיב שמש ומגן כו' שלמעלה מנרתק השמש הוא שם אלקי' המסתיר שבאצי' מאיר עצמות אא"ס ב"ה בגלוי עד שמאיר על נשמה פרטית זו שנק' נר הוי' ממש והוא ענין דביקותה במס"נ בהשגת' ביח"ע דע"ס במהו"ע דא"ס איך שאין ערך בין האצי' לעצמות המאציל ואיכות יחודם בו כשלהבת הקשורה בגחלת וכה"ג ומזה דוקא יבא לנשמה עיקר מס"נ שלה שהוא הביטול והתכללות בבחי' אין דא"ס עצמו בביטול עצמי כנר כו' ולא בבחי' ביטול היש לאין בלבד שזהו כל עיקר ההפרש בין ב' מיני מס"נ הללו דאחד ובשכמל"ו כידוע שיח"ת דבשכמל"ו הוא רק ביטול היש הנפרד לאין האלקי ויח"ע הוא ביטול באין עצמו כנ"ל ולפ"ז יקשה מאד איך אפשר שיתעלה העיקר ע"י הטפל והוא ירידת הנשמה לברר לנה"ט שעי"ז תעלה יותר כנ"ל מאחר שיח"ת דביטול היש לאין דנה"ט נכלל ביח"ע דנשמה שיש בכלל מאתים מנה וד"ל:
(יט) אך הנה באמת אע"פ שהנשמה שרשה למעלה הרבה מנה"ט כנ"ל כל עיקר ירידתה לצורך עליה היא ודוקא ע"י מה שתעלה ותתקן לנפש הטבעית שזהו עיקר מצות מס"נ בוכל נפשך (וראי' מר"ע שהי' מצטער על קיום מצוה זו דמס"נ בפ"מ שעי"ז יצא' ונכללה נשמתו באח"פ כו') וגם ראי' ממ"ש בזוהר דמבטשין לגוף עי"ז סליק נהורא דנשמתא וע"ז הוסד עיקר התו"מ ותשו') ולהבין זה איך שע"י ביטול היש לאין ביח"ת יש כח גדול ורב יותר מביטול עצמי דנשמה ביח"ע עד שעל ידה תתעלה הנשמה בעילוי שלא היה לה מצד עצמה כלל הנה ידוע בענין בע"ת שגדולים מצ"ג שצ"ג מבחי' התיקון דיח"ע ובע"ת משכי לי' לקדב"ה בחילא יתיר כו' לפי ששרש נה"ט מפני שור שבמרכבה ויש כח במרכבה עליונה יותר מבחי' הרוכב שהוא בחי' אדם שעל הכסא מאחר שנושאות את הכסא כו' דהיינו שנושאים ומעלים לבחי' אדם זה למעלה מעלה מבחי' אדם והוא בעצמות המאציל שנא' בו כי לא אדם הוא וכו' מפני ששרשם בבחי' התהושלפני התיקון וכמ"ש ואלה המלכים כו' לפני מלוך כו' שזהו בבחי' ס"ג שלמעלה משם מ"ה דאדם דתיקון כמ"ש בע"ח ומזה הטעם עצמו הוא שיש כח גדול ורב בנה"ט להעלות לנשמה שהיא בבחי' צלם אדם כנ"ל והוא הענין דבע"ת משכי כו' פי' חילא יתיר היינו מצד שרש דנה"ט בבחי' התהו שלפני התיקון כי הנה כתיב אדם ובהמה תושיע ה' הוא נה"א ונה"ט שנק' אדם ובהמה בחי' מ"ה וב"ן כידוע והיינו מ"ש וזרעתי ב"י זרע אדם וזרע בהמה כו' ורוח האדם העולה למעלה ורוח הבהמה כו' אך יש יתרון מעלה וכח רב וגדול יותר בבחי' בהמה כאשר יהופך הרע לטוב ע"י תשובה מעומקא דלבא להיות בכחו להעלות להנשמה שנק' אדם כי שרשה מגיע למעלה מעלה משרש הנה"א שאור הנשמות גם בצ"ג אינו רק בבחי' אור החכ' שנק' אב ומקור תולדות כל הנשמות כמ"ש בנים אתם להוי' כו' והוא בחי' מוחין דאבא שבז"א דאצי' כידוע שנק' אדם דאצי' כו' אבל שרש בחי' זרע בהמה שנקרא נה"ט הגם שמקור חוצבה הוא רק בחיצוניות דפני שור כו' מ"מ מצד שרש הבהמות וחיות דמרכבה לפני עולם התיקון דאדם כנ"ל הוא למעלה הרבה משרש הנשמות שבאדם העליון דאצי' ולכך בע"ת משכי לי' לקוב"ה עצמו בחילא יתיר מן נשמות דצ"ג עד שבמקום שבע"ת עומדים צ"ג א"י לעמוד כמו הטעם שהחיות דמרכבה נושאות את הכסא כנ"ל וד"ל וז"ש דוד ואני בהמות הייתי עמך בהמה שלמטה מן הדעת ששרשה בבהמ' רבה שלמעלה מהדעת שהוא בבחי' עצם נקודת הרצון שלמעלה מן הטעם ודעת דאדם וז"ש אדם ובהמה תושיע ה' וד"ל:
(כ) וזהו ג"כ שרש הטעם דקרבנות דכתיב אדם כי יקריב כו' מן הבהמה כו' דלכאורה זהו דבר פלא איך יכופר על נפש אדם החוטאת במה שמביא קרבן בהמה על המזבח הלא האדם בר דעת ואין הבהמה ערך אליו ואיך בזריקת דם והקטרת חלב דבהמה גשמיות יכופר עוונו ויתוקן צלם אלקים דאדם שפגם בחטאו אך הענין הוא דאדם כי יקריב מן הבהמה היינו הנשמה שנק' אדם בצלם אלקים שהוא כחו רב להקריב ולהעלות את הבהמה לריח ניחוח כו' שבתחלה האדם שהוא שם מ"ה דתיקון מעלה לבהמה בחי' ב"ן שנפל בשבה"כ ומברר ע"י הקרבת חלב ודם שבה באש של מעלה ודוק' אדם הוא המקריב הבהמה ולא יוכל זה זולתו וכמ"כ באדם שהיא הנשמה האלקי' מעלה לנה"ב שתעלה מגסותה ותבא לפני ה' כקרבן לריח כו' כידוע דתפלה במקום תמידין תיקנו והעיקר בק"ש בכל נפשך כנ"ל אבל אחר ההקרבה שמקריב האדם לבהמה ע"ג המזבח להעלותה אז נהפוך הוא שהבהמה תעלה לאדם זה שהקריבה לכפר על נפשו לתקן פגם שפגם בצלם אלקים ולהעלותו למעלה מעלה כנ"ל וז"ש בקרבנות לריח ניחוח לה' דוקא היינו לשם הוי' דאדם העליון שמוסיף בו אור חדש שלא היה בו והוא מצד שרש הבהמה בבחי' התהו שלמעלה מהתיקון כנ"ל וע"כ אחר ההקרבה דבהמה תעלה לאדם למעלה מבחי' אדם שמשם יתוקן לשרש נפשו כו' וד"ל (וכמ"כ באכילת אדם שהאדם מעלה את המאכל הצומח וחי בתחילה להיו' בבחי' אדם ואח"כ המאכל מעלה לאדם למעלה מבחי' אדם כמ"ש במ"א ע"פ האכל יאכל כו' אכילת מזבח ואכילת אדם כו' ואמנם כח התשובה למעלה גם מן הקרבנות כי התשובה היא מהפך הרע עצמו לטוב שהוא כמו ענין הקטרת שנהפך מסם המות לסם חיים כנ"ל וד"ל) (וכמ"ש בספר ד"ח באורך):
(כא) וזהו שכל הקרבנות טעונות צפון כמ"ש בקרבן תמיד ושחט אותו על ירך המזבח צפונה דוקא ולכאורה היה ראוי להיות יותר שיושחט בדרום שהוא בבחי' החסד דימין כידוע בענין המרכבה דפני אריה אל הימין ופני שור מהשמאל וכן בסדר הד' דגלים צו"ד צפון בסטרא דגבורה ודרום בחסדכו' אך אדרב' היא הנותנת משום דכל שפע האלקי שנמשך מלמעלה למטה בא ע"י צמצום דבחי' הגבורות דוקא וכידוע שזהו הטעם דשולחן בצפון וזהו ג"כ הטעם שכל הקרבנות טעונות צפון שמשם צוה ה' הברכה וההמשכה שע"י הקרבן כמו הקרבן דתמיד שעולה למעלה בשרשו בפני שור מהשמאל כו' ואותה ההעלאה גורם ההמשכה מצפון שיומשך ע"י הכהן המקריב חסד עליון בכל העולמות כו' וד"ל וזהו שאמר צפונה בה"א להיות ידוע דה"א אחרונה הוא בחי' הצמצום דשם אלקים דבה"א בראם כו' שהוא הארה המצומצמת משם הוי' היותר אחרונה שמתלבש במרכבה דפני אריה כו' במ"ש אדני בם כו' וזהו פי' צפונה צפון ה"א שבה"א זה צפון ומוסתר אור הוי' כו' שעי"ז דוקא יוכל להביא שפע וברכה כנ"ל וד"ל אך הנה יש להבין מ"ש צפונה לפני הוי' מה שייך לצפון שם הוי' ולפני שם הויה שהוא למעלה משם הויה אמנם הענין הוא שמפני בחי' צמצום והסתר אור האלקי שמה"א אחרונה הנ"ל בא סיבת התפעלות האופנים וחיות ברעש גדול כו' להיותם רחוקים יותר מזה תגבר ביותר התנשאותם ליכלל ולידבק כו' והיינו מה שהחיות נושאות את הכסא למעלה מעלה מבחי' אדם כנ"ל וא"כ הרי מבחי' צפון ה"א זה באה סיבת עלי' הגדולה כזו להיות עולה הקרבן לפני הוי' פי' למעל' משם הוי' שזהו למעלה מבחי' אדם שכולל שם הוי' כו' והוא מ"ש לריח ניחוח להוי' דתיקון כנ"ל וד"ל והנה עד"ז תפילות במקום תמידי' תקנו והנה מבואר למעלה בענין אדם ובהמה תושיע ה' כו' דנה"ב עולה לה' בתפלה בעבוד' שבלב בשר ותוכלל ברשפי אש שלהב' י"ה בשלהוב' דרחימות' כו' והיינו ע"י נפש האלקי' שמאיר' בכלי המוח והלב בהתפעלו' האר' אלקי' עד שתזכך לחומריו' הלב החומרי שתתפעל ותתלהב גם היא ברשפי אש התשוק' בחום הטבעי ותעל' ותכלל באש שלמעל' שנק' שלהב' יה דנה"א יחדיו ידובקו (וכמ"ש במ"א ע"פ משכני אחריך נרוצה לשון רבים כו'):
(כב) וזהו אדם כי יקריב מן הבהמה שאדם הוא המקריב ומעל' את הבהמה כו' (וזהו ע"י ההשגה אלקי' ביח"ת דוקא כנ"ל) כך הנה"א שנקר' אדם בצלם אלקים מעלה ומקריב לנה"ב שתוכלל באחד כו' והעלא' זו דנה"ב הוא כמו העלא' התמיד ממש שעולה ע"ג המזבח ע"י אש שלמטה תחלה כך נה"ב תחלת עלייתה ע"י רשפי אש ותשוקה וצמאון הטבעי בפסוד"ז ושתים לפניה ואח"כ תעלה בשלהבת י"ה כנ"ל בקריאת שמע ושמונה עשרה וכמו שדם התמיד נזרק בצפון לפני ה' כנ"ל כך דם הנפש הבהמית נזרק בצפון מזבח העליון תחלה קודם ההקרבה כו' והיינו ביעור כל חום הטבעי ברצונות ותשוקות זרות שבדם בחלל השמאלי החומרי בלתי לה' לבדו והוא שנזרק בצפון לפני ה' צפון ה"א שלמעלה משם הוי' כנ"ל כי אע"פ שהאדם הוא המקריב את הבהמה כנ"ל אבל עי"ז יש עליה לאדם למעלה מבחי' אדם כנ"ל כך יש עליה לנה"א למעלה מבחי' אדם ע"י נה"ב דוקא כמו שהחיות דמרכבה נושאות את האדם כו' משום דשרש החיות ובהמות בבחי' התהו שלמעלה מבחי' אדם דתיקון כו' ולזה הטעם כל הקרבנות טעונים צפון ששרשו בבחי' גבורות עליונות דתהו שלמעלה מחסדים דשם הוי' דתיקון עד שמשם יומשך תוס' ברכה ושפע בשם הוי' וכמ"ש ריח ניחוח להוי' כו' וכמ"כ באמצעות קרבן דנה"ב בזריק' דמה בצפונה מזה יש עליה לנה"א למעלה ממקור ושורש דנה"א שהוא למעלה מבחי' אדם העליון שמשם מקור כל נה"א מטעם זה וד"ל והיינו ע"י התפעלות נה"ב מהשגה דיח"ת דוקא שמזה דוקא יש עליה לנה"א למעלה משרשה ואע"פ שהתפעלות דנה"א הוא למעלה הרבה מזה והוא בבחי' הביטול עצמי דיח"ע כנ"ל וזהו אדם ובהמה תושיע ה' אדם הוא נה"א ובהמה נה"ב ושניהם יחד תושיע והיינו כפי המבואר דאדם מקריבלבהמה זהו מישועת ה' להיות כח ועוז לאדם להעלות לבהמה (שאם אין צלם אדם מקבל כח האלקי לעזר לא יכול להעלות להבהמה דנה"ט מתגבר כו') וגם תושיע ה' לבהמה לעלות לאדם למעלה משרשו כנ"ל ונמצא לשניהם תושיע כו' וד"ל (וכמ"ש תנו עוז לאלהים שהוא שם ב"ן וז"ש אדם ובהמה מ"ה וב"ן תושיע שניהם וכמו שאמרו ארון נושאיו נשא הרי מה שנושאים החיות זהו מכח העליון וזהו מה שנושא לנושאיו שכולל ב' מיני עזר ההפכיי' דאדם ובהמה דמ"ה יברר לב"ן וב"ן יברר למ"ה הנ"ל וד"ל):
(כג) ובכל זה יובן מ"ש בפ' ק"ש ג' מדריגות באהבה בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך כו' דהנה ידוע שיש ב' חללים בלב א' חלל הימני אין בו הילוך הדם רק רוח החיים שהוא אויר לח ופשוט ומקורו במוח החכמ' שהוא קר ולח ששם משכן הנשמה והב' חלל השמאלי ששם משכן הנפש הטבעית בבחי' יסוד האש כמ"ש כי הדם הוא הנפש שהנפש תלוי' בו ונק' חיי בשר הטבעיים ומקורו במוח הבינה שהוא חם ויבש והוא החום הטבעי שבלב ששם הצמאון והתשוק' ברשפי אש של חום הטבעי (וכנפי הריא' מנשבים על הלב לקררו כי לולי זה הי' כלה בחומו כו') ומשם נמשך כל תאוה וחמדה באש זרה כידוע וכאשר יתפעל באהבה אלקי' הוא מ"ש בכל לבבך בשני יצריך ביצה"ר שבחלל השמאלי דוקא שיהי' בצמאון ותשוקה מורגשת בלב בשר דוקא כמ"ש צמאה לך נפשי כמה לך בשרי כו' שהוא מיסוד האש הטבעי דוקא שעול' למעלה וימאס בכל רצון זר רק לה' לבדו ואינו חפץ להיות למטה כלל כמו כלה שארי ולבבי כו' (וזהו כמו אש המערכה שנק' אש של מטה כנ"ל ובאמת היינו כמו דם התמיד הנזרק כנ"ל) והנה העלאה זו דדם שבלב למעלה הוא ע"י הנשמה שבמוח שמשיג בהשגה אלקי' ביח"ת דוקא כמו בגדולת ה' בפסוד"ז וב' לפניה שזהו רק בשרש המלאכי' כו' ואמנם עי"ז דוקא רוח אייתי רוח ואמשיך רוח שנמשך מלמעלה למטה מן אור הנשמה שבמוח אל חלל הימני שבלב שהוא רוח החיים גלוי אור אלקי בתוס' אור וחיות גדול דכל העלא' בבטול היש לאין גורם בחי' המשכה מאין ליש כידוע וגם כאן ע"י בחי' בטול רצון זר מיסוד האש העולה מלמטה למעלה מדם הוא הנפש שבחלל השמאלי בתשוק' וצמאון שמבטל כח הנה"ט בבטול היש לאין האלקי ע"י התבוננות דיח"ת כנ"ל כך נמשך מלמעלה למטה גלוי אור א"ס ב"ה באור חיי נשמתו שבמוח שיומשך אל חלל הימני שיהיה למטה כמו למעלה שזהו ענין יתרון האור בנשמה שבא מצד הקרבת הדם שבנה"ב כנ"ל בענין אדם כי יקריב כו' וזהו ענין אהבה דבכל נפשך שבא' אחר אהבה דבכל לבבך דוק' וכידוע בענין נר"נ דנפש בכבד (והוא בלב בחלל השמאלי) ורוח החיים בלב בחלל הימני ונשמה במוח ועיקר מקורה במוח החכמה כח מ"ה שבנשמה ששם ראשית גלוי אור ה' שלזה נק' נר הוי' כו' ונתוסף האור הזה ע"י אהבה זו דבכל נפשך ממש מאהבה דבכל לבבך וע"י אור דתורה דאוריית' מח"ע נפקת (וז"ש והיו הדברים האלה כו' ודברת בם ע"י הדיבור שעולה רוח הבל הדבור למעלה כו' וכן פי' בכל נפשך הוא עולה בבחי' העלא' תחלה כמ"ש כי רוח האדם היא העולה למעלה כו' ואמשיך רוח ללב כו' (וזהו כפי הנ"ל הרי אדם מקריב שהוא הרוח החיים שבלב ששרשו במוח בינה בשמע ישראל ואח"ז באהבה דבכל לבבך הנה"ב מעלה לרוח החיים באהבה דבכל נפשך שזהו ענין הנרות כמשי"ת ועלי' הנשמה שבמוח הוא אהבה דבכל מאדך כו') ויש מארי מקרא ומארי משנה ותלמוד ולכאו"א מאיר ברוחו ונשמתו מאור דתו' דוקא וד"ל:
(כד) ובזה יובן ענין סדר המערכה מה שדם התמיד קודם להטבת ב' נרות כו' דהנה ידוע שהנשמות נק' נרות וכללות נש"י הן ז' נרות דמנורהוכל עיקר ענין הדלקות הנרות הוא רק להאיר אור החכמה שבראש למדו' דרוח החיים שבלב כנ"ל וע"כ דם התמיד קודם שעי"ז דוקא יוכל להיות הדלקת הנרו' וכמו אהבה דבכל לבבך שהוא הגורם להיות תוס' אור ברוח שבלב שהוא בכל נפשך כנ"ל וד"ל. (אך מה שהטבת ה' נרות קודם לדם התמיד והטבת ב' נרות הוא אחר דם התמיד הענין הוא לפי שבודאי יש הפרש בין הטבת הנרות להדלקות הנרות שהטבה הוא להכינה בשמן ופתילה שתוכל לדלוק בטוב וכך הוא בנשמות הטבתן הוא שמן דחכמה ופתילה הן המדות שיוכל להאיר אור דחכמה במדות כנ"ל וידוע דבלילה היה מדליק כל ז' הנרות אבל בבקר אור שאור החכמה וחסד מאיר בלא"ה כנ"ל (כמ"ש הבקר אור וכתי' ותו' אור שאז אור דתור' מאיר בכנ"י שנק' נרות ע"כ א"צ להדליק רק נר הו' שהוא בחי' יסוד צ"ע שמשם עיקר האר' אור דנשמות כמ"ש אור זרוע לצ"ע כו' וזהו שהטבת ה' נרות שהן המדות יהיו מוכנים לקבל מחכמה שזהו עד הוד לבד דבינה עד הוד אתפשטת ולא יותר והוא בשמע ישראל דבינה לבא מבין בהטבתו להיות אור דחכמה מאיר במדות אבל לא שנדלק האור עדיין רק אחר דם התמיד שעי"ז ימשיך אור דחו"ב במדות שזהו הטבת ב' נרות שאחר התמיד דוקא לפי שב' נרות האחרונות הן יסוד ומל' שהוא ההדלקה דנר הששי להאיר במל' בכללות נש"י שנק' נרות ממש מאור דחכמה דתורה כנ"ל ולזה הטעם הטבת ה' נרות קודם לתמיד כי האדם הוא המקריב תחלה לבהמה ואם לא ה' נרות אלו בהטבתן בשמן ופתילה כמ"ש ושמן על ראשך כו' לא הי' דם שבלב עול' כו' ואחר דם התמיד דוקא הוא שיכול להיות הטבת ב' נרות והדלקת הנר הו' מטעם הנ"ל בפי' אדם ובהמה שבהמה מעלה לאדם להאיר אורו מן החכמה כו' וזהו שדם התמיד הוא בין הטבת ה' נרות להטבת ב' נרות כו' וד"ל):
(כה) ומעתה יש להבין ענין הסדר דהטבת ב' נרות קודם לקטרת כו' שזה ענין כל מאדך כו' דהנה ידוע בסדר נר"נ דנפש מרכבה לגבי רוח ורוח לגבי נשמה כו' וכמו שמאהבה דבכל לבבך מגיע לבכל נפשיך שזהו דם התמיד שקודם לב' נרות כנ"ל כך אחר אהבה דבכל נפשך מגיע לבכל מאדך דהנה פי' הפשוט דבכל מאדך הוא בכל ממונך שיש לך אדם שממונו חביב עליו מגופו כו' והוא מצות הצדקה שהיא מיגיעו ואע"פ שהנפש יקרה מן הממון מ"מ יש כח רב במעשה הצדקה בממונו הרבה יותר מגופו ונפשו כו' כי הגם שהנפש אלקי' נק' נר ה' ומאיר במוחו ולבו ברוב התפעלות ונק' נפש השכלית שמשכלת בהשגה אלקות כו' מ"מ המעשה בצדקה אע"פ שאינו רק עשי' גשמית בלבד יש לה שרש עליון יותר מכל עיקר ומקור אור הנשמ' שבמוח עד שעי"ז תוסיף אור בנשמ' כו' וכל עיקר עליית הנשמ' שהוא עיקר בחי' אדם תעלה למעל' מעלה מבחי' אדם והיינו להאיר גם בי"ה כו' הוא ע"י הצדקה כמ"ש בצדק אחזה פניך שיאיר פני הויה בנשמה כמ"ש יאר ה' פניו אליך וכן א' והלך לפניך צדקך וכתיב צדקה תרומם גוי כו' וכה"ג רבות בכתובים וראי' הכללית לזה הוא מה שמצינו שכל המצות נק' בשם צדקה וכמ"ש וצדקה תהיה לנו כי נשמור לעשות כו' וכן באברהם אשר יצוה כו' לעשות צדקה כו' לפי שהמצות עיקרן רק בבחי' המעשה בפ"מ לבד והמעשה הוא העיקר גם שהוא בלא כונה וכמ"ד מצות א"צ כונה כי טעמי מצות לא נתגלה עתה רק לע"ל כדפרש"י ע"פ ישקני כו' מפני שנעוץ תחלתן בסופן דוקא וכמ"ש סוף דבר כו' ואת מצותיו שמור כי זה כל האדם שהמעשה להיות' בבחי' סוף הכל נעוץ בה כח התחלה שקדם לחכמה כח מ"ה דאדם שנק' נשמה וז"ש כי זה כל האדם וד"ל וזהו ענין הקטרת דהנה הי"א סממני הקטרת הן בחי' דומם בעלמא שאין בהן טעם מאכל כלל שא"א להיות מהם חיבור חיות הנפש בגוף כמאכל המחבר חיות הדם הוא הנפש רק שיש בהן ריח חזק כאשר נתונין ע"ג האש והוא הריחהמשיב את הנפש דהיינו לבחי' עצמות הנפש ממש כמו שתשוב רוחו אליו כו' עד שתשוב להוסיף אור בכלי המוח דחכמה שבראש ששם הנשמה וזהו שאמר בריח שהנשמה נהנית ממנו ולא הגוף כי אין הגוף מקבל חיותו רק ע"י מאכל שנהפך לדם אבל הנשמה חיותה מן עצם הנפש ע"י הריח שמשיב את הנפש כו' כי פעולת הריח הוא להיות ראשית גלוי אור הנפש במוח שבראש ולא תהיה בהסתלקות מן המוח והיינו מה שתשיב את הנפש שתשוב להתגלות במוח מן ההעלם בגלוי חיות ואור יותר והוא למעלה הרבה מן החיות שע"י המאכל (שאף ע"פ שע"י המאכל יתחזק גם כלי המוח היינו רק בחיצוניות המוח שהוא חומר לצורה השכליי' בבחי' או"כ והוא שרש הלחם דקרבנות דכתיב לחמי לאישי כו' כלחם שמחזק המוח וכידוע בענין ג' שליטין מוחא כו' וע"כ שרש הלחם ואוכלים בחכמה אבל בחי' מקיף דחי' ויחידה הוא בבחי' הריח שמשיב לעצם הנפש והוא הקטרת שלמעלה מן הקרבנות שז"ש שהנשמה נהנית כו' שהוא בחי' פנימית ומקור להאיר בכח מ"ה דחכמה כו' וד"ל:
(כו) וזהו ענין המצות שהן כמו ענין הקטרת שהרי המצות הן בבחי' עשיה גשמית בבחי' דומם בעלמא כו' שהוא מה שמקבל עול מ"ש לעשות רצון המלך בלבד בלי טעם וכונה רק לעשות נח"ר למלך שא' ונעשה רצונו כו' וכנ"ל דטעמי מצות כו' הנה מזה יעלה ויגיע למעלה כמו בחי' הריח שמשיב את הנפש כמאמר ז"ל נח"ר לפני שאמרתי כו' נח"ר זה היינו כמו ריח הקטרת שמשיב בירידה והשבה מלמעלה מהעלם העצמות לידי גלוי ביותר כנ"ל כך ע"י המצות נק' ריח שמשיב לעצמות אא"ס ב"ה שיהי' נמשך בתוס' אור מבחי' העלם עצמותו לגלוי ביותר בשם הוי' שזהו עיקר ענין המצות להוסיף אור חדש בשם הוי' וכמ"ש במ"א בענין מצוה שהוא בחילוף א"ת ב"ש בשם הוי' והמ' והצ' עתה בלבוש מסתיר ולע"ל יתגלה כו' וממילא נמשך תוס' אור בכללות ההשתלשלות דאבי"ע שהן ד' אותיות דשם הויה בכלל יו"ד באצי' ה"א בבריאה כו' וד"ל וזהו צדקה תרומם גוי צדקה שישראל עושין היינו כללות המצות שעושין בבחי' עשי' גשמי' שנק' צדקה כנ"ל תרומם אותם למעלה מעלה מבחי' החכמה מטעם הנ"ל דנעוץ תחלתן בסופן כמ"ש סוף דבר כו' והוא ענין הריח שנז' במצות מעשיות בפ"מ כידוע בפי' וירח את ריח בגדיו שהן לבושים דמצות וכן וריח שלמותיך כו' כמו הריח שמשיב את הנפש שהוא להיות מקור לאור החכמה כו' וז"ש בצדקה תכונני כו' וכן ויהי נועם ה' כו' ומעשה ידינו כוננהו כו' דסוף מעשה עבמ"ת כידוע וזהו דיפה שעה אחת בתשוב' ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב דהתשובה שנהפך הרע לטוב הוא ג"כ כמו הסממנים דקטרת כנ"ל וד"ל ובכל זה יובן סדר המערכה שדם התמיד קודם לב' נרות היינו כמו אהבה דבכל לבבך שהוא העלאת דם שבחלל השמאלי קודם לנרות שעי"ז יומשך אור החכמה במדות שבלב שזהו אהבה דבכל נפשך שנקרא הדלקת הנרות בנשמות משום דרוח אייתי רוח כו' כנ"ל ונרות קודם לקטרת היינו אהבה דבכל נפשך נפש השכלית שעי"ז יגיע לאהבה דבכל מאדך במעשה הצדקה שהן כללות מעשה המצות בפ"מ דוקא שזה כמו ריח הקטרת שהמצות בלא טעם הם כמו הריח דקטרת שמשיב את הנפש שהוא למעלה מעלה גם מן אור החכמ' כו' וזהו ג' מדריגות בעליות זו למעלה מזו דם התמיד ונרות וקטרת שהן ג' מדריגות דבכל לבבך ובכל נפשך וכל מאדך כנ"ל וד"ל:
(כז) והנה מעתה יש להבין עוד בסדר המערכה מה שא' דקטרת קודמת לאיברי התמיד הרי איברי התמיד אחר הקטרת ודם התמיד קודם לנרות וקטרת ויש הפסק בין דם התמיד לאיברי התמיד בנרות וקטרת ולמה הפסיק בין זריקת דם להקטרת אבריו בנרות וקטרת כו' אך הנה יש להקדיםתחלה להבין בתוס' ביאור בשרש ענין המצות שנקרא בשם צדקה כנ"ל דהנה כתיב וילבש צדקה כשריון כו' וכובע ישועה בראשו כי כמו שהשריון עשוי מקשקשים רבים שמתחברים ומתדבקים זעג"ז והיו לאחדים ממש והרי תחלה הי' כ"א חלק בפ"ע רק שנתחברו זעג"ז ובזה נתחזק השריון להיות למגן ומחסה מן החיצים לקבל בתוך חלקין הדבוקים לבלתי יבא החץ בגוף להמיתו כך הוא המשל מן לבוש הצדקה שנק' בשם שריון קשקשים ממש כי הנה על כל פרוטה ופרוטה שנותן לעני להחיותו בזה מעורר ר"ר העליונים שכל המרחם כו' וה"ז כמו המגן והצנה לחסות בו מן המקטרגים העליונים שזורקים חיצים להמית האדם ואמרו שכל פרוטה ופרוטה מצטרפת לחשבון גדול דהיינו שמתחברים יחד מכל צדקה וצדקה שמכל פרוטה ופרוטה להיות כמו שריון קשקשים כנ"ל כי בנתינת הפרוטה יש ביטול רצון במה שנותן מחיי נפשו לעני מצד הרחמנות ונמשך עליו ר"ר בכל פרוטה ופרוטה ואח"כ מתחברים הכל לחשבון גדול ונעשה כמו מגן בחילוקי קשקשים דבוקים שהדיבוק הזה חזק מאד להגן מן קטרוג חיצי החיצונים וז"ש והלך לפניך צדקך כמו המגן שהולך לפני האדם להגן עליו וכן כצנה רצון תעטרנו כו' וכמו שאמר במצות מגנא ומצלא כו' כך הצדקה מצלת מן המות כמ"ש וצדקה תציל ממות ברוחניות וגשמיות כו' וזהו וילבש צדקה שלבוש הצדקה הוא כשריון קשקשים שיכול לעמוד בו נגד כל המקטרגים כנ"ל ומזה יובן עכ"פ שגם המצות שנק' בשם צדקה כנ"ל גם הם בבחי' שריון קשקשים דוקא והוא לפי שגם המצות הן בהתחלקות רמ"ח מ"ע ופרטי פרטיהן עם שס"ה ל"ת ופרטיהן שעל כל מצוה ומצוה יש יחוד עליון שנקרא צדקה צדק ה"א כמ"ש וצדקה תהי' לנו כו' ובהתחברן יחדיו ידובקו נעשים כמו מגן ומחסה כשריון קשקשים ממש שעי"ז נעשה שומר להגן מכל קטרוגי החיצונים וכמ"ש שומר מצוה לא ידע דבר רע ומגנא ומצלא בעידנא דעסיק בה כו' עכ"פ וז"ש וילבש צדקה מן המצות כשריון וד"ל (דכמו שיש בצדקה ביטול רצון להחיות רוח שפלים ועל כל פ' ופ' כו' כך ע"י בחי' הביטול רצון לעשות רצון קונו בכל מצוה נמשך בחי' צדקה העליונים לפנים משוה"ד להחיות העולמות שנקרא צדק ה"א ונעשה בחי' מקיף כללי כמגן כמ"ש כי אתה ה' מחסי כו' ומגן זה כמו שריון קשקשים יותר חזק לענין המלחמה ממקיף דאור החכמה שנקרא לבוש של אור כמ"ש עוטה אור כשלמה כו' הגם שמצות ת"ת מגין אפי' בעדנא דלא עסיק בה כו' וכמ"ש בשכבך תשמור עליך כו'):
(כח) והנה יש להבין מ"ש בסיפא וכובע ישועה בראשו מה ענין כובע ישוע' בראשו ללבוש השריון קשקשים שעל גופו והנה יש להקדי' ביאור הפ' מ"ש עטרת תפארת שיבה בדרך צדקה תמצא ויש להבין מה שייכות יש לעטרת תפארת שיבה שתמצא בדרך צדקה דוקא דמשמע שמבחי' הצדקה דוקא נעשה עטרת תפארת שיבה וזה פלא לכאורה אך הנה יש להבין תחלה פי' תפארת שיבה כי השיבה היא לתפארת לפני' וכמו הדרת פנים זקן הרי הידור ופאר הפנים נמשך מן השיבה שהוא הזקן וא"כ הי' צריך לומר תפארת פנים שיבה כמו שא' הדרת פנים זקן ועוד מהו שא' עטרת תפארת שיבה ומשמעות פשוטו שהשיבה היא תקבל תפארת נק' תפארת שיבה וזהו עטרת תפארת של שיבה כו' שהוא מקור הדרת פנים של זקן ושיבה כו' והיינו ענין וכובע ישועה בראשו שממנה נמשך הארת ותפארת פני' של שיבה כמו שאנו רואי' בחוש שהזקן כאשר ילבש הכובע בראשו יאירו הוד פניו בשיבה ונקרא תפארת שיבה הרבה יותר מן הדרת פנים שנמשך מצד הזקן עצמו וכמו ומגבעות תעשה כו' ולתפארת כו' וד"ל וזהו שנקרא עטרת תפארת פי' עטרת לתפארת שיבה שבאה מכובע ישועה שבראשו דוקא וזהו עטרתתפארת שיבה שמן הכובע ישועה שבראשו הנ"ל בדרך צדקה דוקא תמצא שמבחי' מעשה הצדקה או מעשה המצות שנקרא בשם צדקה נעשה ונמצא בחי' עטרת תפארת שיבה הנ"ל וזה פלא גדול דהלא המצוה והצדקה הוא נק' לבוש שריון קשקשים שהוא לבוש הגוף להגן עליו מחיצי החיצונים כנ"ל בפי' וילבש צדקה כשריון ואיך מזה יהיה עטרת תפארת שיבה שאין זה אלא מן הכובע ישועה שבראשו שלמעלה מן לבוש השריון שהרי אמר תחלה וילבש צדקה כשריון ואח"כ וכובע ישועה בראשו והכובע ישועה שבראשו היא שנק' עטרת לתפארת שיבה ולא מן הצדקה שהוא לבוש שריון ואיך אמר בדרך צדקה תמצא עטרת תפארת כו' ונמצא דשני הפסוקים דוילבש כו' וכובע כו' עם עטרת כו' בדרך צדקה כו' סותרי' וגם איך אפשר שמן הלבוש דשריון יהיה נמשך עטרת לתפארת כו' וד"ל:
(כט) אך הנה יש להקדים תחלה ביאור ענין הארת פנים שיש בו ב' מדרגות הא' הנק' תפארת שיבה או הדרת פנים זקן היינו זקן שקנה חכמה שבא התפארת וההידור בפנים רק מצד בחי' פנימית כח ואור דמקור החכמה שמאיר בפנים כמ"ש חכמת אדם תאיר פניו כו' ונק' פנים ע"ש בחי' הפנימי' כידוע אך להיותו בא מבחי' ההעלם לגלוי אור יאירו פניו כי בקיבוץ דמים אל הפנים יצהבו הפני' וקיבוץ הדמים בא מב' סיבות הא' מלמעלה למטה והוא מפני חידוש כח החכמה והשכל שבמוחו כאשר יתחכם הזקן שקנה חכמה חדשה ממקורה בבחי' כח המשכיל מן ההעלם לגלוי הרי נתגלה בחי' הפנימי' דחכמה בפנים שמזה תתפעל הנפש בשמחה נפלאה ותענוג גדול מאד עד שמחמת זה יקובץ הדמים בפנים שהוא גלוי פנימי' התענוג ושמחת הנפש שבא בפני' בגלוי כו' וכמו ר' אבוה מצא תוס' חדתא צהבו פניו כו' (ומה שנתאדם הפני' והלחיים בדמים גשמיים היינו מפני שמחת הנפש שמביאה האור לגלוי בדמים שבפנים וכמו כי קרן עור פניו כו' ואמנם אין זה רק שמחה ותענוג שבאור ומקור החכמה שנקרא חכמת אדם כמו השמח' בהמצאת שכל חדש כו') ונמצא שהארת פנים זה הוא בא מלמעלה למטה כשנמשך תוס' אור חדש בחכמה שבמוחו וזהו הנק' הדרת פנים של זקן וכן תפארת שיבה כי כל חכמה שנמשך מפנימי' מקורה נק' זקן ושיבה כו' וד"ל וכך הי' במ"ת שבאור פניו נתן לנו כו' כמ"ש פב"פ דיבר ה' כו' וכתיב יאר ה' פניו אליך כו' והיינו בגלוי אור פנימית חכמתו ית' בי' הדברות שע"ז נא' חכמת אדם העליון תאיר פניו כו' פנים העליונים של אדם דאצי' שנמשך מבחי' פנימי' התענוג ושעשועים דעצמות המאציל עד"מ הנ"ל בחכמת אדם שלמטה כאשר יאירו פניו ברוב אורה מחמת המשכת אור חדש בכח השכל כו' וזהו שאמרז"ל במתן תורה נדמה להם כזקן כו' ובים נדמה להם כבחור עושה מלחמה וזהו שאמר תפארת בחורים כחם והדר זקנים שיבה כו' והיינו כמו זקן שקנה חכמה שבתורה שזהו נק' הדר זקנים והדרת פנים הוא הזקן כנ"ל וד"ל וכך הוא גם בכאו"א שמקבל מאור פני חכמתו גם עתה שמאיר בפנימי' כ"ח מ"ה דנשמתו מאור פני' העליוני' מאחר שדבריו חיים וקיימי' וישראל מתקשראי' בס"ר אותיות התורה כמו במ"ת ממש וד"ל (וכן בעולי רגלים דכתיב יראה כל זכורך את פני ה' כו' וכשם שבא לראות כו' ועתה הן ג' תפלות כו') וזהו ג"כ ענין הדלקות נרות המנורה במקדש שהוא להאיר אור בנשמות ישראל שנק' נרות ה' שיקבלו מאור פני' העליוני' בתוס' אור חדש בפנימי' אור החכמה שבנפשם להאיר במדות שבלב כנ"ל וד"ל:
(ל) אך הנה המדרגה הב' בסיבת הארת הפנים שלא מצד אור החכמה הוא הבא מלמטה למעלה והוא מחמת השמחה שבאה בפנימית הלב דוקא כמו כשיתפעל מבשורה טובה ונפלאה ביותר או מיין המשמח הלב ויעלו הדמיםשבלב אל הפנים מלמטה למעלה עד שיצהבו ויתאדמו פניו ברוב אורה ושמחה הרבה יותר מצהבת פנים שע"י המצאת שכל וחכמה חדשה הנ"ל (וכמ"ש במ"א ע"פ ויין ישמח לבב אנוש להצהיל פנים משמן דמשמן דחכמה נקרא הצהלת אור פנים לבד כו') והענין הוא כידוע שיש בלב פנימית וחיצוניות ופנימית הלב מתאחד בפנימית המוח דוקא וחיצוניות הלב בחיצוניות המוח כמו השגת שכל והתבוננות בחיצוניות המוח יוליד אהבה בחיצוניות הלב כידוע אבל אינם קשורים כא' תמיד כי יוכל להיות שיתפעל במוח ולא יתפעל בלב כלל כידוע לכל מיגעי' בהתבוננות בגדולת הבורא שלא יפעול התפעלות הלב מזה רק לפרקים מפני שבחיצוניות מוח ולב אין יחוד וחיבור כ"כ אבל בפנימית הלב יש יחוד וחיבור וקשר תמידי עם פנימית המוח והיו לאחדים ממש כמו שאנו רואים שמיד שיתפעל אדם בפנימית המוח מיד יתפעל בפנימית הלב והוא כאשר יוקלט בפנימית כח השגתו באלקות בהתפעלות הביטול מיד יוקלט פנימית התפעלות הביטול הזה עצמו בלב כמו לבי ובשרי ירננו כו' וכן ולבי ראה הרבה חכמה ונקרא עין השכל שבלב וכן התפעלות פנימית נקודת הלב יעשה מיד התפעלות פנימית המוח מבלי יגיעה כלל משום שמתאחדים כא' ממש (משא"כ מהשגה חיצוניות שבמוח כו') וכן לענין השמחה בפנימית הלב עושה התפעלות פנימית המוח (וראי' מבשורה טובה שבאה בהפלגה פתאום ללב כבשורה דיצחק לשרה פרחה נשמתה וכן בבשורה דיוסף ליעקב נאמר ותחי רוח יעקב כו' לפי שפנימית הלב נוגע בעצם הנפש ממש שלמעלה מכלי המוח כו' ונקרא תעלומת הלב (שהוא בחלל הימני ששם רוח החיים כו') ואע"פ שיין המשמח הוא רק בדם הוא הנפש שבחלל השמאלי שעולה מלמטה למעלה שמשמח הלב מחומו וחריפותו מ"מ עי"ז נפתח נקודת הלב ומוסיף כח במוח החכמה לחדש שכליים יותר מכפי כחו בעצם חכמתו כמו אגברו חמרא אדרדקי כו' וכמו יין ישן לזקנים שמגלה כל הפנימית ונק' תרין ריעין דלא מתפרשין שאין קדימה לא' על זולתו כלל וכמ"ש הנסתרות מוחא ולבא בפנימיותם כו' ונמצא השמחה בפנימית הלב עושה קיבוץ הדמים שיעלו בפנים מלמטה למעלה (בבחי' או"ח) שיאירו פניו ביותר מאור הפנים שע"י החכמה (שנק' או"י) ובמ"ת היו שניהם כא' שהרי באור פניך כו' האירו פניהם מלמעלה למטה כנ"ל ועל כל דיבור פרחה נשמתן מרוב שמחה ותענוג מלמטה למעלה) מפני שפנימי' כ"ח מ"ה שבנפשם עשה פנימי' השמחה ותענוג בלבם עד שלא יוכלו להכיל רוחם ומזה ראיה דפנימית הלב מתאחד עם פנימית המוח בין מלמטה למעלה בשמחת הלב ע"י יין המשמח או בשורה טובה בין מלמעלה בשמחת הנפש בפנימית המוח שנמשך ללב או כמו במ"ת שראו את כו' וכמו בדוד שהיה מפזז כו' (או כמו ונשמח בד"ת וכמו שאמר ר"ש חדאי נפשאי שזהו רק באור החכמה משא"כ שמחה ש"מ כמשי"ת) או כמו שמחת בית השואבה בניסוך המים וכה"ג וד"ל:
(לא) וזהו שמן וקטרת ישמח לב ויש להבין למה דוקא שמן וקטרת ומה שייכי' זע"ז כו' אך הנה ידוע שהריח הוא המשיב את הנפש כנ"ל שזהו בעצמות הנפש ממש עד שיאיר אור בתוס' בחכמה שבראש ומיד מן המוח נמשך ללב חיות חדש ונמצא הריח עושה במוח ולב יחד השבת הנפש שזהו חיבור פנימי' המוח עם פנימי' הלב יחד כנראה בחוש בטבע הריח החזק כאשר משיב את הנפש משיב הנפש במוח ולב כא' משא"כ שמחה ותענוג שבחכמה הנ"ל שיאיר אורו במוח תחלה ואח"כ נמשך ללב לשמחו וזהו שמן וקטרת ישמח לב והל"ל לשון רבים ישמחו לב ולמה א' ישמח לב דמשמע ע"י חיבורם יחד ישמח לב והענין הוא שזהו בחי' נרות וקטרת הנ"ל שהוא ענין ב' מיני הארת פנים הנ"ל בבחי' או"יואו"ח דהנה מבואר למעלה בבחי' הארת פנים העליונים שע"י החכמה שהוא בא מלמעלה למטה כמו במ"ת וכן במע"ב דכולם בחכמה עשית ומחדש בכל יום מע"ב כו' וחכמת אדם תאיר פניו בחידוש החכמה במע"ב בכל יום בחיצוניות העולמות ובח"ע דתו' בחידוש פנימית הארת פנים והיינו כשהתורה נק' אור כמ"ש ותורה אור שאז מתגלה הארתה בפנים כנ"ל אבל השמן הוא בחי' העלם החכמה שלמעלה מבחי' גלוי אור הוא מקור לפנימית ח"ע דתורה ושם השמחה והתענוג בהעלם העצמות וכמ"ש ואהיה אצלו שעשועים אצלו בהעלם כו' ואז הלב ישמח יחד עם פנימית המוח כי פנימית המוח עם פנימית הלב מתאחדים כא' ממש כנ"ל משא"כ מאור דחכמה יומשך ללב אח"כ כו' אך זהו מלמעלה למטה בבחי' או"י וכמ"כ מלמטה למעלה בבחי' או"ח והוא ע"י הקטרת שהוא הריח שמשיב את הנפש שעולה באו"ח להשיב פנימית ועצמות הנפש במוח ולב יחד לעשות בהם חבור וקשר א' ולמעלה היינו המצו' שנק' ריח כנ"ל להשיב ולהמשיך פנימית אא"ס גם בחכמה ומדות שבלב העליון יחד ואמנם בחי' הריח דקטרת לבדו אע"פ שהוא עושה ההמשכ' והשבת הנפש אין אור ההעלם בא לידי גלוי גמור בבחי' אור שיהיה נק' נרות רק ע"י השמן שממנו מדליק האור מן ההעלם לגלוי וכן בשמחת הלב מלמעלה למטה שיבא בגלוי בלב א"א כ"א ע"י שמן קדש שבא השמחה בגלוי וזהו שמן וקטרת בחבורם יחד שמן מלמעלה למטה וקטרת מלמטה למעלה ישמח לב בפנימית שלו שמתאחד עם פנימית המוח והיו לאחדים ולכך א' ישמח לשון יחיד (וזהו ההפרש בין שמחה ש"מ לשמחת מצות ת"ת הנגלית כמו ר"ש שאמ' כו' דתורה אור אין השמחה באה רק מגלוי אור פנים העליונים כנ"ל אבל שמחה ש"מ כמו פקודי ה' משמחי לב (שזהו שמן שממנו דולק נר מצוה) עולה למעלה בעצמות ממש שיאיר מהעלם העצמות לגלוי שזהו המעלה יתירה שבריח על המאכל והתורה נק' לחם כמו שאוכל לשובע שאין בו שמחה פנימית רק בפנימית התורה שנק' יין המשמח כו') וכך יובן למעלה באדם העליון שהקב"ה נקרא לב כמו צור לבבי ואע"פ שנאמר ישמח ה' במעשיו אין ערך לשמחה פנימית שבפנימית לב אדם העליון שהוא עושה הארת פנים העליונים שע"י שמן וקטרת שהן תו"מ ישמח לב האדם העליון והעיקר ע"י המצו' שישראל עושין למטה שזהו כמו ענין ריח הקטרת שעושה חיבור פנימית המוח ולב העליון יחד וממילא יאר ה' פניו בח"ע כו' לפי שהמצות הן ביטול רצון בפ"מ מיש לאין מלמטה למעלה מעוררים השבת הנפש שיהיה גלוי העלם העצמות מאין האמיתי להיות בחי' גלוי אור בהארת פנים העליונים דתורה אור כו' וזהו כי נר מצוה ואח"כ ותורה אור וד"ל:
(לב) ושרש הענין הוא לפי ששרש המצות בפנימית התענוג ורצון העליון שנק' כתר שבכתר וכמאמר ישראל עושין רש"מ פי' עושין ממשיכין להיות לו פנימיות הרצון כי באמת להיות לו רצון ה"ז שינוי והתפעלות דמצד עצמו הוא למעלה גם מבחי' רצון לרצון כמו ברצון דמע"ב הוצרך להיות ע"י צמצום גדול כו' אך ברצון הפנימי שבמצות הוא שישראל עושין וממשיכין וממילא נמשך הרצון החיצוני למע"ב וז"ש אם לא בריתי כו' ואז נק' רש"מ וגם המצות הן במקום וזמן גשמי ודוקא מפני שהן בעשי' גשמי בזמן ומקום בזה דוקא מלובש פנימית ועצמות התענוג והרצון כמא' נתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים דוקא משום דסוף מעשה עבמ"ת כנ"ל וד"ל וכדי להיות לו רצון זה המלובש למטה מטה צריך לעורר זה מפנימית ועצמות אא"ס שלמעלה מהיות גם מקור לרצון דמע"ב כו' ונמצא עשי' המצוה למטה שרשו אחוז למעלה מעלה כו' וה"ז כמו העמוד שמחבר הגג עם הקרקע מעלה ומטה יחד כךהמצו' הן חיבור מעלה ומטה יחד דהיינו שיהי' בחי' פנימית אא"ס שהוא למעלה מעלה יתחבר להיות לו דירה למטה מטה והוא ע"י פנימית רצה"ע שבמצות ה' למעלה שמלובש למטה וע"כ נק' תרי"ג מצות דאורייתא וז"מ דרבנן בשם תר"ך עמודי אור ותר"ך הוא בחי' הכתר שבו שורה פנימי' ועצמיות אא"ס ב"ה שזהו למעלה גם מאור פנים העליונים דתורה אור והוא ענין הריח דקטרת שמשיב את הנפש כנ"ל שמחמתו נעשה ממילא הארת הפנים כנ"ל בפי' שמן וקטרת ישמח לב כו' וד"ל:
(לג) וזהו וילבש צדקה כו' וכובע ישועה בראשו ולכאורה מה ענין צדקה לכובע כו' אך הנה אנו או' זורע צדקות מצמיח ישועות הרי הצדקה נק' זריעה והישועות הוא הצמיחה כו' כי הנה פי' ישועה ענין עזר כפשוטו כמו עוזר ומושיע כו' וגם פירושו לשון הפנה שפונה א"ע כמו וישע ה' אל הבל כו' וכך אנו או' ולתפלתם שעה כו' שפונה אל תפלתינו בקראינו אליו וממילא נכלל בזה העזר והישועה נגד הקמים כו' וכמו ממקומו יפן ברחמיו כו' וכאשר האדם פונה לעזור מחזיר פניו בהארה יתירה ולזה א' בזוהר בפי' ישועות שהן שע"ה נהורין שמאירין בפנים העליונים דהיינו שבחי' שע"ה נהורין מאירים להיות בבחי' מקור להארת פנים העליונים להיות מתחלק בתרין תפוחין כו' וזהו לתפלתם שעה כו' שיאיר ה' פניו אלינו לקבל תפלתינו וכמו וישע ה' כו' (משא"כ כשאינו פונה א"ע אינו מאיר פניו כמו ואל קין כו' לא שעה כו') וכך הוא ענין וכובע ישועה שפי' ישועה זו לשון הפנה לעזר שכל עצמותו ופנימיותו כבי' הוא פונה להיות גלוי פנימית אורו בפנים שזהו גלוי תוס' אור בחכמה שבראש שנק' הארת פנים כנ"ל ונמצא שהישועה הוא מקור להארת הפנים והן שע"ה נהורין שמתחלקין להיות בבחי' הארת פנים כו' וזהו שאמר ישועה ביו"ד בראשו ובה"א בסוף דיו"ד להבא ממש שתמיד יושיע והיינו שתמיד הוא מאיר פנימית עצמותו להאיר הפני' וכמ"ש יאר ה' פניו תמיד יאר ה' מבחי' מקור ההארת פנים שנקרא ישועות והה"א בסוף הוא גלוי אור הפנים וישועות עליונים וזהו וכובע ישועה בראשו עד"מ הכובע הטובה הנתונה ע"ג הראש שעושה הידור והארת הפנים לעזר ולישועה לפי שהיא ע"ג הראש שלמעלה הרבה מן המוח דחכמה שמאיר בפנים ע"כ נקרא כובע ישועה להמשיך משם שע"ה נהורין להיות מקור ההארת פנים כו' וז"ש וכובע ישועה כו' בראשו דוקא שהוא בחי' כתר שבכתר וד"ל:
(לד) והנה כל עיקר ענין הכובע ישועה זו שבראשו להיות מקור אור הארת הפנים הוא ע"י הצדקה דוקא וכמ"ש וילבש צדקה כו' ואז כובע ישועה בראשו דהנה מבואר למעלה שהצדקה ומעשה המצות שעושים רש"מ שרשו בפנימי' ועצמות א"ס ב"ה שיהיה מזה גלוי אור הפנים העליונים ממילא וכמ"ש כצנה רצון כו' והיינו ענין הכובע ישועה שבראשו שנעשה ע"י הצדקה שנעוץ תחלתן בסופן דוקא וכמ"ש אני בצדק אחזה פניך בהארת פנים בתפלה ע"י הצדק שבתחלה דוקא וכרבא דיהיב פרוטה לעני והדר מצלי וכן אמ' והלך לפניך צדקך ואח"כ כבוד ה' באור פני מלך חיים כו' וכנ"ל בקטרת ושמן ובמשל הזריעה וקצירה הרי הזריעה הוא הצדקה וכמ"ש זרעו לכם לצדקה וקצרו לפי חסד שהן הישועות מקור החסדים כנ"ל וד"ל וזהו פי' עטרת תפארת שיבה כי הנה פי' תפארת שיבה הוא הארת פנים דחכמה כנ"ל שהוא הדרת פנים זקן שמצד החכמ' שבתורה אור כו' אך פי' תפארת שיבה היינו לעשות פאר לשיבה והוא מ"ש עטרת תפארת שיבה בחי' עטרת לתפארת שיבה היינו בחי' הכובע ישועה שבראשו הנ"ל שהוא בחי' המקור לתפארת השיבה הזאת מטעם הנ"ל בענין שע"ה נהורין כו' ע"כ נק' בשם עטרת לתפארת כו' (כי תפארת הפנים שמצד הזקנה דחכ' הואבמו"ס בבחי' או"פ בהארת הפנים כחכמ' אדם שתאיר פני' אע"פ שהוא בחי' הפנימי' דחכמ' כו' אבל מאשר מאיר מקור לתפארת הפנים מן הכובע ישועה שבראשו הוא בא בבחי' מקיף וכמו בכהני' שאמר ומגבעות תעשה להם לכבוד ולתפארת הרי התפארת והכבוד נמשך ע"י המגבעות הללו א"כ הרי הכובע מקור לתפארת כו' וד"ל (וכמו כליל תפארת בראשו נתת לו שהוא מקור כל מיני פאר והוד שבפנים וכמ"ש במ"א) וד"ל ובכ"ז יובן פי' המשך הפסוק הזה דעטרת תפארת שיבה בדרך צדקה תמצא דוקא כי הרי מבואר למעלה שמבחי' הצדקה ומעש' המצות דוקא נמשך הכובע ישועה בראשו שהן שע"ה נהורין מקור ההארת פנים להיות ה' יאר פניו תמיד בבחי' הפנימי' והעצמות שלו ממש וא"כ הרי בדרך הצדק' דוקא תמצא לבחי' העטרת של תפארת שיבה שהוא הכובע ישוע' הנ"ל וזהו וילבש צדק' ואח"כ נעש' מזה כובע ישוע' כו' וכענין זורע צדקות ואח"כ מצמיח ישועות כנ"ל וד"ל (אך עדיין אינו מתורץ הקושיא דלעיל דלמה הצדקה שבאה בבחי' לבוש שריון קשקשים להגן על הגוף יהיה מזה הכובע ישועה בראש שלמעלה מהגוף ועוד דמשמע דב' לבושי' הן לבוש שריון תחלה ואח"כ וכובע ישועה ולא שהכובע ישועה נעשה מן הלבוש דשריון כו' הענין הוא דשריון קשקשים הוא להגן מן החיצונים הוא מן הצדקה שזהו בעת מלחמה אבל אחר הניצוח שנק' ישועה הוא בבחי' כובע ישועה שבראשו שנמשך המקור להארת פנים הנ"ל אך מפני שנעוץ תחב"ס דוקא ע"כ עיקר בחי' הישועה שבכובע באה מן הצדקה שבסוף מעשה דוקא ולכך הזכיר תחלה לבוש דשריון ואח"כ וכובע שנכלל במ"ש וילבש גם לבוש דכובע כו' וד"ל) (וזהו ויהי נועם ה' עלינו מפני שמעשה ידינו בצדקה כוננהו כו' ה' מחסי כו' יצילך כו' וכמארז"ל אין ישראל נגאלין אלא בצדקה וכמ"ש צדקה תרומם גוי להיות כובע ישועה בראשו וד"ל):
(לה) והנה אחר כל הנ"ל יובן הטעם בסדר התמיד שדם התמיד קודם לנרות וקטרת ואבריו נקטרים אחר נרות וקטרת כנ"ל. דהנה הענין של הקרבנות הן ב' דברים הא' שחיטה וזריקת הדם והוא לנגד אהבה דבכל לבבך בשני יצריך בדם שבחלל השמאלי שקודם לאהב' דבכל נפשך וזהו שדם התמיד קודם לנרות שענין הנרות הוא להאיר אור דכ"ח מ"ה דחכ' למדות שבלב ונרות קודם לקטרת שהקטרת הוא ענין המצות מעשיות שבלא טעם כלל כנ"ל שזהו אהב' דבכל מאדך וזהו שסדרן זא"ז דם התמיד ונרות וקטרת כנ"ל אבל אברי התמיד הוא ענין השני בקרבנות שהוא העיקר כידוע והוא הקטרת החלב לה' וכמ"ש וערך עליה העולה והקטיר עליה חלבי השלמים וזהו לריח ניחוחי כו' זהו שצ"ל אחר נרות וקטרת דוקא לפי שהחלב הוא בחי' התענוג העצמי שבנפש שהוא למעלה מהדם שבו הנפש כמו שאנו רואים באיש בעל תענוגים ביותר ישמן בשרו ברוב חלב כמ"ש שמנת עבית כו' כי הכח והגבור' בדם הוא והעבוי והשמינות ובריאות הוא בחלב דוקא כידוע שהמאכל נהפך לדם ומחזק כחות כל האברים כשעולה דם המובחר ללב ולב פליג לכל שייפין כו' אבל החלב אינו בא מן המאכל הגשמי רק מן הטעם והתענוג שבו כאשר יטעום ויתעדן נפשו ברוב תענוגי מיני מעדנים ואוכל לתיאבון למלא כרסו ברוב נחת ותענוג מן הטעמים שבמאכלים (כידוע שיש במאכל ב' דברים רוחניות שבטעם המאכל שלועס בשיניו וטועמו בחיך כו' ומן טעמי המאכלים מתרבה החלב והשמינות והבריאות ומגשם המאכל מתעכל ונהפך לדם כו') (ולא מן המאכל לבד אלא גם משארי הנאות ותענוגים כמו ברוב עושר וגדולה כמו שא' ריב"ז לאספסייאנוס):
(לו) ויובן ההפרש בין דם לחלב בעבודה שבלב בתפלה שבמקום קרבן דכמו שבקרבן הבהמה יש ב' דברים הללו כך הוא בעבודה שבלב באהבהדבכל לבבך הוא בחי' זריקת דם שבחלל השמאלי להפוך החום הטבעי שלא יהי' לו שום חשק ורצון זר בתאוות החומריות כו' והב' הוא אהבה בתענוגים להתענג על ה' בעריבות מתיקות ידידות עוז כו' בשמחה וטוב לבב דוקא כמו נכספה וגם כלתה נפשי כו' ותענוג זה הוא בחי' ענג האלקי שבנשמה מצד עצמות אלקות ממש כמו הנשמות שבג"ע שנהנין מזיו כו' וכך יש בנשמה בגוף לפרקים שתתענג על ה' בהתפעלות גדולה כמו המתענג בתענוג גשמי ממש (וכמ"ש נפשנו חכתה כמו חיך הטועם כו') בהיות שמאד ערב לנפש האלקית עד שטועם טעם וענג נפלא באלקים חיים כמו בהרגשת ענג גשמי מטעם גשמי וכמו בתפלת שבת שנאמר אז תתענג על ה' דא צלותא דמע"ש כו' שהנשמה תתענג בה' מצד עצמו כו' ולא בשביל איזה עבודה ובירור כלל כתפלת החול שכל עיקר העבודה להפוך הרע לטוב כו' שהוא בחי' בירור והעלאה בהקרבת הדם שבחלל השמאלי כו' אלא רק להתענג על ה' בלבד והוא מצד עצם הנשמה האלקית שתכסוף להדבק במקורה ובכל שבת מאיר זה הענג בנשמה יתירה בכאו"א כידוע כמו שיש הפרש בין תפלת שבת לתפלת חול בכלל בכל או"א כך בכל יום בתפלה שהיא במקום קרבן יש ב' אהבות הנ"ל ואהבה בתענוגים הנ"ל הוא כמו ענין הקטרת החלב לה' שהחלב בא מן התענוג כך בתענוג האלקי מקטיר חלבו לה' לבדו דהיינו שלא יהי' לו שום תענוג אחר זולתו כלל וכלל כו' וכמו שבאהבה דבכל לבבך מקריב דמו כו' כך באה"ר בתענוגים הנ"ל מקטיר חלבו מפני שהוא היפוך חלב הגשמי שעושה בו פריקת עול כמ"ש וישמן כו' שמנת עבית כו' ובהתענג על ה' כאשר יתרבה העונג יגדל הכוסף עד שיבא לכלות הנפש כו' (ובצ"ג המתענגים על ה' באמת יכולים להיות חלבם הגשמי מלא מתענוג האלקי יותר מתענוג הגשמי כו') (וזהו שרמזו במעשה דר"א בר"ש כו' וכך היו כמה צדיקים מופלגים שחלבם הי' כלי וחומר לענג האלקי ממש בהתענגם על ה' וזהו רבותא יותר מאור האלקי השורה על הצדיקי' שממעטין חלבם ודמם בסיגופים ותעניתים רבים כר' צדוק כו') והנה מדרגה זו דאה"ר בתענוגים הנ"ל הרי היא למעלה גם מבחי' ריח הקטר' ונרות שהן ב' אהבות דבכל נפשך ובכל מאדך דהגם ששמן וקטרת ישמח לב בבחי' השבת הנפש במוח ולב בפנימיות כו' מפני שהוא בבחי' התענוג הנפלא שמגיע בעצמות ממש מ"מ אין זה רק לחיי שעה בלבד כל זמן שריח הקטרת עולה ואור השמן דולק כו' אבל להתענג על ה' בנשמה בתענוג העצמי ממש הוא מקור כל התענוגים שבאים בדרך התפעלות לפי שעה כתענוג שבריח ואור החכמה וכה"ג וע"כ אין לתענוג זה שבעצמות ממש הפסק ושנוי להיותו מעורר בתענוג העליון העצמי שלמעלה הרבה מבחי' שמחת לב העליון משמן וקטרת הנ"ל וד"ל וזהו שבסדר התמיד מקדים נרות וקטרת להקטרת איברי התמיד כנ"ל שכאשר ישמח לב האדם ע"י נרות וקטורת שהוא מלמעלה למטה ומלמטה למעלה כנ"ל אז דוקא יבואו ויעלו למדרגה דאה"ר בתענוגים העצמיים להיות הקב"ה מתענג בענג העליון העצמי (שנק' שעשועי המלך בעצמותו כו') והוא מ"ש בעדן עין לא ראתה בג"ע כו' רק למחכה לו בעה"ב וד"ל. וזהו שאחר נרות וקטרת שהן שמן וריח דמצוה יקטיר איברי התמיד שהוא החלב שבתחלה צריך להיות אור השמן דחכמה וריח מעשה המצות ואח"כ אה"ר בתענוגים העצמיים דהקטרת החלב לה' כו' שלמעלה משמחת לב דשמן וקטרת מטעם הנ"ל והוא ענין חיי העה"ב שאח' מעשה המצות וד"ל וזהו שאחר ג' האהבות דבכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך שהוא נגד דם התמיד ונרות וקטרת אמר והיו הדברים כו' ודברת בם שזהו אחר שישמח לב העליון בתו"מ יכול להתענג על ה' באה"ר הנ"ל בתורה שנק' שעשועים כמ"ש ואהיה אצלו שעשועים וכמ"שאני תורתך שעשעתי כו' ובפרט בפנימית שנק' מתיקות התורה ורזין דאורייתא שזהו בחי' העדן דעה"ב כידוע והיינו אשר אנכי מי שאנכי כו' וד"ל):
(לז) ומעתה יש לבאר שרש ענין חנוכה. דהנה יש להבין במה שמברכין על נס זה שניצולו מן העכו"ם להדליק נר חנוכה מה שייכות יש לנס זה עם חנוכת המזבח שאינו מענין הנס כלל ואם מפני זה הנס שמצאו פך א' והדליקו ממנו ח' ימים זהו אינו עיקר הנס של נצוח המלחמה וגם אינו מן ענין חנוכת המזבח כו' ועוד למה נק' נר חנוכה כו' אך הנה תחלה יש להבין בפי' הפשוט דחנוכה שהוא ענין החינוך ויובן זה ממ"ש חנוך לנער עפ"י דרכו דהנה עד"מ חינוך נערים בבית הספר כך הוא שהאב מוליך את בנו לבית הספר כשרוצה לחנכו שילך אח"כ מעצמו נותן לו מתנות לפי ערכו כמו אגוזים ומעות ומכבדו ומנשאו ומקרבו בימין שלא כפי המדה הראשונה בכדי שיחזק בלבו לילך לבית הספר ומרגילו בזה כמה ימי' עד שאח"כ הולך מעצמו בלי מתנות וכבוד כלל וכן כלה בבית אביה כשמוליכה אבי' לבית בעלה נותן מתנות ומוליכה בעצמו ובמשתה ושמחה כו' ואח"כ אינה רוצה לילך לבית אבי' כי זהו הכלל דכל התחלות קשות וע"כ צריך לכתחלה לעשות החינוך לנער עפ"י דרכו כנ"ל וד"ל. וזהו ענין חנוכת המזבח שהיה צריך שיהיה נמשך תמיד אש של מעלה שנקרא אריה דאכיל קרבנין להעלות לריח ניחוח לה' שזהו יחוד עליון דזו"נ כו' ע"כ הוצרך בתחלה לחינוך למזבח במתנות רבות ונק' חנוכת המזבח בכדי שאח"כ יהי' נמשך ומתחבר יחוד עליון מעצמו כמ"ש במ"א וד"ל וכך הוא למעלה בבחי' נער העליון שנק' מט"ט שרו של עולם שע"ז אמר חנוך לנער עפ"י דרכו עד"מ הנער שרוצין לחנכו לבית הספר כנ"ל מפני שהוא קטן בערך להכיל שלמות הלמוד צריך לחיזוק ע"י מתנות רבות כדי שיוכל להכיל ולקבל בנפשו מעט מעט כו' ואם לא החיזוק הזה לא יכול לקבל כלל כו' וכך הוא למעלה בבחי' כללות השפע אלקי הנמשך בצמצום בשביל העולמו' נק' שרו של עולם בכלל ובפרט בכל עולם ועולם ומה שנק' נער היינו לפי שכל השפע אלקי הזה בא בבחי' צמצום החכמה והמדות מאד כמו התנוק ונער ששכלו ומדותיו קטנים רק בענינים קטני' מאד לגבי ערך האדם הגדול בדעת וזקן בשנים והוא הנק' רביא אנפי זוטרי כידוע והענין הוא דכל מע"ב מאין ליש מאצי' לבריאה ויצירה זהו רק צמצום וקטנות החכמה וקטנות המדות כמאמר דלאו אורחא דמלכא כו' שאע"פ שנא' כולם בחכמה עשית וכמ"ש בראשית בחוכמתא והמאמרות יהי אור יהי רקיע הן מדות חו"ג וכה"ג בכל עולם ועולם כו' הכל הוא בחי' הקטנות דשכל ומדות המתצמצם רק בשביל חיות העולמות מאין ליש כו' והוא בחי' נער מט"ט שנק' אנפי זוטרי לגבי בחי' אדם הגדול בחי' אנפי רברבי שהוא בחי' חו"ב ומדות דאצי' דשם אמ' דאיהו וחיוהי חד ממש שחכמתו ומדותיו מיוחדים בעצמות שלמעלה מבחי' אור ושפע לעולמות כידוע וד"ל ובחי' נער מט"ט זה שמו כשם רבו רק מעין ודוגמא דמדות ושכל דאדם דאצי' כו' וע"ז אמר נער הייתי בבחי' הקטנות בעולם האצי' לגבי מדות דאצי' גם זקנתי לאחר תשלום השפע דו' אלפי שני כו' שנקרא אז עבדו זקן ביתו כו' (דלגבי האצי' נק' נער ובירידתו בבחי' שרו ש"ע נק' זקן ביתו משום דו' אלפי שני נק' ו' ימים באצי' כמ"ש כי אלף שנים בעיניך כיום כו' כמ"ש במ"א) וכדי שיוכל נער זה לקבל השפע דאצי' בשביל העולמות נק' חינוך נערים שצריך חיזוק עד"מ הנ"ל וכמשי"ת וד"ל:
(לח) והנה גם בחי' המל' שנק' רחל עקרת הבית נאמ' בה ושם הקטנה רחל והוא בהיותה כלולה במדות דאצי' שהוא ה"א אחרונה דשם הוי' כו' וכשיורדת למטה בבי"ע להיות ראש ומקור נק' עקרת הבית וגם אימא ומטרונאכו' (או להיפוך שכאשר יורדת למטה מסתתרת בצמצום כמ"ש בזהר דאזעירת גרמה כנקודה כו' אז נק' ה"א קטנה בה"א בראם מאין ליש להיו' מלכותו בכל משלה שאין לזה ערך לכמו שהיא באצי' שהוא ד' רבתי דאחד שלמעלה הרבה מבשכמל"ו כידוע בענין ועד בחלופי אתוון דאחד כו' להיו' שבאצי' היא אחת ממדותיו דאיהו כו' וד"ל וכך הוא בענין מט"ט דנער הייתי היינו בקטנות שלו בבריאה גם זקנתי בעלותו בבחי' האצי' היפוך הנ"ל) והנה גם בחי' יעקב שנק' משפיע לרחל והוא מדות דאצי' שנמשכים לדבור שזהו יחוד יעקב ורחל קול ודבור כו' נק' גם הוא קטן וכמ"ש ותלבש את יעקב בנה הקטן כמו עד"מ מדות שבלב שרק אפס קצה מהם נגלה בדבור לזולתו ואין להם ערך לעצם המדות שאינו רק חיצוניות דחיצונית כך אור שפע המדות דאצי' בדבור העליון בחי' חיצוניות דמדות דאצי' בעצם מהותן דאיהו וחיוהי כו' ע"כ נק' יעקב קטן ורחל קטנה ביחודם בקול ודבור למטה כו' (ואע"פ שיעקב נק' בריח התיכון שמבריח מן קצה העליון דכתר שהוא הרצון והתענוג שלמעלה מן החכמה עד קצה התחתון דדבור אדרבה מזה עצמו מוכרח שהוא נק' קטן מפני שהשפע דמדות בדבור בבי"ע הוא בתכלית הקטנות אע"פ ששרשו מתחיל בקצה העליון דרצון כו' הנה יש בזה ראש וסוף עכ"פ שהוא ראשית צמצום הרצון שמוגבל רק לדבר זה האחרון שהוא הדבור שהוא בא בבחי' הגבול ממש בבי"ע שאין לזה ערך כלל לעצמות האורות דאצי' דאיהו כו' ואע"פ שמבריח מן הקצה כו' הכל הוא רק בשביל קטנות השפע וגם זה בא בבחי' גבול בראש וסוף משא"כ באצי' עצמו שאור א"ס מאיר שם דאיהו וחיוהי חד כמו שהוא עצמו אין לו תחלה ואין לו תכלה כו' כמו כל דבר שאינו בגדר גבול שאין בו ראש וסוף כך עצם מדותיו בבחי' א"ס ואין הכתר נק' ראש והמל' סוף רק לענין הילוך השפע מאצי' לבי"ע שבזה נק' יעקב בריח התיכון כו' כנ"ל וע"כ נק' קטן מאחר שיש לשפע זו קצה בראש ובסוף בגבול ממש א"כ ה"ז בבחי' הקטנו' והגבול לגבי אורות דע"ס דאצי' עצמו דעצמות אא"ס מאיר שם שאין לו ראש וסוף כנ"ל וד"ל:
(לט) וזהו חנוך לנער עפ"י דרכו לבחי' נער מט"ט הנ"ל כאשר צריך שיומשך אורות עליונים דאצילות שמאיר שם בחי' א"ס ממש כנ"ל להיות נתקבל הכל בנער זה שהוא בחי' אנפי זוטרי בחי' קטנות המדות והחכמה דבריאה (שהוא כמו התלבשות השכל ומדות במשלים וחידות שיוכל התינוק ונער להבין עפ"י דרכו כו') (שגם יעקב ורחל נק' קטן וקטנה כנ"ל) שא"א שיכיל מפני שאינו בערכו כלל וכלל כמו אדם הגדול בדעת וזקן שקנה חכמה שא"א שיקבל ממנו הקטן ונער כו' ע"כ צריך לבחי' חינוך בתחילה והוא שיומשך לו ממדרגה ואור העליון ביותר כדי שעי"ז יתנשא ויתחזק ביותר ויוכל לקבל השפע דאצי' מעט מעט לבחי' חכמה ומדות דאצילות היורדים להאיר למטה ע"י יחוד יעקב ורחל שהוא בחי' קול ודיבור כנ"ל כמו עד"מ בנער שמחנכים אותו לבית הספר שנותנין לו מתנות רבות ואביו מוליך אותו בעצמו כו' וכן כלה מבית אביה לבית בעלה כנ"ל ואח"כ א"צ לחינוך ויוכל לקבל הכל מעצמו אך עכ"ז אמר חנוך לנער עפ"י דרכו כדי שגם כי יזקין ויגדל בדעת ושנים לא יסור ממנה כי חינוך זה בא ממקום הנעלה ביותר עד שגם בימי הגדלות והזקנה לא יסור ממנה כך הוא בנער מט"ט גם כי יזקין כמ"ש גם זקנתי לא יסור כו' וד"ל. ובזה יובן ענין חנוכת המזבח דהנה במזבח שלמטה מקריבים פרים וכבשים ומזה שעולה לריח כו' בבחי' העלאה ובירור בזריק' והקטרת החלב יומשך הארו' עליונות בגילוי אור האלקי באש של מעלה כמו אריה דאכיל כו' שהרי נק' לחמי לאשי כו' וכמו"כ במזבח העליון ע"י קרבנות של מעלה נמשך אורות עליונים דאצילותכו' וכמ"ש בזהר ע"פ אש תמיד תוקד כו' אך הנה המזבח קטן מהכיל כל בחי' גילוי אורות ויחודים עליונים וגם אין בכחו להעלות כל העלאות כי כל התחלות קשות כנ"ל בנער וכלה כו' והעיקר מצד בחי' הקטנות ונערות שלא יוכל להכיל כ"א ע"י חיזוק גדול ממקום הנעלה ביותר כנ"ל. וכך מצד בחי' קטנות הערך דמזבח לגבי בחי' האורות עליונים כנ"ל בנער מט"ט ורחל הקטנה כו' והנה לזה הטעם הוצרך להיות חנוכת המזבח כמו בחי' החינוך לנער כו' והיינו ע"י הנשיאים דוקא שהמה ראשי כל שבטי ישראל וגבוהים במעלה מכל ישראל ונשיא א' לשבט קרבנו הוא מיוחד לחלק שבטו וכמ"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה שהן י"ב שבטים שבבחי' האצילות כידוע וד"ל (ולכך הוכפל כל קרבן נשיא בפ"ע ולא אמר וכן הקריב פלוני מפני שנצרך להיות החינוך למזבח מכל א' וא' בפ"ע מטעם זה) והנשיאים התנדבו בקרבנם עם מתנות רבות כמו הקערות כסף ומזרקות וכפות כו' ביתר מכפי המדה והוא לפי מעלתם הגבוה בשרשם מכל ישראל שכוללים כללות נש"י כו' וע"כ הקריבו רוב פרים וכבשים ועתודים למזבח החיצון וגם למזבח הפנימי כף אחת מלאה קטורת וכה"ג וזה פלא האיך התנדבו ביתר מכפי המדה עפ"י משפט התורה בקרבנות שבכל יום בתמיד של שחר וערביים שהיה רק כבש א' בבקר וכבש א' בערב כו' אך מטעם ענין החינוך הנ"ל הוא שהתנדבו הרבה פרים וכבשים ועתודים וקערות כסף כו' להיותם גבוהים במעלה מכל ישראל וכוללים כולם בשרשם באצילות כנ"ל נתנו למזבח לחנכו במתנה מרובה כדי שיהיה בכחו להכיל כל בחי' הגילוי אור האלקי וכל יח"ע שנעשה ע"י הקרבנות שיקריבו בכל יום משל צבור כמו תמיד ש"ש ושל ערב להמשיך בחי' גילוי אור א"ס בקרבנות התמידים ושארי העבודות דבר יום ביומו כל ימי זמן קיומו הכל הי' מאותו הכח והחיזוק הגדול שהתנדבו הנשיאי' בחנוכת המזבח וכמשל חינוך לנער שנותנים לו מתנות מרובות ומוליכו אביו ואמו וקרוביו הגדולים שיהא מתחזק בנפשו ויוכל להיות בית קיבול לקבל כל אשר ילמוד מעט מעט מידי יום ויום כו' שזהו הנקרא חינוך כנ"ל והיינו ב' דברים כאשר המתנות באים ממקום גבוה ונעלה ובריבוי יותר והן הנשיאים וריבוי נדבותיהם כו' וד"ל:
(מ) ועד"ז ממש יש בחי' חינוך לנער בכנ"י בכל דור ודור דהנה ידוע שכנ"י נק' אדם בצלם אלקים ממש אך הם בבחי' נער בחי' אנפי זוטרי כמ"ש כי נער ישראל ואוהבהו וכתיב הבן יקיר לי אפרים אם ילד שעשועים כו' והענין הוא כי בחי' גילוי אור א"ס ב"ה שבנש"י בגופים הגם שיש בהם שכל ורצון ומדות אוי"ר הכל הוא רק בחי' קטנות ונערות כמו הנער לגבי הזקן כו' (ואפי' נשמות שבג"ע נק' נערים וכמ"ש במ"א בענין ונערים ממשתה כו') לגבי בחי' אדם העליון אנפי רברבי כו' וכמו"כ בתו"מ שעושים אעפ"י שהוא בציור אדם ראש ומוחי' ומדות כו' הכל הוא בבחי' הקטנות מאד בלתי ערך כלל וכלל לתו"מ שברמ"ח פקודין רמ"ח אברים דמלכא כו' וע"כ כדי שיוכלו כנ"י לקבל בתוכם כל גילוי אורות יח"ע שבמ"ע שהוא שם הוי"ה דאצילות צריכים לחינוך לחזקם כנ"ל והוא ע"י המשכות אורות היותר עליונים ממקום גבוה מאד נעלה כענין חנוכת המזבח ע"י הנשיאים ובריבוי המתנות או במשל הנער וכלה שאב ואם וגדולי קרובים מרבים במתנות גדולות כך נמשך לכנ"י רוב עוז וכח גדול מאור א"ס ב"ה בכבודו שלמעלה מעלה מכל ההשתלשלות דקו"ח מקור האצילות כו' שמשם יוכלו כנ"י להתחזק ברוב עוז וכח בנפשם האלקי' ע"י מתנות רבות ביתר מכפי המדה הרבה כו' להיות בחי' כלי בית קיבול להכיל כל גילוי אורות ויח"ע שבכל מעשה המצות ולקבל גילוי אורות עליונים במצות ק"ש ובמדות שבלבבאוי"ר ומפני שהם בבחי' הקטנות וגם כל התחלות קשות ע"כ צריכים לחינוך זה כנ"ל ויש בזה ב' תנאים א' שיהיה העזר ממקום גבוה כמו הנשיאים והן שבטי י"ה דוקא שעלו להודות לשם הוי"ה דאצילות והב' ריבוי המתנות וז"ש תנו עוז לאלקים עוז וכח לשם אלקים שבכנ"י בבחי' החינוך ואח"כ יוכלו לקבל ולהמשיך מעצמם כנ"ל במשל הנער וכלה ובענין המזבח כו' וד"ל:
(מא) ואחר כל זה יובן ג"כ ע"ד הנ"ל שרש ענין הנרות דחנוכה דהנה העכו"ם לא בקשו לשלוח יד בישראל להרגם ולאבדם כהמן רק להעבירם על דתם לבד כמ"ש להשכיחם תורתך ולהעבירם על חוקי רצונך כו' וכידוע בכל המעשים שעשו רק לטמאות ולחלל כל קדש כו' רק שיבוטל דת תורתם ויכפרו בה' אחד וכמארז"ל שאמרו העכו"ם לישראל כתבו על הקרן של שור שאין לכם חלק באלקי ישראל ולא יותר כו' ויש להבין מהו על קרן השור דוקא ולמה כל כונתם רק שיפרדו ישראל מאלקי ישראל מה יהיה טובתם בזה כ"כ ובלעדי זה מגיע אליהם רעה ביותר אך הנה ידוע דפני שור מהשמאל משם נמשך בריבוי השתלשלות בחי' גבורות קשות דעשו שהוא שור דקליפ' ועיקר הגבורות קשות הוא בקרני השור שמנגח בקרניו ושרש שרשו בפני שור דקדושה שע"ז א' ורב תבואות בכח שור והוא היפך הגבורות קשות לנגח ולהמית כל חי אלא להחיות עם רב ברוב תבואות שבכח השור וגם יש בשור בחי' הביטול בקבלת עול כמו שא' כשור לעול כו' והעול הוא ההכנעה היפך הנגיחה כו' ונמצא יש בשור טוב וחסד רב ודין קשה בקרניו כו' וזהו ההפרש בין שור דקדושה כמו בכור שורו כו' שרב תבואות בכח שור וכן בקבלת עמ"ש שבכנ"י אבל הגבורות קשות שבקרני השור הוא נמשך מפסולת הגבורה דקדושה שבפני שור העליון בריבוי ההשתלשלות וזהו שנמצא באדם טו"ר בנה"ב שלו ששרשו מפני שור העליון הטוב הוא העול והכנעה ורב כוחו להוציא רב תבואות בתו"מ כו' והרע היינו כעס ורציחה להרוג לרעהו כשור המועד כו' וכך יובן למעלה בפני שור העליון דקדושה שהוא בתכלית הביטול בעול מ"ש דלעילא ורב תבואות בכח שור זה (וכמ"ש במ"א בענין ותשרנה הפרות בדרך הלוך וגעה בביטול גדול מפני שרשם בפני שור העליון כו') אך בחי' הפסולת שבגבורות עליונות דפני שור יורד ומשתלשל למטה בק"נ כמו בחי' הרע שבשור לנגח כו' וזהו וימירו כו' בתבנית שור כו' שמשם יונקים החיצונים בבחי' גבורות קשות מאד להמית כל חי וכו' וד"ל וזהו ענין קרן השור שהקרנים הן המזיקין לאדם כשמנגח בהן והוא היפך טבע העול והכנעה שבו כנ"ל וע"כ שם עיקר שרש יניקה דק"נ וגם הקרנים אין בהם חיות כלל רק צמיחתן ממותרי הפסולת שבמוח הראש כידוע שהקרנים והטלפיים מותרות הצומחי' בראש ורגל (ובסט' דקדושה קרני החיות כנגד כולן בבחי' כתר) והנה שרש כנ"י הוא בבחי' אדם שעל הכסא כו' והיינו שרש הנשמות אבל שרש הגופים הוא מפנימי' דפני שור למעלה מבחי' החיצוניות הנופל בריבוי השתלשל' בק"נ היינו שהוא מבחי' פני אדם שבפני שור כו' מאחר שהגופים שלהם כלים לקבל אור האלקי בתו"מ ותשובה כו' עד שיכולים לעלות עד שרשם בפני שור דקדושה) וכמו באהבה דבכל לבבך בחלל השמאלי שהוא חום טבעי' דנה"ב וכן הקרבנות דבהמות ע"ג המזבח אין כח זה רק לישראל דוקא שיעלה קרבן המזבח הבהמה לריח ניחוח לה' ושיומשך גילוי אוא"ס למטה ממש וכן תפלות שבמקום קרבן להפוך לב הנה"ב לה' כקרבן לריח כו' עד שבזה יוכלל בפני שור העליון להיות נושא את האדם שעל הכסא וכו' ובחי' אדם שעל הכסא הוא שרש נש"י ולזה לא ניתן כח זה בקרבנות וכה"ג רק לישראל ולא לעכו"ם כו' וד"ל וזהו שאמרו לישראל כתבו לכם על קרן השורדוקא לפי שהעכו"ם נתקנאו בישראל על זה שיכולים להיות מרכבה לאדם שע"ג הכסא בקיום תו"מ בגשמיות ובקרבנות ותפלות בגופים גשמיים שלהם מטעם הנ"ל והמה לא יוכלו להגיע לבחי' הקדושה דפני שור רק לבחי' החיצונית והנופל למטה מטה כנ"ל וע"כ ממילא רחוקים הם מאור פני מלך שעל הכסא כו' ומצד קנאתם רצו שגם ישראל יפרדו משרשם בפני שור דקדושה וע"כ גזרו אומר שיכתבו על קרן השור שמשם שרש יניקתם שיקבלו גם הם משם כמוהם ויפרדו עצמם מבחי' אדם העליון ע"י שיכתבו על קרן השור שאין להם חלק אחיזה ושרש למעלה באלקי ישראל שהוא אדם שעל הכסא כו' דהיינו שלא יעלו בנפשם וגופם למעלה ליכלל בקדושה העליונה דאדם באמצעות תו"מ ותפלה ותשובה כו' אלא יקבלו גם הם מבחי' הגבורות קשות דשור שהוא קרן השור כו' שהוא בבחי' פירוד ופריקת עול מ"ש היפך ההכנעה והעול דשור דקדושה כנ"ל והיינו להשכיחם תורתך כו' וד"ל:
(מב) והנה ישראל שבאותו הדור לא הי' ביכולתם לעמוד נגד קליפה קשה דעכו"ם מפני שהיו מעטי' וחלשי' גם ברוחניות בסט' דקדושה בעבודה שבלב נגד התגברות הקליפה ולא הי' כח ועוז בנפשם האלקית שנק' נר ה' מצד שגבר עליהם המנגד להחשיך אורם ולהפרידם מאחדות ה' לגמרי כנ"ל אך ורק ע"י בחי' מס"נ שהי' בהם שלמעלה מן הטעם ודעת למס"נ על קדה"ש שלא לעבור על דת בשום אופן בעולם ולפי שזהו עיקר נקודת יהדותם כמו שהן דבוקים בשרש מקור חוצבם ממש בעצמות אלקות שלמעלה מהיות נק' נר ה' עדיין (כידוע דשרש נש"י בפנימיות אור אבא שהוא פנימי' ע"י) היא שעמדה להם ליתן להם כח ועוז גדול בנפשם לעמוד לנגד המנגד להמשיך אור דתו"מ שרצו להשכיחם כו' מחדש ממש ממקור הארת פנים העליוני' והוא הדלקת הנרו' במקדש שזהו להמשיך בחי' תוס' אור ממקור גילוי האור דחכמ' כמו שהוא במהו"ע ממש וכנ"ל בענין עטרת תפארת שיבה כו' (והיינו ע"י מס"נ על התו"מ דוקא מפני שבדרך צדקה תמצא דוקא כנ"ל וד"ל) וזהו שעשו עיקר הנס בהדלקת הנרות במקדש אעפ"י שעיקר הנס היה ניצחון מלחמתם כו' כי מה שנצחום הוא מפני מס"נ שלהם על התו"מ הנה זה היה עיקר הדבר מה שהדליקו הנרות שהוא להאיר אור דתו"מ ממקורם כנ"ל וד"ל וזהו שמפרש הענין של הנס כו' כשעמדה כו' להשכיחם תו"מ ואתה ברחמיך הרבים עמדת להם בעת צרתם בעמידה כגבור לריב ריבם כו' להאיר להם באור תו"מ מחדש והוא ע"י תשועה גדולה שעשית להם למעלה מן המדה ואח"כ באו בניך כו' והדליקו נרות כו' וקבעו ח' ימי חנוכה כו' ומפרש בגמ' דכאשר נכנסו העכו"ם להיכל טמאו כל השמנים שהוא בחי' הסתלקות אור החכמ' דקדושה כו' (וכמ"ש ארמי אובד אבי כו') והיינו להשכיחם תורתיך כו' וכשנצחום לא מצאו אלא פך א' חתום בחותמו של כה"ג שלא נטמא והדליקו ממנו ח' ימים והנה ידוע הקושיא דא"כ הנס לא הי' רק ז' ימים ויום הא' אינו מן הנס והענין הוא דאדרבה עיקר הנס ביום הא' והוא במה שהדליקו ממנו ח' ימים כידוע דז' נרות היינו ז' מדות דחכמ' שכלולים בחכמ' ונק' החכמה אור ז' הימים שכוללם יחד ונמצא מה שהדליקו מפך זה שהוא להאיר אור החכמה מחדש כנ"ל הוא עיקר הנס והוא כולל ז' ימים שכללותם יחד הן ח' ימים בלי הבדל כלל ביניהן מאחר שפך זה יש בו להדליק יום א' שכולל ז' ימים (עד"מ מן הכלל ופרט דכאשר כלול בפרט אין הכלל רק דבר א' וכשיוצא הפרט לגילוי מן הכלל איך לא ימנה הכלל מאחר שממנו יצאו וזהו שא' והדליקו ממנו ח' ימים ולא ז' כי גם יום הא' נמנה כמוהם) וזהו שמברכים להדליק נר חנוכה ולא נרות חנוכה כי הח' ימים יום א'הן והוא אור דחכמ' שנק' אור ז' הימים (מפני שהאור ממקור החכמה שזהו להדליק נר א' דחכמ' לבד וממילא יודלקו ח' ימים) (ומפני שבכל א' מן המדות מאיר ממקור החכמ' מחדש ע"כ בכל יום ויום מברך וגם ביום הח' להדליק נר כמו ביום הא') אך מה שמברך נר חנוכה דוקא הנה מבואר למעלה בענין חנוכת המזבח בריבוי המתנות כמו חינוך נערים שצריך להמשיך ממקום עליון ביותר כדי לחזק כו' כך כדי שיוכלו כנ"י לקבל ולהכיל מאור תו"מ מחדש אחר שמעטים וחלשים היו עד שרצו להשכיחם לגמרי כנ"ל ע"כ היו צריכים למתנה מרובה ממקום עליון ביותר והוא מבחי' עצמות אוא"ס שיאור באור חדש בתו"מ כמו בבחי' עטרת תפארת שיבה הנ"ל וד"ל וזהו לשון חנוכה ענין חינוך וענין חנייה כי נחלק לב' תיבות חנו כה והוא המשכת שע"ה נהורין מקור הארת פנים העליוני' שנמשך מבחי' כובע ישועה שבראשו להיות משם עטרת תפארת כנ"ל שמשם מקור ושרש המשכת כח ועוז לכל בחי' הארת אור החכמה דתו"מ בכל א' מישראל שיוכל להאיר בכל א' לפי ערכו לקבל מעט מעט כל זמן היות הנשמה בגוף ולזה מברכין להדליק נר חנוכה כי כנ"י נק' כ"ה כידוע וההמשכה מכל האורות העליוני' ביותר בשביל חינוך כנ"ל על להבא דוקא לכך א' להדליק כו' להבא (ונר חנוכה הוא מדרבנן ושרשו יותר עליון מאור דתורה לפי שהוא בא ממקור אור דחכמה דתורה כנ"ל) (וזהו שאנו אומרים ולעמך ישראל עשית תשועה גדולה פי' גדולה היינו מבחי' כובע ישועה שהוא מקור כל ישועות וחסדים עליונים שבאור פני מלך בהארת הפנים העליוני' והיינו בחי' המתנה המרובה שנמשך לכנ"י לחינוך כנ"ל שזהו עיקר ענין לשון חנוכה ואח"כ באו בניך והדליקו נרות שזהו גילוי אור החכמ' בז' נרות דכנ"י מבחי' מקור החכמה כנ"ל שזהו ענין להדליק נר חנוכה לדורות עד גם דור האחרון שבעקבות משיחא יאר ה' פניו אליהם ממקור הישועות כו' כאשר מברכין להדליק נר חנוכה וד"ל):
(מג) וזהו לשנה האחרת קבעום ועשאום יו"ט ח' ימים בהלל והודאה ויש להבין למה חלק לב' דברים הלל והודאה הלא הלל הוא הודאה בהודו לה' כו' אך הנה ידוע בפי' הלל ב' דברים א' הילול ושבח כפשוטו והב' לשון בהילו נרו יהל אור שזהו ענין הבהקת האור ביותר שהוא בחי' גילוי האור הנעלם שמבהיק בתוס' אור ובבהירות יותר לפי שכל דבר שיוצא מן העלמו לגילוי יבהיק אורו ביותר והנה באמת ב' הפי' דהלל הללו הכל א' וזה נמשך מזה משום דהא בהא תליא דהנה השבח שמשבחי' לאדם באיזה מעלה בחכמ' או מדה טובה שיש בנפשו אעפ"י שאין בו בגילוי כמו שמשבחי' אך מצד העלאת מ"ן דשבח והילול מעוררים כח הנעלם בהעלם גדול בנפשו שיצא לגילוי כמו מלך שהוא חסדן גדול בעצם רק שהוא בהעלם בנפשו אעפ"י שאין בלבו חסד גדול כזה שמבקשים מאתו אך ע"י השבח שמשבחי' אותו שהוא חסדן גדול יוצא העלם הטוב והחסד בעצם שבנפשו ובא ללבו בגילוי וכך למעלה בשבח שמשבחי' באמרו יהי חסדך עלינו כו' ובאמת חסדי ה' כי לא תמנו כמו שהוא א"ס וחסדו בבחי' א"ס ממש רק שבא מן ההעלם לגלוי להיות מהווה העולמות בחסדו הגדול כמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה וכן זן ומפרנס בחסד אל כל היום כו' וכך הוא בשאר המעלות ושבחי' כמו חכים ולא בחכמ' ידיעא שלתבונתו אין מספר בבחי' א"ס ממש וע"י הילול ושבח לחכמתו ית' יוצא מהעלמ' לגילוי אור דחכמ' למע"ב ולתורה וכה"ג שיתן חכמות לכל אדם וכו' ונמצא כל עיקר השבחי' הוא רק להוציא מעצם ההעלם לגילוי אור שזהו עצמו הגורם שיהי' גילוי אור זה בתוס' גדול ובהבהקה גדולה כי כל אור הנעלם שבא לגילוי יבהיק אורו כי פי' הבהקה הוא כאשר יאיר מתוך העלמו שהוא יותר מגילוי אורו כמו שהוא אחוז בעץ ופתילה וכמושלהב' הקשורה בגחלת בהעלם שיוצא' בלהב בהיר יותר מאור הגחלת הגלוי כו' וזהו פי' בהלו נרו עלי ראשי וכן כי אתה תאיר נרי שזהו להאיר מהעלם האור במקור הנשמה שעי"ז תבהק ותהיל אור הנשמה ביותר כו' ונר הוי"ה נשמת אדם נמשך מן ההעלם לגילוי בהבהקת אור בכל ד' אותיות דהוי"ה שבה כו' והיינו ע"י ההילול ושבח שהנשמה תהלל יה פי' תהלל בהילול זה הרי יוצא לאור מההעלם די"ה לגילוי בתוס' אור ובהבהקה גדולה וזהו פי' הללויה שעי"ז יומשך מבחי' העלם המקיף דחו"ב דאצילות שנק' י"ה ממקורם בעצמות א"ס ב"ה שנק' חכים ולא כו' כנ"ל שכלולים בהעלם גדול בעצמותו ומעוררים לבא לגילוי חו"ב באצילות ומאצילות לבי"ע להיות בחכמ' עושה כל מע"ב וכה"ג עד שיוכל כל אדם לבקש חננו מאתך חכמ' כו' וכידוע דמצד עצמותו לאו מכל אינון מדות כלל אפי' רצון שהרי אומרי' יהי רצון כו' רק שע"ס כח"ב וחו"ג כו' כלולים בו כשלהבת הקשורה בגחלת בהעלם כמא' ע"ס בלי מ"ה בלי מהו' כו' וכן א' כי לא אדם הוא דאדם הוא שם הוי"ה חו"ב ומדות ודבור שהן י"ה ו"ה כידוע והיינו שא' יהללו את שם הוי"ה שיצא מהעלמו לגילוי בתוס' אור כנ"ל וד"ל:
(מד) אך הנה באמת יש להבין מאחר שאמר כי לא אדם הוא כו' איך ידמה לאדם בענין השבח וההילול כנ"ל שהרי האדם הוא נברא יש מאין בבחי' גבול ואין לנפשו שלימות כלל רק ע"י הכוחות שלה כמו חכמה ומדות כמו כשמשבחי' אותו שהוא חכם או חסדן הרי מעלות אלו מוסיפים לו שלימות ובלעדם יחסר מבחי' אדם אבל למעלה בעצמות א"ס ב"ה שהוא נק' שלימותא דכולא ואין דבר משלים אותו כו' הרי אין המעלות אלו דחכמה ומדות כו' משלימים אותו אשר ע"כ אמר חכים ולא בחכמה ידיעא מבין ולא בבינה ידיע כו' וכן א' והחכמה מאין תמצא ואיזה מקום בינה פי' החכמ' אינה מהות דבר מה שתקרא בשם חכמה להיות כמו דבר נוסף לשבח על עצם אור א"ס כי רק מאין תמצא שהוא ית' האציל החכמה מאין וכמאמר עביד מאנא וקרא בה גרמי' חכם כו' כי הוא ית' מובדל ומרומם ומושלל מכל ע"ס כו' וא"כ איך יתכן ענין השבח לשבחו בחכמה שהוא חכם או חסדן מאחר שהוא האציל ע"ס ע"י צמצום כי מצד עצמו לאו מכל אינון מדות כלל וכמ"ש כי לא אדם הוא כו' אך הענין הוא דההילול והשבח לעצמות א"ס ב"ה הוא להיפך משבח שמשבחים לאדם כמו שאו' חכים כו' היינו שנק' חכים ולא בחכמה ידיעא היינו שחכמה דאצילות נכללה ובטילה בעצמותו וכלא חשיבא עד שלא נק' חכמה ידיעא בשם כלל רק ע"י צמצום גדול וענוה יתירה הוא שצמצם א"ע להיות נק' חכים ומבין כו' כמא' במקום גדולתו כו' שמחמת גדולתו ענוה יתירה יש בו להוריד א"ע מגדולתו שאין חקר כמו שאא"ס למעלה עד כו' כך הוא מתפשט למטה כו' דהא בהא תליא וע"כ יוכל להשפיל א"ע מבחי' חכמה שבעצמותו שלתבונתו אין מספר להיות בבחי' אור חכמה דאצילות שנק' חכמה מוחא באו"כ וכן חסדו הגדול שבעצמותו להיות חסד אל כל היום באבי"ע כנ"ל ואמנם סיבת הצמצומים האלה מעצמותו הוא בא ע"י ההלל ושבח דווקא והוא במה שמשבחים אותו שהחו"ב ומדות חג"ת וכה"ג נכללים ובטלים לגמרי לגבי עצמותו ע"ד שאנו אומרים לך ה' הגדולה והגבורה כו' פי' לך הוי' שבאצילות ביח"ע במאצילן נכללים שם המדות גדולה וגבורה מפני שאין להם ערוך כלל לחו"ג שבעצמות ממש כנ"ל ועי"ז השבח דוקא בביטול והתכללות המדות כו' מעוררים המשכת אור עצמותו שיתצמצם בעצמו ויומשך להיות בקריאת שם חו"ג באצילות ונמצא השבח בזה הוא להיפך משבח האדם להוסיף לו מעלה כו' אלא אדרבה השבח הוא בביטולן והתכללותן כו' מפני שלא אדם הוא ואמנם שבח זה דומה לענין תוס' אור מן ההעלם כמו באדם שהרי בא ונמשךעכ"פ מן ההעלם דחכמה ומדות שבעצמותו לידי גילוי כו' ע"י השבח דוקא וד"ל (ובמ"א מבואר דגם בעצמותו לאו מכל אינון מדות כלל וגם הע"ס שבעצמות בטלים ונכללים לגמרי ובזה עיקר השבח באמרו לך ה' הגדולה כו' ועי"ז חוזר ומתצמצם להיות חכמה וחסד ורצון בעצמו' כו' והכל ענין א' דהעלם העצמות ממש הוא שבא לגלוי ע"י שבח והיינו ב' הפי' דהלל שהוא א' וזה נמשך מזה כנ"ל וד"ל):
(מה) וזהו הללו י"ה תחלה שהוא בחי' ההילול שהוא תוס' אור בהיר לי"ה שהן חו"ב דאצילות שיהי' נק' בשם חכים ומבין שהן שרשי כל האצילות כידוע בכונות דפ' ראשון הוי"ה אלקינו חו"ב שנק' תרין רעין דל"מ כחדא שריין כו' שהחכמה נמשך מאין ליש בהשגה דבינה אך א"א להיות יח"ע דחו"ב בק"ש כ"א ע"י הלל לי"ה תחלה בפסד"ז (וכמ"ש במ"א שמטעם זה יש מקום ושרש לפסד"ז למעלה מק"ש ותפל' ור"י שא' יהי' חלקי עם גומרי ההלל בכל יום כו' לפי שנשמתו הי' דבוק ביח"ע דחו"ב ע"י מצו' ת"ת כמו בתורתו אומנתו שפטו' מן התפל' וחייב בק"ש) ועתה בדורות האחרוני' שהנשמות נמוכות ביותר להיותם מבחי' עקביים צריכים למקור עליון ביותר שיאיר בכח נשמתם והיינו במה שמאריכים בפסד"ז בהללוי"ה שמעוררי' מבחי' העלם העצמות להאיר בשם הוי"ה דנשמות שלהם וד"ל (וזהו שא' יסדר אדם שבחו של מקום תחלה ואח"כ יתפלל משום דשבח זה הוא עיקר ומקור שיהא זה גורם תוס' אור בשם הוי' בח"י ברכות דש"ע וד"ל) והנה אחר שההילול הוא לי"ה שהן חו"ב צריך להלל ולהוציא לאור מן ההעלם לו"ה שהן המדות ודיבור והיינו שם הוי"ה כסדרו דוקא שהוא י"ה חו"ב שבא להשפיע בו"ה שהן מדות ודיבור להיות גם הן יוצאין מהעלם לגילוי כנ"ל (ולכאורה הרי יש בכלל מאתיים מנה ואם בחי' חו"ב האירו ממקורם הנעלם בעצמות למה צריך הילול ושבח למדות ודיבור שכלולים בחו"ב כו' אך ידוע דיח"ע דחו"ב הוא בפנימיותם לעצמם למעלה הוא הרבה מבחי' אור שפעם לזו"נ שהן מדות ודיבור שזהו שם הוי"ה כסדרו מוחין דחו"ב שבזו"נ כו' ע"כ הוצרך להיות תחלה ההלל במקור דחו"ב לעצמן ואח"כ הילול בפני עצמו לי"ה שבזו"נ שהוא שם הוי"ה כאשר מוחי' דאו"א נמשכים לזו"נ וזהו הללוי"ה ואח"כ יהללו לשם הוי"ה והא בהא תלי' וכמ"ש כי בי"ה כו' וכמאמר מה שמו אדם קדמאה שהוא אור אבא מה שם בנו חכמה שבז"א כו' (וזהו שבפסד"ז או' חמשה הללוי' שפותח וחותם בהללוי' לבד תהלה לדוד להיות כי הלל ליה בראש וסוף הוא המקור האמתי להמשכת אור חדש בשמות דהוי"ה שהוא חו"ב שבמדות ודיבור שנק' יחוד זו"נ בש"ע) ולכך קדם פסד"ז לשתים לפני' דק"ש מפני שפסד"ז שייך לתפל' וכאשר דקדק לומר לעולם יסדר שבחו כו' ואח"כ יתפלל ולא אמר ואח"כ יקרא ק"ש ויתפלל כו' כי ק"ש יכול לקרות בלא פסוד"ז לפי שיח"ע דחו"ב הוא בק"ש ויחוד זו"נ בש"ע וד"ל) והנה בקריאת ההלל אומר הללויה הללו עבדי הוי' הללו את שם הוי"ה יהי שם הוי"ה מבורך כו' ויש להבין למה הקדים הללו עבדי הוי"ה להלל לשם הוי"ה עצמו וכי יתכן להקדים הילול העבד להילול רבו כו' אך הנה ידוע שיש ב' מיני עבד א' עבד אלקי' והב' עבד הוי"ה כמו משה שנק' עבד הוי"ה ופי' עבד ה' הוא כמו ענין עובד אלקים שענינו לברר ולתקן לשם אלקים כידוע כך יתפרש עבד להוי"ה לתקן לשם הוי"ה כו':
(מו) ולהבין זה הנה ידוע בענין שם הוי"ה ואלקים כמו עד"מ שמש ומגן שהמגן נרתק להסתיר לאור השמש כך שם אלקים מסתיר לשם הוי"ה והוא צמצום אור האלקי להיות הבריאה מאין ליש עד שאת זלע"ז עשה האלקים כו' וכונת הצמצום הזה הוא שיבורר עה"ד טו"ר לאהפכא חשוכא לנהורא כו' בביטול היש לאין במלאכי' שאו' שירה בכל יום כו' וכמ"ש ברן יחד כו'ויריעו כל בני האלקים וזהו הנק' עובד אלקים שמתקן לשם אלקים להוסיף אור רב בשם אלקים ע"י העבודה שעובד ומתקן דבר וכמ"ש אשר ברא אלקים לעשות לתקן כו' ובתקון זה נמשך רוב ברכות והמשכות אורות העליונים בשם אלקים וכו' ועד"מ העבד שעובד לאדונו בקבלת עול בכל עבודתו בבית ובשדה הנה ע"י אמתית עבודתו יתברך האדון בכל אשר בביתו רק על ידי העבד כי האדון לא יוכל לעשות בעצמו כל מה שהעבד עושה וכמו יוסף שהיה עבד לפוטיפר ונתברך על ידו מאד וכך אליעזר עבד אברהם נק' זקן ביתו כו' שמעבודתו נתעשר בכל כו' וכך הוא למעלה במלאכי' שנק' עובדי אלקים עד בחי' מט"ט שנק' עבדו זקן ביתו שע"י נתברך שם אלקים וכמאמר נער הייתי גם זקנתי שרו ש"ע אמרו שזהו ענין הבירורים דבחי' ב"ן ע"י חנוך מט"ט כמ"ש ויתהלך חנוך את האלקים כו' וד"ל וכמו"כ יובן בענין עבד הוי"ה לתקן ולברך לשם הוי"ה בתוס' ברכה בלי שיעור כו' היינו כמו משה עבד ה' וכמ"ש לא כן עבדי משה בכל ביתי נאמן הוא כו' עד"מ עבד שנתן לו רבו כל אשר לו במתנה ומינהו תחתיו להיות מושל ולעשות כרצונו בכל אשר יש לו שנק' בעל הבית במקומו ממש בכל ענין עסקי הבית והשדה ועבדי הבית נשמעים אליו כמו לבעה"ב עצמו כו' וכך הוא בעבודה דתו"מ שעבודה זו אינה כעבד שעושה מלאכו' גשמיות בעול כו' אלא הוא כמו בעה"ב בעצמו שגוזר ואומר כך וכך יעשו כו' והיינו ענין מצות ת"ת בדיבור כמו שא' מתנית' מלכתא שגוזר ואומר זה כשר כו' וכאשר יגזור כן יקום שנמצא הברכה המרובה באה שלא ע"י תיקון מלאכה שהעבדים עושים רק ע"י חכמתו וכח ידיו שרב לו לטרוח ולעסוק לצוות לעשות המלאכות והעבודות כך וכך וזהו עבד שלמעלה מבחי' בן כי הבן לא יוכל להביא לאביו ברכה מלמעל' כ"א כפי ערך שקיבל מאביו כו' אבל עבד זה יכול להביא ברכה ביתר מכפי ערך ומדה מאשר יצליח בחכמתו ויגיעתו כו' וזהו בחי' משה עבד הוי"ה שהוא עבודה ביגיעה ועול בתורה ומצות כמו שאמר תורה צוה לנו משה שזהו כמו הפוקד ומצוה בשלו ממש כך וכך יעשו מצוה זו ומזה ירחק כו' שבזה נמשך תוס' אור בשם הוי"ה בבחי' אור חדש כמו שנמשך אור חדש בשם אלקים ע"י הבירורים דמלאכים בביטול היש לאין כי הצדיקים ביגיעתם בתו"מ הוא בא ג"כ ע"י עול אבל עול זה הוא לעשות ולתקן לשם הוי"ה כמ"ש כ"א בתורת הוי"ה חפצו כו' אך בקבלת עול תו"מ מלמטה למעלה עי"ז נמשך תוס' אור גדול בשם הוי"ה דאצילות בכל פרטי הע"ס באו"כ וד"ל וזהו שא' הללויה לחו"ב דאצילות להוסיף אור ואח"כ הללו עבדי ה' בעבודה ותיקון לשם הוי"ה ע"י עסק תו"מ מה שבחכמה שבתורה אתברירו במדות בין טמא לטהור וע"י עבודה זו שעובדים ומתקנין לשם הוי"ה אח"כ הללו את שם הוי"ה שניתוסף אור גדול בשם הוי"ה אבל בלא עבודת הצדיקים שנק' עבדי הוי"ה ע"י ההלל והשבח לתקן לשם הוי"ה מלמטה למעלה לא הי' נמשך תוס' אור בשם הוי"ה משום דנעוץ תחלתן בסופן דוקא שהוא ע"י בירורים דשם הוי"ה ע"י הצדיקים (וזהו ההפרש בין פסד"ז להלל לשם הוי"ה ובין שתים לפני' שאינו מדבר רק בעבודת המלאכים שנק' עובדי אלקי' כנ"ל וד"ל) (מפני שפסד"ז הכנה לש"ע ושתים לפני' הכנ' לק"ש ומטעם הנ"ל וד"ל):
(מז) והנה ידוע שיש ג' מדרגות הלל וברכה והודאה והן ג' מדרגות זו למעלה מזו וכך הוא הסדר בתפלה תחלה ההלל בפסד"ז ואחר ההלל בפסד"ז בויברך דוד מתחיל הכנה לברכה שהוא ביוצר אור כו' ואחר הברכה ההודאה הוא בש"ע כמ"ש הפעם אודה את ה' כו' וביאור הדברי' הנה מבואר למעלה שע"י השבח וההילול ניתוסף האור בשם הוי"ה כמ"ש הללו את הוי"ה כו' כענין בהלו נרו כו' לפי שנמשך האור מן ההעלם לגילוי כו' והנה זהו רק בחי' ההתעוררות למעלה מעלהשיומשך מהעלם העצמות לידי גילוי אבל שזה האור הנעלם יבוא לידי ברכה ממקורו בעצמו תחלה זהו ענין הברכה שאחר ההלל כו' והענין הוא כידוע שיש בפי' ברוך ב' פירושים הפירוש הא' כמו והמלך שלמה ברוך לשון נפעל שנתברך ממקורו וכן גם ברוך יהיה וכה"ג והב' לשון מפעיל מה שממנו יומשך הברכה והשפע למטה כמו והי' ברכה ונברכו בך כו' וגם בפי' ברוך אתה כו' יש ב' פירושים הנ"ל א' לשון נפעל שיהי' אתה ה' מתברך מלמעלה מעלה כמו יהי שם ה' מבורך ממקורא דכולא וכה"ג וזהו בא ע"י ההלל והשבח בתחלה שמהללי' ומוסיפים אור גדול בשם הוי"ה כנ"ל אז עי"ז נמשך רוב ברכה מעצמות א"ס ב"ה והטעם הוא כי ההלל והשבח הוא מוציא ומביא את האור ההעלם לגילוי בתוס' אור כנ"ל עד שבזה יוכל להיות הברכה בתוס' מרובה על העיקר לאין שיעור וזהו פי' ברכו את הוי"ה כו' ופי' ברוך אתה ה' לנוכח שזהו ברוך לשון נפעל כנ"ל והיינו ג"כ מה שאמרו חייב אדם לברך ק' ברכות בכל יום וכן ח"י ברכות בשם הוי"ה בש"ע הכל הוא לברך את שם הוי"ה מלמעלה מעל' כו' מבחי' ההעלם לגילוי ע"י ההלל שבתחילה והיינו לנגד ע"ס שכאו"א כלול מי"ס שהן מאה וכמ"ש במ"א ע"פ ועתה כו' והפי' הב' בברוך לשון מפעיל שממשיך השפע והברכה למטה גם זה אמת והיינו בחי' גילוי אור ושפע האלקית משם הוי"ה דאצילות למטה מטה בג' עולמות בי"ע עד עוה"ז הגשמי בשפע מזון גשמי ורפואה גשמי' בברך עלינו ורפאינו כשאו' בא"י כו' ואע"פ שזהו בחי' יריד' גדול' ע"י צמצומי' רבי' מאד אך מפני ששם הוי"ה מבורך ומתברך בעצמו תחלה ממהו"ע המאציל שהוא למעלה מכל ספי' ומדה כו' שזהו ענין ק' ברכות לשם הוי"ה כנ"ל עי"ז ממילא יבא הברכה והשפע מבחי' צדיק עליון למטה מטה ג"כ והא בהא תליא שאם אינו מבורך בעצמו תחלה לא יוכל לברך לשלמטה הימנו ואם הוא מבורך בעצמו יברך למקבלים הימנו וכמ"ש ברכות לראש צדיק שהברכות לראש צדיק הוא כדי שיברך למקבלים הימנו שאם לא יקבל בראשו ברכות אינו יכול לברך לאחרים וזהו ברוך אתה בעצמך תחלה ואח"כ יברך הוי"ה למטה והיינו פי' ברכו את ה' שיתברך מלמעלה אעפ"י שכבר מבורך אך כדי שיומשך ממנו תוס' ברכה למטה צריכים לברכו בכל יום בתוס' ברכה מאשר כבר מבורך וד"ל וזהו שעונין ברוך ה' המבורך כבר שיתוסף ברכה בשביל שיברך לעולם ועד בלי הפסק כלל וד"ל (ובמ"א מבואר בטעם שהברכה למעלה מן ההלל דלפי הנ"ל הכל א' רק שבברכה יוצא לגילוי בלבד כו' משום דהברכה עצמי' ומקורי' כמו שהיא בעצם המשפיע באה למטה כמו מבריך את הגפן כו' דענפי האילן יוצאין מן השרש כמו שהוא וראי' מאשר שכל ידיו כו' כי לא יוכל להיות בענף יותר מן השרש כו' אבל ההלל אינו רק לתוס' אור שאינו בבחי' עצם הדבר כמו שהוא רק להאיר החושך כו' וההודאה למטה מן ההלל שהרי א' ועתה אלקינו מודים כו' ואח"כ מהללים כו' ואח"כ ויברכו כו' הרי פתח בברכה ויברך דוד כו' ברוך אתה כו' ומסיים ועתה מודים ומהללים וחותם בברכה ויברכו כו'):
(מח) ובכל זה יובן מ"ש יהי שם הוי"ה מבורך אחר שא' הללו עבדי ה' הללו את שם ה' כו' דהנה עבדי הוי"ה הממשיכים ק' ברכות בכל יום בשם הוי"ה וכן בפסד"ז יהללו שם הוי"ה וכל זה אינו רק עתה בבחי' הזמן דמל' מלך מלך ימלוך עבר הוה ועתיד כו' וזהו פי' מעתה שהוא התחלת בחי' הזמן דו' אלפי שנין ושם הוי"ה היינו הי' הוה ויהיה שכולל כל התחלקות הזמן דמלך מלך ימלוך כו' הרי הברכה בשם הוי"ה מעתה הוא להוסיף אור בשם הוי"ה כל ו' אלפי שני כו' בכללו' מדות מקורי הו' אלפי שני' כמ"ש כי אלף שנים כיום כו' וזהו דוקא במדת מל' שמחי' כל הנבראים מאין ליש ובמקורה בו"ק דאצי' אבל למעלה מעלה גם ממקור הזמן דשם הוי"ה עבר הו' כו' ה"ז בבחי' עצמות המאצילשנק' עולם הא"ס עולם הנצחי' שאין לו תכלה ונצחיות הזמן הוא בא מעצמות הא"ס ע"כ אין לזמן הפסק כמ"ש במ"א בפי' ימלוך לעולם ועד בנצחיות דזמן ששורה בו מן העצמות דליכא זקנה קמיה קוב"ה עצמו ומ"ש וע"י יתיב כו' היינו בהארתו בזמן דזו"נ כו' וז"ש בזהר וע"ד בחילופי אתוון דאחד כי ועד נצחיות הזמן מפני שמאיר מן העצמיות ממש שלמעלה מן הזמן לגמרי ע"כ גם הזמן לא יופסק כלל וכמ"ש מלכותיה מלכות עלם וכן אנו או' דוד מ"י חי וקים וכידוע וד"ל וכן מ"ש דכתר מל' איהו כתר עליון היינו כשעצמות המאציל יאיר במל' שאז יהיה גם הזמן נצחי וע"כ יהי' בהמ"ק דלע"ל נצחי וכמ"ש ואני אהיה לה כו' חומת אש כו' ולכבוד אהיה בתוכ' כמ"ש אהיה אשר אהיה אנא זמין לאתגלאה וכן עד יעבור עמך הוי"ה למעל' משם הוי"ה והוא בשם אהיה דכתר שיאיר במל' שתהי' עט"ב כידוע וד"ל. וזהו יהי שם הוי"ה דאצילות מבורך מעצמות המאציל שלמעלה מן הזמן לגמרי והיינו מעתה שהזמן בבחי' גבול ועד עולם הנצחי שהוא אור א"ס עצמו שיאיר במל' לע"ל ויקויים מאה ברכות בשם הוי"ה לע"ל מבחי' העצמות ממש כמו שעתה שם ה' מבורך בתוס' אור ע"י עבדי הוי"ה שמוסיפים אור כנ"ל וזהו פי' מעתה שבבחי' המל' ועד עולם הא"ס גם אז יבורך בק' ברכות הללו מבחי' העצמות ממש וד"ל:
(מט) אך הנה מדרגה הג' הוא בחי' ההודאה שלמעלה מהלל וברכה והענין הוא כי כל זה שנתבאר בבחי' ההלל וברכה אינו רק בחי' הגילוי מן ההעלם דע"ס הגנוזות בעצמות ממש כו' כנ"ל שזהו עכ"פ בכלל השפעה מהעלם לגילוי אבל בחי' ההודא' הוא בעצמו' אא"ס ב"ה ממש שלמעל' מבחי' העלם וגילוי מאחר שנק' סדכ"ס דלמת"ב כלל ואינו בא בבחי' גילוי ההעלם כלל והוא כמו שהי' המלך בלתי מושג ונודע כלל ולא יכול איש להשיגו כלל וכלל לא במדותיו ושכלו וכו' שבודאי א"א שישיגו אותו בהלל ושבח דחכמ' ומדות אפי' בבחי' הביטול והתכללו' שלהם כנ"ל מאחר שמושלל לגמרי ממדות וחכמה וכמ"ש לאו מכל כו' וכמ"כ א"א שישיגו בברכה והמשכה שיתברך מן ההעלם כו' אלא רק בהודאה מרחוק לבד שמודים בהודאה שלמעלה מן ההשגה שהוא ית' מובדל ומרומם לבדו כו' כאדם המודה לגדול ממנו הרבה שאין לו ערך עמו בחכמ' שהודאה זו למעלה מן ההשגה משא"כ הודאה שמצד השכל כמו תלמיד לרבו שיש בזה ערך ויוכל לשבחו ולהללו כפי ערכו כו' אבל לאדם גדול שמופלג מערכו אין בו השגה בהודאה רק הודאה שלמעלה מן השכל וזהו שא' ועתה אלקינו אנחנו מודים לך פי' ועתה שבחי' עצמות א"ס ממש לא בא למטה בגילוי כימי העוה"ב אין אנו משיגים בו בהלל וברכה רק אנחנו מודים בהודאה ולע"ל יתגלה כו' ונמצא שההודאה הוא במהו"ע א"ס שלפני הצמצום והברכה בהמשכת ההעלם לגילוי בע"ס דאצילות והוא ע"י ההלל שבתחלה כנ"ל והן ג' מדרגות דבריאה ויצי' שהוא ההעלם ישת חשך סתרו יבא לידי גילוי בבחי' יצי' היינו הלל וברכה דהלל בהילו נרו כו' גילוי האור הנעלם והברכה הוא בא ממקור הנעלם והיינו בקו"ח שאחר הצמצום שנק' אור דיצי' ובו נגלה מן ההעלם שלפני הצמצום כו' שהן ק' ברכות דע"ס כו' וההודאה בבחי' האצילות שזהו למעלה מהיות בחי' מקור נעלם לגילוי אור דקו"ח בכללו' כו' והיינו סדר התפלה דפסד"ז ביצי' להלל יה בגילוי אור כנ"ל ואח"כ בחי' הברכה מן ההעלם כו' בויברך דוד ושתי' לפני' עד ש"ע שהיא בבחי' האצילות כידוע והוא רק ע"י בחי' ההודאה מרחוק בלא השגה כלל כנ"ל וכמ"ש בלידת יהוד' הפעם אודה את ה' אודה בהודאה שבלא טעם והיינו יהוד' בחול"ם דכתי' בנחמי' שתמיד יודה וזהו ותעמוד מלדת אחרי יהודה שא"א שיבא לכלל גילוי אור המדות דאוי"ר מבינה כו' מפני שבש"עהוא בחי' ביטול עצמי בהודאה והוא ח"י כריעות דברוך בח"י חוליות כו' וכידוע וד"ל וזהו ועתה אלהינו כו' עתה דוקא אין לנו רק הודאה במוה"ע מרחוק ולא בא לגילוי אבל לע"ל שיתגלה מוה"ע למטה יקרא בשם ברכה שיתברך גם עצמות א"ס ב"ה שלפני הקו"ח מהעלם עצמותו ממש לגילוי כמו שעתה נק' ברכה מה שנמשך מהעלם דקו"ח לגילוי וד"ל ואמנם הנה ע"י בחי' הכריעה בהודאה גשמי' מרחוק בכפיפה שבראש וח"י חוליות כאדם שמודה לחבירו שאתו האמת שמרכין ראשו או ככורע ומשתחווה לפני המלך כו' עי"ז יבא לכלל ראי' מקרוב בגילוי מוה"ע לע"ל כמו בזמן תחה"מ וזהו שאמרו מאן דלא כרע במודים לא יקום בתחה"מ ולכאורה מה שייכות יש לזה ע"ז אך הכריע' במודים בחיצוניות גופו דוקא בחי' הודאה זו היא למעלה מכלי המוח והלב והיינו בעצמות א"ס ב"ה שלמעלה מן הקו"ח שיתגלה לע"ל בתח"ה דוקא כידוע בענין טל אורות טליך שהוא טלא דנטיף כו' שישכון על העצם הקטן להחיותו בחיות האלקי ממש בחומר וצורה גוף ונשמה מעצמו' אור א"ס והיינו כאשר כרע גופו עכשיו במודי' עי"ז יהי' העצם הקטן שבשדרה כלי מוכן לקבל האור וחיות האלקי הזה אבל מאן דלא כרע במודים אין בו בחי' ההודאה בגשם גופו לא יוכל לקבל האור וחיות האלקי ולזה לא יקום בתח"ה כלל וד"ל:
(נ) ובזה יובן ג"כ בח"י ברכות דש"ע שיש בזה ב' מדרגות הא' הכוונה בברוך להמשיך מן ההעלם דע"ס לגילוי כנ"ל שזהו עכשיו שהברכה היא ההמשכה מע"ס הגנוזות שיבאו לגילוי בקו"ח עד אצי' ומאצילות לבי"ע כנ"ל וד"ל והב' הוא הכריעה בברוך בחיצוניות גופו בראשו וח"י חוליות השדרה שאעפ"י שזהו רק בחי' ביטול חיצוני לבד אבל שרשו יותר עליון מגופי הכונות בברכות דש"ע והוא מטעם בחי' ההודאה שבכריעות אלו שהיא במוה"ע ית' ממש שלא יכול לבא לידי בחי' ברכה מן ההעלם לגילוי רק לע"ל שגם הוא עצמו ית' יבא לכלל ברכה (וז"ש יהי שם הוי"ה מבורך מעתה מן ההעלם דקו"ח לבד ועד עולם הא"ס עצמו שגם אז יבורך וד"ל) וכן ברוך ה' כו' מן העולם ועד העולם וכה"ג יתפרש ברכו את ה' מן ההעלם דקו"ח המבורך בעצמו מהעלם עצמות ממש וד"ל וכנ"ל במאן דלא כרע במודים שאינו קם בתח"ה כו' כך הוא בענין הכריעות דש"ע ממש וזהו שא' בר"ע שהיו מניחו בזויות זו ומוצאים אותו בזויות וכו' בש"ע מפני הכריעו' שלו שהיו בבחי' הודאה שלמעלה מן הברכה כו' אבל לענין ביטול של הכוונה בברכות דשם הוי"ה צריך להיות בעמידה דוקא וכמו בעמדם תרפינה כנפיהם וכמו רחב"ד שהי' נחש כרוך על עקבו בתפלתו ולא הפסיק וגם לא זז רגלו כעומד בביטול גדול לפני המלך עד שלא ירגיש בנחש הכרוך על עקיבו כלל והענין הוא דנחש הקדמוני קיבל חיותו מרגלי הנוק' כמאמר דחויא קטיר לרגלוהי כו' ורחב"ד שהי' מעה"ח דחה והשפיל לנחש הקדמוני בעוצם הביטול בש"ע בעמידה ברגליו עד שלא הרגיש בנחש והמיתו כמ"ש בגמ' וד"ל (והיינו שרמזו שמי שאינו כורע במודים לאחר ז' שנים שדרתו נעשה נחש ז' שנים ז' מדות דקליפה שמפני שלא נעשה כלי בכריעת שדרתו בבחי' הודאה שלמעלה מעה"ד והוא עה"ח שאין שם אחיזה ושרש לחיצונים שזהו ענין תח"ה דכתיב ימותו ולא בחכמה דעה"ח כו' ע"כ שדרתו דוקא נעשה נחש דקליפה וד"ל) וזהו ועתה אנחנו מודים לך ומתחיל בברכה ויברך דוד לך ה' הגדולה כו' שזהו ביטול ז' מדות דאצילות שיעלו אל מקורם בעצמות המאציל והוא הקו"ח ועי"ז יומשך ברכה בתוס' התפשטות למטה אבל עתה בחי' ההודאה למעלה מהלל וברכה להיותה בעצמות ממש ולע"ל גם ההודאה זו יבא לכלל ברכה כנ"ל וד"ל (ומ"ש ר"ח מחזיקנא טיבותא לרישא דמנפשי' כרע להיותו מאותן נשמות שמעה"ח שלא היה בעה"ד כרחב"ד ע"ככרע במודי' מעצמו כי גופו נמשך ממילא בביטול עצמי כמו הנשמ' למעלה מן הבחירה כו' וכמ"ש ויתהלך חנוך כו' וכמשה שנאמר בו טוב בטי"ת רבתי כו':
(נא) ומעתה יש להבין מ"ש בימים דחנוכה לשנה האחרת קבעום ח' י"ט בהלל והודאה כו' והיינו ההלל שאומרי' כל ימי חנוכה ויש להבין אם העיקר הוא מצות הדלקת הנרות דחנוכה מה שייך לזה ההלל וגם למה כפל באמרו הלל והודאה הלא ההלל הוא ההודאה במ"ש הודו לה' כו' ועוד יש להבין למה לא הזכיר גם ברכה וגם בועל הניסים לא הזכיר רק להודות ולהלל כו' אך הנה יש להקדים בשרש ענין נר חנוכה שהדלקת נר זה הוא יותר עליון מגופו של אור המאיר שהוא אור דחכמה דתורה וראי' ממה שמצות נר חנוכה מדרבנן שרשו למעלה מתושב"כ כידוע בענין ז' מצות דרבנן שע"ז א' בינה יתירה ניתנה באשה כו' כמ"ש במ"א והענין הוא כי בחי' אור דחכמ' הוא אשר כבר בא מן העלם לגילוי אור וכמ"ש יהי אור ויהי אור וכענין הלל ושבח הנ"ל כמו בהלו נרו כו' שזהו בבחי' יצי' כו' כמו יוצר אור ובורא חושך כו' כידוע אבל הנה יש שרש ומקור להתהוות מציאות האור שמשם מקור חוצבו כמו אש היסודי שהוא נק' אויר דק כידוע זהו למעלה גם מבחי' הברכה הנ"ל דהגם שהברכה היא בחי' השפעה עצמית ומקורית מן ההעלם לגילוי כנ"ל אבל מקור התהוות האור גבוה הרבה ממנו ויובן זה באור הגשמי בצור החלמיש שמוציאין ממנו האש הרי הצור בעצמו אעפ"י שיש בו חמימות מיסוד האש אבל אינו רק בדקות והעלם גדול מאוד כי הצור אינו חם במורגש כלל רק כשמכין בברזל יוציא כח האש הרוחני שיש בהעלם גדול בו כו' משא"כ שלהבת הקשור' בגחלת שהשלהבת הבאה בגילוי ישנה כמו שהיא בתוך הגחלת רק שאינה נראית לעין וזהו הפרש בין העלם העצם וכח היולי להעל' שישנו במציאות כו' שההעלם היולי יש בו כח לאין שיעור ואינו נגלה כלל בעצם כמו שהוא ביסוד האש עצמו הרוחני שאינו בא בגדר חמימות כלל כו' וכמו בצור החלמיש משא"כ בגחלים לוחשות וכה"ג וד"ל והדמיון מזה יובן למעלה בענין ההפרש בין הללויה הנ"ל שהוא בחי' גילוי אור הנעלם להלל הגדול שאומרים בחנוכה דהלול זה שבחנוכה הוא מדבר במקור התהוות הגילוי אור שמשם נחצב שעדיין לא בא לכלל העלם וגילוי כלל כמשל הנ"ל בצור ואש היסודי שלמעלה גם מן הברכה שהיא מקור הגלוי אור ושפע ונק' חשך שהוא ההעלם בבחי' בריאה שקדם לאור וכמא' ברישא חשוכא והדר נהורא ועד"מ שפע שכל הבא בגילוי מהעלמו רק אפס קצהו אבל עכ"פ הרי בא הדבר לכלל השפעה והמשכה למטה רק שלא נגלה כולו כי העיקר נשאר למעל' הנק' חשך כו' אבל בחי' העלם העצמי והיולי הנ"ל כמו מקור העצמי להיות משם כל מציאות האור הנק' אויר שהוא בחי' העלם האור במקורו העצמי טרם שיבא לכלל השפעה בהעלם וגילוי כלל כמו בצור טרם שיכוהו בברזל שאינו מסוג חום אש כלל וכה"ג באש היסודי שנק' אויר וכמשל הידוע בשכל הנשפע טרם שישפיע שכלול בעצם כח המשכיל של המשפיע רק ע"י התעוררו' קושיות יביאוהו להיות מקור משפיע כו' וד"ל וזהו כמו הכאה בברזל על הצור שיוציאו ההעלם כו' ונמצא שבהעלם עצמי זה אין בו מקור שפע עדיין ולכך נק' בשם גבורות דהיינו הנק' בזוהר בשם בצד"ק והוא בחי' גבורות דע"י שמלובש בח"ס כו' שרק ע"י בחי' הכאה בצור זה שנק' בצ"ק יוציאו ניצוצות כו' וכמ"ש קול ה' חוצב להבות אש ונק' פטיש החזק כידוע וד"ל:
(נב) ועד"ז יובן ענין ההלל שהוא למעלה מן הברכה שהוא בחי' ההעלם העצמות ממש שנק' בצ"ק שממנו מקור להתהוות האור הוא גבוה הרבה מן המקור שמשם נמשך הברכה שנק' העלם לגילוי שהוא מבחי' החסדיםדוקא שיורד מן הגבוה לנמוך היפך טבע הגבו' דבצ"ק הנ"ל וע"כ הברכה טבעה לירד למטה מטה משא"כ הגבורות טבעה בבחי' הסתלקות למעלה מעלה בעצמות דוקא והוא בחי' צור דגבורות דע"י והברכה בחסד דע"י וד"ל אך בחי' ההמשכה מבחי' העלם העצמו' הנ"ל הוא ע"י כח וכמ"ש ועת' יגדל נא כח כו' וכן קול ד' בכח כו' מאחר שהוא תכלית ההעלם בעצמו אין זה רק כמכין בצור הנ"ל וזהו ע"י ההלל שהוא בבחי' ההודאה דוקא והוא ההלל הגדול וראי' ממה שהעיקר בו מ"ש הודו לה' כו' משא"כ הלל דפסוד"ז אינו רק בגילוי אור די"ה ו"ה שבא בדרך העלם וגילוי בלבד ולא מלמעלה מעלה ממקור העלם הגילוי אור הנ"ל וז"ש ומהללים לשם תפארתך מהללים לשון מפעיל שממשיך ומפעיל מקו' לגילוי ההלל דיצי' שבפסד"ז וכמ"ש במ"א וד"ל ובכל זה יובן מ"ש לשנה האחרת כו' בהלל והודאה ולא הזכיר ברכה כי הלל זה אינו בבחי' הילול ושבח דפסד"ז שאינו רק גילוי אור מן ההעל' בלבד אלא הלל זה הוא בעצמו' ממש שמשם נמצא המקור לכל גילוי אור מהעלמו כנ"ל והוא בבחי' הודאה שהיא במוה"ע ממש כנ"ל רק שהלל זה מביא להודאה וכמ"ש ועתה מודים אנחנו לך ומהללים לשם תפארתך לשון מפעיל כו' וז"ש להודות ולהלל לשמך הגדול מפני שעשית לך שם גדול דוקא שזהו בבחי' מל' דא"ס שלפני הצמצום דקו"ח שנק' שמך הגדול כידוע בפי' שמי' רבא והוא כמו לע"ל ממש וד"ל:
אך הטעם שבחנוכה דוקא קבעום בבחי' הלל והודאה הנ"ל לפי שכנ"י נק' נרות ה' וכתיב כי אתה נרי ה' וה' יגיה חשכי וכידוע דיש ב' מיני אור א' נהורא חיוורא אור המאיר מאור זרוע לצ"ע באור החכמה כו' וכמ"ש כי אתה אבינו כו' והוא בחי' תושב"כ כו' אך בימי חשמונאי נפלו למטה כ"כ מפני שגברה עליהם בחי' חכמה דקליפה להשכיח' תורתך כו' וכבה אורם המאיר ממקורם הוצרך להאירם כמו שהם במחשכים ושרש החשך הגשמי הוא בחשך שקדם לאור כו' והוצרך להאיר זה החשך מן המאור עצמו שנק' העלם העצמות שבהכרח צריך שיומשך מעצמות ממש שמשם מקור כל העלם וגילוי כנ"ל במשל הצור וזהו שמצות נ"ח על פתח הבית מבחוץ להאיר את החשך הגס דקליפה כו' שזה בא מהמדרגה העליון ביותר וזהו שקבעום בהלל והודאה דוקא ששייך לענין הדלקות נרות דחנוכה שהן ג"כ למעלה מבחי' גילוי אור מן ההעלם כו' וד"ל:
(נג) ובכל הנ"ל יובן יותר ענין הדלקות נרות דחנוכה במה שעשו עיקר הנס בפך א' דשמן כו' ולכאורה עיקר הנס הי' בנצחון המלחמה רבים ביד מעטים גבורים ביד חלשים כו' ואז ממילא נכלל נס דפך א' שמן טהור כי יש בכלל ר' כו' וגם נצחון המלחמ' הי' בכ"ד כסליו שבו ביום היה עיקר הנס ויו"ט דחנוכה מתחיל בכ"ה מפני הנס שמצאו פך א' שמן טהור איך עשו מן הטפל עיקר כו'. אך הענין הוא כנ"ל דעיקר הנס הי' בהחזרת התו"מ להם כי רצו העכו"ם להשכיחם תורתם דוקא ולא לאבדם כו' והיינו שטמאו כל השמנים שבהיכל שהשמן הוא בבחי' מקור אור דחכמ' דתור' אבל במה שניצולו נפשו' שלהם ונצחו מעטים לרבים זה הנס נכלל בעיקר הנס דשמן טהור וכמ"ש וזדים ביד עוסקי תורתך דוקא כי הרי לא רצו לאבד גופם רק לבטל תורתם וע"כ לא עשו עיקר הנס מנצחון המלחמה רק ממציאת השמן הטהור דוקא שהוא מקור אור דתו"מ כו' ויובן תוס' ביאור בזה עפ"י כל הנ"ל בבחי' הלל וברכה והודאה שהוא בחי' העלם וגילוי חשך ואור כו' והדלקת נרות דחנוכה הוא במקור העצמות ממש שמשם יאיר כל העלם כו' שנק' בשם בצ"ק כנ"ל באורך ויש להקדים לזה ענין א' והוא מ"ש כי נר מצוה ותור' אור דמשמע שמנר דמצוה דוקא יבא אור בתור' וזה פלא לכאורה דהלא אור דתורה הוא מקור לנר מצוה שהן בחי' כליםמכלים שונים לאור דתורה אך הנה פסוק זה מרמז על נר מצוה דחנוכה דאעפ"י שהוא מדרבנן הוא מקור לאור דתורה מטעם הנ"ל והוא משום דנר חנוכה הוא בחי' מקור התהוות מציאות האור מן ההעלם כמשל הצור החלמיש כו' כנ"ל:
(נד) ויובן זה בתוס' ביאור מדמיון ההפרש שמצינו בין תלמוד בבלי לתלמוד ירושלמי דהנה ארז"ל ע"פ במחשכים הושיבני זה תלמוד בבלי וזה פלא הלא נא' ותורה אור האיך יקרא מחשכים כו' וגם למה דוקא תלמוד בבלי ולא בתלמוד ירושלמי כו' אך הענין הוא כידוע שבא"י היו לומדים הלכות פסוקות בלי פלפול עמוק וארוך כ"כ רק מאשר נצרך לבאר טעמי ההלכות על בוריין היו מקובלים בזה איש מפי איש גם ר"י ור"ל שעסקו בפלפול שחיברו תלמוד דירו' אבל זה הי' רק בינם לבין עצמם דר"ל היה מקשה לו קושיות ור"י מתרץ ואחריו תלמידו ראב"פ וכה"ג אבל רוב התלמידים היו לומדים הלכות פסוקות בקצרה רק טעמיהן של הלכות כפי שהי' בקבלה שהוא הנק' גירסא אבל בני בבל כל התלמידים עיקר עסקיהם הי' דוקא בפלפול ברוב קושיות ותירוצים על כל הלכה ודין בעומק רב עד שהוציאו לאור כל דין ודין לאמתתו ונתחדשו מפלפול זה ריבוי דינין מחודשים לגמרי כידוע בענין פלפול דהויות דאביי ורבא בתלמוד בבלי כך הי' בלימוד רוב התלמידים ולכך א' במחשכים הושיבני זה תלמוד בבלי שנק' מחשכים כמו ההולך בחשך שלא יראה אור כך לא יוכלו לעמוד על אמתית הטעם של הלכה כי הנה עיקר הפלפול הוא שכל דבר הלכה ודין לא יעלה בהשקפה ראשונה שמשיג הטעם שבה לאמתתו להניח הדבר בהסכם אדרבה יקשה בעיניו מיד על הטעם ויהי' קשה לו מאד להבין להשיג עומק המושג בה דהיינו כשירצה לעמוד על טעמו של דבר בעמקות לא יוכל להגיע אל אמתית המכוון לעולם ואף אם יתייגע וימצא טוב טעם יותר מן הראשון יסתור בקושיות רבות ויהי' הדבר מופלא ונעלם יותר מעין השכל והטעם וכל שיעמיק דעתו יותר יותר יבא לכלל הפלאה והעלם תוכן עומק הדבר לאמתתו וזהו הנק' העלם אחר העלם ובזה יש ריבוי מדרגות בין הפלפולין יש שהקושיות רבות לסתור מה שבא בהשגה שנית אחר ביטול השגה הראשונה וכן אחר ביטול השגה שניה יבא להשגה שלישית יותר טוב יסתור גם זה בקושיות וזהו העלם אחר העלם עד שיארך הפלפול כמו כ"ד קושי' וכ"ד פרוקי' כו' שהוא טורח ויגיעת השכל בעילוי אחר עילוי וכל מה שיעמיק השכל בעילוי יותר יותר הדבר בא בהעלם והעדר אור אמתית ההלכה על בורי' אך לאחר שיתרץ כל ריבוי הקושיות וסתירות ויבא לתכלית עומק אמתית הטעם של ההלכ' זהו הנק' פלפול גדול ואם יבא לאמתת הדבר בלא טורח רב בקושיות ותירוצים כ"כ יקרא פלפול קטן כו' ועכ"פ אנו רואים שעיק' הפלפול הוא רק הפלאת עומק המושג ע"י הקושיות שלא יוכלו להשיגו וכל השגה מתבטלת מפני הקושיא עד שנשאר הדבר בהעלם והסתר מאד מעין השכל לגמרי אך אם הי' הדבר נשאר בהעלם והעדר הידיעה לגמרי א"כ מהו תועלת הפלפול שהוא רק לידע תכלית האמת כו' אבל הענין הוא שאחר העדר הידיע' והשגה שע"י רוב הקושיו' והעלמות בהעלם אחר העלם כנ"ל הרי יבא לכלל השגה אמתית הדבר כמו שהוא בלי שום קושיא וסתירה עוד וכמו המסנן ע"י המשמרת או כמו מצרף לכסף כו' שע"י בירור כל סיג גם היותר דק נשאר הכסף נקי בתכלית או היין צלול בתכלית כו' וכן המרקד קמח בי"ג נפה וכה"ג וד"ל:
(נה) וזהו שאמר במחשכים הושיבני כו' דהנה כפי המבואר בעיקר ענין הפלפול שהוא הפלאת והסתר האמת ע"י הקושיא שמסתיר ומבטל אור השגה הראשונה וכן השגה השניה והשלישית כו' כנ"ל א"כ מה שהשיג והשכיל בהשקפה הראשונה שהי' נק' אור מיד נחשך האור הזה כי אבד ונתבטל לגמרי כו'וע"כ יקרא בשם חשך כמו שאדם הולך בחשך ולא יראה אור כך מניעת השגת האמת נק' חשך והעלם כו' וכל שיקשה קושיות יותר יותר יחשך אור האמת ויתעלם עומק הדבר כנ"ל ולזה א' במחשכים הושיבני זה תלמוד בבלי דוקא כי עיקר הפלפול הוא המחשיך האור בחשך והעלם אחר העלם והיינו מחשכים לשון מפעיל ואמנם הנה אם הי' נשאר הדבר בהעלם וחשך אין זה תועלת כלל מכל הפלפול כנ"ל רק אדרבה שמחמת הפלפול שיעשה חשך והעלם יבא אח"כ אור גדול הרבה יותר מאור הראשון שהיה לו בהשגות הראשונות שנסתרו ונתעלמו ע"י הקושיות כו' דהיינו לאחר שנתרצו כל הקושיות והעלמות (כמשל המצרף כו' שהשלהבת עושה בלבול ותערובות עולה ויורד ומזה מתברר הסיג כך ע"י הפלפול כו') יאיר לו אור האמת באמתו של הענין לתכליתו לאחר שחשך לו קודם ואם לא החושך שקדם לו הרבה בפלפול הקושיות ותירוצים כו' לא היה בא לאור אמת כזה ונמצא זה האור האחרון שאחר החשך הקדום ממקום גבוה מאד ירד שאין לאורות השגות הראשונות ערוך לו כלל עד שכולן כשקר לגבי האמת כו' כי הרי אור השגה הראשונה היתה מצומצמת מאד ומה שנסתרה בקושיא ונשאר הדבר בהפלאה והעלם שאינו יכול להשיג כענין מה פשפשת כו' ה"ז עליית אור השכל שעלה מן הצמצום לבא לידי אור השגה גדולה יותר אך מה שעדיין הדבר בהפלאה והעלם נק' חשך ולא אור מאחר שאינו משיג מאומה ואמנם זה שבא לכלל העדר השגה שאינו עומד עדיין על האמת מפני הקושיא ה"ז עליה במדרגה הרבה ממה שהי' נדמה לו שמשיג הדבר עד"מ תינוק הקטן בדעת שלפי קוצר דעתו נדמה לו שמשיג בטוב והגדול ממנו שאינו משיג היינו מפני שיודע ביטול השגת התינוק ומה שיכול לידע שאינו יודע זוהי עלייה אך לפי זה כל שיעמיק יותר יותר לא יכול לבא לידיעת האמת ונק' חשך ביותר א"כ איך נקרא עילוי היותר גדול הלא זהו ירידה בתכלית אבל הענין הוא דכאשר אח"כ חוזר לבא על אמיתית הדב' זהו הנק' ירידה מלמעלה למטה ממקום הנעלה ביותר במה שיביא מתכלית ההעלם לגילוי ובזאת ניכר יתרון מעלת החשך על האור דכאשר חוזר ויורד מלמעלה למטה אחר העליו' בהעדר השגות להאיר מן ההעלם לגילוי שהארת אור הזה הוא גבוה הרבה מן האור והשכל הראשון והשני כו' וז"ש כיתרון האור מן החשך דוקא פי' יתרון האור שבא מלמעלה למטה מן החשך שקדם לו בהעדר האור יש בו יתרון רב מגופו של אור דחכמה המושג כו' ונמצא מובן מזה דתלמוד בבלי גבוה הרבה מתלמוד ירושלמי במה שע"י הפלפול נבוכים המה בהעלמות וקושיות רבות שנק' מחשכים מזה דוקא יבא להם יתרון האור הוא החזרת אמתית האור מלמעלה למטה ממקום הגבוה ונעלה ביותר והיינו מפני שבא מתכלית ההעלם לגילוי שמחמת זה יאיר אור אמת לאמתתו הרבה יותר מתלמוד ירושלמי הגם שמאיר להם האור מיד כי זהו כמו השקפה ראשונה ושני' כו' משא"כ ע"י רוב הקושיות לסתור הכל יהי' יתרון האור מן החשך לאור אמתתו בלי שום סיג ותערובות כמשל המצרף והמסננת הנ"ל וד"ל) ומ"ש במחשכים אין הכוונה שנשאר בחשך אלא הכוונה על האור שיבא בדרך ירידה מלמעלה למטה אחר החשך שהוא ממקום היותר גבוה כו' וד"ל):
(נו) ובזה יובן מה שנחלקו בשני מדריגו' דחריף ומקשה ומתון ומסיק הי מנייהו עדיף והוסכם דמתון ומסיק עדיף דבחי' הירידה וההמשכ' מן ההעלם לגילוי נק' מתון ומסיק שמסיק ומוריד בבחי' או"י מן ההעלם לגילוי שהוא ירידת אור האמת שבא אחר הקושי' והסתירות כו' משא"כ חריף ומקשה הוא שכח שכלו חריף בבחי' הגבורות דאו"ח להסתיר ולהעלים אור האמת בהעלם אחר העלם עד שלא יוכל לחזור ולהוריד אור האמת וה"ז כעולה בעילוי אחר עילויואינו יורד עוד כו' כך חריף ומקשה אינו אלא שיכול להוציא מן הגילוי אל ההעלם ויביא כל גילוי אור לידי העלם כו' שאין זה מעלה כלל לגבי המקבלי' אבל מתון ומסיק שמביא ההעלם לידי גילוי עדיף לגבי המקבלים וד"ל ובאמת א"א לומר שחריף ומקשה אינו רק שמקשה קושיות בלתי יבוא לפסק הלכה כמו רבה חריף ומקשה כו' וכן א"א לומר במתון ומסיק שאינו חריף ומקשה כלל רק מתון לכווין לאמיתת הלכה שא"כ מה יש מעלה במה שמסיק ומוריד מן ההעלם מאחר שאינו עולה במעלות דהעלמות הקושיות שמזה יבא יתרון האור דוקא כנ"ל אלא הכוונה הוא דחריף ומקשה שמחמת רוב חריפותו בקושיות אע"פ שזהו עילוי גדול מ"מ לאחר ירידתו מתכלית ההעלם כזה לא יוכל לכווין אל אמיתת הדין וההלכה איך שהוא עפ"י אמיתת' של תורה כמו תלמיד א' מב"ש שהיה לו ג' מאות תשובות בצרת הבת כו' או כתלמיד ר"מ שהי' יודע לטהר את השרץ בק"נ טעמים שזה עפ"י הדין האמת של תורה כו' ואמנם מתון ומסיק הוא ג"כ חריף ומקשה אבל ירידתו מלמעלה למטה אחר הפלפול הוא לאסוקי שמעתת' אליבא דהילכתא דוקא וזהו שהוא מתון בעלותו בקושיות ומסיק בירידתו שיהיה יתרון האור הבא אחר החשך יכוין לאמתת' של תורה כו' ולכך מתון ומסיק עדיף וד"ל (ועכ"ז כאשר חריף ומקשה יכוין לאמתתו של תורה מעלתו יותר עליון הרבה ממתון ומסיק כו' לפי שאורו בא ממקום הנעלה ביותר וע"ז רמז בג' מעלות נ"י קו האמצעי שכלול מב' אלה דאו"י ואו"ח עמוד הימיני בקו הימין שיורד באו"י כמתון ומסיק פטיש החזק בבחי' או"ח דקו השמאל שהוא בחריף ומקשה וכמשל המכה בצור בפטיש החזק שמוציא נצוצות כו' וכמשי"ת):
(נז) והנה ידוע שיש מחלוקת אם החשך הוא רק העדר האור בלבד ואינו מהות בריאה בפ"ע כלל וא"כ צריך שיוקדם אור לחשך שאל"כ א"א למציאת חשך כלל או גם במקום שלא הגיע שם אור מעולם שזהו ג"כ נק' העדר האור אבל במקום אור אין מציאת לחשך כלל ולפ"ז האור גבוה מן החשך אחר שעיקר מציאותו בהעדר והסתלקות האור אבל הדיעה השנית והוא האמת דהחשך הוא בריא' בפ"ע וקדם מציאותו למציאת האור שהרי א' והארץ היתה כו' וחשך ע"פ תהום ואח"כ ויאמר יהי אור ויהי אור ואח"כ ויבדל בין האור כו' וכן מוכרח ממה שאו' יוצר אור ובורא חשך הרי האור בבחי' יצירה והחשך בבחי' בריא' וכיתרון מעלת הבריא' על היצירה כך יתרון מעלת החשך על האור כו' וכן מארז"ל כברייתו ש"ע ברישא חשוכא והדר נהורא כמ"ש ויהי ערב כו' והענין של ערב ובקר הרי ערב קודם לבקר ואם אין ערב אין בקר הרי החשך הוא הגורם האור ובמ"ש ויבדל כו' הרי קרא לאור יום ולחשך לילה מדת יום באור יותר טוב מן מדת לילה בחשך שהרי א' חסד אל כל היום כו' ואמנם הענין הוא דשני הדיעות אמת דהעדר האור הוא החשך מלמטה למעלה שהאור קודם ונסתלק כנ"ל בענין הפלפול שהשקפה ראשונה שנק' אור מתבטל ע"י הקושיא שזהו ההעלם שנק' העדר האור וכן בהעדר גילוי אור בתחלה נק' חשך אבל מלמעלה למטה החשך קודם לאור והוא ההעלם שקודם לגילוי כיתרון מעלת הבריאה על היצירה שההעלם הוא בבריאה והגילוי אור הוא ביצירה כמ"ש יוצר אור כו' והוא כאשר בא הגילוי מן ההעלם בתחלה שזהו ירידת האור אחר שקדם לו החשך כמו בקושיות כו' וד"ל (וזהו שאו' גולל אור מפני חשך וחשך מפני אור שיש כאן ב' מיני אור וב' מיני חשך אור שקודם לחשך והעלם כנ"ל ואור שאחר החשך וההעלם וזהו גולל אור מפני חשך וחשך כו' וב' מיני חשך א' חשך שקדם לאור כמו ויהי ערב כו' וכמ"ש ולחשך קרא לילה והב' חושך שאחר האור שהוא הנק' העלם ומן ההעלם שבא לגילוי אור הוא אור הב' שבא אחר ההעלם כנ"ל וד"ל):(נח) אך עדיין אין מתיישב לנכון דאיך אפשר שבני א"י לימודם הי' רק בהשקפה ראשונה לבד שנק' אור בבחי' יצירה שקודם לחשך והעלם כו' ועוד דענין הפלפול כבר נמשך ע"י משה שהכה בסלע במטהו שע"ד זה נענש וכמ"ש יען כו' להקדישני לעיני ב"י כי אם הי' אומר אל הסלע לא היה פלפול כלל אך שינה את הציווי ויך את הסלע במטהו פעמים זהו ענין הפלפול דהסלע הוא הצור הקשה מבחי' העלם יסוד האש שהוא בחי' ההעלם והקושי כמו הקושיא שקשה כסלע להסתיר האור וכמ"ש בר"מ דכל קושיא מסט' דקליפה שהן בחי' גבורות קשות וכו' אך בהכאה זו על הסלע במטה משה יצא מי החכמה מתכלית ההעלם לגילוי אור שזהו תכלית הפלפול כנ"ל וא"כ מהו החילוק בין ב"ב לבני א"י אם לא שבני א"י לא למדו רק משנה וידוע שתלמוד בבריאה ומשנה ביצירה שזהו העלם וגילוי כנ"ל דא"כ למה נק' תלמוד ירוש' כו' אלא הענין הוא כידוע בענין הזוגות שנק' אשכולות איש שהכל בו דהיינו כל מה שנתחדש ע"י הפלפול דאביי ורבא נודע להם אמתתו של הדבר בתחילה בלא פלפול רק שע"י הפלפול בחשך ילך עד שיגיע לאור והוא לברר ולטהר כל טומאה דק"נ שבקושיות ואותן הזוגות היו מעולם התיקון שלא היו צריכים לבירור זה כלל וזהו הנק' או"י שהולך ומאיר מגבוה לנמוך גם במקום חשך ואפילה דק"נ שלא יוסתר אורו משום קושי' כו' וזהו חטא מי מריבה שלא אמרו בדבור להסלע והוצרך להיות ע"י הפלפול וזהו במחשכים הושיבני במחשכים ממש שהן הקושיות דק"נ וכו' אך בקושיות ותרוצים נתברר ונטהר כל טומאה כמו האריז"ל שהיה מקשה עד שמזיע כי בזה ישבר כח הקליפה דוקא ולכך הזיע מכח הקושיא כי יניקתם מן הפסולת שהוא הזיעה וכשיוצא החום הטבעי לחוץ בזיעה זהו בירור הפסולת וזהו כאשר היה מקשה בכח דוקא ואז יוצא לאור האמת כהכאת הסלע וכו' וד"ל וזהו ההפרש בין ב"ב לבני א"י דבח"ל אויר העמים טמא מק"נ כו' לא יוכל לבא אליהם האור האמתי ממקור החכמה כמו שהוא בלי יצטרך לפלפול גדול בקושיות ותרוצי' והוצרך להיות ע"י פלפול שהוא המביא כל גלוי להעלם והסתר שהן הקושיות שבזה ישבר כח הק"נ וכהכאת הסלע וכה"ג אבל בא"י שאין ק"נ שולטת שם בגסות כ"כ (רק ע"י פרוכתא קלישתא כידוע) ולהיותם מובדלים יותר מטומאת ק"נ יכול האור האמתי להגלות בכלי מוחם מהעלם מקור החכמה לגילוי אור בלא אריכות הפלפול כ"כ רק שמפלפלים בטעמו של דבר לעומקו ולא להקשות רוב קושיות שהן מסט' דק"נ כי שם א"צ בירור כ"כ וזהו שא' במחשכים הושיבני בתלמוד בבלי דוקא ולא בתלמוד ירוש' ואלו ואלו דא"ח רק שזה באו"י מלמעלה למטה וזה בבחי' או"ח כענין ב' מדרגות דחריף ומקשה ומתון ומסיק הנ"ל רק שמ"מ יש יתרון מעלה בבירור דקושיות שזה מגיע לבחי' תכלית העלם העצמות שלמעל' מבחי' ההעלם שמביא לידי גילוי כנ"ל שיש ב' מיני העלם א' שיוכל לבא לידי גילוי דחשך בבריאה ואור ביצירה מלמעלה למטה הנ"ל שזהו מדרגת בני א"י והב' העלם שבעצמות ממש שא"א לבא לגילוי מן ההעלם כ"א ע"י ד"מ מן הכאה בצור כנ"ל וזהו ענין הפלפול שהוא הכאה בסלע להוציא מים ובחי' בצ"ק הנ"ל הוא הכאה בצור להוציא אש שהוא מקור כל העלם אור דחכמ' כו' וכמ"ש קול ה' על המים קול ה' בכח כי התורה ניתנה באש ומים כמ"ש מימינו אש כו' ומחשכים דתלמוד בבלי מגיע בחשך העלם העצמות ממש כמו ישת חשך סתרו שלמעלה מבחי' ההעלם שבא לגילוי שהוא מדרגת תלמוד ירוש' וד"ל:
(נט) ובכל הנ"ל יובן שרש ענין הדלקות נרות דחנוכה שיש בה יתרון מעלה מכל רמ"ח מ"ע דתשב"כ כנ"ל בפי' כי נר מצוה ותורה אור שהוא נר מצוה דחנוכה כו' כי הנה בימי חשמונאי נפלה כנ"י למטה מטה ביותר בתחתיתהמדרגה במקום חשך ואפילה דק"נ שהוא שליטת עכו"ם דק"נ להשכיח' תורתך כו' כנ"ל וזהו כענין הנ"ל במחשכים הושיבני כו' שכאשר החשך מופלא מאד למטה הרי בהכרח שנצרך להאיר לבחי' החשך העליון הנעלם ביותר והוא מ"ש ישת חשך סתרו שהוא בבחי' העלם העצמות ממש שלמעלה מהעלם אור דחכמה כנ"ל ואם יאירו אור מן החשך סתרו הנ"ל הגם שהאור הוא בא בדרך ירידה למטה עכ"ז ירידה זו ממקום גבוה מאד נעלה הוא בא עד שיכולתו להאיר אור דתורה גם בהיותה במחשכים דק"נ וכנ"ל בענין הפלפול ביתרון האור האמתי שבא מן החשך העליון ע"י הבירור דקושיות דק"נ שזהו מלמטה למעלה בבחי' או"ח כנ"ל וכמ"כ במצות נר חנוכה כי העכו"ם טמאו כל השמני' שבהיכל שהוא להחשיך אור דחכמ' דתורה שנק' שמן משחת קדש וכמו שמן דנרות המנורה כו' א"כ כאשר האיר ה' להם בחשך הגדול הזה ודאי בא האור הזה ממקום גבוה מאד ונפלא ביותר מטעם הנ"ל וזהו עיקר הנס דחנוכה שנק' נס נפלא כמ"ש וע"ה ונפלאות כו' ולזה מצות נ"ח על פתח הבית מבחוץ דוקא שהוא להאיר אור בחשך דק"נ כידוע בענין הזמן עד שתכלה רגל מן השוק כו' וזהו כי נר מצוה דחנוכה הוא העושה תורה אור להאיר באור חכמה דתורה מן ההעלם לגילוי מטעם הנ"ל שנר חנוכה הוא כמו דוגמת הפלפול שעולה בבחי' או"ח בהעלם העצמות ממש שמשם נמצ' המקור לכל העלם אור דחכמ' כו' וד"ל. ובכל זה יובן פי' הפסוק טעמה כי טוב סחרה לא יכבה בלילה נרה ואין לזה הבנה כלל דמה שייך ב' מעלות הללו זע"ז דמשום שטוב סחרה ביום ע"כ לא יכבה בלילה נרה כו' אך הנה ידוע בענין חמשה קנינים הן תורה קנין א' כמ"ש ה' קנני ראשי' דרכו כו' וענין הקנין הוא הבא בדרך מו"מ ומסחור קונ' ומוכר והוא בחי' רפ"ח נצוצין שנפלו בשבה"כ כידוע והבירורים מהם ע"י תו"מ זהו דמיון כעוסק במו"מ להרויח הון רב שמפזר כל מעותיו תחלה ואח"כ ירויח ויצליח לעשו' ברכה כהנה וכהנה בריוח הון גדול כו' וכך הוא ענין ירידת אור החכמה דתו' שבחכמ' אתברירו דוקא שיבוררו הרפ"ח ניצוצין שנפלו בעה"ד טו"ר להבדיל בין טמא לטהור כו' והיינו כל רמ"ח מ"ע בועש' טוב ושס"ה ל"ת בסור מרע וכללותן נכלל באנכי ולא יהי' לך שמפי הגבורה שמענו כו' שמבירורים דרפ"ח ע"י כסף ומשיכה נק' קנין דתורה לעשות מזה למעלה תוס' אור גדול בכל הע"ס דאצילות כמו הון רב (כמ"ש במ"א בענין ארץ כנען כו' וכן ע"פ אם יתן איש את כל הון ביתו כו' וד"ל) וזהו טעמה כי טוב סחרה כי המסחור דכנ"י בתורה הוא בבחי' הבירורי' הנ"ל דבחכמה אתברירו עולה ומצליח שזהו שא' כי טוב סחרה אז גם בלילה לא יכבה נרה כי בלילה הוא בזמן שליטת יניקות החיצונים שנק' חשך ואפילה גדולה כמו דרך רשעים כאפילה כו' וכידוע בפי' חשך ענן וערפל שהן ג"ק הטמאות למטה שבכחם יש להחשיך מאוד לאור דחכמה דתורה כמו בימי חשמונאי שרצו להשכיחם תורתך וטמאו כל השמנים כו' כנ"ל ולזה א' דמשום דטוב סחרה של תורה לברר לרפ"ח כו' ע"כ גם בלילה לא יכבה נרה שאין החיצוני' יכולים כלל לכבות נרה גם בלילה בזמן שליטת החצונים (כמו בזמן הגלות שנק' לילה וכמ"ש נפשי אויתיך בלילה כו' כידוע וד"ל):
(א) רני ושמחי בת ציון כי הנני בא ושכנתי בתוכך נאם ה':
הנה יש להבין למה כפל הדבר לומר רני ושמחי ומהו ההפרש בין רנה לשמחה ועוד מה שייך זה להפטרת חנוכה דלא היה ראוי להתחיל רק במה ששייך לענין דחנוכה והוא בסוף הפ' במ"ש ראיתי מנורת זהב כו':
אך הנה כתיב עבדו את ה' בשמחה באו לפניו ברננה הרי צ"ל העבודה בשמח' דוקא והעלאה והתכללות לבא לפניו ממש הוא ברנה דוקא ובזהר א' דשמחה בצפרא ורננה ברמשא ולכאורה משמעות הפסוקים בכמה מקומות דהרנה בצפרא כמו ברן יחד כוכבי בקרויריעו כל בני אלקים וכה"ג:
והנה יש להבין תחלה מ"ש זכר רב טובך יביעו וצדקתך ירננו מה שייך הרנה בצדקתך דוקא ויש להקדים תחלה ענין הרנה שהוא השיר והזמרה הבאה מחמת התגברות תשוקה נפלאה לצאת וליכלל באלקי' חיים והוא כל עיקר ענין עבודת המלאכי' שאו' שירה כל היום כידוע והוא כמו כל עלול שתשוקתו להתכלל בעילה שלו שמקבל ממנו אור שפעו כך בכלל יש בכל מלאך הנברא יש מאין האלקי תשוקה רבה וכוסף חזק שתכסוף וגם כלתה נפשו לידבק במקור חוצבו באלקי' חיים ומלך עולם והוא לבחי' כח האלקי המהוה אותו מאין ליש בתמידו' ע"כ תשוקה זאת נצחיי' אצל כל המלאכי' וצבא השמים העליונים מצד התהוות הבריאה שלהם בתמידות מאין ליש וכמ"ש וצבא השמים לך משתחווים לך ממש דהיינו לכח אלקי המחי' ומהוה אותם משתחווים בשירה וזמרה כו' והשתחווא' זו תמידית היא בלי הפסק כלל כסיבוב הגלגלים שהם מחצוניות דחצוניות האופנים וחיות הקדש כידוע אך יש להבין בזה דהלא ידוע דהתהוות הבריאה יש מאין בהכרח באה ע"י צמצום והסתר אור האלקי שבלא זה לא הי' בריאה בע"ג כו' ואם הארת הכח האלקי מאיר בה בתמידות שלזה משתחווים בתמידות כנ"ל איך הם במציאות יש כו':
(ב) אך הענין הוא דודאי כח האלקי המהוה אותם המתגלה עליהם הוא בבחי' מקיף בהעלם כמו שא' ומוראך עליהם וכן ומקבלים עליהם עמ"ש כו' וכאשר בא האור הזה בגלוי ובקירוב יותר מכפי מדת הצמצום אז הן מתפעלים ביותר ומשתחווים ואו' שירה ומשבחים ומפארים ליוצרם כו' וניתוסף להם אור וחיות גדול עד שתשוקתם לצאת מכלי חומרם המוגבל לגמרי והיינו מה שאו' השרפים קדוש הוי' כו' והאופנים ברעש גדול או' ברוך כו' וכמ"ש בזהר בפי' שמות המלאכים כמיכאל גבריאל דאל זה נהירו דנהיר עלייהו בבחי' מקיף כו' וכן ואימתך עליהם בבחי' מקיף כו' והוא בחי' מדת המל' דמלכותך מל' כ"ע שמדה זו מאיר בכל העולמות והנבראים במדה וקצבה דוקא ומזה הן חיים וקיימים במציאות בריאה יש מאין אך כאשר מאיר הארת אור ושפע אלקי ביתר מכדי המדה שלהם בקירוב יותר אז תכלה נפשם ליכלל במקורם מעוצם התשוקה ונקרא התכללות וביטול זה בחי' ביטול היש לאין ממש והוא ענין השיר שאו' המלאכים בכל עולם לפ"ע הגלוי אור האלקי דמדת מל' דאצילות בבי"ע עד צבא השמים התחתונים שמקבלים ממל' דמל' דעשי' והן הגלגלים ומזלות כו' שמשתחוים בסיבובם בתמידות ונמצא מובן דגם זאת ההארה הבאה מלמעלה ביתר מכפי המדה גם זה בא במדה ושיעור בכל עולם לפי ערך שאם לא הי' נמשך במדה היו מתבטלים ממציאותם לגמרי וכענין הושיט אצבעו קטנה ביניהן ושרפן לגמרי כו' ואמנם הארה זאת הבא' בגלוי מן ההעלם זהו עיקר חידוש האור ושפע לקיום הברואי' מאין ליש בכל יום שיתקיימו במציאותם בחומר וצורה שלהם וכמו שא' ובטובו מחדש בכל יום תמיד מע"ב כי אין חידוש החיות שלהם בא כ"א מלמעלה ממקור חוצבם הבא בבחי' ההסתר וצמצום כו' וזהו שתשוקתם להתכלל בבחי' כליון כל עצמותם במקור החיים הנמשך להם בגלוי יותר ממדתם הראשונה וענין התכללות זאת הוא ע"י השיר שלהם דוקא כי כל בחי' התכללות ועלי' מלמטה למעלה הוא ע"י שיר דוקא כידוע דכל שיר וניגון הוא הבא בבחי' עלי' והתכללות וא"א לעלי' והתכללות בלא שיר וזמרה עד שתכלה נפשו בשיר זה מעוצם התענוג והחדוה שנק' בחי' רצוא כו' (וכמו בנפש האדם בהתפעלות עצמיות הנפש ממש ישיר בשיר וניגון שנק' שיר פשוט שבא מעצם הנפש ברוב התגברות התענוג והעריבות עד שמתגברת על הנפש לצאת מכלי הגוף לגמרי כמו לבי ובשרי ממש ירננו כו' כלה שארי ולבבי כו'כמובן בכל שירות שבתהילים כו') אך יש בשיר וניגון בחי' רצוא ושוב שאחר העלי' וההתכללות לצאת מן החומר חוזר ומתיישב רוחו אליו בבחי' שוב וכמ"ש והחיות רו"ש כלהב היוצא וחוזר ונכנס וכך הוא בניגון שיש בו ב' תנועות א' החדוה והתענוג לצאת וליכלל והב' המרירות מצד היפוכו שלא יכול לעלות כמו מתי אבא ואראה פני אלקים וכה"ג והוא בחי' שוב וכלולים כא' בתנועות הנגון והשיר כידוע שא"א לכל שיר ונגון בלא התכללות מרו"ש יחד וכך הוא בשיר המלאכים כשמשתחוים ואו' שירה כמו ענין הסיבוב דגלגלים שעולים ויורדים בסיבובם וכך הוא באופנים וחיות הקדש וגם בשרפים שבעולם הבריאה שאו' קדוש וחוזרים ואומרים מלא כה"כ וכה"ג וד"ל:
(ג) וזהו וצדקתך ירננו פי' צדקתך הוא בחי' מדת מל' דאצי' שממדה זו נמשך מקור כל שפע החיים עליונים למלאכים ועולמות שנק' צדק ע"ש בחי' הצדקה ממש כמו הצדקה וחסד לעני להחיות רוח שפלים כמ"ש צדק מלאה ימינך דוקא וכתי' כי צדיק ה' צדקות אהב כו' אך מפני שבא האור ושפע במדה ושיעור קצוב דוקא (לבד הצמצום והסת' האו' הבא במד' וגבול ממש כדי שיהי' מציאו' יש מאין כנ"ל הרי גם האור העליון שלמעלה מן הצמצום להיות ביטול היש לאין בא גם הוא במדה ושיעור כנ"ל וד"ל) נק' צדק ע"ש מדת הדין כמ"ש צדק דאיהו דין כו' ולא בחי' דין גמור אלא מפני שבא בצדק ומשפט במדה ושיעור דוקא והוא מ"ש בזהר דצדק איהו מלכותא קדישא לפי שמדת המל' הוא המשפיע במד' ושיעו' בכל עולם ובכל מלאך ונבר' לפום שיעור' דילי' בלבד עד גם בע' שרי' שלמטה משפי' לפי ערכם כמ"ש מלך אלקי' על גוי' כו' וכתיב מי לא ייראך מלך הגוים כו' וכתיב יראו מה' כל הארץ כו' רק שבא במד' מצומצמת יותר וכן הללו את ה' כל גוים וכן הבו לה' משפחות עמים וכן כל העמים כו' הריעו לה' כל הארץ וכה"ג (וגם בע' אוה"ע נופל יראה ופחד אלקים לפרקי' כאשר שרים העליונים שלהם או' שירה כמו בשרו של עשו כו' ונבוכדנצר וכו') (וכמ"כ בהרהורי תשובה ברשעים יפול לפרקי' כמו ב"ק מכרזת כו' והכל במדה ושיעור וכו') ונמצא כלולה מדה זאת מחו"ג כמ"ש צדק מלאה ימינך בחי' ימין דחסד כמו הצדקה ממש ומפני מדה"ד הבא במדה ושיעור הוא הנק' דינא דמלכותא והוא אותיות שם אד' אדון כל הארץ או שופט כל הארץ כו' וזהו שא' צדק דאיהו דין כו' וד"ל. והנה מאחר שמבואר למעלה דכל אור ושפע דבחי' המל' באה במדה ושיעור א"כ בהכרח לומר שיש דבר מה שבו מודדין ושוקלין לאור השפע האלקי' הזאת כמה יהיה בחי' ביטול היש של המלאכים ונבראים לאין בשיר שלהם כנ"ל והוא הנק' מאזני צדק דהיינו בחי' כלי המשקל הנק' מאזנים שבהן שוקלין ומודדים כמה יומשך אור האלקי דמדת מל' שמים בעולמות בכל עולם לפי ערכו דווקא (עד עוה"ז השפל גם באוה"ע וכ"ש בנש"י כו') כי הרי מובן מכל הנ"ל דלפ"ע המדה שמקבלים עליהם אור האלקי מבחי' מל' שמים דלעילא בגלוי יותר כך הוא לפ"ע זה ממש ענין קבלת אור ושפע האלקי הבא בתוך תוכם בשביל קיום מציאותם מאין האלקי לבחי' יש כו' אם בתוס' מרובה על העיקר כנ"ל בענין מחדש בכל יום מע"ב שזהו הנק' חידוש האור מבחי' מקור החיים כו' מאחר שמדה זאת דבחי' המל' הוא בחי' מקור לכל האור וכח השפע האלקית הנמשך בכל עולם וכמ"ש מלכותך מל' כ"ע שמזה עיקר חיותם וקיומם (וכמ"ש יראת ה' לחיים דמבחי' יראת ה' הוא עיקר קיום החיות וע"כ המלאכים יותר חיים נצחיים מן הנשמות כמ"ש במ"א) וא"כ בהכרח לומר שאין כל העולמות מקבלים בשוה אלא נמדד במדה ומשקל בכל עולם לפי ערכו לבד ולא הרב' יותר מכפי המדה שלהם בביטול היש לאין רק כפום שיעורא דילי' בלבד שאם הי' מאירבכל עולם ומלאך מעט יותר ממדתם ושיעורם הי' בטל במציאות לגמרי כעין הושיט אצבעו קטנה (שהוא יוד כו') ושרפן כנ"ל וזהו פי' מאזני צדק שהן בחי' נו"ה דמל' כידוע שנק' כליות יועצות איך וכמה יומשך בכל עולם במדה ושיעור כמו שנמדד דבר במאזנים ממש וכן מ"ש שחקים יזלו צדק כו' כידוע ומבואר בזהר בכמה דוכתי וד"ל:
(ד) אך הנה עדיין יש להבין מ"ש צדק מלאה ימינך דמשמע שעיקר בחי' הצדק שהוא בחי' המל' מלאה מימין העליון שהוא בחי' החסד דקו ימין חח"ן כו' וכמ"ש והוכן בחסד כסא שהוא כסא המל' וכן א' כי אמרתי עולם חסד יבנה שעיקר בנין העולמות מבחי' חסד דוקא והוא ענין ה"א דצדק' שהוא בחי' ה"ח שנמשכין במל' שנק' צדק כידוע ולפי הנ"ל עיקר ענין מדת המל' הוא בבחי' הדין וצמצום להיות נמשך האור ושפע האלקית במדה ושיעור דוקא מטעם הנ"ל אך באמת שניהם ענין א' דבנין העולמות בחו"ג שבמל' לפי שהמל' עצמה כלולה מחו"ג כענין השפע הבאה בעולמות שהוא בבחי' רו"ש כנ"ל (וראיה לזה ממ"ש למען יזמרך כבוד ולא ידום דהיינו בחי' עליי' המל' שנק' כסא כבוד וכתיב כבוד אלקים הסתר דבר והוא בחי' כתר מל' שעולה למעלה תמיד שנק' עולת תמיד כמ"ש לעולם ה' דברך נצב בשמי' שהוא דבוק בחזה דז"א כו' וכמ"ש בזהר בפי' אלקים אל דמי לך דאלקים תתאה שנק' נה"ת קארי תדיר לנה"ע ולא שכיך לעלמין ובחי' ע"ס דמל' נמשך ויורד למטה בעולמות בבחי' החסד וע"ז א' והוכן בחסד כסא כו' וז"ש כבוד מלכים חקור דבר כו') וביאור הענין הנה ידוע דכל מע"ב נבראו בשם אלקים דוקא שהוא מדה"ד והוא מה שא' לעולמו די בבחי' מדה ושיעור אבל זהו עצמו בחי' חסד ממש רק שנק' בחי' גבורה שבחסד ויש בזה ב' ענינים א' בחי' צמצום כח האלקי עצמו שזהו עצמו בחי' חסד והב' בחי' התחלקות אור השפע במדה ושיעור כנ"ל והענין הוא כמו שאנו רואי' בחי' ירידת אור האלקי עצמו לבא בג' מדריגות דעולם שנה נפש שז"ש מלכותך מכ"ע וממשלתך בכל דור ודור בחי' נפש הוא בחי' מלכותך שהוא מדת מל' דאצי' יורד ונמשך ומתצמצם בריבוי צמצומים מעולם להיות מל' כ"ע מעולם לעולם שלמטה הימנו כמו מל' דבריאה מהוה עולם הבריאה נשמות ומלאכים דבריאה ומל' דיציר' מהוה עולם היצי' עד עולם העשי' שמקבל ממל' דמל' דעשי' וזהו מל' כ"ע עד מלך אלקי' על גוים כו' שהן שבעים שרים דנגה דעשי' שבמדה זו מחיה ומהוה את כולם כידוע והב' בחי' שנה שהוא הזמן והוא מה שנאמר ממשלתך בכל דור ודור והוא מה שהמשכת חיים העליונים האלקי' בא בבחי' התחלקות הזמן שגם הוא בחי' נברא יש מאין ממש שהרי בבחינת אלקות עצמו הוא למעלה מבחינת זמן והרי הוא בא בהתחלקות הזמן שזהו ענין דור ודור וכמו מלך מלך ימלוך והן ו' אלפי שני' דהוי עלמא בכלל בחי' עבר והוה ועתיד כו' והג' בבחי' מקום שנק' עולם בכל עולם לפי ערכו בחי' ו"ק מעלה ומטה כו' וכתיב הנה מקום אתי שבחי' מקום של כל עולם בטל ונכלל לאלקות שלמעלה מבחי' מקום וכמו שאומר ברוך המקום כו' והיינו שנק' אלופו ש"ע כו' והן ג' מדרגות דעולם שנה נפש מלמטה למעלה שבא רק ע"י בחי' ירידה וצמצום גדול לגבי עצמות אלקים חיים וכמו שאמר אתה הוא קודם שנברא העולם כו' אך גם צמצום כח האלקי הזה הוא עצמו בחי' חסד דוקא כי חפץ חסד הוא ע"כ צמצם א"ע להיות מל' כ"ע בזמן ומקום כו' (ויש לפרש בהיפוך דעש"נ הוא מלמעלה למטה ועולם הוא בחי' המל' שמחי' בכללות הכל כמו בראשית ברא שמים וארץ כו' וז"ש מל' כ"ע ואח"כ מתחלק לפרטית והוא בחי' זמן ומקום דשנה ונפש דנפש הוא החיות אלקי שבתוך כל בריאה שבא בבחי' יש במציא' בע"ג והוא שנק' מקום בבחי' או"כ חומרוצורה ושניהם אמת) צמצום הב' בבחי' התחלקות האור ושפע האלקית שנמשך ובא בעולמות במדה וקצבה דוקא כמו שמבואר למעלה בענין מאזני צדק הנ"ל והוא לחדש האור והשפע ממקור החיים כנ"ל ואע"פ שזהו בחי' דין וצמצום אבל זהו עצמו בחי' חסד גדול וראי' לזה ממ"ש מכלכל חיים בחסד פי' מכלכל כמו פרנסה וכלכלה כפשוטו והוא ענין ירידת אור השפע האלקי' ממקור החיים העליונים בכל עולם ועולם עד עוה"ז השפל הכל בא בחסד דוקא ואע"פ שבא במדה ושיעור כשוקל במאזנים ממש כנ"ל אדרבה זהו עצמו עיקר החסד דוקא וה"ז כמו משל המודד מכלי גדול לכלים קטנים הרבה לחלק לכאו"א כפי מדתו כך אור ושפע חסד העליון הכללי נמדד לכלים מכלים שונים קטנים לחלק בכל עולם לפי ערכו ומדתו והוא עפ"י מאמר קו המדה שזהו משקל מאזני צדק הנ"ל וזהו פי' מכלכל לשון כלי שבא בכלים מכלים שונים או לשון מכלכל דבריו במשפט שהוא ענין מדה ושיעור וזהו חסד גדול כדי שיתקבל השפע בכאו"א לפי ערכו שאם הי' החסד בלי מדה לא הי' מתקבל כלל ונהפך לבחי' דין המנגדו כמו שאנו או' הזן את העולם כולו בחן ובחסד דוקא דהיינו מה שהשפע פרנסה ומזון כאו"א באה לו כפי המדה באופן צרכי חיותו וקיומו דוקא (וע"כ א' שאדם נידון בכל יום על אופן פרנסתו שהוא בחי' הכלי והלבוש באופן ששייך אליו אע"פ שכבר מזונותיו פסוקים בכלל מר"ה כו' וראי' ממ"ש ריש ועושר אל תתן לי שהעושר ירחיב לבו ויהפך החסד לדין ועונש רק הטריפני לחם חוקי לבד כו' וכן להיפך הרישות והדלות יעבור ע"ד כו' ועיקר הענין הוא מה שימצא אדם טרף מזונו לפי מה שהוא וא"ל לא די שלא יחי' ממנו אלא יוזק בנפשו וע"ד דוגמא ממזונות כל הברואים שהיו בתבת נח שהי' נח צריך לכוין ליתן לכל חיה ועוף מזונו כפי מזגו ולא להחליף מזון טרף הארי לשור ומזון השור לארי וכה"ג למעלה במה שזן את הכל ונותן לחם לכ"ב כו' הוא זן ומפרנס לכל בהתחלקות שיעור ומדה לכאו"א כפי הנצרך אליו גם בעולמו' הרוחניים כמו בנשמות בג"ע ולמלאכים עליונים כמו הכפירים שואגים לטרף כו' וכמו דכתי' מצמיח חציר לבהמה כו' וכמ"ש בזהר) וע"כ א' מכלכל חיים בחסד דוקא והוא מבחי' גבורה שבחסד שהוא עיקר החסד מטעם הנ"ל וזהו עיקר ענין ברכת אתה גבור לעולם כו' אחר ברכה דחסד דאברהם שיבא החסד בהתחלקות דוקא ולכך מזכירים גבורו' גשמים בברכה זו שהוא ג"כ בבחי' גבורה שבחסד כידוע וד"ל ובזה יובן פי' צדק מלאה ימינך בב' אופני' א' דצדק דאיהי דין דינא דמלכות' כנ"ל שבא במדה ושיעור שהן בחי' מאזני צדק הנ"ל ימלא לימיניך שהוא בחי' אור חסד עליון הכללי שיבוא במילוי ריבוי כלים מכלים שונים כמו פי' מכלכל חיים בחסד הנ"ל והב' דימינך מלאה מבחי' צדק דאיהי דין שהוא במה שבא החסד העליון בהתחלקות ריבוי כלים לחלק לכאו"א כפי הראוי לו כו' והכל ענין א' עם ענין מכלכל חיים בחסד הנ"ל והוא בחי' הכולל חו"ג בה"א דצדקה כנ"ל וד"ל ובכ"ז יתורץ הקושיא דלעיל במה שבנין המל' הוא מבחי' החסד דוקא כמ"ש והוכן בחסד כסא וכמ"ש עולם חסד יבנה דודאי אור השפע האלקית נמשך בבחי' החסד דוקא אבל גם זה אמת דאור האלקי הזה עצמו בא בבחי' צמצום ושיעור ומדה מטעם הנ"ל בענין מכלכל חיים בחסד ובפי' צדק מלאה ימינך כו' (וגם בעצם ירידת וצמצום כח האלקי בבחי' עש"נ כנ"ל) והוא בחי' גבורה שבחסד שזהו עיקר החסד כנ"ל והכל א' ממש וד"ל:
(ה) וזהו ענין וצדקתך ירננו דהנה מבואר למעלה בפי' ענין מאזני צדק דאיהי דינא דמל' כו' שגם בחי' האור העליון האלקי הבא מלמעלה מכפי המדה והצמצום בשביל בחי' ביטול היש לאין ממש שזהו ענין בחי' השיר וזמרה של המלאכים שעולים בבחי' עלי' והתכללות כו' גם זה בא במדה ושיעורוהוא שנמדדים ג"כ במשקל מאזני צדק כנ"ל שהוא המשכו' אוה"מ דבחי' מלכות שמים דלעילא (שזהו אמתית ענין מלכותך מל' כ"ע וממשלתך כו') שאם היה אור זה דמל' שמים נמשך עליהם ביתר מעט מכפי מדתם היו מתבטלים לגמרי כו' ע"כ א' וצדקתך שהוא בחי' מל' שנק' צדק דאיהי מלכותא קדישא ירננו ברינה ושיר דהיינו שהן עולין בביטול והתכללות ממש למעלה ממקור חוצבם המצומצם לצאת מנרתק חומר גופם ע"י שיר דוקא כנ"ל והוא מפני בחי' גלוי אור מ"ש דלעילא המאיר עליהם כאשר בא בקירוב בכלי השגתם המצומצם כו' שלזה ירננו ברנה שהוא התפעלות כל העצמיות (כנ"ל בענין שיר פשוט כו' שזהו כאשר בא האור מלמעלה מערך צמצום האור המלובש בהם כו') אך גם זה מה שבאים לכלל רנה בביטול והתכללות ממש הרי הוא נמשך במדה ומשקל דמאזני צדק הנ"ל שלא יתבטלו לגמרי וכנ"ל שזהו עיקר חידוש חיותם המצומצם באו"כ כו') וא"כ מובן מזה עכ"פ שלא יגיע ויעלה הרינה של המלאכים גם בביטול והתכללות שלהם רק בבחי' המל' מקור חיות העולמות שנק' צדקתך צדק ה"א להחיות מלאכים מאין ליש ממש אבל למעלה מבחי' המל' שנק' צדק אין להם כח לעלות ולידבק שם גם לא ע"י רנה וביטול במציאות לגמרי להיותו למעל' מעלה ממקור חיות העולמות כידוע שאין התהוות העולמות רק מבחי' המל' שנק' צדק וצדקה וכמ"ש כי עמך מקור חיים כו' וזהו וצדקתך דוקא ירננו ולא למעלה מזה וד"ל:
(ו) וזהו זכר רב טובך יביעו דהנה ידוע מ"ש בזהר דאית צדיק וצדק צדיק בדכורא וצדק בנוק' וכמו אמרו צדיק כי טוב זהו בבחי' דכורא כו' והענין הוא כידוע שזהו בחי' צדיק עליון וצדיק תחתון (בחי' יוסף ובחי' בנימין כמ"ש במ"א בענין שהם וישפה) וביאור הדבר ידוע עמ"ש או יחזק במעוזי יעשה שלום לי שלום יעשה לי שהן ב' שלימות שלום דמשפיע במקבל שהוא בחי' התקשרות של המשפיע במקבל באהבתו אותו כנפשו כאהבתו של יונתן לדוד שאהבת נפשו אהבו דיונתן הוא המשפיע ודוד בחי' מקבל היה אוהבו כנפשו להשפיע וליתן לו כל אשר לו כמ"ש ויתפשט יונתן את המעיל כו' וכמו תאובת' דדכורא לגבי נוקבא להשפיע למקבל כענין יותר ממה שהעגל רוצה כו' הפרה רוצה כו' והיינו בחי' ההתקשרות אהבה שיש במשפיע אל המקבל כאיש לאשתו וכרב לתלמיד וכה"ג בכל עילה ועלול שנק' משפיע ומקבל למעלה בהשתלשלות העולמות כמו במלאכי' שנא' וקרא זא"ז ות"א ומקבלין דין מן דין הרי ודאי יש בכל עילה הנק' משפיע בחי' התקשרו' אהב' וחשק להשפיע למקבל העלול ובחי' התקשרות זאת שלו אל המקבל נק' צ"ע ונק' טוב כמ"ש אמרו צדיק כי טוב כמו טבע הטוב בעצם להטיב ולהשפיע לזולתו כל אשר לו ולא יניח לעצמו כלום וכמו ע"ד הפשוט כתי' צדיק חונן ונותן וע"כ נקרא צדיק ע"ש השפעת הצדקה וכך הוא למעלה מעלה בעצמות אא"ס ב"ה מקור כל ההשתל' דאבי"ע נקרא צדיק כמ"ש כי צדיק ה' צדקות אהב כו' שהרי נק' עילת כל העילות כו' וכאשר מיוחד אור אה"ר בהתקשרות שלו להשפיע לכנ"י דוקא שהן בחי' מקבל כמ"ש יאר ה' פניו אליך דוקא וכן אה"ע אהבתיך אה"ר כו' אחת היא יונתי כו' נק' צדיק עליון וכמ"ש אור זרוע לצדיק כו' כידוע ובחי' צ"ת היינו בחי' התקשרות אה"ר שיש במקבל אל המשפיע לקבל ממנו השפע תמיד כמו תאובתא דנוק' לגבי דכורא כמ"ש ואל אישך תשוקתך כו' כך יש בכל עלול התקשרות אהבה ותשוקה לקבל שפעו מן העילה שלו בבחי' העלא' והתכללות ליכלל ולידבק בעילתו אבל התקשרות האור דמשפיע במקבל בא' דרך ירידה מעצמותו אל המקבל להתקשר ולהתדבק במקבל להשפיע לו כנ"ל ע"כ נקרא בחי' ירידה זאת של המשפיע להתייחד במקבל בשם טוב (משא"כ מי שאינו טוב בעצם שמונע כל שפע למקבלים כו') וכך הוא בכנ"י שיש בהם בחי' התקשרותאה"ר לעלות ולקבל אור ושפע אלקות בתוך תוכם כמו ואל אישך כו' כמו אשה שאינה כורתת ברית רק לבעלה (והוא בחי' רוחא דשביק בגווה כו' כמ"ש במ"א) (והוא בחי' בנימין דכתיב ביה ונפשו קשורה בנפשו) וזהו בחי' צ"ת התקשרות שמן המקבל אל המשפיע שתמיד נגלה ונקשר בו תשוקה לעלות לקבל (ונקרא העלאת מ"ן וכמ"ש במ"א ע"פ עלי באר כו' בחי' בארה של מרים) והיינו בחי' כח ההתקשרות החזקה מאד שמושרש בכאו"א מישראל למס"נ על קדוש השם או שישוב בתשובה שלימה במס"נ כו' וזהו ועמך כולם צדיקים ב' צדיקים צדיק עליון וצדיק תחתון לפי שבחינת צדיק עליון דמשפיע מאיר בכל א' מישראל בהתקשרות שלו שנק' צ"ת והיינו ב' נהורי' דנר ה' נשמת אדם נה"ת ונה"ע כו' וד"ל והנה ע"ד הנ"ל בפרטות ההשתלשלות בכל עו"ע שנקרא משפיע ומקבל שנק' צ"ע וצ"ת כך יובן בכללות כל ההשתלשלות עו"ע דבחי' מל' דאצי' נקרא צ"ת בהיות שהוא בחי' מקבל הכללי שכולל כל המקבלים הפרטיי' שהן כל עולמות דבי"ע ונק' עלמא דנוקבא שתשוקתה לקבל שפע עליונה דע"ס דאצי' שבז"א ואו"א כו' שנק' משפיע בחי' עלמא דדכורא בכלל ויש בה בחי' התקשרות אה"ר ותשוקה גדולה לעלות בתמידות כנ"ל ונק' עולת תמיד וכתיב אש תמיד תוקד כו' לא תכבה מפני שעולה תמיד באש התשוקה וכן מ"ש למען יזמרך כבוד ולא ידום וא' בזהר דנה"ת קארי תדיר לנה"ע ולא שכיך לעלמין ובנר ה' נשמת אדם למטה שיש בה התקשרות תמידית לעלות ולידבק ביוצרה כנ"ל ובחי' צ"ע הוא בחי' התקשרות המשפיע שהוא בחי' יסוד ז"א שתשוקתו לירד ולהשפיע למקבל שהוא המל' כמ"ש אמרו צדיק כי טוב כו' וכתיב אור זרוע לצ"ע כו' כנ"ל לפי שבחי' ז"א ונוק' כו' נק' עילה ועלול בכלל כמו כל עילה ועלול בפרטות וז"ש לך ה' הגדולה כו' שהן מדות דז"א ואח"כ א' כי כל בשמים ובארץ כו' דאחיד בשמיא וארעא דהיינו בחי' התקשרות דמשפיע שהוא בחי' יסוד ז"א צ"ע הנ"ל דאחיד כו' שמתקשר במל' שנק' ארץ ומחבר מעלה ומטה דהיינו שמחבר ומקשר אור השפע דמשפיע במקבל כנ"ל וזהו המגביהי לשבת יו"ד דמגביהי בחכמה בראש שלמעלה מהיות מקור משפיע למל' ומשפילי לראות בשמים ובארץ יו"ד זעירא דח"ת בסוף בבחי' יסוד שהוא התקשרות השפע למקבל וז"ש בשמים ובארץ יחד כנ"ל וד"ל:
(ז) וזהו זכר רב טובך יביעו פי' רב טובך העצמי שהוא בחי' יסוד דא"א וע"י שבו מאיר מעצמות הטוב שבעצמות א"ס ב"ה ונק' טובך הגדול שבבחי' א"ס ממש כמו ובטובך הגדול ישוב חרון אפך כו' והענין הוא כידוע דאע"פ שבחי' ז"א דאצי' נק' סוף עולם הא"ס להיותו בחי' מדות דאציל' שנאצלו אחר צמצום הראשון שנק' מקום פנוי כו' וגם אחר צמצום אור הכתר שנק' א"א וע"י שהוא בחי' הרצון והתענוג שלמעלה מחו"ב דאצי' כו' עכ"ז הרי מאיר שם מעצמות אא"ס שבפנימית ע"י וא"א ע"י בחי' הקו"ח שעובר בכל עולם האצי' ששרשו בעצמות אא"ס ממש ולזה א' בזהר דאיהו וחיוהי חד ממש שהן ע"ס דז"א שמיוחדים בעצמות המאציל כשלהבת הקשורה בגחלת כמ"ש בס"י ומבואר במ"א וע"כ גם בחי' רב טובך שבעצמות מאיר באצי' בבחי' טוב דצ"ע שהוא בחי' יסוד ז"א וכמ"ש צדיק כתמר יפרח כארז כו' כמ"ש במ"א וז"ש מה רב טובך אשר צפנת ליראיך שהן נש"י ע"י קיום תו"מ דוקא לחיי העוה"ב והוא אור הגנוז לצדיקים לע"ל מוי"ב שנק' אור ז' הימים כו' וכמ"ש והיה לך ה' לאור עולם ואע"פ שצפנת ליראיך לע"ל מ"מ אפס קצהו מאיר גם עכשיו שהוא גלוי רב טוב העצמות באצי' משום דאיהו וחיוהי חד כנ"ל אך שנק' זכר רב טובך פי' זכר זכרון שם בעלמא כמו עד"מ זכרון שם המלך שכל אדם יוכל להזכיר שמו אע"פ שאינו מכירו כלל רק ע"פ קריאת שמו יוכל להכיר אפס קצהו כך רק זכר של רב טובך העצמי הואשמאיר מעולם הא"ס בעולם האצי' ונמשך ויורד בהשתלשלות גם מאצי' לבי"ע לנשמות ומלאכים שיוכלו ג"כ להזכיר זכר רב טובך כו' אבל א"א שישיגו במהו"ע דרב טובך זה רק לחיי העוה"ב שצפון וגנוז לצדיקים יראו וישיגו והיינו עדן שנאמר בו עין לא ראתה אלקים זולתך יעשה למחכה לו רק גם עתה מאיר קצת אור מאור הזרוע לצ"ע גם מרב טוב זה בג"ע לנשמות להיות שרשם בעצם מאור זרוע לצ"ע כי נר הויה ממש נשמת אדם כו' ע"כ יוכלו הנשמות להתענג על ה' בגלוי אור קצת מבחי' רב טוב זה דבחי' עדן העליון בג"ע העליון והתחתון מדי שבת וחדש שעולין בעליות העולמות כידוע אבל המלאכים אין שרשם רק מבחי' המל' שהוא בחי' דבור העליון כמ"ש וברוח פיו כל צבאם כידוע איך יוכלו להכיר ולהשיג גם במקצת בבחי' רב טובך הצפון וגנוז בהעלם דגם באור טוב העליון דיסוד ז"א שנק' צ"ע א"א שיעלו ויגיעו לשם גם בעלי' וביטול במציאות מאחר שהוא למעלה מעלה ממקור חוצבם מפני שהוא למעלה מבחי' המל' מקור חוצב כל הנבראים כמ"ש כי עמך מקור חיים כו' כנ"ל ע"כ הוא רם ונבדל מהם לגמרי כי אין למלאכים ועולמות שרש רק בבחי' מל' שנק' צדקתך שלזה א' וצדקתך ירננו שיגיעו לשם ברנה ושיר בעלי' והתכללות והוא רק בחי' צ"ת הנ"ל שמשם נמשך להם השפע מחדש בחדוש אור גלוי להיותו מקור העליון שלהם כנ"ל עד שיתפעלו מאד להתכלל ממש ע"י שיר וזהו ירננו אבל ברב טובך שבצ"ע שנק' טוב איך יוכלו גם לרנן בעלי' והתכללות לשם אחר שאין להם שרש שם והוא נבדל לגמרי מהם רק עכ"ז זכר רב טובך זה יביעו דהיינו בבחי' זכרון דבר מה בעלמא יוכלו להזכיר שם רב טובך והוא מרחוק ובהעלם גדול מאד כנ"ל במשל הזוכר שם המלך כו' וזהו פי' יביעו בלחש ובהעלם גדול ולא ברנה ושיר כלל וד"ל אבל צדקתך שהוא בחי' המל' שהוא מקור חוצבם ירננו ליכלל ולעלות ולהדבק שם כי משם שרש מקור חוצבם אמנם מה שזכר רב טובך יביעו הוא דוקא הנותן כח ועוז להיות ירננו לצדקתך כי כח המעלה מ"ן דמלאכי' במל' גם זה נמשך מכח העליון יותר והוא מבחי' יסוד ז"א שנק' צ"ע וראיה לזה ממה שגם בעליות העולמות ומלאכים דבי"ע בקבלת שבת נאמר יבא כל בשר להשתחוות לפני ה' ממש שהוא בחי' הויה דאצי' מפני שמשם נמשך הכח ועוז שיעלו ברנה ושירה למקור חוצבם כו' וד"ל וזהו מ"ש הריעו לה' כל הארץ והן כל העולמות ומלאכים שעולים ונכללים ביסוד דנוק' שנק' באר מ"ח כו' ונק' כל הארץ עבדו ה' בשמחה ואז באו לפניו ברננה פי' באו לפניו ממש ע"י רננה שירננו לצדקתך שהוא המל' כשעולין שם ברצוא ותשוקה נפלאה לצאת מכלי נרתק חומרם לגמרי וכאשר יוצאים מכלי גופם ע"י הרנה ונכללים במקורם שנק' צדקתך כנ"ל אזי בוא יבואו לפני הוי' ממש ע"י רננה זאת דוקא משום דגם זה הכח שיכלו לעלות ברננה נמשך משם הוי"ה דז"א וכמ"ש תנו עוז לאלקים וכמ"ש במ"א וד"ל:
(ח) ומעתה יש להבין מ"ש עבדו את ה' בשמחה תחלה ואח"כ באו לפניו ברננה ומ"ש בזהר דשמחה בצפרא ורננא ברמשא דוקא כו' דהנה ידוע בדברי רז"ל שיש מדת יום ומדת לילה כו' והלילה קודם ליום בסדר הבריאה כמ"ש ויהי ערב ואח"כ ויהי בקר ואמרז"ל דכברייתו ש"ע ברישא חשוכא והדר נהורא שהרי הערב היה תחלה ואח"כ בקר ומאחר שנאמר ויקרא אלקים לאור יום ולחשך קרא לילה הרי ודאי קדם חשך לאור בסדר הבריאה וכמ"ש והארץ הית' כו' וחשך על פני תהום ואח"כ א' יהי אור כו' ואע"פ שביום ד' במא' יהי מארת ברקיע כו' להבדיל בין היום ובין הלילה כו' עד ולהבדיל בין האור ובין החשך וירא אלקים כי טוב מזה מובן דחשך דלילה אחר אור דיום וכמ"כבמא' דיהי אור א' וירא אלקים את האור כי טוב ויבדל אלקים בין האור והחשך ויקרא לאור יום ולחשך קרא לילה כו' עכ"ז הרי א' ביום הא' גם לאחר שהבדיל בין האור והחשך ויהי ערב ויהי בקר יום אחד קדם ערב לבקר וכן ביום ד' א' ויהי ערב כו' (והבדלה ראשונה היה לאור הטוב שנגנז לע"ל שלא ישתמשו אור וחשך בערבוביא והבדלה הב' ביום ד' ע"י המארות היה להיות יום ולילה ממש ע"י המארות אע"פ שכבר הבדיל בין האור וחשך וקרא לאור יום כו' לא היה הבדלה גמורה כ"כ ועי' פרש"י עמ"ש יהי מארת להבדיל משנגנז האור הראשון אבל בזי"ב שמשו אור וחשך הראשונים בערבוביא בין ביום בין בלילה ועמ"ש יהי אור ויבדל אלקים וכו' ראה שאינו כדאי שישתמשו כו' ופשוטו ראהו כי טוב ואין נאה לו ולחשך להשתמש יחד וקבע לזה תחומו ביום כו' ומובן מזה דמדת יום ומדת לילה ממש זה נעשה ע"י המארות דוקא אע"פ שכבר הבדיל בין אור וחשך וקרא לאור יום כו' ולפ"ז חשך הלילה אחר אור היום בא דא"א לומר שקרא לחשך לילה ללילה שקדם ליום א' קודם שראה האור כי טוב אלא ללילה שאחריו קרא לילה וכן ביום ד' הרי האור השמש ביום וירח בליל' שאחריו ולפ"ז סותר למ"ש ברישא חשוכא והדר נהורא ולמ"ש ויהי ערב תחלה דמדת לילה קדמה למדת יום וכמו בכל המצות שהלילה הולך אחר יום שלאחריו וצ"ל דמ"ש ולחשך קרא לילה קאי על לילה שלפניו קודם שאמר יהי אור שע"ז אמר ויהי ערב כו' דזהו כסדר ברייתו ש"ע ברישא חשוכא וכן ביום ד' וד"ל) (ואין הפשט מורה כן אלא לחשך קרא לילה ללילה הבאה אחר היום וכמשי"ת):
(ט) והנה ביאור הדברים ידוע דבחי' צמצום הראשון שצמצם אא"ס עצמו שזהו בחי' העלם אור העצמות הוא נק' חשך העליון כמ"ש ישת חשך סתרו כו' ואינו חשך ממש אלא לשון העלם שאור עצמותו נכלל ונתעלם בעצמו והוא רק ענין מניעת האור וגלוי השפע כמו לא חשכת את בנך כו' כידוע אמנם בחי' העלם והסתר זה היה רק כדי שיוכל להיות גלוי אור השפע מאתו ית' שאל"כ לא היה מציאות ההשתלשלות כלל וכמ"ש בע"ח שזהו ענין הקו"ח שאחר צמצום הראשון וז"ש מגלה עמוקות מני חשך דהיינו גלוי האור דקו"ח מבחי' חשך סתרו כו' וז"ש באורך נראה אור כידוע לפי שאין ערוך כלל בין האצי' למאציל כו' וכך הוא ממש מאצי' לבי"ע שאין ערך בין בריאה לאצי' ע"כ הוצרך להיות צמצום והעלם אור האצי' בתחלה ואח"כ יצא אור השפע ממל' דאצי' בבי"ע כידוע והוא ענין הפרסא המפסיק בין אצי' לבריאה שזהו עיקר ענין באורך נראה אור בחי' הארה דהארה שבוקע דרך המסך ופרסא כידוע והיינו שאמר ברישא חשוכא שהוא בחי' הצמצום כנ"ל והדר נהורא אור גלוי השפע לעולמות להחיות רוח שפלים מאין ליש ממש כידוע וד"ל אך הנה לאחר שיצא גלוי אור אחר הצמצום וידוע שמחמת זה בא האור ושפע האלקי במדה ושיעור בצמצומים רבים בכל עולם מעילה לעלול שנק' השתלשלות של האור והשפע במיעוט אחר מיעוט עד שנעשה בחי' צמצום גמור והוא הסתר והעלם אור האלקי בבחי' הסתר וצמצום היותר אחרון והיינו בחי' נוגה דבי"ע ששם אור האלקי מוסתר לגמרי ונק' חשך גמור כו' וע"ז א' ויבדל אלקים כו' ולחשך קרא לילה כמו חשך שבלילה שהוא חשך גמור כמו חסד אל כל היום ובלילה חשך האור הזה כו' ולכך זמן שליטת החיצונים בלילה יותר (והוא לילה הבאה אחר אור היום שזהו פשט הכתובים הנ"ל ועכ"ז אינו סותר למ"ש ברישא חשוכא כמ"ש ויהי ערב תחלה כו' שזהו ענין הצמצום דחשך שקדם לאור) ונמצא דאע"פ שחשך קדם לאור בסדר ברייתו ש"ע כנ"ל מ"מ לאחר שכבר נתצמצם האור ע"י החשך שקדם לו הרי יצא מזה סיבת ההשתלשלות של האור להיות בבחי' גבול וצמצוםאמתי שנק' חשך גמור שהוא מדת לילה שלמטה ממדת יום רק ששרש חשך דלילה זה הוא בחשך וצמצום העליון שקדם לאור דמדת יום כו' וד"ל:
(י) והנה כמו שהענין דמדת יום ומדת לילה הנ"ל כמא' הנ"ל דברישא חשוכא כו' בכללות ההשתלשלות כך הוא בפרטות בכל נברא ונברא מאחר שנברא יש מאין האלקי הרי יש בנפעל מעין מה שבכח הפועל האלקי כו' והיינו מה שאנו רואים שיש בכל נברא חומר וצורה או"כ והצורה היא בבחי' ביטול והתכללות לעלות ולידבק ביוצרו תמיד להיותו מבחי' גלוי אור האלקי שאחר הצמצום והחשך כו' ובחי' החומר שבו הוא כח המסתיר על אור האלקי שבו ומחשיך עליו ביותר עד שהוא בבחי' פירוד ליש גמור בלתי יהי' בו ביטול כלל לאלקות כו' בכל עולם לפי ערכו דהיינו לפ"ע צמצום חשך האחרון שאחר גלוי אור האלקי שנק' חשך גמור הנ"ל שזהו הנק' מדת לילה שא' ולחשך קרא לילה כנ"ל לפי שהתהוות החומר שרשו מבחי' הצמצום דמדת לילה שנקרא חשך שמהוה לבחי' יש ממש אך ששרש זה הצמצום הוא בצמצום הראשון דחשך שקדם לאור דמדת יום כנ"ל וד"ל וע"כ אנו רואי' במלאכים עליונים ועד צבא השמים התחתונים שכלי חומרם מעכב ומונע בחי' הביטול רק לפרקים כשאומרים שירה כו' וכך הוא בנפש האדם בגופו שמצד כלי הגוף שנלקח מחשך גמור דק"נ דעשיה מעכב ומונע בחי' הביטול והתפעלות אוי"ר ותשובה רק לפרקים כו' וזהו מבחי' מדת לילה שנקרא חשך גמו' שמסתיר על אור האלקי שבנשמתו לגמרי ע"כ כל התו"מ ותפלה היא ביום דוקא (רק הקטר חלבים ואימורין בלילה ותפלת ערבית רשות כו'):
(יא) אך לפ"ז יש להבין מ"ש בזהר דשמחה בצפרא ורננה ברמשא דוקא הרי לפי הנ"ל בלילה הוא בחי' החשך המסתיר גם בכל נברא ומלאך שמונע ומעכב בחי' הביטול והעלי' ואיך א' שהמלאכים ירננו בשיר ברמשא דוקא וגם בכללות בחי' המל' מקור כל העולמות א' נפשי אויתיך בלילה דוקא בלילה אויתיך שזהו היפך ענין הנ"ל (וגם בענין עסק התורה א' ובלילה שירה עמי בלילה דוקא וכמ"ש במ"א ע"פ השמיעני את קולך קלא דאורייתא שהוא בחצות לילה דוקא דקוב"ה אתא לג"ע לאשתעשע כו' ומשמעות כמה מאמרים בזהר ובדברי רז"ל שעיקר שירות המלאכים בלילה דוקא ומ"ש ברן יחד כוכבי בקר הן המלאכים הנק' בני אלקים שירונו בבקר ונק' כוכבי אור כמשי"ת) אך הענין הוא דאדרבה היא הנותנת משום דמדת לילה הוא בחי' הצמצום וחשך להסתיר האור דמדת יום דשם הויה דאצי' ע"כ אז דוקא מתגברת התשוק' ביותר לעלות למעלה ולקבל האור כי טוב כי מפני עוצם הריחוק בצמצומים רבים דחשך דמדת לילה אז תגבר התשוקה הנפלאה ביותר לעלות ולבא אל האור עד"מ אדם שעומד תמיד בהיכל מלך פנימה ומקורב אליו לקבל ראות פניו תמיד ורואה תמיד כל מחמדי אוצרות וכל כלי יקר ועוצם תפארת גדולתו אין התשוקה כ"כ בלבו לראות יקר תפארת גדולתו אך לאחר שנתרחק מאד מהיכל המלך במקום חשך ואפילה בארץ ציה וכו' בשפלות ודלות ריקן מכל כו' אז בזכרו על יקר תפארת גדולת המלך תכלה נפשו בהשתוקקות נפלאה ביותר לבא ולראות פני המלך ואת יקר תפארת גדולתו כו' כי כל תשוקה והשתוקקות לא תהיה רק מרחוק דוקא וכמ"ש דוד בהיותו במדבר יהודה בארץ ציה ועיף כו' צמאה לך נפשי כו' מתי אבא ואראה פני אלקים כו' כן בקדש חזיתיך כו' וכה"ג א' נפשי אויתיך בלילה דוקא כידוע דנפשי הוא בחי' מל' דאצי' כשהיא מוסתרת בבי"ע ונק' נפש כ"ח ורוח כ"ב כו' אויתיך לעלות בתשוקה נפלאה ביותר בלילה דוקא שהוא בחי' מדת הלילה הנ"ל כשיורדת המל' בסתר המדרגה בבחי' צמצום והסתר גמור להוו' בריאה ליש גמור בחומר וצורה כו' שע"ז א' ולחשך קראלילה כו' מפני שאז התשוקה מתגברת יותר וכמ"ש אלקים אל דמי לך נה"ת קארי תדיר לנה"ע כו' וכך א' בכנ"י בגלותא דוקא שנקרא לילה נפשי אויתיך יותר מזמן בהמ"ק וכן א' רשפיה רשפי אש שלהבת י"ה בשלהובי דרחימותא בגלותא דוקא כמו צמאה לך נפשי כו' הלואי כן בקדש בהיכל המלך פנימית חזיתיך בעוז אהבה ותשוקה כזאת ומטעם משל הנ"ל וד"ל וכך יובן גם במלאכי' שבלילה עיקר התגברות תשוקתם לצאת מבחי' החשך המחשיך ומסתיר על אור האלקי שהוא נרתק חומר גופם לפי שהן בבחי' הצמצום והריחוק ביותר אז דוקא תגבר התשוק' של המלאכים לצאת מנרתק חומר גופם לגמרי כנ"ל ע"י שיר וזמרה וזהו הטעם שא' דרננה ברמשא דוקא שהיא מדת לילה שאז התשוקה מתגברת ביותר (ולפי ששרש זה החשך בחשך שקדם לאור כנ"ל וד"ל):
(יב) וזהו עבדו את ה' בשמחה באו לפניו פי' באו בעלי' והתכללות מלמטה למעלה לבא לפניו ממש לידבק במקורא דכולא ולצאת לגמרי מנרתק חומר הגוף שלהם הוא ע"י רננה שברמשא דוקא מטעם הנ"ל וד"ל וזהו מדת לילה דכתיב נפשי אויתיך בלילה כנ"ל בכללות שהוא בחי' עליות המל' למעלה באצי' שזהו בחי' צ"ת דבחי' צדקתך הנ"ל והוא ג"כ ענין בשכמל"ו שזהו בחי' גלוי אור המשכת אור המל' בעולמות דבי"ע והיינו שם כבוד מלכותו שיתברך לעולם ועד בנצחיות דעולם הא"ס להיות גלוי אור א"ס למטה מטה עד אין תכלית כמו שאא"ס למעלה עד אין שיעור כו' וזהו ואהבת ב"פ אור או"ח ואו"י בכל לבבך לצאת מנרתק הגוף לגמרי כנ"ל במלאכים שעיקר תשוקת' לעלות ולצאת מגופם בעליה והתכללות ממש והיינו בכל לבבך ובכל נפשך כו' שזהו ענין באו לפניו ברננה באו לפניו ממש לאשתאבא בגופא דמלכא ממש במס"נ אמתית כו' וד"ל אך הנה כ"ז הוא בבחי' ההעלאה מלמטה למעלה בבחי' מדת לילה דבחי' המל' שנק' צדק דנפשי אויתיך כו' והוא ברננה דרמשא כמ"ש באו לפניו מלמטה למעלה ברננה כנ"ל אבל בחי' מדת יום הוא ענין ובחי' ההמשכה והירידה וגלוי אור הבא מלמעלה למטה דוקא וע"ז אמר עבדו את הויה בשמחה דשמחה בצפרא דוקא כי מדת יום הוא האור כי טוב כמ"ש ויקרא אלקים לאור יום וזה האור כי טוב בא ונמשך מאליו וממילא מצד עצמו דוקא כי הוא מתגל' מן ההעלם מצד עצם הטוב כמ"ש באור כי טוב הוא בעצם ולא ע"י סיבת ההעלאה מלמטה ע"י הרנה כמו במדת לילה דצדק הנ"ל לפי שאין העלאה דרנה ושיר מגיע לשם כלל להיותו למעלה מעלה ממקור העולמות כנ"ל בענין צדיק עליון שהוא בבחי' שם הויה דאצי' שלמעלה מבחי' המל' (ומ"ש עבדו את הויה בשמחה הויה דאצי' לא קאי על המלאכי' בשיר אלא על נשמות הצדיקי' בעבודתם בשמחה ש"מ דוקא כמשי"ת):
(יג) וזהו מ"ש בזהר דשמחה בצפרא דוקא שהוא כאור הבקר שמאיר אור היום שהוא בחי' חסד דאו"י שהולך ואור מן ההעלם לגלוי מעצמו כנ"ל ולכך אז דוקא שעת הכושר לבחי' העבודה בשמחה דוקא כמו שישמח אדם בנפשו בהאיר אור הבקר כן יעבוד ה' בשמחה בצפרא כידוע דשמחה טבעה להביא אור הנעלם לגלוי וכמו המלך בשמחת לבו יבא לידי גלוי כל מצפוניו כך יתעורר למעלה שמחה בהויה ע"י העבודה בשמחה דוקא להאיר אור החסד יותר מן ההעלם לגלוי כמו שע"י הרנה בא סיבת העלי' והתכללות מלמטה למעלה בבחי' או"ח למעלה כנ"ל כך ע"י השמחה יהיה בהיפך שהוא בחי' הירידה והמשכה מלמעלה למטה מן ההעלם לגלוי שנקרא או"י כי השמחה והרנה הן ב' הפכים או"ח ואו"י ע"כ הן בב' עתים הפכיים צפרא ורמשא לפי שמדת יום ומדת לילה הן ב' הפכים ממש וד"ל (וכמ"ש ויבדל אלקים כו' וזהו ענין שמע ובשכמל"ודשמע ישראל הוא בשם הויה דז"א הוא בשמחה ובשכמל"ו הוא במל' הוא ברנה וביו"כ או' בקול רם דלע"ל א"ח עט"ב) והנה מעתה יש להבין עדיין מה ששינה בסדר הפ' בעבדו ה' בשמחה תחלה ואח"כ באו לפניו ברננה היפך הסדר דברייתו ש"ע ברישא חשוכא כו' כמ"ש ויהי ערב כו' והל"ל תחלה הרנה ואח"כ השמחה וכן מ"ש בזהר דשמחה בצפרא תחלה כו' (ולפי הנ"ל דמ"ש לחשך קרא לילה שאחר היום לק"מ רק מצד שרש החשך דלילה שהוא בחשך שקדם לאור הל"ל תחלה הרנה כו') אמנם הנה מ"ש עבדו את ה' בשמחה הכוונה הוא בעצמות אא"ס ב"ה ממש שלמעלה מן ההשתלשלות דמדת יום ומדת לילה כו' כי הנה יש עוד מדריגה שלישית שלמעלה מבחי' חשך ואור הנ"ל דהנה בחי' חשך ואור הנ"ל אינו שייך רק במה שבא בבחי' המשכה והשפעה מאא"ס ב"ה לעולמות דאבי"ע שאז א"א לבא גלוי האור למקבלים כ"א בדרך זה שיהי' צמצום והעלם האור בתחלה שנקרא חשך שקדם לאור כנ"ל שהוא עיקר סיבת תועלת ההשפעה וזהו כברייתו ש"ע ברישא חשוכא והדר גלוי האור א"כ גם בחי' ההעלם והצמצום שייך לענין ההשפעה לבדה אבל בחי' עצמות אא"ס ממש כמו שהוא בעצם הרי הוא למעלה מבחי' המשכה והשפעה לגמרי וכמ"ש כי עמך מקור חיים אפילו מקור הראשון הוא טפל ובטל ונכלל בעצמותו ממש ומה שנקרא עילת כל העילת או סדכ"ס הוא מה שבא לכלל השפע' להיות בבחי' מקור לחיי העולמו' דאבי"ע כידוע ע"כ ודאי שהוא ית' עצמו למעלה מבחי' העלם וגלוי שנקרא חשך ואור כמ"ש גם חשך לא יחשיך ממך וקאי על בחי' חשך העליון דישת חשך סתרו דלפניו ממש כחשכה כאורה שניהן שוין ממש וכמו לע"ל דכתיב ולילה כיום יאיר מטעם זה כמ"ש במ"א וע"כ גם לאחר הצמצום הראשון הגם שהאיר כבר מן ההעלם לגלוי מ"מ שוין לפניו כל בחי' משפיע ומקבל בכללות ההשתלשלות כמו אצי' ועשי' ובפרט כמו שמים וארץ ורוחניות וגשמיות שיש בכל פרט שנק' חומר וצורה שוין לפניו ממש בהשוואה א' מטעם זה וכן אמר קטן וגדול שם הוא ששוה ומשוה קטן וגדול כו' וזהו טעם מ"ד דשמים וארץ כא' נבראו לפי שאין קדימה לזה על זה כלל מאחר שהוא למעלה מעלה מבחי' השפעה דמשפיע ומקבל כנ"ל וד"ל:
(יד) ולפ"ז הרי יובן עכ"פ שיש ב' מדריגות בבחי' גלוי אא"ס ב"ה למעלה הא' גלוי האור שבא אחר הצמצום וההעלם שנקרא חשך סתרו כנ"ל ששייך לענין ההשפעה לעולמות עכ"פ וכברייתו ש"ע כו' ומתחלה היה חפץ חסד זה מעצמו לצמצם א"ע להיות גלוי אור זה בקו"ח כו' ואח"כ תלוי גלוי אור זה שע"י צמצום בתחלה ע"י העלא' מ"ן דוקא שלפ"ע זה ממש יומשך המשכת מ"ד שהוא גלוי ההעלם כו' והוא ענין הרננה שברמשא בשיר המלאכים ובנשמות ברננה דאורייתא כמ"ש ובלילה שירה עמי שאז נמשך עי"ז חוט של חסד ביום שזהו אור גלוי העצמות שנקרא קו"ח כו' שגם שנשמות ומלאכים דבי"ע מעלין מ"ן למל' דאצי' שנקרא צדקתך כנ"ל בפי' צדקתך ירננו מ"מ מעוררים גם לבחי' רב טובך שבעצמות ממש שיאיר מהעלם לגלוי כנ"ל והיינו בחי' החשך שקדם לאור וע"ז הי' צריך שיזכיר באו לפניו ברננה תחלה ואח"כ עבדו ה' בשמחה כו' אבל מדריגה הב' הוא בחי' גלוי האור דעצמות א"ס ב"ה ממש שלמעלה מבחי' השפעה לעולמות שזהו למעלה מחשך ואור ע"ז א"צ לבחי' העלאת מ"ן ברינה כלל מאחר שהוא מובדל בערך מבחי' מקור להשפעה שזה אינו תלוי באדל"ת כלל כי אין שום אדל"ת מגיע לשם כלל וכלל רק שהוא מתגלה ע"י השמחה לבד ודוקא ע"י שמחה של מצוה ולא ע"י עבודה שבלב ומוח בשמחה שהוא בא מצד העלא' המקבל אלא רק מצד המצו' בעצמ' כאשר היא נעשית בשמחהדוקא (וכמשי"ת) וזהו עבדו את ה' בשמחה דקאי בעבודת המצות בשמחה ובטוב לבב שבזה מעוררי' לגלוי אור עצמות א"ס ב"ה ממש כמו שהוא בעצם שלא יגיע לשם שום העלא' מ"ן בדביקות והתפעלות אהבה בתענוגים היותר עליון כו' כמשי"ת ומה שאמר לשון עבודה בזה כמ"ש עבדו את ה' בשמחה וכל עבודה הוא בחי' תיקון והעלאה ובירור כידוע הענין הוא שעבודה זאת דמעשה המצות אין זה בחי' העלאת מ"ן כלל רק בחי' תיקון כלי לבד שיהי' כלי בית קיבול להשראת גלוי אור א"ס ב"ה מעצמותו ממש וכמאמר נתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים דירה לו ממש:
(טו) והענין הוא כידוע דרמ"ח פקודין הן רמ"ח אברין דמלכא ממש שהרי נק' מצות הוי' כמו חסד דרועא כו' ע"י מצות הצדקה וכה"ג ועד"מ כאשר ממשיכי' לאדם בא' מאבריו כל קומתו כך יכולים להמשיך כל עצמות אא"ס ב"ה שברמ"ח אברין כו' ע"י מצוה א' שהיא נק' אבר א' הגם שאין לו גוף כו' הרי ידוע שהתו"מ נק' בשם אדם כמ"ש זאת תורת האדם וכתיב אלה המצות אשר יעשה אותם האדם וחי בהם האדם דלעילא כו' מפני שבמצו' עליונות שורה בחי' פנימית הרצון והתענוג הנעלם שבמהו"ע א"ס ב"ה ממש וע"כ המצו' עליונות שנק' מצותי ממש הן בבחי' א"ס ממש כמו רחבה מצותך מאד בלי גבול וד"ל וזהו שאמרז"ל על ג' דברים העולם עומד על תורה ועבודה וגמ"ח שהן בחי' ג' קוין דאצי' חח"ן בג"ה דת"י תורה בחי' קו האמצעי דת"י כידוע ועבודה הרי הן הקרבנות שעכשיו התפלה במקום קרבן וגמ"ח הוא מצות הצדקה וחסד שכולל כל המצות כמ"ש וצדקה תהי' לנו כי נשמור כו' וע"י ג' אלה נמשך כל בחי' עצמות אא"ס דוקא למטה מה שלא יכול להגיע לשם כל העלאת מ"ן כלל כנ"ל וראי' לזה ממ"ש אל יתהלל חכם בחכמתו שהוא חח"ן וגבור בגבורתו בג"ה ועשיר בעשרו קו האמצעי דת"י כ"א בזאת יתהלל כו' השכל וידוע אותי ממש לעשות חסד ומשפט וצדקה בארץ דוקא שהן ג' אלה דתורה ועבודה וגמ"ח כי באלה חפצתי דוקא שזה עבמ"ת כמ"ש סוף דבר כו' כי זה כל האדם דלעילא וכמ"ש וחי בהם כנ"ל ע"כ על ג' אלה העולם עומד עולם דאצי' שנמשך מבחי' פנימי' ועצמות דא"ס בג' קוין כו' וזהו עבדו את ה' בשמחה בשמחה ש"מ דוקא כי שמחה ש"מ דג' אלה חסד ומשפט וצדקה בארץ הוא הוא המביא מן ההעלם לגלוי כל בחי' עצמות דאא"ס כי באלה כו' ובזה יתורץ הקושי' דלעיל למה שינה הסדר מברייתו ש"ע ברישא חשוכא כו' דמ"ש עבדו ה' בשמחה לא קאי על שמח' שבצפרא מעבודה שבלב באהבה כו' שנק' אור דמדת יום שלזה צריך ודאי שיוקדם רינה דרמשא בבחי' העלאת מ"ן משום דחשך הוא שקדם לאור כנ"ל אלא קאי על בחי' עבודה דמצו' בשמחה שממשיכים לעצמותו ממש ית' שלמעלה מהשתלשלו' דחשך ואור כנ"ל ואח"כ א' באו לפניו ברננה דרמשא שהוא בבחי' העלא' מ"ן לעורר אור השפע שיומשך ע"י העלם וגלוי הבא בסדר ההשתלשלות וזהו באו לפניו ברננה לפניו ממש להיותו קודם לאור הנגלה מן ההעלם וכמ"ש ויהי ערב כו' כברייתו של עולם ברישא חשוכא כו' כנ"ל וד"ל:
(טז) וזהו רני ושמחי בת ציון כו' רני תחלה ואח"כ שמחי כו' דהנה מבואר למעלה דהרננ' הוא ברמשא דוקא דמדת לילה קודם למדת יום וכברייתו ש"ע כו' וכמו השיר של המלאכים שתכלה ותכסוף נפשם בתשוקה נפלאה בלילה דוקא מצד הריחוק וצמצום והעדר האור כו' שאז התשוקה מתגברת יותר כו' וזהו ענין פסוד"ז שלפני ק"ש וברכותיה שאנו אומרי' שירות ותשבחות להודות ולהלל לה' כמו הללו את ה' מן השמים כו' ונק' פסוד"ז דוקא שהוא עלי' והתכללות ע"י שיר וזמרה לצאת מן הצמצום וחשך המסתיר ולהאיר אתהחשך כמו בהלו נרו כו' שזהו עיקר ענין ההילול כידוע ולכך צריך להאריך בפסוד"ז יותר להאיר את החשך כדי שתוכל הנשמה לבוא למס"נ באחד בק"ש וביותר בש"ע להמשיך בח"י ברכאין שלזה גזרו או' דיסדר אדם שבחו ש"מ ואח"כ יתפלל וכו' ושמחי בק"ש בשמע ישראל שע"ז אמרו עבדו את ה' בשמחה דוקא לפי שק"ש כוללת כל רמ"ח מ"ע כידוע והוא שמחה ש"מ דוקא שהרי א' והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום כו' וידוע פי' אנכי מי שאנכי שהוא מהו"ע א"ס ב"ה ממש דלמת"ב כלל והיינו למעלה מבחי' מקור להשפעה לעולמות כנ"ל שהוא למעלה מבחי' חשך ואור העלם וגלוי יום ולילה ואין שום העלאת מ"ן מגיע לשם כלל רק שמחה ש"מ לבד כנ"ל ודוקא במצות ק"ש במס"נ באחד לצאת י"ח באמרו ואהבת כו' וע"כ אמר רני תחלה ואח"כ שמחי והוא ענין עבדו את ה' בשמחה הנ"ל (אך ביוצר אור הוא מדת יום שמדבר במלאכים עליונים שאו' קדוש וברוך ביום דוקא וזהו שמתחיל יוצר אור כו' וכידוע בענין יוצר משרתים ואשר משרתיו כו' וד"ל):
והנה מה שא' על כנ"י שנק' בת ציון רני ושמחי זהו שמנחם הנביא לכנ"י דאע"פ שנק' בת ציון מ"מ רני ושמחי כי הנני בא ושכנתי בתוכך כו' וביאור הדברים הנה כתיב ימלוך ה' לעולם אלהיך ציון הרי כנ"י נק' ציון ולא בת ציון וכן בכמה מקומות ומשמעות אלקיך ציון דלציון דוקא הוא אלקים ולא לזולתה כו' ואלקיך ציון הוא שימלוך לעולם כו' הענין הוא דבפי' ציון יש ב' ענייני הפכיי' הא' שהוא רק רושם חיצוני וסימן בעלמא לדבר מה לזכרון כמו הציבי לך ציוני' (וכציון לסימן על קבר כמו ובנה אצלו ציון כו') והב' ענין הבדלת ערך להיות מובדל ומצויין להיותו בבחי' הפנימיו' עצמו' יותר כו' כמו ציון המצוינת כו' וכמארז"ל על בני ישראל במצרי' שהיו בנ"י מצויני' שם כו' שהוא דבר חשוב מאד המסוים ומצוין להורו' על הבדלתו במעלה מהכל ע"כ נרשם בציון אות מיוחד (כמ"ש רשב"י אנא סימנא בעלמא כו') וזהו ציון המצוינת שמצוינת ברושם אות מיוחד נבדל על הכל (כמו השבת שנק' אות כמ"ש אות היא כו') ושני הפי' אמת להיות ידוע בענין התפשטות האור האלקי להחיות העולמות מאין ליש ממש שאינו רק מבחי' זיו והאר' דהאר' חיצוניו' לבד כמ"ש באורך נראה אור האר' של תולדה כמו עד"מ האור הנרא' מתוך המסך המבדיל כו' או כמו אותיו' החותם הנשאר בשעו' כו' שזהו מ"ש בזהר אתוין אתגליפו כו' לפי שא"א שיומשך כח התהוו' הבריא' בע"ג כו' ממהות ועצם האור האלקי שאין ערך לבע"ג לבלתי בע"ג כידוע וז"ש הודו על ארץ ושמים כו' רק ע"י צמצום עצם האור כמו ע"י מסך כו' ואע"פ שנא' בדבר ה' כו' וברוח פיו כו' זהו שם המושאל שאין דבורו כדבורנו כו' רק אתוין אתגליפו כו' בבחי' האר' דהארה לבד וגם זאת אינו אלא רק כמו רושם חיצוני והוא כמו פי' ציון בחיצוניות הנרשם כנ"ל שאינו אלא לסימן בעלמא וכמו אדם המתעסק בעלמא שאין פנימי' רצונו ומחשבתו בזה כלל כו' כך כל מע"ב נק' מעשה בעלמא אע"פ שנמשך מכח הפועל האלקי אבל הוא בחי' חיצוניות כו' אבל מ"ש נעשה אדם בצלמינו כדמותינו כו' אע"פ שנז' לשון עשי' ויצי' כו' אבל הוא בא מבחי' הפנימי' ועצמו' אור האלקי ממש לפי שהאדם הוא בצלם אלקי' ממש כמ"ש בצלמנו כו' בצלם אלקים וכמו שא' ויפח באפיו נשמת חיים מחיי החיים כו' ולכך נק' אדם אדמה לעליון ממש אע"פ שגם הוא נעשה ונוצר כמ"ש ויצר ה' את האדם עפר כו' אבל בצלם דמות תבניתו יצרו ויש בו מבחי' הפנימי' ועצמו' אלקו' ממש גם בגופו שנק' עפר מן האדמה כי החומר שלו דומה לצורה שהיא הנשמה שהיא בצלם אלקים ממש רק שהנשמ' נק' צלם והחומר נק' דמות כמו הדמות בלוח שנחקק בו הצורה העצמי' אע"פ שהלוח נבדל מערך הצורה עצמיי' מ"מ גם בדמות נחקק כציורהצורה עצמיית ממש והנשמ' היא נתפסת בחומר והיו לאחדים ממש וכמ"ש אך בצלם יתהלך איש יתהלך ממש כו' א"כ גם חומר גופו נק' אדם אע"פ שאינו אלא דמות של הנשמ' שנק' צלם וצורה העצמי' (ולא כאותיו' חותם הנבדל מאותיו' הנחקקי' בשעוה):
(יז) וזהו בצלמנו כדמותינו צלם בדכורא שהיא הנשמה האלקי' בחי' אדם פנימי ודמות בנוק' שהוא הגוף כו' אדם חיצוני כו' וכך יובן למעלה בבחי' אדם העליון בכללות והוא בחי' שם הוי' דז"א שכלול מאו"כ וע"ז אמר צלם בדכורא כו' שהן בחי' מדו' עליונות דאצי' שנאצלו בציור אדם חב"ד חג"ת כו' אע"פ שזהו לאחר צמצום הראשון בקו"ח כו' וגם לאחר צמצום אור הכתר שנק' א"א וע"י כו' ונק' סוף עולם הא"ס מ"מ נק' אדם אדמה לעליון ממש כו' (וכמו בחי' חסד דרועא ימינא כו' שזן את העולם בחסד הרי האור חסד זה דומה לחסד דא"ס ממש שנא' חסדי ה' כי לא תמנו כו' וכן חכמ' מוחא כו' כמו חכמ' דא"ס ממש דלתבונתו אין מספר וכה"ג וכמ"ש לך ה' הגדולה כו' מטעם הזה משא"כ חסד שנמשך ע"י מלאך כמיכאל שיש לו גבול ממש וד"ל) וכמו עד"מ באדם התחתון שמדותיו שבלבו הגם שמצומצמי' רק ע"פ שכלו מ"מ דומים למדות שבעצם הנפש ממש רק שבעצם הנפש הן בתכלית האריכות ובלב הן בתכלי' הקיצור אבל יש בכל פרט ופרט בדומה למדות העצמיי' כו' (וכמשל בן הנולד מאביו בדומה לו בכל פרט בצורה וחומר וכמשל המפה ברשימו' קצרות שמראה כדור הארץ כמ"ש במ"א) וכך הוא בבחי' המל' שבנינה מבחי' הכלים דז"א וזהו דמות בנוק' דז"א שז"ש בדמותינו והוא הנק' מראה דמות כבוד הוי' דז"א דאצי' כמו במראה אליו כו' ונק' אדם תתאה כידוע שכ"ז הוא בבחי' אדם אדמה לעליון ממש להיותו בבחי' הפנימי' ועצמיו' דאא"ס ב"ה כמא' דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד ממש כו' וזהו פי' הב' בציון בענין הבדלת ערך דהיינו שמובדל ומצויין בציור עצמי ופנימי להיותו דומה להעצמו' ממש וזהו ענין ציון המצויינת שהוא ענין אות וציור מסויים מובדל על הכל מפני שכנ"י נק' אדם בדומה לאדם העליון (כמו מה שמו מה שם בנו כי בנים אתם כו' וכמ"ש כי אתה אבינו כו' וד"ל) (משא"כ אור השפע האלקי הבא לעולמו' ומלאכים שאינו אלא כמו אות וסימן רושם חיצוני כנ"ל לפי שאינם בבחי' צלם ודמות אדם העליון ממש אע"פ שנא' פני אדם כו') וזהו מ"ש אלקיך ציון דוקא לפי שציון זה הוא שרש כנ"י למעלה בבחי' אדם אדמה לעליון ממש כנ"ל ולזה נק' ציון המצויינת כנ"ל וזהו שא' דגם מה שימלוך ה' לעולם להיות מלכותו מכ"ע וממשלתו בכל דור כו' שזהו האור ושפע האלקי' החיצוני' שנמשך לעולם בבחי' צמצום והארה דהארה הנ"ל להיות בבחי' זמן ומקום שזהו לעולם ולדור דור כו' הכל הוא ממה שהוא אלקיך ציון דוקא והוא מפני שמבחי' פנימי' המל' שנק' אלקיך ציון הוא שנמשך בחי' החיצוניו' לעולמות כו' ולא עוד אלא מה שימלוך ה' לעולם בבחי' נצחיו' לדור ודור כו' הוא לפי שאלקיך ציון הוא דאור העצמו' דא"ס שורה בציון ע"כ ימלוך ה' לעולם כו' מטעם הנ"ל וד"ל אך הנה במה נק' כנ"י ציון המצויינת לאות מיוחד נבדל בערך על הכל עד שיהיו בדומה לאדם העליון ממש כנ"ל הגם ששרש נש"י באדם העליון בצלמנו כדמותינו כו' אבל הרי המה מלובשים בגופי' גשמיי' שנלקחי' מק"נ דעשי' שהוא מחיצוניות השפע דמלאכי' דעשי' (שאינם בבחי' אדם ממש רק מבחי' פני אדם שבמרכבה כו') הענין הוא דציון זה הוא הרושם ואות וסימן לבחי' הפנימי' ועצמו' דאדם העליון ולא רושם בעלמא והוא ע"י קיום התו"מ דוקא שנק' אות ברית פנימי וסימני' המורים על בחי' פנימי' ועצמו' דאדם שבזה דומה לעליון ממש כנ"ל וכמ"ש וזאת תורת האדם ורמ"ח מ"ע הוא רמ"ח כו' וזהו מ"ש אם לא בריתי יומם ולילה שהן תו"מ חוקות שמיםוארץ לא שמתי לפי שכל המצות הן רק בחי' אות ברית וסימן ורושם עצמי ופנימי כו' ואע"פ שהמצות שלנו המה מלובשים בדברים גשמי' כמו מצות ציצית בצמר גשמי ותפילין בקלף גשמי וכה"ג עכ"ז הרי המה אותיות וסימנים מובהקי' לאורו' העליוני' שהן למעלה באדם העליון בחי' מקיפי' שמאירים מעצמו' א"ס ב"ה במדו' ומוחין דז"א דאצי' וכידוע שהמצות נק' מצות הוי' ממש וכמו שאנו או' אשר קבמ"צ ממש ונק' מצותי כו' וכמו שאמרו שהקב"ה מניח תפילין ומתעטף בציצית כו' וכיוצא בזה בכל המצות כמו באדם למטה דכתי' אלה המצות כו' וחי בהם כך הוא למעלה באדם העליון והגם שבודאי אין ערך ודמיון לתפילין וצצית שלנו לתפילין דמארי עלמא וצצית דכתי' בי' עוטה אור כשלמה כו' מ"מ הרי א' בתפילין שלנו וראו כל עמי הארץ כי שם הוי' ממש נק' עליך כמו בתפילין דמארי עלמא כו' וכן בטלית שלנו כו' רק שאין זה האור העליון בא למטה במצות שלנו כ"א בדרך רושם אות וסימן בעלמא למצות העליונות (וכמ"ש במ"א ע"פ הראיני את מראיך כו' באריכות) וד"ל:
(יח) וזהו רני ושמחי בת ציון העליון ע"י המצות שנק' ציוני' וסימנים המורים על אורות עליונים דמצות עליונות וכמו תורה שלנו הנגלית היא רושם וציון פנימית לראות ולהשיג מתוכה לתורה העליונה הרוחניות כמ"ש גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך נפלאות בחי' פלאות חכמה עילאה כו' שנא' בה הנסתרות לה' כו' שהן טעמי וסודות התורה שתוש"מ נק' נובלות חש"מ כידוע וכן על המצות אמר בפקודיך אשיחה ואביטה אורחותיך ארחות הוי' בחי' ארחו' דגלגלתא כו' וכך בכל מצוה בפרט היא רושם אות לזכרון על מצות עליונ' כמו מצות ציצית מורה על המצוה העליונ' דהקב"ה מתעטף בטלית שנא' עוטה אור כשלמה שזהו בחי' המשכת אור המקיף הכללי ע"י ל"ב חוטין במל' דאצי' וכן בתפילין בד' בתי' ד' מוחין הן בחי' מקיפי' דמוחין דז"א בבליטה ע"ג הראש כו' ותפילין שלנו הן כרושם ואות לזה ממש וכמ"ש והי' לאות על ידך ולזכרון כו' וכך במצות ת"ת הקב"ה יושב ושונה כנגדו וכן במצות שבת כי בו שבת כו' וזהו שמנחם הנביא לכנ"י רני ושמחי בת ציון דאע"פ שהמצות שלנו נעשים בדברי' גשמיים ואין להם ערך כלל לאורות עליונים שבעצמות א"ס ב"ה מ"מ רני ושמחי בת ציון המצויינת בתו"מ שכל האורות הפנימי' ועצמיי' דא"ס ב"ה נמשכי' בה ע"י קיום התו"מ ע"י שהן אות וסי' פנימי' כנ"ל וזהו כי הנני בא ושכנתי בתוכך ממש נאם ה' וד"ל וראי' לזה הוא מן ברכות המצות שמברכין עובר לעשייתן שעיק' היח"ע הוא בכוונות הברכה של המצוה באמרו ברוך אתה ה' פי' ברוך הוא בחי' ירידה והמשכה מלמעלה למטה שיהי' שם הוי' נמשך למטה וגם הוא ענין ברכה כפשוטו שיהי' שם הוי' מתברך ע"י קדושת מעשה מצוה זו ובאמת כל בחי' יחוד וברכה וקדושה שבמצוה אינו אלא להוסיף אור באצי' לבד כמ"ש בפע"ח (רק לע"ל יתגלה למטה דוקא והוא העוה"ב שהוא שכר מצוה כידוע):
(יט) אך הענין הוא דיש עוד פי' בברוך לשון מבריך את הגפן כידוע והענין הוא עד"מ הכופף ראש הגפן למטה ומבריכו בארץ שחוזר וצומח ממנו גפן אחר בתוס' ברכה מרובה על העיקר כו' וכך הוא הדוגמא בבחי' המשכה וירידה דרצה"ע במצות גשמיות שלנו שזהו כמו המבריך גפן בארץ שע"י הכוונה בברכות המצות יורד ונמשך גלוי אור האלקי שבמצוה זו מלמעלה למטה בהעלם ולבוש דנוגה דעשיי' במעשה מצוה זו ומזה חוזר וצומח ונוסף אור גדול באצי' במצוה עליונה שיעשה אותה האדם העליון כמו ע"י מצות ת"ת שלנו מוסיף אור גדול יותר במצו' ת"ת שיושב ה' ושונה כנגדו וכן במצות צדקה כו' וד"ל ונמצא דשניהם אמת דעיקר יח"ע שבמצוה והברכה וקדושה הוא רק להוסיף אור באצי'אבל זה נעשה ע"י מעשה המצות שלנו ובכונות הברכות דוקא כי מצות צריכות כונה והוא באמרו ברוך אתה כו' פי' שיהי' מתברך ונמשך למטה כמו דרך כפיפה דגפן ומחמת זה יהי' צומח תוס' אורה וברכה למעלה באצי' שזהו ברכת הוי' ממש כפשוטו ועי"ז יהי' מלך העולם שיהיה מל' דאצי' בהתפשטות בבחי' גלוי אור בלא צמצום והסתר דלבושי' כלל שיהי' בדומה ליח"ע דאצי' כמ"ש הוי' אחד ושמו אחד כו' ולא יהיה העולם יש בפ"ע בבחי' פירוד כלל כמו ויקרא אברם כו' אל עולם וכמו אל עליון קונה שמים וארץ שז"ש כי כל בשמים ובארץ דאחיד בשמיא וארעא דהיינו בבחי' צ"ע שמחבר אור השפע מעליון לתחתון כנ"ל והוא ע"י המצות שזהו ירידת אור הוי' מלמעלה למטה כמבריך את הגפן למטה כו' וד"ל וזהו שנא' ביוסף שהוא בחי' צ"ע ויקראו לפניו אברך פי' אברך מלשון המבריך את הגפן כו' שעל ידו מתחבר ומתברך השפע מן העולם ועד העולם דהיינו מעולם האצי' לבי"ע שזהו מעלמא דדכורא לעלמא דנוק' כו' והוא מ"ש ברוך א"י שבברכות המצות שהוא גלוי אור מן ההעלם שעי"ז יבא תוס' ברכה למעלה בשם הוי' דאצי' כנ"ל ע"כ נק' יוסף אברך (וכמ"ש במ"א בענין הא לכם זרע וזרעתם כו' וד"ל):
(כ) אך עדיין יש להבין מה שקורא לכנ"י בשם בת ציון ולא ציון עצמה שהרי א' ימלוך ה' כו' אלקיך ציון שהוא ציון המצויינת מטעם הנ"ל הענין הוא כידוע דכנ"י נק' אשה יראת ה' כו' והקב"ה נק' איש וכמו ואל אישך תשוקתך כו' כך יש בכנ"י בחי' התשוקה ואהבה לידבק בה' אחד תמיד כו' והנה עד"מ מזיווג זו"נ בגשמיות שא' אשה מזרעת תחלה יולדת זכר כמ"ש אשה כי תזריע תחלה וילדה זכר בדומה למשפיע ואיש מזריע תחלה יולדת נקבה כו' כך הוא בנמשל בענין העלאות מ"ן דכנ"י באה"ר במס"נ ברנה ושמחה כמו בפסוד"ז וק"ש כנ"ל שנק' אתדל"ת גורם אתדל"ע מלמעלה למטה שיולדת זכר בדומה למשפיע העליון שזה בחי' החסד ואהבה שנק' בן וכמ"ש כי זכר חסדו כו' והוא בחי' תולדת האה"ר שנולד' בכנ"י בכאו"א לאהוב את ה' ולידבק במצותיו וכמ"ש וילדה זכר כו' אבל כשאין אדל"ת מלמטה כלל כמו אין קורא בשמך כו' אז נמשך ומתעורר אדל"ע תחלה מצד עצמו ממילא ומאליו כי חפץ חסד הוא וכמו שא"א אהבת עולם אהבתנו כו' שזהו כענין איש מזריע תחלה כו' אז יולדת נקבה שהוא בחי' היראה שנק' בת כידוע והוא רק בחי' בטול רצון בקבלת עמ"ש בלי התפעלות אהבה (וכמו ואחר ילדה בת ושמה דינה דינא דמלכותא כו') וכמו שידוע דבחי' המל' שרש כנ"י הוא רק בבחי' יראה ונק' אשה יראת ה' כו' (והוא בחי' דינים וצמצומים שאין אור האלקי בא בבחי' גלוי אור כלל כו') וזהו היפך בחי' הרנה והשמחה דהיינו כמו בחי' עלי' והתכללות דמלאכים עליונים בלילה ושמחה בצפרא כו' ולזה בא הנביא לנחם לכנ"י דאעפ"י שאין לה בחי' הרנה הנ"ל להיות עולין בשיר בפסוד"ז וכ"ש שאין בהם השמחה בק"ש כו' מפני שנק' בת כנ"ל מ"מ רני ושמחי בת ציון אע"פ שהיא רק בת ציון אדרבה היא הנותנת שתעלה יותר במדרגה דרנה ושמחה מכמו שהיה לה מצד עצמותה בהעלאות מ"ן כו' והטעם הוא לפי שנק' בת ציון המצויינת שהן בחי' הציונים וסימנים דתו"מ שיש בה מבחי' הארות והמשכות אורות העליונים דתו"מ העליונים ע"י מצות מעשיות מחמת זה יבאו לכלל רנה ושמחה ממילא במעלה ומדריגה עליונה יותר לפי שידוע הכלל דנעוץ תחלתן בסופן דוקא וסוף מעשה עבמ"ת כו' וכמ"ש סוף דבר כו' האלקים ירא ומצותיו שמור כי זה דוקא כל האדם דלעיל' יותר מאה"ר בתענוגים דמפני שהירא' אלקית היא סוף דבר נעוץ בה תחלת הכל שלמעלה מן החכמה ורצון ותענוג שבכלות הנפש כו' אע"פ שאין היראה רק עול חצוני לבדוכמ"ש במ"א עמ"ש ואלה דברי דוד האחרונים נאום כו' הקים עול עולה של תו"מ עד שיש בכלל מאתים מנה וממילא רני ושמחי באה"ר בתענוגים במס"נ כו' וזהו שאמר רני ושמחי אע"פ שאין בך כלל מצד עצמך שאין בך כח להעלאת מ"ן כלל רק רני ושמחי ממילא יהיה לך הרנה ושמחה שלמעלה הרבה מרנה ושמחה דמלאכים עליונים וד"ל ועיקר הטעם הוא עפ"י הקדמה הנ"ל בענין מדריגה הג' שלמעלה מבחי' אור וחשך יום ולילה כו' והוא בחי' ההארה העצמי' שבאה מבחי' מהו"ע א"ס ב"ה דקמיה כחשכה כאורה כו' שזהו בחי' אדל"ע שאין אדל"ת מגיע לשם כלל כי זהו בחי' עצמות אור אין סוף ממש שנבדל בערך מהיות גם בחי' מקור לכל ההשתלשלות דאבי"ע וע"כ חשך ואור העלם וגלוי שוין שם ממש כנ"ל וא"כ גם כאשר אין בכנ"י כח בהעלאת מ"ן כלל כנ"ל ונק' בת שאין בה בחי' הרינה בעלי' והתכללות כלל מ"מ מצד בחי' הארה העצמי' הזאת שהיא לעילא לעילא מכל ההשתלשלות הרי יוכל לשכון בכנ"י גם בהיותם בבחי' החשך והעדר אור האלקי לגמרי בלי שום התפעלות רינה ושמחה כו' משום דקמיה כחשיכה כאורה ולילה כיום יאיר וגם בהיותם בגלות שנק' לילה כו' רק כאשר יש בהם בחי' היראה אלקי' בקבלת עמ"ש לבד שאז נק' עכ"פ בת ציון המצויינת בתו"מ שנמשך בה כל האורות עליונים דמצו' עליונות משום דנתב"ס דוקא כנ"ל וד"ל וזהו רני ושמחי בת ציון אע"פ שנק' בת משום דאיש מזריע תחלה באדל"ע שמצד עצמו לבד כנ"ל אבל כשתקרא בת ציון המצויינת בתו"מ בפו"מ ע"י קבלת עמ"ש שזה כל האדם העליון כנ"ל אז ממילא יהי' בך הרינה ושמחה אע"פ שאין לך אדל"ת כלל וזהו רק מצד מעשה המצות שמפני זה נק' בת ציון (והוא ענין שמחה ש"מ הנ"ל ואין הכונה בשמחה זו בהתפעלות אהבה מחמת כוונה וסוד וטעם שבמצוה רק מצד קיום המצוה בפ"מ לבד שזהו כמו טבעיות בכנ"י ששמחים מאד כאשר מקיימים איזה מצוה מן המצות גם נשים וטף וע"ה כו' שבזה נכלל שמחה ורינה בהתפעלות אה"ר מטעם הנ"ל) וזהו כי הנני בא ושכנתי בעצמי ומהותי בתוכך ממש פי' הנני בא ממילא ומאליו ושכנתי בתוכך על ידי המצות מעשיות וע"כ רני ושמחי ממילא מטעם הנ"ל וד"ל:
(כא) והנה כתיב ולציון יאמר איש ואיש יולד בה כו' פי' לא כמו עתה שכאשר אדל"ע באה מצד עצמו בלא אדל"ת כלל כנ"ל שזהו ענין איש מזריע תחלה שיולדת נקבה אבל לע"ל יולד לציון איש בחי' זכר גם בלא אדל"ת כמו שאשה מזרעת תחלה יולדת זכר וזהו איש ואיש יולד בה א' מצד העלאת מ"ן דאשה מזרעת תחלה שיולדת זכר והב' איש שני שנולד מצד איש מזריע תחלה כו' ויהיה הכל כלולים כא' בבחי' איש א' וד"ל (שהרי א' יולד ולא א' יולדו מפני שיוכללו בחי' מ"ן ומ"ד כא' ממש ויולד איש א' שהוא בחי' לידת משיח שנאמר בו בני כו' היום ילדתיך כו' שבא ע"י תשובה ומע"ט בעוה"ז דבחי' או"ח דוקא וד"ל) וביאור הענין הנה מבואר למעלה בענין אדל"ת שעושה אדל"ע שהוא ע"י מצות מעשיות להוסיף אור דשם הויה באצי' זהו ענין אשה מזרעת תחלה כו' והנה כל ו' אלפי שני' שנעשים המצות הרי הן מלובשים בדברי' גשמיים וגם כשהן עולין בהעלאת מ"ן למעלה לא נעשה מזה רק בחי' תוס' אורות עליונים בשם הויה שהוא בבחי' מקיפים דז"א שנק' אדם דאצי' כנ"ל בענין מצותי כו' שמניח תפילין ומתעטף כו' אבל לע"ל יעלו המצות דכנ"י עכשיו בשרש שרשן העצמי והוא כמו שהמה בפנימי' ועצמות אא"ס ב"ה ממש שהן בבחי' א"ס ממש כמו שאמר רחבה מצותך מאד בלי גבול ולא כמו שהן באין בבחי' מקיף והעלם על כלים דאורות דז"א שנק' אדם כו' וכמו מצות צדקה וחסד דעכשיו יגיע למעלה בחסד דא"ס ממש כמו שהוא כו' וכן מצות תפילין וטלית להיות כמושהוא בעצמות א"ס וכה"ג וכך גם מצות ת"ת כמו שהחכמה שבתורה היא בעצמות א"ס ממש שנק' חכמה הקדומה או משל הקדמוני דלתבונתו אין מספר כלל ולא כמו שיורדת למטה להיות בבחי' לבוש ומקיף דח"ע דא"א ואו"א וז"א שנק' שם הויה בכלל דיו"ד וקוצו של יו"ד הן בחי' כתר וחכמה בכלל כו' וכך בכל המצות יאיר בהן פנימית ועצמות רצונו ית' שבמהו"ע ממש שעתה גם באדם דאצי' אינו אלא רק כמו אותיות וציונים עליונים המורים על בחי' עצמות האור דא"ס שבמצות עליונות (כמ"ש הראיני את מראיך שאינו אלא כמו המראה המורה על העצם) כמו בתפילין דמארי עלמא שגם ע"ז א' אשר יעשה אותם האדם דלעילא וחי בהם והוא רק מהארות והמשכות בהעלם שמאיר בתפילין שבראש האדם דאצי' וכן בעטפו בטלית דכתיב עוטה אור כשלמה אבל לע"ל יתגלה כמו שאור זה דשלמה דטלית הוא בעצמות א"ס וכן במקיפים דד' בתים דתפילין שבראשו וכה"ג בכל מצוה ומצוה בפרט כו' והוא לפי שכנ"י למטה לא תקרא לע"ל בת ציון אלא ציון עצמו והוא מ"ש ולציון יאמר כו' והיינו מפני שלא תקבל מז"א אלא יהיו שוין ממש וכמ"ש והיה אור הלבנה כאור החמה כו' ואור החמה יהיה שבעתיי' כאור ז' הימים שהן בחי' ימי קדם דקדמונו ש"ע ממש כו' מפני שתעלה המל' עוד יותר לקבל מעצמות אא"ס שלמעלה גם מפנימי' דא"ק שנק' אור ז' הימים בכלל וזהו שתקרא כנ"י לע"ל ארץ חפץ שתקבל מחפץ ורצון העצמות ממש שבמצות כמו שהן ממש במוה"ע כנ"ל:
(כב) וזהו שאמר כי הנני בא ושכנתי בתוכך נאם ה' פי' נאם ה' הוא בחי' המל' שהוא הדבור שרש כנ"י למעלה שתעלה ותקבל מעצמות א"ס בלי אמצעי כלל (וזהו כוסי רויה גי' ארך כסא דדוד לע"ל שיאמר לי נאה לברך מפני שמאיר בו ממל' דא"ס ממש כו') וממילא יומשך ויתגלה בהם ממהו"ע ית' ממש ומעצמו ומאליו דוקא וכמ"ש הנני בא מעצמי מהתעוררות עצמו לבד וכל עצמותו ממש כמו שהוא ישכון בה כמ"ש ושכנתי ממש בתוכך וזהו והוא יכוננה עליון בא לפרש הטעם למה ישכון בה מעצמו וכל עצמותו דוקא לפי שיכוננה למל' בכח העליון ממש שהוא עצמות אא"ס שנק' עליון על כל העליונים שאין עוד למעלה הימנו כמו שאמר אנת עילאה על כל עילאין שרצונו לומר שאין עוד עילאה ממנו ע"כ נק' עליון סתם והוא לפי שהמל' תקבל אורה רק מעצמותו ממש וכמ"ש ולא יהיה לך עוד השמש לאור יומם כו' אלא ה' בעצמו יהיה לך לאור עולם והוא דוקא ע"י המצות שעשו בעוה"ז דוקא שאשה מזרע' תחלה כו' ונקרא בת ציון דזהו סוף מעשה בקבלת עמ"ש שעלה בתחלת הרצון העצמות הוא שתעלה לכנ"י להקראות ארץ חפץ העליון ממש וזהו רני ושמחי בת ציון דוקא כי הנני בא לע"ל ושכנתי מעצמי בלא אדל"ת בתוכך מטעם הנ"ל וד"ל וזהו ולציון יאמר איש ואיש יולד בה פי' לע"ל שתקרא כנ"י ציון ולא בת ציון והוא מפני שיהיה אדל"ע דהנני בא ושכנתי בעצמי כנ"ל זהו איש יולד בה שהוא בחי' אה"ר העצמי' ממש וזה יבא מצד שבו' אלפי שנין היה העלאה דכנ"י במצות מעשיות דאשה מזרעת תחלה יולדת זכר כו' א"כ איש העליון ואיש התחתון יהיה הכל בבחי' איש א' ממש (ואע"פ שבגלות נק' בת ציון ביראה וקבלת עמ"ש שנק' בת בחי' נוק' לע"ל תתעלה ותהיה מקבלת מן העצמות ולזה נחם הנביא בא' רני ושמחי בת ציון כו' וזהו והוא בחי' העצמות דא"ס ממש יכוננה עליון על הכל כמ"ש אבן מאסו כו' היתה לראש פינה שהוא מל' דאצי' שע"ז נאמר א"ח עט"ב ונקבה תסובב גבר כידוע וכן אמר למרבה המשרה כו' עד להכין אותה ולסעדה מעתה ועד כו' כמ"ש במ"א וד"ל) (והוא ענין שמחה של מצוה דעכשיו שיעלה ויגיע לע"ל להביא גלוי העלם עצמותו ית' ממש שהוא מדריגה הג' הנ"ל שלמעלהמבחי' חשך ואור עד שגם חשך לא יחשיך כו' ולילה כיום יאיר ממש וכמ"ש לעת ערב יהיה אור כו' והוא מ"ש ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד למהוי אחד באחד ממש שלא ע"י אמצע דכח"ב כלל וד"ל):
(כג) ובכל הנ"ל יובן ג"כ מה ששייך פ' זו דרני ושמחי בת ציון להפטרה דחנוכה דוקא כי הנה כתיב כי נר מצוה ותורה אור וענין נר מצוה היינו מצות נר חנוכה דוקא דאף ע"פ שהיא מדרבנן שרשה מגיע למעלה מכל המצות דאורייתא שמקבלים מאור דתורה שלזה הקדים בחי' נר מצוה לומר שמבחי' נר מצוה דחנוכה בא גלוי אור דתורה בכל המצות ואם לא נר מצוה דחנוכה אין גלוי אור דתורה כו' וזה פלא גדול לכאורה אך אנו רואים בענין עיקר הנס דחנוכה לא עשו מנצחון המלחמה כלל שלכאורה היה זה עיקר הנס ע"פ הטבע רק מאשר מצאו פך א' שמן טהור חתום בחותמו של כה"ג והדליקו ממנו ח' ימים לפי שטמאו העכו"ם כל השמנים שבהיכל כו' והענין ידוע דעיקר התגברות הקליפה דעכו"ם הרשעה היה אז רק להשכיחם תורתך ולהעבירם כו' ששרש התורה הוא בח"ע שנקרא תורה אור וזהו שטמאו כל השמנים כו' שהוא בחי' שרש אור דחכמה שבתורה שנק' שמן הקדש והיה הנס שמצאו פך א' שמן טהור כו' והדליקו ממנו נרות המנורה ח' ימים נגד ז' מדות דקדושה שמקבלים מאור דחכמה כידוע ומבואר במ"א וזהו שא"א והדליקו נרות בחצרות קדשיך כו' שזהו עיקר הנס ונמצא שזה היה רק להביא ולהמשיך אור דתורה שתאיר מן ההעלם לגלוי בכל המצות והוא עיקר ענין מצות נר חנוכה וע"כ אמר כי נר מצוה דחנוכה ואח"כ ותורה אור וד"ל אך מאין יש בכח מצוה זו דרבנן להיות המשכת מקור אור דתו"מ בכנ"י אחר שגברה קליפה דעכו"ם להשכיחם תורתך כו' הענין הוא כידוע דעיקר מצות נר חנוכה הוא דוקא להדליק על פתח הבית מבחוץ וכן א' והדליקו נרות בחצרות קדשיך וכמבואר בגמרא שזמן מצות' עד שתכלה רגל מן השוק שזהו בחי' ק"נ ששולטת בלילה שנק' חשך גמור וע"י הדלקת נ"ח בחוץ דוקא יאיר אור גם בחשך גמור דק"נ דהיינו שגם החשך לא יחשיך כו' וכמו ולילה כיום יאיר וכמו לע"ל ממש כנ"ל וד"ל וביאור הענין הנה יובן עפ"י כל הנ"ל בענין רינה ושמחה דרננה ברמשא דהיינו ענין השיר של המלאכים שיוצאים בשיר מנרתק גופם בעלי' והתכללות בלילה דוקא מצד בחי' הצמצום והסתר אור האלקי שנק' חשך גמור שעי"ז מתגבר יותר התשוקה כו' והוא ענין פסוד"ז אצלינו שלפני ק"ש לעלות ברינה כזאת כדוגמת שיר המלאכים כדי לבא לבחי' השמחה האלקי' שהיא בבחי' גלוי האור האלקי מלמעלה למטה ואם לא בחי' רינה דפסוד"ז קודם א"א לבא לבחי' השמחה דק"ש וכמ"ש רני ושמחי כו' כנ"ל וכמו במלאכים דרננה ברמשא ואח"כ שמחה בצפרא וכברייתו ש"ע ברישא חשוכא כו' ואמנם זהו כאשר יוכל אדם להיות בהתפעלות הרינה לצאת מחומר גופו הבהמיי' בתשוקה נפלאה כדוגמת המלאכים ממש אבל ידוע שחשך חומר הגופני גובר מאד על כל אדם שנקרא משכא דחוויא כו' ולא יוכל לבא כלל להתפעלות התשוקה לצאת מחומריות שלו ואפילו כמלא נימא לא ניזוז ממקומו בכל עומק התקשרותו בהבלי עוה"ז כו' א"כ הרי נשאר עומד למטה בעולם הפירוד שנקרא חשך ואפילה גמור המחשיך אור האלקי לגמרי כו' וזהו כדוגמת העומד בחוץ בחשך הלילה ולא יראה אור כלל וכלל כו' והוא בבחי' ק"נ שנק' חשך גמור שלא יוכל לעלות ולבא בפתח ההיכל העליון ועומד על פתח ההיכל מבחוץ כמ"ש בזהר דתרעי' דג"ע אסתימו בלילא כו' אבל המלאכים שאומרים שירה הרי עולין ונכנסים בפתחי ההיכלות עליונות גם בלילה כו' כמ"ש פתחו לי שערי צדק כו' שהם פתחים ושערים שנשמות ומלאכים עולין שם לפי שפותחים להם השעריםוהפתחים ע"י רינה שלהם כמ"ש באו לפניו ממש ברננה כו' כנ"ל וד"ל אך הנה זהו עיקר ענין מצות נ"ח להדליק על פתח הבית מבחוץ דוקא שעי"ז יאיר אור גם בחשך ואפילה דק"נ דהיינו גם למטה בעולם הפירוד ממש ששם הסתר אור האלקי לגמרי שזהו גם לעומד על פתח ההיכל מבחוץ יאיר אור האלקי שזהו מצד שהחשך גם הוא לא יחשיך כלל ולילה כיום יאיר כו' כנ"ל וזהו רק ע"י הדלקת נ"ח בשמן ואור שזה רק להאיר אור דתורה ממקורה מן ההעלם לגלוי כנ"ל ומאין יהיה בכח הדלקה זאת להמשיך מקור דאור תורה ודאי מוכרח לומר שזה בא מבחינת עצמות א"ס ב"ה ממש שלמעלה מבחי' חשך ואור דשם כחשכה כאורה כו' כנ"ל שאז גם בחי' החשך יאיר וכנ"ל בענין כי הנני בא ושכנתי כו' שלע"ל תקבל המל' מבחי' עצמות א"ס ב"ה ממש וכמ"ש והוא יכוננה עליון ממש כו' וכן מצות נ"ח להדליק אור דחכמה ממקורה בהכרח שזהו מלמעלה ממקור האור דח"ע והוא מה שיש בכח מצות נ"ח להיות החשך אור כו' שזהו כמו לע"ל ממש דכתיב ולילה כיום יאיר כו' וכנ"ל וזהו ולציון יאמר איש ואיש כו' שיהא הכל בבחי' איש כו' כנ"ל דשם כחשכה כאורה כו' וע"כ מצות נ"ח על פתח הבית מבחוץ להאיר את החשך שהוא גם בהיותו בחוץ בחשך יאיר כנ"ל וזהו שאמר בפ' זו ונלוו גוים רבים אל ה' כו' והיו לי לעם כו' הרי גם ע' שרים דק"נ יתהפכו לקדושה דהיינו מפני שיהיה בחי' גלוי אור העצמות דא"ס ב"ה ממש שגם החשך דק"נ לא יחשיך ויהפך לאור משום דקמיה כחשכה כאורה כו' ועכ"ז אמר דגם שגוים רבים ילוו אל ה' והיו לי לעם מ"מ ושכנתי בתוכך דוקא והוא מפני שע"י מעשה המצות שעשו בעוה"ז בשמחה ובטוב לבב ובקבלת עמ"ש הוא שיעלה למעלה מעלה לע"ל להיות נק' ארץ חפץ וכן חפצי בה ממש כנ"ל בענין רני ושמחי בת ציון דוקא כי הנני בא כו' מעצמי בלא אדל"ת כו' וכל עצמותי כו' וזהו שאמר ונחל ה' את יהודה חלקו כו' הס כל בשר מפני ה' כי נעור ממעון קדשו ממש וד"ל וזהו הטעם ששייך פ' זו דרני ושמחי בת ציון להפטרה דחנוכה דוקא אע"פ שלא היה צריך להתחיל רק מענין מנורת זהב כו' לפי שזהו ענין נ"ח ממש מטעם הנ"ל וד"ל:
(א) כתיב כי אתה נרי הוי"ה וה' יגיה חשכי הנה יש להבין מה שכפל הדבור לומר ב"פ הוי"ה כי אתה נרי הוי"ה וה' יגיה כו' הל"ל כי אתה נרי ה' יגיה חשכי ועוד מהו הוי"ו דוה' יגיה בתוס' וי"ו הל"ל ה' יגיה כו' והנה כתיב כי נר ה' נשמת אדם שנשמה שבאדם נקרא נר הוי"ה ממש שמאיר בה ד' אותיות דשם הוי"ה יו"ד בחכמה שבמוח וה"א בבינה וי"ו במדות שבלב ה"א אחרונה במעשה והוא עיקר בחי' צלם אלקים שבאדם ואם פגם בנפשו ביו"ד כמו בחילול שבת או בביטול ת"ת נסתלק אור האלקי שבי' או שפגם בה"א כו' וכמו שאומרים בוידוי בק"ש שעה"מ כידוע וזהו וה' יגיה חשכי גם לאחר שנפגם האור דצלם אלקים שבד' אותיות דשם הוי"ה וע"כ כפל הדבר וא' כי אתה נרי הוי"ה וה' יגיה חשכי ע"י תשובה וד"ל והנה באמת יש להבין איך מלובשי' ד' אותיות דשם הוי"ה בנשמת אדם ויש להקדים תחלה בשרש כללות ענין נש"י שהן ז' נרות המנורה שבמקדש כידוע ויש להבין תחלה שרש ענין הנרות דמנורה שארז"ל וכי לאורה הוא צריך אלא עדות היא לישראל שהשכינה שורה בהם כו' ויש להקדים תחלה שיש באור הנר בכלל ד' דברים הא' הפתילה הדולקת ע"י האור שנאחז ונדלק בה והב' האור עצמו הדולק בפתילה ויש ב' מדריגות באור הזה והן ב' מיני גווני אור א' גוון השחור שסמוך לפתילה שנקרא נהורא אוכמא השורף ומכלה לפתילה מעט מעט והב' אור הלבן שלמעלה שנקרא אור המאיר ונקרא נהורא חוורא והד' הוא השמן שנמשך אחר הפתילה ונבלע בה שאם לאהשמן לא הי' האור דולק בפתילה כלל אלא הי' קופץ ומסתלק כידוע והנה באמצעות חיבור וקשר ד' דברים אלו היינו שמן ופתילה וב' גווני אור הנ"ל הוא הנק' בשם אור בכלל כי אם לא הי' האור נאחז בפתילה לא נק' אור כלל מצד עצמו כי הוא קופץ לגמרי רק כאשר האור נאחז בפתילה ודולק את הפתילה לכלותה מעט מעט כנ"ל אזי ע"י הדלקה זו שדלק בה האור נק' בשם אור המאי' שזהו עיקר שם אור והוא בא דוקא על ידי אור התחתון שנק' נהורא אוכמא שנאחז בפתילה ודולק בה בכליון מעט מעט כו' אך סיבת הקשר וחיבור האור בפתילה בב' גוונין הנ"ל הוא רק ע"י השמן דוקא שבלא שמן הי' האור קופץ לגמרי מיד או שהי' שורף ומכלה להפתילה לגמרי כרגע ומסתלק אך ע"י השמן שהוא נשאב בפתילה הוא סיבת אחיזת האור היטב בפתילה להדליקה ואינו קופץ כלל מפני שהאור נמשך אחר השמן לשאוב אותו ולכלותו מעט מעט ועי"ז אין הפתילה כלה מהרה ונמשך זמן ההדלקה ויש בזה דבר והיפוכו שהשמן ממשיך האור להיות נאחז היטב בפתילה וגם מה שיכלה וישרוף לפתילה ולשאוב השמן כו' ועוד תועלת שני בשמן שע"י שאיבת האור אותו נעשה בו אור בהיר וזך ביותר והוא אור הלבן המאיר שהוא בא לפ"ע צלילת השמן דוקא כידוע ונמצא על ידי השמן יש ב' מיני תועלת א' סיבת חיבור וקשר האור בפתילה והמשכת זמן דליקתו כנ"ל והב' מה שיש באור אור הלבן הזך הנק' אור המאיר כנ"ל (כי בעץ השורף ודולק אין בו רק אש השורף ולא נק' אור המאיר כ"כ כאור הנר בשמן ופתילה והוא ההפרש בין אש לאור) והרי מובן עכ"פ שע"י השמן מתחבר האור בפתילה בב' גווני אור הנ"ל א' חיבור אש השחור שבאור השורף שיומשך זמן אחיזתו לכלות הפתיל' כנ"ל שזהו עיקר חיבור האור בפתילה והב' חיבור אור העליון הלבן וסיבת בהירתו כנ"ל שזהו בא מצד כליון השמן באור כאשר נשאב בפתיל' והאור מושך אותו נעשה באור זה ב' גוונין א' גוון השחור ששואב ומכלה הפתילה עם השמן המובלע בה והב' גוון האור העליון שהוא בהיר וזך כפי צלילת השמן כנ"ל וא"כ הרי ודאי כלול הי' בשמן תחלה ב' גווני אור הללו רק שיצאו מן ההעלם לגילוי באור הזה ע"י כליון השמן באור הדולק כאשר נשאב ונמשך אחר הפתילה שבזה הטעם גזרו אומר במצות נ"ח שיש שמנים שאין מדליקים בהם לפי שאינן נמשכים היטב אחר הפתילה לפי שבנ"ח צריך להיות ב' גווני אור בפתילה ושיומשך זמן הדלקתו שא"א בלא שמן טוב וצלול שנמשך אחר הפתילה מטע' שית' בעזר"ה וד"ל (ויש עוד דבר חמישי והוא כלי הנר עצמו שהוא המחזיק בתוכו כל ד' דברים הנ"ל השמן והפתילה ואור הכלול מב' גוונין הנ"ל שבלעדו לא יתקיים האור כלל):
(ב) והנה הנמשל מכל הנ"ל באור הנר הגשמי יובן הכל באור האלקי שבנשמת אדם בפרט שנקרא נר הוי"ה ממש (ובכלל במקור נש"י למעלה שהוא בחי' מל' דאצילות) דהנה ידוע שכל נשמה האלקי' יש לה שרש ומקור באלקים חיים מקור כל חיי הנשמות כמו אתה בראת יצרת כו' נפחת בי כו' וכמ"ש אור זרוע לצדיק כו' צ"ע וצ"ת וז"ש ועמך כולם צדיקים והן ב' גווני אור הנ"ל א' נה"ח שהוא אור האלקי ממש וכמ"ש כי אתה תאיר נרי או כי אתה נרי ה' כו' והיינו בחי' התפעלות אלקות שיש בעצם בכל ניצוץ קטן שבישראל למעלה מן הטעם ודעת כלל שמחמת זה הכח יוכל למס"נ באחד באה"ר בתענוגים בכל נפשו כו' ולשוב בתשובה שלימה מקירת לבו עד כלותו וכו' והוא נקרא אור המאיר שזה תלוי לפ"ע צלילת השמן כנ"ל והב' אש שחור הנ"ל שהוא השורף ומכלה כו' והיינו ענין התלבשות הנשמה האלקית בנפש החיונית הטבעיות ששרשה בק"נ בתערובות טו"ר כידוע והוא התפעלות השגה אלקית הבא בשכלהאנושי שבמוח הגשמי ומדות שבלב בשר בחום הטבעי שיצר לב האדם רע מנעוריו להתמשך אחר כל תאוה רעה כו' ולפרקים כאשר יגבר כח המדות הרעות בתאות חומריות בלי התעוררות תשובה לגמרי יחשיך לאור האלקי שבנשמה לגמרי מכל וכל (וכמ"ש ונר רשעים ידעך שקופץ לגמרי כנ"ל) ולהיפך לפרקים כאשר יגבר כח אור האלקי בנה"א על נה"ט והוא התפעלות רשפי אש התשוקה לה' לבדו עד שמואס ברע ולכוף לבו שלא ימשך אחר כל רצון זר כלל וכלל ונמצא שגם השכל ומדות הטבעיים החומריים גם הם מתפעלי' בהתפעלות אלקות ונכללים ונהפכים מרע לטוב לשנות טבעם הרע מן הקצה לקצה והיינו ע"י בחי' אור השורף ומכלה כמו דמיון אש השחור השורף לפתילה הנ"ל והוא הנק' שלהבת י"ה שבאה בנשמה מצד ההשגה אלקית בהתפעלות רשפי אש התשוקה אלקי' שלהבת זו הנקרא שלהבת יה דוקא הוא השורף ומכלה לאש וחום זר הרע הטבעי שבלב בשר מעט מעט כו' וכמו שאנו רואים בחוש שכל מי שמתפעל בהתלהבות ודביקות האלקי מיד הוא מתפעל בלבו ומוחו הטבעיים בהתלהבות זו ממש בהתפעלות אמתי' רק שאינו נמשך זמן רב רק יש כמעט רגע קופץ האור ויש שמתעכב מעט זמן יותר וזהו מסיבת חסרון השמן כי הגוף הוא כמו משל הפתילה והאור הוא אור האלקי דנשמת האדם שהוא כמו חיבור צורה וחומר כידוע:
(ג) ואמנם סיבת חיבור וקשר האור בפתילה הוא השמן להיות האור נאחז זמן רב כו' ולהיות בו ב' גוונין דלבן ושחור כנ"ל כך הוא בנשמה וגוף שע"י בחי' השמן שהוא בחי' החכמ' נעשה חיבור האור דנשמה בגוף בכל כוחותי' בקיום הדלקה זמן רב מטעם הנ"ל והענין הוא כידוע דבחי' חכמה שבנה"א הוא הנקרא כח מ"ה והוא בחי' הביטול במציאות לאין האלקי שלמעלה מן הטעם ודעת שאח"כ מתפשט כחה בבינה שהיא ההשגה האלקית שהן י"ה שבנשמה כידוע והיינו מה שיש בכח ובהעלם בכל ניצוץ קטן מישראל להתבטל ולזוז ממקומן לגמרי לגבי אלקות נק' כח מה שבנשמה וזהו הנקרא שמן כמו השמן שנמשך אחר הפתילה שהוא הגוף לעורר בו ג"כ בחי' הביטול של ישותו וגסותו להיות נכנע ובטל ונשבר לגמרי שנקרא ביטול היש לאין כמו שאנו רואים שפתאום יכנע לב החומרי מגסות שלו ויפול תאות שרירות לבו לגבי אלקים חיים לעוררו בתשובה שלימה מקירת הלב והוא הנקרא לב נשבר ונדכה כו' שזהו כליון הפתילה באור האלקי ע"י השמן דכח מה שנמשך כו' והיינו שמן טוב שנמשך היטב בפתילה כנ"ל ואם אינו נמשך היטב אז האור אלקי אינו נאחז בשכל ומדות הגופנים וקופץ מיד ומסתלק כנ"ל ונמצא ששמן הזה זהו הגורם דליקת גוון האור השחור שנקרא שלהבת יה הנ"ל השורף ומכלה מעט מעט לפתילה שהוא הגוף ליכלל גם הוא באור האלקי שהוא אור התפעלות אלקות ברשפי אש התשוקה שנקרא שלהבת י"ה כנ"ל וימשך זמן רב לא יכבה כלל וד"ל ותועלת הב' מן השמן זה הוא בהירות האור הלבן העליון שבנשמה שנקרא נה"ח שהוא לפי צלילת השמן מפני שכלה ונשאב השמן באור המושך אותו כנ"ל הענין הוא כידוע שכח מה זה הנקרא שמן יש בו ב' מדרגות הא' כמו שבא ונמשך מן ההעלם לגילוי שזהו העושה ההכנעה וביטול היש לאין גם בגוף להיות לו רוח נשבר' בגשמיותו כנ"ל והב' הוא כמו שבחי' כח מ"ה זה הוא בשרשו בבחי' אין האלקי ממש כמ"ש והחכמה מאין תמצא מאין ממש והוא מה שבכל נשמה יש בחי' ביטול עצמי לאלקות להיות בבחי' אין ממש ולא לעשות ביטול היש לבד כו' כידוע שזהו כמו ענין השפלות והענוה היתירה בעצם מהותו עד שנפשו כעפר לכל תהי' ממש בלתי מרגיש בעצמו שום דבר מעלה כלל וכלל בכל אשר עושה כו' (ונק' בל"א נישטקייט ער איז גאר נישט בעצם כו') והואמ"ש ובלב כל חכם לב נתתי חכמה כו' וכן יהיב חכמתא לחכימין וכן מ"ש ונפשי כעפר כו' אז ודאי פתח לבי בתורתיך ממילא שעי"ז הוא הגורם להמשיך בחי' אור העליון דפנימית חכמה שזהו גלוי אור א"ס שבא ומאיר מן העלם העצמות בכל נשמה בבחי' עצמיות האור שזהו אור זרוע לצ"ע הנ"ל שנקרא נה"ח אור המאיר בבחי' התפעלות כל העצמיות באה"ר בתענוגים בכלו' הנפש או בתשובה במס"נ ממש וזהו מצד כליון השמן זה שנשאב באור כו' שהוא כמו השפלות וענו' כו' דאור העליון מושך אותו דהיינו שיהיה בבחי' אין העצמי שבאלקות וזהו העושה בהירות האור העליון לפי צלילת השמן שהוא עומק אמתית השפלות והענוה בהעדר הרגשת עצמו מכל וכל כו' הרי הי' בכח מ"ה זה כלול בהעלם גדול ב' גווני אור הללו דנה"ח ונה"א ועל ידו יצאו מן ההעלם לגילוי בנשמה וד"ל (וכך יובן בנשמה הכללית שזהו בחי' מל' דאצילות בב' גווני אור הנ"ל כמ"ש בזהר בפי' אלקי' אל דמי לך דנה"ת קארי תדיר לנה"ע כו' וד"ל:
(ד) והנה להבין כל זה בביאור יותר הנה יש להקדים הידוע שיש ב' מיני התבוננות הא' בבחי' יח"ת שהוא בחי' ממלא כ"ע שהוא ענין בשכמל"ו כידוע שהוא בבחי' שם אלקים (והיינו בחי' נה"ת הנ"ל בנשמה פרטית שהיא בצלם אלקים ונק' נהורא אוכמא כו') והב' בבחי' יח"ע דבחי' סובב כ"ע בשם הוי"ה שזהו ענין שמע ישראל (והוא בחי' נה"ע הנ"ל שנקרא נהורא חיוורא כו' אור זרוע לצ"ע כו') וביאור הענין ידוע ומבואר במ"א ע"פ ארוממך אלקי המלך שזהו בחי' מל' דאצילות מקור כל העולמות שנקרא בשם אלקי' דוקא וכידוע בפי' שם אלקי' לשון כח ואדנות כמו ואלי הארץ כו' וכמו עד האלקים יבא שהוא השופט כו' ושניהם א' למעלה באלקים חיים ומלך עולם שהוא בחי' הכח ואור אלקי המהווה כל הנמצאים מאין ליש ונק' כח הפועל אלקי בנפעל ולכך נקרא אלקי האלקי' כלומר כח ומקור כל כוחות האלקי' שנק' בני האלקי' שהן המלאכים שהמה כחות אלקי' אמצעים בחלק והארה דהארה פרטי' שנמצאים מאין האלקי ליש וזהו שנקרא אלקי האלקי' וגם אוה"ע קרו לי' אלק' דאלקיי' כו' והיינו ג"כ שם אדני דאשתמודע אדון על כולא כמו שאו' אל אדון על כל כו' וזהו גדול אדונינו ורב כח כו' שזהו ענין הב' באלקי' לשון שופט כמ"ש השופט כל הארץ כו' והוא בחי' שררה ומלכות (כמו נשיא אלקי' אתה כו') והכל א' משום דבבחי' מל' שהוא בחי' האחרונה דע"ס דאצילות הוא המקור הראשון להתהוות כל העולמות והברואים מאין ליש וכמ"ש מלכותך מלכות כ"ע וממשלתך כו' ועד"מ מלכותא דארעא שמדה זו אינה רק התפשטות חצוניות מעצמותו שמתפשט מלכותו וממשלתו על עמו כו' ואין זה נחשב מכוחות העצמיים כמדת כח האהבה וכח החכמה כידוע וז"ש ה' מלך גאות לבש שנתלבש ונתצמצם להיות מלך על העולמות לפי שאינה אלא בחי' לבוש חיצוני לבד כו' ועכ"ז א' דוד ארוממך אלקי המלך פי' אלקי הוא בחי' שם אלקים כח הפועל אלקי בנפעל בחי' ממלא כ"ע הנ"ל שנקרא אלקי ממש ארוממך אלקי המלך אעפ"י שאין זה רק הארה חצוניות דבחי' המל' כנ"ל אבל שרשו הוא הגבה למעלה והוא בחי' כתר מל' שזהו בחי' ההתנשאות שמצד עצמו דוקא ונק' מלך מרומם לבדו שהוא נבדל בערך הרבה ממה שנקרא מלך על עולמות הנבראים כידוע שזהו מדת מל' דאצילות בבחי' אצילות ממש (והוא ענין ד' רבתי דאחד) וא' שירומם גם לאלקים בחי' כח האלקי בעולמות למעלה להיות בבחי' המלך שנקרא מלך מרומם לבדו כו' והוא יחוד ממלא כ"ע בסובב כ"ע וזהו ענין יחיד חי העולמים מלך פי' יחיד כמו שהוא לבדו ית' ביח"ע דאצילות דאיהו וחיוהי חד ממש ונק' חי העולמים בהתפשטות דמדת מלך להיות מלך לעולם ע"י צמצום כנ"ל וזהוהאור הנמשך מלמעלה למטה (וכמו בדלי"ת רבתי שמכוין להמליכו בשמים וארץ וד' רוחות העולם) וכן לפעמים א' מלך יחיד שנקרא מלך מרומם לבדו נמשך להיות חי העולמים כו' וכמו"כ הוא בבחי' העלאה מלמטה למעלה שירומם לאלקי המלך כמו שהוא מלך יחיד מרומם לבדו שיומשך אח"כ כמו שהוא בעצמותו גם בעולמות וזהו ואברכה שמך לעולם ועד כמו ענין בשכמל"ו כידוע שבחי' המל' נק' שם כמו ויעש דוד שם ויתברך שם כבוד מלכותו למטה גם בעולמות הנפרדים בבחי' נצחיות דא"ס וזהו ועד נצחיות בחילוף אותיות דאחד ובמה ירומם לאלקי המלך כו' היינו ע"י שירות ותשבחות שאומר איך שכל העולמות ומלאכים בטלים ממציאותם לגמרי מיש לאין ע"י שיר ורינה כו' שעי"ז מעלים לבחי' המל' למעלה לקבל מבחי' כתר מל' וזהו כתר יתנו לך כו' כידוע (וזהו משובח ומפואר בלשון חסידיו ועבדיו נשמות ומלאכים דבי"ע ובשירי דוד עבדך נהללך כו' עד ונמליכך מלכינו אלקינו להיות יחיד חי העולמים מלך גם למטה כמו למעלה להיות משובח ומפואר עדי עד בבחי' נצחיות דא"ס שהוא מל' דא"ס עצמו שנקרא שמו הגדול כידוע) וזהו להודיע לבנ"א שהן הנשמות גבורותיו בחי' ריבוי הכח של הצמצומים כדי להיות הדר כבוד מלכותו העצמיות בעולמות לאין שיעור למטה כמו שאין שיעור למעלה בהתנשאות שמצד עצמו ממש כו' וראי' לזה הוא מה שמתפשט גם בכח האלקי המצומצם להיות מקור להתהוות העולמות ג"כ בבחי' התחלקות לאין שיעור כלל וכלל וכמ"ש גדול אדונינו ורב כח לאין שיעור (וכמ"ש בס"י דשיעור קומ' של יוצר בראשית רל"ו רבבות אלפים פרסאות כו' בגימ' דורב כח כמ"ש ביאורו במ"א) וכמ"ש ועלמות אין מספר א"ת עלמות אלא עולמות וכתיב היש מספר לגדודיו כו' (ואעפ"י שנאמר המוציא במספר צבאם הן הן גבורותיו לצמצם כו' ועכ"ז אין שיעור להתפשטות זו כמ"ש בס"י ה' אבנים בונות ק"ך בתים כמו ק"ך צירופים דשם אלקים מכאן ואילך צא וחשוב עד אין שיעור כו' וכמ"ש ביאור זה במ"א) וזהו להודיע לבנ"א גבורותיו ואחר כך אמר מלכותך מל' כ"ע וד"ל (וזהו מ"ש בזהר ע"פ אלקים אל דמי לך דנה"ת קארי תדיר לנה"ע ולא שכיך לעלמין והוא מ"ש למען יזמרך כבוד התחתון דמל' בבי"ע לכבוד עליון דבחי' כתר מל' כנ"ל:
(ה) והנה כאשר האדם יתבונן בעומק דעתו ולבו בבחי' יח"ת דמל' בעולמות בחי' ממלא כ"ע שהוא בכח האור האלקי המהווה כל העולמות מאין ליש כנ"ל (בבשכמל"ו) יתפעל בלבו באהבה אלקית לאהוב את ה' בכל לבבו והיינו בשני יצריך כמ"ש ואהבת בכל לבבך והוא שע"י השגה אלקית הזאת הנקלטת היטב במוח ולב יתפעל גם בלב בשר הטבעי להיות בו כליון ותשוקה נפלאה ברשפי אש שלהבת י"ה עד שימאס ויהפוך כל רצון זר ורע דחום הטבעי להיות לו רק לב אחד לאביו שבשמים כו' כמו שהנשמה בעצמה תכסוף בתשוקה האלקי' היפך טבע הגוף החומרי שנקרא רוח הבהמה שיורדת למטה כו' בהתפעלות אמתית מקרב ולב עמוק בכל כוחות הנה"ט כו' לפי שהתבוננות זאת דכח האלקי בעולמות קרובה לנפש האדם לראות גם בעיני בשר כמ"ש שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה פי' וראו כמו בראי' חושיות ממש כו' עד שיכול להיות התהפכות הרצונות זרות לגמרי דהיינו להיות מתהפכים בהתפעלות רשפי אש התשוקה לה' לבדו ונמצא גם החום הטבעי שמלא רע נהפך לקדושה האלקית ממש (ונקרא בר לבב ממש אשר לא נשא לשוא נפשו ורצונו כלל רק לה' לבדו כמו מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ כלה שארי ולבבי כו') עד שנעשה לבו לב טהור לגמרי באותה שעה עכ"פ בבחי' ביטול היש לאין האלקי באמתלאמתו (מפני ששורה עליו בחי' אור האלקי דמל' בעולמות כמו שמאיר למעלה במלאכים עליונים כשבטלים במציאות כו') וזהו ממש כדמיון הפתילה שדולקת בשלהבת אש הנדלק בה שנהפכת למהות אש ואור כו' כך נהפך הגוף שהוא אש וחום הטבעי של תאוה רעה עצמה למהות התשוקה האלקי' שנקרא רשפי אש שלהבת י"ה דנשמה האלקית כנ"ל להיות רק לה' לבדו כמ"ש בכל לבבך בשני יצריך שגם היצה"ר שבחלל השמאלי יאהוב את ה' בהתפעלות רשפי אש שלהבת י"ה האלקי ממש וכמו שאנו רואים שיש התפעלות אלקות ממש בלב בשר דוקא וכמו לבי ובשרי ירננו כו' רק שאינו נמשך זמן רב מטעם שאין בחי' השמן דכח מ"ה הנ"ל נמשך אחר הפתיל' כנ"ל ומבואר למעלה שזהו הנק' נהורא אוכמא אש השחור השורף ומכלה לפתילה מעט מעט כו' כך אור האלקי שבהתפעלות הנשמה מהשגה דממלא כ"ע הנ"ל שורף ומכלה ללב הטבעי להפכו לאור הקדושה (וכמו כן למעלה במל' דאצילות בהתלבשותה בעולמות שזהו ג"כ כמו התלבשות הנשמה בגוף ונק' נשמת כל חי כו' שנק' ממלא כ"ע נק' ג"כ נהורא אוכמא כנ"ל לפי שמהפך להיות ביטול היש לאין בכל העולמות עד גם הע' שרים דנוגה דעשיה שגם הם בטלים ונכללים באלקים חיים בשירה כמ"ש מלך אלקים על גוים וכתיב הללו את ה' כל גוים כו' וכן הבו לה' משפחות עמים כו' וכה"ג רבות בכתובים כמו יראו מה' כל הארץ כו' הריעו לה' כל הארץ כו' וזהו כמו התהפכות ז' מדות רעות דנה"ט ממש באדם התחתון כידוע) (ומ"ש ונר רשעים ידעך היינו גם כשמבטשים אותם ידעך ויקפץ נרם יותר כשהן בבחי' פירוד גמור מבחי' הרע גמור דגקה"ט לגמרי כו' ובצדיקים כתיב ואור צדיקים כו' וגופא דלא סליק ביה נהורא דנשמתא מבטשין ליה וסליק ביה כו' כאעא דלא סליק ביה נהורא כו' וכנראה בחוש שע"י ביטוש בבני חיי ומזוני בגוף יאיר בו אור הנשמה לעשות בו הרהור תשובה בלב נשבר מאד ולהכנע באמת לה' ולהתפעל באוי"ר בתשוקת רשפי אש שלהבת י"ה דנשמה ובזה הוא ההפרש בין נוגה דמעורב טו"ר לגקה"ט דרע גמור וכמ"ש ושבתם וראיתם בין צדיק לרשע בין עובד אלקי' כו' אך גם ברשעים כתיב ויתלבנו ויתבררו כו' וכמ"ש ובאו האובדים כו' כי לא ידח ממנו נדח וגם באוה"ע כתיב אז אהפוך אל עמים כו' והנה כל זה הוא בחי' נהורא אוכמא שנדלק בפתילה כנ"ל אבל בחי' נהורא חיוורא הנ"ל שנק' אור המאיר הוא בא מבחי' התבוננות השניה דבחי' סובב כ"ע דוקא והוא בשם הוי"ה דאצילות ביח"ע דשמע ישראל כנ"ל וכידוע שזהו בע"ס דאצילות שמיוחדים בעצמות א"ס ב"ה דאיהו וחיוהי חד ממש כמ"ש ה' אלקינו ה' אחד ממש באח"פ דא"ס עצמו שהוא למעלה מעלה מבחי' המל' שנעשה מקור לעולמות וכמ"ש כי עמך מקור חיים כו' כידוע וכך הוא למעלה מעלה גם מעולם האצילות שהרי א' אנת הוא חד ולא בחושבן פי' לא בחושבן י"ס דלפני אחד מה אתה סופר ונק' ע"ס בלי מ"ה בלי מהות כלל משום דלאו מכל אינון מדות כלל כו' והיינו עצמות א"ס ב"ה ממש שגם מה שמצמצם א"ע להיות מקור לע"ס דאצילות זהו רק הארה בעלמא הנק' קו"ח שנמשך ממל' דא"ס עצמו ע"י צמצום הראשון כידוע כמו מאצילות לבי"ע ממש כנ"ל וע"ז אמר כי עמך מקור כל חיי העולמות דאבי"ע כו' והוא הנקרא סובב כ"ע הכללי שמקיף לד' עולמות דאבי"ע בשוה ממש וזהו מלך יחיד חי העולמים בכללות הכל כו' או יחיד חי העולמים מלך וכן מל' מלכות כ"ע בכללות ע"ד הנ"ל בב' מדריגות במל' דאצי' כו' וד"ל ולמעלה גם מזה הוא למעל' גם מהיות בבחי' מקיף וסובב כללי לאבי"ע כו' רק כמו שהוא במהו"ע ממש (שנק' טה"ע שמי השמים כו' ועיקר מס"נ באחד היינו למהו"ע ממש דוקא כמ"ש אליך ה' נפשי אשא אליך ממש כידוע וד"ל):(ו) והנה ע"י העמקת המוח והלב היטב בהתבוננות זאת השני' דבחי' סובב כ"ע בכללות והוא למס"נ באח"פ ממש כנ"ל אז עי"ז ודאי יומשך מבחי' סובב כ"ע שהוא שם הוי"ה בכלל בחי' אור העליון דבחי' אור הזרוע לצדיק עליון שנקרא נהורא חיוורא על נשמת האדם גם בניצוץ קטן שבישראל והוא מ"ש כי אתה נרי הוי"ה ממש וכן כי אתה תאיר נרי וכמ"ש בהלו נרו עלי ראשי דקאי הכל על בחי' אור העליון הזה שהוא בבחי' שם הוי"ה דאצילות ממש שמשם יאיר אור האלקי על כאו"א במס"נ שלו באח"פ ע"י התבוננות הזאת דוקא ביח"ע דשמע ישראל כו' והוא הנקרא אור המאיר שהוא בחי' אלקות ממש וע"ז אמר ואהבת את הוי"ה אלקיך בכל נפשך ממש כו' וכמו לאהבה את הוי"ה אלקיך כי הוא חייך ממש לפי שמשם מקור מחצב כל חיי אור העצמות דנשמת כל חי כו' אך איך יוכל אדם להעמיק דעתו ולבו בהתבוננות דסוכ"ע הכללי שהוא עצמות א"ס ב"ה ממש מאחר שהוא למעלה מעלה גם ממקור כל חיי העולמות כנ"ל והרי א' דאנת עילאה על כל עילאין וסדכ"ס דלמת"ב כלל (אפי' מח' הקדומה דא"ק כו') הענין ידוע דבמח' והשגה אין תפיסה והשגה כלל וכלל במהו"ע ית' ממש אבל ברצון הפשוט ועצמי הוא שנתפס להיות בו דביקות והתכללות ממש כמ"ש לדבקה בו בו ממש והוא מ"ש בכל נפשך וכמו כלתה נפשי כו' אליך ה' נפשי אשא ממש וד"ל ועוד יש דבר שעל ידו יהיה כל או"א דבוק במהו"ע ית' אחר שיתפעל במס"נ בנקודת הרצון הפשוט כנ"ל והוא במ"ש והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום פי' אנכי הוא מי שאנכי דהיינו בחי' סובב כ"ע הכללי הנ"ל ולמעלה מזה שהוא מוה"ע ית' ממש הוא אשר אנכי מצוך היום דוקא והענין הוא לפי שאין בחי' עצמות א"ס ב"ה ממש בא לידי גילוי למטה ממש כ"א ע"י מצות מעשיות בעוה"ז דוקא שהוא סוף כל המדרגות העליונות לפי שנעוץ תחלתן בסופן דוקא דהיינו תחלת כל התחלות בסוף הכל שהוא המעשה דמצוה בפ"מ שזהו הנקרא ארחות הוי"ה ממש כמ"ש סוף דבר כו' ואת מצותיו שמור כי זה כל האדם דלעילא (וכידוע בענין אל יתהלל חכם כו' כ"א בזאת יתהלל המתהלל השכל וידוע אותי ממש לעשות חסד ומשפט וצדקה בארץ דוקא כי באלה חפצתי בחפץ ורצון הקדום ממש כו') וזהו אשר אנכי ממש בחי' מוה"ע מצוך היום במצות בפ"מ הוא מתגלה דוקא והיום בעוה"ז דוקא כמ"ש ז"ל היום לעשותם כו' ולא כמו שהן ברוחניות ביח"ע בעולמות עליונים אלא בסוף מעשה בפ"מ בגשמיות דוקא והוא לפי שעולמות עליונים הרי הן באים בסדר ההשתלשלות עו"ע מאור א"ס ב"ה ע"י ריבוי צימצומים כידוע שמפני זה ודאי אי אפשר שיתגלה בהם מבחינת מהו"ע ית' ממש בגילוי דלמת"ב כלל כנ"ל רק שלא בדרך השתלשלות עו"ע אלא בדרך ירידה והתלבשות לבד כמו במעשה המצות בפ"מ בגשמיות דוקא הוא שיכול לבא למטה בגלוי כי לעצם רוממות ערך האור דא"ס עצמו לא יבא בדרך השתלשלות כלל כ"א בדרך התלבשות למטה דוקא שלא בהדרגה כלל וכידוע הכלל בכל מקום שכל הגבוה גבוה יותר יותר יוכל לבא בירידה במקום היותר נמוך דוקא וכמ"ש המגביהי לשבת המשפילי כו' וכתיב אני מרום כו' וכן א' איזה בית אשר כו' כי השמים ושה"ש לא יכלכלוהו ועכ"ז צמצם שכינתו בין בדי הארון בהיכל ומקום גשמי וכך הוא בענין התלבשות אור א"ס ממש בכל מצוה בפ"מ וז"ש אשר אנכי מצוך היום דוקא ולא למחר בעוה"ב כו' (וזהו ענין דבר החמישי הנוסף על ד' דברים שבאור הנר והוא כלי הנר עצמו המחזיק הכל וכמ"ש כי נר מצוה ותורה אור הרי הנר מחזיק לכל עיקר ומקור דאור תורה שזהו בחי' אור המאיר שהוא גלוי אור הוי"ה ממש כנ"ל לפי שנתב"ס דוקא שהוא הכלי שנק' נר מצוה דוקא וד"ל) והנה בחי' המעשה בתו"מ שבכחם יש להמשיך גילוימהו"ע ית' להאיר אור דשם הוי"ה ממש כנ"ל הוא בחי' השמן שנמשך אחר הפתילה שמחמתו דוקא יבא גלוי אור העליון דאור המאיר שנק' נה"ח שהוא לפ"ע צלילת השמן כנ"ל לפי שנשאב בפתילה ומושך את האור כו' וכנ"ל דמן השמן בא לגלוי ב' גווני אור הללו דנ"ח ונה"א כו' והיינו מ"ש והיו הדברי' האלה דוקא שהוא דברי התורה אשר אנכי מצוך היום שיבואו בפ"מ כו' (וכמ"ש ושננתם כו' וקשרתם כו' שהוא כולל כל מעשה המצות דוקא כידוע):
(ז) וזהו קרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר יקראוהו באמת פי' קרוב שהוא קרוב לכל בשוה לקטן כגדול בלי חילוק מדרגות כלל וזהו לכל קוראיו יהי' מי שיהי' והיינו לכל אשר יקראוהו באמת דוקא שזהו כמו שהוא באמתת עצמותו שהוא בחי' סובב כ"ע הנ"ל שאינו בא בדרך השתלשלות עו"ע כלל רק בא בדרך בחי' התלבשות בתו"מ בסוף מעשה דוקא כנ"ל בזה הרי הוא קרוב לכל קוראיו והוא הקורא בתורה כמ"ש והיו הדברים האלה כו' ודברת בם כו' שקורא לבחי' מוה"ע ית' ממש שלמעלה מעלה מכל ההשתלשלות דאבי"ע כנ"ל וזהו באמת אין אמת אלא תור' שהוא אמתת עצמותו ית' ששוה לפניו קטן וגדול וקרוב הוא לכולם בשוה ממש משא"כ הקריא' והצעקה בתפל' שאע"פ שנא' מי כה' אלקינו בכל קראינו אליו דוקא כמו אליך ה' נפשי אשא כו' לבחי' מוה"ע ממש כנ"ל אבל אינו בא לכלל קירוב גמור לכל בשוה אלא לכל א' כפום שיעורא דילי' בהכנת לבו ודעתו ורצונו כו' כמ"ש אם ישים אליו לבו כו' וגם זה מרחוק ה' נראה לי ולא בקירוב גמור וכל זה מפני שגם זה האור העליון דבחי' סובב כ"ע הבא ע"י התבוננות דשמע ישראל כו' והתפעלות דואהבת בכל לבבך ונפשך כו' צריך לבא בדרך השפעה מלמעלה למטה שהוא בא בדרך ההשתלשלות עד כל א' בשרשו בע"ס דבי"ע בחילוק המדריגו' דנר"נ ששרשם בחיצוניות הכלים דאצילות כידוע ושורה על כאו"א בבחי' מקיף מרחוק וז"ש מרחוק ה' נראה לי כו' שזהו בכל אור גם היותר עליון כאשר בא בירידות המדריגות עכ"פ כו' שנק' השתלשלות משא"כ האור העליון זה עצמו כשבא בבחי' התלבשות בתו"מ קרוב הוא ממש לכל כקטון כגדול ממש בשוה וכמ"ש קראוהו בהיותו קרוב ע"י תו"מ וכמ"ש כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך לעשותו דוקא ולא בשמים היא כו' והוא הדבר אשר אנכי מצוך כו' מטעם הנ"ל בפי' אנכי מצוך כנ"ל וזהו ענין נעשה אדם בצלמנו כדמותינו כו' וקאי הכל בתו"מ דוקא כידוע בענין נר מצוה ותורה אור ששרש התור' הוא באור והמצוה בכלי וכמ"ש בכמה מקומות התורה והמצוה כו' שזהו ענין צלם ודמות וכידוע שצלם בדכורא ודמות בנוק' שהוא בחי' סובב וממלא בענין ההשתלשלות כנ"ל כמו שהצלם הוא בחי' צורה העצמית כך כל ע"ס דאצילות באו"כ כמו חסד דרועא כו' חכמ' מוחא כו' זהו בצלמנו ממש דהיינו בשם הוי"ה דאצילות והוא ע"י בחי' אור דתורה כמ"ש והיו הדברים האלה כו' שנא' וזאת תורת האדם ממש בבחי' פנימית דאו"כ דאדם העליון וע"כ נק' תורת הוי"ה ממש ודמותינו בנוק' הוא בבחי' מל' שנק' מראה דמות כבוד הוי"ה דא"ס כמו ה' במראה אליו אתוודע וכן ביד הנביאים אדמה כו' והוא כמו הדמות שנחקק בו צורה העצמית הנק' צלם והן הנה המצות מעשיות שבאים למטה שנק' מצות המלך שמקבלים כנ"ל שנק' נר מצוה אעפ"י שנק' ג"כ מצות הוי"ה אבל הוא בא בכלים מכלים שוני' ונק' נר מצוה כו' ועכ"ז ה"ז בדמות כבוד הוי"ה דאצילות עצמו ממש שזהו ענין אדם אדמה לעליון ממש וכמ"ש כדמותינו כו' וזהו וקשרתם לאות כו' שכולל כל המצות כו' שבא בדרך התלבשות ממש בסוף מעשה כנ"ל שבזה קרוב ה' לכל בשוה לפי שיקראוהו באמת באמתת פנימית עצמותו כמו שהוא דרמ"ח פקודין רמ"ח אבריםכו' ונעוץ תב"ס דוקא וראיה לזה ממה שהעוה"ב אינו רק ממצות בפ"מ בגשמיו' דוקא (וכנ"ל בפי' נר מצו' שהוא המחזיק האור והשמן והפתיל' כו'):
(ח) והנה ארז"ל דיפה שעה א' בתשובה ומע"ט בעוה"ז דוקא מכל חיי העוה"ב הרי הזכיר תשובה קודם למע"ט ומאחר שהמעשה עיקר מטעם הנ"ל דנתב"ס דוקא למה צריך לתשובה קודם כו' אך הנה אעפ"י שבודאי נמשך מאמתת אור מוה"ע א"ס ב"ה בתו"מ כנ"ל הרי צריך להיות זה ע"י התגברות גדולה מרב חסד העליון שבעצמות ממש שיהי' בא בגלוי כמו שהוא בהעלם עצמותו ממש דלמת"ב כלל כנ"ל וכמ"ש כי גבר עלינו חסדו העצמי בהתגברות גדולה הרבה יתר מכפי המדה הקצובה הבא בסדר השתלשלות דקו"ח כו' ולבא עד למטה ממש בדרך התלבשות עכ"פ כנ"ל כדי להיות ואמת ה' לעולם אמתית העצמיו' דהוי"ה יבא לגלוי לעולם למטה כמו למעלה כו' והנה בחי' התגברות רב חסד זה א"א לבא גם בתו"מ כ"א ע"י הקדמת ענין התשובה דוקא שהוא היפוך הרע עצמו לטוב שזה עולה למעלה מתו"מ שאינו אלא להבדיל בין טו"ר כו' ולכך א' דבע"ת גדולים מצ"ג שצ"ג בתו"מ א"י לעמוד במקום שבע"ת עומדים כו' וזהו דמשיח אתא לאתבא צ"ג בתשובה להעלותם יותר מטעם שא' בזהר דכד אתכפייא סט"א אסתלק יקרא דקוב"ה כו' אעפ"י שאין שרשם רק מאחוריים דשם אלקים במ"ח צירופי' האחרונים כו' וזהו הללו את ה' כל גוים כו' שהן ביטול היש הנפרד מיש דק"נ בע' שרים כמו שיהיה לע"ל שיהפוך אל עמים כו' והוא כמו ענין התשובה ממש שגם הרע עצמו נהפך לטוב כו' אז דוקא יגבר עלינו כנ"י חסדו העצמי' להיות אמת ה' אמתית פנימית עצמותו בתו"מ בא לידי גלוי למטה כמו למעלה ממש שז"ש ואמת ה' לעולם ממש והוא העוה"ב שיבא אמת ה' לעוה"ז כמו שא' ואמ' ביום ההוא הנה אלקינו זה ממש כו' וזהו שהקדים תשובה למע"ט בעוה"ז דעי"ז יבא שכר חיי העוה"ב מן המצות שהן מע"ט ובלא תשובה אין המע"ט מועילים שאינן רק בחי' כלים לבד להשראת עצמותו ית' וד"ל:
(ט) ובכל זה יובן ענין השמן שבנר שיש בו בהעלם ב' גווני אור דנה"ח ונה"א כנ"ל כאשר נשאב ונמשך אחר הפתילה והאור כנ"ל דהנה יש להבין תחילה מה שצריך שיהי' השמן נמשך אחר הפתילה דוקא כדי שיהי' חיבור האור בפתיל' ואיך השמן שהוא גבוה יומשך אחר הפתילה ואין האור דולק רק בפתיל' ולא בשמן מזה מוכרח שיש מעלה יתירה בפתיל' יותר מן השמן עד שהשמן אינו אלא אמצעי לחבר האור בפתילה הענין הוא כידוע שיש שרש לנה"ט שהוא הגוף למעלה הרבה מן הנשמה לפי שנה"ט נלקחה מק"נ שנפלו בשבה"כ מז' מלכים דתהו דכתיב ואלה המלכים כו' לפני מלוך מלך לבנ"י כו' דבחי' אורות דתהו קדמו לבחי' התיקון דשם מ"ה דאדם וע"כ יש שרש לחיות ובהמות דפני ארי' ופני שור דמרכבה למעלה מבחי' אדם וע"כ נושאות את הכסא כו' וכמו למטה מטה בירידתן עוד האדם ניזון מן החי וצומח ויתחזק כח שכלו כו' וכך למעלה נאמר בקרבן בהמה לחמי לאשי ריח ניחוח להוי"ה דתיקון וכמ"ש במ"א כמו שעל הלחם יחי' האדם ולא יתקיים בלעדו והצומח וחי יתקיימו בלא אדם לפי ששרש הצו"ח בשרשו גבוה משרש האדם וע"כ ע"י כליון הפתילה שהוא הגוף הוא עיקר הגורם המשכת האור העליון להאיר את הנשמה מבחי' סובב כ"ע הכללי הנ"ל שז"ש כי אתה נרי הוי"ה כו' כי הגם שהשמן הוא הסיבה לחיבור האור בפתילה כנ"ל ה"ז רק ממוצע אבל עיקר הסיבה הוא כליון הפתילה דוקא רק שע"י השמן הוא סיבה שיאחז בו האור וגם מה שהשמן נשאב בפתילה ונכלה ונמשך ונשאב באור גם הוא ע"י הפתילה והוא הטעם שהשמן נמשך אחר הפתילה דוקא ליכלל באור כו' לפי שהשמן הוא בבחי' חכמה דתו"מ כנ"ל ושרש הפתיל' שהוא הנה"ט הואלמעלה מעלה מבחי' מ"ה דחכ' דתקון כנ"ל וראי' לזה מענין הנ"ל בשעה א' בתשובה ומע"ט שע"י תשובה דוקא שהוא היפוך הרע עצמו לטוב עי"ז דוקא יגבר חסדו עלינו להיות אמת ה' לעולם שהוא העוה"ב שבא מן התו"מ כנ"ל וד"ל וזהו שאחר ואהבת בכל לבבך בשני יצריך ובכל נפשך כו' שזהו כליון הפתיל' הוא שא' אח"ז והיו הדברים כו' אשר אנכי מצוך כו' שמתגלה עי"ז מבחי' אור העליון ביותר שהוא סובב הכללי שמלובש בתו"מ כנ"ל וד"ל ונמצא שבחי' נהורא אוכמא השורף ומכלה לפתילה עי"ז גורם ממילא גלוי האור העליון דנה"ח ממקורו שהוא בעצמות א"ס ב"ה כמ"ש כי אתה תאיר נרי כו' אך הנה עכ"ז ב' גווני אור הללו שמתגלים בפתילה הוא ע"י השמן שהוא הסיבה לחיבור האור בפתילה בב' גוונין הללו שהרי בלא שמן הי' הפתילה כלה ונשרפת לגמרי במהרה או שהי' האור קופץ מעליה מיד כנ"ל וכך יובן למעלה דהנה ענין השמן הוא בחי' העלם דאור ח"ע שמלובש בתו"מ שא"א לבא בדרך השתלשלות כלל כ"א דרך התלבשות וכמו עוטה אור כשלמה שהוא אור דתורה ונק' משל הקדמוני וכמאמר נובלות חש"מ תורה כו' שזהו ענין עוצם ירידה והתלבשות דח"ע העצמי' שלתבונתו אין מספר כלל בענינים גשמיים בהלכות ודינין דתשב"כ ושבע"פ כו' ברמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת וזהו כמו טבע השמן שהוא נמשך ויורד ומתעלם בכל דבר (כמשי"ת) ע"כ נמשך השמן גם אחר הפתילה לחברו באור והוא ענין הנ"ל בב' מדריגות דחכמ' א' לעשות בחי' ביטול היש לאין והוא מה שיתעורר גם בגוף הרהור תשובה בהכנעה עצומ' ולב נשבר כו' ועי"ז יבא ענין כליון הפתילה באשא אוכמא שזהו ענין הצעקה והעלאה בתפיל' בשפיכת נפש להפוך המדות רעות שבלב כו' כנ"ל וזה נעשה בסיבת השמן שנמשך בפתילה:
(י) ואמנם אחר בחי' ההעלאה דנה"ט בבחי' רצוא כמו אם ישים אליו לבו כו' הרי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח שממילא יבא עי"ז בחי' המשכה וירידת האור שבא בהתלבשות למטה בכלי דוקא שהוא הנק' בחי' שוב שהוא מ"ש והיו הדברים כו' אחר בכל נפשך כו' והיינו בחי' סובב כ"ע שבתו"מ כנ"ל שנק' שמן כי הרי כליון הפתילה גורם עיקר המשכת האור שיומשך ויכלה גם השמן כנ"ל ואמנם במה שהשמן נשאב באור הוא הגורם צלילת ובהירות האור העליון בנשמ' מבחי' סובב כ"ע שנק' נה"ח כנ"ל והוא מדרגה הב' דחכמה כח מ"ה ממש כמו שהיא בבחי' אין ממש והוא ענין השפלות והענוה שנק' ביטול עצמי שנפשו כעפר לכל בעצם מפני העדר הרגשת עצמו מכל וכל כנ"ל ונמצא דשמן זה יש בו מב' הגוונים דנה"ח ונה"א בהעלם ויצאו לגלוי באור הפתילה במה שנמשך בפתילה ונשאב באור שהרי בהירות אור העליון תלוי בצלילת השמן דוקא כנ"ל ועכ"ז הרי העיקר הוא כליון הפתילה שהוא הגורם המשכת האור העליון מטעם הנ"ל רק שבהירתו תלוי בצלילת השמן לבד וגם הוא הסיבה להמשכת השמן וכלותו באור כנ"ל הטעם ששרש הפתילה שהוא הנה"ט למעלה מבחי' חכמה וע"כ בלא בחי' רצוא דתפילה א"א להיות בחי' שוב דתו"מ כנ"ל וכן תשובה ואח"כ מע"ט וראי' לזה ממה שא' האומר אין לי אלא תורה אפי' תורה אין לו כמו שבלא כליון הפתילה אין השמן נמשך באור כלל אבל גם זה אמת דע"י השמן דתורה הוא הסיבה לחיבור האור בפתילה ובלעדו אין קיום לאור בפתילה כלל אפי' רגע כנ"ל וכך הוא העלאה דרצוא בתפילה בלא תורה שאינו מתקיים כלל כידוע וד"ל:
(ונמצא שהשמן מחבר האור בפתילה והפתילה מחבר השמן באור וזה כמו אדם שמעלה את הצומח ואח"כ הצו"ח מעלהו מטעם הנ"ל והאור מורכב משניהם בין בגוון השחור שכלה בו הפתילה והשמן בין בגוון העליון שנמשך אחר השחור המכלה לפתילה ושמן רק שבהירתו הוא לפי זכות השמן וצלילתו (וגם לפ"ע כליון הפתילה בגוון השחור כו'):(יא) והנה א' בזהר ושמן על ראשך אל יחסר דא הוא עובדן טבאן כו' הרי עיקר ענין השמן שעל הראש להיות גורם חיבור אור ה' בנשמת אדם הן המע"ט בפ"מ ולמעלה מבואר דעיקר השמן הוא בחי' חכמה שבתורה שנק' תורה אור הענין הוא דשרש השמן הוא בבחי' פנימיות ומקור דח"ע דתורה אור ואמנם בירידתו למטה במצות מעשיות בענינים גשמיים כמו בציצית ותפילין גשמיים וכה"ג בדינין והלכות דשבת בהוצאה מרה"י לרה"ר וכה"ג בכל דיני או"ה וטומאה וטהרה כו' הנה זהו בחי' ירידה והתלבשות זאת למטה כ"כ נק' בשם שמן משחת קדש העליון דפנימית חכמה דתורה כו' כי מטבע החכמ' להתמשך למטה בכל הדברים גם בדבר היותר תחתון דוקא כמו משלים וחידות (כטבע השמן שיורד ומפעפע בכל דבר ונבלע בו כו') והטעם הוא כמו שאנו מוצאים בס' הטבע שנמצא טבעיות השמן בכל הנמצאי' שבעולם בכל חלקי דצח"ם דעשיה וד"י ארמ"ע המורכבי' בהם מכולם יוכלו להוציא שמן גם בחלק הדומם כמו ושמן מחלמיש צור הרי מחלמיש צור יוציאו שמן הגם שהצור קשה כו' והוא מפני שיש בכל מציאת בריאה בחי' התמצית חומר ההיולי שבו שהוא נהפך לשמן וגם בחלק המדבר כמו גופו של אדם מת שמורכב מד"י אחר הבירור היטב ישאר רק כמו שמן (שנק' אלים) והיינו בחי' החכמ' שהיא בחי' התמצית ההיולי שנמצ' בכל מציאת מורכב כו' שמזה עיקר מציאותו כידוע לפי שנא' כולם בחכמ' עשית בחכמ' דוקא וע"כ בכל עולם ועולם נמצא עיקר קיומו מבחי' החכמ' והוא לפי שבחכמה שורה בחי' כח ואי"ן האלקי ממש המהווה למציאת זה העולם עד כל בריאה בפרטות שבו וכמ"ש מה רבו מעשיך ה' כולם בחכמ' עשית כו' רק שיורדת החכמ' בהשתלשלות מעולם לעולם כמו מחכמה דמל' דאצילות בעולם הבריאה ומחכמ' דמל' דבריאה ביצי' כו' עד בחי' חכמ' שבמל' דמל' דעשיה בגלגלים וכל דצח"ם וארמ"ע כו' שנמצא כח החכמה בכל פרט כו' הרי טבע החכמ' לירד מטה מטה דוקא עד היותר תחתון מכל כו' וכך יובן באור החכמ' שבתורה הקדומה כידוע דשרש התורה הוא בחכמ' דא"ס עצמו וירדה בבחי' השתלשלות והתלבשות בד' עולמות באצילות ונק' תור' דאצילות ותורה דבריאה ויצירה שהוא הכל בבחי' הרוחניות עדיין (כמו שא"א קיים כל התורה ברוחניות כמו שהיא למעלה ביצי' ובריאה ואצי' כו' עד תורה הנגלית לנו בעולם העשי' בפ"מ בדברים גשמיים דנוגה דעשי' בעה"ד טו"ר להבדיל בין טו"ר בפ"מ (וכך אנו מוצאים בחכמת שלמה שנמשך מח"ע ובאה בנשמתו בהתלבשו' במשלי' וחידות כמ"ש וידבר ג"א משל כו' וכה"ג):
(יב) ואמנם בחי' ח"ע דתורה הגם שבאה ג"כ בהשתלשלות בעולמות ה"ז בחי' פנימית ומקור לחיות העולמות שנמצאים מבחי' החכמ' דאצילו' וכמ"ש אם לא בריתי יומם ולילה חוקו' כו' וכתיב ואשים דברי בפיך לנטוע שמים כו' וכה"ג לפי שנאמר בה ואהי' אצלו אמון אצלו ממש דאסתכל באורייתא וברא עלמא כו' וכן הת"ח נק' בונים שעוסקים בבנינו ש"ע וגם אפי' תשב"ר שהעולם מתקיים ע"י הבל ד"ת שלהם כידוע וזהו והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום ששרש דברים האלה מבחי' אנכי ממש רק שירדו למטה מטה במה שאנכי מצוך היום בדברים גשמי' דוקא מטעם הנ"ל וד"ל וז"ש ושמן על ראשך כו' זהו מע"ט בפ"מ שזהו שרש בחי' מקור האור דתורה כמו שהיא למעלה בעצמותו ית' טרם שירדה למטה בעולמות דאבי"ע לפי שנעוץ תב"ס דוקא כנ"ל וזהו הנק' שמן שעל ידו דוקא יבא בחי' הבהקת האור העליון דנשמה ממקור האור דחכמ' שז"ש בהלו נרו כו' כי אתה תאיר נרי וכה"ג לפ"ע צלילת השמן דוקא מטעם זה וע"כ הזהיר ושמן על ראשך אל יחסר שהן המע"ט דוקא שמזה דוקאיבא שרש הבהקת האור תמיד ממקורו שאם יחסר השמן יכבה האור ואין לו קיום כלל כנ"ל וד"ל ומובן מזה שהשמן נמשך גם בכל דברים התחתונים ביותר שיש בכח החכמה כח מ"ה להשיב בתשובה שלימה גם להיותר תחתון שנפל בשאול תחתית כו' (ואמנם הבהקת אור הנשמה מן התשובה יותר גדול מהבהקת אור דמצוה וראיה מנתן דצוציתא שראהו ר"ע שהיה אור נשמתו מאיר בהבהקה נפלאה ביותר מאור נשמות הצ"ג וכמו בתשובה דראב"ד שא' רבי יש קונה עולמו בשעה א' כו' מטעם הנ"ל דכח התשובה מגיע למעלה מתורה ומצות והוא ענין משיח דאתא לאתבא צ"ג בתשובה דכתיב ביה ישכיל עבדי ירום כו' וגבה מאד למעלה מבחי' אדם דתו"מ כו' (וזהו שאז"ל דמשה לא זכה לתשובה רק קודם מותו כו') אך זהו דוקא כאשר צ"ג נעשים בע"ת שיש כאן תשובה ומע"ט אבל תשובה בלא מע"ט הרי אין כאן בחי' שמן כלל רק כליון הפתילה וכנ"ל בענין תפלה בלא תורה כו' וז"ש דאתא לאתבא צדיקייא דוקא בתיובתא כו' וכמ"ש במ"א בענין ראה ריח בני כריח שדה אשר כו' דזה היא התלבשות יעקב צ"ג בבגדי עשו להיות בע"ת כו' שעולה למעלה מתו"מ להוסיף אור גדול בתו"מ אבל לא רצה שיתעלה עשו לבדו ע"י תשובה בלא תו"מ דיעקב כו' וד"ל):
(יג) ובכל זה יובן הטעם שהחכמה נק' בשם ראי' כמו וירא ראשית לו שהחכמה שנק' ראשית נק' בבחי' ראיה וע"כ החכמים נק' בשם עיני העדה כידוע וכמאמר איזהו חכם הרואה את הנולד שרואה מה שיהיה לעתיד שנעלם מהכל כמו שרואין לאור הנר ממש כל דבר הנעלם מן העין כך החכמה נק' אור שיראה החכם בחכמתו כל הנעלם לפי שבשרשה החכמה מאין תמצא לגלוי אור לראות כל דבר הנעלם ונק' עין השכל שרואה כמו לפני האור בהבהקתו וכך הוא בבחי' חכמה בחי' כח מ"ה שבנשמה שהוא בבחי' ראי' עין השכל לאמיתת אור אלקי כמו שהוא למעלה מן השגת והבנת השכל שנק' בינה וכמאמר אינו דומה שמיעה לראיה כידוע שהשמיעה הוא בבינה והשגה שמרחוק והראיה הוא בחכמה בעין השכל מקרוב כמו שאינו דומה שמיעה לראיה בגשמיות כו' (וכנ"ל בענין השמן שלפי ערך צלילתו כך יראה אור זך בהיר כו') והנה כתיב הן יראת ה' היא חכמה הרי החכמה היא היראה וכן ראשית חכמה יראת ה' כו' דראיה אותיות יראה וכמאמר אם אין חכמה אין יראה כו' ולכאורה מה שייך היראה עם החכמה כו' אך הנה ידוע בזהר ור"מ שיש ד' מדריגות דחילו ורחימו רחימו ודחילו הרי יש ב' מיני יראה יראה הקודמת לאהבה ויראה שאחר האהבה והן ב' מדרגות דיראה תתאה ויראה עילאה וב' מיני רחימו באמצע רחימו תתאה שאחר יראה תתאה ורחימו עילאה שקודם ליראה עילאה ויראה עילאה היא העולה על הכל שזהו בחי' יו"ד דחכמה שז"ש הן יראת ה' היא חכמה כח מ"ה בחי' ביטול במציאות ממש וז"ש אם אין חכמה אין יראה ויראה תתאה היא האחרונה מכולן כידוע וביאור כל זה הנה ידוע בד' מדריגות הללו דדחילו ורחימו רחימו ודחילו שהן ד' אותיות דשם הוי"ה שבנשמת אדם היו"ד הוא בחי' דחילו עילאה שהוא בחי' ראיה דחכמה מקרוב דוקא לראות בעין השכל לאור אמתת אלקות כמו שהוא מחיה את כל העולמות מאין ליש וכה"ג שעי"ז בא לכלל ביטול עצמי שניזוז ממקומו לגמרי בהעדר הרגשת עצמו לגמרי שנק' ביטול במציאות לאלקים חיים למעלה מן הטעם ודעת כלל ואין זו מדרגה גבוה כי ישנה בכאו"א גם בניצוץ קטן מישראל ביוד דשם הוי"ה שבנשמתו גם שהיא רק נפש דעשי' אם לא פגם באו' יו"ד ע"י עון וחטא ששייך לאות יו"ד כמו בעוונות שחייב סקילה כחילול שבת וכה"ג וגם בביטול ת"ת שהיא ביו"ד דחכמה כו' והוא מה שאנו רואים בחוש שגם באיש פשוט וע"ה יש בו ביטול כל עצמותו ממש בנקודת יהדותו בזכרועל ה' אחד כמו למס"נ על קדה"ש או לשוב בתשובה שלימה וכה"ג ובכאו"א לפום שיעורא דיליה מאיר אור דכח מ"ה זה דראיה בביטול המציאות בעצם למעלה מן הטעם וההשגה דוקא:
(יד) והמדרגה הב' למטה הימנה הוא בחי' רחימו עילאה שהוא אות הה"א ראשונה דשם הוי"ה והיינו בחי' התפעלות האה"ר שהיא מתאחדת במושכל האלקי מצד עצמו ממש ואינה נפרדת כלל והוא הנק' אהבה בתענוגים שמתענג על ה' כפי עומק ההשגה ודעת בהתבוננות דסובב כ"ע ביח"ע וכה"ג והוא התענוג האלקי המורכב בשכל והשגה האלקי' ונק' התפעלות העונג שבשכל כנשמות בג"ע שנהנין כו' כאו"א לפי השגתו כך התפעלות התענוג באהבה וזהו נק' רחימו עילאה שמתאחדת בעומק המושג דפנימית בינה ונק' אהבה בתענוגים להתענג על ה' בהתפעלות רשפי אש התענוג (בל"א קווע"ל) לפ"ע פנימית השכלה שלו (ולפ"ע מעלת שרש נשמתו בבחי' בינה דמל') והתפעלות רחימו עילאה זו שבבינה והשגה היא למטה הרבה מבחי' ראיה דחכמה הנ"ל כמו שאינו דומה שמיעה לראיה כי השמיעה באזן היא מגיע בעומק המושג לבד שהיא עכ"פ בבחי' השגת שכל אלקי שהוא בבחי' יש וטעם ודעת ע"כ ההתפעלות ממנה גם באה"ר בתענוגים היא בבחי' יש שהרי יש מי שמתפעל ומרגיש בעצמו שהוא המתפעל כו' אבל התפעלו' הביטול במציאו' הנ"ל שע"י בחי' ראיה דחכמה הוא מקרוב למעלה מבחי' השגה לגמרי שהוא באמתת אור האלקי כמו שהוא ולא כמו שמושג בהשגת שכל לבד שאין זה אמתת עצמותו וכמ"ש דלית מחשבה תפיסא ביה כלל וכאשר נתפס במח' והשגה אין זה אמתתו כו' גם בהשגות הנשמות בג"ע שאינו אלא בבחי' בינה שנק' יש ואור א"ס אינו מאיר רק בבחי' אין שהוא כח מ"ה דחכמה שלמעלה מן ההשגה לגמרי כידוע וע"כ התפעלות דחכמה רק בחי' ביטול והעדר הרגשת עצמו מכל וכל כנ"ל כמו הבא לפני המלך מקרוב ממש שרואהו בעיניו מתבטל לגמרי ואינו מרגיש כלל א"ע גם במה שנתבטל כו' שנק' הזזה ממקומו לגמרי כידוע וזהו מצד בחי' שגלוי אור האלקי בא מקרוב ממש בראי' דחכמ' כנ"ל ע"כ הוא למעל' הרב' מהתפעלו' האהב' גם מרחימו עילאה הנ"ל וזהו שהחכמה הוא בבחי' יראה עילאה דוקא אותיות ראי' דאינו דומה שמיעה לראיה שהשמיעה גם שמשיג ומבין היטב בעומק הדבר אינו מכוין לאמתית הדבר כמו שהוא ממש רק כשרואה בעיניו דוקא כך הוא גם בהשגות אלקות דנביאים שנאמר ה' במראה כו' וביד הנביאים אדמה שאין זה כראי' במהות אלקות ממש שהוא מפני שמאיר בתוך כלי השגתם שההשג' עצמה הוא לבוש המכסה ונק' דמיון כמ"ש אדמה וכן במראה אליו כו' וכמ"ש מראה דמות כבוד הוי"ה שהוא בחי' בינה שבמל' משא"כ שם הוי"ה עצמו ולא דמות כבוד ה' שאינו בא לפ"ע כלי ההשגה כלל הרי הוא בבחי' ראי' מקרוב כמו במשה שהי' נבואתו פא"פ כו' וכמאמר כל הנביאים נתנבאו בכה שהוא בחי' המל' ומשה נתנבא בזה כו' ומזה יובן בפרט בכל ניצוץ קטן הפרש כזה בין שמיעה לראיה דראי' מקרוב הוא בחי' גילוי אלקות ממש כמו כי אתה נרי ה' כו' ובשמיעה דהשגה כתיב מרחוק ה' נראה לי מרחוק ולא מקרוב כנ"ל בענין מראה דמות כבוד ה' לפ"ע ההשגה ולא אמתת עצמותו כו' וד"ל:
(טו) ומדריגה הג' הוא רחימו הב' שנקרא רחימו תתאה שלמטה הרבה מהתפעלות אה"ר בתענוגים הנ"ל הנקרא רחימו עילאה וביאור הענין ידוע שנקרא אהבה זוטא כו' והוא כידוע בפי' ואהבת ב"פ אור או"י וא"ח שהן ב' אהבות הנ"ל האמצעיים רחימו עילאה הנ"ל היא בבחי' או"י הבא ונמשך ממילא ומאלי' מלמעלה למטה דוקא והענין הוא כידוע שהתפעלותהעונג אלקי הבא בהשגה אלקי' בא' ממילא מלמעלה בלתי הכנה כלל כמו השיר וניגון שנעשה מאליו בעונג המושג לפי אופן ההשגה דוקא כשיר הלויים דכתיב ועבד הלוי כו' (שזהו התגלות התענוג בבינה ובמורגש דוק' כידוע) וזהו בחי' או"י שנקרא נהורא חיוורא שהוא זך ובהיר אור המאיר הנ"ל שבאור הנר שתלוי לפי ערך צלילת השמן דהיינו מבחי' עונג הנעלם שבחכמה כח מ"ה הנ"ל הנקרא עדן שהוא פנימית ועצם התענוג האלקי שלמעלה מן ההשגה לגמרי כנ"ל בבחי' הביטול דחכמה כו' וכמ"ש ונהר יוצא מעדן שהוא התפעלות עונג המורגש שבבינה שנקרא נהר שיוצא מהעלם התענוג שבחכמה שנקרא עדן סתימאה כו' כמו בנשמות בג"ע בעדן עצמו טרם שבא לגילוי אור עונג מורגש בהשגות הנשמות וכן ענין העוה"ב שנברא בי' דחכמה ובא מן ההעלם העונג דחכמה לגילוי השגה כמ"ש להנחיל אוהבי יש ממש כו' אבל בחי' אהב' הב' היא הבאה בבחי' או"ח מלמטה למעלה ונקרא נהורא אוכמא כו' והוא התפעלות האהבה שנולדה מן ההשגה דחיצוניות בינה שבאה בהסבר ולא מעומק המושג דפנימית בינה ונפרדת מן השכל וכאשר באה ללב בהשתנות מהות התפעלות האהבה בלב נתקצר אור השכל והשגה לגמרי כידוע זהו התפעלות אהבה ותשוקה מורגשת במוח ולב בצמאון הנפש שביסוד האש שבלב והוא בחי' אהבה דאו"ח שבואהבת בכל לבבך מלמטה למעלה לצאת וליכלל למעלה באלקות ברשפי אש התשוקה או כאהבה הנמשכת כמים כו' והוא ענין שלהבת י"ה דהיינו הנמשך מבינה ללב דבינה לבא שיש בכחה להיות עושה התפעלות רשפי אש דלב הטבעי להיות גם הוא בהתלהבות שלהבת התשוקה אלקי' כמו צמאה לך נפשי כמה לך בשרי ממש כו' עד שנהפך אש זרה דחום התאוה לתשוקה האלקית וכנ"ל שזהו אש השחור השורף ומכלה שמשתנה גוונו לפי אופן דבר הנכלה בו והוא הפתילה שהיא חום הטבעי דנה"ט להיות שגם היא דולקת בשלהבת י"ה בצמאון גשמי שבה ונכללת בצמאון רוחני דנשמה והיו לאחדים ממש כו' וע"כ נקרא אהבה זוטא זו בחי' או"ח וד"ל ומדרגה הד' הוא דחילו תתאה יראה תתאה שקודמת לאהבה דאו"ח הנ"ל והוא ה"א אחרונה דשם הוי"ה שאחר הוי"ו דאהבה זוטא הנ"ל (שנקרא בן יה שנולד מחו"ב כו') והיינו ענין קבלת עמ"ש ביראה ופחד בביטול רצון במעשה ומו"ד ומקבל מרושם אהבה שבלב להיות מקבל העמ"ש ברצון ולא בע"כ כמו ומלכותו ברצון קבלו כו' כענין שום תשים עליך מלך כו' שנקרא קבלת עמ"ש באוי"ר כו' והיא סוף כל המדריגות מלמעלה למטה כמ"ש סוף דבר כו' האלקים ירא כו' והיא הראשית מלמטה למעלה כמ"ש אם אין יראה שהיא יראה תתאה אין חכמה וכתיב ראשית חכמה כו' והן ד' אותיות דשם הוי"ה שכלולים באור הנר יו"ד בחכמה דחילו עילאה וה"א ראשונה רחימו עילאה דפנימית בינה הנ"ל והן נק' דו"ר עילאי' שכליים בכלל מטעם הנ"ל ודו"ר תתאין טבעיים הן יראה תתאה ואהבה זוטא רחימו תתאה הנ"ל שנקרא נהורא אוכמא והן ו"ה דשם הוי"ה ונמצא שסדרן באור הנר הב' גוונין שבאור נה"ח ונה"א הן ב' רחימות הנ"ל דאו"י ואו"ח והפתילה הוא בחי' יראה תתאה והשמן הוא בחי' יראה עילאה דחכמה שבא ממנו גילוי אור העליון נה"ח ואור התחתון שנאחז בפתילה הוא רחימו הב' שמדליק הפתילה להיות בו כליון שהוא קבלת עמ"ש בביטול הרצון במעשה כו' והן ד' דברים הכוללים לאור הנר שמן ופתילה וב' גווני אור כנ"ל וכללותם הוא בשמן דחכמה שהוא חכמה דתורה שהיא ביראה עילאה כמו מה להלן באימה ביטול במציאות ממש כמו כן עתה יש יראה כזו בכל אומר דבר ה' זו הלכה כו' וכמ"ש ואשים דברי בפיך כו' (וכמו שא' המגיד להרב"י אני המשנה המדברת בפיך כו') וכמו רבא דיתיב באימתא ופתח בשמעתא כו' אבל אין זהרק ע"י כליון הפתילה שהוא יראה תתאה דקבלת עמ"ש ע"י האור השחור שמכלה כו' שהוא התפעלות אהבה אלקית בבחי' רצוא בתפלה להפוך גם להרע דנה"ט כנ"ל משום דנעוץ תחב"ס דוקא וז"ש ועתה ישראל מה כו' כ"א ליראה דאע"פ שהיא סוף הכל נעוץ בה תחלת הכל שהיא דחילו עילאה שע"ז אמר הן יראת ה' היא חכמה שגם דלגבי משה שהוא בחכמה בראש נקרא יראה מלתא זוטרתא זהו מלמעלה למטה אבל מלמטה למעלה היראה תתאה הנ"ל נק' פתח ושער כו' וכמ"ש זה השער כו' וכמאמר ז"ל בת"ח שאין בו י"ש דומה לגזבר שמסרו לו מפתחות הפנימיות ולא מסרו לו מפתחות החצוניות בהי עייל כו' וכך הוא בסדר התפילה בתחילה קבלת עומ"ש בכובד ראש והכנעת הלב ואח"כ בהתפעלות אהבה זוטא להפוך הרע וחשך לאור האלקי שזהו כליון הפתילה בשלהבת י"ה כענין רוממות אל כו' כידוע וזהו בחי' נהורא אוכמא בבחי' או"ח בפסוד"ז ויוצר כו' עד ואהבת ב"פ אור בבחי' או"י ג"כ דנהורא חוורא דרחימו עילאה הנ"ל ואח"כ בש"ע הוא בחי' ביטול עצמי דיראה עילאה הנ"ל שבהעדר הרגשת עצמו לגמרי והוא צלותא בלחש כמ"ש אד' שפתי תפתח כו' כי אין מלה בלשוני כו' וע"כ התפילה בעמידה דוקא שהוא הביטול במציאות כדומם וזהו כמו בעמדם תרפינ' כנפיהם שהן או"י מפני שמתבטלים לגמרי ואין מי שמתפעל כו' כמ"ש במ"א וד"ל:
(טז) וזהו כי אתה נרי הוי"ה וה' יגיה חשכי פי' כי אתה אתה ממש והוא בחי' מוה"ע א"ס ב"ה ממש שלמעלה מעלה משם הוי"ה בד' אותיות דיו"ד ה"א כו' דשם הוי"ה הוא באור הנמשך ובא בבחי' השתלשלות בקו"ח כו' להיות בבחי' סובב וממלא בכלל ובפרט כו' שאז צריך להיות נקודה די' שהוא בחי' הצמצום והה"א הוא בחי' ההתפשטות וכמ"ש כי בי"ה ה' צור עולמים כו' ואח"כ וא"ו ה"א המשכה והתפשטות כו' אבל אתה ממש הוא עצמות א"ס ב"ה כמו שהוא קודם הצמצום הראשון שהי' הוא ושמו בלבד כידוע ע"כ אתה דוקא נרי הוי"ה כמו כי אתה תאיר נרי שתאיר ותמשיך מעצמך להיות מקור לנרי להיות בחי' נר הוי"ה בד' אותיות די' כו' והיינו ע"י אתעדל"ת בכנ"י כשנקרא נר הוי"ה בד' דברים הנ"ל שמן ופתילה וב' גווני אור הנ"ל שיש בכאו"א מישראל בנשמה וגוף שהוא האור והפתילה כנ"ל והשמן דתורה ומצות שממשיך מן ההעלם לגלוי ב' גווני אור הנ"ל דנה"ח ונה"א בחי' צ"ע וצ"ת כמ"ש ועמך כולם צדיקים כו' עי"ז נעשה אתעדל"ע ממהו"ע ית' להאיר אור העצמות בד' אותיות דהוי"ה למעלה שהן יו"ד דח"ע שנקרא שמן משחת קדש דתורה למעלה להאיר בב' גווני אור דסובב וממלא כנ"ל להאיר משם בפתילה הדולקת בנהורא אוכמא שהוא ו"ה בכלל וכל זה אתה ממש תאיר למעלה ומשם יאיר בנר הוי"ה שבכל אחד וזהו כי אתה נרי הוי"ה וכמו בהלו נרו עלי ראשי כו' וכמו ששרש נש"י למעלה דבוקים בשם הוי"ה ממש כמ"ש כי חלק הוי"ה עמו כו' ע"ז א' כי אתה נרי הוי"ה ממש גם בלא בחי' העלאת מ"ן כו' וכאשר מאיר מאצילות לבי"ע עד נשמות שבגופים למטה כי אתה תאיר נרי כו' ע"י אתדל"ת דוקא וכמו בהעלותך את הנרות כו' וד"ל ובכל זה יובן ענין הנס דחנוכה בדרך כלל דהנה מבואר למעלה במ"ש כי אתה תאיר נרי כו' שתלוי באתדל"ת בבחי' העלאה דנר ה' נשמת אדם בד' דברים הנ"ל וזה הי' ענין הדלקות הנרות במקדש דכתיב בהעלותך את הנרות שהן כללות נש"י שנקרא נרות ה' והן ז' נרות נגד ז' מדות דקדושה והן ע' נפש דיעקב שכל מדה כלולה מי' כו' כידוע וזהו שארז"ל על נרות המנורה במקדש וכי לאורה הוא צריך אלא עדות הוא שהשכינה שורה בישראל שהוא שם הוי"ה העליון דאצילות כנ"ל אך זה תלוי לפ"ע ההעלאה באתדל"ת בקרבנות הציבור ובקטרת דאז כתיב שמן וקטרת ישמח לב האדם העליון שמןהמנורה וקטרת דהיינו נרות וקטרת שאחר הקרבת דם התמיד כו' ועכשיו התפילה במקום קרבן כידוע וכנ"ל דאחר בכל לבבך בשני יצריך דוקא א' והיו הדברים כו' שהוא השמן לחבר האור בפתילה כו' אבל ענין נר חנוכה בכלל הוא למעלה ממדרגות הדלקות הנרות במקדש (שהרי הי' עיקר הנס במה שהדליקו נרות בחצרות קדשיך בחוץ) והוא מה שהי' אתדל"ע מצד עצמו להאיר אור דשם הוי"ה בנש"י שלא ע"י אתדל"ת בהכנת ד' דברים הנ"ל הכוללים באור הנר שהוא שמן ופתיל' כו' שהרי טמאו העכו"ם כל השמנים שבהיכל כו' (כמשי"ת) וע"ז א' כי אתה נרי הוי"ה מצד עצמותך וע"כ וה' יגיה חשכי כו' (וראיה לזה מהפטרה דמנורת זכריה בחנוכה שלא הי' שם הדלקת אור כלל רק שמן מוצק מעצמו בגולה שעל ראשה ומן הגולה בז' וז' מוצקות כו' וזה מדבר בזמן הגלות שנק' חשך שהכל בהעלם ומקור האור דחכמה והוא השמן כמ"ש במ"א באריכות ע"פ כי עמך מקור חיים כו' וע"כ מתחיל מרני ושמחי כו' הנני בא ושכנתי מעצמי בתוכך כו' שממילא יבא הרינה ושמחה רננה בלילה ושמחה בצפרא והוא נה"ח ונה"א הנ"ל וד"ל) ומעתה יש להבין בפרטות ענין הנס דחנוכה והוא כמה שאמרו שטמאו העכו"ם כל השמנים שבהיכל ולא נשאר רק פך א' שמן טהור חתום בחותמו של כה"ג כו' ונעשה נס והדליקו ממנו ח' ימים אף שלא הי' בפך זה רק כדי הדלקת יום א' וידוע הקושיא דא"כ יום הא' אינו נחשב מן הנס והנס הי' עיקרו ביום א' שהדליקו כו' דהנה ידוע ענין מה שטמאו העכו"ם השמנים היינו בחי' חכמה דקליפת עכו"ם שהוא חכמה הפלסופיא שמנגדת ומסתרת לאור החכמה האלקי' דקדושה שנק' שמן קדש כו' והיינו בחי' ראיה דחכמה הנ"ל באמתת עצמות האלקות שלמעלה מן ההשגת שכל כו' וחכמת הפלסופיא היא לבא על החקירה בשכל אנושי הכוזב ומכחיש ומסתיר אור האמת שזהו בחי' פירוד היש וגסות השכל אנושי לעשות משכלו יש וגסות גמור היפך בחי' הביטול מעצמותו לגמרי כשהוא בבחי' ראי' דחכמה דקדושה הנ"ל וזהו שטמאו כל השמנים דח"ע דקדושה שבהיכל דבינה שהוא בחי' ההשגה והבנת שכל האלקי' שנק' היכל ובית להקיף ולכסות על נקודה די' דחכמ' כידוע בענין נקודא בהיכלי' וכענין ס"ת בהיכל כו' כמ"ש במ"א וד"ל (וזהו פי' היכל ה"י כ"ל נש"ב דנק' כ"ל שנמשכו מי' דחכמ' ונעשה בחי' בית והיכל להקיף ליו"ד וע"כ ה"א קודם לי' שהי' בהעלם בה"א ונגלה אח"כ כמו היכל ה' המה כו' והוא בחי' נה"ח דרחימו עילאה הנ"ל שנמשך מי' דחכמה כנ"ל) והשמן הי' גנוז ונעלם בהיכל ועכ"ז טמאו העכו"ם בחכמ' דקליפה אעפ"י שבחכמה לא הי' שבירה כלל וכמ"ש ימותו ולא בחכמה זהו בפנימיות חכמה אבל מה שמאיר מחכמ' לבינה יכולים להחשיך האור וזהו שהי' עיקר מגמתם רק להכחישם תורתם כו' שלא יאיר אור דתורה בגילוי):
(יז) והנה זה היה עיקר הנס שמצאו פך א' שמן טהור חתום כו' ויש להבין למה כל השמנים שבהיכל טמאו העכו"ם ופך א' זה שהי' חתום בחותם של כה"ג לא טמאו כו' הענין הוא כידוע בשרש ענין כה"ג וכהן סתם דכהן סתם הוא בבחי' החסד שלמטה מן החכמ' ושרש כה"ג הוא בחסד שלמעלה מן החכמה שנק' רב חסד כמ"ש בזהר וזהו ענין כה"ג נוטל חלק בראש דחכמ' כו' ובחי' רב חסד זה הוא בי"ג מדה"ר שנמשך מעצמות א"ס ב"ה ע"י כה"ג דוקא כמ"ש כשמן הטוב על הראש דכה"ג יורד על הזקן דיקנא דכה"ר כו' שהן שרש י"ג מדה"ר העליונים שיורדים ונמשכים למטה מטה כמ"ש שיורד ע"פ מדותיו והענין הוא לפי שיש בחי' חסד שבעצמות א"ס ב"ה שאין אתדל"ת מגיע לשם כלל ונק' חפץ חסד והוא בחי' אה"ר העצמית ממש כמו שאנו אומרים אה"ר אהבתנו כו' אהבת עולם נצחיות דא"ס ממש שהוא מעולם דא"ס וכמ"ש זכור רחמיך ה'וחסדיך כי מעולם המה מעולם דא"ס וכמ"ש מעון אתה היית לנו כו' ומעולם ועד עולם כו' ובחי' רב חסד זה שבעצמות ממש הנה היא באה מאלי' וממילא מצד עצמה דוקא שלא ע"י אתדל"ת כלל רק שהיא כלולה בהעלם בבחי' שמן הטוב על הראש דכ"ג שנק' שמן משחת קדש והוא בחי' התענוג הנעלם שבתעלומות חכמה שלמעלה מן אור החכמה ובאה לידי גלוי בי"ג מדה"ר בדיקנא דכה"ר כו' וזהו יורד על הזקן כו' לסליחת העונו' ולעמוד נגד המקטריגים כו' שנק' ישועות כו' וזהו שמצאו פך א' שמן טהור חתום בחותמו של כה"ג דוקא שבזה אין החצוני' יכולים ליגע שם כלל כי חותם זה דכה"ג הוא חתום בבחי' העלם אחר העלם שבעצמות המאציל שלמעלה מכל ההשתלשלו' לגמרי והוא בחי' שמן הטוב שחתום הי' בחותמו של כה"ג כו' מטעם הנ"ל וד"ל וזהו עיקר ענין הנס דחנוכה שהדליקו מפך זה ח' ימים והענין הוא כידוע דז' ימים הן ז' מדו' דבינה דאצילו' שכלולים בחכמה שמהם שרש כללות נ"י שכלולים בז' נרות דמנורה ובהיות שבימי חשמונאי היו כנ"י בגלות עכו"ם בחשך גמור עד שרצו להשכיחם תורתך כנ"ל לא הי' אתדל"ת מועיל להאיר שרש נשמתם בז' ימים העליונים דחו"ב שנק' או"א כמו כי אתה אבינו כו' כ"א ע"י אתדל"ע שמצד עצמות המאציל בבחי' רב חסד הנ"ל שהוא בבחי' שמן הטוב כו' שהוא בהעלם ומקור דאור החכמה להיות משם גלוי האור העליון בז' נרות דנש"י מעצמו כו' והוא הנק' אור ז' הימים אור כללי שכולל ז' ימים כא' והוא אור הגנוז לצדיקים מזימ"ב והוא בבחי' העלם עצמות התענוג טרם שבא לגלוי בחכמה שנק' שמן הטוב שכל התפעלות המדות שברצון ותענוג (שנק' ז"ת דע"י וא"א) כלולים כא' (עד"מ התענוג עצמי והיולי שבעת שמחת לב אדם בעשותו משתה או ע"י בשורה טובה מאד שיבא לכלל התפעלות מדות דחסד ורחמים בלי גבול ובלי התחלקות בפרט עדיין רק אח"כ מתחלק לבא בגלוי בדרך פרט והוא בחי' ז' מדות דחכמה בבינה) וכך הי' בנס דחנוכה שהאיר בחי' רב חסד העליון שכולל התחלקות ז' המדות כא' ונתחלק לז' נרות הן כללות נש"י להאירם בחשך כו' שלא ע"י אתדל"ת כלל ונמצא שעיקר הנס הי' ביום הא' דוקא שנק' אור ז' הימים שכלולים ביום זה (שנק' יום שכולו טוב) והז' ימים הן כפרט היוצא מן הכלל לבד וד"ל. וזהו כי אתה נרי הוי"ה וקאי על נס דחנוכה שהדליקו משמן טהור שהי' חתום כו' ח' ימים שהוא אור ז' הימים שהי' גנוז ונעלם ויצא לגלוי מעצמות א"ס ב"ה וז"ש כי אתה ממש נרי ה' כו' וכן גם מ"ש כי אתה תאיר נרי ה' אלקי יגיה חשכי קאי על העלאת נש"י מכח עצמותו ית' שתאיר נרם כמו בהעלותך את הנרות שהוא ע"י אהרן כה"ר שנק' שושבינא דמט' כו' אך זהו ע"י גלוי אה"ר העליונה שמעורר לכנ"י ומושך לבם לאביהם שבשמים כמו משכני כו' השיבנו כו' ואמנם בחנוכה הי' זה מבחי' העלם עצמות אור האה"ר קודם שיצא לאור דחכמ' והוא מבחי' שמן הטוב שגנוז וסתום לע"ל והוא עצמות פנימית חסד דע"י שנק' אה"ר בתענוג הפשוט כנ"ל שגנוז בגלגלתא דא"א וזהו כשמן הטוב על הראש דא"א כו') והוא שבימי חשמונאי נתגלה זה האור הגנוז והדליקו ממנו ח' ימים והיינו לפי שמסרו נפשם ממש על התו"מ כמ"ש להשכיחם תורתך כו' ואתה עמדת להם בעת צרתם רבת כו' עד וזדים ביד עוסקי תורתך כו' ע"כ זכו שיתגלה להם ממקור האור דתורה ומצות מעצמו שאין אתדל"ת מגיע לשם כלל רק כי אתה כו' וזהו ולך עשית שם גדול כמ"ש טוב שם משמן הטוב שעל הראש וכמ"ש במשיח ישכיל עבדי כו' שהוא כתר שם טוב שלמעלה מכתר כהונה וכתר מל' שע"י שמן הטוב על הראש הנ"ל כו' וד"ל:
(יח) וזהו וה' יגיה חשכי פי' וה' בתוספ' וי"ו מפני שהוא כפל הדבר להזכירשם הוי"ה בפ"ע על מה שיגיה חשכי וכל וי"ו הוא מחבר כידוע והיינו לחבר ב' הויו' הללו כא' בלי הפסק ביניהן כלל והענין הוא משום דבי"ג מדה"ר נז' ב"פ הוי"ה בפסיק טעמא בגוייהו כמ"ש ויקרא ה' ה' אל רחום וחנון ופסיק טעמא בין ב' הויות הללו כידוע וע"כ אמר כאן וה' בוי"ו המחבר לחבר ב' ההויות יחד היפך פסיק טעמא שבין ב' הויות די"ג מדה"ר כו' וביאור זה הנה יש להקדים ענין מה שלפעמים מקדים חנון ורחום לה' כמ"ש דוד חנון ורחום ה' ולפעמים מקדים ה' לרחום וחנון כמו בי"ג מדה"ר שא' ה' אל רחום וחנון כו' כי הנה ידוע דעצמות אא"ס ממש למעלה מכל מדה וספי' וכמ"ש ולאו מכל אינון מדות כלל גם למעלה מרצון ותענוג וכמו שאו' יהי רצון כו' וא"כ כדי שיבא לכלל מדות דרחום וחנון גם במדות עליונות שברצון ותענוג הוצרך להיות ע"י שם הוי"ה תחילה שהן ד' אותיות י' צמצום וה' התפשטות ויו המשכה וה"א התפשטות שע"י ד' אותיות אלה בא דילוג האור להיות בבחי' מקור למדות שברצון כמו להיות רחום וחנון וארך אפים וכה"ג והוא שם הוי"ה הב' שבי"ג מדה"ר שלפני אל רחום כו' ומה שא' חנון ורחום ה' היינו כדי שיבא לכלל צמצום והתפשטות כו' שהוא שם הוי"ה הנה לזה עצמו צריך שיתעורר תחלה בעצמות רק מצד עצמו כי חפץ חסד הוא בעצמותו ונק' רחום וחנון בעצם שמחמת זה יבא לכלל שם הוי"ה בצמצום והתפשטות כו' להיות מקור למדות דרחום וחנון שברצון ותענוג (כמו שאנו או' יהי רצון מלפניך כו' הרי צריך לבקש שיומשך א"ס ברצון וזהו ויהי רצון לפניו והיינו ממדות דרחום וחנון שבעצמות א"ס ממש שעי"ז יבא להיות גם בחי' אל רחום וחנון ברצון וה"ז דילוג האור ביותר כידוע וד"ל) וזהו שמקדים לפעמים רחום וחנון לה' להיות שם הוי"ה גם ברצון העליון שהוא בחי' א"א דאצילות מקור לע"ס דאצילות (וכידוע שבחי' הכתר נק' ממוצע בין עצמות המאציל לנאצלים וכל ממוצע כלול מבחי' האחרונה שבמאציל וכתר וראש לנאצלים וכפי הכלל הידוע בכל השפעה מעליון לתחתון הרי מבחי' מל' שבעליון נעשה כתר לתחתון ואמצעי זה כולל בעצמו מבחי' מל' שבעליון וכתר לתחתון והיינו ענין ב"פ הוי"ה שבי"ג מדה"ר הא' בחי' אחרונה שבעצמות והב' כתר וראש לנאצלים והוא בחי' א"א וע"י שפנימי' ע"י וא"א מאיר שם ממל' דא"ס בכלל והוא ג"ר דע"י בכלל ובחי' ז"ת דע"י שמלוב' בג"ר דא"א כמו חו"ג דע"י שבגלגלתא דא"א וח"ס כו' הוא שרש וראש לנאצלים כו') וזהו דפסיק טעמא בין ב' הויות די"ג מדה"ר לפי שאין ערוך כלל בין כתר דאצילות למל' דא"ס שבפנימית ע"י וא"א בכללות ששם אין אתדל"ת מגיע כלל לפי שהוא ית' עצמו נק' מלך מרומם לבד בחי' יחיד שמתנשא מימות עולם דהיינו נשגב ומתנשא מז"ת דע"י כו' הנק' ימ"ע דאצילות כו' אעפ"י שאינו רק בחי' האחרונה שבעצמות א"ס ב"ה שנק' מלך אבל זהו מל' דא"ס עצמו קודם הצמצום דקו"ח כו' וזהו מלך יחיד חי העולמים שכדי שיהי' חי העולמים דאבי"ע בבחי' קו"ח כו' הוא מלך יחיד תחילה ולפעמים אומר יחיד חי העולמים מלך שכדי שיאיר מל' דא"ס בנאצלים הוצרך להיות באתדל"ע מצד עצמו להיות משפיל א"ע להיות מלך כמו ה' מלך גאות לבש כו' שאינו רק לבוש חיצוני לפי שאין ערוך כלל להתנשאות דמלך על כל העולמות דאבי"ע לגבי בחי' התנשאות שמצד עצמו ממש ועכ"ז א' מלכותך ממש מל' כ"ע וכמו לע"ל שאנו אומרים גלה כבוד מלכותך עלינו כו' וזהו ויקרא ה' ה' כו' שקרא והמשיך מהוי' הא' שבהעלם עצמות המאציל שיבא לכלל גילוי שם הוי"ה הב' להיות מקור לנאצלים והיינו להיות אל רחום וחנון ברצון וחכמה כנ"ל וקריאה והמשכה זו היה מצד אתדל"ע שמצד עצמו בלבד כי אין אתדל"ת גם יח"ע דע"ס דאצילות מגיע לשם כלל מטעם הנ"ל שהוא מלך מרומם לבדו מתנשא מימ"עדאצילות כו' ולכך פסיק טעמא בגווייהו כנ"ל אך כאן א' וה' יגיה חשכי וי"ו זה הוא המחבר ב' הויות הללו בלי הפסק ביניהן כלל כנ"ל והענין הוא דמ"ש כי אתה נרי הוי"ה היינו בחי' הוי"ה הב' די"ג מדה"ר שהוא מקור הי"ג מדות הרחמים שהרי מה שא' אתה נרי הוי"ה היינו להיות מקור האור העליון להאיר בז' נרות דכנ"י עד שיוכל לבא האור למטה בנש"י בגופים ממש וכמ"ש כי אתה תאיר נרי ה' כו' כנ"ל שבהכרח שיבא האור ע"י בחי' ההשתלשלות באבי"ע עד עוה"ז השפל להאיר גם בחשך דק"נ כו' שנק' נה"א שהוא חיבור האור בפתיל' ממש כנ"ל:
(יט) והנה גוון האור הנאחז בפתילה שחור הוא ואינו נק' אור המאיר כלל אדרבה הוא נק' אשא אוכמא נהורא אוכמא לפי שמשתנה גוונו לפי מהות דבר המכלה ושורף כנ"ל אך הנה מבואר למעלה בשרש כליון הפתילה שהוא נה"ט למעלה מאור האלקי' דנשמה כו' א"כ גם באש שחור זה שרשו הוא למעלה מאור העליון עד שבכחו להמשיך את האור העליון הלבן הנקרא אור המאיר ממילא ומאליו וכמו שאנו רואים שאש התחתון הכבוי בפתילה כאשר יעמידוהו תחת אור הדולק ימשכהו אליו כו' לפי שיש שרש לאש זה השחור למעלה מן האור המאיר והוא בבחי' אויר דק שנק' אויר חשוך שמשם מקור מוצא מציאת האור המאיר והוא בחי' החשך שהוא ההעלם שקודם לאור כמ"ש והארץ היתה תהו וחשך כו' ואח"כ א' יהי אור ויבדל בין האור והחשך ויקרא לאור יום ולחשך קרא לילה כו' אבל קודם שהבדיל היה החשך קודם לאור וכמ"ש יוצר אור ובורא חשך הרי חשך בבריאה שקודם ליצירה והוא מ"ש ישת חשך סתרו וגם למטה כברייתו של עולם ברישא חשוכא כו' שהוא בחי' העלם העצמות שקודם לגילוי האור בקו"ח כו' וע"כ בהכרח שאש זה השחור שרשו בחשך והעלם מקור האור דלזה בכחו להמשיכו וזהו מטעם הנ"ל בכליון הפתילה ששרשו בז' מלכים דתהו שנק' חשך העליון שקדם לאור החכמה דתיקון שמשם אור הוי"ה דנשמ' וכתיב כיתרון האור מן החשך דהיינו כאשר עצם החשך עצמו יאיר יש בו יתרון אור רב הרבה בכפלי כפליים לאין שיעור מעצם בחי' אור המאיר שיצא אחר ההעלם דחשך העליון וגם אחר שהבדיל בין האור וחשך וקרא לאור יום ולחשך קרא לילה שהוא החשך גמור אבל שרש זה החשך דלילה הוא בחשך העליון (שנק' אויר דק וחשוך כנ"ל) וההפרש הוא בין אור דחכמה שנק' אור המאיר הנ"ל שהוא אינו מאיר בלילה שלא יוכל להאיר את החשך רק כמו שגם אור הנר שמדליק בלילה אינו מאיר רק במקומו אבל החשך במקומו עומד וכך הוא ענין נה"ח שמאיר באור הנר דנשמה משא"כ כאשר החשך עצמו יאיר הוא בא בוודאי ממקור האור שלמעלה מן האור דחכמה אשר ע"כ גם בחשך דלילה יאיר כמו ביום וכמ"ש ולילה כיום יאיר וכמו ויהי הענן והחשך ויאר את הלילה כו' שהוא מבחי' העלם העצמות שנק' מאור ששם נא' וגם חשך לא יחשיך ממך כחשכה כאורה כו' וזהו שרש אש השחור שבפתילה שהוא למעלה מנה"ח ע"כ בכחו להמשיכו אליו כו' וכך יובן למעלה בכללות ההשתלשלות דקו"ח שנק' אור המאיר בכללות שנמשך בשם הוי"ה באבי"ע עד נשמות בגופי' בעוה"ז להאיר את החשך שהוא חיבור האור בפתילה כנ"ל שע"ז אמר כי אתה נרי הוי"ה כו' והוא הוי"ה הב' שבי"ג מדה"ר שנמשך לאבי"ע בגילוי מבחי' ההעלם דהוי"ה הא' שע"ז א' ויקרא ה' ה' דפסיק טעמא בגווייהו כו' מטעם שאין ערך לגילוי אור המאיר לגבי בחי' ההעלם שבעצמות אעפ"י שהוא בחי' ה' אחרונ' שנקרא מל' דא"ס כנ"ל אך זהו דוקא כאשר האור דקו"ח בא אחר הצמצום דחשך סתרו וכמו מאצי' לבריאה דברישא חשוכא כו' אבל כאשר בחי' העלם העצמות ממש מאיר שזהו גבוה הרבהיותר מאור המאיר דקו"ח כנ"ל וע"כ מאיר גם בחשך דלילה כמו ביום ממש משום דהחשך עצמו יש בו יתרון אור רב כו' כנ"ל אז אין הפסק כלל בין ב' הויות הנ"ל דהעלם וגלוי מאחר שההעלם עצמו בא לגילוי משום דקמי' כחשכה כאורה כו' ואז א' ולילה כיום יאיר כו' (וזהו גילוי האור דעצמות א"ס ב"ה ממש שלפני החשך העליון שגם החשך העליון מאיר כאור כו' לעת ערב יהי' אור כו' שזה האור שמאיר בלילה ודאי גדול מאור היום כמ"ש שיש יתרון האור מן החשך עצמו כשמאיר מטעם הנ"ל עד שנכלל בו אור המאיר כי יש בכלל מאתים מנה וד"ל וזהו וה' יגיה חשכי וה' בתוס' וי"ו לחבר ב' הויות הללו יחד ולא עוד אלא להוסיף אור גדול בהויה דאור המאיר שא' תחלה כי אתה נרי הוי"ה כו' ע"י וי"ו זה המחבר כו' היפך הפסק הטעמים שבין ב' הויות די"ג מדה"ר הנ"ל והענין הוא כנ"ל דהעכו"ם טמאו כל השמנים שבהיכל שהוא אור חכמה שבתורה הנגלית כמ"ש להשכיחם תורתיך כו' ומצאו שמן טהור שמן הטוב שהוא פנימית ומקור האור דח"ע כמו שהוא בעצמות א"ס ב"ה שנק' אור ז' הימים שנגנז לצדיקים לע"ל וע"כ הדליקו ממנו ח' ימים כנ"ל והעיקר הוא מה שהדליקו נרות בחצרות קדשך כו' שזהו מה שהחשך עצמו מאיר שהוא יתרון אור גדול מאור דחכמ' ע"כ מזה המשיכו במקור האור דתורה להיות תור' אור בגילוי רב יותר מעצם אור המאיר כו' וזהו עיקר ענין מצות נ"ח להיות החשך דלילה מאיר מצד עצמו ששרשו בחשך העליון שלמעל' מן האור המאיר דחכמ' וכנ"ל בשרש אש השחור כו' וד"ל וביאור הענין לפי שבימי חשמונאי' נפלו כנ"י בתחתית המדריגה שא"א הי' שיאיר להם מבחי' אור המאיר דחכמ' ע"כ גברו העכו"ם להשכיחם תורתך כו' וכמו שאנו רואים בעקבות משיחא בדור האחרון שתערוב' טו"ר יותר הרבה מדורות הראשונים דגם שהיו בהם רשעים גדולים אבל צדיקים שבהן היו צדיקים באמת קרובים לנבואה ורה"ק כו' כי הטוב נבדל לגמרי מן הרע ע"כ היו אז צד"ג ורשעים גדולים משא"כ בדורות האחרונים אין צד"ג ולא רשעים גמורים כ"כ כו' מצד שבחי' הטו"ר מעורבים לפי שבכל דור מתברר עה"ד טו"ר ודורות הראשונים הי' בערך הראש לגבי הגוף וע"כ נק' נשמות שבדור האחרון בשם עקבות משיחא כמו אשר חרפו עקבות משיחך והענין הוא דנשמות הגבוהות כחם חזק מאד לגבור על הגוף שתומ"י שיתבונן בגדולת ה' יגבור כח הדביקות אלקי' להפוך חומריות הגוף גם הוא לה' לבדו כו' כביטול היש לאין וזהו אור המאיר שנק' נה"ח שמדליק בפתילה כנ"ל אבל נשמות השפלות מאד שבעקבות משיחא אעפ"י שמתפעלים בדביקות אלקית אין בהן כח להפוך חומריות הגוף כלל וכלל גם אחר כל השגות אלקות בהתפעלות רב לא יזיזו טבעיות הגוף כלל ונשאר הגסות והחומריות במקומה בשלימות ולא יכלה באור האלקי כלל ודוד הי' מרכבה לבחי' מל' ראה בבחי' נשמות שבעקביים שהן בבחי' חשך גמור דק"נ מובלע ברע דנה"ט שלא יועיל להן אור האלקי דנה"ח להאירם רק הרי יש כאן כליון פתילה באש השחור והוא התשובה שמהפך חשוכא עצמו לנהורא שזהו החשך מצד עצמו מאיר שהוא בהיפוך הרע עצמו לטוב ע"י תשובה אמתית כו' ע"כ א' וה' יגיה חשכי חשך גמור דקליפה הגסה יגיה אור שתאיר הרבה יותר מאור דנה"ח שבצ"ג שא' כי אתה נרי ה' כו' מטעם הנ"ל באש השחור כו' וז"ש וה' בתוס' וי"ו המחבר להמשיך מחשך העליון תוס' אור גדול הרבה מאשר נר הוי"ה מאיר אחר ההעלם דחשך וע"כ אין הפסק בכאן אדרבה מחבר מאור הגדול דחשך סתרו להוסיף אור בשם הוי"ה הראשון והוא מ"ש יגיה חשכי עד"מ מקשת הנראה בו ג' גוונין דשמש בהבהקה יתירה הרבה יותר מגוף הג' גווני אור הללו בשמש עצמו כו' וכמ"ש במ"א בענין מראה הקשת הוא מראה הנוגהכו' והוא מ"ש בר"מ ואני שלשת החצים צדה אורה שהם ג' גווני קשת נהירין ביומוהי דמלכא משיחא דוקא ע"י תשובה דוקא והיינו בחי' כתר ש"ט שלמעלה גם מאור העליון דשמן הטוב כו' וז"ש וגבה מאד וזהו כתנות אור בא אחר היפוך החשך דק"נ לאור דוקא ע"י התשובה מטעם הנ"ל וד"ל:
(א) כי עמך מקור חיים באורך נראה אור. יש לדקדק למה א' כי עמך הל"ל כי אתה מקור דלנוכח קא' כמו כי אתה נרי כו' ומהו לשון עמך שהוא לשון טפל ובטל היינו שבחי' מקור חיים עמך בטל כטפל לגבי העיקר ועוד מה שייך רישא דקרא עם סיפא שא' באורך נראה אור דמה ענין חיים עם אור ואם הכוונה דכמו בחיים גם המקור חיים בטל לגבי עצמותו ית' כך גם האור המתפשט בעולמות בטל לגבי אורך העצמי והיינו באורך נראה אור בחי' הארה בעלמא דכלא חשיבי ממש א"כ מהו לשון נראה אור הל"ל עמך החיים והאור וכמו דכתיב באור פני מלך חיים דמה שהוא ית' מחי' את כולם מאין ליש נק' אלקים חיים היינו מקור כל החיים והוא אור פני מלך חיים כו' והנה בפי' נראה אור יש ב' משמעות א' נראה אור מתוך האור לשון נפעל בחי' אור של תולדה כמו אור הנכפל או כמו המראה שרואין מתוכה שאין זה האור רק הארה דהארה ולא עצם האור כלל וכמו האור שרואין דרך מסך שהאור בא בשינוי המהות ועכ"ז פי' נראה אור היינו שנראה ממילא לכל רואה רק שהוא בא מן האור העצמי בבחי' הארה דהארה (שהוא הנק' ווידער שיין) שהוא האור הנראה מתוך האור שזהו לשון נראה אור והוא הנק' אספקלריא דלא נהרא כידוע בענין הנבואה דכתיב ה' במראה אליו אתודע כו' והוא דמות כבוד הוי' שאינו אור העצמי שנק' אורך רק האור הנראה מתוך אורו ית' כמו במראה וע"י מסך וכה"ג וזהו שאמרו כל הנביאים נתנבאו בכה בכף הדמיון ומשה נתנבא בזה לנוכח שנבואת משה הי' מבחי' אור הוי"ה העצמי שנק' אספקלריא דנהרא וכמ"ש פא"פ אדבר בו במראה ולא בחידות כו'. והמשמעות הב' בל' נראה אור נראה זה קאי עלינו שאנחנו נראה אור מתוך אורו ית' כמו כי עין בעין נראה בשוב כו' והיינו שא' באורך העצמי נראה גם אנחנו את האור ולפ"ז הכונה היא דוקא על האור העצמי דבאורך העצמי נראה גם אנחנו האור הזה שבעצמו ולא עוד אלא שנראה אור גדול ביתרון אור רב וגדול והכונה כך הוא שבאמצעות אורך נראה אור ביתרון גדול שלא היה נראה כלל אור גדול כזה ולא יראה אור הגדול מתוך אורך רק אנחנו נראה אור זה וד"ל. ולהבין זה איך אפשר שנראה אנחנו האור ממש שזהו למעלה גם מנבואת משה שראה דרך אספקלריא עכ"פ כמ"ש במראה ולא בחידות רק שנק' אספקלריא דנהרא כנ"ל והנה יש להקדים לזה ענין מנורת זכרי' דכתיב בה וגולה על ראשה וז' נרותי' עליה שבעה ושבעה מוצקות לנרות אשר על ראשה כו' דהנה ידוע שכנ"י נמשלה למנורה דוקא ויש להבין למה למנורה דוקא בהיות ידוע דנש"י נק' נר הוי"ה כי חלק הוי' עמו כו' ונק' ניצוץ ואור אלקי ממש והן ז' נרות המנורה שכלולים בה כללות נש"י בבחי' ז' מדות עליונות דאצילות והטעם שנק' בשם נר כי הנר הוא בחי' הכלי לאור שבה יאיר האור כך כל נשמה ונשמה יש לה כלי להשראת אור האלקי שבה יאיר אורה ובכלל הן ז' נרות המנורה ולכך נמשלה כנ"י למנורה של זהב כמו המנורה שהיא כלי להשראת אור וצריך להדליק האור בנרות המנורה ע"י שמן ואור ולא תאיר אור מעצמה ובעתי' מיוחדים כך נש"י מצד בחי' ירידתם למטה בכלי חומר גופם לא יאיר אור אלקי שבהם מעצמ' כ"א לעתים מיוחדים שיאיר בהן אור האלקי כמו במנור' בהטיבו את הנרות בבקר וערב ומדליקן הכה"ג כמ"ש בהעלות אהרן את הנרות כו':
(ב) ויש להבין ביאור הענין ומהו השמן והאור ולמה הן במספר ז' דוקא דהנהאנו רואים בכל אדם מישראל שלפעמים תתתלהב נפשו האלקי' מעצמה ומאלי' לעלות אל ה' ברוח התעוררות גדולה וחזקה בהתעוררות תשובה או בהתעוררות אהבה ותשוקה גדולה לידבק בה' ולילך בדרכיו ומצותיו או בהתעוררו' יראה ופחד אלקי' בלבו להיות סור מרע בתכלית וכה"ג ויש בזה שינויי אופנים לפעמים מתעורר ברוח טהרה לטהר לבו בתשובה ע"י מרירות הלב ולפעמים מתעורר ברוח קדושה לידבק במצותיו בשמחה וטוב לבב ולפעמים רק בניצוח והסכם חזק מאד כו' ולפעמים רק בהודאה מרחוק כו' וכל אלה באים בלבו פתאום מצד עצם ומהות אור הנשמה שמתעוררת רק מעצמה ומאלי' מבלי שהכין לבו לזה באיזה יגיעה ועבודה כלל וכלל ובנקל באו לו התעוררו' רבות כאלה כאלו מעוררי' אותו מלמעל' שזהו רק ענין גלוי ההעל' מצד עצמו כי בהעלם ומקיף יש בכח הנשמה מצד עצמה כל אלה המצו' אוי"ר ותשובה וכה"ג רק שהמה בהעלם ויוצאים לגלוי אור לפרקים מאליהם שלא ע"י יגיעה ועבודה כלל ולפעמים אנו רואים שגם ברוב יגיעה ועבודה רבה שאדם מתייגע למצוא התעוררות אוי"ר ותשובה לא יבא בגלוי אור התפעלות בלבו כלל וכלל מפני שנשאר בהעלם בנפשו ולא יוכלו לבא לגלוי כלל והיינו מצד חומר הגופני שהוא מסך מבדיל לבלתי יאיר אור ורוח האלקי בגלוי כלל רק נשאר בהעלם גדול מאד ולא שאבד תקוה לנפשו לעולם שהרי לעתים רחוקים יתעורר בתשובה אמתי' ויבא ההעלם לגלוי כמו בעי"ת שכל איש מישראל מתעורר בתשובה שלימה וגם הקלי קלים ההולכים בשרירות לבבם רק רע באין פחד אלקים בלבם כלל יתעוררו בעי"ת בבכי' רבה שלא ע"י הכנה ולא לפי ערך מעשיהם כלל כידוע וגם אנו רואים שיש בכח כל איש מישראל גם קל שבקלים למסה"נ על קדה"ש כאשר יכריחו אותו לעבור על דתו מפני שאז יצא כח הקדושה האלקי' שבנפשו מן ההעלם לגלוי מפני שהיא כמו טבע בנפשו האלקי' ממש רק שהוא בבחי' מקיף והעלם גדול ויוצא לגלוי לעתים רחוקים או לפעמים ע"י מצוה גדולה שעשה להחיות נפש עני ומדוכא וכה"ג עבור זה יזכו אותו להאיר אור נשמתו מן ההעלם לגלוי בכל מעשה הטוב ובהתעוררות אוי"ר ותשובה כי ב"ק מכרזת בכ"י שובו בנים שובבים רק שאין איש מתעורר מרוח ב"ק זה המעורר למעלה מפני מחיצה של ברזל המפסקת והוא מ"ש עונותיכם מבדילים כו' כידוע ועכ"פ מזה מובן שבבחי' מקיף ובהעלם ודאי יש בכח בכל נשמה האלקי' כל אור האלקי השורה בתמידות עלי' בלי גרעון כלל וכלל וד"ל (וכמ"ש במ"א שז"ש כולך יפה רעייתי ומום אין בך ומ"ש מכף רגל ועד ראש אין בו מתום היינו באמצעות חבור אור הנשמה בחומר הגוף שהטומאה בעוונות המבדילים בראש ורגל כו') וזהו שארז"ל דאכל עשרה שכינתא שריא ומשמע גם על עשרה רשעים שעוונותיהם מבדילים כו' מ"מ שכינה שורה בתפלתם שנק' עדה משא"כ ביחיד אפי' הוא צדיק גמור לפי שנש"י בצלם אדם העליון שכלול מע"ס וכשהן עשרה שכינה עליונה שורה עליהם בבחי' מקיף עכ"פ מטעם הנ"ל שבבחי' מקיף דנשמתם אור האלקי שורה עליהם בתמידות וזהו אכל עשרה שזה על כל בבחי' מקיף דוקא וד"ל:
(ג) והנה סיבת המונעים לבא גלוי אור מן ההעלם ומקיף שבנש"י שאינו מאיר את המדות אוי"ר ותשובה כ"כ לעתים קרובים וגם לא יועיל היגיעה ועבודה לפעמי' כנ"ל היינו מפני העדר השמן והאור כמו במשל המנורה שאעפ"י שהנרות מוכנים ועומדים אם אין שמן ואור לא יאירו כלל היינו שלא יאירו אור המדות הטובות שבנשמה האלקית שבלתי יתעוררו מעצמם בלי שמן וזהו ושמן על ראשך אל יחסר וקאי על אור המקיף דנשמה שעל ראשו שלא יחסר בו שמן כדי להאיר מן ההעלם לגלוי והיינו בחי' כח מ"ה דחכמ' שבנשמהבחי' הביטול לאין האלקי בעצם שכאשר מאיר מן ההעלם לגלוי הוא הכח ועוז שיש בכאו"א מישראל למס"נ על קדה"ש ולשוב בתשובה שלימה כידוע ובחי' שמן זה הוא המביא וממשיך לבחי' האור האלקי שיאיר בכל נשמה ונצוץ האלקי וכמ"ש במ"א ע"פ ויקחו אליך שמן למאור מאור דוקא שממשיך כל אור כו' וד"ל והנה הטעם שהי' המנורה של זהב דוקא כי הנה ידוע שהזהב מורה על בחי' הגבור' שהוא בחי' רשפי אש התשוק' בחמימות ההתפעלו' והענין הוא דהגם שז' הנרות הן ז' מדות הטובות שיהיו מאירין בכי טוב מן ההעלם כנ"ל ואמנם גם לשמן ואור א"א להביאם לגלוי אור מן ההעלם כ"א בהקדים תחלה קצת התעוררות בנפש שיהי' חפץ ומשתוקק להיות לו קרבת אלקי' בדביקות ואוי"ר שזהו הכנת לבו וחפצו ותשוקתו לזה להתקרב אל ה' באוי"ר ולא ילך אחר ההבל כו' הגם שאין בלבו התפעלות אוי"ר עדיין כלל אך גודל תשוקתו בלבו שיגיע קירוב ודיבוק זה באלקי' חיים שאנו רואים שיש תשוקה זו בכל איש מישראל יהי' מי שיהי' שיהי' קרוב אל ה' תמיד ונק' רצון לרצון היינו שרוצה שיהי' לו רצון ואהבה אמתית לה' כו' וזהו שאנו מבקשים ויחד לבבינו לאהבה וליראה את שמך פי' יחוד הלב היינו שיהי' הלב חושק ומתאוה לחפוץ בקרבת אלקים באוי"ר הרי ודאי יש בזה תשוקה ברשפי אש ממש ובלתי זה לא יתפעל באוי"ר כי תשוקה זו היא דרך כלל רק שחושק ומתאוה לקרבת אלקים חיים וכמו ואותי יום יום ידרשון וקרבת אלקים יחפצון שנק' דרישה וחפיצה וכמו הכין לבבו לדרוש אלקי' שהכונה שיחפוץ ויחשוק בזה בכלל עכ"פ ואז יבא ויגיע לאור התפעלות אוי"ר בלב בדביקות והתקשרו' עוז ואנו רואים בחוש שבלתי זה לא יעלה ויבא לשום התפעלו' בלב כלל אפילו לאהבה הנמשך כמים שבאה בבחי' הקרירות שהוא רק שנמשך בהמשכת הלב לבד (הנקרא קלעפ) דהנה גם באהבה זו הנמשכת כמים בקרירות אם אין קודם לה החשק והתשוקה לזה אין בה אור וחיות כלל ומיד יפול מזה לגמרי והוא בחי' הקרירות העצומה בלא חיות כלל עד שכמת יחשב (הנק' קאלטקייט וטוטקייט) וע"ז נאמר לא המתים יהללו יה כי ההלל ליה הוא הארת האור כמו יהל אור בהלו נרו וכאשר הוא בקרירות גדולה רק מן השפה לחוץ בפיו ושפתו לבד יכבד בשבח והילול זה בהעדר אור וחיות לגמרי נק' נשמה זו בשם מתים כמו מיתת הגוף בלא חיות וד"ל וכ"ש וק"ו בהתפעלות האהבה שהיא באה ברשפי אש כמ"ש רשפי' רשפי אש שלהבת יה שלהובי דרחימותא בחמימות ההתפעלות בצמאון הלב מאד כמ"ש צמאה לך נפשי כו' וכן נכספה וגם כלתה נפשי כו' הנה ודאי לא תבא כ"א בהקדים תחלה בחי' התשוקה וחשק לחפוץ בזה כנ"ל וכך הוא בכל מדה ומדה מז' המדות הטובות א"א שיתעוררו כ"א בהקדים התעוררות בנפש מבחי' הגבורות שהוא קצת התלהבות וחשק שיחשוק בלב להיות לו אוי"ר וכל מדה טובה וכמו גם למדת הניצוח והסכם החזק בעבודת ה' צריך שיהי' חושק ומתאוה לזה שיהיה לבו חזק בעבודת ה' ודרך כלל נק' התעוררות זו בחי' הגבורות שהוא בחי' העלאה כללית ובלעדה לא תעלה הנשמה ולא תבא לכלל התפעלות המדות כלל עד שגם לאהבה הנמשך כמים שהיא מבחי' החסדים מוכרח שיהיה בה קצת תשוקה וחשק לזה וזהו אשר קרך בדרך ויזנב בך כל הנחשלים שבלתי העלאה הנ"ל נק' קרירות בהעדר כל חיות אלקי שכמת יחשב ברוחניות:
(ד) וזהו ענין המנורה בכללה שהיתה של זהב טהור כי הז' נרות הן ז' מדות הטובות העולות לה' באור וחיות גדול כמו התפעלות אוי"ר וכה"ג אך התעוררות וחשק לקרבת אלקים כנ"ל צריך להיות תחילה ע"כ היתה המנורה של זהב בכללותה כדי שיוכלו הז' מדות בז' נרות להאיר וע"כ היו הז' נרות שלזהב דוקא ואעפ"י שבתוך הז' מדות יש מדות החסד שהיא האהבה הנמשך כמים בקרירות גם היא היתה של זהב מטעם הנ"ל שגם בה מוכרח שיהיה קצת חשק ותשוקה ברשפי אש ואם לאו לא תתקיים כלל וכך הוא בכל המדות שבלתי תערובות של בחי' הזהב בהם כנ"ל הרי אין בהם אור וחיות כלל ויכבו אורם מיד עד שכמתים יחשבו כנ"ל ולא יועיל להם בחי' השמן והאור כלל וכמ"ש לא המתים יהללו י"ה הן אותן נשמות וניצוצות שנק' מתים מצד עוצם הקרירות בלתי התעוררות ותשוקה לקרבת אלקים כלל וד"ל וזהו מקשה תעשה המנורה כו' שכללות נש"י הרי המה כלולים בז' נרות המנורה שהיא בחי' הכלי לאור האלקי המאיר בכללות נש"י בתמידות למעלה בבחי' ההעלם ומקיף וכמ"ש כי אתה נרי הוי"ה כו' וצריך שיהיה עיקר בנינה מבחי' הגבורות שהוא מעלת הזהב על הכסף והוא בחי' רשפי אש התשוקה בכלל בקרבת אלקים ולהיות כי כל ישראל ערבים זה בזה ע"כ מקשה אחת היתה ובה כלולים כל הנשמות מיריכה עד נרותיה והן פרטי כל הכלים לאורות שנעשים בסדר והדרגה מיריכה עד פרחה כו' וכמ"ש ככר זהב טהור יעשה אותה את כל הכלים האלה וד"ל:
(ה) והנה המנורה שבבהמ"ק היה כה"ג מדליק נרותי' בקר וערב וכמ"ש בהעלותך את הנרות והיינו בחי' אה"ר עליונה שמעורר לנש"י ומדליק אורם ומעלה אותם לשרשם אל מול פני כו' אבל בזמן הגלות אין אור אה"ר דכה"ג העליון מגיע ונמשך למטה מטה כ"כ במקום נפילת ניצוצות הקדושה דנש"י שנק' סוכת דוד הנופלת לשון הוה שנופלת בירידה אחר ירידה כו' וכמו שנראה בעליל שאין הכרוז דב"ק מעורר לשום נשמה מישראל לשוב בתשובה שלימה בכל יום ואם האור דאה"ר היה נמשך גם למטה מטה הרי א' משכני אחריך נרוצה וכן השיבנו ה' אליך ואשובה כידוע המשל במי שבאה"ר שלו לחבירו או לבנו יעורר וימשוך את לבבו אליו בהתעוררות רבה כו' שזהו עיקר ענין הדלקת נרות הנשמות כמ"ש במ"א וד"ל אך מנורת זכריה הוא שראה בזמן הגלות דאעפ"י שנאמר לא יכבה בלילה נרה כו' וקאי בכנ"י בזמן הגלות שנק' לילה אור האלקי מאיר בנש"י שנק' מנורת זהב בכל ז' נרותיה אבל הרי זה רק בבחי' העלם ומקיף על הנשמות ולא בגילוי אור ממש בתוך תוכם כמו בזמן בהמ"ק וזהו שראה גולה על ראשה וז' מוצקות להציק השמן לז' הנרות היינו שיש בחי' אתדל"ע מצד עצמות אלקות להאיר ולהמשיך בנש"י הנק' ז' נרות גם בזמן הגלות והוא ענין הגולה והז' וז' מוצקות וכמשי"ת ב"ה וד"ל:
(ו) אך הנה יש להקדים מ"ש המגביהי לשבת המשפילי לראות בשמים ובארץ. ויש להבין בלשון מגביהי ומשפילי דמשמע מזה שיש לפניו ית' בחי' מעלה ומטה דמגביהי לשבת היינו בחי' מעלה ומשפילי לראות הוא בחי' מטה וא"א לומר שזהו מעלה ומטה גשמיים שנופל בגדר מקום שהרי הוא ית' למעלה מגדר מקום לגמרי כמו שארז"ל הוא מקומו ש"ע ואין העולם מקומו וכמ"ש הנה מקום אתי כו' וא"א לומר בו ית' שיושב למעל' ומשפיל א"ע למטה כי הרי הוא שורה בעליונים ותחתונים בשוה ממש וסיפא דקרא מוכיח שא' משפילי לראות בשמים וארץ ושמים למעלה וארץ למטה כמ"ש שמים לרום וארץ לעומק ומשפיל לראות בשמים וארץ בשוה וכמ"ש הלא את השמים ואת הארץ אני מלא בשו' אלא צריך לומר דמגביהי ומשפילי זה אין זה בבחי' מעלה ומטה בגשמיות אלא בבחי' מעלה ומטה ברוחניות (ולא ברוחניות דהשתלשלות העולמות כמו ד' עולמות אצילות בי"ע שהאצילות נק' מעלה ברוחניות ובי"ע מטה ברוחניות שזהו ענין שמים וארץ ברוחניות הרי א' דשמים וארץ אני מלא בהשוואה א' ממש ועוד דהיינו בחי' מעלה ומטה עכ"פ אלא גם בשרש ומקור כל העולמות שזהובחי' הקו"ח שהוא נמשך רק בשביל שיהיה בחי' מעלה ומטה מראשית הקו"ח עד סופו בעשי' הנה גם זה יקרא בחי' מעלה ומטה עכ"פ אלא בחי' מעלה ומטה ברוחניות היינו בעצמות אא"ס ממש גם קודם שעלה ברצונו להאציל כו' שמה שהוא בבחי' עילוי אחר עילוי בעצמותו עד אין שיעור למעלה מעלה הנה זהו הנק' בחי' מעלה וזהו פי' המגביהי לשבת פי' מגביהי ביוד שמוגבה ומרומם לבדו בעילוי והסתלקות האור בעצמותו באין שיעור לעילוי אחר עילוי ברום המעלות עד שאין כל צמצום דקו"ח עד סוף העשי' תופס מקום כלל וכלל עד שנופל לשון שכחה על כל ההשתלשלות ונצרך לזכרון שיזכירוהו ע"ז כמו בי"פ דזכרונות כידוע ומבואר במ"א שזהו כמשל המתעסק בעלמא באיזה ציור שאעפ"י שרושם פעולתו ניתן בו מ"מ אין זה רק חצונית דחצוניות כח התנועה שבידו וגם זה הרי היה כמתעסק בידו בעלמא שלא היה בו כונת לבו כלל מפני טרדתו העמוקה וכה"ג שבודאי יפול בזה הציור שכחה לגמרי מכל וכל עד שיזכירוהו כו' וכך הוא בחי' הצמצום הראשון שנק' מק"פ שהוא כמו הרושם בעלמא כמא' בריש הורמנא דמלכא גליף גליפו בטה"ע שחקיקה וגליפה זו היא רק כמו רושם בעלמא ביד המתעסק בידיו וכה"ג וד"ל:
(ז) וזהו המגביהי לשבת כשמגביהי לשבת במכון שבתו בעצמותו ממש שזהו בבחי' הסתלקות בעילוי אחר עילוי לאין שיעור למעלה מעל' וכידוע דעצמות אא"ס ממש למעלה מעלה עד אין שיעור ולמטה מטה עד אין תכלית כו' והיינו בחי' מעלה ומטה הרוחניי' שבבחי' העצמות ממש וזהו המגביהי לשבת למעלה מעלה עד אין שיעור כלל ומשפילי לראות למטה מטה עד אין תכלית כלל וב' הענינים דמעלה ומטה מגביהי ומשפילי כו' הכל בא מכח העצמות ממש רק שזהו בבחי' העליה וההסתלקות בעצמותו וזה בבחי' הירידה והתפשטות למט' מטה עד אין תכלית וע"כ אמר המשפילי לראות בשמים וארץ בשוה לפי שכח זה של הירידה וההתפשטות באה מכח העצמות ג"כ ע"כ משפילי לראות בשמים וארץ בשוה ממש וד"ל. ובזה יתורץ דאין הסיפא סותר לרישא דקרא דאדרבה מוסיף טעם וביאור דהנה באמת הכונה הפשוטה במקרא זה דמגביהי ומשפילי היינו גם בשעה שמגביהי לשבת למעלה מעלה בעצמותו ממש אז הוא משפילי לראות בשמים וארץ ואין זה שפלות ויריד' כלל כי לגבי עצמותו ממש אין זה בחי' מעלה ומטה כלל וכלל מאחר שאין כל מקור של ההשתלשלות מראשו לסופו תופס מקום כלל וכלל כנ"ל וגם מצד עצם אמתתו הרי מה שמגביהי לשבת באין שיעור למעלה וגם מה שמתפשט למטה מטה עד כו' שוין לפניו ממש כו' כי הכל מכח א' באו והוא ית' כל יכול לסבול ב' המדרגות דמעלה ומטה הללו שבבחי' הרוחניות הנמשכים מעצמותו ממש שניהם כא' ממש מטעם שגם מה שמגביהי לשבת ומשפילי לראות שזהו ממש אא"ס למעלה עד כו' ולמטה כו' אין זה ערך כלל וכלל לגבי אמיתת עצמותו ממש שלמעלה מבחי' העלי' והיריד' כמ"ש במ"א וד"ל וזשארז"ל במקו' גדולתו שם דוקא אתה מוצא ענותנותו דגדולה הוא בחי' ההתנשאות שבעצמותו עד אין שיעור למעלה וענוה הוא בחי' ירידת אא"ס למטה כו' ובמקום גדולתו כמ"ש המגביהי לשבת משם דוקא הוא משפילי לראות בשמים וארץ משום דהיינו הך והכל מכח אחדות הפשוט' בא רק שזה כחו בעלי' וזה כחו בירידה כנ"ל וד"ל:
(ח) והנה יש עוד פי' במגביהי לשבת המשפילי לראות כו' דלראות היינו להתגלו' ולהתראו' כחו וגדולתו בשמי' וארץ והיינו בחי' ההשתלשלות דע"ס דאבי"ע כו' והיינו פי' המשפילי לראות דכל זה הגילוי אור שמתגלה בע"ס דאבי"ע הוא בחי' שפלות וירידה גדולה אצלו ומהיכן הוא משפילי לראות דוקאכאשר מגביהי לשבת כו' ויובן זה בהקדים תחלה בשרש ענין הע"ס דאבי"ע שהן נקראים בשם שמים וארץ בכלל דהנה פי' שמים מים הוא בחי' החכמה עצמה והשין הוא ג' גוונין דחכמה וביאור הענין ידוע שזהו ענין ג' מדרגות שבחכמה שנקרא אמ"ר אור מים רקיע כי כאשר החכמה מאין באה היינו מ"ש יהי אור וכאשר נמשך האור דחכמה מאין נקרא מים שזהו בחי' חסדים והוא בחי' התפשטות החכמה בגילוי להיות במציאת שכל וחכמה ונקרא חכמה בה"א וכאשר החכמה נתפס בבחי' יש גמור כמים שנגלדו ונקרא רקיע הוא כשמתפשט במדות דוקא והוא השי"ן שמורה ג' קוין דחכמה חג"ת כנ"ל בענין נטיות שבשכל לחו"ג כו' משא"כ בעוד החכמה בבחי' עיון שכלי בלתי נוטה עדיין לפסק דין או חסד וכו' וזהו פי' שמים שי"ן מים ג' גוונין שבחכמה כו' וזהו בראשית בחכמה ברא השמים הוא בחי' ירידות אור החכמה במדות ג' גוונין חג"ת דחכמה ואח"כ את הארץ שהוא בחי' המל' דכתיב והוכן בחסד כסא (וכמ"ש חסד ה' מלאה הארץ וא' באתרה שקיע רחמי כו' וחסד זה לברוא הארץ הוא סוף ירידת השפע מן החכמה שהוא מאמר דבראשית וכמ"ש ה' בחכמה יסד ארץ דאבא יסד ברתא אך כל זה שנמשך וירד אור החכמה והחסד בשפלות וירידה גדולה כזו שהן ע"ס דאבי"ע בכלל היינו מ"ש המשפילי לראות בשמים וארץ ששפלות זו באה מצד שהוא מגביהי לשבת דוקא שבמקום גדולתו כו' כנ"ל וכמ"ש אנת חכים ולא בחכמה ידיעא דמה שנקרא חכים הוא ע"י צמצום העצמות להקרות בשם חכים להיות מקור למקור למציאת חכמה בבי"ע וכן חסדן ורחמן כו' רק לאחזאה לאתנהגא בהון עלמין אבל מצד עצמו לאו מכל אינון מדות כלל וגם מה שנתצמצם להיות בבחי' מקור לחכמה וחסד באבי"ע אין ערוך כלל לחסד הנאצל והנברא כו' לגבי עצמות המאציל עד שנחשב כערך דומם דדומם לגבי השכל וזהו עושה בראשית דמאמר דבראשית דחכמה נק' בחי' עשיה ממש:
(ט) ויובן זה ממה שאנו רואים גם בסדר השתלשלות דאבי"ע איך שאין ערך לחסד דבריאה לגבי חסד דאצילות כמו שמצינו במדרגת חסד דאברהם אע"ה שהי' מרכבה לבחי' חסד דאצילות כידוע ע"פ ואנכי עפר ואפר שזה אמ' על שרש ומקור מדרגתו למעלה שהי' מרכבה לשם להיות שהי' בחי' אהבה דאברהם כלא חשיב ממש ואינה עולה בשם כלל לגבי אור אהבה עליונה שבמדת חסד דאצילות שהיה מרכבה לשם וגם כי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח ומאחר שהי' נקרא אברהם אוהבי רחימא דמלכא הרי בבחי' העלאת מ"ן שלו באהבתו הנפלא' ועוצם דביקות שבנפשו לאלקים חיים שהוא בחי' המל' ודאי היה ממשיך אור העליון מאצי' לבריאה כמים הפנים לפנים מבחי' אהבה עליונה אליו כמו אהבת איש לרעהו דאהבת רעהו נמשך אליו כמים הפנים לפנים כן לב האדם לאדם מ"מ מפני שאין ערוך כלל בין בריאה לאצילות לא שייך לומר כך ואעפ"י שנקרא אוהבי רחימא דמלכא זהו רק כמו בחי' מרכב' לגבי הרוכב וכפני אריה אל הימין למעלה לגבי האדם שעל הכסא כו' וזהו בבחי' מל' דאצילות שנקרא מרכבה תתאה אבל בעלות נשמתו בהעלאת מ"ן בהתעוררות רוחו באה"ר למעל' יותר היינו בבחי' חסד דז"א דאצילות אז אמ' ע"ע ואנכי עפר ואפר שהוא עד"מ הידוע מעץ הנשרף שד' יסודות ארמ"ע שבו כלין והולכים והיינו בחי' הרוחניות דיסודות שכלי' והולכים בעשן היוצא שכלול מארמ"ע כו' ולאחר כלות השריפה נשאר האפר שהוא גשמי והוא יסוד העפר הגשמי שנשאר מיסוד העפר הרוחני שבעץ שהי' רוחני וכערך הגשם אל הרוחני כך ערך האפר הגשמי אל היסוד העפר הרוחני שהי' כלול בעץ קודם שנשרף והי' לאפר וכך יובן הנמשל שאור אהבה דאברהם שנשמתו מעולם הבריאה בבחי' יש מאין הי' בערך אפר גשמישנשאר מיסוד עפר שבעץ הרוחני אחר שנשרף כך מה שנשאר אחר צמצום כל אור האצילות ולא נשאר רק התכלית הנמוך שבמדריגת אהבה דשם שנבדל להיות בבחי' דומם כאפר הוא שרש נשמת אברהם וע"כ קרא עצמו בב' שמות אלה עפר ואפר לגבי אור חסד דאצילות וד"ל (ובאמת עפר ואפר ב' הפכים הן עפר ביסוד המים ואפר ביסוד האש מ"מ נכללים בשם א' להיותן בחי' דומם עכ"פ ואפר הנשאר מעפר שבעץ נקרא דומם שבדומם ויובן זה בעבודת ה' באהבה שבלב שהיא בקרירות ונמשך כמים עד שלא נשאר רק ההסכם מזה למעשה שהוא בחי' דומם כעפר בבחי' שפלות ובלא חיות כלל ובאהבה כרשפי אש כשנסתלק האור וחיות ונשאר רק בחי' דומם כאפר הנשאר מעץ הנשרף כו' וידוע שהמדות נקרא בשם צומח ובחי' דומם שבו היינו עפר ואפר כו':
(י) והנה עד"ז יובן למעלה באור חסד עליון שאין ערוך כלל לחסד דבריאה לגבי אור חסד דאצילות עד שנחשב רק כמו בחי' דומם עפר שבעץ דצומח כשנשרף והי' לאפר כנ"ל שנקרא דומם שבדומם כו' וע"ד דוגמא הנה מה שאנו רואים ההפרש בין אור חסד עליון שבא ברוחניות בג"ע העליון דבריאה לנשמות ומלאכים דבריאה בין חסד גשמי שבא ונמשך למטה מטה כמו בעוה"ז השפל שזן את העולם כולו בחסד כו' שהוא פרנסה גשמיית שבודאי אין ערוך כלל וכלל בין זה לזה שזה תכלית הרוחני וזה תכלית הגשמי ומ"מ עפ"י ריבוי ההשתלשלות יומשך מחסד עליון הרוחני להיות מציאת חסד הגשמי בפ"מ וכמ"ש נותן לחם לכל בשר כל"ח הרי חסדו העליון הרוחני נמשך מאצילות לבריאה לג"ע ויורד ונמשך עד חסד דעשיה בפ"מ וכן בהיפוך כאשר מדת הדין גובר נמשך מאצילות לבי"ע כמו בר"ה וכה"ג וכמ"ש בזהר דאית יומין ידיען לעילא שנק' יומין דטוב כו' ואמנם כ"ז נמשך בדילוג הערך מאד מחסד עליון דאצילות כו' והוא כמו משל הנ"ל מבחי' דומם שבדומם דאפר שנשאר מן העץ הנשרף כמ"ש אברהם על שרש נשמתו ואנכי כו' ואעפ"כ הרי באתדל"ת אתעדל"ע שבמעשה החסד וצדקה שעושין למטה איש עם רעהו מעוררים למעלה בחי' אור ח"ע דאצילות שיומשך לבי"ע כמ"ש יהי חסדך כו' וכתיב לך אדני החסד כי אתה תשלם לאיש כמעשהו דוקא ולהיפוך במדת הדין מעוררים למעלה מדה"ד וראי' מאנשי סדום ולהיפוך מאנשי נינוה וכו' וכן באברהם איש החסד בפ"מ שעשה עם הכל גם עם ערביים ולרעים כמו לטובים הי' מרכבה לעורר למעלה בחי' אור ח"ע דאצילות להיות נמשך מאצילות לבריאה כו' והטעם הוא מצד שעצמות המאציל גם שמושלל מכל בחי' תואר מדה וספי' כמ"ש לאו מכל אינון מדות כלל מ"מ צמצם עצמו להיות נקרא חכים כו' כנ"ל וכן במדת החסד כמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה והוא באור ח"ע דאצי' שמלובש בכלי שנקרא תקונא דרועא ימינא וכמ"ש אף ידי יסדה ארץ וימיני כו' רק בשביל להשפיע לעולמות כמ"ש לאחזאה לאתנהגא בהון עלמין סתימין כו' וכמו שאין ערוך בין חכמה וחסד דבריאה לגבי חכמה וחסד דאצילות יותר אין ערוך כלל בין חכמה וחסד דאצילות לגבי עצמות המאציל עד שגם בחי' חכמה או חסד דאצילות נקרא בחי' עשי' בחי' דומם שבדומם לגבי עצמות המאציל כנ"ל בפי' עושה בראשית כו' רק שאין לצייר ולהבין איכות ההבדלה בערך בזה לפי שהאצילות בכלל נאצל מעצם אורו ואיהו וחיוהי חד ממש וגם איהו וגרמוהי חד ממש כמו שלהבת הקשורה בגחלת כו' ועכ"ז נקרא ע"ס בלי מה בלי מהות כלל משום דמצד עצמו לאו מכל אינון מדות כלל וכלל וכמ"ש אנת חכים ולא בחכ' ידיעא כו' ולאו מכל כו' וכמ"ש במ"א שצמצום הראשון הנק' מק"פ וחלל כו' הוא יותר בבחי' ההעלם שנק' חשך סתרו מבחי' הצמצום האחרון שבין אצילות לבריאה שנק' מסך כו' ועכ"ז הריאו' ראו כי אני אני הוא אני ראשון בבחי' הצמצום הראשון ואני אחרון בבחי' צמצום האחרון כו' וד"ל משום דכל זה הגילוי אור שבאבי"ע הוא בא בבחי' שפלות וירידה גדולה באין הפרש כלל לגבי העצמות ממש וד"ל:
(יא) וזהו המשפילי לראות בשמים כו' כי כאשר מגביהי לשבת בעילוי אחר עילוי בעצמותו ית' הוא הגבה למעלה מהיות מקור לחכ' וחסד דאצי' ע"כ נקרא צמצום זה להיות נקרא חכים כו' בשם שפלות ויריד' גדולה וזהו המשפילי לראות בשמים ששמים שין מים חכמה וג' קוין וזהו פי' הפשוט במשפילי שיורד ונשפל לברוא ולהאציל שמים עליונים שהוא בחי' חכמה עילאה וכו' אך לפי זה לא יתכן מה שאמר לראות בשמים ויש בתיבת לראות שני פי' א' לראות בהשגחה פרטי' כפשוטו וכמו משמים הביט ה' ראה כו' שזהו השגחה מן השמים בכל הארץ אבל לפעמים א' השמים שמים לה' והארץ כו' ע"ז או' גם בשמים הוא משגיח כמו בארץ וזהו לראות בשמים ובארץ בהשגחה כללית בשמים ובארץ בשוה שזהו בחי' שפלות וירידה ג"כ כו' והענין הוא כידוע בבחי' ב' דעות ד"ע וד"ת שכמו דקמי' כלא כלא חשיבא יבא אור ההשגחה לכל ההשתלשלות דאבי"ע שהן שמים וארץ בכלל בדרך שפלות וצמצום גדול וזהו נק' מחשב' אחת שצופה ומביט הכל בסקירה א' כידוע וזהו בחי' ד"ע ובחי' ד"ת היינו בחי' ההשגחה פרטי' בכל אשר בשמים ובארץ וכל צבאם בדרך פרט דוקא כמ"ש ממכון שבתו השגיח כו' וכן עיניך פקוחות כו' ועיני ה' משוטטות בכל הארץ וכה"ג בשמים העליונים יורד ונשפל לראות ולהשגיח כמו שיורד בארץ כי שניהם שוין לפניו וז"ש המשפילי לראות בשמים וארץ אע"פ שמגביה לשבת כו' וד"ל (ומ"ש השקיפה ממעון קדשך מן השמים וברך כו' השקפה זו בבחי' פנימי' ועצמית היא שזהו ע"י התגלות פנימית שלו ע"י השמים עצמן כמשי"ת) והנה יש עוד פי' בלראות זה שהוא להראות ולהתגלות ע"י השמים שהשמים העליונים הן בחי' כלי ומסך שעי"ז יוכל לירד ולהשפיל להתגלות אורו גם למטה מטה בארץ ביתרון אור הרבה יותר וזהו לראות בשמים ע"י השמים שהן כמו המראה שנקרא אספקלריא דנהרא שהדבר הנרא' במראה נראה יותר בגודל והתפשטות רב ויותר מובהק לעין הרואה וכן המים הנראים בזכוכית בהירה נראי' יותר מובהקים (וכך השמים העליונים נק' טהירו עילאה כמו כעצם השמים לטהר כו') לפי שהרואה במראה מכוון ומצמצם את אור הראי' ע"כ תרחיב ותתפשט אור הראי' לראות את דבר הנראה לעין בגלוי רב ביותר התרחבות ויותר בהבהקה (וראי' לזה מכלי האצטרלוב שרואים בו הכוכבים הרחוקים והגבוהים ביותר לפי שמקרב את דבר הרחוק להגדילו בעין הרואה בכפלי כפליים לאין שיעור כמ"ש בס' החקירה) וכל זה משל אמתי לענין השמים העליונים שעל ידם דוקא יהי' סיבה גדולה ליתרון גלוי האור העליון שהוא גלוי אלקות ביותר שבא יבא למטה מטה שז"ש המשפילי לראות בשפלות גדולה ע"י שמים דוקא:
(יב) וביאור הענין הנה יש להקדים לזה ענין א' והוא במ"ש רם על כל גוים ה' שהוא רם ומתנשא עליהם בעילוי רב וגדול עד שאינם תופסים מקום כלל וכלל לפי ששרש הע' שרים של מעלה מקבלים רק מבחי' אחוריים וחיצוניות דשם אלקי' שהוא במ"ח צירופים האחרונים לבד שנק' אדמת בני חם כמ"ש ומופתים בארץ חם כידוע וגם שם נא' מלך אלקי' על גוים שבחי' מלכותו בכל משלה ונק' שם בשם מלך הגוים וכמ"ש מי לא יראך מלך הגוים כו' וכתיב יראו מה' כל הארץ ולפעמי' הע' שרים בתכלית הביטול ואו' שירה וכמ"ש הללו את ה' כל גוים כו' וכתיב כל העמים תקעו כף הריעו לאלקי' וכן הבו לה' משפחות עמים וכה"ג אך לפעמים הן בבחי' הפירוד ויש ודבר בפ"עעד שלפרקים יכולים למרוד כו' וזהו מבחי' התערובות טו"ר שבק"נ למטה וכמו שר של מצרים שא' לי יאורי כו' וכמ"ש פרעה מי ה' כו' וכן סנחרב וכה"ג ולהיות ידוע ששרש היניקה דע' שרים הן רק מבחי' הפסולת דאופנים שנק' שמרי האופני' כידוע ע"כ אין תופסי' מקום כלל וכלל (וראי' מי' מכות שבמצרים ממה דכתי' ויסר את אופן מרכבותיו כו' כמ"ש במ"א) וכמ"ש יפקוד ה' על צבא המרום במרום ועל מלכי האדמה כו' והן הכו"מ שמרומם ומשפיל כרצונו וכמ"ש וכמצביי' עביד בחיל שמיא כו' וזהו דוקא כאשר יורד ומתצמצ' להשגיח על כל פרטי פרטיות שביושבי הארץ כמ"ש ממכון שבתו השגיח על כל יושבי הארץ וכמהפכת סדום ועמורה וכמו כי לא שלם עון האמורי כו' וכן במצרים שא' וידע אלקים אבל מה שא' רם על כל גוים ה' היינו כאשר הוא ית' בבחי' ההתנשאות והרוממו' בעצמותו בעילוי אחר עילוי שאז אין העולם מקומו כלל כו' וכמו אלכה אשובה אל מקומי העצמי כי אין הארץ וכל אשר בה רק בחי' הדום רגלי השכינה וכמ"ש השמים כסאי והארץ הדום רגלי כו' וכמו שא' מי כה' אלקינו המגביהי לשבת כו' שאין כל ההשתלשלות תופס מקום כלל כנ"ל ואז גם כשהע' שרים הן בבחי' פירוד גמור והשכינה בגלות עם ישראל כמו בגלות מצרים וגם בהיות גוים מרקדים בהיכלו כששרפו הבהמ"ק ושלחו יד במקדשו אין כל זה תופס מקום כלל וכלל להיות לו לפגם כבודו מצד העדר תפיסת מקום לגמרי וכמשל השממית וקורי עכביש שבהיכל מלך שאם תגביה ותרחיב מכון שבתה בקרקעית רצפת היכל המלך הרי ודאי לא ישים לב איש ממשרתי המלך ע"ז כלל וכלל וכמ"ש שממית בידים תתפש והיא בהיכלי מלך כו' שהשממית נתפס ביד לזורקה חוץ בקל ועכ"ז הולכת בהיכל מלך ומגבהת רום ישיבתה בקורה ובקרקע וגם לפעמי' תלך על מטת משכב המלך ולא ירגיש בזה שום העדר כבוד או צער מצד העדר תפיסת מקום לגמרי וכך הנמשל מזה הרבה יותר בערך נבדל שאין לשער הכל כפי הידוע באמת בסדר ההשתלשלו' דאבי"ע מה תופס מקום כל שרש יניקת הע' שרים שהוא רק בבחי' אחוריים דשם אלקי' דמל' דמל' דעשי' הנופל בבחי' פסולת דפסולת למטה כו' וכמו ששחק ר"ע על כרך גדול של רומי שמלא תענוגי עוה"ז שאין זה רק פסולת דפסולת שנופל מעונג האלקי שבחיצוניות דחיצוניות דג"ע דעשיה ע"כ אם לעוברי רצונו כך כו' וגם על מה שראו שועל יוצא מהיכל ק"ק כו' והיינו מה שארז"ל על אנשי כה"ג שאמרו הגבור הן הן גבורותיו שגוים מרקדי' בהיכלו והוא שותק וכן מ"ש אין כמוך באלמים כו' פי' הן הן גבורותיו דוקא דהיינו מצד בחי' עוצם ההתנשאו' והסתלקות בעילוי אחר עלוי בעצמותו שאז כל ההשתלשלות אינו תופס מקום כלל וכלל אז גם מה שגוים מרקדים בהיכלו הוא שותק ויושב בשמים ישחק להם כי כלא חשיבא ממש וכמשל שממית הנ"ל והרבה יותר מזה וע"כ מזה מופת וראי' לעוצם גבורותיו וכמ"ש מי כה' אלקינו המגביהי לשבת כו' וד"ל:
(יג) אך הנה עכ"ז אומר המגביהי לשבת משפילי לראות דגם בשעה שמגביהי לשבת במכון שבתו בעילוי אחר עילוי לאין שיעור בעצמותו ממש מ"מ גם אז הוא ית' יורד מעוצם בחי' הרוממות שלו ומשפילי לראות בירידה ושפלות גדולה בירידה אחר ירידה עד אין שיעור למטה מטה בכל פרטי השגח' גם בדצ"ח הגשמיי' גם למצוא טרף למזונם וכמ"ש נותן לחם לכ"ב כל"ח וחס ומרחם על כל מעשיו וכמו על נינוה העיר הגדולה כאשר נתכסו בשקים האדם והבהמה חס עליהם מאד וא' ליונה הנביא איך לא אחוס על י"ב רבוא אדם ובהמה רבה הרי חסים על הבהמה וכן מצינו בקי"ס שגם שמצרים טבעו בים חס עליהם וא' מעשה ידי טובעים בים ואתם אומרים שירה לפני וכה"ג ומקראמפורש ורחמיו על כל מעשיו אין זאת כ"א מצד שכאשר הוא ית' המרומם על כל ההשתלשלות כאשר משפיל עצמו גם זה בא ונמשך עד אין תכלית למטה מטה להיות יודע ומרגיש בצער ברואיו מפני שהן כח מעשיו עכ"פ הגם שזהו רק מחיצוניות דחיצוניות כח הפועל אלקי שבמל' דמל' דעשי' בצירופי' היותר אחרונים וכו' וזהו שארז"ל שי"ב שעות הוי היום עד שג"ש האחרונים יושב וזן כל העולם כו' וד"ל והנה לפי המשל הנ"ל בשממית וכה"ג גם בזה יש להבין שיש בזה ב' אופנים הא' כאשר המלך הוא טרוד ברוממות עצמותו בעניינים רמים לא ירגיש בדברים קטני הערך מאד מאד כמו בהילוך שממית ומעשה קורי עכביש בהיכלו וכה"ג ולא ירגיש במעשים מכוערים של פחותי הערך מעבדיו הקטנים כשפחה ועבד שאחר הרחיים וכה"ג אבל כאשר לב המלך פנוי מכל עסקיו הרוממי' ומשים לבו ודעתו להשכיל גם בענינים קטנים שבחיצוניות דחיצוניות להשגיח גם עליהם מפני שמשפיל א"ע ביותר כאיש פשוט רש ונקלה כו' הנה אז ודאי נהפוך הוא שמדקדק ביותר גם על אשר כלא חשיבא ממש כמו השממית והזבוב ומצוה לזרוק אותם חוץ וירגז על כל אשר אין כדאי לדבר בזה ויקפיד ביותר על כל מכעיסיו גם בדבר קטן שבקטני' כו' וכללו' ענין זה הוא כמו המשל באדם בשינה והקצה דבשינה ודאי כשאדם ישן שכלו ומחשבתו מסתלקי' בעצמו' נפשו וגם לבו ומדותיו וגם כל כחות חיצוניו' שבגופו ולא נשאר בגופו רק המעט חיות המתצמצם מפנימיות הכחות והוא חיצוניות החיות הנשאר בלב מרוח החיים לצורך כחות החיצוניות שהן תנועה והרגשה בלבד כידוע ואז ודאי לא ירגיש בשום דבר המנגד לרצונו ושכלו ומדותיו וגם כאשר זבוב ושממית יהלכון בגופו לא ירגיש כלל ומכ"ש כאשר נמצאו בביתו והיכלו שלא כפי רצונו כו' אך בהקיצו משינתו נהפוך הוא לגמרי מפני שכל כחות נפשו הפנימיי' כמו הרצון והשכל ומדות ירדו מן העצמות להאיר בכלי מוחו ולבו כו' הנה אז ירגיש דוקא בכל אשר נגד רצונו ושכלו ומדותיו וגם ירגיש בכל דברים קטנים כמו הזבוב והשממית להבריחם ויקפיד על כל אשר בקצה ביתו כמו במעש' העבד ושפחה שאחר הרחיים וכה"ג ונמצא מובן מכל אלה המשלים עכ"פ מכוון א' כי בעת רוממות העצמות לא ירגיש כלל גם בדבר גדול שבגדולים ובעת ירידתו ושפלותו מן העצמות ירגיש גם בדבר קטן שבקטנים וכמו במשל השינה שעולה הכל בעצמות או במשל הטרדה בעמקות רוממות עצמותו אז יהיה בהעדר ההרגשה מכל וכל רק בדבר הנוגע לעצמותו ממש אבל בעת ירידתו בשפלות מעצמותו כמו בהקיצו מן השינה שיורדי' כחות העצמיים בכלי גופו ישגיח גם בכל פחותי הענינים ולהרגיש גם בדקות ההרגשה בפעולות פרטי פרטיות ולעיין היטב בכל פרט גם בענין פחות הערך מאד וד"ל:
(יד) והנמשל מכל זה יובן למעלה בענין הנ"ל במגביהי לשבת המשפילי לראות כו' שיש בזה ב' מדרגות הא' כאשר הוא ית' מרומם ונשגב לבדו בעילוי העצמות שע"ז א' הן הן גבורותיו כנ"ל וכן אמרו אין כמוך באלמים ל' אלם הרי הוא כמו השותק כאילו א"י לדבר ובאמת אין שתיקתו רק מצד עוצם הגבורה שבלבו ודעתו שכובש רוחו ומתאפק ושותק לשונאו כו' וכל מה שהוא גבור יותר יותר יוכל לשתוק ולסבול מעשה השונא משא"כ כשאינו גבור בלבו ודעתו כ"כ לא יוכל לסבול ולמשול ברוחו וישלם לשונאו אל פניו כו' וכך הוא מה שאמרו להודיע כמה ארך אפים לפניו שמאריך אף לרשעים וכמ"ש טוב ארך אפים מגבור שהארך אפי' אין זה רק רוב גבורת הלב להאריך אפו ולשתוק שאין זה בכח הגבור בגבורתו כלל וכמ"כ למעלה כמה ארך אפים לפניו ברוב גבורותיו שהוא בבחי' א"ס ע"כ מאריך אפו כ"כ וכמו דורו של אנוש עדכל הדורות שניזונין בחסדו והן עוברי רצונו וכו' והיינו אין כמוך באלמים והוא ענין א' עם משלים הנ"ל בשינה או טרדא עמוקה כו' שכל זה היינו רק מצד עוצם העילוי בעצמותו שאין כל ההשתלשלות תופס מקום כלל כנ"ל ע"כ נק' ארך אפים להאריך אף כ"כ שגם שגוים מרקדים בהיכלו הוא שותק וסובל והן הן גבורותיו וד"ל ואמנם הגם שהן הן גבורותיו מצד עצם הרוממות שאין לו שיעור למעלה וכמ"ש המגביהי לשבת כנ"ל אבל יש אופן שני שבהיפוך ממש שמשפילי לראות בשמים כו' והיינו כמו שאו' עורה למה תישן ה' כו' וכן ויקץ כישן ה' שהוא עד"מ אדם המקיץ מן השינה שיורד שכלו במוחו ומדותיו בלבו אזי ירגיש בכל אשר יעשו נגד רצונו גם בדבר הקטן שבקטנים כמו גם בזבוב ושממית שבבית לבלתי תלך בשולחנו ומטתו וכה"ג ידקדק גם עם עבדו ושפחתו כחוט השערה גם בדקות כו' והנמשל מזה יובן למעלה דהגלות נק' שינה וכאשר נתעורר מן השינה כמ"ש עורה למה תישן ה' אז יורד ונשפל מן עצמותו להאיר בחכמ' ומדות דאצילות בבי"ע עד סוף העשי' להיות מרגיש ומשגיח גם במעש' הע' שרים דנוגה דעשי' לדקדק עמהם כחוט השערה כמ"ש המבין אל כל מעשיהם ואינו רם ומתנשא על הגוים אדרבה יורד ומתצמצם ביריד' ושפלות גדולה להשגיח על כל אשר עושים לנגד רצונו ובפרט במה שמצירים לישראל עמו חבל נחלתו שזהו כאלו נוגעי' בבבת עינו כבי' כמ"ש יצרנהו כאישון עינו כו' היפך השתיקה והסבלנות מטעם הנ"ל וד"ל:
(טו) אך הנה סיבת הירידה והשפלות הנ"ל היינו רק ע"י אתדל"ת דכנ"י בתו"מ שנק' בשם רמ"ח אברים דמלכא כמו שאברי הגוף הכל כלים מכלים שונים לגלוי אור וחיות הנפש באופני' שונים כמו השפעת החסד ביד שהחסד הוא אור וחיות מדה שנטועה בעצם הנפש ובאה לגלוי אור בכלי היד דוקא וע"י הצדקה וחסד שעושין ישראל למטה באתדל"ת זו נעשה אתדל"ע להיות מאיר אור חסד עליון שבעצמות המאציל לבא בבחי' כלי והוא כמ"ש אתקריאת בתיקונא דא חסד דרועא ימינא כו' להיות זן את העולם בחסד בעולמות הרוחניים עד עוה"ז השפל שזן ומפרנס לכל והיינו רק ע"י אמצעי' ריבוי הכלים דחסד עליון וכה"ג בכל המצות מעשיות הן רק בחי' כלים לעורר אתעדל"ע להיות נמשך האורות דע"ס בכלים מכלים שונים וע"כ נק' המצות רמ"ח אברים דמלכא כידוע וז"ש אשר קדשנו במצותיו מצותיו דוקא מצות שלו כמו שידוע שהקב"ה מניח תפילין ומתעטף בציצית וכו' וכמ"ש אם במצותי תשמעו וכן באברהם א' וישמור מצותי כו' היינו ג"כ ע"ד הנ"ל שאור העצמות יורד ונמשך בחכמה ובינה דאצילות ע"י התפילין שמניח כידוע דד' בתים דתפילין הן ד' מוחי' במקיפים ופנימי' וכן בל"ב חוטין דציצית נמשך בחי' ל"ב נ"ח במקיף ופנימי וכך הוא ענין כל המצות עליונות שנק' מצותי וזהו אשר קדשנו ג"כ במצותיו להיות יחוד וחיבור או"כ ע"י מצות שלנו כמו במצותיו ממש וד"ל (ולפ"ז לכאורה נהפוך הוא שלא ע"י אתדל"ת נעשה אתדל"ע אלא קדשנו במצותיו שנק' רמ"ח אברים דמלכא דהיינו בחי' או"כ מקיפים ופנימים שכבר נאצלו מעצמות המאציל וכמו אברהם קיים כל המצות עליונות היינו כל היח"ע באו"כ ע"י העובדות שלו וכמו יעקב במקלות עשה יח"ע שבמצות תפילין כידוע ועכ"ז א' ושמי הוי"ה לא נודעתי להם רק ע"י מ"ת ומצות מעשיות שישראל עושין בגשמיות דוקא הענין הוא כידוע שכל השתלשלות דע"ס או"כ מקיפים ופנימי' הכל נמשך ע"י מאמ' קו המדה במדה וקצבה בקו"ח שהוא מקור כל האו"פ ומקיפים וגם ע"י ריבוי מסכים והעלמות שבין עליון לתחתון שאם הי' מאיר אור מעליון לתחתון ביתר מכפי המדה דקו המדה הנ"ל הי' כל עלול מתבטל בעילתו ומכ"ש אופני היחודים והתכללות זע"זכחו"ג וחו"ב כו' הכל בא במדה דוקא כמו מי מדד בשעלו מים כו' כמ"ש במ"א וזה הי' עפ"י העלאת מ"ן דאבות הן המרכבה להיות תוס' אור באו"כ מבחי' קו המדה הנ"ל כמו ע"י החסד שהיה אברהם עושה המשיך תוס' אור בכלי החסד דאצילות ויצחק המשיך תוס' אור בכלי הגבורה דאצילות ויעקב בכלי הת"ת ויוסף ביסוד וכה"ג בכל י"ב שבטים אך כל תוס' אור זה אינו רק מבחי' קו המדה הנ"ל שהוא בא מן העצמות רק בבחי' צמצום והעלם כידוע וז"ש ושמי הוי"ה בחי' אור העצמות ממש לא נודעתי לאבות גם שהיו מרכבה לכל יח"ע דע"ס או"כ כו' רק ע"י מ"ת בי' הדברות ובמצות מעשיות דוקא שם בא גילוי האור מבחי' העצמות ממש להיות בחי' תוס' אור העצמות מאיר בקו"ח שנק' קו המדה להאיר ביתר מכפי המדה באו"כ מקיפים ופנימים וזהו שבתפילין דמארי עלמא כתיב ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ כו' וכה"ג כל מצות עליונות הכל בישראל תלוים באתדל"ת אתדל"ע ונמצא שניהם אמת דמ"ש אשר קדשנו במצותיו ממש דהיינו מצות עליונות שנעשים ברמ"ח אברים דמלכא זהו בחי' יח"ע שנעשים באו"כ שנק' רמ"ח אברים הוא אשר נעשה ע"י אתדל"ת דרמ"ח מ"ע הגשמיי' דוקא והיינו הך ואשר נמשך במדה וקצבה ביח"ע באו"כ ה"ז רק בחי' רמ"ח אברי' דמלכא מצד עצמן לבד כמו עד"מ אברי האדם למטה מצד עצמן שיש בהן יחוד והתכללות מראש לסוף ואין לזה ערך לגבי יח"ע שנעשים ע"י המצות שעושה באבריו כמו במצות הצדקה וחסד שעושה בידו או שמניח תפילין בראש שהוא למעלה הרבה מא"מ ופנימים שלהם וד"ל:
(טז) ובזה יתורץ כמה ענינים הנראים כסותרים במאמרי הזהר וגם בדברי רז"ל כמו במ"ש רז"ל ע"פ ועשיתם אותם כאלו עשאוני ברמ"ח אברים והן רמ"ח פקודין שנק' רמ"ח אברי' דמלכא הרי יש בזה ב' אופנים הא' בחי' הכלים לאורות עליונים דע"ס שנק' אברים כמו חסד דרועא ימינא וכה"ג והב' רמ"ח מ"ע גשמיים שנעשים על האברי' כמו תפילין בראש גשמי שהוא ע"ג המוחין שבראש בבליטה וכמ"ש כי שם הוי"ה נקרא עליך ולמעלה היינו הקב"ה מניח תפילין ממש כמו שמניח אדם תפילין ע"ג ראשו וכך ציצית בבגדו שנא' עוטה אור כשלמה כו' והן הנקרא מצותיו שהוא ית' מקיים בעצמו אין זה רק ע"י אתדל"ת שישראל עושין וכמו בעסק ת"ת למטה הקב"ה יושב ושונה כו' וכן בצדקה וחסד שעושין למטה אתדל"ע שנעשה מזה הוא מה שנמשך מעצמות אור המאציל אור ח"ע במל' דאצילות שנק' דל שזהו חס"ד ח"ס דלי"ת וכן צדקה צדק ה"א כידוע שאין לח"ע שכבר נמשך במל' כמ"ש והוכן בחסד כסא וכן מ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה וכה"ג אין ערוך כלל וכלל לחסד זה שנמשך על ידי אתדל"ת במצות הצדקה וחסד בפועל ממש כמו שהיא עפ"י התורה הנגלית לנו דוקא וזהו שאמר ושמי הוי"ה לא נודעתי להם דזה פלא גדול לכאורה איך ע"י חסד דאברהם דעביד טיבו יתיר עם הבריות ועי"ז נתעורר בחי' רב חסד עליון בשרש אור וחיות נשמתו שהוא בחסד דז"א דאצילות בפנימיות שנקרא אברהם אוהבי רחימא דמלכא עכ"ז שמי הוי"ה לא נודעתי אליו רק באל שדי ולישראל בעשותן המצות צדק' וחסד כפי המצו' עליהם לבד עפ"י תורה הנגלית לנו בהלכות צדקה יומשך שמי הוי"ה העצמי כו' וכידוע שמקור חיי העוה"ב הוא רק ע"י מצות מעשיו' בגשמיות דוקא דמצוה הוא בחילוף אתב"ש דשם הוי"ה והמ"ץ עתה בחילוף י"ה בכיסוי והעלם ולע"ל יתגלה אז הוא עצם ופנימיות אור העצמות ממש שמזה דוקא יהי' חיי העוה"ב שנא' בו להנחיל אוהבי יש כו' וכמארז"ל כ"י יש להם חלק לעוה"ב אפי' פ"י שמלאים מצות בפ"מ כרמון שנא' ועמך כולם צדיקים צדיקים במצות גשמיות בפ"מ שזהו למעלה הרבה ממצותהרוחניות דאבות כו' אך הטעם לכל זה אינו רק מפני שנעוץ פנימית ועצמות אא"ס תחלת כל התחלות בסוף הכל שהוא בסוף מעשה בפ"מ דוקא וכמ"ש סוף דבר כו' את האלקים ירא ואת מצותיו שמור בפ"מ דוקא כי זה כל האדם העליון דאצילות שלמעלה הרבה מבחי' קו המדה שמודד כל או"כ מקיפי' ופנימי' הוא ענין אשר קדשנו במצותיו שהוא ע"י אתדל"ת דישראל למטה דוקא כמ"ש ישראל אשר בך אתפאר וד"ל):
(יז) וזהו המשפילי לראות בשמים ע"י שמים כפי' הב' דלעיל דהנה התורה מן השמים ניתנה כמ"ש מן השמים השמיעך את קולו כו' והמצות ניתנו בארץ דוקא כמ"ש אל יתהלל חכם כו' כ"א לעשות חסד ומשפט וצדקה בארץ דוקא שכל התורה כולה לא ניתנה רק להמשיך אור אלקי שבאצילות בג' הקוין חח"נ מימין כו' כ"א שיומשך הכל בארץ דוקא וזהו חסד קו ימין ומשפט דאיהו דין וצדקה רחמים כלול משניהם כמו ודוד עושה משפט וצדקה וכן באברהם או' כי ידעתיו אשר יצוה כו' לעשות צדקה ומשפט כו' וכן הרבה בכתובים נכלל כל התו"מ בצדקה ומשפט והכל בארץ דוקא לפי שסוף מעשה בארץ הוא שעלה בראשית ותחלת המחשבה והרצון הפנימי' והעצמות שזהו כל בחי' אור מהות ועצמות שלו שלמעלה הרבה גם מכל אשר צמצם אור העצמות בצמצום הראשון הנק' מק"פ וחלל ריקן הנז' בע"ח להיותו חפץ חסד להטיב מרב טובו וחסדו העצמי שבבחי' א"ס שכל זה אין ערוך כלל וכלל לגבי עצם פנימיותו ומהותו שחפץ במצותיו הבאים בגלוי בפועל המעשה ע"פ התורה הנגלית לנו דוקא כנ"ל וד"ל וכמארז"ל במדרש במי נמלך בנשמתן של צדיקים פי' במי נמלך בעצמותו ממש אם יצמצם אורו העצמי במק"פ וכו' להיות מקור חיים כללי בקו"ח כו' בנשמות הצדיקים שיהיו בגופים גשמיי' ויקיימו פנימית ועצם רצונו הפשוט שבעצמותו ממש בתו"מ בפ"מ דוקא שזהו שמי הוי"ה ממש בהן נמלך דוקא א"כ מזה ראי' ברורה לכל הנ"ל שמצות בפ"מ הוא נוגע במוה"ע ממש שלמעלה הרבה ממדרגות האבות כנ"ל וד"ל ועוד ראי' ממארז"ל תנאי הי' להקב"ה בו' ימ"ב אם יקיימו ישראל תו"מ כו' וא"ל אחזיר אתכם לתהו כו' ולא אמר תנאי הי' על האבות כי קיום התו"מ בפ"מ הוא תחלת פנימית המחשבה ורצון העצמות שלא נשלם זה גם במצות ברוחניות שעשו האבות למעלה ביח"ע שבע"ס דאצילות באו"כ מטעם הנ"ל וד"ל:
(יח) וזהו המשפילי לראות בשמים וארץ שהן התו"מ בפ"מ דוקא כנ"ל ופי' לראות היינו להתראות ולהתגלות כל בחי' פנימיותו ועצמותו ממש כמו שהוא שלמעלה מבחי' צמצום הראשון בקו"ח שנקרא קו המדה כו' אין זה כ"א ע"י השמים שהוא התורה שניתנה לנו בפ"מ בשעת מ"ת דוקא דכתיב וירד ה' על הר סיני כו' ותורה זו נקרא שמים בחי' מים עליונים דפנימית ח"ע שבעצמותו ממש וג' גוונין דשי"ן היינו ג' מדות טמא טהור כו' שכלולים בי' הדברות במ"ע ול"ת באנכי ולא יהי' לך כו' שבא בפ"מ בלא תרצח וכבוד אב ומצות שבת וכה"ג שזה כל בחי' פנימי' ומוה"ע ממש שיורד ומלובש בזה ולע"ל יתגלה בעוה"ב דכתיב בי' עין לא ראתה אלקים זולתך יעשה למחכה לו כו' וגם במצות שיהיו בימות המשיח לאחר בירור עה"ד טו"ר דרוח הטומאה יעביר מן הארץ ויהי' מעשה המצוה בשלימות העליון הרבה יותר עכ"ז עיקר המכוון במצות בפ"מ דעכשיו דוקא לברר לעה"ד טו"ר דוקא וד"ל והיינו דוקא כאשר מגביהי לשבת בבחי' העילוי אחר עילוי בפנימי' עצמותו דוקא שאין לו שיעור למעלה מעלה אז הוא משפילי לראות כל בחי' פנימית מוה"ע ממש בתו"מ בפ"מ שהוא בשמים וארץ דוקא כנ"ל והשפלות והירידה עם ההגבהה בעצמותו הכלענין א' והא בהא תליא וזהו שאמר מגביהי ביו"ד דחכמה בראש בחש"מ ומשפילי ביו"ד דח"ת בסוף מעשה דתו"מ דנעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלתן וז"ש אם לא בריתי יומם ולילה ב' מדרגות דח"ע וח"ת חוקות דתשב"כ ושבע"פ שמים וארץ בשרשן בטה"ע לא שמתי כו' מטעם כל הנ"ל וד"ל וזהו כי עמך מקור חיים היינו בבחי' צמצום הראשון דישת חשך סתרו שלפני הארת אור הקו"ח שנק' קו המדה כנ"ל שבטל ונכלל בו כל מקור חיים העליונים דאבי"ע כנ"ל אך מ"מ באורך נראה אור ויש בזה ב' פירושים כנ"ל הא' לגריעותא שמ"ש נראה לשון הסתר והעלם עצם האור כמו אור הנראה ע"י מסך שנשתנה מהות עצם האור ונק' אספקלריא דלא נהרא וכמו מראה הנבואה ע"י צמצום דכברייתו ש"ע ברישא חשוכא כו' וכמו אור הנכפל (שנקרא ווידער שיין) או כמו מראה שאינו רואה בה רק דמות ולא עצם וכל זה משלים להבין בכל עיקר ושרש הצמצום הראשון הנקרא מק"פ שאז האור הנראה בא בשנוי המהות וכ"ש במסך שבין עצמות המאציל לנאצלים בכל פרצוף עד מל' דאצילות בבריאה שנקרא מסך ומבדיל כו' שהכל בא במדה ושיעור עפ"י מאמר קו המדה כנ"ל במצות הרוחניות דאבות וכה"ג אבל מדרגה הב' הוא למעלה מעלה הרבה מצמצום דקו"ח הנ"ל והוא בבחי' פנימיות מוה"ע ממש שמלובש בתו"מ בפ"מ דוק' כנ"ל באריכות וזהו פי' הב' במ"ש נראה אור דהיינו שאנחנו בנ"י דוקא נראה אור בתוך אורך העצמי שלפני הצמצום הראשון שלא ע"י העלם ומסך כלל ולבד זה נראה אורך העצמי בתוס' גלוי אור בהבהקה ויתרון האור הרבה שלא הי' נראה כזה כלל בלתי התלבשותו בשמים דוקא וזהו באורך העצמי שבתו"מ במוה"ע ממש נראה אורו ביתרון ע"י שמים שמשפילי לראות שם דוקא שמהתלבשות עצמות אורך בשמים במ"ת ובמצות בארץ בפ"מ דוקא שם דוקא נראה אור העצמי והפנימי ביתרון גדול הרבה וכמו הרואה ע"י זכוכית בהירה שמבהיק האור ביותר הבהק' וביותר התרחבות לאין שיעור כמ"ש בחיי העוה"ב עין לא ראתה כמו שהעין לא תראה באו' בהיר ביותר כ"א ע"י לבוש זך ביותר וזהו שאמר בתורתו של ר"מ הי' כתוב כתנות אור באלף דהיינו בחינת ברורים דעה"ד טו"ר דשרשו בחשמל דק"נ שהן כתנות עור בעין בשביר' הכלים דז"מ דתהו ולאחר הבירור יהיו בבחי' לבוש זך כאור הנראה מחמת הזדככות הכלי ביותר כו' משא"כ עתה נהפוך הוא שבחי' חשמל דנוגה הוא בחי' המסך שמפסיק ונקרא אספקלריא דלא נהרא וזהו פי' השני דנראה אור וע"י מסך דוקא דהיינו כשאין תו"מ בפ"מ בישראל שאז מקבלים יניקתם מע' שרים דנוגה ששם הוא הסתר הפנימי' כמ"ש אסתיר פני ע"י דאסתלק לעילא ונמשל לשינה כו' כנ"ל שאז א' אין כמוך באלמים כו' ואז נאמר מציץ מן החרכי' שבמסך והיינו פי' הב' דנראה אור ע"י הסתר וצמצום גדול בשמים וארץ היפך פי' הב' דלעיל וד"ל:
(יט) ואחר כל הנ"ל יש להבין בענין מנורת זכרי' ענין וגולה על ראשה ושנים זתים עליה כו'. דהנה מובן מכל הנ"ל בענין מגביהי לשבת משפילי לראות לפי פי' הב' דלעיל בלראות בשמים כו' דדוקא ממקום שעלה לשם כשמגביהי לשבת בעילוי אחר עילוי בעצמותו ממש לאין קץ ושיעור כלל משם דוקא הוא משפילי לראות ולהתגלות בבחי' שפלות וירידה ע"י תו"מ שישראל עושין למטה דוקא להיות מאיר גם בע"ס דאצילות בתוס' אור מרובה על העיקר הרבה יותר מכפי המדה דקו המדה עד שבכלל מאתים מנה לפי שירידה זו מן פנימית העצמות ממש שלגדולתו העצמי' אין חקר כלל כו' וזהו ענין המנורה שראה זכרי' שנים זתים עליה שמאליו נמשך ויוצא השמן מן הזתים שמימין הגולה ומשמאלה אל הגולה ומן הגולה אל הז' וז' מוצקות ומן המוצקות לנרותהמנורה כי הנה במנורה שבבהמ"ק היה השמן זית זך מובא מלמטה וכמ"ש ויקחו אליך שמן זית זך כתית למאור והיינו בחי' החכמה שנק' שמן שהוא בחי' כח מ"ה שבנש"י שעל ידו יאיר אור האלקי בכל נשמות ע"י אהרן כה"ג שושבינא דמטרוניתא כמ"ש בהעלותך את הנרות והיינו באתדל"ת דוקא בכל נשמה לפ"ע דכתיב ושמן על ראשך אל יחסר כו' וזהו למאור להמשיך אור בנש"י באתדל"ע ע"י משה שושבינא דמלכא כמ"ש במ"א (ועכשיו הוא בחי' רצוא ושוב שבתפלה ותורה כו') וכמו שאם אין יראה אין חכמה ואם אין חכמה אין יראה דאין האור דחכמה מאיר רק לפי ערך היראה באתדל"ת ואם אין חכמה בבחי' כח מ"ה שנק' שמן על ראשו אין יראה בחי' יראה עילאה דהא בהא תליא כו' (אבל בזמן הגלות דכנ"י בחשך ולא אור כלל עד שאין אור דחכמה ביכולתו להאירם כלל מצד עוצם ירידתם למטה מטה כ"כ ומצד עוצם בחי' הסתר האור דאלקי למעלה מעלה דכתיב ביום ההוא הסתר אסתיר פני כו' דקוב"ה בגלות' אסתלק לעילא לעילא היינו כמו המגביהי לשבת בעילוי העצמות ביותר ולזאת אין בחי' האור דחכמה יכול להאיר אור נשמתם כלל (גם לא ע"י משה באור דתורה וראי' לזה ממה שאנו רואים שבימי התנאים מיד אחר החורבן עדיין אור דתורה הי' מאיר בנש"י ולא היה בנמצא כלל שמי שבתורת ה' חפצו ובתורתו יהגה יומם ולילה שלא יהיה צדיק גמור באוי"ר ודביקות האמתי בתפלה וכל מע"ט ועתה בנפילת מדרגות דנש"י דור אחר דור יחשך אור נשמתם כ"כ עד שגם לומדי תורה כאחד העם ממש יחשבו לבלתי יועיל להם אור דתורה כלל וכלל להחזירם למוטב היפך מה שא' אם אין יראה אין חכמה עד שיכול להיות מופלג בתורה ואין בו י"ש כלל וכן להיפך יש יראי אלקים ואין בו תורה כלל כי האתתא שהיא כנ"י שנק' יראה תתאה אתתרכא מבעלה שהוא החכמה דתורה שם מ"ה בחי' וי"ו כו' משא"כ בזמן בהמ"ק ואחריו לא היה יראה בלא חכמה ולא חכמה בלא יראה יחדיו ידובקו וישכנו ולא ישכנו זה בלא זה כלל וד"ל) וכן בענין התפלה שנק' יראה גם היא ירדה ונפלה למטה מטה בסוף הדורות שנק' עקבות משיחא עד שאין איש מתעורר באוי"ר ותשובה אמיתית גם מאתדל"ע מאהרן כה"ר שמעלה את הנרות כי לא יגיע אליהם גם אה"ר העליונה למושכם בהתעוררות אהבה או תשובה כו' מצד עוצם הירידה כמשל הנופל בבור עמוק עמוק שלא יגיע לו האור כלל או שלא יגיע אליו קול התעוררות או חבלים למושכו כו' ומכל זה בא סיבת העדר האור אלקי בנש"י לגמרי רק מה שמאיר בהם מצד מעשיהם רק בחצוניות בעול תו"מ בקיומם בפ"מ לבד בלי שום התעוררות פנימית הלב והרצון כלל וכלל וד"ל אך הנה ע"ז א' המשפילי לראות בשמים וארץ גם בשעה שמגביהי לשבת והוא בזמן הגלות דוקא שמגביהי לשבת בעילוי העצמות לעילא לעילא והיינו יו"ד דמגביהי בח"ע כו' אז דוקא משפילי ביוד דח"ת בכנ"י בהיותם רק בעול תו"מ בפ"מ לבד שזהו סוף מעשה מצד עצם עול המעשה לבדה שעולה על הכל גם למעלה מתחלת המחשבה והרצון וכו' וזהו ענין ביאת משיח ב"ד שאינו בא רק מכח של המעשה בעול תו"מ בפ"מ לבד כמ"ש ויהי נועם ה' עלינו ע"י שמעשה ידינו כוננהו והיינו נועם ה' עלינו בימי משיח (שע"ז א' תפלה למשה כו' מעון הייתה כו' אותיות נועם כו') והוא הנק' כתר שם טוב שעולה ע"ג ג' הכתרים דכתר תורה וכתר כהונה וכתר מל' וכמ"ש במשיח ישכיל עבדי כו' וגבה מאד למעלה מאדם והוא הנק' כתר שבכתר בחי' עטרת תפארת וכמ"ש אבן מאסו הבונים א' ב"ן דמל' שבמל' דבריאה שמברר עה"ד טו"ר בפ"מ היתה לראש פינה בעטרת לתפארת שבראש וזהו ואלה דברי דוד האחרונים שלמעלה מראשונים דחכמה שבראש והוא במה שהקים עול דוקא כו' וזהו עיקר ענין הגולה שעלראשה שראה זכרי' שזהו למעלה מבחי' פני המנורה שבזמן בהמ"ק שהיה צריך להדלקת כה"ג אבל הגולה הרי היא נובעת מאליה מהשני זתים שעלי' שנובעים תמיד מאליהם (ולא כמו שמן כתית למאור למנורה שבבהמ"ק שהשמן המובא צריך דריכה בבית הבד שנק' כתית עד שיהיה זך למאור אבל שמן זה שבשני זתים א"צ דריכה כלל ונובע מן הזתים מעצמו ובלי הפסק כלל עד שגם הנביעה מן המוצקות לנרות ג"כ בלי הפסק מפני שהנביע' מן הזתים לגולה תמידי' ומן הגולה למוצקות:
(כ) והענין הוא כמ"ש במ"א בענין ב' כתרים דנעשה ונשמע שכתר דנעשה הוא הנק' כתר ש"ט שעולה ע"ג כו' שזהו בחי' ביטול הרצון שבמעשה לבד רק מצד עול מ"ש הוא למעלה גם מכתר מל' וכתר תורה והוא המעורר למעל' בחי' גלוי עצמות אא"ס שיאיר בפנימיות הכתר מאליו ומעצמו בלי הפסק כלל שאין כל העלאת מ"ן באתדל"ת מגיע לשם כלל ע"י שום כונה ורעותא דלבא רק בבחי' ביטול רצון לעשות המצוה בפ"מ לבד וכמו שא' כל אשר דבר ה' נעשה בפ"מ אע"פ שלא שמעו עדיין מה רצונו והיינו כמא' בטל רצונך מפני רצונו כו' בלי התעוררות פנימית ברצון ומדות שבלב כלל כנ"ל וביאור טעם הדברים הנה ידוע שיש ב' מיני רצון א' רצון המורכב הנק' בחירה שיש בו חילוף ושינוי ותמורה כמו שא' ובחרת בחיים כו' שזהו כל יסוד התו"מ שילך האדם בדרכי ה' ע"פ הבחירה שבלבבו דוקא דהיינו כאשר יתעורר בלבו והכין רצונו ודעתו ולבבו להתקר' לה' ותורתו ועבודתו בסור מרע ועשה טוב כל היום לפ"ע הכנת לבבו ורצונו הוא בוחר בטוב וסר מרע כל היום בפ"מ היינו לפ"ע התעוררו' לבבו יעשה טוב וישמור מעשות כל רע אבל כאשר אין התעוררו' בלבבו כלל וכלל לילך בדרכי ה' כו' לא יתקרב לה' במעשה הטוב ולא יסור מעשו' כל רע בעיני ה' והרי אין ערך הילוכו ודרכו בדרכי ה' רק לפי ערך התעוררו' לבבו אם מעט אם רב כידוע וזהו הנק' בעל בחירה שלפעמי' בוחר בטוב ומואס ברע ולפעמי' להיפוך יבחור ברע וימאס בטוב שזהו שינוי וחילוף ברצון שלפעמי' יתעורר רצונו ולבו לילך בדרכי הטוב ולסור מרע ולפעמי' יתעורר בהיפוך וכו' וא"כ אין זה דבר אמת המתקיים בתמידות בלי שינוי כלל אלא לפעמי' רוצה בטוב ולפעמי' רוצה ברע והוא מפני שרצון זה נק' מורכב בבחירה שבלב ועכ"ז בשעה שרצונו מתעורר בטוב מעורר למעלה לבחי' הטוב העליון הגנוז במעשה הטוב במ"ע דרוח אייתי רוח ואמשיך באתדל"ת אתדל"ע כמ"ש אם ישים אליו לבו כו' כידוע ולהיפך בשעה שמתעורר רצונו ולבו לרע מעורר מדת הדין והרע וז"ש ראה נתתי לפניך החיים והטוב והמות והרע כו' וכן נק' ברכה וקללה כו' כמ"ש את הברכה אשר תשמעון כו' כידוע וזה נמשך מצד שהאדם הוא בעל בחירה והוא בא בבחי' עה"ד טו"ר כו' וע"ז הוסד כל התו"מ לברר ולהבדיל בין טו"ר בדרך בחירת הרצון דוקא וכמ"ש ובחרת בחיים כו' בבחירה שברצון אמנם יהי' באופן שלא ישונה מטוב לרע אלא תמיד יבחר בטוב ויסור מרע ולכאורה איך יהי' נצחי ותמידי אם הבחירה הוא דבר שמתחלף משעה לשע' כנ"ל שלפעמי' יתעורר להיפך וזה א"א לומר שהציווי על הבחירה הזאת היינו שיתעורר תמיד לטוב כי איך יגזור הציווי על ההתעוררו' מאחר שההתעוררות תבא בלב האדם בשינויים וחילופים כו' אלא צריך לומר שהציווי הזה דובחרת בחיים בא בשני אופנים הא' שיבחור ברצון בלב ומוח עפ"י התעוררות דוק' שתמיד יכין לבו לדרוש הדרך החיים הטוב מצד נשמתו שקרבת אלקי' יחפץ בחפץ ורצון שבלב ומוח דוקא והיינו מצד האהבה שבלב כמ"ש ואהבת את ה' כו' והאהבה היא שרש לרמ"ח מ"ע וכן היראה ופחד אלקי' בלב ומוח שרש לשס"ה ל"ת כידוע ונמצ'ע"י מצות האוי"ר הם העושי' הבחירה תמידי' שיבחור תמיד בטוב ולא ברע בלי שינוי כלל וכלל רק שאוי"ר זו שמעוררי' הבחירה צריך להיות ע"י יגיעת הנפש ולא ממיל' נעשית כו' וכאשר יגזור או' ובחרת היינו שישים לבו ודעתו להתיגע בהתעוררות האהבה אלקי' לחפוץ בקרבת אלקי' ע"י רוב יגיעת הנפש וכן ביראה כמ"ש ז"ל אוי לבשר שלא נתייגע ביראה כו' ואז יהי רצון לבו לטוב ממילא וע"ז הוסד ציוי זה דווקא ואם לפרקי' ישתנה מצד מיעוט חפצו בקרבת אלקי' וכו' יתחזק תמיד בלבו ודעתו עד שיהי' באופן שאין בבחירה הזאת שום שינוי כלל כל ימי חייו כו':
(כא) אך האופן השני בציווי זה דובחרת לא מצד בחירה שבלב ע"פ התעוררות בלב באוי"ר כנ"ל אלא רק ע"פ קבלת עול לבד שבזה לא יפול שינוי וחילוף לעולם גם שלא יש בלבו שום התעוררות כלל וכלל כי הנה אנו רואים בענין העול שעל העבד במלאכתו ודאי אין בו רצון הבא עפ"י בחירה כלל כי ודאי אין בעבודתו שום חפץ ורצון שבלב כלל כי בע"כ עובד רק מצד העול של המלך בלבד הוא שמכריחו לעבודה זו שמוכר' תמיד לעבוד גם שהוא בלתי בוחר בזה כלל ואמנם היא הנותנת שלא יפול בזה שום שינוי וחילוף מעת לעת כלל וכלל כי אם הי' העבד עובד מצד הרצון והבחירה כאיש העובד במלאכתו בשדהו לפרנסתו שאז הי' בו שינוי רצון שפעמי' אינו חפץ ובוחר כו' אבל מאחר שאין בו רצון ובחירה מעולם רק מצד העול לבדו ע"כ ודאי לא יש בלבו שינוי באופן שכל יום ויום עבודתו בשוה בלי הפסק וביטול ולא בשינוי אופני' כלל ולזאת עבודתו נצחי' בלי הפסק כלל וכלל כי אין בעבד רק ביטול רצון שלו לבד מה שמבטל עצמו נגד רצון המלך להיות עושה דבר המלך מצד העול מלכות שעליו הרי ביטול רצון זה תמידי ונצחי בלי שינוי וגרעון כלל שאין בטול רצון זה בא מצד איזה התעוררות בלב ומוח כלל עד שיפול שינוי לפעמי' במיעוט התעוררו' כו' אלא הוא בטול עצמי וטבעי בתמידות לא יופסק לעולם כל זמן חיותו שעול המלך עליו ונמצא מובן מזה שגם מ"ש ובחרת בחיים אם הוא ע"פ קבלת עול מ"ש לבד ולא מצד ההתעוררות בלב בבחירת הרצון וחפץ הוא נצחי ותמידי בלי שינוי כלל הרבה יותר מע"י הבחירה ברצון כו' ואע"פ שבאוי"ר בהתעוררות בלב יש בחי' פנימיות האור וחיות רב יותר מ"מ הרי יפול בו מיעוט אחר מיעוט עד שצריך להתייגע ולחדש התעוררות לבו כנ"ל אבל בעול מ"ש אין בו מיעוט וגרעון לעולם שלא יפול מעבודתו בעול מ"ש אפי' כמלא נימא כאילו הוא טבעית ועצמית בעצם מהות נפשו ממש שכל עצם בלתי משתנה לעולם כידוע וד"ל:
(כב) וזהו מ"ש כי לי בנ"י עבדים עבדי הם כו' דהנה בנ"י הם בב' מדריגות בנים ועבדים כידוע בענין אבינו מלכנו כו' שמצד הנשמות נק' בנים כמ"ש כי אתה אבינו ומצד הגוף נק' עבדים כו' וכמ"ש במ"א ע"פ כי הוא עשנו ולא אנחנו בא' ובוי"ו כו' וכל עיקר ירידת הנשמה בגוף להיות בבחי' עבד דוקא בקבלת עומ"ש שזהו עולה למעלה מבחי' בן מטעם הנ"ל בענין העול שלא יפול בו שינוי כלל כאילו הוא מהות ועצם נקודת הרצון שנק' רצון הפשוט שלמעלה הרבה מבחי' רצון המורכב המתלבש בבחירה שמשתנה ומתחלף כו' כי הנה האיש מישראל אשר יטה שכמו בעול מ"ש לעבוד עבודת ה' בסור מרע ועשה טוב בכפי' והכרח לעשות הכל נגד רצונו הטבעי דהיינו שיעשה הטוב במ"ע גם בעת שאין בלבו שום התעוררות כלל לחפוץ קרבת אלקים רק שמכריח א"ע לבטל רצונו מפני רצון ה' לעשות צדקה וכה"ג אעפ"י שאינו חפץ בלב כלל וכלל אך מפני עול מל' מוטל עליו לעשות רצונו כו' וכן בשאר המצות וכמ"כ בסור מרע אעפ"י שאין התעוררות פחד ה' ויראת אלקים בלבו כלל וכלל מ"מ הוא כובש לבובע"כ ומושל ברוחו ויצרו לבלתי עשות הרע בעיני ה' מצד שירא למרוד בקונו לעשות הרע בעיניו ולעבור על רצונו כו' הנה זהו העול' על כל מדרגות העבוד' שבלב באוי"ר פנימית וזהו שא' נאם דוד בן ישי הקים על הקים עולה של תורה כו' שהוא בחי' כתר ש"ט הנ"ל שעולה ע"ג ג' הכתרי' כנ"ל שמזה נעשה בחי' כתר שבכתר שנק' עטרת תפארת כו' וכמ"ש אבן מאסו וכו' א' ב"ן שבעול מ"ש בחי' מל' דמל' שהוא בלתי בחירה שרשו ברצון העצמי שלמעלה מן הבחירה שהוא למעלה מטעם לרצון אף טעם כמוס כי התחלקות הרצון מהיפוך להיפוך זהו בא מצד הטעם שהוא תענוג שברצון ע"כ ישונה הבחירה כו' אבל למעלה מן התענוג שברצון הוא עצם נקודת מקור התפעלות הרצון שאינו בשם התפעלות רצון כלל ולא בשם בחירה כלל ע"כ איננו משתנ' לעולם והוא הנקרא כתר ש"ט כמ"ש ויעש דוד שם שהוא שם ב"ן דעול מ"ש כמ"ש הקים על כו' והוא מ"ש טוב שם משמן טוב דהיינו למעלה גם מענג הנעלם שבחכמ' הנק' שמן הטוב על הראש דכה"ג והוא מקור זה התענוג הנעלם שנמצא בסוף מעשה בעול דוקא שמזה דוקא נשלם התענוג שברצון וכמ"ש במ"א במשל הבונה בנין שכאשר נשלם המעשה בפ"מ אז נשלם התענוג ורצון שהי' לו לבנין זה וכמ"ש וירא אלקים את כל אשר עשה בפ"מ והנה טוב מאד למעלה מטוב ותענוג כשעלה ברצונו כו' כי התענוג ורצון הקדום הי' רק בשביל המעשה ולזאת אין שלימות לרצון הקדום רק מגמר המעשה וא"כ הרצון הקדום מקבל מן השלמת המעשה וזהו שרש ענין מצוה בפ"מ דוקא שלמעלה מן הרצון ותענוג שבמצוה עצמה עד שמחמת הפ"מ יבא הענג שברצון המצו' לשלימותו והן טעמי מצות שיתגלו בימות המשיח רק מגופה של מעשה דעכשיו דוקא והן שמחה ש"מ השמחה היא רק מצד המעשה של המצוה שקיים רצון העליון בפ"מ ולא מצד השמחה בכוונות המצוה וראי' מג"א ורוה"ק שזכה האריז"ל רק משמחה ש"מ בלא כוונה וסוד כלל ונמצא דור האחרון הזה הגם שחסר להם כל בחי' אור וחיות האלקי באוי"ר עד שלא נשאר רק עצם המעשה וגם השמחה ש"מ רק מן הפ"מ לבד אדרבה היא הנותנת שיהי' מזה דוקא בחי' כתר ש"ט דמשיח שע"ז א' טוב שם משמן טוב כו' וכמ"ש אבן כו' היתה לראש פינה עטרת תפארת כנ"ל והיינו ענין הגולה ושני' זתים עלי' שראה זכריה שהוא בחי' כתר ש"ט דמשיח שלמעלה משמן הטוב שבראש כו' וכמשי"ת ב"ה וד"ל (שהוא רק ביטול הרצון ע"י עול העבודה בלא טעם ששרשו למעלה מן הטעם ותענוג שברצון וחכמה הנק' שמן הטוב או שמן למאור כו'):
(כג) והנה במנורה דזכרי' הי' שני דברים הא' המקור הראשון שהוא הזתים שמימין ושמאל המנורה שמריקים השמן לגולה והב' המקור השני שנמשך השמן מן הגולה אל המוצקות ומן המוצקות לנרות המנורה כו' וכללות הענין דמנורה זו שראה זכרי' הוא בזמן הגלות דוקא שמגביהי לשבת כו' וכנ"י בתכלית הירידה למטה עד שאין אור דתורה ואור אהבה רבה דכה"ג העליון מגיע להם לעוררם בהתעוררות אוי"ר ותשובה כו' כנ"ל אך עכ"ז נמשך אתדל"ע מצד עצמות אא"ס שלמעלה מבחי' אור דחכמה (והיינו כתר ש"ט שלמעלה מכתר תורה וכ"כ וכמ"ל) שאין שום העלאת מ"ן מעורר שם כלל מאחר שהוא מוגבה ומרומם בבחי' עילוי העצמות ממש רק ע"י ביטול רצון בע"כ דוקא (שלמעלה מן הבחירה ורצון כנ"ל וזהו ההפרש בין כתר מל' שמלכותו ברצון קבלו במ"ת שהוא כתר מל' וכתר תורה בין עול מלכות כעבד לאדון שעולה ע"ג מטעם הנ"ל) והוא ענין הזתים שעל הגולה שהוא בחי' התעוררות המשכה עצמי' ומקורי' מצד עצמיותו לכנ"י כמו שמלמטה למעלה מבטלים רצונם בתמידות גם בלי התעוררו'רצון כך מלמעלה למטה מצד עצמותו נמשך לנש"י להיות ממילא עי"ז גלוי התעוררו' רצון ובחירה כו' שזהו למעלה מבחי' התעוררות הרצון והחכמה וטעם לרצון והיינו למעלה מבחי' אור אה"ר ואור החכמה דתורה שאעפ"י שלא יוכל אור דחכמה דתורה ואור הרצון דכתר עליון להאיר בנש"י בזמן הגלות אבל מלמעלה מבחי' האור וגילוי דכו"ח כו' משם דוקא יכול להמשך ולהגיע לנש"י גם בהיותם בחשך ולא אור כלל דכל הגבוה גבוה יותר יותר יוכל לירד מטה מטה ביותר וכנ"ל בענין המגביהי לשבת ע"כ משפילי לראות כו' ונמצא שבחי' המשכה זו דזתים בגולה שעל ראשה למעלה מאור פני המנורה שבזמן בהמ"ק שע"י הדלקת כה"ג וד"ל:
(כד) אך הנה פרטי ענין המנורה דזכרי' בשני זתים מימין ומשמאל הגולה הענין הוא מה שאנו רואים שימצא כח ועוז לנש"י להתעורר בתשוב' גם מבלתי בחירה ורצון מצד עצמם כלל ולא מצד הארת אור אה"ר עליונה כלל כו' רק שבא ונמשך מעצמו בהעלם בכח נשמתם כו' להיות סו"מ ועשה טוב בפ"מ זהו ענין ההתחלקות דימין ושמאל מהשני זתים על הגולה וכדוגמא שהי' במ"ת התחלקות זו בבחי' אור המאיר בגילוי אור פני מלך כו' באמרו אנכי ולא יהי' לך שמפי הגבורה שמענו כו' שהוא שרש למ"ע ול"ת כידוע בענין קבלת התורה כך הוא בזמן הגלות בהסתר פנים בא בחי' ההמשכ' העצמי' ומקורי' בהעלם ובכח לכל נש"י מלמעלה מבחי' אור כנ"ל בהתחלקות ג"כ לחו"ג שהוא לימין הגולה ושמאלה להיות כח ועוז בנש"י למעלה מן הבחירה כו' להיות סור מרע בל"ת ועשה טוב בפ"מ ומן הגולה נמשך למוצקות שהן מקוריות הז' המדות אוי"ר כו' כמו שהן בעצמיות הנק' יחידה ומשם נובע בהעלם לז' נרות שהן ז' מדות בגילוי שנמשכי' מחו"ב ובכללות הן כללות נש"י שנק' ז' נרות המנורה רק שבזמן בהמ"ק הי' אהרן כה"ר העליון מעל' אותם להאירם מלמעלה למטה בגילוי אור כמ"ש בהעלותך את הנרות שהן כללות נש"י אל מול פני המנורה יאירו בבחי' שמן ואור שנק' שמן למאור כו' ובזמן הגלות שאין בחי' אור אה"ר דכה"ג מאירם אז נמשך בהן מעצמות העלם ומקור האור דכו"ח שגם בחשך יאיר כו' וע"כ נק' מוצקות שממילא מוצקים מן הגולה והוא מקור השני שנמשך מחו"ב שבכתר שנק' גולה והכל בבחי' העלם העצמות אבל מקור הראשון הוא מה שנמשך מן הזתים לגולה בהתחלקות לימינה ושמאלה שאין אתדל"ת שע"י הבחירה ורצון יוכל להגיע שם כלל להיותו למעלה מבחי' גלוי רצון וטעם כנ"ל באורך וד"ל ונמצא יש ב' מדרגות הא' ע"י בחירה ורצון כנ"ל באופן הא' דובחרת בחיים ע"י אוי"ר באור דכו"ח שנמשך עי"ז אור פנים העליונים להאיר את הנרות דכנ"י כענין משכני אחריך נרוצה וזה הי' במ"ת וגם בכל דור שגם בזמן הגלות יש עתים מיוחדים שמאיר אור פני מלך לנש"י כמו בג' רגלים וביו"כ בי"ג מדה"ר שיאר ה' פניו כו' וע"ז אמר בהעלותך שהוא אהרן כה"ר כו' והב' אופן הב' בביטול רצון בעול מל' שנמשך מן העצמות ממש למעלה מבחי' גלוי אור דכו"ח כו' שמזה יהי' ענין כתר ש"ט דמשיח דכתיב בי' ישכיל עבדי בחי' עבד שלמעלה מבחי' בן וכמ"ש הקים עול עול' של תורה דוקא וכמאמר אשרי מי שעמלו בתורה כו' וכמ"ש כי לי בנ"י עבדים כו' כנ"ל וע"ז א' שמח נפש עבדך שצריך להמשיך לעבד שמחה מאחר שאינו עושה רק בעול מל' לבד ואמנם השמחה שנמשך לו מלמעלה כמו בשמחה ש"מ שמצד שקיים רצון המלך שרשו בעצמיות הנפש ממש שלמעלה מן התעוררות הבחירה ורצון כנ"ל וזהו שמח נפש עבדך כי אליך ה' נפשי אשא פי' נפשי כל נפשי היינו כל עצם נקודת הרצון שלמעלה מן הבחירה כו' והוא ע"י בטול רצון בעול מ"ש בחי' עבד דוקא ע"כ א' שמח נפש עבדך כי אליך כו' וד"לובזה יובן פי' ברכות המצות בא"י אמ"ה פי' תחלה צריך להיות בחי' המשכה משם הוי"ה להיות אלקינו מלך כו' שהוא ע"י בחירה ורצון דוקא כמו שום תשים עליך מלך שנק' כתר מל' ואח"כ א' אשר קדשנו במצותיו וציונו שהוא בחי' עול מ"ש שלמעלה מן הבחירה כנ"ל שנק' כתר ש"ט שעולה ע"ג כו' שמגיע בבחי' העצמות ממש שנק' מצותיו ממש וד"ל:
שער הפורים
שער הפורים
(א) יביאו לבוש מלכות אשר לבש בו המלך וסוס אשר רכב עליו המלך ואשר נתן כתר מלכות בראשו. הנה ענין לבוש מלכות למעלה היינו מ"ש ה' מלך גאות לבש שנתלבש הקב"ה בלבוש גיאות שהוא בחי' התנשאות שזהו בחי' לבוש מלכות להיות מלך על עם כמ"ש מלכותך מלכות כל עולמים כו' וענין מ"ש וסוס אשר רכב עליו המלך היינו מ"ש במ"ת כי תרכב על סוסיך מרכבותיך ישועה וזהו אשר רכב עליו המלך בשעת מ"ת. ואשר נתן כתר מלכות בראשו זהו ענין מ"ש במ"ת בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו זה מ"ת כו' כי הנה ארז"ל וקבל היהודים את אשר החלו לעשות שהחלו בזמן מ"ת שהיתה רק התחלה כשאמרו נעשה ונשמע ובימי מרדכי היה גמר הקבלה. ונמצא שכל הבחי' ומדריגות שנתגלו במ"ת נתגלו ג"כ בימי מרדכי וביתר שאת כי בימי מרדכי היה גמר הקבלה את אשר החלו בשעת מ"ת. ולהבין זה הנה תחלה יש להקדים ביאור מארז"ל תכלית חכמה תשובה ומע"ט שנאמר ראשית חכמה יראת ה' שכל טוב לכל עושיהם ללומדיהם לא נאמר כו' והלומד ואינו עושה מוטב לו שתתהפך לו שלייתו על פניו כו' כי לא המדרש עיקר אלא המעשה אך היינו דוקא במצות שא"א לו לעשות' ע"י אחרים אבל במצוה שאפשר לעשות' ע"י אחרים אמרו בהיפך ע"פ וכל חפצים לא ישוו בה אפילו חפצי שמים שכל המצות אינן שוין אפילו לדבר א' מד"ת הרי אנו רואים שיש בחי' ומעלה יתירה בתורה על המצות ויש בחי' ומעלה יתירה בקיום המצות יותר מד"ת וגם מה שאמרו ות"ת כנגד כולם ואעפ"כ מה שנמנו וגמרו דתלמוד גדול אינו אלא מטעם שמביא לידי מעשה וזיל בתר טעמא הרי מזה משמע ג"כ שיש מעלה בזה מה שאין בזה. ותחלה יש להבין בענין מעלה יתירה שבקיום המצות על ד"ת והוא במה שא' ג"כ דתכלית חכמה שבתורה הוא תשובה ומע"ט דוקא וכן הלומד ואינו עושה כו' הרי בחי' תכלית המכוון הפנימי שבחכמה אינו רק תשובה ומע"ט והתורה אינו רק כמו דרך ומבוא לבוא אל תכלית הכוונה הפנימי' כו' והענין הוא בהיות ידוע שהחכמה היא בחי' ראשית כל ההשתלשלות וע"כ נק' החכמה ראשית כמ"ש בראשית ברא ות"י בחוכמתא כו' וכמ"ש כולם בחכמה עשית כו' אך אמרו בראשית נמי מאמר הוא שגם בחי' החכמה בבחי' ההשתלשלות עכ"פ רק שנק' בשם ראשית לכל ההשתלשלות ונק' ראשית הגלוי וכמו שלכל ראשית יש למנות אחריו שנית ושלישית הרי גם הראשית מן המנין מאחר שמונין אחריו שנית ואם אין הראשית מן המנין לא יתכן לקרות שנית כידוע:
(ב) והענין הוא כידוע בפי' ענין השתלשלות שזהו כמו שלשלת מהרבה טבעות אחוזים זו בזו שהתחתונה אחוזה בסוף העליונה ועד"ז הולך ומשתלשל כו' כך ענין השתלשלות למעלה כמו השתלשלות המדות מן השכלשהמדות נולדי' ומתהוין מן השכל הרי מסוף מדרגת השכל משתלשל התהוות המדות והשכל מתלבש בתוך המדות וא"כ גם החכמה בבחי' השתלשלות זו רק שהיא בחי' ראשית למנות את המדות בבחי' שנית אליה וכן מן המדות נשתלשלה המחשבה והמדות מלובשות במחשבה וכן ממחשבה לדו"מ ונק' המחשבה בשם שלישית לחכמה ועד"ז בדרך פרט כמו בחי' קו הימין שהוא חכמה חסד נצח הרי החסד ענף החכמה שנשתלשל הימנה ונק' החכמה ראשית והחסד שניה אליה והנצח ענף החסד כו' וזהו כמו אברהם ששרשו בבחי' החסד נק' אב"ר מ"ה שהוא בחי' אבר וכלי לבחי' החכמה שנק' כח מ"ה הרי בחי' החכמה מלובש בחסד וא"כ גם החכמה בבחי' השתלשלות רק שהיא בחי' ראשית ומקור ההשתלשלות ואע"פ שנאמר והחכמה מאין תמצא הרי נמצאת מבחי' אין שלמעלה מן ההשתלשלות. היינו רק שנמצאת מבחי' אין אבל לא שהחכמה עצמה בחי' אין אלא שמאין תמצא והיינו שתמצא מאין ליש בבחי' ראשית הגלוי שבה שורה אור א"ס כמ"ש ה' בחכמה כו' אבל לא אין ממש וד"ל. וזהו שבמשה נאמר שהיה כבד פה וכבד לשון ואמ' בזהר כבד פה תושבע"פ וכבד לשון תושב"כ כו' לפי ששרש נשמתו היה בבחי' מקור החכמה שבבחי' אין ממש וכמ"ש מן המים משיתהו מבחי' מים עליונים שמעל לרקיע כו' וז"ש ונחנו מה מה ממש וע"כ ניתנה התורה על ידו כמ"ש וגם דלה דלה לנו דלה מים דאורייתא ואורייתא מחכמה נפק' מבחי' חכמה שנק' ראשית וכמארז"ל בראשית בשביל התורה שנק' ראשית כו' שמאין תמצא ולא אין ממש ע"כ היה כבד פה ולשון בתושב"כ ושבע"פ שהיתה בחי' ירידה אצל נשמתו מלבוא בגלוי מן ההעלם דפנימית חכמה בפה ולשון כו' וד"ל. והנה בזאת יש יתרון מעלה לקיום המצות על ד"ת להיות ששרש התורה מחכמה נפקת שנק' ראשית הגלוי שבה מתגלה אא"ס להיות מקור להשתלשלות כל העולמות אבל זהו בחי' ממלא כ"ע בלבד שמתלבש אור האלקי בתוך כ"ע בכל עולם לפי מדריגתו במיעוט אחר מיעוט כו' כידוע אבל שרש המצות המלובשים בדברים גשמיים דוקא כמו תרומות ומעשרות כו' וציצית ותפילין בקלף וצמר גשמי וכה"ג הרי בהן נמשך ומלובש מבחי' הארת סוכ"ע דוקא שלמעלה מעלה מבחי' ממלא כו' גם מבחי' ראשית דממלא כ"ע כו' שהוא החכמה שמאין תמצא אבל לא אין ממש כנ"ל משא"כ בחי' סובב זה הוא בבחי' אין האמתי דעצמות אא"ס שנק' מקיף הכללי שמקיף לד' עולמות דאבי"ע בשוה וע"כ נק' בשם סובב כו' כי הנה בחי' ההארה והמשכה מבחי' מקיף זה אינו בא בבחי' התלבשות בגלוי גמור בתוך כ"ע כמו בחי' ממלא הנ"ל שאין זה כמו התלבשות ראשית הגלוי דחכמה במדות ומדות במחשבה דו"מ וכה"ג אלא רק בבחי' הארה בעלמא בבחי' אין בהעלם כו' שאם היה בחי' הארה זו דסובב כו' באה בגלוי בהתלבשות גמור בעולמות כמו בחי' ממלא כו' היו כל העולמות מתבטלין ממציאותם ולא היה באפשרי להיות בחי' השתלשלות עו"ע כלל ולא היה בא כל מציא' מאין ליש כלל כי היו כולן בטלים ונכללין במקורן ושרשן הראשון מקורא דכולא בחי' עצמות אא"ס כו' וגם בחי' חכמ' ראשית הגלוי הנ"ל לא היה באפשר שתמצא מאין ליש בבחי' מציאת דבר שתקרא בשם חכמה כי מאחר שנק' בשם חכמה הרי הוא בבחי' מציא' דבר מה עד שהוא עולה בקריא' שם בפ"ע כו' אבל היה הכל כלול בבחי' אין האמתי ולא היה דבר חוץ ממנו כלל בבחי' מציא' דבר מה כו' כי כשמו כן הוא שאין לו סוף כו' וד"ל:
(ג) וביאור ענין בחי' התכללות זאת של כל ההשתלשלות בשרשן ומקורן יובן ע"ד בחי' התכללות המדות בשכל כמו עד"מ שאנו רואים שהגם שהמדות מתהווים מן השכל במציאה בפ"ע משכל המולידן מ"מ קודם שנולדוהרי היו כלולים בשכל ומתאחדים בו והיו בטלים שם בתכלית עד שאינן עולות שם בשם בפ"ע לקרותן בשם מדות כלל ואין נופל עליהם קריאת שם מדות רק לאחר שיצאו מן ההעלם לגילוי מהות בפ"ע וכמו"כ גם בחי' החכמה מקור המדות קודם שתמצא מאין ליש במהות חכמה היתה כלולה בבחי' אין ממש בתכלית הביטול וההתכללות ולא היתה עולה בשם חכמה כלל רק אחר יציאתה מן ההעלם לגלוי הוא שנק' בשם חכמה כו' וא"כ כל מה שמסתעף מעילה לעילה כל עלול היה כלול תחלה בעילתו כך כל העלולים מחכמה ולמטה כולם הם כלולים ובטלים בבחי' אין האמתי מקור החכמה ואם היה גלוי הארה משם בבחי' גלוי גמור לא היה באפשרי להיות בחי' השתלשלות עילה ועלול אלא שהארת הסובב הוא בהעלם בתוך כ"ע כו' כדי להיות בחי' השתלשלות עו"ע ממהות למהות כו' וד"ל. אך הנה יש הפרש בזה דדוקא בבחי' השתלשלות בבחי' אור הרוחנית ופנימית החיות הנמשך מעילה לעילה שם מוסתר הארת הסובב כו' מטעם הנ"ל אבל בבחי' התהוות כל עלול בבחי' יש חיצוני עד שנראה במציא' יש לדבר ממש בזה דוקא ההארה באה מבחי' סובב ולא מבחי' ממלא ואם לאו לא היה במציא' יש כ"כ רק שאין האור מבחי' סובב בגלוי גמור אלא בהעלם מטעם הנ"ל:
(ד) וזהו הכלל בכל ההשתלשלות מריש כל דרגין שהוא בחי' חכמה ראשית הגלוי הנ"ל עד סוף כל דרגין שבסוף עולם העשיי' בהתהוות הגשמיות דדצ"ח מן הרוחניות דהנה ודאי א"א לומר שהתהוות הגשמיות מן הרוחניות היא באה דרך כל עו"ע שיש ערך ויחוס לעלול עם העילה שהרי אין ערך כלל לגשמיות העשב לגבי רוחניות דכח הצומח. וכה"ג בחלק החי בהתהוות מהות חיות גופנית דגוף הבהמה גם ששרשה הוא מבחי' פני שור שבמרכבה היינו בחי' רוחניות האור והחיות שלה אבל גוף הבהמה וגוף כל בע"ח שהוא גשם יש גמור איך נתהווה מבחי' הרוחנית כו' וכן בכל עו"ע העליונים גם שנתהווה העלול מן העילה היינו בחי' אור הרוחנית שלו אבל בחי' גשמיות וחיצוניות שלו מה שנראה יש ודבר במציא' הוא מבחי' סובב מלמעלה מכל ההשתלשלות ולא מכח העילה שלו כלל עד גם בראש ומקור כל ההשתלשלות שהוא בחי' החכמה שמאין תמצא כנ"ל יש הפרש זה דמה שיש שרש ומקור לחכמה בבחי' אור וחיות רוחני מבחי' האין כמ"ש והחכמה מאין תמצא ה"ז בא בבחי' השתלשלות דבחי' ממלא רק שנק' ראשית הגלוי כנ"ל באריכות אבל מה שהחכמה היא בבחי' יש במציא' דבר מה אין זה בא מכח ההשתלשלות דבחי' ממלא כו' אלא מבחי' סובב דוקא ע"כ נמצאת החכמה מאין ליש במציא' יש עכ"פ וכן בכל העלולים המסתעפים מחכמה ולמטה עד התהוות דצ"ח כל מה שבא הדבר במציאות יש הוא נמשך מבחי' סובב שלא בדרך השתלשלות דממלא כלל אלא בדרך דילוג וע"כ שוה ומשוה ראש וסוף וכמ"ש בע"ח שמקיף ד' עולמות בשוה ממש אצי' ועשי' כו' רוחניות וגשמיות שוין קמיה כמ"ש כחשיכה כאורה כו' כי אין הפרש לגבי בחי' הארת הסובב בין התהוות יש בראשית דחכמה להתהוות יש הגשמי' דדצ"ח מן הרוחניות שנק' סוף שמקיף לכולם בשוה ממש מפני שההארה וההמשכה מבחי' סובב זה אינה באה בבחי' התלבשות והשתלשלות כהתלבשות השכל במדות וכה"ג אלא בבחי' סובב ומקיף מלמעלה בבחי' ההעלם והאין כו' וזהו שכל בריאה נקראת בריאה מאין ליש ואין הכוונה על בחי' ממלא אלא על בחי' סובב שנק' אין האמתי והיינו יש מאין ממש שלא בדרך השתלשלות אלא בדרך דילוג כמ"ש קול דודי כו' מדלג כו' והיינו מה שנתהווה כל בריאה בבחי' יש ממש דוקא שזה נמשך מבחי' אין ממש דבחי' סובב דוקא כנ"ל וד"ל:
(ה) ובכל זה יובן שיש יתרון מעלה בקיום המצות על ד"ת וזהו שא'תכלית חכמ' תשובה ומעש"ט וכן הלומד ואינו עושה כנ"ל להיות שבחי' החכמה הוא רק בבחי' ההשתלשלות דממלא רק שנקראת ראשית כנ"ל אבל עכ"פ נמנית ראשונה מפני שהיא ראשית לשני' ושלישית כו' א"כ גם היא מן המנין כנ"ל וראוי למנות אחריה שני' ושלישית כו' אבל שרש קיום המצות המלובשות בדברים גשמיים דוקא הרי שם הוא בחי' המשכת גלוי אא"ס שבבחי' סוכ"ע הנ"ל ואע"פ שאין ההארה משם באה בבחי' גלוי גמור רק בהעלם מטעם הנ"ל שאינו בגדר עלמין ואינו נמשך ממנו רק בבחי' הארה בעלמא בבחי' אין והעלם ממש מ"מ מאח' ששרש זה הוא מבחי' הסובב שמקיף לד' עולמות בשוה כנ"ל ה"ז למעלה הרבה מבחי' ממכ"ע הנמשך בבחי' השתלשלות עו"ע כנ"ל אך לא מצד בחי' הארת סובב בבחי' היש של כל הנמצאים דוקא כנ"ל והמצות הן מלובשי' בבחי' יש ודבר כו' שא"כ גם בלא מצוה הרי בבחי' התהוות כל יש ודבר יש ההארה מבחי' סובב כנ"ל אלא דוקא מצד בחי' המצות המלובשות בדברים גשמיי' כי המצות הן בחי' רצון העליון שלמעלה ששם גלוי בחי' סובב דוקא בלי הסתר פנים ולבוש מסתיר כלל וכלל כידוע שהוא ופנימית רצונו א' ממש רק בירידת והתלבשות הרצון העליון למטה במצות המלובשים בדברים גשמיי' שם בא האור הזה בלבוש דמעשה המצו' אמנם אע"פ שהמצוה מלובשת בדבר גשמי כמו בקלף גשמי כו' אין הגשמית מסתיר ממש לגלוי האור דסובב אלא שנעשה בחי' לבוש וכלי כמו עד"מ הדבר הנגנז באוצר כו' ולע"ל יתגלה מתוך הלבוש הזה דוקא וכמ"ש ולא יכנף עוד כו' (וכידוע דמצוה הוא שם הוי' בא"ת ב"ש) משא"כ בשאר כל המעשים אשר לא לה' המה גם שיש בהן בחי' הארה דסובב בהעלם כנ"ל מ"מ הרי הוא בבחי' הסתר גמור שם ואין שם בחי' גלוי פנימי' אורו כלל אדרבה נראים ליש ודבר בפ"ע כו' אבל דברים גשמיים שנעשה בהן המצות הרי הן בחי' כלי ולבוש לבחי' רצון העליון ששורה בהם ממש שבזה יש בחי' סובב הנ"ל בבחי' פנימית אורו כו' ודוקא מפני שהמצוה מלובשת בגשמית ששם הוא הארת סובב דוקא שהוא בחי' מקיף לד' עולמות בשוה כנ"ל ובזה יש יתרון מעלה לקיום המצות בדברים גשמיי' על בחי' חכמה דתורה וזהו שא' תכלית חכמ' תשובה ומע"ט דוקא והלומד ואינו עושה כו' כי המעשה עיקר מטעם הנ"ל וד"ל. וזהו ענין יביאו לבוש מלכות שהוא ענין מ"ש ה' מלך גאות לבש כו' כנ"ל דהנה בחי' ההארה וההמשכה דבחי' סובב כ"ע הנ"ל שהוא בחי' הארה בעלמא בחי' אין ממש ולא מתלבש בתוך כ"ע הוא מ"ש ה' מלך גאות וזהו יחיד חי העולמים כו' שזהו בחי' יחיד ומיוחד שלמעלה מבחי' אחד כידוע שפי' יחיד היינו שהוא לבדו ממש כמ"ש אתה ה' לבדך כו' וגם אחר ברה"ע הוא כמו קודם בה"ע כמ"ש אני ה' לא שניתי כו' ואין דבר חוץ ממנו שיפול בו לשון ביטול ויחוד שמתייחד ומתאחד דבר בעצמות כו' אבל בחי' אחד הוא שמתאחד ה"ז מורה על בחי' המשכת יחודו בז' רקיעים וארץ או כמאמר רז"ל תמליכהו בשמים ובארץ וד' רוחות העולם שהוא בחי' ו"ק מעלה ומטה כו' שנק' מקום שבטל ונכלל למעלה בבחי' יחוד עליון בבחי' ביטול והתכללות ממש כמ"ש לך ה' הגדולה והגבורה כו' וכידוע. אבל בחי' יחיד היינו יחוד עצמותו האמתי וכמא' אנת הוא חד ולא בחושבן כו' לא בחושבן י"ס כי עצמות אא"ס פשוט בתכלית כו' ואין עוד מלבדו וכולא קמי' כלא חשיבי כו' ומה שנמשך להיות חי העולמים עולם הנאצל ועולם הנברא כו' הוא רק בחי' האחרונה שבעצמותו שהוא אשר עלה במחשבה הפשוטה אנא אמלוך כו' והוא הנקרא בחינת מל' דא"ס וה"ז עד"מ בחינת מלוכה למטה שהוא רק בחי' התפשטות חצונית מעצמותו כי אין עיקר המלוכה רק התפשטות שמו שנקרא בשם מלך עליהם והוא אשר מקבלים העם עולמלכותו וממשלתו שאין בזה תפיסה למהותו ועצמותו של מלך כו' כמו"כ למעלה אין ההארה מעצמות אא"ס להיות נתפס באבי"ע אלא רק בחי' שם מלכותו נתפס ומלובש בהם והוא מ"ש מלכותך מלכות כ"ע שהוא בחי' מל' דא"ס וע"ז אמר המלך המרומם לבדו כו' שהוא בחי' סוכ"ע הנ"ל שמרומם ומתנשא מימות עולם אך בבחי' התנשאות זאת שבבחי' מלוכה אנא אמלוך מזה נמשך להיות בחי' מקור כל חי העולמים בבחי' סוכ"ע עכ"פ שמזה עיקר קיום היש הגשמי כנ"ל רק שמאיר מרחוק ובהעלם שזהו ענין יש מאין ממש כנ"ל דהיינו בבחי' ההתנשאות דבחי' מל' הנ"ל שהיא הארת אין ממש מבחי' העצמות כנ"ל כי הוא לבדו מרום וקדוש כו' כנ"ל וד"ל וזהו ה' מלך גאות לבש שנתלבש בבחי' גיאות והתנשאות דבחי' המל' להיות בבחי' מלך על עם המאירה ומתפשטת בעולמות מאין ליש ממש שזהו עיקר קיום היש הגשמי כנ"ל וד"ל. אך אין זה הגיאות וההתנשאות רק בבחי' לבוש שנתלבש במחשבה זו דאנא אמלוך והיא בחי' אחרונה לגבי מהו"ע ממש שזהו רק מפני כי חפץ חסד הוא ורוצה בקיום העולמות ממקורן ושרשן וז"ש אף תכון תבל בל תמוט שכדי להיות תכון תבל בקיום חזק בל תמוט ע"כ נתלבש בלבוש גיאות דבחי' המל' שמזה דוקא נמשך קיום היש הגשמי כנ"ל וד"ל:
(ו) וזהו יביאו לבוש מלכות אשר לבש בו המלך פי' לבוש מלכות הוא בחינת לבוש מלכות דא"ס שנתלבש בו בבחי' גיאות והתנשאות להיות מלך כו' וכמ"ש ה' מלך גיאות לבש כו' אך מ"ש יביאו יביאו זה היינו שיביאו מלמטה למעלה דוקא משום דבחי' לבוש מלכות זה באתערותא דלתתא תליא דהיינו בחינת מחשבה זו דאנא אמלוך שמתלבש בלבוש גיאות והתנשאות להמשיך בחינת מל' בכל העולמות באתדל"ת דוקא תליא מלתא כי הרי מאחר שמצד עצמותו ממש גם בחי' מחשבה זו דאנא אמלוך כלא חשיבי כו' דעל מי ימלוך מאחר שאין עוד מלבדו כלל כנ"ל אלא הענין הוא משום דסוף מעשה עלה במחשבה תחלה דהיינו מה שעלה לו רצון ומחשבה זו דאנא אמלוך היינו מפני סוף מעשה דוקא שנתאוה להיות לו דירה בתחתונים ע"י המצות המלובשים בדברים גשמיים דוקא כגון ציצית גשמיי' ותפילין גשמיים וכה"ג שבזה יאיר ויתגלה מבחי' עצמות אא"ס בגלוי גמור בלי הסתר פנים ולא כשאר המעשים אשר לא לה' כנ"ל משום דגם שהדברים הגשמיים ההם נתונים תחת ממשלת נוגה דעשי' מ"מ אינן מסתירים לאור העליון מפני שנעשים בחי' כלי ולבוש להשראת אור העליון וכמו התפילין שנק' תשמישי קדושה וציצית תשמישי מצות שאסור לנהוג בזיון בהם גם בגשם הקלף והצמר כו' מפני שנתקדשו בקדושת אור האלקי השוכן בהן כו' וע"כ המצות נק' מצות המלך שבחי' מל' דא"ס מלובש בהן שלזה עלה במחשבה בחי' מלוכה וזהו לבוש מלכות אשר לבש בו המלך בחינת מל' דא"ס שנק' מלך מלכי כו' וד"ל אך יביאו לבוש מלכות שיביאו לו מלמטה באתדל"ת שכדי שיהי' לו רצון ותענוג במחשבה זו דבחי' המל' באתדל"ת תליא מלתא שמעוררים אותו מלמטה ע"י קיום מצות המלך שע"י סוף מעשה זו עולה מחדש בחי' הרצון והתענוג במחשבה שיהיה מלך והוא שמביאים לו לבוש מלכות להיות ה' מלך גאות לבש כו' וד"ל:
(ז) אך הנה יש עוד הפרש בענין המצות עצמן בין המצות כמו שהן קודם שנעשים במעשה בגוף האדם כמו התפלין והציצית כמו שהן נעשין מדברים גשמיים דצמר וקלף קודם שנעשה בהן קיום המצוה בפ"מ שהוא ללבוש התפילין והציצית על גוף האדם וכן האתרוג כמו שהוא כאשר נלקח למצוה קודם שיקיימו בו מצות נטילת לולב וכה"ג בכל דברים הגשמיי' שמהן נעשין המצותטרם שמקיימין אותן ובין קיום המעשה של כל המצות אשר יעשה אותם בגופו ומאודו כגון בלבישת הטלית והתפילין בגופו ונתינת הצדקה בפ"מ וכה"ג בנטילת לולב ואתרוג ותקיעת שופר וכיוצא שבמצות מצד עצם מהותן כמו שהן שמפני שבהן שורה מבחי' רצון העליון והן נעשים מדברים הגשמיים שהוא יש גשמי אשר שרשו מבחי' סובב ע"כ ודאי שורה בהן מבחי' מקיף העליון שמקיף לד' עולמות בשוה שהוא בחי' מל' דא"ס שממנו נמשך בחי' ההתנשאות והגיאו' להיו' מלך כו' והתנשאות זו היא מאירה בבחי' מקיף מרחוק ולא בגלוי מקרוב כדי שלא יתבטלו העולמות במציאות כנ"ל וכידוע שבחי' ההתנשאות הוא מצד עצמו בבחי' הסתלקות וריחוק האור מן המקבלים שלא יאיר בקירוב שלא יתבטלו ממציאות שלהם כמו הושיט אצבעו קטנה ביניהן ושרפן וכיוצא רק באמצעות התנשאות זו שמתנשא ומתרומם מכל עלמין הרי הוא בחי' מלך עליהם וידוע שבבחי' מל' זאת שמאיר עליהם מזה נמשך עיקר מקור החיות שלהם מאין ליש גשמי דוקא והוא ענין ובחי' סובב המקיף לד' עולמות בשוה כנ"ל וד"ל אבל בקיום המצות אשר יעשה אותם האדם בגופו כנ"ל הנה ההארה וההמשכה באה מלמעלה מבחי' מל' דא"ס שנעש' מקיף כללי כו' דהיינו מבחי' כתר מל' דא"ס שהוא בחי' התענוג הפשוט לבחי' המל' למה ירצה בבחי' ההתנשאות דמלוכה זאת כו' שהוא ענין סוף מעשה דקיום המצות בפ"מ דוקא כנ"ל שעלה בתחלת המחשבה והרצון כנ"ל שהוא בחי' כתר מל' דוקא כידוע וזאת ההארה הגדולה של בחי' התענוג והרצון הפשוט שבבחי' כתר מל' דא"ס מאיר בכל נפש מישראל בעשותו א' ממצות ה' בגופו ובמאודו בפ"מ דוקא להיות שהגם שמעשה המצות היא נעשה בעשיה גשמית מ"מ הרי מבחי' מעשה זו דוקא נעשה בחי' כתר ועטרה לבחי' המל' למעלה בעצמות אא"ס משום שמזה נתעורר ונעשה בחי' העונג העליון הפשוט שבעצמות שיאיר בבחי' כתר ועטר' על בחי' מל' וכמו שא' נח"ר לפניו שאמר ונעשה רצונו. שנעשה בחי' עונג ונח"ר לפני עצמותו ממש על אודות קיום רצונו במצות בפ"מ שזהו הנק' כתר מל' (כידוע דהרצון בפרט הוא המורכב בשכל וטעם כו' והן תרי"ג ארחין כו' שמלובשים בח"ס חכמה שבכתר אבל בחי' נח"ר לפניו מאשר עשו רצונו זה מגיע בבחי' רצון ותענוג הפשוט מקור כל הרצונות כו' ע"כ נח"ר לפניו על אשר מקיימים רצונו יהיה מה שיהיה כו' הרי אין זה רצון פרטי מורכב כו' וכמ"ש בסמוך בענין נעשה ונשמע כו' והוא בחי' כתר שבכתר שזהו בחי' כתר מל' דהיינו שנמשך מזה בחי' התענוג והרצון למלוכה כו' ונמצא מאחר שקיום הרצון בכלל במצות בפ"מ הוא שעושין נח"ר לפניו כו' הרי מזה מוכרח שלזה היה כל עיקר הרצון במחשבה דאנא אמלוך שהוא סוף מעשה שעלה במחשבה תחלה כו' כנ"ל וד"ל) ובחי' נח"ר ועונג העליון הזה שנק' כתר מל' למעלה הוא המאיר על כל נפש מישראל ומתגלה בה בעשותו אחת מכל מצות ה' וזהו ישראל אשר בך אתפאר בעצמי בבחי' פאר ותפארת הכתר והעטרה שנעשה ע"י קיום המצות כנ"ל וד"ל:
(ח) וזהו ואשר נתן כתר מל' בראשו שזהו ענין מ"ש במ"ת בעטרה שעטרה לו אמו כו' כנ"ל דהנה בשעת מ"ת אמרו נעשה ונשמע כו' ופי' נעשה הוא קיום הרצון בפ"מ בלא טעם ושכל מאחר שלא שמע עדיין כו' אשר מזה נעשה למעלה בחי' נח"ר ועונג לפניו ממש שא' ונעשה רצונו כנ"ל שזהו בחי' עטרה וכתר ע"ג הראש ועד"מ הכתר והעטרה גשמי' שעושין למלך מאבנים טובות שהאבני' הגם שהם בחי' דומם גשמי מ"מ כשמאירין ומבהיקים נעשין לפאר והוד גדול בראש המלך עד שמתפאר ומתענג בעטרה זו והיא עיקר המלוכה שלו שהרי המלך בלא עטרה הנק' כתר מל' אינו מלך וכשירצה לשפוטאת העם בבחי' מלוכה אז יתן כתר מל' בראשו וישב על כסא ממלכתו כו' וכן יובן למעלה שבשעת מ"ת כשאמרו ישראל נעשה כו' עשו לו בחי' עטרה וכתר מל' מבחי' קיום המצות אשר יעשה האדם בגופו דוקא כנ"ל הגם שהן מלובשות בגשמיות ה"ז כמו בחי' אבנים טובות שהן בחי' דומם ומ"מ נעשים עטרה ביופי גדול של הוד מלכות כן מקיום המצות בפ"מ דוקא נעשה בחי' עטרה וכתר בראשו של הקב"ה דהיינו בחי' העונג ונח"ר לפניו שאמ' ונעשה רצונו ומפני שנח"ר זה מלובש בקיום המצוה שבדברים גשמיי' ע"כ נמשל לבחי' עטרה גשמי' הנעשה מאבנים גשמיי' כו' וזהו בעטרה שעטרה לו אמו בשעת מ"ת דוקא ונמשך עי"ז ב' כתרים לכ"א מישראל א' כנגד נעשה כו' וגם עכשיו בעשות אדם א' מכל המצות בגופו ומאודו נמשך ומתגלה על נפש האדם ממש בחי' עטרה וכתר עליון כמ"ש כצנה רצון תעטרנו כו' וזהו ואשר נתן כתר מל' בראשו ע"י קיום המצות בפ"מ שהוא בחי' מקור לבחי' לבוש מל' אשר לבש בו המלך שזהו ענין המצות עצמן כמו שהן טרם שמקיימין אותן בפ"מ כנ"ל ותחלה יביאו לו לבוש מל' כנ"ל ואח"כ ניתן כתר מל' בראשו ע"י קיום המצות בפ"מ (ומ"ש למעלה בפי' יביאו לבוש מל' מלמטה שהוא ג"כ לעשות ענין התעוררות הרצון והתענוג במלוכה ע"י קיום מצות המלך שנקרא סוף מעשה כו' היינו שיומשך בחי' רצון ותענוג גם בלבוש מל' שהוא בחי' ההתנשאות דאין מלך בלא עם כו' אך זהו כמו טפל לגבי העיקר של הכתר מל' שהוא מה שנח"ר הוא לפניו שא' ונעשה רצונו ע"י קיום המצות שמזה נמשך ג"כ הארה פרטי' להתלבש בלבוש מל' כו' שהן המצות עצמן שנק' רצונו כו' וד"ל):
(ט) ובכל זה יובן מארז"ל כל הנביאים עתידים להבטל חוץ ממגלת אסתר שנאמ' וימי הפורים האלה לא יעברו כו' וכן ההלכות אינן בטילין לעתיד ולהבין ענין ביטול הנביאים אין הכוונה על ביטול הנבואה מישראל ח"ו דאדרב' יתוסף רוח נבואה בישראל שישפוך את רוחו על כל בשר ונבאו בניכם ובנותיכם כו' כי כולם ידעו אותי כו' אלא ר"ל שבחי' גילוי אור האלקי שבנביאים יהיה קטן בערך מאד לגבי עוצם גילוי אור רב שיהיה לעתיד עד שיהיה בטל כמו ביטול והתכללות זיו השמש בשמש עצמו שעם היות שזיו השמש אורו גדול ורב במקורו ביתר שאת מן האור המאיר לארץ ולדרים עליה מ"מ במקורו ממש בשמש עצמה הרי הוא בטל מחמת אור עצמי שבגוף השמש מפני שאור עצם השמש רב ונעלה בערך הימנו ולהיותו מקורו ושרשו של אור וזיו השמש כו' וכן כל בחי' גילוי אור הנבואה שבנביאי' עתידים להבטל ולהכלל באור העצמי שהוא בחי' עצמו' אא"ס ממש שיתגלה לעתיד שממנו נמצא מקור האור האלקי המתגלה בנביאים וכמ"ש כי עמך מקור חיים כו' וזהו כל הנביאים עתידים להבטל חוץ ממגלת אסתר כו' והענין הוא כי אמרז"ל אסתר מן התורה מנין שנאמר ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא לשון נסתר כידוע שכל הוא ל' נסתר וביום ההוא שהן בחי' עלמין סתימין דלא אתגליין לפי שהשכינה כשהיא בגלות בע' שרים נק' אסתר שמסתתרת ומתעלמת בלבוש שק דע' שרים ואז עולה להסתר בעלמין סתימין דלא אתגליין (כמ"ש יונתי בחגוי הסלע בבחי' הסתר וכמ"ש בע"ח דמל' דאצי' בבריאה נק' אסתר שמסתתרת בראש הבריאה כו' ודוקא בהיותה בגלות בע' שרים דנוגה שאז בהכרח שלא תשפיע להם רק מבחי' החיצוניות והאחוריים בלבד ובחי' הפנימי' שבה נאמר וכבודי לאחר לא אתן אלא עולה למעלה מעלה להסתר בעלמין סתימין דוקא שנקרא ביום ההוא דלא ידיע בשם כלל והוא למעלה משם הוי' דחכמה דהיינו בשם אהיה דכתר שהוא גי' סלע במילוי כו' כמ"ש במ"א בענין ושים בסלע קנך כו') וזהו אסתיר פני בחי' הפנימי' ביום ההוא בעלמיןסתימין דבחי' ע"י וא"א כו' וד"ל) והנה לעתיד כתיב ואמר ביום ההוא הנה אלהינו זה קוינו לו כו' פי' לעתיד יהי' בחי' התגלו' ההעלם דיום ההוא כמ"ש יחיינו מיומים ביום השלישי יקימנו ונחיה לפניו בבחי' גלוי (כי יהי' בחי' גילוי אור א"ס שבכתר שנק' יום ההוא ונק' יום השלישי שלמעלה מחו"ב שנק' יומים כו' כמ"ש במ"א) וזהו ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה לנוכח שמבחי' הוא הנעלם וסתום יבא לידי גלוי עד שיאמרו לו הנה אלקינו זה לנוכח לפי שמאיר אא"ס שהיה מסתתר ונעלם בבחי' עלמין סתימין כנ"ל בפי' אסתיר פני ביום ההוא לבא לידי גלוי למטה בבחי' עלמין דאתגליין דוקא ולכאורה ב' הפסוקים הללו סותרים זא"ז דביום ההוא ודאי לעתיד הוא וכאן אמר שיסתיר פניו ביום ההוא בבחי' עלמין סתימין וכאן אמר ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה בעלמין דאתגליין כנ"ל אך הענין הוא שיש עוד מדריגה שלישית מלבד עלמין סתימין ועלמין דאתגליין והוא ענין סתימ' דכל סתימין שגם בעלמין הסתימין הוא סתום ונעלם ממש כערך הסתימין לגבי דאתגליין כו' (וזהו יחיינו מיומים עלמין סתימין בחי' ע"י וא"א וביום הג' הוא בחי' רדל"א כידוע בכוונת דב"ש כו' בחי' רדל"א ברוך הוא בחי' ח"ס כו' והוא ענין תלת רישין כו' כמ"ש במ"א):
(י) והנה יש הפרש בין זמן הגלות לעתיד לבא שבזמן הגלות כתיב אסתיר פני ביום ההוא שגם בבחי' יום ההוא הסתום ונעלם שנק' עלמין סתימין יהי' מוסתר ונעלם והוא הנק' בחי' סדכ"ס (או רדל"א כו') ולעתיד נא' הנה אלקינו זה שמבחי' יום ההוא בלבד יבא לידי גלוי שמבחי' הוא נעשה זה לנוכח אבל אין כל זה רק בבחי' עלמין סתימין שיבאו לידי גלוי ולא למעלה מהם שסתום גם מהם משא"כ בזמן הגלות שמסתיר פניו גם ביום ההוא כלומר שנסתר ונעלם גם בהיותו מלובש בעלמין סתימין שנק' ביום ההוא וזהו שאמרז"ל כל שאינו בהסתר פנים אינו מהם כו' שמבחינת הסתר פנים זה שמוסתר גם ביום ההוא כשבא לידי גלוי ה"ז ממקום גבוה ונעלה הרבה יותר מבחינת הגלוי דלעתיד כמ"ש הנה אלקינו זה כו' וזהו ענין מגילת אסתר שלא תבטל גם לעתיד וזהו מ"ש אסתיר פני גם ביום ההוא שיובן גם כפי פשוטו דביום ההוא הזה לעתיד שאז ג"כ יהיה מוסתר אע"פ שאז יהי' גלוי דיום ההוא להיות בבחי' זה להיות מגלת אסתר שרשו למעלה גם מבחי' עלמין סתימין עד שגם שם הוא מוסתר ונעלם וד"ל. וכן ההלכות לא יבוטלו לעתיד דהיינו ג"כ ע"ד הנ"ל שגם לעתיד שיהיה בחי' גלוי הנעלם דיום ההוא אבל ההלכות יהיה בבחינת ההסתר גם לעתיד ביום ההוא לפי ששרשן למעלה מבחי' עלמין סתימין שהוא בבחי' סדכ"ס כנ"ל וד"ל. וזהו כל הנביאים עתידים להבטל כמו ביטול זיו השמש בשמש כנ"ל דאע"פ ששרש כל הנבואה נמשך מבחי' עלמין סתימין שבא לידי גלוי במראה הנבואה כמ"ש ה' במראה אליו אתודע כו' אבל מ"מ אינו רק בחי' זיו והארת עצמו' המאציל בלבד שבטל ונכלל בעצמות שנקרא מאור כו' אבל מגילת אסתר וההלכות שרשן למעלה מבחי' זיו ואור אלא בבחי' המאור עצמו שהוא בבחי' עצמו' המאציל שנמשל לגוף השמש שנקרא סדכ"ס (או רדל"א) שאין לו ביטול והפסק כי הוא נצחי בבחי' נצחיות דעצמיות אא"ס ואדרבה כל נהורין מתחשכאן קמיה וכמ"ש דאפי' אור צח (בחי' ח"ס דא"א) (אור מצוחצח (בחינת מו"ס דע"י) אוכם הוא לגבי עה"ע (בחי' רדל"א) ולמעלה יותר גם בחי' מחשבה וחכמה דא"ק לית מח' ת"ב מפני שנקרא קדמון לכל הקדומים והוא ענין סדכ"ס שכולל הכל כו' וד"ל):
(יא) וזהו שאמרז"ל מרדכי מן התורה מנין דכתיב מר דרור ומתרגמינן מרי דכיא פי' מרי דכיא בחי' מרירות שממקום טהור. דהיינו בחי'ההלכות שנאמר בהן הליכות אלי הליכות עולם לו כו' להיותן בחי' דבר ה' ששרשו אחוז וקשור בבחי' עצמות המאציל ממש ע"כ בהן דוקא בחי' הילוך עצמותו ממש ולכן נק' הלכות עד"מ המלך כשהולך הרי כל מהו"ע בהליכה זו וכן הוא מ"ש הליכות אלי כו' אף בחי' התלבשות הליכות הללו הוא בדברים גשמיים שהן בבחי' פסולת הגסות דעוה"ז שנק' מר בחי' גבורות קשות דנוגה שנאמר בהן אשכלות מרורות כו' וכל התורה הוא לאהפכא מרירו למיתקא שהיא לטהר ולטמא כו' כמו כל הלכות טומאה וטהרה וז"ש להבדיל בין הטמא ובין הטהור הרי גם בשקצים טמאים נתלבשו ההלכות שהן בבחי' הבירורים דבחי' מרירו דנוגה ע"כ נקרא מרי דכיא בחי' מרירות שבא' ממקום טהור שהוא הכח מה שבחכמה אתברירו כל בחי' מרירות קשות רע דנוגה שזהו נק' דכיא כי אין טהרה רק לעולה מן הטומאה וז"ש מי יתן טהור מטמא לא אחד בחי' ח"ע דאחד היורדת למטה לברר כו' לרחק את הרחוק כמו לטמא את הטמא וטמא טמא יקרא ולטהר את הטהור כו' ע"כ נק' מרי דכיא וד"ל. וזהו ששה חדשים בשמן המור וקאי על הנשמה האלקית בבואה לג"ע כמ"ש ז"ל שמכריזין בג"ע אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו שלא תוכל לבא כ"א ע"י ששה חדשים בשמן המור שזהו בחי' עסק ההלכות שמלובשות בענין גשמי בבחי' מור ומרירות דגסות וחומריות עוה"ז להבדיל בין הטמא כו' ולפי שבח"ע דוקא בא בחי' בירור זה ע"כ נקרא שמן המור פי' שמן שרשו בח"ע במקור החכמה וכמו שמן המעורב במור שנקלט השמן במור ומריח ריח טוב כו' כן הוא אחר הבירור דח"ע במור דנוגה שעולה בבחי' ריח טוב כו' ע"כ ששה חדשים תעסוק הנשמה בשמן המור הזה וששה חדשים בבשמים כו' בהשגות פנימית התורה כו' ובחי' שמן המור הזה הוא ענין מרי דכיא שהן ההלכות וע"כ לא יבוטלו לעתיד וזהו שא' מגלת אסתר שכולל בזה גם מרדכי שנאמר וימי הפורים לא יעברו כו' וד"ל אך לכאורה אין זה מובן כלל שהרי לעתיד יהיה לאחר תשלום כל הברורים דרפ"ח כו' א"כ למה צריך לשמן המור שהוא בחי' הבירורים שבח"ע ולמה אמר גם בהלכות שהוא בחי' מרדכי שלא יבוטלו לעתיד ויהיו מוסתרים גם ביום ההוא דלעתיד גם שיבא אז לידי גלוי כנ"ל:
(יב) אך הנה יש להקדים לזה שלשה משלים הא' כמשל האבוק' הגדולה שמאירה למרחוק שכל שהאבוקה גדולה יותר תאיר למרחוק יותר ואע"פ שאם היה מדליק נר להאיר במקום זה הרחוק היה מאיר שם יותר מהארה זו שמגיעה לשם מן האבוקה מ"מ הרי כדי שיאיר למרחוק עושין אבוקה גדולה מפני שמעוצם גודל שלהבת האבוקה יגיע אור גם במקום זה הרחוק ואף שהאר' מועטת שם אבל מכח גדול הוא בא שהוא שלהבת גדולה המאירה ביותר כו' ועוד משל שני והוא כמו חבית המלאה ביותר שיוצא המים על כל גדותיה לחוץ לאבוד ובודאי זה שיוצא לחוץ לאבוד הוא כהפקר וגם מעט הם לגבי כל המים שבחבית מ"מ הרי הן באין לחוץ מצד עוצם מלוי החבית שנתמלאה ביותר וכן ברב לתלמידו שכאשר נתמלא הרב בעצמו חכמה ודעת במילוי גדול עד שיוצא לחוץ לאבוד נובלות מחכמתו לתלמידיו והגם שנובלות הן וכלא חשיבא לגבי עצם חכמתו מ"מ מכח גדול שבעצם חכמתו הן באין כאשר נתמלא כחו ביותר מכפי שיוכל שאת בכלי מוחו אשר ע"כ יצא לחוץ כו'. והמשל השלישי מן כח המוליד שבטפה. שבקטן כמו פחות מן ט' שנים אין בו כח ההולדה להוליד ולד והטעם הוא לפי שאין בו כניסת כל המוחין שלו בשלימות עד שהוא בן ט' ויותר שאז נכנסו בו המוחין בשלימות שנקראו בחי' מוחין דגדלות כידוע אז יוכל להוליד מהמוחין שלו ולד בדומה לו כו'. והגם שהולד הוא נמשך ומתהווה ממותרי המוחין שמזה נעשה טפה כידוע וכלא חשיב לגבי עצם המוחין מ"מ אין בכחהטפה להוליד ולד כ"א כאשר תצא בבחי' מותרות מצד שנתמלאו כלי המוחין בשלימות' שאז מכח גדול שבעצם המוחין היא באה ע"כ יש בכחה להוליד עוד בדומה לו משא"כ קודם כניסת המוחין בשלימות שאין בטפה היוצאת כח להוליד כו' וד"ל ועכ"פ המכוון בכל ג' משלים אלה עולה לסגנון אחד שכאשר הדבר בעצם במילוי כח עצמותו ביותר אזי יומשך ממנו נובלות למטה מטה יותר ואע"פ שלמטה נראה הדבר קטן בערך אבל שרשו יוצא ממקום גבוה ביותר דהיינו מבחי' עצם כחו של אותו הדבר כמו שהוא במילואו ביותר ודוקא ממה שבא הדבר בירידת המדריגה למטה מטה ביותר כמו במשל של האבוקה הנה עיקר הוראת גודל השלהבת דאבוקה נראה דוקא מתוך אורה המאיר למרחוק ביותר וגם שכל שרחוק יותר יותר ימעט האור שם מ"מ מזה מובן יותר כח גדול של התפשטות אור האבוקה וכן במשל הב' דחבית המלאה דוקא במעט מים שנופלים לאבוד בהם דוקא ניכר מילוי החבית ביותר וגם הרי במשל זה כל שתתמלא חבית זו יותר יותר ילך לאיבוד מכל מקום זהו ההוראה יותר על גודל המילוי ביותר וכן בירידות נובלות יותר מן המשפיע זהו מורה גודל מילוי כח חכמתו בעצמו ביותר אשר ע"כ נופל ממנו נובלות יותר כו' וכן במשל הג' דכח ההולדה שלהוליד ולד שהוא יציא' ממהות למהות אחר הנה זה בא דוקא מבחינת המותרות הנדחקים מן המוח רק מצד בחינת עוצם המילוי של כח עצם המוחין (והוא ע"י כח התענוג שנתמלא במוח ביותר מכפי מדתו אשר ע"כ יוצא ממנו מותרות שהוא הטפה כו') ואע"פ שהולד גשמי הוא הנעשה מהטפה הגשמי' כו' אדרבה זהו דוקא מורה על עצם כח מילוי דמוחין שהוא ביותר כו' שהרי קודם לכן אינו מוליד שלא יוכל להיות עדיין התהוות גשמי' ממש מזה כו' וד"ל וא"כ כל מה שבא הדבר למטה בהגשמ' למטה יותר מזה הורא' על היותו בא משרשו ומקורו כמו שהוא במילוי כחו ביותר מכפי המדה כו' וד"ל:
(יג) והנמשל מכל ג' משלים האלה יובן ג"כ בענין ההלכות שבחי' ח"ע שבהן מלובשת בהגשמת הענינים של ההלכות כמו בטומא' וטהרה וכה"ג הנה מבחי' הארה זאת שירד' למרחוק כ"כ להתלבש ולהאיר גם בענינים גשמיים כמו בעניני טומא' וטהרה כו' מזה ניכר ומובן שבא שורש ומקור הארה זו מבחי' אור גדול ביותר שהוא כדמיון האבוקה הגדולה שמגיע התפשטות אורה למרחוק ביותר ואע"פ שבריחוק זה הארה מועטת מגיע שם מ"מ מאור גדול היא באה כנ"ל וכמ"כ בהיות שבצמצום ח"ע המצומצם ביותר כהתלבשות דברים גשמיים היא הארה מועטת ביותר מ"מ הרי מכח עצם ח"ע שבעצמות שנקרא מאור ולא אור משם היא זורחת שאל"כ לא היה מתפשט ונמשך מגבוה לנמוך כ"כ ולכן בחי' גלוי אור זה המצומצם בהלכות אין לו ביטול כזיו השמש בשמש מאחר ששרשו הוא במאור עצמו כו' כנ"ל ואע"פ שאם היה אור עליון מאיר בהלכו' בגילוי רב יותר אין זה ערך כלל לגבי מיעוט האור המוסתר בהלכות שבא מעצמות המאור גם שהוא מרחוק ביותר כנ"ל לפי שגם בחי' היותר אחרונה ומצומצמת שמתפשט מן גופו של מאור יותר גדול הרבה באין ערך גם מגופו של אור הנר שמאיר בקירוב בגילוי רב כו' לפי שזה מאיר ונמשך ממקור האור שנקרא מאור עכ"פ וזה מאיר מבחי' אור וזיו המאור בלבד (וכנ"ל דאפי' אור צח כו' ומזה יובן דגם סודות הקבלה הנק' רזין דאורייתא ששרשן בבחי' ח"ס שנקרא אור צח כו' וכה"ג אע"פ שמאירים באור גדול ורב לנשמות אין לו ערך לבחינת אור וגלוי המצומצם ביותר בגוף ההלכות להיותו נמשך ממקום גבוה ביותר שהוא מקור לבחי' האור שמשם נמשך השגות כל רזין דאורייתא כו' והיינו בבחינת עצמות המאור שהוא עה"ע דאפי' אור צח כו' כביטול זיו השמש כנ"ל וד"ל)וכמ"כ יובן ע"פ משל הב' דחבית המלאה ביותר הנ"ל שהתורה הנגלית נקרא נובלות חש"מ שהגם שהיא נובלות אשר ע"כ מתלבשת בענינים גשמיים כו' מזה הוראה על היות שרש גילוי אור חכמה זו במקורה בבחי' המילוי שנתמלא עצם כח ח"ע ביותר עד שנשפך על כל גדותיה לחוץ וכמ"ש חכמות בחוץ תרונה שהיא חכמה שבתורה הנגלית לברר בירורי נוגה להבדיל בין טמא כו' וכידוע שזהו סימן ברכה בבית כאשר יין נשפך כמים דוקא כידוע וכן בחי' סימן ברכה ושפע רב ועצום ביותר למעלה כאשר יין דאורייתא העלם פנימי' שבה נשפך לחוץ בגילוי כמים לברר בירורים כו' וד"ל וזהו שהתורה נק' משל הקדמוני חכמה דקדמונו של עולם נתלבש וירד למטה במשלים שהוא התלבשות חיצוניות דהלכות מטעם כלל הנ"ל המכוון מג' משלים הנ"ל שכל שהדבר בעצם במילוי כחו ביותר יומשך הארתו למטה בענין הגשמה ביותר כו' וכן במשל הנובלות שמרב לתלמידיו כשהוא במילואו ביותר כו' הרי מכח גדול של מילוי עצם חכמתו באין והן כמו משלי שלמה ומשלים דר"מ שהן יותר גבוהין מבחי' גילוי אור שכל וחכמה של אחר המאיר יותר וכן במים הנופלים מחבית המלאה יותר חשוב ממים שבכוס קטן למטה כי ממקום גבוה באין כו' וד"ל וכן במשל השלישי מכח ההולד' שכאשר המוחין בשלימות בחי' מותרות שלו מולידי' בהגשמ' ולד כו'. כ"ה רמ"ח פקודין רמ"ח איברי' כו' ושרשם מחכמה עלאה דאורייתא מח"ע נפקת ואמנם כאשר הוא בכח הח"ע להמשיך בחי' רמ"ח פקודין בחי' רמ"ח איברים כו' הגם שזהו מותרות דח"ע עצמה ה"ז מגיע בבחי' עצם כחה כשהיא במילוא' ע"כ הוליד ולד שהן בחי' המדו' והאברים כו' כמ"ש מה שמו ומה שם בנו כו' (וכידוע שהתורה נקרא' אדם כמ"ש זאת התורה אדם ונמשכת מלמעלה מבחי' אדם כמ"ש במ"א בענין וממדבר מתנה כו') וזהו יתרון מעלת מ"ת לישראל במצות גשמיות שנק' רמ"ח איברים כו' יותר מהשגת התורה שהשיגו האבות ברוחניות הגם שזהו למעלה מעלה בבחי' אור ח"ע עצמ' אבל אין זה מגיע בעצם המאור מקור אור דח"ע ואע"פ שהאור בגלוי רב ועצום במעלה יתירה בנפשם כמו ליעקב במקלות שהאיר אור הרוחני בנפשם מבחי' ח"ע שבתפילין שלנו כו' אין זה ערך כלל מבחי' עצמות ח"ע שמלובש בתפילין שלנו מטעם הנ"ל שכאשר בא הדבר בהגשמ' מזה דוקא הוראה על היות שרשו מעצמות הדבר כשהוא במילואו ביותר וזהו טעם ענין התהוות הולד מן הטפה שאינו רק לאחר כניסת המוחין במילואן ביותר כנ"ל ואע"פ שהתהוות הולד גשמי הוא מטפה גשמית אדרבה זה יותר גבוה בשרשו גם ממושכל דק ועמוק ביותר הנמשך מפנימי' כח החכמה כו' (וכמ"ש במ"א שמזה הטעם שרש הנשמות שנקרא בנים גבוהים גם ממלאכים העליונים שנמשכים מאורות דאו"א כו') וד"ל:
(יד) ומעתה יובן בתוס' ביאור ענין הנ"ל דההלכות גם לעתיד יהיו מוסתרים ביום ההוא כו' והוא בחי' סדכ"ס שהוא בחי' המאור עצמו כו' שמזה נמשך כח הבירור למטה מטה עכשיו בעניינים גשמיים ביותר מטעם כל משלים הנ"ל וד"ל:
ובזה יתורץ גם הקושיא דלעיל למה צריך שמן המור לעתיד כו' דשמן המור הוא רק בחי' כח הבירור דנוגה שבא מצד בחי' המאור דח"ע שלמעלה מאור דח"ע כנ"ל וע"כ נקרא שמן למאור ולא לאור כו' ושמן המור הוא בחי' עצמות המאור דח"ע שבא למטה ביותר בבחי' נובלות ומשלים כו' לברר וזהו שמכריזין אשרי מי שבא לכאן ובידו תשלום כח הבירור דח"ע שזהו ותלמודו בידו דוקא שלמעלה מבחי' רזין דאורייתא מטעם הנ"ל וע"כ צריכה הנשמה לו' חדשים בשמן המור קודם בואה לג"ע כו' וכן לעוה"ב (וזה שאמרו שההלכות לא יבוטלו אין הכוונה ענין הבירור שבהלכות כמו לטמא ולטהר ממש כו' שהריא' בר"מ דאילנא דטו"ר כשר פסול טמא טהור כו' יתעבר מעלמא כו' והוא לעתיד לאחר תשלום הבירור דקליפת נוגה לגמרי כמ"ש ואת רוח הטומאה אעביר כו' ולא יהיה עוד טמא ופסול כלל וכלל רק הכוונה על בחי' הח"ע הגנוזה בהלכות הללו ששרשן בעצמו' המאור דח"ע דוקא כנ"ל וכמו ההלכות ששונין עכשיו בג"ע כמו אם בהרת קדמה לשער לבן כו' אע"פ שאין בהרת וכל נגע טמאה בג"ע כלל אבל בחי' ח"ע שבה יותר גדול גם מבחי' הסוד שע"פ הקבל' שבה כו' כנ"ל) וכל הנ"ל יובן מה שא' דמגלת אסתר לא תבטל לעתיד דהנה הנס של פורים הוא מלובש בדרך הטבע ביותר ע"פ אחשורוש שאהב את אסתר וכל ענין ספור המעשה כידוע אך הנה אדרבה מזה שהיה מלובש הנס בדרכי הטבע מאד מובן ששרש האור הזה למעלה הרי הוא ממדריגה עליונה ביותר (למעלה משאר הנסים שנקרא נפלאות שאור האלקי מאיר למעלה מן הטבע כתחה"מ וכה"ג מפני שאין זה רק מבחי' נפלאות דעלמין סתימין שבא לידי גלוי כנ"ל אבל כשמוסתר בטבע כמ"ש אתה אל מסתתר כו' זהו למעלה בשרשו גם מבחי' הנפלאות דהיינו בבחי' סדכ"ס והוא מ"ש אסתיר פני גם ביום ההוא כנ"ל מפני שהוא למעלה גם מנס דתחה"מ לעתיד מטעם הנ"ל וד"ל) וכמשל אור האבוקה שמאירה למרחוק דהיינו גם בהלבשת הטבע כו' וכמו חבית המלאה ביותר שעוברת ממנה על כל גדותיה לחוץ כנ"ל וזהו וימי הפורים האלה לא יעברו מתוך היהודים גם לעתיד שנאמר כימי צאתך כו' אראנו נפלאו' כו' מ"מ נס דפורים יגדל על כולם ואין לו ביטול כלל מפני שהוא למעלה מבחי' אור וזיו כו' וכמו המאור עצמו שאין לו ביטול כו' וד"ל:
(טו) וזהו וקבל היהודים את אשר החלו לעשות ואמרז"ל את אשר החלו בזמן מ"ת ועכשיו בימי מרדכי ואסתר היה גמר הקבלה כנ"ל דהנה כדי שיומשך בכנ"י בחי' אור גדול כזה ששרשו בבחי' עצמות המאור שאין לו ביטול כלל כנ"ל בענין מגלת אסתר וענין ההלכות שהן בחי' מרדכי מרי דכיא כו' הנה לזה הוצרך להיות הכנה בתחלה והוא בשעה שאמרו ישראל בזמן מ"ת נעשה ונשמע כו' והיינו את אשר החלו לעשות זה האור הגדול בזמן מ"ת ע"כ עכשיו בימי מרדכי ואסתר היה גמר הקבלה להיות בחי' גלוי אור זה בא בכנ"י למטה גם שהיה מוסתר מאד בדרך הטבע כמ"ש למעלה והענין הוא כמבואר למעלה באריכות דבשעה שישראל אמרו נעשה ונשמע מזה נעשה בחי' העטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו כו' ודוקא במה שהקדימו נעשה לנשמע כו' כי ענין נעשה הוא בחי' ביטול רצון לבעל הרצון דוקא כנ"ל שהרי אמרו נעשה מה שיגזור רצונו טרם ששמעו הרצון מהו ה"ז הביטול למעלה מן הטעם לגמרי כי אם היה מורכב בטעם היה צריכי' לשמוע הרצון תחלה שידעו לאיזה דבר מבטלים רצונם א"כ ה"ז בחי' הביטול העצמי שלמעלה מן הרצון המורכב בטעם כו' וזהו מפני שבטל לבעל הרצון שממנו מקור כל רצון ולא אל הרצון הבא בגלוי בלבד וזהו נעשה ואח"כ נשמע בביטול השמיעה אל הרצון בלבד כמו בטל רצונך מפני רצונו דוקא (שזהו רק כל ענין המצות מצד עצמן שנק' תרי"ג ארחין וז' מצות דרבנן שהן תר"ך עמודי אור בחי' הכתר בכלל אבל קיום המצות בביטול הרצון שבלא טעם כנ"ל ה"ז מגיע למעלה בבחי' כתר שבכתר שנקרא עטרה ע"ג הראש כנ"ל שזהו ענין נח"ר לפני עצמותו ממש שא' ונעשה רצונו בכלל כו' והיינו אשר נתן כתר מל' בראשו בחי' כתר דמל' דא"ס כנ"ל באריכות וע"כ מזה שאמרו נעשה היה הכנה גדולה להיות בחי' גלוי אור העצמות שנקרא סדכ"ס כנ"ל למטה בכנ"י מאחר שעשו לו עטרה בבחי' ומדרגה זו עצמה במ"ת וזהו את אשר החלו לעשות למעלה במ"ת בעטר' שעטרה כו' בימי מרדכי היה בחי' גמר הקבלה דאור גדול זה עצמו למטה בכנ"י וד"ל:(יו) ומעתה עדיין יש להבין מ"ש וסוס אשר רכב עליו המלך שזהו ענין מ"ש כי תרכב על סוסיך כו' שבשעת מ"ת כנ"ל דהנה מבואר למעלה ב' מדריגות דלבוש מלכות וכתר מל' שניתן בראשו והנה כפי פשט הענין הגם שהלבישו כבר את האיש לבוש מל' וניתן כתר מל' בראשו עדיין אין זה שלימות הדבר גדולה וכבוד שיחפוץ המלך לעשות באיש זה כ"א כאשר ירכוב על סוס שרכב עליו המלך בלבוש מל' וכתר מל' זה שאז דוקא נשלם הדבר בתכלית א"כ כל עיקר שלימות ענין דלבוש מל' וכתר מל' הוא ע"י בחי' סוס שרכב עליו המלך שעל ידו יושלם ענין מעלת מדריגתם דוקא וכן יובן למעלה בבחי' לבוש מל' וכתר מל' הנ"ל שצריכים לשלימות מעלתם ע"י בחי' סוס שרכב עליו המלך דוקא כו' וד"ל:
והענין הוא כי הנה במ"ת נאמר כי תרכב על סוסיך מרכבותיך ישועה והנה בחי' מרכבות הללו יובן בהקדים להבין ביאור מארז"ל ג' שעות ראשונות יושב הקב"ה ועוסק בתורה שניות יושב ודן כו' עד בליליא מאי קא עביד רוכב על כרוב קל שלו ושט בח"י אלף עולמות שנאמר רכב אלקים רבותים אלפי שנאן א"ת שנאן אלא שאינן כו' כי חסר ב' אלפים מרבותיים כו' וביאור הדברים הנה תקנו רז"ל בסדר התפלה ח"י ברכות כנגד ח"י חוליות השדרה כידוע ולכאורה דבר זה פלא מה שייכות הברכות לח"י חוליות השדרה אך הנה עד"מ השדרה באדם הנה מוח החוט שבה נמשך ממוח שבראש כידוע והולך ונמשך בשדרה מן העורף והוא המחבר ומקשר לכל ח"י חוליות שבשדרה שכל בנין הגוף עומד ע"ז ומתפשט עד הירכיים ששם גיד הנשה שיש יניק' לחיצוני' כמ"ש ותקע כף ירך יעקב כו') וכן יובן למעלה בענין ח"י ברכאן דצלותא דכל ברכה וברכה הוא כמו בחי' חוליא א' שבשדרה וכאשר כורע בברוך שבברכה זו כורע ומשתחוה בחוליא זו השייך לברכה זו וכידוע דכורע בברוך וזוקף בשם והכריעה הרי היא כפיפת הראש והיינו בחי' המשכ' מן מוח שבראש שהוא שרש זה החוט שבח"י חוליות ונמצא מוח הראש נמשך בחוט השדרה בכל ח"י חוליות שזהו למעלה בבחי' אדם העליון דאצי' בחי' המשכ' מוחא עלאה דח"ע שבראש דרך בחי' ח"י חוליות דשדרה דאדם זה כבי' (כשכורע בברוך כו' שהוא ענין יריד' והמשכה למטה בעולמות דבי"ע וכמארז"ל מנין שהקב"ה מתפלל כו' וד"ל) עד בחי' הירכיים שהן ג' ברכות האחרונות כמו מודים אנחנו לך כו' בחי' הודאה בלבד כידוע דירכין בבחי' נו"ה כו' ושם אין הארת המוח שבראש אשר בחוט השדרה מאיר כ"כ (וע"כ בהאבק יעקב עמו נגע בכף יריכו להיות יניקת החיצונים ג"כ מזה ע"כ לא יאכלו בנ"י כו' וע"כ בברכות ראשונות כורע בברוך בבחי' המשכ' מוח שבראש ובברכה אחרונה בבחי' ירכין אין שם רק בחי' הודאה משום דבינה עד הוד אתפשטת כו' וד"ל. אמנם הנה ידוע דעיקר ח"י ברכאן דצלותא הוא בבחי' המשכת סובב לממלא שהוא מבחי' ז"א לנוק' שנק' קודב"ה ושכינתיה וזהו שג"פ ביום דוקא ממשיכים נש"י ח"י ברכאן דצלותא בוקר וצהרים וערב כו' לפי שנאמר חסד אל כל היום: שביום נמשך בחי' החסדים מדכורא לנוק' והיינו שאמרו י"ב שעות הוי היום שהן י"ב צירופי הוי' שבכל יום למעלה כו' שנמשך מאצי' לבי"ע דרך ח"י ברכו' כשכורע בברוך כו' אך בליליא מאי קא עביד קודב"ה שהוא בחי' ז"א שמדת לילה הוא בחי' הסתר המל' בצמצומי' רבים בנבראים וכמו לילה הגשמי' שהאדם ישן ואינו עוסק בהשפעה והמשכה כלל כן למעלה בבחי' לילה לא יאיר חסד אל דאדם דאצי' לבי"ע כלל אך אז הוא זמן שירת המלאכים לפי שבי"ב שעות הלילה הן י"ב צירופי אדנ"י שהוא בחי' המל' שיורדת למטה מטה בהיכלות התחתונות ומשפע' טרף ומזון לכל הנבראים וכמ"ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה כו' טרף רפ"ח ע"ה שהואבחי' הבירורים שמבררת מבחי' נוגה וכידוע ואמנם זהו דוקא ממה שמקבלת מבחי' ח"י ברכאן דצלותא שביום שחסד אל כל היום נמשך ממוח העליון שבראש כנ"ל בבחי' ח"י חוליות ונמשך הארתם למטה מטה ג"כ דהיינו לעולמות ומלאכים ע"י בחי' המל' וזהו חי חי הוא יודוך כו' אך שם ה"ז האור והשפע דח"י ברכאן מתחלק לח"י אלף מדריגות כי מבחי' המשכה עליונה א' מתחלק לאלף מדריגות לפי שמתחלק ליו"ד וי' למאה כו':
(יז) והיינו שאמרו בליליא מאי קא עביד קב"ה רוכב על כרוב קל שלו ושט בח"י אלף עולמות פי' כרוב הוא בחי' מט"ט שנקרא אנפי זוטרי כרביא בבחי' קטנות המוחין לגבי אדם כו' והוא בחי' צמצום השפע שיורד ע"י בחי' כרוב קל זה בח"י אלף עולמות שנקראים רכב אלקים רבותים וחסר ב' אלפים מרבותיים ע"כ הן ח"י אלפים כמארז"ל שאינן כו' והענין הוא דבחינת ההמשכה וההשפע' בצירוף אותיות שיורד בליל' בבחי' הקטנות ה"ז ע"י שרוכב על כרוב קל שלו ושט בו בח"י אלף שהן צירופי אותיות שנקרא בשם כרוב שהוא אותיות ברוך בהיפוך אותיות שבחי' אדם דגדלות כשכורע בברוך הוא בבחינת המשכת מוחין דגדלות ממוחין שבראש דוקא כנ"ל אך כשמתצמצם אור זה לבא לידי מלאכים בע"ג אז נקרא כרוב בהיפך אותיות כו' וד"ל דהנה סיומא דהאי קרא דרכב אלקים רבותיים כו' הוא מ"ש אדני בם סיני בקדש פי' אד' בם הוא בחי' המל' שמלובש במרכבה זו שנקרא רכב אלהים רכב דשם אלהים דוקא כו' אך הנה כמו שנמשך בחי' שפע האלקים דשם אד' ואלקים ע"י צירופי אותיות דבחי' כרוב הנ"ל במלאכים בע"ג כו' כן נמשך ע"י בחי' צירופי אותיות והמשכות מא"ס ב"ה בתורה שניתנה בהר סיני וזהו סיני בקדש והרי גם אחרי ירידת משה מן הר סיני לבסוף ארבעים יום כתיב ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם להיות בחי' גלוי שכינה בדברים גשמיים שמהן נעשה המשכן בגשמיות כמו זהב וכסף ונחשת ויריעות וקרשים וכו' וזהו כי תרכב על סוסיך:
שבחי' המשכות הללו נקראו בשם סוסים כי בחי' צירופי אותיות נקראו סוסים כי ענין הסוס הוא בחי' התגלות האור שמתגלה ויורד למטה שזה נמשל לסוס כמו עד"מ ע"י הסוס יבוא הרוכב למקום רחוק כך ירידת המשכת האור לבא למטה מטה למרחוק יותר הוא ע"י צירופי אותיות הרבה שנושאים את האור ומורידין אותו למרחוק כו' וזהו רכב אלהים רבותיים כו' רכב זה הוא בחי' צירופי אותיות כו':
(יח) והנה יש הרבה מיני אותיות כמו עד"מ אותיות השכל הן אותיות שנק' סוסים בחי' מרכבה לגבי הארת השכל שיורד ונמשך על ידן למטה כו' ויש אותיות המחשבה והן אותיות אחרים להיות מרכבה לגבי המח' להורידה כו' ובודאי יש הפרש גדול בין אותיות שהשכל מורכב בהן לאותיות שהמח' מורכבת בהן ויש אותיות הדבור שהן אותיות המבטא אחה"ע מהגרון כו' שהדבור הרוחני דרוח ממללא מורכב בהן ועד שלא נמצאו צירופי האותיות בה' מוצאות הפה אין התינוק יכול לדבר מאומ' הגם שרוחו בחי' רוח ממללא כו' כמו שלא ירכב אדם בלא סוס כו' לכן כתיב כי תרכב על סוסיך מרכבותיך ל' רבים שהן בחי' צירופי אותיות דח"ע דתורה שבשעת מ"ת שהן אותיות וסוסים היותר נעלים כי שרשן הוא גם בלמעלה מן החכמה לבא על ידו לבחי' החכמה כמ"ש והחכמה מאין תמצא פי' מאין מקדמת השכל שנק' מקור החכמה או חכמה הקדומה וכדי שיומשך מאין דקדמות השכל היינו ע"י בחי' אותיות דחכמה הקדומה שמורכב בהן קדמות החכמה וכן עד"ז עד רום המעלות גם בבחי' הרצון והתענוג יש בחי' אותיות ששייך אליהם שהן מורכבים בהן ועל ידן יומשכו בגלוי למטה כו' וגם הרצון והתענוג הפשוט שנק' כתר שבכתר שזהו מ"ש שעטרה לו כו' בחי' כתרמל' ג"כ יש לו בחי' אותיות שמורכב בהן כו' וד"ל:
ובכל זה יובן סדר המדריגות דבחי' אותיות שנק' סוסים לפי הפסוקים הנ"ל דהנה מדרגה היותר תחתונה שבהם הוא מ"ש רכב אלקים והיינו ג"כ אד' בם כו' שהן המלאכים שהן בחי' מרכבה לבחי' הדבור העליון שהוא שם אלקים ושם אדנ"י ונק' אותיות הדבור שברוח פיו כל צבאם ונק' סוסים היותר תחתונים ולמעלה מהם הוא בחי' הכרוב קל הנ"ל שהקב"ה רוכב עליו ושט כו' שהן בחי' אותיות שהן מרכבה להמחשבה (והוא בחי' ו"ק דבריאה שבחי' ז"א דאצי' רוכב עליו בלילה בבחי' הקטנות כו') וזהו שהקב"ה בחי' מדות דאצי' שרוכב על אותיות המחשבה עד"מ מדות שבלב שמורכבים בצירופי אותיות שבמחשבה כו' למעלה מזה הוא בחי' אותיות המדות והן ענין הו' גוונין דבמשכן שש משזר תכלת כו' זהב וכסף כו' וכמ"ש ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם ואשכחן מקדש דאקרי משכן דמקדש הוא בבחי' כלים דהיינו אותיות דמדות ומשכן הוא בבחי' הדבור דמל' שמקבלת מז"א כו' ולמעלה מזה הוא מ"ש סיני בקדש שהם צירופים דח"ע שנמשך בסיני להיות גלוי אור דחכמה דתורה על ידן למטה בכנ"י כנ"ל ולמעלה מזה הוא בחי' אותיות היותר עליונים שבכתר שבזה נאמר כי תרכב על סוסיך מרכבותיך ישועה. שע"ה נהורין דכתר בחכמה ועד"ז עד רום המעלות עד בחי' כתר דמל' דא"ס שהוא בחי' התענוג בלבוש מל' כו' ג"כ יורד ע"י בחי' אותיות השייך לו שיהיה מורכב בהן לבא לידי גילוי למטה כו' וזהו וסוס אשר רכב עליו המלך דוקא סוס א' לבחי' רצון הפשוט ותענוג הפשוט דכתר מל' שבראשו ולבוש מל' שלו שלא נתגלו למטה כ"א ע"י בחי' סוס שלו שנק' סוס אשר רכב עליו המלך ומ"ש כי תרכב על סוסיך רבים מתחלקים מסוס זה וזה היה במ"ת להיות ח"ע דתורה מאין תמצא כנ"ל וד"ל ונמצא שאין שלימות לבחי' כתר מל' ולבוש מל' כ"א ע"י הסוס שרכב עליו המלך שע"י נשלם עיקר מעלתם שאין הכבוד והגדולה שבכתר מל' ולבוש מל' רק כשנגלין בדרך מרכבה והוא ע"י הסוס שרוכב עליו המלך וד"ל:
(יט) והנה כל בחי' ומדריגות העליונות הנ"ל בבחי' לבוש מל' וכתר מל' וסוס שרכב עליו המלך שהיה במ"ת. הכל נתגלו לכנ"י בימי מרדכי ואסתר באופן שאז היה גמר הקבלה שקבלו בנפשם ממש את אשר החלו לעשות בזמן מ"ת כנ"ל שבזמן מ"ת החלו לעשות במה שאמרו נעשה ונשמע ובימי מרדכי היה גמר הקבלה כו' אך יש להבין לכאורה למה בימי מרדכי היה זכות גדול לכנ"י יותר מבזמן מ"ת שאמרו נעשה ונשמע כו' והענין הוא הגם שאמרו נעשה בזמן מ"ת שהוא בחי' ביטול הרצון למסור נפשו באח"פ למעלה מן הטעם לגמרי כו' כנ"ל מ"מ אין זה רק אמירה בדבור ובקבלה בלב ואף שקבלו בלב באמת לאמתו בכל נקודת לבבם שנק' נקודת הרצון שבלב שלמעלה מן השכל והטעם כו' מ"מ הרי לא בא דבר זה לידי פ"מ למסור נפשם בפ"מ אף שבודאי נכון היה לבבם למסור נפשם בפ"מ (ומה שא' ה' למשה והעיד על אמיתת הכנת לבבם באמרו מי יתן והיה לבבם זה כו' (בפ' ואתחנן) אע"פ שזה היה על שבקשו שלא יוסיפו עוד לשמוע קול ה' שלא ימותו אלא ואת תדבר אלינו וכו' וע"ז אמר ה' הטיבו כל אשר דברו מי יתן כו' היינו לפי שלא בחרו בבחי' רצוא לבד להכלל באור ה' אלא דוקא בבחי' שוב לעשות רצונו כמ"ש ושמענו ועשינו וזהו שהוטב טוב לבבם שזה יותר מורה על אמתת בחי' ביטול הרצון דנעשה כו' וד"ל) וע"ד שאמר ר"ע לתלמידיו כל ימי הייתי מצטער כו' מתי יבא לידי ואקיימנ' במס"נ בפ"מ דוקא אעפ"י שבודאי היה לו מס"נ בכח בכל נקודת הרצון שבלב כו' (והיינו כמו שא' בע"ח בענין י' הרוגי מלוכה שהעלו מ"ן לאו"א מפני מס"נ בפ"מ כו') אך בימי מרדכי באו כנ"י לבחי' מס"נ בפ"מ שהרי ידוע שהמן לא רצה להרוג את היהודיםרק שימירו דתם וכמארז"ל כל הכופר בע"ז נק' יהודי ע"כ זהו שא' שביקש להשמיד להרג ולאבד את כל היהודים כו' ולכך נק' מרדכי איש יהודי הגם שהיה משבט בנימין ואפילו כהנים ולוים שבאותו הדור היו נקראים יהודים ע"ש בחי' מס"נ על קדה"ש שלא המירו דתם להחיות נפשם וע"כ דוקא מחמת מס"נ זו שבאה לידי פ"מ הוא שזכו אותו הדור להיות בנפשם ממש מבחי' גלוי כל הבחי' ומדריגות היותר עליונים הנמשכות מעצמות אא"ס ב"ה דוקא שהן בחי' לבוש מל' וכתר מל' וסוס כו' כנ"ל והיינו וקבל היהודים את אשר החלו לעשות בזמן מ"ת בבחי' גמר הקבלה דוקא וד"ל:
(כ) אך הנה עדיין יש להבין מ"ש ויקח המן את הלבוש ואת הסוס כו' דלכאורה זה פלא גדול מאחר שבחי' לבוש מל' וכתר מל' כו' הן מדריגות עליונות ביותר כנ"ל מאין זכה המן שיהיה הוא המלביש את מרדכי שיקח המן את הלבוש ואת הסוס כו' מהיכן יש לו השגה בלבוש מל' העליון ובסוס שרכב עליו המלך עד שא' ויקח המן דוקא את הלבוש כו' אמנם הנה אמרז"ל המן מן התורה מנין שנאמר המן העץ אשר צויתך כו' והענין הוא דכתיב ראשית גוים עמלק כו' וידוע שהז' אומות הן ז' מדות רעות שהן בבחי' עה"ד טו"ר כו' שנפל בשבירה מז' מלכים כו' אך עמלק הוא למעלה מז' אומות ונק' ראשית גוים כו' וזהו המן העץ כו' שהוא למעלה מן העץ דעה"ד טו"ר וע"כ המן העץ הוא לשון בתמיה כו' ואמנם א"כ למה נק' ראשית גוים מאחר שהוא למעלה מהם לגמרי ואין לו שייכות עמהם כלל איך נק' בשם ראשית להם וגם מאחר שא' המן העץ לשון בתמיה שהגם שהיא לשון בתמיה מ"מ הרי יש לו עכ"פ קצת שייכות אל העץ ע"כ א' המן העץ לשון בתמיה שאם אין לו שייכות כלל עם העץ מה ענין כלל להזכירו אצל העץ אפילו בלשון בתמיה כו' ואעפ"כ נבדל הוא בערך מן העץ עד שמתמיה ע"ז וא' המן העץ כו' אך הענין הוא שהוא בחי' מקיף אל עץ הדעת שהוא כמו נוגע ואינו נוגע כו' ע"כ שניהם אמת. שמתמה המן העץ כו' ומכל מקום יש לו קצת שייכות עד שהוא נופל בגדר תמיה כו'. וזהו שנקרא ראשית גוים עמלק. שנקרא ראשית להם ואף על פי כן אינו נמנה עמהם. ושרש הדברים הוא דאת זלע"ז עשה האלקים כו'. דכמו שיש ז' מדות בקדושה כך ז' מדות בקליפה. ואמנם שרשם ומקורם וראשיתם הוא בחי' הדעת. שהוא רק הרגשות עצמותו ביותר ע"כ אוהב כל דבר הטוב אל נפשו ושונא דבר המזיק אל נפשו כו'. וזהו שבאכלו מעה"ד אמר לו מי הגיד לך כי עירם אתה כו'. שבתחלה לא הרגיש א"ע כלל ואח"כ הרגיש את עצמו ביותר שנק' יש מורגש ביותר. שמזה שרש המדות שמסתעף בבחי' רע גמור כתאות וכעס כו'. ומפני שהדעת הוא למול העורף ושם יונק מבחי' אחוריים דדעת דקדושה. בחי' קליפת עמלק שהוא בחי' היש. בחוצפה וגסות הרוח. שלא לבטל א"ע כלל גם נגד כל אור האלקי המתגלה בנפש כו' (כמ"ש במ"א בענין טמטום הלב כו' וד"ל):
(כא) אך בודאי גם בקדושה לעומת זה. יש ג"כ בחי' המן והוא המן דקדושת אלקית. והיינו בחי' המן שלאחר הברור כמו שאמרו מב"ב של המן למדו תורה ברבים כו'. הרי יצאו ממנו נשמות קדושות שנכללו באור ה' בח"ע דתורה. הפך היש המורגש בחוצפה כו'. ובחי' המן דקדושה היינו כמו ויגבה לבו בדרכי ה' כו'. וכמאמר רז"ל שצריך שיהיו עיניו למטה ולבו למעלה פי' עיניו למטה הנה העינים הן בבחי' החכמה. כידוע דעיני העדה הן בבחי' חכמה כח מה כו'. ועיניו למטה הוא בבחי' הבטול האמתי דכחו מה דחכמה לאסתכלא ביקרא דמלכא כו'. אך זהו בחי' חכמה שבמוח שהוא בבחי' מה. כמובבחי' משה שא' ונחנו מה. וע"כ היה עניו מכל כו'. כי הנשמה האלקית היא במוח. ואמנם בלב הוא בחי' רוח ואש. שעולה למעלה בבחי' הגבהה והתנשאות הפך הבטול דחכמה שבמוח. וזהו מצד בחי' הצמאון שבלב מבחי' יסוד האש כי בינה לבא כו'. ע"כ בהתלהבות הלב לה'. יגבה הלב בהרגשת עצמו. בהגבהה והתנשאות למעלה. שזהו הפך הבטול העדר ההרגשה מכל וכל כו'. וכמו מים ואש שהן ב' הפכים. כן המוח והלב הן ב' הפכים:
שחכמה שבמוח היא בחי' בטול וירידה למטה. ובחי' רוח ואש שבלב הם בבחי' הגבהה כאש כו'. ע"כ גזרו אומר שיהיה שניהם. עיניו למטה בבחי' בטול. ולבו למעלה בהגבהה. כי אם לא יגבה לבו להיות עולה למעלה כו' לא יוכל לעבוד ה' מצד שפלות עצמותו באומרו מי אנכי כו'. ע"כ צריך חזוק והגבהת הלב. לעורר בחי' התשוקה והצמאון ומה גם בהיותו בבחי' הצמאון והתשוקה. שיגבה לבו בהרגשת האור והחיות כו':
אך גם צריך שיהיה הפך זה בבטול עצמותו ע"י עסק התורה בהמשכ' ח"ע. דאורייתא מח"ע נפקת כו' כידוע. לבטל בחי' היש והגבהה דבחי' רצוא שבלב בתפלה כו':
(כב) וזהו כי טוב טוב לגנוז כו'. טוב לגנוז אור ההתלהבות שבלב בתפלה. בתורה שהיא הפך זה בבחי' בטול עצמותו כו'. כמ"ש ודברי אשר שמתי כו' כמים שמכבים אש כו'. ולא כבוי לגמרי אלא כמאמר רז"ל שת"ח צריך להיות בו חלק שמיני שבשמינית ומעטרא ליהכסאסא' כו'. דהנה ידוע שהחכמה יש בה ל"ב נתיבות והן המתפשטים בל"ב חדרים שבמוח. ומן המוח מתפשטים הל"ב נתיבות בלב. וע"כ נק' לב לפי שמקבל מל"ב נתיבות חכמה (וכמ"ש בע"ח בענין הלב. לפי שבו מסתיים אורות דאו"א שהן בבחי' ל"ב שבילין כו'. שע"י הדעת נחלק לד' מוחין כידוע ובכל מוח יש ח' אותיות דהוי"ה אדנ"י. וכמ"ש במ"א בענין האבנט ומצנפת) והנה כללות שניהם ל"ב נ"ח שבמוח ול"ב נ"ח שבלב. עולה גי' ס"ד כי ב"פ ל"ב הוא ס"ד. וחלק שמיני שבשמינית הוא חלק א' מס"ד (כי ח' פעמים ח' הוא ס"ד. וכאשר ל"ב נ"ח באין בלב. הרי יש כאן ח' פעמים ח') שד' מוחין כשכל א' כלול מח' הוא ל"ב. וכשנכפלין בלב הרי ח' פעמים ח'. וחלק א' שמיני שבשמינית שהוא חלק ס"ד אין זה רק כאשר יש ח' פעמים ח' דוקא והענין הוא שת"ח הוא בחי' הארת ח"ע שבמוח שהוא בחי' בטול דכח מ"ה כנ"ל. ול"ב נתיבות דח"ע צריכים להיות בלב ג"כ בבחי' בטול ושוב כנ"ל. רק חלק א' מס"ד בלבד. שהוא שמיני שבשמינית שבלב צ"ל בבחי' הגבהת הלב והתנשאות. כנ"ל בענין לבו למעלה כו'. שבלתי זה אין חבור ללב אל המוח כי הרי ידוע שהמוח הוא העיקר ששם בחי' חכמה ומן המוח מתפשט אל הלב. ואין הלב מחובר למוח כ"א בבחי' העלאה תחלה מן הלב. כי אין המשכה בלתי העלאה תחלה. כי רוח אייתי רוח כו'. ומכ"ש רוח החיים שבחלל הימני שבלב שמקבל ממוח החכמה כו'. רק ע"י בחי' הגבהת הלב קצת בחלק שמיני שבשמינית בזה עולה הלב ומתחבר במוח. ונמשך אח"כ המוח דחכמה בלב בבחי' בטול כנ"ל. וע"כ דוקא ת"ח צריך לחלק ס"ד דגסות כו'. ויותר מזה הוא גסות הרוח שבלב להיות בחי' יש ממש ולא יועיל אח"כ בחי' בטול דחכמה כו' אבל חלק ס"ד מעטרא ליה כו' בבחי' מקיף:
נוגע ואינו נוגע שבקליפה הוא בחי' עמלק המן חוצפה ממש. שרש המדות. ובקדושה הוא בחי' המן דקדושה לאחר הבירור כמו ויגבה לבו בדרכי ה' כנ"ל. וזהו המנגד לבחי' המן דקליפה. כי בחי' התנשאות דקדושה ג"כ למעלה מבחי' המדות אוי"ר דקדושה אלא נוגע ואינו נוגע. כי אע"פ שההתנשאות של הלב בהתלהבות הוא למעלה מהתפעלות אהבה כו'. מ"מ ה"ז בחי' מקורן ושרשן כו'. וכאשר הוא רק חלק ס"ד בלבד. אזי מעטרא ליה כסאסא' כו' בבחי' עטרת וכתר כו' וד"ל. וזהו המן מן התורה מנין. פי' המן דקדושה לאחר הברור וכנ"ל. שנאמר המן העץ כו'. למעלה מעה"ד טו"ר במורגש היש כו' ונוגע ואינו נוגע. שהוא בקליפה ראשית גוים כנ"ל ובקדושה הוא הגבהת הלב בדרכי ה' ברצוא שבתפלה. ורק חלק ס"ד הוא במורגש התנשאות. שאז יש בחי' ברור להמן דקליפה כו' וד"ל:
(כג) וזהו ויקח המן את הלבוש ואת הסוס כו'. המן דוקא. כי הנה בחי' לבוש מלכות הנ"ל. ה"ז בחי' גאות והתנשאות דמלוכה שבקדושה. כמ"ש ה' מלך גאות לבש. וזהו ע"י בחי' המן דקדושה לאחר הברור. שהיא בחי' הגבהה והתנשאות הלב למעלה כו'. וזהו שאמר המן יביאו לבוש מלכות שבידו להביא בחי' לבוש דהתנשאות זאת. ובחי' סוס הוא ב"פ ס"ג שעולה בגי' סוס כי טבע הסוס בגאות וגסות כו'. ולהיות בחי' ס"ג הוא ענין הגסות וכמ"ש כלו סג. כשיש יותר משמיני שבשמינית שהוא חלק ס"ד כנ"ל. אך לאחר הברור עולה בבחי' ס"ג דקדושה. היינו ב"פ ס"ג שהוא בגימטריא סוס. והוא סוס שרכב עליו המלך. בהתנשאות דמלוכה דוקא (שלמעלה מבחי' סוסים שהן אותיות החכמה כנ"ל) וזהו ביום ההוא יהיה על מצלות הסוס. כל מה שהסוס רץ ומצל כו' כמ"ש במ"א). וזהו ויקח המן את הלבוש ואת הסוס. אבל דוקא לבוש וסוס בלבד. אבל כתר מלכות אינו ע"י המן. כי מ"ש ואשר נתן כתר מל' בראשו. ניתן מלמעלה ולא הזכיר מי הוא הנותן. והיינו כמ"ש במ"ת בעטרה שעטרה לו אמו דוקא. שאמו היא הנותן עטרה זו על ראשו. והיינו כנ"י שלא זז מחבבה עד שקראה אמי והיינו ע"י בחי' בטול רצון דנעשה ונשמע ונעשה קודם לנשמע כנ"ל. שזה הבטול הוא למעלה מן החכמה כו'. ואין בזלע"ז לנגד זה בחי' המן כלל. כי המן הוא בחי' התנשאות כו' ע"כ לא נאמר רק ויקח המן את הלבוש ואת הסוס בלבד. ואשר ניתן כתר מלכות בראשו הוא ע"י ישראל דוקא מפני שאין בזלע"ז דוגמתו כלל וכלל וד"ל:
(כד) ולהבין כ"ז בתוס' באור. וגם להבין מ"ש קח את הלבוש כו' למרדכי היהודי היושב בשער המלך. מהו ענין הלבשה זו למרדכי היהודי דוקא היושב בשער המלך כו'. אך הנה יש להקדים ענין א' על מ"ש כי אל דעות ה' כו'. שיש ב' דעות. א' דעה עליונה דקמי עצמותו. איך דקמיה כלא חשיב. שזהו מיש לאין כו'. והדעה הב' שלגבי העולמות שהוא מאין ליש כו'. וע"ז נאמר כי אל דעות. שסובל ב' דעות הפכיים הללו. מפני שהוא למעלה מב' הדעות כו'. ובאור הדברים הנה יובן עד"מ גשמי מן התהום שהוא למטה מן הארץ וממנו נובע דרך גידי הארץ מעיינות רבות:
וכמו מעינות תהום רבה כו' משום דהארץ חלחולי מחלחלא בגידין רבים:
ומתצמצם הילוך מי התהום לעבור דרך צמצום הגידים הקצרים שבארץ. ומן המעינות שנובעים מן הארץ. הן הן הד' נהרות הגדולות שנמשכים ממעינות תהום כידוע. ונמצא יש כאן ג' מדרגות:
הא' בחי' מי התהום עצמם שהוא עיקר המקור שמשם נובע ונמשך בגידי הארץ מעט מזעיר. דכלא חשיב ממש לגבי מקור התהום עצמו. והב' הוא מעינות תהום הללו שבגידי הארץ בהעלם:
והג' מה שנובע מן המעיינות שבארץ לחוץ ע"פ הארץ שהן הנהרות. והנהרות הגם שמתגברים משפע רב. מ"מ עיקר חוצבם אינו רק טפה א' שנובעת בתמידות מן המעיין שנעלמה בארץ ומן ההעלם בא לידי גלוי להיות נהר שוטף. ונהר יחרב ויבש כאשר יסתם מעיינו כידוע. וה"ז כמו כל בחי' המשכה שמאין ליש שהמעיין נובע בבחי' ההעלם בבחי' אין והנהר נראה ליש. ואמנם ענין נביעת המעיינות מן התהום ה"ז מיש לאין. דהיינו שהתהום הוא בחי' יש האמתי. ומה שממנו נמשך בגידיהארץ. כלא וכאין חשיב לגבי התהום עצמו כנ"ל. וא"כ ודאי אין ערך לומר בבחי' אין של היש המדוד דנהר שהוא המעיין. שיש לו דמיון לגבי צמצום בחי' האין דיש האמתי שהוא התהום כאשר נמשך ממנו מעט מזעיר. שמזה מקור כל המעיינות שבארץ בלי הפסק. שהגם דכלא חשיב לגבי התהום עצמו. מ"מ הוא יותר נעלה הרבה מבחי' אין של היש. שהן המעיינות שבארץ שכבר נתצמצמו:
אע"פ שהן נקראים מקוריות לגבי הנהרות בבחי' אין והעלם כנ"ל אבל מ"מ מבחי' אין דיש האמתי נעשה אין של יש הגבולי דנהרות שהן המעינות ונמצא ג' מדרגות הללו. ד' הן. שהגם שבכלל אין כאן רק ג' מדרגות יש ואין ויש. דהיינו יש האמתי ואין שלו. שהוא אין של היש הגבולי. מ"מ בפרט ד' הן מפני שב' מדרגות באין. משום דאין דיש האמתי הרי הוא למעלה הרבה מאין דיש הגבולי כו' וד"ל:
(כה) ויובן זה יותר בענין משל אחר כמו תלמיד לפני רבו שמקבל הארת שפע שכל וחכמה מרבו. שאצל רבו החכמה והשכל. רב כמו מי התהום. והתלמיד מקבל רק אפס קצהו כטפה מים. ואף גם זאת המעט אצלו בהעלם ואין. להיותו מופלא מכלי שכלו עדיין. ואח"כ מבינה ומקבלה בשכלו ומתפשטת בהשגה והיה לנהר רחב כו'. ובהיותו טרוד למבלע ולקבל. אז בטל כלי שכלו ונעשה בבחי' אין. משום דכלא וכאין ממש חשיב לגבי עצם החכמה כמו שהיא במוח רבו וע"כ איידי דטריד למבלע לא פליט. להיות משפיע לתלמידו הקטן הימנו כידוע. אבל אחר שקבל מרבו הגם שהוא אצלו עדיין בבחי' אין. מ"מ יוכל להשפיע לזולתו בבחי' יש דהשגה הגבולית. או לעצמו להרחיב בה כו'. ונמצא גם כאן ג' מדרגות הנ"ל. שהן ד' בפרט שהרי מה שהתלמיד מתבטל בעת קבלתו מרבו. יש בו ב' טעמים הא' מצד הפלאת השכל הזה. שהוא אצלו בבחי' אין עדיין. והב' שהוא עיקר הביטול מה שכלא חשיב ממש לגבי עצם החכמה כמו שהיא אצל רבו אשר ע"כ איידי דטריד למבלע לא פליט כלל. להיות בבחי' אין ויש. ונמצא יש כאן ד' מדרגות בפרט. א' בחי' יש האמתי שהוא עצם החכמה שברבו. והב' מה שהארה בעלמא נשפעת להיות אור שפע לתלמיד. דכלא וכאין חשיב לגבי עצמות חכמתו. והג' מה ששפע זו נעשה בבחי' אין והעלם לגבי שכלו של התלמיד. והד' מה שמתפשט מאין ליש בתלמיד. לעצמו או להבינה לזולתו. ואע"פ שאין כאן רק יש ואין ויש. שהוא יש האמתי דרב. והארת השפע שלו. שנעשה אין של היש בתלמיד. מ"מ בבחי' האין יש ב' מדרגות כי מה שהארת המשפיע נק' אין לגבי עצמותו. יותר נעלה הרבה ממה שנק' אח"כ אין של היש לגבי התלמיד. והכל עולה לסגנון א' עם משל הראשון וד"ל:
(כו) ועוד משל שלישי בזה מבחי' כח הצומח שבארץ, שהוא כח עצמי להצמיח בלי שעור. ובזורע חטה בארץ:
תרקב תחלה. ואז יתלבש בה כח הצומח להצמיחה מאין ליש ממש:
והרי גם כאן ג' מדרגות הנ"ל שהן ד' בפרט. כי כח הצומח עצמו הוא נק' יש האמתי שבכחו להצמיח עד אין שעור כו' והצמיח' בפרט שמתפשט הימנו. כלא חשיב לגבי עצם כח הצומח כו'. וכאשר מתלבש הארה פרטית להצמיח את החטה. יש כאן ב' מדרגות. א' מיש לאין. שהוא מיש האמתי דעצם כח הצומח. להצמיח בפרט דכלא חשיב כו'. והב' מה שנעשה בחי' הארה דצמיחה זו בבחי' אין של היש הממשי דחטה זו. אשר לא תוכל להצמיח כ"א ברקבון תחלה שהוא בטול היש לאין זה כו' וד"ל:
(כז) ועוד משל ד' והוא מענין התהוות הטפה רוחניית במוח שנק' אין של היש הולד הנולד ומצטייר ברמ"ח אברים כו' והוא כלא חשיב לגבי כח העצמי שבנפש. שמשם נמשך טפה זו במוח. שבכח זה להמשיך ולהוליד עד איןשיעור כו' וד"ל:
וכן הוא בענין התהוות השכל מלמעלה מן השכל. שנק' נקודה כאין. כמ"ש והחכמה מאין תמצא כו'. אבל אין זה שממנו נמצא החכמה ליש. שנק' אין של היש. הוא למטה מבחי' אין דיש האמתי. מטעם המובן מכל המשלים הנ"ל וד"ל. ובכ"ז יובן ענין הנ"ל. במ"ש כי אל דעות ה' כו'. ב' דעות. א' בחי' דעה עליונה. איך דקמיה כולא כלא וכאין חשוב. שזהו מיש לאין כנ"ל. דהיינו מבחי' היש האמיתי. שהוא בחי' עצמותו ומהותו ממש. ומה שנמשך הארה בעלמא להיות בבחי' סובב וממלא כלא וכאין כו'. ואמנם הגם שבחי' הארה זו נקר' אין לגבי השתלשלות העולמות דאבי"ע שנק' יש. ה"ז הענין דומה לענין נביעת המעיין לגבי הנהר כו'. או לקבלת התלמיד כשטריד למבלע ואח"כ משפיע לזולתו כנ"ל. או כמשל הגרעין והטפה כו'. שמבואר למעלה דבבחי' אין זה. יש ב' מדרגות ובחי' אין דכלא חשיב לגבי עצם המשפיע. הרי זה הגבה למעלה הרבה ממה שנעשה אח"כ אין ליש גבולי כו'. וזהו דמיון להבין למעלה בכללות ההשתלשלות שראשית שלהם הוא בחי' החכמה שמאין תמצא. דהיינו מאין ליש גבולי. שהרי מהחכמה ולמטה נמשך בבחי' השתלשלות בבחי' אורות וכלים המגבילים האור כו' עד שמתהווה בחי' גבול ממש כידוע. וא"כ הרי בחי' אין זה אין לו ערך כלל לגבי בחי' אין שלפני עצמותו שהוא מיש לאין. איך דקמיה כלא וכאין. לפי שזה הבטול דאין משום דקמיה כלא וכאין ה"ז מצד עצמות אא"ס דוקא משא"כ בחי' אין לגבי היש. מאחר שהוא בצמצום רק לפי ערך התהוות היש בלבד (ומלבד זה המה ב' הפכים:
דאין דיש הוא בבחי' בטול דכלא כו'. ואין ליש. הרי נמשך להיות בבחי' יש. ולא נק' אין רק להמקבל כו') וזהו ב' דעות הפכיים. דעה שאצל המשפיע שהוא מיש האמתי לאין. ודעה דמקבל. שהוא מאין ליש גבולי. וכתיב כי אל דעות. שסובל ב' דעות. משום דקמיה עצמותו כמו שהוא קודם שיבא לכלל ההשפעה לגמרי גם מיש לאין. מאחר שאין ערך כלל אליו:
ב' דעות הללו שוין ממש. דהיינו מפני שהמשפיע והמקבל שוין כו' וד"ל:
(כח) והנה יש ב' בחי' בטול. הא' בחי' בטול היש לאין. שזהו מצד בחי' הדעה הב' דמאין ליש. לזה שייך ענין בחי' בטול היש שנתהווה מן האין. לחזור לבחי' אין כמקדם וכמשל בטול היש דגרעין וטפה כו' וכן ביטול הנהר לגבי המעיין. שזהו בטול היש ההשגה לנקודת חכמה שנק' אין של היש כו':
והב' בחי' בטול עצמי ומקורי. דהיינו כמו בטול האין לגבי היש האמתי הנ"ל. שזה הביטול כלא באמת. מצד בחי' העצמות שאין לפניו בחי' יש כלל לומר בו בטול היש כו' וכמו תלמיד שבטל לפני רבו. מצד שכלא חשיב כל שכלו לגבי עצם חכמת רבו כנ"ל. או בטול כח הצומח פרטי שבגרעין. או כח המוליד פרטי שבטפ'. לגבי עצם כח הצומח. או לגבי עצם כח המוליד שבנפש וכה"ג. וכמו"כ בטול דאין דחכמה לגבי העצמות כו'. ואין זה נקרא בטול היש לאין מאחר שאינו ביטול עצמי אלא נעשה מחדש כי היה יש ונתבטל. אבל בטול זה דמצד העצמות הוא בטול עצמי ומקורי כמו עד"מ המתבטל בעמדו לפני מלך שמצד המלך בא לו בטול עצמי שאינו בבחי' יש כלל וכלל. משא"כ המבטל א"ע מצד החכמה שנק' כח מה עד שבטל מישותו בלבד. שאין זה רק בטול היש בלבד כו' וד"ל ובכלל הוא ההפרש בין בטול שמצד החכמה כח מה שאינו רק בטול היש בלבד לאין דחכמה. ובין בטול עצמי שלמעלה מן החכמה אלא רק מצד שבטל לפני העצמות. דקמיה עצמותו כלא וכאין. שזהו אין באמת מצד אמתת העצמות כו' וד"ל:
(כט) ובכל זה יובן ענין וילבש את מרדכי כו'. דהנה בחי' הנשמותיש בהן ב' מדרגות. הא' מצד שנמשכין מבחי' החכמה שמאין ליש תמצא. וכידוע בענין כי אתה אבינו. כטפה במוח האב כו'. והוא בטול היש לאין כח מה שבכל נשמה לברר ברורים כנ"ל בענין מיר' דכיא כו'. וזהו בחי' מרדכי. ומה שנקרא מרדכי היהודי היושב בשער המלך כו'. הוא בחי' יחידה שבנשמה ששרשה בבחי' העצמות ע"כ יש לה בחי' בטול עצמי שלמעלה מן החכמה. וכמו בטול הנעשה בבחי' רצון פשוט כו' כנ"ל. והנה כדי להמשיך לנשמה שנמשכת מאין ליש שבבחי' החכמה מלמעלה מעל' דהיינו מבחי' העצמות דקמיה כלא כבחי' דעה הא' כו'. אין זה בא רק לבוש מקיף לנשמה. שהוא להמשיך עליה בחי' בטול דלבוש מלכות שזהו איך דקמיה כלא. שז"ש ה' מלך גאות לבש כו'. וזהו ויקח המן את הלבוש ה"ז כי בחי' המן בקליפה הוא החוצפה שלמעל' מן החכמה כנ"ל. ולאחר הברור מגיע בבחי' התנשאות אלקית. שבא מצד העצמות דוקא. שלמעלה מבחי' אין דיש שבא בהשתלשלות כנ"ל ע"כ המן לאחר הברור דוקא מלביש למרדכי שהוא בחי' הנשמה שמאין דחכמה כו' מבחי' לבוש מלכות. שנמשך מבחי' הארה דיש האמתי וד"ל. אבל כתר מלכות הוא בעטרה שעטרה לו אמו דוקא ע"י ישראל ע"י בחי' בטול רצון דנעשה כו' ולא ע"י המן כי אין בחי' המן מגיע לשם כלל כנ"ל. לפי שבחי' כתר מלכות הוא בבחי' עצם התענוג הפשוט שבעצמותו ממש. ונקרא שעשועי המלך שמצד העצמות דוקא. שזהו למעלה גם מבחי' ההתנשאות דלבוש מלכות שאינו רק הארה בעלמא. מה דכולא קמיה כלא חשיב אבל אין זה בחי' העצמות ממש ע"כ אין בחי' התנשאות דכלא חשיב מגיע לשם כלל. רק ע"י בחינת בטול הרצון העצמי שלמעלה מן החכמה. מפני שמגיע בבחי' העצמות ממש. מצד שישראל שרשן בבחי' העצמות ממש. ע"כ בחי' כתר מלכות זה הוא ע"י ישראל דוקא (ואע"פ שהתנשאות האלקית מגיע בבחי' יש האמתי כאשר מבואר במ"א בדוגמא לזה ממ"ש רשב"י אנא סימנא בעלמא כו' וכה"ג וכמ"ש המלך המרומם כו' ומתנשא כו'. מ"מ אין בחי' התנשאות נופל רק על זולתו שהוא כלא חשיב. א"כ אין זה בחי' היש האמתי כמו שהוא רק שבא מצד שהוא יש האמתי ע"כ הוא מרומם ומתנשא מימות עולם כו' וד"ל) לפי שאין ד"ז בזלע"ז כלל. כי גם בחי' התנשאות דהמן לאחר הברור אינו מגיע לשם כלל. להיותו למעלה מבחי' לבוש מלכות. וזהו ואשר נתן כתר מלכות. ולא ע"י המן אלא כמו במ"ת דכתיב בעטרה שעטרה לו אמו דוקא שהן כנ"י בשעה שאמרו נעשה כנ"ל וד"ל:
(ל) ולהבין שרשי הדברים בבחי' לבוש מלכות וכתר מל' הנ"ל גם להבין ההפרש בין שרש התורה ושרש המצות שיש מעלה בזה מה שאין בזה כנ"ל. הנה יש להקדים תחלה מ"ש במ"ח בענין אורות המקיפים ואורות הפנימיים. דבחי' המקיפים הן כגלדי הבצלים זעג"ז והעליון מכולם משובח מכולם והתחתון גרוע. ובפנימיים הוא להפך. שהעליון גרוע ומלובש זה בזה. עד שהפנימי מכולם משובח מכולם כו'. וזהו עצמו ההפרש שאנו רואים בין כתר לחכמה בכלל. שבחי' גלגלתא הנק' כתר. מקור כל בחי' מקיפין. ובחי' ח"ס וחכמה שבכתר מקור כל אורות פנימיים. הרי בחינת חצונית הכתר שהוא עצם הגלגלתא הוא בחי' גשמית ובו שורה הרצון שבבחי' חיצונית ג"כ. כי אין לרצון טעם כלל. אבל בחי' מו"ס שבתוך הגלגלתא הוא בבחי' פנימית הכתר שהרי יש בה טוב טעם לטועמיה כו' וד"ל. וזהו ג"כ שרש ההפרש שבין תורה ומצות דהנה שרש התורה שהוא רק פי' ובאור על המצות. בבחי' ח"ע. שנק' מו"ס דא"א. שהוא פנימי' הכתר דהיינו הטעם לרצון. שהוא בחי' פנימיות. האור והחיות של הרצון. למה ירצה כך וכך דוקא. וע"כ המו"סכמוס ומכוסה בתוך הגלגלת והגלגלת מקיפה כשומר לפרי. שהשומר טפל והפרי עיקר כו'. כן הרצון עצמו שאינו רק בחי' חצונית בלא אור וחיות טעם ושכל. רק שרוצה כך. ה"ז בבחי' הגלגלת מצד עצמה שאינו רק עצם גשמי. והוא הנק' חצונית הכתר כנ"ל. אבל מו"ס שבו שהוא בחי' פנימיות הטעם לרצון הוא כמוס בגלגלת כי הוא בחינת פנימיות שבו. וא"כ לפ"ז הרי בחי' רצון העליון שבמצות. הוא בחי' הגלגלתא. חצונית הכתר. למטה במדרגה מבחי' שרש התורה דבבחי' ח"ס. שהוא פנימיות שברצון זה המלובש בגלגלתא ולפיכך אמרו דת"ת עדיף ממצות. וכמו דמוכח כמה מאמרים לזה. כמו שהתלמוד גדול. ושת"ת כנגד כולם. וכל חפצים לא ישוו בה אפי' חפצי שמים:
כל מצותיה של תורה אינם שוים אפילו לדבר א' מד"ת וכנ"ל. אך א"כ לא יובן מה שאמרו בכמה דוכתי שהמצות עדיף מת"ת כמו לא המדרש הוא העיקר אלא המעשה. והלומד ואינו עושה כו'. ומה שתלמוד גדול אינו אלא מפני שמביא לידי מעשה. וזיל בתר טעמא כו' כנ"ל. ובהכרח לומר שיש מעלה יתירה במצות מה שאין בתורה. והענין הוא דבאמת לא ראי זה כראי זה. דודאי יש מעלה יתירה בתורה מה שאין במצות כנ"ל. לפי שהתורה שרשה בבחי' מו"ס. משא"כ במצות ששרשן רק בחצוניות הכתר כנ"ל. אמנם יש גם מעלה יתירה במצות. שנמשכים מבחינת תרי"ג ארחין דגלגלתא חצונית הכתר. מה שאין בתורה הנמשכת מבחי' מו"ס. והיינו משום דאדרבה היא הנותנת. דמשום שבחי' הגלגלתא היא רק בבחינת חצונית בלבד. הנה זה מורה על היות שרשה למעלה בבחי' אא"ס עצמו. הוא בבחי' ומדרגה גבוה ונעלה יותר משרש המו"ס:
דהיינו ששרש ומקור דבחי' מו"ס דא"א באא"ס. הוא בבחי' ומדרגה באא"ס. למטה מבחי' ומדרגת שרש הגלגלתא. אשר ע"כ בא הארת אא"ס בבחי' מו"ס. בבחי' פנימיות דוקא. והאור הבא משם בבחי' גלגלתא בא בבחי' חצוניות יותר. מפני כלל גדול הידוע. שכל אור היותר עליון למעלה מעלה א"א לו לבא למטה כ"א בלבוש חצוני ביות' כי בבחי' פנימית לא יוכל להכיל אותו כל אור רק דוקא בדבר חצוני ביותר וכל שהוא עליון ביותר צריך לבא למטה בלבוש חצוני ביותר וכל שאיננו אור עליון כ"כ במקומו למעלה אי אפשר לו לבא למטה רק בבחי' פנימיות שיוכל בחי' פנימיות להכילו ולא בחי' חצוניות (וכמשי"ת בסמוך) וזהו ההפרש בין מו"ס לגלגלתא:
דמשום דשרש בחי' מו"ס באא"ס איננו אור עליון כ"כ כמו שרש האור דגלגלתא ע"כ בא למטה גם בבחי' פנימיות. והוא בחי' מו"ס שהוא בחי' פנימיות האור. שהרי הוא בחי' טוב טעם לרצון כו' כנ"ל אבל שרש האור דבחי' גלגלתא. להיותו בבחי' מעלה ומדרגה יתירה במקומו למעלה. ע"כ בירידת אורו לבא למטה:
א"א לו להתלבש כ"א בבחי' חצונית דוקא. והיינו בחי' עצם הגלגלת המקיף המוחין שבו הרצון שבלא טעם כו' כנ"ל:
(לא) ומזה הטעם עצמו יובן סבת ענין ההפרש שבין תורה למצות כנ"ל לפי שהתורה שרשה בבחי' מו"ס. שיכול לבא בהמשכת אורו ושפעו למטה ממנו ג"כ בבחי' פנימית. והוא ענין טעמי המצות שבבחי' חכמה ושכל. שמשתלשל ויורד מבחי' מו"ס מקור כל חכמה עד תורה הנגלית שלנו שבעשיה. שהיא ג"כ בבחי' טעם ושכל המושג בעשיה. ולא בא בלבוש חצוני כ"כ כמעשה המצות. אבל הנה שרש המצות בבחי' גלגלתא. ומפני ששרשה באור עליון ביותר שאינו רק בחצונית ע"כ גם בחי' ירידת התלבשות רצון העליון שבגלגלתא הוא בא למטה הימנו בעולמות ג"כ בבחי' חצוניות. עד שמתלבש רצון העליון במצות מעשיות בדברים גשמיים דבחי' נגה דעשייה כו'. ובזה יש יתרון מעלה למצות על התורה. מצד שרש דגלגלתא. אבל מצד בחי' התגלות האור. הרי בבחינתמו"ס בא הגלוי בבחי' פנימיות. ובבחי' גלגלתא בא האור בבחי' חצוניות. ובזה יש יתרון למעלת התורה על המצות כנ"ל. ונמצא דכל המאמרים שנאמרו במעל' התורה על המצות ובמעלת המצות על התורה שניהם אמת ולא סתרי אהדדי כלל וד"ל:
(לב) אך הנה יש להבין בעיקר ענין כלל גדול הנ"ל. באור העליון ביותר שאינו בא למטה רק בחצוניות. וכל שאינו עליון כ"כ אינו בא רק בפנימיות ולא בחצוניות כו'. להיות ידוע בבחי' עצמות אא"ס ממש. שכשמו כן הוא אין לו סוף כו' ואין לו תחלה. קדמון לכל הקדומים כו'. והוא בבחינת אח"פ בתכלית. דהיינו שהוא בבחי' יחידות לבדו. מובדל בערך מכל בחי' אור וגם בחי' האור היותר עליון. אין לו שתוף וחבור עמו כלל. גם שיוכל להשיגו אפס קצהו. וכמאמר דאפי' אור צח אור מצוחצח. אוכם הוא לגבי עה"ע כו' וע"כ אמרו דלית מחשבה תפיסה ביה כלל וכלל. אפי' מחשבה וחכמה סתימאה כו'. משום שהחכמה מאין תמצא. רק מבחי' היותר אחרונה שבעצמות אא"ס א"כ איך יש ביכולת ח"ס להיות לה בחינ' תפיסא במהותו ועצמותו כו'. מאחר שכל עיקר מציאותה מבחי' האין אינה רק בחי' הארה בעלמא. היותר חצונית שבאא"ס עצמו כו'. אמנם הנה דוקא לית מחשבה תפיסא ביה. בבחי' מחשבה וחכמה דוקא הוא שאינו נתפס כלל מטעם הנ"ל. והיינו להיות כי עיקר בחינת ומהות דמחשבה וחכמה הרי הוא עכ"פ בבחי' השגת דבר מה. שהרי תכלית עיקר ענין החכמה הוא להשיג דבר מה כו'. ובבחי' אח"פ לא יגיע שום בחינת השגה ותפיסא כלל מטעם הנ"ל ע"כ אמרו דלית מחשבה תפיסא ביה. אמנם זהו דוקא בבחי' חכמה ומחשבה. להיותו בבחי' אור פנימי עכ"פ שהרי הוא בבחי' כח השגה (אע"פ שגם ההשגה רחוקה מאד בערך מעצמות אא"ס. כמו עד"מ שיאמר אדם שא"א לו לתפוס דבר חכמה בידו. שבודאי א"א להעריך בחי' המשוש ביד לגבי השכל הרוחני כמ"ש בלק"א שיותר מזה א"א לומר שיהיה תפיסא במחשבה וחכמה סתימאה לאא"ס הנבדל בערך יותר מהבדלת ערך השכל הרוחני מן המשוש הגשמי כו'. מ"מ לא נחשב בחי' החכמה בחי' לבוש חצוני כ"כ כמו לבוש חצוני הבא בהגשמה ממש כמו בחי' הגלגלת כו' כי מפני עוצם רוממות עצמות אא"ס. גם בחי' החכמה בחי' רוחניות ופנימיות תחשב. עד שלא יוכל להתלבש בה רק בחצוניות ממנה יותר. וכמו ענין משלים שיתבארו בסמוך וד"ל) כי הנה אע"פ שעצמות אא"ס הוא מובדל בערך לגמרי. ולא יוכל להתגלות בכל אור הנמצא מאתו היינו דוקא בבחי' גלוי פנימיות. כמו בחי' מחשבה סתימאה שנאצל מאתו בבחי' פנימית. שנקרא בשם חכמה עכ"פ. ובבחי' פנימית ודאי אין ערך כלל. שיהא בחי' תפיסא לחכמה הנאצל בעצמות המאציל כו'. אבל בבחינת גלגלתא. מפני היותה בבחי' החצונית ביותר. הנה שם דוקא יוכל לבא בחינת גלוי התלבשות אא"ס כמו שהוא ממש. מאחר שאין זה בא בבחי' פנימית האור כמו בחי' ההשגה ותפיסא בחכמה עלאה רק בבחי' הלבשה בחצוניות בלבד. הרי שם יוכל להתגלות כמו שהוא דוקא. וע"כ מזה יש יתרון מעלה בבחי' גלגלתא עם היותה בבחי' חצוניות יותר ממו"ס. אבל זה מורה על היות שרשה בעצמות אא"ס באור עליון ביותר. אשר ע"כ אינו בא למטה רק בבחי' חצונית. שהוא בחי' הגלגלתא כנ"ל. משא"כ בחי' מו"ס. להיותו בבחי' פנימית יותר. ע"כ מזה יש הוראה בשרשו שהוא אינו אור עליון כ"כ במקומו ע"כ לא יוכל לירד רק בבחי' פנימית שהוא בבחי' החכמה. ולא יוכל לבא בבחי' חצונית ביותר כו' וד"ל. והנה עדיין אין דבר זה מובן על בוריו. דהגם שזה מובן מה שאור עליון ביותר לא יוכל לבא בבחי' פנימית שלא יוכל להכילו כנ"ל כ"א בחצונית יותר כו'אבל מה שהאור שאינו עליון כ"כ אינו בא רק בבחי' פנימי' ולא יוכל לבא בחיצוני' זה אינו מובן לכאור' דלאו ק"ו הוא אם בפנימית הוא בא ונמשך למה לא בא ויתלבש גם בחצונית כו':
(לג) אך הנה שרש ענין הכלל הזה יובן ע"פ שלשה משלים גשמיים. הא' ממשל האבוקה הגדולה ביותר שתאיר למרחוק מאד כפי ערך גודלה כמו האבוקות והמדורות הגדולות שמאירין למרחוק ב' או ג' פרסאות וכה"ג. והנה אנו רואים שהגם שההארה של האבוקה הגדולה מאירה למרחוק לא תאיר שם בתוקף האור רק הארה מועטת ביותר מפני עוצם הרחוק שרחוק ממקום האבוקה והמדורה כמו לערך פרסה ויותר. ואם היה מדליק אבוקה קטנה באותו מקום הרחוק היה מאיר שם הרבה יותר. אך מ"מ בזאת יתרון מעלת ההארה הבאה שם מן האבוקה הגדולה להיותה באה מהארת אור גדול במקומו עכ"פ. שמאחר שכחה של האבוקה גדול כ"כ להאיר למרחוק. הגם שהארתה שם מעט הוא אבל מזה ניכר ונראה מעלת אור האבוקה במקומו שהוא גדול מאד שאם היה אור אבוקה קטנה במקומה לא היה מגיע במקום הרחוק שום האר' כלל וכלל. רק במקומה תאיר אורה בלבד אבל ברחוק מקום לא ניכר אור' כלל. כי אין התפשטות ההארה מגיע למקום הרחוק רק מן אור האבוקה הגדול' דוקא משא"כ אבוקה קטנה במקומה כו':
(לד) והנמשל מזה יובן למעלה בטעם ענין כלל הנ"ל. שכל אור העליון במקומו ביותר. תתפשט הארתו למטה מטה גם במקום הרחוק ממנו ביותר. שזהו ענין ירידת השראת האור הזה בחצוניות. הגם שהארתו נעלמת שם מאד. מ"מ זהו הוראה דוקא שמאור גדול במקומו הוא בא. וכמשל לאבוקה הגדולה שמאירה למרחוק ביותר. שגם אם ימצא איזה אור למטה בגלוי יותר. מ"מ הוא למטה הרבה במדרגה. מבחי' אור הנעלם הזה בחיצוניות (ודוגמא לדבר ענין פנימיות התורה. שנק' טעמי תורה. אע"פ שמאירין אור בגלוי טעם וחכמה עלאה. מ"מ הוא למטה מבחי' חצוניות הנגלות לנו. מטעם הנ"ל וד"ל) וכל אור שאינו עליון במקומו כ"כ. אין הארתו מתפשטת למטה מטה כ"כ. כמשל האבוקה הקטנה שלא תאיר רק במקומה בלבד כו' כמו"כ אין אור כזה מתפשט למטה מטה בהתלבשות חצוניות. רק בבחי' פנימיות. הקרוב עדיין בערך אל מקום אור העליון הזה. ולא יאיר ברחוק מקום הימנה שהוא בחי' החצוניות כו' וד"ל:
(לה) וכמו"כ יובן הנמשל מזה. בהפרש שבין תורה למצות. להיות שרש התורה רק בבחי' אור החכמה עלאה. שנק' בחי' אור קטן בערך לגבי עצמות אא"ס. כערך אור אבוקה קטנה מאד לגבי האבוקה הגדולה ביותר. וכמ"ש יהי אור. שזהו אור דתורה. וכמ"ש ותורה אור כו' ובהיות כן לא יוכל בחי' אור דתורה. לירד להאיר למטה מטה כ"כ. אלא עיקר אורה הוא למעלה במקורה ושרשה. שהוא בחי' מו"ס הנק' פלאות חכמה ותעלומות חכמה. והוא בחי' עדן שנאמר בו עין לא ראתה כו'. כי כמוסה ונעלמה בלתי מתפשטת בגלוי אור למטה להיות בבחי' חצוניות כמו בעשיה גשמית אלא בבחי' רוחניות. כמו טעמי המצות ובאורן בתורה שבע"פ. מפני שהוא בבחי' פנימיות לרצון העליון בשרשו למעלה בטוב טעם מתוק לחיך. שהוא בחי' עדן. שהנשמות משיגות סוד טעמי המצות. וכמ"ש ישקני מנשיקות פיהו. אלו טעמי מצות שלא יתגלו רק לעתיד. כי בלתי מתפשט למטה כמו שהן למעל' בבחינת מו"ס. וה"ז כמשל האבוקה הקטנה. שלא תאיר רק במקומ' ובקירוב אליה. ולא בריחוק מקום הימנה כנ"ל. אבל שרש המצוה שהוא בחי' גלגלתא. בחינתכתר. ששם שורה בחי' הארת עצמות אא"ס. בחי' סובב כו'. להיותו בחי' אור עליון וגדול ביותר במקומו בבחי' א"ס ממש. ע"כ יוכל להתפשט. למטה מטה אשר לא יוכל כל אור להגיע כ"כ למטה. וכמשל האבוקה הגדולה שמתפשטת למרחוק ביותר. הגם שהארתה שם בצמצום כנ"ל. וזהו ענין המשכת אא"ס בבחי' גלגלתא. שהוא רק רצון בחצוניות בלא טעם פנימי כו' ונמשך רצון זה עד למטה מטה. בבחי' עשיה גשמית דמעשה המצות. אשר לבחי' מו"ס אין כח זה כלל. להיותו קטן בערך באור עצמותו כמו שהוא למעלה במקומו כמשל האבוקה הקטנה כנ"ל וד"ל:
(לו) ועוד יובן ע"פ משל ב'. והוא כמו חקיקות האותיות החקוקים באבן טוב הבהיר וזך ביותר שא"א להסתכל בעין באותיות הללו החקוקים באבן טוב זה. לעוצם הבהירות שבו שמבהיק לעין. עד שלא ניכר לעין הרואה שום תמונת אותיות כלל. אך כאשר ישימו האבן הטוב הזה בשעוה. ויחתום בו בציור האותיות החקוקים בו. אז נכרים האותיות שבו בשעוה דוקא כי בשעוה שם אין אור האבן מבהיק כ"כ אדרבה חשך אורו שם ע"כ שם ניכר האותיות אבל כאשר אין האבן טוב מבהיק יכירו חקיקות אותיות שבו בהסתכלות בעצמו ומהותו בלי הצטרכות לשומו בחותם השעוה (וע"פ משל זה יובן מ"ש בריש הורמנא דמלכא גליף גליפו בט"ע פי' גליף גליפו הוא חקיקה לחקיקה. שזהו כציור אותיות חותם האבן הטוב הבהיר. בשעוה וכה"ג. והיינו מפני שבחי' אור דבחי' טהירו עלאה הוא אור בהיר ומבהיק ביותר. אשר ע"כ נק' טהירו עלאה והיינו בחינת גלוי עצמות אא"ס שקודם הצמצום דמק"פ וחלל כו'. ובחי' האותיות החקוקים בו. היינו מה ששיער בעצמו בכח. מה שעתיד להיות בפועל. בחי' מקור להשתלשלות בבחי' קו כו' כמ"ש במ"א. ומפני שא"א שיקבלו העולמות מאותיות הללו. ע"כ גליף גליפו בחקיק' אותיות הללו בהתלבשות חצוניות יותר כמ"ש באורך נראה אור כו'. מפני ששם דוקא ניכרים. מטעם המשל הנ"ל וד"ל) וא"כ הרי מובן ממשל זה. שכל אור יותר עליון. לא יוכר רק בהתלבשות שלו בחצוניות יותר וכל אור שאינו עליון כ"כ א"צ להתלבשות חיצוניות כו' כי כל דבר הגבוה גבוה ביותר לא יוכר אורו רק בריחוק מקום בהלבשה חצוניות דוקא (וכמו אור הנר שאינו מאיר רק במקום חשך ואפלה ביותר. שם יוכר אורו ביותר. אבל שרגא בטהרא מאי מהני. וכמ"ש במ"א):
(לו) ועוד יובן ענין כלל הנ"ל יותר ע"פ משל הג'. והוא מענין משלי שלמה כמ"ש וידבר שלשת אלפים משל כו'. דלכאורה זהו דבר פלא. מה עוצם שבחו של חכמת שלמה במ"ש ויחכם מכל האדם:
ברוב משלים שדבר והלא המשלים רוב ענינם:
ענינים זרים ורחוקים יוצאים מגדר השכל. ומהיכן יש להם שייכות עם עמקי החכמה כו':
וכן אמרו בשבח מעלת חכמתו של ר"מ שהיה דורש ג' מאות משלי שועלים כו'. אך הענין ידוע שאין המשלים מצד עצם ענינם חכמה גדולה. שהרי הם דברים פשוטים מאד. אלא מפני שהמשלים הן להשיג חכמות עמוקות ביותר שא"א להשיגם בהבנה כמו שהם. להיותם בתכלית העומק וההפלאה מן השכל ביותר:
אשר ע"כ צריך להיות להם בחי' לבוש זר שע"י יבאו לידי השגה (וכמו משל הנ"ל בחקיקת אותיות שבאבן טוב הבהיר. שאינם ניכרים רק בשעוה וכה"ג) וכמו שאנו רואים שכל שהשכל והחכמה עמוקה ונפלאה ביותר. לא יוכלו לעמוד על עמקו. כי עמוק עמוק הוא מי ימצאנו כו':
כ"א שימצא לו ענייני משלים:
הגם שהם דברים זרים:
אך שהן קרובים לענין הדבר שבו השכל והחכמה שיובן מזה בדרך נמשל עכ"פ. אז ע"י המשלים יוכלו לעמוד על כל עומק החכמה הנפלאה. וכל שאור החכמהההיא עמוקה ונפלאה ביותר:
יותר צריך לרוב משלים. ושיהיה זה משל לזה וזה לזה. עד שבאמצעות כל המשלים שמלבישים זא"ז. אז יוכלו לעמוד על עומק הפלאת החכמה להשיגה (כי במשל הראשון עדיין לא יוכלו להבין עומק החכמה. מפני שגם משל זה צריך לבוש ומשל וכן משל הב' צריך גם הוא משל ולבוש שיושג על ידו:
וכן עד כמה משלים רבים מאד שזה משל לזה כו'. עד המשל היותר אחרון. שהוא בחי' לבוש היותר חצוני. שם דוקא יוכלו לעמוד על עומק החכמה שמלובש במשל הראשון. וכל שהיא עמוקה ביותר:
צריך לבא בלבושים דמשלים רבים יותר. וכל שאינו עמוק כ"כ די לו בב' וג' משלים וכיוצא:
וא"צ לבא בהתלבשות במשל למשל ברבוי כ"כ:
וכאשר אינו עמוק כלל. א"צ כלל משל להשיגו. כי יושג בלא משל כו') וזהו וידבר שלשת אלפים משל:
שכ"כ היתה חכמת שלמה עמוקה בעמקי סודות התורה. עד שהיה צריך אור חכמתו לבא בג' אלפים משלים. זה משל לזה כנ"ל. עד שבמשל האחרון שבג' אלפים שם הוא מובן ומושג. וגם זה לא כמו שהוא אלא כמו שרואה דרך המסך כו':
כן כל מי שחכמתו יש בה עומק גדול:
שלא יוכלו חבריו לעמוד על סוף דעתו וחכמתו כמו ר"מ בדורו שנק' ר' נהוראי שמנהיר עיני חכמים כו':
שלא יוכלו חבריו לעמוד על סוף דעתו היה דורש חכמתו בג' מאות משלים כו' (וה"ז כמו אור מבהיק ביותר. שצריך לבושים עבים להשיגו בעין. ע"ד דוגמא ממה שאמרו משה ראה באספקלריא א' ושאר הנביאים בז' אספקלריאות דמצד עוצם הפלאת האור מהם. הוצרך לבא אליהם בז' לבושים ומסכים. שכל לבוש ומסך מסתיר את שלפניו בכדי שבאמצעות ההעברה דרך כלם זא"ז דוקא יתמעט האור כ"כ עד שיוכל להתגלות במראה הנבואה לפי כלי הגבלת נשמתם משא"כ למשה שלא היה האור מופלא הימנו כ"כ מצד עוצם מעל' נשמתו כידוע לא היה צורך האור האלקי לבא ולהתגלות בנשמתו רק ע"י בחי' לבוש ומסך דאספקלרי' א' לבד וכו' והאספקלריא הוא רק מה שהחכמה הוא מאין ליש בלבד. וז' אספקלריאות הוא בעבור האור מחו"ב למדות כו' וד"ל) וכמו חכם גדול שצריך להשפיע איזה שכל עמוק. לתלמידו הקטן בערך ביותר:
שצריך להלביש השכל הזה במשל. אך גם משל הזה שכל עמוק הוא ועדיין לא יושג גם הוא אז צריך להלביש גם למשל זה במשל גס וקטן השכל יותר:
עד שלפי ערך קטנות התלמיד. ולפי ערך גדלות עומק שפע השכל:
צריך להלביש בלבוש תוך לבוש. עד שנעשה בלבוש גס:
וקצר השכל ביותר:
כדי שיוכל גם התלמיד קטן השכל. לעמוד על אותו עומק השכל הראשון. כמו שהוא אצל המשפיע ממש. רק שמלובש אצלו בבחי' הקטנות ביותר. דהיינו רק לפי צמצום אופן המובן לפי הגשמת המשל האחרון בלבד. אבל מ"מ ה"ז אותו המכוון שבשכל העמוק כמו שהוא בלי לבוש כלל. וה"ז ממש כמו שתופס אדם בלבוש. שמ"מ תופסו ממש רק שתופסו ע"י לבוש:
וכן כשרואה בשמש דרך מסך. הגם שאורו הוקטן אצלו ע"י המסך:
מ"מ רואה ממש למהות השמש גם בהביט בו ע"י המסך כו'. אך כל שהוא אור בהיר ביותר צריך להסתכל בו ע"י מסכים רבים יותר כו' וד"ל:
(לח) ועוד זאת מובן שכדי להמציא משלים רבים. צריך זה עצמו להיות ע"פ חכמה עמוקה ונפלאה. יותר מעצם גוף החכמה שרוצה להביאה במשל. כי הרי צריך לכוין לענין משל. שיהיה קרוב ודומה בנמשל. שישיגו ממנו השגת המכוון הפנימי שבנמשל וכן במשל למשל עד המשל האחרון. הרי באחרון דוקא שם ימצא עיקר המכוון מהמשל הראשון. ולזה צריך שכל עמוק יותר. דהיינו לידע פנימיות המכוון שבאותו שכל. בכדי למצוא לו משל שיהיה מובן ממנו כו'. וזה בהכרח מלמעלה מאותו השכל כמ"ש במ"א וד"ל ונמצא מובןעכ"פ מכל ענין זה. שכל אור היותר עליון. צריך לבא בלבושים והעלמות רבות זו אחר זו לפי ערך רוממות מעלתו. וכל שאינו אור עליון כ"כ א"צ לבא בלבושי' והעלמות רבות כ"כ. אך אעפ"כ הרי כשהאור נראה כמו שהוא בלי לבוש והעלם כ"כ. ודאי הוא יותר עליון מצד זה. מן האור העליון הימנו הרבה. אבל אינו נראה רק ע"י לבושים רבים ביותר כו'. ולא ראי זה כראי זה כו' וד"ל:
(לט) וכמו"כ יובן הדוגמא מכ"ז. בטעם ענין ההפרש הנ"ל בין תורה למצות שהוא ההפרש בין בחי' מו"ס לבחי' גלגלתא כנ"ל. להיות שבחי' מו"ס שרשו אינו אור עליון כ"כ כמו בשרש האור שבגלגלתא ע"כ הוא מאיר בבחי' פנימית. דהיינו שמאיר במקומו בלי העלמות ולבושים כ"כ. מפני שא"צ בחי' לבושים והעלמות. כמשל חכמה שאינה עמוקה כ"כ. שא"צ להלבישה כ"כ אלא מושגת כמו שהיא במקומה ועד"מ כאשר אין חכמת המשפיע גדולה כ"כ. הרי למי שחכם שמבין מדעתו. א"צ לומר בלבוש משלים כלל. כי יבין השכל כמו שהוא בלי יצטרך להלבישנו כלל. ולקטני הערך שצריך להלביש אותו במשלים הנה אין ביכולתו להביא העמקות של השכל ההוא בלבושים ומשלים כלל. כי לא יוכל לכלכל דבריו באופן שיובן ע"י עניני משל מפני שאין לו עומק באותו שכל וכידוע שכל מי שהוא חכם גדול ביותר. יודע העומק שבאותה חכמה יותר ע"כ יוכל להביא החכמה ההיא בלבושים ומשלים רבים עד שיוכל לכלכל הדבר להבינו גם לתינוק קטן. משא"כ מי שאינו חכם כ"כ. אינו יודע בחכמה ההיא רק כמות שהיא דברים כהווייתן בלתי עומק המכוון שבה כו'. ע"כ לא יוכל לידע איך להלבישה בלבושים ומשלים. להבינה גם לקטני ערך ביותר. רק למי שהוא חכם ומבין מדעתו. יוכל להשפיע השכל כמו שהוא בלבד (וכמ"ש במ"א) וזהו דמיון לענין הולדת ולד גשמי:
שהוא בא מצד בחי' גדלות המוחין דוקא כשהוא בן ט' כו' ומזה מובן למעלה בענין אל עליון שהוא הארת הכתר בחכמה דוקא. אזי קונה הכל לבני בניהם כו') ונמצא גם מזה מובן עכ"פ שכל אור שאינו עליון כ"כ אינו מאיר רק לזולתו ורק כמו שהוא בלי הלבשה כו' ואינו יכול להשפיל א"ע למטה מטה לקטנים ממקומו להתלבש בלבושים. אלא למטה מטה הימנו במדרגה הוא סתום ונעלם. כי הגם שירבה דברים. לא יבינו קטני הערך. ולהמציא משלים לא יוכל. מטעם שלא יוכל לכלכל דבריו בהתלבשות כלל. וכמשל האבוקה הקטנה שאינה מאירה למרחוק כלל רק במקומה והמקום הקרוב אליה כו'. וכמו"כ לא יוכל זה החכם הקטן להאיר דברי חכמתו במקומות הרחוקים מערכו לקטנים וכה"ג. ונשאר סתום ונעלם אצלם לגמרי. כמו שאין אור האבוקה הקטנה מגיע במקום הרחוק כלל וד"ל:
(מ) והנמשל מזה יובן ג"כ בבחי' מו"ס הנ"ל הגם שנק' אור צח ומצוחצח. קטן הערך הוא לגבי עה"ע. והוא מאיר בתוקף הארתו דוקא. למעלה במקומו כמו שהוא מטעם הנ"ל. אבל בירידתו למטה במדרגות התחתונות הימנו הרי הוא נק' בשם בחי' מוחא סתימאה. דהיינו שהוא סתום ונעלם לגמרי מן המקבלים ואם היה אורו יורד בבחי' לבושים והעלמות. הרי היה מושג גם למטה מטה ע"י בחי' הלבושים הללו. עד"מ הנ"ל בחכם גדול שיכול להוריד ולהשפיל אור חכמתו בכמה לבושים ומשלים עד שהתנוק יבינו ג"כ כו'. אלא מזה מורה על היות שרש האור דמו"ס. בקטנות הערך לגבי עה"ע. ע"כ נק' סתימאה לגבי התחתונים. וכמשל החכם הקטן שאור חכמתו נשאר סתום ונעלם לגבי קטני הערך שלמטה הימנו כו' כנ"ל וד"ל. אבל בחי' האור המאיר בגלגלתא. ה"ז בא בבחי' לבוש חצוני. שהוא בחי' עצם הגלגלתא. אבל מזה הוראה גמורה על היות בחי' שרש הארה זו מעצמות אא"ס. ממקוםומדרגה עליונה ביותר. אשר ע"כ ירד בלבושים והעלמות עד בחי' לבוש חצוני כזה דוקא לפי שכמו שהוא במקומו למעלה. לא יוכל כל אור להכילו כלל מצד עוצם רוממות ערכו. והוא בחי' עצמות אא"ס דלית מחשבה תפיסא ביה כלל. דהיינו שלא נתפס בבחי' השגה. כמשל עומק החכמה ביותר. שלא יותפס כלל בהשגה כי אם ע"י רבוי המשלים דוקא. וכמו"כ בחי' עה"ע עצמו לא יתגלה ויתפס למטה כ"א בלבוש היותר חצוני שלפי ערך עומק רום כן ערך עומק תחת שהוא בחי' הלבושים והעלמות. להסתיר ולהעלים בלבוש חצוני יותר כמובן מענין הנ"ל במשלי שלמה וד"ל:
(מא) וזהו ענין בחי' הגלגלתא. שהוא רק לבוש חצוני ביותר כמו שאנו רואים בחוש. שעצם הגלגלת גשמי הוא ואין לו ערך כלל וכלל לגבי בחי' הרוחניות הדקה שבמוח שמבפנים לגלגלת. שהרי כל החיות של כל הגוף תלוי בו. שהרי בקרום של מוח אם נקב במשהו טרפה. ובגלגלת עד שנחבסה רובה כו' כידוע והיינו לפי שבחי' רצון העליון שרשו בבחי' רעוא דכל רעוין שבעצמו' אא"ס הפשוט כו'. אשר לעוצם רוממות ערכו למעלה במקומו דוקא. לא יוכל לבא לידי גלוי למטה כ"א בבחי' החצונית. והוא בחינת עצם הגלגלתא. שבו שורה הרצון החצוני. שבלא טעם שהוא רק חצונית. לפנימיות המוחין הכמוס בו כנ"ל. אך עם היותו בחי' חצונית. הרי הוא בחי' כלי להשראת אור עליון ביותר. שהוא בחי' רעוא דכ"ר כו'. כמ"ש באד"ר מצחא דע"י ביה גלי רצון דיליה כו'. וכמ"ש במ"א באריכות וד"ל. (מב) וזהו ג"כ ענין ההפרש בין מו"ס לגלגלתא. בענין ירידת' למטה. שאור רצון העליון שבגלגלתא. מאיר ונמשך לבא למטה מטה בחצוניות ביותר. והוא ענין רצון העליון שבמעשה המצות בפ"מ בדברים גשמיים כו'. משא"כ בחי' מו"ס. הגם שהוא בחי' סוד וטעמי המצות בבחי' פנימית לרצון העליון כנ"ל מ"מ א"א שיבא בבחי' עשיה גשמית כרצון העליון החיצוני שבגלגלתא. רק בבחי' ההשגות הרוחניות. כמו אל נשמות הגבוהות. העומדים בסוד ה' כו' כמו רשב"י וחבריו וכה"ג וד"ל. וה"ז כמשל הנ"ל בחכם הגדול. שלרוב עמקות חכמתו. לא יוכל זולתו להבין דבריו כ"א ע"י משל ומליצה. וגם מה שממציא משל חצוני ביותר. הוא לרוב עמקות חכמתו דוקא כנ"ל. וזהו כמו האבוקה הגדולה שתאיר למרחוק ביותר כנ"ל (והיותר רחוק גם מן המשלים. הוא ענין הרמז שמרמז דבר חכמה עמוקה בידו שהיא עשיה גשמית ממש בפועל היד. ובזה עומד ע"ד עומק המכוון שבחכמה הנפלאה כמו דמחוו ליה במחוג כו'. וע"כ לפי ערך זה נמשלה התורה למשלים כמ"ש כאשר יאמר משל הקדמוני. שבמשל יש עכ"פ איזה ענין שכלי הנדמה לנמשל כנ"ל והוא ענין הנגלות שבתורה דוקא כנ"ל והמצות שהן בבחי' עשיה גשמית הרי הן כמו בחי' הרמז. שבו נרמז עיקר פנימית המכוון שבעומקי החכמה עלאה כו' והיינו בחי' הארת הכתר בחכמה כמ"ש והחכמה מאין כו' וד"ל):
(מג) ובכל הנ"ל ג"כ יובן ענין כללות ההפרש בין בחי' מקיפין לבחי' פנימיים כמ"ש במ"ח דלעיל. דבמקיפין התחתון מכולם גרוע מכולם. והוא בחי' חצונית הכתר שבבחי' גלגלתא הנ"ל אבל שרשו בעליון מכלם המשובח מכלם והוא בחי' רעוא דכל רעוין כנ"ל. ובחי' מו"ס חכמה שבכתר. הוא ראשית ומקור כל הא"פ והוא בחי' הפנימית מכולם שהוא משובח מכולם כי הרי בבחי' א"פ דבחי' יושר באין בהתלבשות זה תוך זה כו' עד שהדבור ומעשה חצון מכולם ומקור החכמה שמאין תמצא הוא בחי' מו"ס זה בחי' פנימית מכולם כו' אבל אינו נמשך למטה בחצונית כמו בחי' גלגלתא שמזה הוראה על שרששניהם במקומם למעלה ששרש אור הגלגלתא למעלה משרש האור דח"ס וא"כ הרי גם בחי' האחרונה שבמקיפים למעלה מבחי' היותר פנימי' שבפנימים כו' וד"ל:
(מד) אך עדיין יש להבין איך נק' בחי' מו"ס בחי' או"פ מאחר שנק' סתימא ונעלם מן המקבלים וכמ"ש באד"ר דבחי' חכמה דאצילות הנק' אבא הוא המתפתח לל"ב שבילין כו' אבל בחי' מו"ס זה לא מתפתח לל"ב שבילין כו' ונק' מוחא דשקיט ושכיך באתריה כו' דהיינו שאינו בא בבחי' התגלות האור באצילות כו' אך זה ידוע שבהיות שמו"ס זה הוא בחי' מקור לחכמה דאצי'. הגם שנק' אין שלו בבחי' ההעלם וע"כ נק' מו"ס. מ"מ יחשב גם הוא בבחי' מקור לכל או"פ עכ"פ מאחר שנמצא מאתו בחי' התהוות חכמה בגלוי מאין ליש כו' רק שהוא מאיר בארח סתים ונעלם משא"כ בחי' חכמה דאצי' למטה שמאיר בגלוי. בבחי' ל"ב שבילין הנק' ל"ב נ"ח המאירים בבינה בבחי' השגה ממש. כידוע דאו"א נק' תרין ריעין כו' והוא ענין ממלא כ"ע בכלל אבל בחי' גלגלתא המקפת על המוחין ה"ז בבחי' מקיף ממש שבלתי בא ממנו שפע אור בבחי' או"פ לעולם רק בבחי' ההעלם ומקיף כמו הגלגלת שמקפת על המוחין כו' להיות בחי' כלי להשראת בחי' סובב הכללי שמקיף לד' עולמות כו' ששם הוא בחי' רעוא דכל רעוין כו' מקור כל המקיפין שבחי' גלגלתא זה הוא התחתון מכולם וחצונית מכולם אבל מצד שרשו בבחי' סובב הכללי כו' הוא למעלה גם מבחי' מו"ס מקור כל או"פ כנ"ל ובזה יובן כללות ענין בחי' סובב וממלא שהוא מקיף ופנימי בכללות ההשתלשלות כידוע דהיינו בשרש בחי' מו"ס וגלגלתא. שמשם מקור כל בחי' ממלא וסובב בכלל וד"ל:
(מה) ומעתה הנה יש להבין עוד מ"ש בכמה דוכתי בע"ח בענין שרש התהוות הכלים שהוא בא מבחי' הכאת האורות דמקיפים ופנימיים כשפוגע זה בזה כו' וזהו ביאור שרש ענין הנ"ל בהתהוות יש גשמי שהוא בא מבחי' סובב דוקא כו' והנה תחלה יש להבין בשרש ענין הכלים מה הן בהיות ידוע שהכלים הן המגבילים את האור. פי' כי בחי' ע"ס עצמן נק' ע"ס בלי מה בלי מהות יש ודבר מה במציאות כלל רק בחי' אורות היוליים שאינם בבחי' מציאות דבר מה עדיין מפני שנכללין ועולים למעלה במקור חוצבם בבחי' הסתלקות והתכללות להיות נכללים במאצילם כמו שהיו טרם שנאצלו ממש כו' וזהו טבע כל בחי' אור שמסתלק ונכלל באור עצמות המאציל כמו עד"מ בטול והתכללות אור הנר שעולה למעלה ואינו נאחז למטה להיות בבחי' יש ודבר בפ"ע כלל לפי שזהו הכלל בכל בחי' עילה ועלול שטבע העלול להכלל ולהדבק בעילתו ולא יוכל להיות בחי' יש נפרד הימנו כלל וכלל וזה ידוע אשר האורות נאצלו מעצמות המאציל בבחי' עילה ועלול והוא ע"י בחי' הקו והחוט שנמשך מאא"ס אחר הצמצום דמק"פ שהוא בחי' מקור הראשון של כל האורות עליונים. וע"כ בחי' אור עצמות המאציל נק' בשם עילת כל העילות כו' ומאחר שבחי' אור הקו הזה הוא בחי' ההמשכה שבדרך השתלשלות עו"ע הרי כל אור שנק' עלול נכלל ועולה תמיד להדבק בעילתו שהוא אור עצמות המאציל הנק' עה"ע כבטול אור הנר בפני האבוקה וכה"ג אמרו בס"י שהע"ס הן כשלהבת הקשורה בגחלת שר"ל שאינם במציאות יש ודבר נפרד בפ"ע כלל וכלל אבל המה כלולים וקשורים בעצמות המאציל דוקא וזהו כדמיון שלהבת שהיא קשורה וכלולה בעצמות הגחלת כו' וכמ"ש בזהר דאיהו וחיוהי חד ממש ר"ל שאינם בבחי' מציאות ויש בפ"ע כלל וכלל ושרש הדבר הזה אינו רק משום דבחי' המשכת כל האורות ממקורן ושרשן הוא מבחי' הקו שהוא בא בבחי' עו"ע וכל עלול נדבק בעילתו ממש בלי ניכר למהות ומציאת יש נפרד בפ"ע כלל:(מו) ואמנם הנה יש להבין באור ענין זה למעלה בע"ס שאם אינן בבחינת מציאת יש כלל ונק' ע"ס בלי מה כנ"ל א"כ איך נקרא בשם מציאות דבר מה כמו מהות חכמה ובינה וחסד וכה"ג. ואע"פ שאמר חכים ולא בחכמה ידיעא כו' מ"מ הרי עכ"פ חכים אתקרי כו' אך הענין הוא דמה שנקרא הע"ס בשם מציאות דבר מה כמו חכים ומבין כו' זהו ענין ובחי' הכלים המגבילים את האור דהיינו שמגבילים ועושים את האור להיות בבחי' מציאות יש ודבר מה דוקא כמו אור החכמה הרי מצד האור גם שם חכים לא נקרא מאחר שבחי' אור זה כלול ונכלל באור עצמות המאציל כמו שלהבת הקשורה כו' וכה"ג וא"כ איך עולה בשם דבר מה להיות נק' חכים כנ"ל אך מצד בחי' הכלי הוא שמוגבל להיות בתואר מציאת יש ודבר מה והוא מה שנתפס ונק' בשם חכים ומבין וכה"ג שיש מציאות שנק' חכמה וכן אור החסד כשנתפס בבחי' יש ודבר להקרות בשם חסד היינו בחי' הכלים שמגבילים ומתארים תואר מציאות יש ודבר מה וכמו כלי אור החכמה היינו כשהחכמה נתפסת בבחי' יש ודבר מה במציאות להיות נק' חכמה הוא בחי' הכלי של אור ההיולי דחכמה כמו שנאצל מן המאציל כנ"ל אבל אור החכמה אינו עולה בשם ותואר מציאות חכמה עדיין כנ"ל וכן כלי החסד היינו בחי' המגביל ומתאר תואר ומציאת שם חסד. אבל אור החסד כלול באור המאציל בלתי נתפס בתואר ומציאות שם חסד עדיין וכן הוא בכל בחי' הכלים של האורות כמו כלי הנצח וכלי ההוד וכה"ג וד"ל:
(מז) אך מעתה יש להבין מאין נמצא בחי' זו של הכלים להיות האורות נתפסים בבחי' יש ומציאות נפרד בפ"ע כו'. מאחר שמצד עצמן הרי הן כלולים באור העצמות. כשלהבת הקשורה כו' כטבע כל עלול שנכלל בעילתו ממש. וע"כ נק' ע"ס בלי מה. בלי מהות כלל כנ"ל. וא"כ איך יהיה נמצא בהן דבר ההפכי מטבע עצמן לגמרי. מן הקצה לקצה. מאחר שמצד עצמותן א"א להן להיות בבחי' יש ומציאות נפרד לעצמן כלל מטעם הנ"ל. אמנם הענין הוא שזהו מה שאמר בע"ח בכמה דוכתי בשרש התהוות בחי' הכלים של האורות. אינו מבחי' שרש ומקור אחד. עם שרש התהוות האורות. דשרש התהוות כל אור הרי הוא מבחי' הקו. אבל שרש התהוות הכלים המגבילים האור הנה הוא מבחי' סובב ומקיף הכללי שלפני בחי' הקו. שמשם דוקא נמצא בחי' השרש של התהוות הכלים. המגבילים ועושין לאורות בבחי' יש ודבר מה במציאות נפרד לעצמו כנ"ל שאם היה שרש התהוות הכלים דאורות ג"כ מבחי' הקו. שהוא בא בבחי' השתלשלות עו"ע כנ"ל. הרי לא היה יכול להיות בחי' הכלי המגביל לבחי' יש בפ"ע. אלא גם בחי' הכלי היה בטל ונכלל למעלה כמו האור ממש כו'. אבל לפי ששרש בחי' הכלים בא מבחי' מקיף הכללי שלפני הקו. הנה דוקא משם יוכל להיות בחי' הגבלת הכלי. להיות האורות בבחי' יש ודבר מה כנ"ל. ודוקא מבחי' הכאת האורות. דהיינו ע"י שבחי' אור מקיף הכללי הנ"ל שמכה ומאיר בפנימי שהוא בחי' הקו הנ"ל מקור כל האור פנימי כו' וד"ל:
(מח) ובאור הדבר הנה ידוע בפי' בחי' מקיף וסובב. שהוא אור עליון דעצמות א"ס. הבלתי בא בבחי' השפעה והמשכה של אור וחיות להתלבש בתוך העלול ממש הנקרא השתלשלות עו"ע. אלא רק מרחוק הוא מאיר על כל ההשתלשלות דאבי"ע. בבחי' מקיף וסובב בלבד. ומקיף לכולם בשוה ממש כמ"ש בע"ח. משא"כ בחי' הקו שנמשך אחר הצמצום דמק"פ. שבא בבחי' השפעת אור וחיות באבי"ע שזהו בחי' ממלא כ"ע כידוע משא"כ בסובב כ"ע. שאין האור המאיר מבחי' סובב. בא בבחי' התלבשות והשתלשלות עו"ע. דהיינו שלא ע"י בחי' השפעת אור ממנו. להתלבש בתוך ופנימית העלול אלא רקמרחוק בהעלם מאיר עליו מלמעלה. דהיינו כמו שאמר כי הוא צוה ונבראו. צוה בצווי מרחוק. ולא שצווי זה נתלבש ובא בתוך דבר המתהווה. אלא ע"י צווי זה ממילא נתהוו בבחי' יש. וכמ"ש ונבראו ממילא. ולא אמר ובראם. שפי' בורא הוא הממשיך אור וחיות ממש. כח פועל ידיו בנפעל כו'. אבל אמר ונבראו היינו ממילא שלא ע"י בחי' המשכת אור וחיות בפנימיות אותו דבר הנברא. ואעפ"כ יוכל הנברא להיות חי וקים במציאות ישותו זה. ע"י בחי' צווי זה דוקא. כי כל יכול הוא. ויכול להיות התהוות מציאות יש ודבר נפרד ממנו. שלא ע"י בחי' השתלשלות עו"ע ולהיות בבחי' יש ודבר דוקא משא"כ בחינת ההשתלשלות דעו"ע. הרי כל עלול נכלל בעילתו ואינו במציאות יש בפ"ע. מפני שנלקח מעצם העילה. לפי שהעילה משפיע וממשיך בחי' אור וחיות מעצמותו בתוך פנימית העלול. ומפני כן טבע העלול להדבק בעילתו. כי הוא עצם מעצמיותו ואינו בחי' נפרד ממנו כלל כנ"ל וד"ל:
(מט) וזהו ג"כ הטעם מ"ש בע"ח דבחי' התהוות הכלים. נמשך מבחי' מקיף הכללי שהוא בחי' סובב שלפני הקו. מפני שהוא המאיר שלא ע"י בחי' עו"ע כנ"ל. ע"כ כל יכול הוא. להיות ממנו דוקא בחי' צמצום הגבלת הכלים שהוא לעשות האור בבחי' יש ודבר במציאות נפרד בפ"ע. הפך טבע עצמותו. וכנ"ל בענין צוה ונבראו. שזהו בחי' התהוות היש של הנברא. שהוא נמשך מבחי' סובב בבחי' צווי ממילא דוקא. שלא ע"י בחי' השפעת עו"ע כנ"ל וד"ל (אך עדיין אינו מובן. איך יוכל להיות כח בכלי. לעשות הפך טבע האור מצד עצמו כנ"ל. אבל הענין הוא משום דשרש הכלים מבחי' מקיף שלפני הקו. הרי הוא למעלה מעלה מבחי' שרש האור. שהוא מבחי' הקו בלבד. ע"כ יש בכלי כח ותגבורת. להתגבר על בחי' טבע האור שלא יוכלל למעלה. אלא להביאו למטה להיות בבחי' יש ודבר כו'. וזה הכח לבחי' הכלים הוא נמשך מצד שרשם למעלה. בבחי' המקיף שהוא הגובר על בחי' פנימית דקו כו'. והיינו שא' בע"ח שהמקיפים מכה בא"פ וע"י הכאת המקיף בפנימי דוקא נעשה בחי' הכלים למטה כו'. שהוא ענין התגברות אור המקיף בהכאה זו להיות א"פ נמשך ונתפס בבחי' יש ודבר שזהו בחי' הכלים המגבילים האור כנ"ל אבל בלא הכאת אור המקיף בפנימיים רק מבחי' אור המקיף לבדו לא היה כל אור נתפס להיות בבחי' יש אלא דוקא מהכאת אור המקיף בפנימי דוקא. והיינו מבחי' הכאת האור דסובב. בקו שהוא בחי' ממלא כו'. וזהו כי הוא צוה כו'. מאחר שהבריאה היא בבחי' השתלשלות דעו"ע מבחי' הקו א"כ כדי שיהיה בבחי' יש צריך להיות נמשך מבחי' מקיף המכה ומאיר על הפנימיים דוקא כו' וד"ל:
(נ) והנה ראיה ברורה לענין הנ"ל שכל בחי' התהוות יש ודבר בפ"ע הוא מבחי' סובב ומקיף הכללי דוקא. הנה יובן ד"ז יותר ממה שאנו רואים בבחי' התהוות עולם השפל שלנו החומרי והגשמי בכל דצ"ח גשמיים שבו וגם בכל הברואים שבשמים וארץ וכל אשר בהם כו' בהיות ידוע שבי' מאמרות נבראו כל העולמות כו' וכמו על ידי מאמר יהי אור נברא האור מאין ליש ועל ידי מאמר יהי רקיע נברא הרקיע מאין ליש כידוע אמנם הנה מ"ש יהי אור ויהי אור יש בזה ב' מדרגות הא' בחי' הארת אור האלקי שמשפיע בחי' רוחניות אור וחיות האלקי והוא בחי' אותיות האלקיים דמאמר זה יהי אור ואותיות הללו דיהי אור הוא בחי' מקור החיות לבריאת האור כידוע אבל כל זה אינו אלא דוקא בחי' ההשפעה הרוחנית האלקית להיות התהוות האור מבחי' אין כו' אך מה שאמר ויהי אור הוא מדרגה שני' בפ"ע והוא מה שנתהווה האור במציאות יש ממש שזה נמשך מבחי' סובב דוקאשלמעלה מן הי' מאמרות כי התהוות גשמיות היש של כל נברא א"א שיומשך מבחי' האור וחיות הרוחנית האלקית המלובש במאמרות עצמן שהן בחי' המשכת חיות רוחני של כל הנבראים בבחי' ממלא כ"ע כנ"ל מאחר שאין ערוך כלל וכלל בין גשמיות לרוחניות ואין להם ענין שתוף וחבור בסוג כלל וא"כ איך יתהווה היש החומרי של מציאת האור מבחי' האותיות הרוחניים האלקיים דיהי אור וכה"ג אלא ע"ז אמר ויהי אור פי' מהות גשם האור נתהווה ע"פ צווי ה' הבא מבחי' סובב דוקא כנ"ל בענין כי הוא צוה ונבראו דצוה ונבראו זה היינו בכל פרטי המשכת אור האלקי שבאמצעות הי' מאמרות הוא צוה ונבראו להיות בחינת היש החומרי שלהם כי מהמאמרות לא נמשך רק בחי' חיות רוחני שלהם כנ"ל וע"כ נאמר ויהי כן בכל המאמרות. מפני שהוצרך להתהוות גשמיות היש שלהם להמשיך מבחי' סובב כו' וזהו ויהי כן כמו כי הוא צוה ונבראו לבחי' יש כו' והיינו שתיבת ויהי הוא שם הוי"ה חסר ה' אחרונה כי יו"ד במקומה בהיות כי המשכה זו היא מבחי' אין דסובב כו' וד"ל. וכן הוא בהתהוות כל גשם מן הרוחני למטה שבודאי א"א שימצא הגשם מן הרוחני מאחר שהרוחני מושלל לגמרי מגדר וסוג הגשם ואין להם חבור ויחוס ערך להיות הסתעפות מזה לזה כשאר עו"ע וא"כ מאין יכול להיות התהוות מהות גשם הצומח דעשב ואילן מן בחי' הרוחני דמזלות או כח הצומח שבארץ שמצמיח ע"י מאמר תדשא הארץ שמלובש בו מאחר שא"א לומר שהרוחני יוליד ויצמיח גשמי אלא בהכרח לומר שהתהוות גשם הצומח דעשב ואילן הוא בא מלמעלה מבחי' הרוחנית דכח הצומח כו' דהיינו מבחי' המקיף וסובב כו' אבל מבחי' הרוחנית דכח הצומח לא נמשך רק בחי' חיות רוחנית של העשב והאילן בלבד כנ"ל בענין המאמרות וכה"ג יובן בכל הנבראים הפרטים בכל פרטי חלקי דצ"ח וד' יסודות הגשמיים שהתהוות גשם מהותן נמשך מבחי' סובב כו' שהוא למעלה מבחי' מקור האור והחיות רוחנית שלהם שאינו רק מבחי' ממלא שהן בחי' המאמרות בכלל וד"ל:
(נא) אך עדיין יש להבין איך יתכן להיות בחי' התהוות כל יש גשמי מבחינת סובב דוקא מאחר שלגבי בחי' סובב שוה רוחנית וגשמית ממש וכמ"ש בע"ח דבחי' מקיף הכללי הוא מקיף לד' עולמות דאבי"ע בשוה ממש וא"כ בחי' ראשית האצילות שהו' בחי' ח"ע עם סוף העשי' כמו התהוות גשם הצומח והדומם שוין לפניו ממש כו' ולפ"ז איך נאמר שבחי' הארת הסובב נמשך בכל פרטי התהוות יש עד התהוות יש דדצ"ח שבעה"ז כו' אמנם הנה התירוץ לזה הוא מני' וביה דאדרבא היא הנותנת דמשום שבחי' סובב זה הוא מובדל ומרומם בערך מכל ההשתלשלות עד ששוה לפניו ראש וסוף כנ"ל ע"כ כל יכול הוא להיות ממנו בחי' התהוות דבר יש גשמי ג"כ כי יוכל להיות ממנו התהוות דבר בדלוג הערך ביותר מאחר שנבדל ומרומם מהכל וע"כ נק' כל יכול כו' וד"ל. ובאור ד"ז הנה ידוע בענין אין ערוך לך כו' שזהו במה ששוין לפניו ראש וסוף ממש בהשוואה אחת כמו בחי' ח"ע שנקרא ראשית כל האצילות וסוף העשיה הגשמית שוין ממש בערך א' לפניו שאם יש לבחי' הח"ע יותר קרוב הערך קצת לגבי' מסוף העשיה שרחוק בדלוג הערך יותר מצד שח"ע היא ראש האצילות הרוחני והעשי' היא סוף כל המדרגות כו' א"כ ה"ז בבחי' ערך ושייכות עם בחי' ההשתלשלות דממלא בבחי' ראש וסוף אלא בהכרח לומר ששניהם בשוה אין ערוך להם בתכלית הריחוק וא"כ הרי כמו שהתהוות היש הגשמי הוא בא בדילוג וריחוק הערך מבחי' סובב כמו"כ ממש בחי' התהוות ח"ע דאצי' בא בדלוג ורחוק ערך מבחי' סובב שא"א לומר שבחי' ח"ע אינו בא בדלוג וריחוק הערך כ"כ להיותו בבחי' ראש בהשתלשלות שא"כ יפול בו בחי' ערך לגבי בחי' סובב ואין זה כפי האמת בעניןאין ערוך לך שכולם בשוה אין ערוך אליו דהיינו שבשמים ממעל אין עוד ממש כמו מתחת לארץ אין עוד שהרי אמר אין עוד לשניהם בשוה כמ"ש בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד ובשמים ממעל היינו עד רום המעלות שהוא בבחי' ראשית הכל כו' עד על הארץ מתחת בסוף העשיה שניהם שוין בענין הבטול דאין עוד שזהו ענין אין ערוך לך כו' וד"ל. וא"כ לפ"ז כמו שיכול להיות התהוות החכמה הרוחנית בבחי' יש בדלוג הערך כמו"כ יכול להיות התהוות יש הגשמי דעשיה מבחי' סובב ג"כ באותו הענין ממש ולמה יפלא יות' על התהוות יש דעשיה מבחי' סובב מהתהוות ח"ע מאחר ששניהם שוין כי הגם שהחכמה נבדל בערך המעלה לגבי העשיה היינו מצד בחי' ההשתלשלות שזה ראש וזה סוף משא"כ לגבי מהו"ע שניהם שוין בדלוג הערך מאתו ית' מאחר שהתהוות שניהם הוא בא שלא ע"י בחי' עו"ע ממהו"ע אלא כי הוא צוה ונבראו כנ"ל וזהו התירוץ על הקושיא דלעיל דמשום שהוא מקיף לד' עולמות בשוה אדרבה היא הנותנת לומר שיוכל להיות ממנו התהוות יש דעשייה בענין דלוג הערך ביותר מאחר שגם בחי' ח"ע דאצילות בא מאתו ג"כ בבחי' דלוג הערך ביותר באותו ענין שמתהווה יש גשמי לפי ששניהם שוין לפני מהו"ע כנ"ל וד"ל:
(נב) ואחר כל הנ"ל יובן בשרש ענין בחי' לבוש מל' הנ"ל. דהנה ידוע שבחי' הארת הקו והחוט הנמשך מאור א"ס. הוא הנמשך מבחי' מלכות דא"ס. בחי' האחרונה. שבו הוא שמתלבש בבחי' הקו הזה. הנמשך אחר בחי' הצמצום הראשון הנקרא מק"פ וחלל כו'. ונמצא שבחי' הארה זו ממל' דא"ס. שלאחר הצמצום דמק"פ נקרא רק הארה דהארה. לגבי עצמות אא"ס כמו שהוא קודם הצמצום דמק"פ כו'. וז"ש כי עמך מקור חיים באורך נראה אור כידוע וזהו הנקרא בחי' ממלא כ"ע בכללות כל ההשתלשלות דאבי"ע. לפי שמבחי' אור זה נמשך האור והשפע בכל עולם ועולם לפי ערך קבלתו כו'. ע"פ מאמר קו המדה. עד שבא בבחי' הגבלת אורות בכלים בציור פרצוף אדם. שזהו בחינת אדם דאצילות בכלל (ובחינת אדם זה יש בו מדרגות חלוקות. כשהוא בבחינת הקטנות נקרא ז"א. וכשהוא בבחי' הגדלות נקרא א"א כידוע. וכשהוא בבחינת הגדלות יותר. נקרא א"ק כו'. וג' מדרגות הן. אדם דבריאה. אדם דיצירה כו' כמ"ש במ"א). והנה בבחי' פרצוף אדם יש בו בחי' ראש ותוך וסוף וימין ושמאל ואמצעי כו'. כי בחי' המוחין חב"ד נקרא חכמה שבראש:
שבהן בחינת אור וחיות גדול מכל מה שלמטה הימנו. ולמטה הימנו בחי' המדות חג"ת שבלב ונקרא גופא ותרין דרועין שזהו ימין ושמאל ואמצעי כו'. ולמטה יותר בחינת נה"י תרין ירכין כו'. והן ד' העולמות דאבי"ע בכלל אצילות חכמה בריאה בינה כו'. וגם בחי' הכתר דאדם דאצילות. הוא בכלל ציור פרצוף אדם רק שהוא למעלה על כל האורות להיות כי בחי' הכתר הוא כמו העטרה על הראש. והוא בחי' גלגלתא וקרקפתא. שהיא בבחי' כלי עכ"פ רק שהוא בחינת כלי לאור הרצון העליון שלמעלה מבחי' המוחין דחב"ד כו' כידוע אבל נקרא גלגלת דאדם ה"ז בציור אדם דוקא משא"כ למעלה מבחי' הקו הזה שנמשך בציור אדם שם נא' כי לא אדם הוא בציור ראש וגלגלתא ומוחין ומדות כו' אלא הוא בחי' אור פשוט בתכלית והוא בחי' עצמות אא"ס שלפני הצמצום הנקרא מק"פ שנקרא עיגול הגדול המקיף לכל החלל ומק"פ עם בחי' הקו שנמשך משם מראש לסוף בשוה ממש כי קמיה שוין ראש וסוף ממש כנ"ל באריכות וד"ל:
(נג) וזהו בחי' לבוש מל' כמו עטה אור כשלמה ולבוש ממש וכמ"ש ה' מלך גאות לבש כו' דהיינו שנמשך אור מבחי' מקיף וסובב הגדול שלפני הצמצום דמק"פ הנ"ל בבחי' לבוש מקיף להלביש על בחי' כתר ומו"ס דא"אהנ"ל עד"מ אדם שמתעטף בטלית ע"ג ראשו שמשים הטלית על הראש. שאז גם העטרה שע"ג ראשו מוקפת מן הטלית מאחר שהטלית מקיפו מראשו לרגליו הרי גם עטרה שבראש בכלל והיינו בחי' הארת א"ס שלמעלה מבחי' אדם לגמרי כנ"ל שנעשה בבחי' מקיף ממעל לראש וגלגלתא דא"א גם לבחי' עטרה שע"ג הראש כו' מפני שבחי' מקיף זה מקיף לד' עולמות בשוה כנ"ל כמו שהוא בעצמו לפני הצמצום דמק"פ שמקיף את כל החלל שבו הקו כו' וממנו ג"כ בא בחינת הכאת אור מקיף בפנימי. להיות מזה בחי' התהוות הכלים המגבילים את האור להיות בבחינת יש כו' וגם כל בחינת התהוות יש גשמי הוא בא מבחינת סובב זה דוקא. מפני שהוא מובדל בערך מהכל ושוה לפניו ראש וסוף כנ"ל באריכות וד"ל ואע"פ שמבואר למעלה בבחי' גלגלתא וכתר שהוא ג"כ בבחי' מקיף אבל אינו רק בבחי' מקיף בדרך פרט שזהו לגבי החכמה והמוחין המכוסים ונעלמים בפנימיות שבגלגלתא שהוא בחינת מו"ס הנ"ל אבל לגבי בחינת העצמות דאא"ס שנקרא לבוש מלכות הרי גם בחי' כתר שבגלגלתא מכלל בחי' ציור אדם שהוא אור מוגבל בכלי עכ"פ כנ"ל. אלא שמ"מ יש בו מבחי' התחתונה שבעצמות המאציל וכידוע שבחינת אור הכתר בכלל הרי הוא בחינת ממוצע בין המאציל לנאצלים ויש בו מבחינת התחתונה שבמאציל שזהו בחי' גלגלתא דא"א בחי' רצון העליון ששורה בו הארת סובב הכללי ובחי' מו"ס דא"א הוא שרש הנאצלי' כו' וד"ל:
(נד) וזהו יביאו לבוש מלכות אשר לבש בו המלך פי' בחי' לבוש. המקיף אל כל בחי' אדם העליון. ממעל לראשו עד בחי' רגליו בהשוואה אחת והיינו בחי' המשכת אור מבחי' עצמות אא"ס שלפני הצמצום כו' ובחינת לבוש מלכות זה יביאו למעלה ע"י אתדל"ת בבחי' ביטול הרצון לבעל הרצון דוקא שנקרא רעוא דכ"ר כו' והוא ע"י שהקדימו ישראל נעשה לנשמע כנ"ל נעשה דוקא בבחי' עשיה בפ"מ וכנ"ל דשרש בחי' העשיה נמשך מבחי' סובב דוקא ודוקא ע"י בחינת קיום המצוה בבטול רצון דוקא מפני שבטול עצמי זה שלמעלה מן הטעם מגיע למעלה בשרש ומקור הראשון דהיינו בחי' לבוש מלכות הנ"ל שמאיר בגלגלתא כו' כנ"ל ואח"כ אמר ואשר נתן כתר מלכות בראשו שהוא בחי' עטרה שעטרה לו אמו כו' כעטרה ע"ג הראש. שהיא למטה מבחי' לבוש מל' והוא בחי' כתר עליון תר"ך עמודי אור שהן בחי' תרי"ג ארחין דגלגלתא כו' המלובש במצות מצד עצמן כשהן עשוין מדברים גשמיים שנמשל לאבנים טובות שבעטרה כמ"ש למעלה (אך למעלה מבואר בכ"ז להפך דבחי' לבוש מלכות למטה מבחי' כתר מל' שלבוש מל' הוא מבחי' המצות עצמם טרם שמקיימין אותם משום דסוף מעשה שהוא הרצון המלובש בדברים גשמיים עלה בתחלת המחשבה להיות אנא אמלוך שזהו רק בחי' מלכות דא"ס כו' אבל קיום המצוה כמו בבטול דנעשה כו' מעורר למעלה בחי' כתר דמל' דא"ס זה והוא בחי' העטרה ע"ג הראש שזהו נח"ר לפניו שאמר כו' וזהו ואשר נתן כתר מלכות בראשו שהוא למעלה מבחי' לבוש מל' כמ"ש למעלה באריכות) ובכ"ז מובן בתוס' באור בשרש ענין ההפרש בין תורה למצות הנ"ל שיש מעלה בזה מה שאין בזה דהיינו מצד הארת סובב הכללי ששורה בגלגלתא שהוא בחי' רצון העליון שבמצות ה"ז למעלה משרש התורה שהוא בבחי' מו"ס שאין שם הארת סובב זה בגלוי כ"כ רק ע"י צמצום ודלוג גדול כמ"ש והחכמה מאין כו' אבל מעלה יתירה יש בתורה בשרשה במה שהיא בבחי' פנימית ולא בחצוניות כנ"ל וד"ל ומעתה הנה יש להבין בשרש ענין וסוס אשר רכב עליו המלך שזהו מ"ש במ"ת כי תרכב על סוסיך כו' וגם להבין שרש ענין מאמר רז"ל בליליא מאי קא עביד קודב"ה רוכב על כרוב קל שלו ושט בח"י אלף עלמין שנא' רכב אלקים רבתים כו' א"תשנאן אלא שאינן דהיינו שחסר ב' אלפים כי הנה ח"י אלף עולמות הן בבחינת גבול והוא בבי"ע ושרשן הוא נמשך מבחי' האצילות ושם הוא בחי' ח"י חוליות שהן ח"י ברכאן דצלותא שהן בחי' המשכות עליונות מאצילות לבי"ע ע"י הכריעה שכורע בברוך אתה הוא שנמשך בחי' שם הוי"ה שבאצילות להיות הוי"ה אלקינו בגלוי מאין ליש בבי"ע שהן ח"י אלף עולמות ואמנם שרש הראשון של המשכות הללו דח"י חוליות הוא בבחי' המוחין עליוני' שבראש שהוא בחי' חכים ולא בחכמה ידיעא מבין וכו' וזהו ע"י הכריעה בכפיפת הראש שכופף תחלה שזהו בחי' המשכת חכמה מוחא ואח"כ ממילא נמשך בחי' ח"י חוליות שבהן הולך ועובר חוט א' מן המוח שבראש כו' עד בחי' הירכין ששם חלש כח החוט הזה כו' וגם שם אין כפיפה כמו בח"י חוליות אבל אמנם ע"י נמשך ונשפע כל שפע אור הנמשך ונק' בחי' נצח והוד שהן בחי' כלי ההשפעה והוא ענין ג' ברכות אחרונות רצה ומודים כו' כידוע בכוונת הש"ע וד"ל. והנה כאשר נשפע ונמשך מאצילות לבי"ע אזי מבחי' ח"י ברכאן שבאצילות נמשך ומתחלק לח"י אלף עולמות כי כל א' וא' מתחלק לאלף מדרגות בבוא האור והשפע מאצילות לבריאה שהרי בי"ע הן בבחי' הגבול לגבי אור האצי' וע"כ א"א שיקבלו המלאכים הארת אור האצילות כמו שהוא באצי' אלא ע"י שיתחלק האור לאלף ונמצא מלאך א' מקבל רק חלק האלף שאם יקבל יותר מכפי המדה יתבטל מציאותו לגמרי כענין הושיט אצבעו קטנה ביניהם ושרפם כידוע וד"ל:
(נה) והנה בחי' אור ההמשכה וההשפעה הזאת מח"י ברכאן דאצי' בבי"ע הוא ע"י בחי' כרוב קל כמ"ש רוכב על כרוב קל שלו ושט בח"י אלף כו' פי' כרוב כרביא שהוא אדם קטן כידוע בדברי רז"ל כתי' פני הא' פני הכרוב ופני הב' פני אדם כו' היינו פני כרוב היינו פני אדם אפי רברבי ואפי זוטרי שאפי זוטרי הוא בחי' הכרוב כרבי' ואפי רברבי הוא מ"ש ועל דמות הכס' דמות כמראה אדם עליו כו' והענין הוא דמה שאמרו הקב"ה רוכב כו' הוא בחי' אדם הגדול דאצי' בחי' אפי רברבי בבחי' מוחין דגדלות שאא"ס מאיר שם בגלוי יותר כו' ובחי' אדם הקטן שנק' כרוב כרביא אפי זוטרי היינו בחי' מט"ט דבריאה ששמו כשם רבו כו' בבחי' מוחין דקטנות ונק' נער כמ"ש נער הייתי כו' והוא בחי' כרוב קל שלו שע"י נמשך השפע לח"י אלף עולמות כנ"ל ובאור הדברים הנה פי' אדם היינו בחי' שם מ"ה בגי' אדם והוא שם מ"ה במלוי אלפין דאיהו אורח כל האצי' כו' דהיינו שע"י דוקא הוא בחי' החבור והתכללות של כל האורות העליונים זע"ז ע"י שנמשך בחי' תוס' גלוי אא"ס בבחי' שם מ"ה זה וכל בחינת תוס' גלוי אור עליון ממשיך בחי' בטול עד שגם ההפכיים ומנגדים זע"ז יתאחדו ויתחברו יחד כי נתבטל כ"א ממציאותו ואינו מרגיש א"ע כלל וע"כ יכול לסבול גם הפכו ומנגדו כי מה שלא יוכל לסבול הפכו היינו מפני בחי' ההתפשטות ישותו כו' וכמשל שני שרים מנגדיים כאש ומים בבואם לפני המלך מפני אימת רוממות המלך שגבוה מאד משניהם יחדיו יתבטל כל א' מישותו ויסבול הפכו והיו לאחדים ממש וכמו"כ בענין עושה שלום במרומיו בין מיכאל וגבריאל שר של אש ושר של מים ואין מכבין זא"ז מפני בחי' תוס' גלוי אור האלקי עליהם שלמעלה משניהם שממשיך בחי' בטול גדול בהם עד שיתאחדו ואין מכבין זא"ז כלל:
(נו) וכמו"כ יובן בענין בחי' שם מ"ה דאצי' שהוא בחי' כח מה דחכמה בחי' הבטול הגדול מפני שראשית גלוי אא"ס הוא בחכמה דוקא וע"כ בחי' שם מ"ה זה הוא ארח כל האצילות להיות בחי' ההתכללות והחבור בע"ס דאצילות גם בהפכיים כמו חו"ג לאכללא ימינא ושמאלא כו' גם להחליף כל אור בכלי המנגד שלו כמו אור החסד בכלי הגבורה כו' משום דאנת הוא דקשיר לוןומיחד להון כו' והיינו ע"י בחי' תוס' גלוי אא"ס בשם מ"ה זה שעי"ז נמשך בחי' בטול גדול וממילא הם מתכללים ומתיחדים זע"ז כו' וזהו ע"י שם מ"ה שהוא במלוי אלפין דוקא כי הנה האלף שרשו בחכמה כמו ואאלפך חכמה ותמונת אות הא' הנה כולל ב' מיני חכמה חכמה עלאה והיינו בחי' היו"ד שע"ג הוי"ו שבאלכסונו וח"ת שהוא היו"ד שתחת הוי"ו שזהו בחי' יח"ת ויח"ע והוי"ו שבאמצע מתחברים בו ב' היודי"ן דח"ע וח"ת שהן כמו ב' הפכים ממש שהרי בחי' ח"ע מאין תמצא בבחי' בטול לאין ובחי' ח"ת הוא הפך זה שהרי מבחי' ח"ת שנק' חכמה שבדבור נמשך ההשתלשלות מאין ליש דוקא כמ"ש כלם בחכמה עשית כו' ולחבר ח"ע בח"ת היינו ע"י בחי' הוי"ו שהוא אמצעי ביניהם לחברם יחד והוא עיקר ענין תמונת הא' שזהו בחי' א' דאדם שהוא בחי' החבור וההתכללות דב' יודי"ן דח"ע וח"ת וע"כ הוא ארח כל האצילות בבחי' ההתכללות בפרט כו' וז"ש דעד דלא הוה מתקלא לא הוו משגיחין אפין באפין כו' אלא ע"י בחי' מתקלא שהוא שם מ"ה עיקר התיקון חזרו להיות פב"פ ביחוד והתכללות זע"ז כו' וד"ל:
(נז) והנה כתיב מה שמו ומה שם בנו מה שמו היינו בבחינת המוחין עצמן דחב"ד ששם הוא עיקר בחי' תוס' גלוי אא"ס ומבחי' המוחין דחב"ד נמשך ההארה ומתפשט גם במדות חג"ת ונק' מוחין דז"א כידוע וזהו ומה שם בנו כו' והיינו בחי' אדם קדמאה אור אבא ואדם בתראה בחי' ז"א כו' והוא בחי' אדם בפרצוף שלם במוחין ומדות ונק' בחי' מוחין דגדלות בבחי' אפי רברבי הנ"ל שהרי בחי' מוחין דחו"ב נמשך גם במדות דז"א בתכלית הגדלות כמו בזקן בהיותו בן ע' שנה שנק' זקן שקנה חכמה ונק' ישראל סבא דדעתוהי סתים כו' בבחי' ח"ס כו' וכמאמר רז"ל בשעת מ"ת נדמה להם כזקן כו' שבחי' המוחין הן עיקר והארת בחי' הבטול בהן בתכלית כמו עד"מ הזקן שהוא מיושב בדעתו ביותר משום דמוחין שלו שקיט ושכיך כחמר טב על דורדיי' כו' מפני עוצם גדלות החכמה במקורה כו' ומפני זה נמשך בחי' גלוי אא"ס במוחין דגדלות דאדם הגדול זה ביותר אבל בבחי' אדם הקטן שהוא בחי' נער מטט' אפי זוטרי כרביא הנ"ל היינו בחי' אדם שהמוחין שלו הן בבחי' הקטנות ביותר כמ"ש לפי שכלו יהולל איש כערך שכל התנוק והרביא שהוא קטן ביותר לגבי שכל הזקן ואדם הגדול וע"כ ממילא גם מדותיו בקטנות מאד לגבי מדותיו של אדם הגדול מפני הארת קטנות השכל במדותיו משא"כ בגדול שגדלות השכל מתפשט גם במדותיו כו' ומפני זה גם בחי' הבטול הנמשך ע"י בחי' מוחין דקטנות הללו אין לו ערך לגבי בחי' הבטול שבמדות ומוחין דאדם הגדול וממילא אין בחי' ההתכללות והיחוד במוחין ומדות דאדם דקטנות כמו במוחין ומדות דאדם דגדלות וע"כ בבחי' מוחין דגדלות מתגלה אא"ס בגלוי רב ומאיר אור גם במדות משום דלפי שכלו יהולל איש כנ"ל ואז ממילא יש בחי' התכללות ביותר גם במדות דאדם הגדול כנ"ל בענין שם מ"ה דאיהו ארח כל האצילות בפרטי פרטיות כו' משא"כ בבחי' נער מט"ט דבריאה שנק' רביא שמפני קטנות המוחין והמדות אין ההארה מאא"ס שבאצילות בא שם רק בבחי' הצמצום ביותר ע"כ ממילא אין שם בחי' ההתכללות והחבור בין ב' הפכים כמו באצילות ומ"ש עושה שלום במרומיו כו' היינו רק שאין מכבין זא"ז שסובלין זא"ז אבל לא שנכללים ומתאחדים ממש כיחוד והתכללות האמתי שבמדות דאצי' כו' וד"ל:
(נח) וזהו ענין מט"ט שנק' נער כמ"ש נער הייתי וגם זקנתי כו' ששמו כשם רבו שהוא בחי' אדם העליון דאצי' כידוע דבחי' ו"ק דאצי' מתלבשים בו"ק דבריאה שהוא מט"ט והיינו שהקב"ה רוכב על כרוב קל כו' בחי' מט"ט זה שע"י נמשך השפע לכל המלאכים והעולמות שהן ח"י אלף עולמות ומה שמתחלקיןלח"י אלף היינו ג"כ מפני שבבחי' הקטנות מתחלק לחלקים רבים יותר דהיינו מה שבבחי' הגדלות דאצי' הוא רק אור א' מתחלק למטה בבחי' הקטנות דנער כו' לאלף והיינו שע"י בחי' כרוב קל זה שט בח"י אלף כו' והיינו דוקא בלילה כמ"ש בליליא מאי קא עביד רוכב כו' כי ביום חסד אל שהוא מדת יום שבאצי' בבחי' מוחין דגדלות דחב"ד ומדות דאדם הגדול והיינו מ"ש ג"ש ראשונות הקב"ה יושב ועוסק בתורה שניות יושב ודן כו' אבל בליליא הוא בחי' הקטנות דמל' כשמסתתרת למטה מטה שאז הוא ע"י בחי' כרוב קל להשפיע למלאכים דוקא כי ביום הוא זמן שפע לנשמות דוקא שהן מבחי' אדם העליון וע"כ ביום דוקא כל ענייני האדם בג' תפלות ובמזון סעודותיו בקר וערב ובעסק פרנסתו כו' משא"כ המלאכים כל עניינם הוא בלילה דוקא ולא ביום כמו שיר שלהם הרי או' בלילה דוקא וגם זמן שפע מזונם מלמעלה הוא בלילה כי נזונים ע"י בחי' המל' שמבררת ברורים בלילה להמציא טרף ומזון למלאכים כמ"ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה אלו המלאכים וחק לנערותיה הן בחי' היכלות כו' וע"כ אמרו שהקב"ה רוכב על כרוב קל שלו בלילה דוקא להשפיע שפע למלאכים שהן ח"י אלפים עולמות כמ"ש רכב אלהים רבתים כו' לפי שמקבלים מבחי' מט"ט ב"פ ט"ס דא"י ואו"ח גי' ח"י כמ"ש חי חי הוא יודוך. ח"י ברכאן דאצי' וח"י דמט"ט כמ"ש כי שמי בקרבו רק שבא בו שם הוי"ה בבחי' הקטנות מאד וע"כ חסר בו ב' אלפין שהן ב' אלפין דואאלפך חכמה אאלפך בינה כו' שהוא בחי' הכתר שהוא מקור בחי' הגדלות דחכמה וע"כ נקרא מט"ט (ויש הפרש בין מיט"ט ביו"ד שהוא בריאה ובין מט"ט בלא יו"ד שהוא ביצי' כמ"ש במ"א) וז"ש שנאן שאינן שנשארים בהעלם ואין למעלה כו' אבל כמו שהוא למעלה באצי' נק' רכב אלהים רבתים. י"ס דא"י וא"ח בשלימות הארת הכתר בחכמה וכמ"ש במ"א בענין עשרים גרה השקל כו' וד"ל):
(נט) אך כ"ז שהשפע נמשך דרך בחי' כרוב הנ"ל היינו דוקא מאצי' לבי"ע שהוא בבחי' רוחניות השפע עדיין להיות מזון וחיות למלאכים עליונים דבי"ע ה"ז ע"י בחי' נער מט"ט בחי' אדם רק שהוא אדם קטן כרביא בחי' הקטנות דמוחין ומדות אבל הוא בבחי' פרצוף אדם במוחין ומדות כו' כי בחי' גדלות המוחין דח"ע עכ"פ מאיר גם בו רק שמצומצם בו ביותר כמשל הנער ששכלו ומדותיו קטנים כנ"ל אבל בחי' ההמשכה וההשפעה היורדת למטה מטה בהגשמה גמורה כמו בעוה"ז השפל החומרי שהוא למטה מטה הרבה מבחי' ח"י אלף עולמות הרוחני' הנ"ל הנה זה נמשך ע"י בחי' סוס דוקא וכמו שראה זכריה במרכבה סוסים אדומים וסוסים שחורים כו' שהוא בחי' כחות ההשפעה שנמשך ע"י לעוה"ז השפל להתלבש בגשמיות ממש כמו בני חיי ומזוני הגשמיים וכל הברכה והשפע הגשמי' בדצח"מ וארמ"ע כו' והיינו וסוס אשר רכב עליו המלך עד"מ הסוס בגשמיות שכחו גדול יותר מן האדם ע"כ יכול לישא את הרוכב למקום רחוק ביותר שלא יוכל להגיע שם בעצמו כלל וגם מרוצתו גדול' הרבה יותר ממרוצת האדם מפני גבורת כח הסוס כידוע. וכמו"כ יובן למעלה בבחי' ירידת אור השפע מרוחניות וגשמיות בעוה"ז השפל שהוא ע"י בחי' גבורת סוס העליון שיוכל להוריד השפע וחיות הרוחניות למטה מטה כ"כ עד עולם הגשמי הזה שזהו בבחי' מרוצה בכח גדול שאין זה בכח אדם כלל דהיינו שאין זה ביכולת בחי' כרוב נער מט"ט הנ"ל שא"י להוריד בעצמו כ"כ למטה מטה רק מאצי' לבי"ע בבחי' הרוחניות בלבד כנ"ל אבל לא בעשיה גשמית כ"א שולח השפע ע"י בחי' מרכבה דסוסים עליונים שהן כמו מרכבות סוסים שראה זכריה הנביא שמוליכים בחי' שפע עליונה לע' שרים שלמטה כו' וזהו כי תרכב על סוסיך מרכבתיך ישועהשבחי' מרכבה דסוסים היו גם בזמן מ"ת וע"ז אמר דוקא וסוס אשר רכב עליו המלך כנ"ל דהנה אמר רכב אלקים רבתיים כו' אד' בם סיני בקדש ולכאורה אין זה שא' סיני בקדש שייך לענין רישא דקרא רכב אלהים כו' אך הענין הוא שכש' שנמשך למלאכים עליונים שהן ח"י אלף עולמות מבחי' רכב אלקים בחי' כרוב קל הנ"ל כך אדנ"י בם סיני בקדש דהיינו ע"י בחי' אור דשם אדנ"י המצומצם במרכבה דפני אריה כו' נמשך מהם למטה מטה לבא האור והשפע בעשיה גשמית והוא ענין בחי' ההמשכה האלקית ממש שנתלבש ובא בעשיה גשמית בעוה"ז השפל בבחי' גלוי קולות וברקים וענן כבד ואש להמשיך התורה בעשיה גשמית לא תרצח כו' וכמו לעשות המשכן בדברים גשמיים כיריעות וקרשים גשמיים שיהיה גלוי אלקות ודברים גשמיים כ"כ ה"ז ע"י בחי' מרכבה דסוסים דוקא כמו שהתלבשות אור העליון בעוה"ז בהשפעת הגשמיי' הוא ע"י סוסים מטעם הנ"ל כמו שגבורת הסוס גשמי גדול מגבורת האדם להוליך למקום רחוק כו' וזהו כי תרכב על סוסיך בשעת מ"ת מרכבותיך ישועה שיש בהן כח ואור גדול ביותר מאור הנמשך ע"י בחי' אדם שהוא ע"י בחי' כרוב נער מט"ט הגם שנא' בו כי שמי בקרבו כנ"ל וד"ל:
(ס) אך עדיין יש להבין הא גופא למה יש גבורה וכח בסוס יותר מאדם שע"י יוכל אור העליון לירד מטה מטה כ"כ כו' אמנם שרש הדברים הוא לפי שגי' דסו"ס הוא ב"פ ס"ג והיינו בבחי' ס"ג שלמעלה משם מ"ה כי בחי' שם מ"ה הוא בבחי' אדם וכנ"ל בא' דאדם שהוי"ו שבו מחבר יו"ד העליון ויו"ד התחתון והיינו אלף ואאלפך חכמה שזהו בבחי' חכמה הבאה בבחי' גלוי מאין וכמ"ש והחכמה מאין תמצא בבחי' נקודה דיו"ד ויו"ד זה מתחבר למטה בח"ת יו"ד התחתון חכמה תתאה כמ"ש פיה פתחה בחכמה כו' משום שנעוץ תחלתו בסופו חכמה בראש עם חכמה בסוף רק שחכמה שבראש נק' אדם גדול וח"ת שבדבור בלבד נק' אדם קטן בחי' כרוב כו' אך כ"ז במה שכבר בא האור והשפע מן ההעלם דכתר לחכמה שנקרא אלף דאדם כו' ואמנם בחי' אור הנעל' בכתר שלא בא עדיין בגלוי בחכמה זהו הנקרא פלא שנפלא ונעלם מלבא בגלוי כלל גם בבחי' נקודה דיו"ד כו' ואז א"א להיות תמונת אלף כלל רק התמונה הוא אות הס' שהוא עגול וסתום מכל צד שמורה על בחי' הפלאת האור למעלה בעצמותו בלתי יבא למטה כלל (וכמ"ש במ"א בענין ס' ומ"ם שבאפרסמון כו') וכמו שבחי' פלא זה הוא למעלה בעצמות כמו"כ גם בבואו למטה הוא סתום ונעלם והוא מ"ש אתה אל מסתת' ובחי' הסתר זה הוא באותיות הטבע כו' וזהו ס' הב' דסוס אמנם הוי"ו שבאמצע הוא המחבר לבחי' הסתר והעלם העליון העצמי דס' הא' לבחי' הסתר והעלם שלמטה שהוא בחי' הסתר גמור שהוא ס' הב' והיינו ב"פ ג"ס שהוא לאחר ירידת האור למטה בהסתר והגשמת אותיות הטבע ושרשו ב"פ ס"ג כמו שהיה קודם השבירה בבחי' ס"ג דתהו שהיו כולם בבחי' הכתרים כו' וזהו עיקר ענין גבורת הסוס שממשיך מפלא העליון למטה מטה במדרגות התחתונות ששם בחי' הסתר אלקות בתכלית כנ"ל כי כמו שוי"ו דאל"ף מחבר לב' יודי"ן דח"ע וח"ת כמו"כ וי"ו דסוס מחבר מהעלם האור דח"ע שבבחי' כתר למטה מטה בסתר המדרגות וע"כ בחי' גבורת הסוס יותר מגבורת כח האדם דשם מ"ה במלוי אלפין שיוכל להוריד אור עליון למטה מטה כ"כ וממקום עליון ביותר אך לא ע"י הסוס לבדו כ"א ע"י הרוכב עליו שהוא בחי' אדם שם מ"ה משום דבחכמה אתברירו כו' ואע"פ שהמרוצה עצמה היא של הסוס מ"מ צריך לרוכב שירכב עליו וגבורתו הוא שמוליך את הרוכב למקום רחוק כו' וזהו כי תרכב על סוסיך במ"ת שבחי' אדם הגדול דאצי' רוכב על בחי'הסוסים שגבורתם להמשיך מלמעלה מבחי' החכמה למטה ביותר וע"כ מרכבתיך ישועה בחי' שע"ה נהורין דהאר' פנים דא"א שלמעלה מן הח"ע כו' כידוע ופי' ישועה הוא ג"כ לנצח את השונא במלחמה אך כתיב סוס מוכן למלחמה ולה' הישועה דוקא וכמ"ש לא בגבורת הסוס יחפץ ולא בשוקי האיש ירצה שכולל בזה גבורת הסוס הנ"ל עם רוכבו שהן שוקי האיש כמו רוכב על כרוב כו' כ"א את המיחלים לחסדו חסדו ממש כי חפץ חסד הוא מעצמו לבלתי ידח ממנו נדח כו' שבזה מתברר יותר כל הניצוצות שנפלו בנוגה ולא יחפוץ במלחמ' דסוס ורוכבו לברר ברורים כו' כמ"ש סוס מוכן למלחמה אבל לה' הישועה דוקא הגם שמושיע ע"י סוס ורוכבו אבל אין הישועה מצד עצמם כ"א לה' הישועה וכמ"ש שקר הסוס לתשועה כו' אך הנה עין ה' אל יראיו למיחלים לחסדו דוקא וד"ל ולע"ל כתיב ביום ההוא יהיה על מצלות הסוס קדש לה' וארז"ל כל מה שהסוס רץ ומצל יהיה קדש לה' כו' שהוא ענין הברורים שע"י בחי' מרכבה דסוסים כמו שראה זכריה כו' בסוף שיהיה תשלום הברור ע"י וזהו שיהיה כל מה שהסוס רץ כו' וכ"ז מפני שצריך להמשיך האור ממקום עליון ביותר כשבא למטה מטה ביותר כידוע שבמקום חשך צריך אור גדול יותר וגם כאן כדי שירד האור למטה מטה ביותר בעשיה צריך להיות מאור עליון ביותר לפי שכל הגבוה גבוה יותר יותר יוכל להשפיל א"ע כו' וכמשל האבוקה הגדולה שמאיר' למרחוק יותר כו' ע"כ א"א לבא השפע בעשיה כ"א ע"י בחי' סוס ולא ע"י בחי' כרוב דהיינו ע"י בחי' ס"ג שלמעלה מבחי' מ"ה כנ"ל מפני שבחי' כרוב הנ"ל הממשיך אל המלאכי' אין בכחו לרוץ כ"כ למטה כמו בחי' הסוס וע"כ גם במ"ת שהוצרך להשפיל האור בבחי' עשי' גשמית דמצות מעשיות ומעשה המשכן וכה"ג ע"כ אמר כי תרכב על סוסיך דוקא וד"ל וזהו וסוס אשר רכב עליו המלך ששרשו למעלה מבחי' אדם ובכחו להמשיך מטה מטה ממקום עליון ביותר שהוא באותו בחי' ומדרגה דלבוש מל' שלמעלה בציור אדם כנ"ל וד"ל (ויביאו לבוש מלכות וסוס כו' הכל מלמטה למעלה באתדל"ת דוקא כו' וד"ל):
(סא) אך מעתה יש להבין מ"ש ויקח המן את הלבוש ואת הסוס כו' מה שייך זה להמן דוקא וגם למה לא הזכיר רק הלבוש והסוס ולא הזכיר כתר מל' כו' כי הנה שרש בחי' המן בקליפה מבואר למעלה שהוא למעלה מז' עכו"מ שהן ז' מדות כו' וזהו ראשית גוים עמלק דהיינו בחי' חוצפה וגסות שהוא בחי' ס"ג אותיות גס. אמנם הנה יש בחי' המן בקדושה לאחר הברור והוא בחי' התנשאות והגבהת הלב למעלה בעבודת ה' כמ"ש ביהושפט ויגבה לבו כו' וכמארז"ל שיתן עיניו למטה ולבו למעלה פי' עיניו בחי' חכמה כח מה דמשה שפלות וענוה יתירה ולבו למעלה בקצת הגבהה כו' שאל"כ לא יערב לבו לגשת אל ה' כו' כנ"ל וע"כ ת"ח צ"ל בו חלק שמיני שבשמיני' כו' כנ"ל וזהו שלאחר הברור נעשה מגס ס"ג אך הנה בחי' ס"ג דמלכי' דתהו שא' אנא אמלוך כו' ה"ז בחי' הגבהה והתנשאות יתירה כמו לאמר אנא אמלוך אנא דוקא כו' וכיוצא בזה מצינו בכמה צדיקים מופלגים שהיו מנשאים א"ע ביותר וכמו רשב"י שאמר ראיתי בני עלי' והם מועטים כו' עד שא' אני ובני הם כו' וכן אמר אנא סימנא בעלמא ולכאורה זהו הפך ממש משפלות וענוה דכח מה דמשה כו' אך הענין הוא דכמו שיש בקליפה המנגד לקדושה האלקית ב"פ ג"ס שהוא ב' מיני גסות וחוצפה הא' מצד הטעם כמו מצד עושרו וגדולתו כמו ויספר להם המן את כבוד עשרו כו' והב' גסות וחוצפה שלמעלה מן הטעם כו' והיינו ב"פ ג"ס וכנגד זה לאחר הבירור דקליפה להיות בבחינה הקדושה נעשה ג"כ ב"פ ס"ג כנ"ל והיינו ב' מיני התנשאות האלקית הא' התנשאות והגבהת הלב בדרכי ה' מצד הטעםוהשגה בקרבתו לאור ה' כמ"ש ז"ל ולבו למעלה כו' אבל זהו רק חלק שמיני שבשמינית כו' ויותר מזה מזיק לנפשו האלקית שנעשה בחי' גס כמ"ש כלו סג אותיות גס כו' והב' הוא בחי' התנשאות יתירה בבחי' אלקות שלמעלה מן הטעם וההשגה כמו שא' רשב"י אנא סימנא בעלמא כו' וכה"ג והוא בהיות שהיתה נשמתו מבחי' מל' דאצי' ממש וכידוע שבחי' מל' דאצי' נעשה ע"י לבריאה והוא בציור אדם קומה שלימה ויש נשמות שנק' ראשי אלפי כו' ושרש נשמתו היה מבחי' כתר דמל' בחי' גלגלתא כו' ע"כ אמר בחד קטירא אתקטרנא ביה אחידא כו' שהוא בבחינת התקשרות דרצון העצמי שלמעלה מן החכמה כו' ע"כ היה בחי' התנשאותו בבחי' אלקות ממש דהיינו כמו בחי' התנשאות דכתר מל' למעלה וכמו התנשאות דוד המלך כו' וזהו בחי' התנשאות האמתית דבחי' יש האמתי מפני שהוא בחי' היש דקדושה האמתי מצד שהוא יש באמת בחי' מקורא דכולא וזהו כי גאה גאה גאות למעלה מגאות כי מ"ש ה' מלך גאות לבש הוא רק לבוש מלכות בחינת התפשטות הארה בעלמא מגאות דיש האמתי מצד עצם רוממותו וזהו בחי' ס"ג הב' שמקבל מס"ג הא' וכידוע בענין אהיה אשר אהיה דכתר דס"ג דבינה שרשו בכתר הכללי כו' וע"כ תרגומו גאה על גיוותניא שהוא בחינ' המנגד להשפיל בחי' גאות דקליפה שזוהי בחי' חוצפה שלמעלה מן הטע' ג"כ אבל היא מלכותא בלא תגא בלא כתר מפני שאין בהתנשאות זאת רק חוצפה כמ"ש אם תגביה כנשר כי אין בחי' הארה והשפעה כלל במלכות דקליפה ונק' אין ואפס כמ"ש כל הגוים כאין נגדו כו' והיינו ג"כ ענין בחי' ס"ג דמלכי' דתהו ששרשן בבחי' כתר מלכות אנא אמלוך כו' שבבחי' יש האמתי דעצמות אא"ס שלמעלה מן החכמה לגמרי כו' וד"ל:
(סב) וזהו אשירה לה' כי גאה גאה סוס ורוכבו רמה בים פי' ע"י בחי' ב' גאות והתנשאות שבקדוש' האלקית הנ"ל שהוא ב"פ ס"ג אהיה אשר אהיה כו' כנ"ל עי"ז נשפל סוס ורוכבו כו' שהן ב"פ ג"ס דקליפה גי' סו"ס כנ"ל וזהו סוס ורוכבו שהוא בחי' מל' דקליפה כמו בקדושה דכתיב וסוס אשר רכב עליו המלך כו' כנ"ל והיינו דוקא ע"י בחי' התנשאות דיש האמתי שנק' גאה גאה עי"ז דוקא סוס ורוכבו דקליפ' רמה בים למטה מטה בנוק' דתהומ' רבה כמ"ש קפאו תהומות כו' וכמ"ש אם תגביה כנשר כו' משם אורידך אורידך דוקא וכמארז"ל כל המגביה עצמו הקדב"ה משפילו כו' לפי שלגבי בחי' התנשאות דיש האמתי מקורא דכולא בחי' עצמות אא"ס אין מקום כלל לבחי' התנשאות דקליפה שהוא חוצפה שבלא טעם מלכותא בלא תגא כו' וממילא יפול וכמ"ש קומה ה' ויפוצו אויביך כו' וע"כ נאמר בעמלק ראשית גוים אבל ואחריתו עדי אבד בתכלית הירידה שאין לה עליה כמ"ש משם אורידך כו' ומ"ש מבני בניו של המן כו' היינו בבחי' גאות וחוצפה שמצד הטעם שיש לה בירור בקדושה בהתנשאות אלקית דהגבהת הלב בדרכי ה' כנ"ל אבל בחי' חוצפה שלמעלה מן הטעם אין לה תקון כלל רק אבוד ממש כי בקדוש' ה"ז בבחי' התנשאות דיש האמתי ואין זה בקליפה כלל מאחר ששרשו אין ואפס כו' כנ"ל וד"ל (וזהו הענין שיתבאר בסמוך דכתר מל' לא ניתן ע"י המן רק בעטרה שעטרה לו אמו כנ"י דוקא כו'):
(סג) וזהו ויקח המן את הלבוש ואת הסוס כו'. דהיינו בחי' המן דקליפה לאחר הברור בקדושה שנעשה מב' פעמים ג"ס הנ"ל ב"פ ס"ג דקדושה שזהו גי' סוס ע"כ שני הדברים הללו ע"י המן א' בחי' לבוש מלכות דקדושה שהוא מ"ש ה' מלך גאות לבש בבחי' התפשטות ההתנשאות להיות מלך על עם כו' למטה שלמטה מבחי' התנשאות עצמותו מצד העצמות שמרומם לבדו ומתנשא מימות עולם לגמרי גם מהיות להם בחי' ראש ומלך כו' אלא שנתלבשבבחי' צמצום דבחי' מל' כידוע והוא הנק' בחי' מל' דא"ס שמאיר להיות בבחי' לבוש מל' (הגם שהוא בחי' מקיף לד' עולמות בשוה כנ"ל. מ"מ אינו רק הארה בעלמא מעצמות אא"ס ממש כמו שהוא לפני הצמצום ומק"פ כו' כי רק אפס קצהו מתלבש בבחי' לבוש כמ"ש עטה אור כשלמה שזהו ה' מלך גאות לבש כו') ואף ע"פ שמבואר למעלה שבחי' לבוש מל' זה הוא למעלה מבחי' חכמה דאדם ע"כ הוא מקיף ע"ג הראש כו' והרי יוכל להיות ע"י ברור המן דקליפה כשמתברר גם בחי' חוצפה וגסות שלמעלה מן הטעם שבקדושה הוא בחי' הבטול שלמעלה מן הטעם שזהו ע"י בחי' נעשה ונשמע כנ"ל שעי"ז נעשה גם בחי' כתר מל' וא"כ הרי יש ברור ותקון גם לבחי' חוצפה שלמעלה מן הטעם וגם ע"י בחי' ברור זה יוכל להיות בחי' עטרה וכתר מל' וא"כ למה לא נתן המן גם הכתר מל' בראשו וה"ז סותר לענין הנ"ל בב"פ ס"ג וגס כו'. אך שרש הדברים הוא שיש ב' מיני בירורים הא' ברור להפך לכשנגדו שישתנה ממהותו כמו להפוך מרירו למיתקא ע"י רבוי מים מתוקים שאז טעם המר נעשה בטעם אחר שהוא טעם המתיקות אבל טעם מרירות מצד עצמו רע הוא וכן כשנהפך רע לטוב הרי נעשה הרע מהות אחר שהוא במהות בחי' הטוב אבל מציאות הרע כמו שהוא בלא תקון רע הוא משא"כ כשהרע עצמו כמו שהוא אינו רע כלל ולא שנהפך לטוב וע"ד שא' זדונות נעשין לו כזכיות. זדונות כמו שהן וכן טוב מאד זה מ"ה כו' וכן בענין היש וגסות כשנהפך למהות אחר שהוא מהות הבטול הרי מהות הישות וגסות כמו שהוא נשאר בבחי' רע ופרוד ח"ו כו' משא"כ כשהישות והגסות והתנשאות כמו שהוא איננו בבחי' רע ופרוד כלל שזהו כמו הרע עצמו שאינו רע כלל ולא שנהפך ממהות למהות כו' וגם כאן יש ב' אופנים א' חוצפה וגסות שבלא טעם כשנהפך למהות דבחי' בטול שלמעלה מן הטעם המנגדו ממש אבל מהות החוצפה זו עצמה כמו שהיא נשאר עדיין בבחי' גסות ופרוד כו' משא"כ כמו ברור הב' דרע כמו שהוא במקומו אינו רע אלא טוב ולא שהוא במהות דבחי' טוב אלא במהות עצמו דוקא כו' גם כאן צ"ל שבחי' חוצפה זו עצמה כמו שהיא במהות' נעשה בבחי' הקדושה שהוא בבחי' התנשאות אלקית בהתנשאות דוקא ולא בבחי' בטול וזה א"א לומר בקדושה כלל מאחר שההתנשאות האמתי היא להיותה בחי' יש האמתי כו' שזה לא נק' חוצפה כלל כו' וד"ל וע"כ א"א להיות בחי' כתר מל' למעלה שהוא בחי' ההתנשאות האמתי דיש האמתי רק ע"י ישראל בבחי' בטול שלמעלה מן הטעם שמגיע מזה לעורר לבחי' התנשאות שמצד עצמו דוקא שלמעלה מבחי' התנשאות דלבוש מל' כנ"ל אבל בחי' לבוש מל' יכול להיות ע"י בחי' בירור דהמן כמו שהוא דוקא שהוא ההתנשאות בטעם ודעת כמו שמורכב בטעם גדולת המלוכה ועושר וכבוד כו' וגם בחי' סוס אע"פ שהוא ב"פ ג"ס מ"מ הרי הוא בא למטה בבחי' ס"ג הב' ע"י הוי"ו שבסוס כנ"ל שזהו בחי' יש וגסות המורכב בטעם רק שנמשך מגס שלמעלה מן הטעם כו' וע"כ גם בחי' סוס אשר רכב עליו המלך להיותו בא למטה כו' נמשך ג"כ ע"י בחי' המן לאחר הברור (דהיינו בחי' ברור הב' הנ"ל כמו שהוא במהותו כו') אבל בחי' כתר מל' בראש המלך שהוא בחי' התנשאות עצמותו אין זה בקליפה כלל שיוכל להיות ע"י גם לאחר שיבורר במקומו רק בחי' חוצפה שלמעלה מן הטעם ואין זה שייך כלל בבחי' הקדושה מטעם הנ"ל):
(סד) והנה כתיב וילבש המן את מרדכי כו' ויש להבין מה שייך בחי' הלבשה זו דלבוש מל' ורכיבה זו דסוס ובחי' כתר מל' למרדכי דוקא אך הנה פי' מרדכי כתרגום מר דרור מירא דכיא כו' והענין הוא שיש ב' מדרגות בבחי' מרדכי כי ידוע דבחי' מרדכי למעלה הוא בחי' פנימי' יסוד אבא שבו מלובשפנימית יסוד דע"י כו' והיינו ענין מר דרור דרור הוא ל' חרות והוא בבחי' עולם החירות חירות ממ"ה כו' שהוא בחי' פנימית יסוד אבא בפנימי' יסוד אמא שנק' עלמא דחירותא יובלא עלאה ונק' ג"כ יין המשומר ממגע עכו"מ דהיינו מיניקות החיצונים שאין שם שרש ליניקת חצונים כלל וכלל והענין הוא כידוע דשרש מציאות ז' מדות רעות דקליפה למטה הוא מצד בחי' השבירה בז' מלכי' דתהו כמ"ש וימלוך וימת כו' וידוע שהשבירה לא היתה רק בבחי' ס"ג אותיות ג"ס והיינו דוקא בבחי' ס"ג דס"ג אבל לא בבחי' ע"ב דס"ג שזהו בחי' חכמה שבבינה כמאמר הבן בחכמה וחכם בבינה שבחי' פנימית בינה הרי הוא בחי' עומק המושג שנק' עמקות בינה דלא קימא לשאלא כו' שזהו למעלה מבחי' חצונית ההשגה שמוליד המדות וכמ"ש במ"א באריכות ובחי' פנימית בינה זו נק' מי אותיות ים שמקבלת ומתיחדת בבחי' פנימית יסוד אבא כו' וידוע שבחכמה לא היה בחי' שבירה כלל וכמ"ש ימותו ולא בחכמה כו' כי חכמה כח מה בחי' הבטול שזהו הפך בחי' היש דבינה שמזה היה סבת השבירה והנפילה להיות בבחי' יש גמור כו' וע"כ בחי' ס"ג דס"ג זה בירידתו למטה מטה הוא שרש לבחי' סוס דקליפה למטה ב"פ ג"ס שהוא תכלית הגסות כו' וד"ל. אבל בבחי' ע"ב דס"ג דבינה ג"כ למעלה מבחי' השבירה והנפילה דז' מדות כו' ע"כ נקרא עלמא דחירות בחי' יובלא עלאה שאין שם מקום ושרש לרע וכמ"ש לא יגורך רע כו' והוא יין המשומר ממגע עכו"מ והיינו חירות ממ"ה כמו לעתיד ממש שיבולע המות לנצח משום דואת רוח הטומאה אעביר כו' וע"כ נאמר אז לא ירעו ולא ישחיתו כו' וגר זאב עם כבש כו' וכמ"ש במ"א בענין תבת נח כו' וד"ל:
ואמנם אין זה רק מצד הארת אין וכח מה דשם ע"ב דאור אבא שמאיר בפנימית אור אמא שהוא בחי' ע"ב דס"ג מפני בחי' היחוד שלהם בבחי' הפנימית דוקא וזהו בחי' מרדכי כמו תרגום דמר דרור דהיינו כמו שהארת פנימית יסוד אבא באמא באצי' עדיין שבו בחי' פנימית יסוד ע"י כו' אשר ע"כ גזרו או' דיעקב אבינו לא מת כו' וד"ל:
(סה) והנה בחי' ומדרגה הב' במרדכי הוא מה שתרגומו של מר דרור הוא מירא דכיא שזהו בחי' יסוד אבא זה עצמו כשיורד ונשפל יותר למטה מטה עד בחי' היכלות דנגה דבי"ע לברר ברורים ע"י תו"מ לאהפכא מרירו למתיקו כו' שזהו משום דבחכמה דוקא אתברירו וע"ז נא' הנה ה' יוצא ממקומו שיסוד אבא יוצא מהיכל אמא הפנימי' הנ"ל לחוץ ממש בנגה דבי"ע לברר כו' (אשר אין זה בכח אמא עצמה כמ"ש במ"א) והיינו שרש ענין חכמה שבתורה שירדה למטה מטה כ"כ בדברים גשמיים להבדיל בין טמא לטהור כו' כשר פסול כו' שזהו עיקר ענין הברורים דנגה דעשיה כידוע וזהו שנק' מירא דכיא כי דכיא הוא תרגום של טהור בלה"ק כידוע ומשום שבחכמ' אתברירו לטהר ולהעלות לרפ"ח ניצוצות שנפלו ע"י השבירה שבבחי' ס"ג כו' ע"כ נק' דכיא ומה שנק' מירא דכיא ל' מרירות לפי שמתלבש בדכיין ומסאבין שאין טהור אלא כשיוצא מגדר הטומאה כידוע והמסאבין המה בחי' כתרין דמסאבותא שעליהם או' אשכלות מרורות למו בחי' גבורות הקשות בתכלית כו' וזהו ששה חדשים בשמן המור דמר דרור ומירא דכיא הנ"ל שמתלבש למט' לברר ברורים דנוגה דוקא וכמ"ש חכמות בחוץ תרונה ח"ע שנמשך בח"ת לברר ברורים בחוץ כו' (וכמ"ש במ"א לפי שבאמת בחי' כח ירידת ח"ע ממקומו בהיכל אמא למטה לברר לבחי' נגה שנק' מירא דכיא ה"ז למעלה מעלה גם מבחי' יסוד אבא למעלה שנק' מר דרור כי זה היכולת והכח לירד למטה כ"כ ולברר ולהפוך חשוכא לנהורא כו' הוא בהכרח ממקום עליון יותר מגופה של חכמ' עלאה כמושהיא במקומה באצי' עדיין וכמ"ש במ"א באריכות שכח המברר דחכמה עושה בחי' תוס' אור בחכמה עצמה כמשל מי שחכמתו עמדה לו לתקן איזה דבר שנתקלקל או שיוכל לתקן המעוות והטעו' שנפל או שימציא טרף מזונו כו' זה בא מכח ומקור של חכמתו העצמית כו' וד"ל וע"כ מכריזין בג"ע אשרי מי שבא לכאן לג"ע ותלמודו בידו שהן ההלכות שהלך ויצא ה' ממקומו בפנימית היכל אמא לברר למטה כו' שבעבור זה יתוסף אור בנשמתו להשיג בכחו יותר מזיו השכינה כו' וד"ל:
(סו) וזהו ג"כ מ"ש כל הנביאים עתידין להבטל חוץ ממגלת אסתר וכן ההלכו' שהוא בחי' אסתר ומרדכי (כמ"ש למעלה באריכות בענין מרדכי ואסתר מן התורה מנין כו') כי הנביאים שרשן רק בבחי' נו"ה המאירי' במל' לפי שעה באותו הזמן שכנ"י בגלו' כו' משא"כ ההלכות שבחכמה אתברירו כל משך זמן הגלות ששרשן למעלה מן החכמה עצמה מטעם הנ"ל וד"ל וכמו"כ זהו ענין מ"ש אסתר מן התורה מנין שנא' ואנכי הסתר אסתיר פני כו' כי הנה ידוע כי בחי' מל' דאצי' מסתתרת בראש הבריאה והיינו מה שבחי' מלכות דאצי' נעשה בבחי' ע"י לבריאה בבחי' כתר והעלם שנק' הסתר וזהו הנק' אסתר אך א' דאסתר ל' להבא כמ"ש אסתיר פני ביום ההוא הענין הוא דלעתיד כתיב הנה אלקינו זה שבחי' בינה הנק' אלקינו יבא לידי גלוי ונק' זה והיינו ההתגלות מעלמא דאתכסייא כו' מן העולם ועד העול' אך זהו רק בחי' בינה דבריא' למל' דבריאה וכה"ג אבל בחי' ע"י דבריאה ע"ז א' אסתיר פני ביום ההוא דבינה כו' כי בחי' ע"י שבבינה לא יתגלה גם לעתיד שיאמרו אלקינו זה כו' וזהו אסתיר פני ביום ההוא בחי' הפנימית שבמל' דאצי' שהן שרש הע"ס דמל' דאצי' כמו שהיא מקבלת מבחי' ע"ס דאצי' עצמן כידוע דמבחי' מל' שבכתר דאצי' נמשך בחי' כתר שבמל' דאצי' ומבחי' מל' שבחכמה דאצי' נמשך בחי' חכמה שבמל' דאצי' וכיוצא בזה בכל פרטי האורות דמל' כו' וכ"ז לא יבא לידי בחי' גלוי לעתיד גם לאחר שיהי' בחינת אלקינו זה גלוי אור הבינה במל' וזהו ענין א' דאסתר כו' שגם לעתיד תהיה בהעלם דהיינו גם ביום ההוא אסתיר פני כו' וזהו שרש ענין אסתר מן התורה כו' וד"ל:
(סז) ולהבין באור זה בהיות ידוע שהעוה"ב שרשו בבחינת בינה כי ביו"ד דחכמה נברא העוה"ב מאין ליש וז"ש להנחיל אוהבי יש שהוא בחי' בינה שהיא בבחי' יש דהשגה אך לא בחי' יש גמור שהוא בחי' ס"ג אלא בחי' יש שבא מצד בחי' התענוג המאיר בהשג' דוקא שהרי עיקר התענוג מן השכל הוא כשמשיגו דוקא וזהו הנקרא התגלות ע"י בבינה דוקא שזהו ענין גלוי התענוג שלמעלה מן החכמה שמאיר בגלוי בבינה והשגה יותר מבחכמה כמ"ש במ"א וזהו שרש ענין העוה"ב שהנשמות נהנין בהשגה בתענוג מורגש בבחי' יש דוקא אך בחי' תענוג מורגש זה אינו בחי' יש גמור כי מאחר שמתענגים על ה' בבחי' העונג האלקי ה"ז בחי' בטול וכלות הנפש בתענוג זה כו' וע"כ ה"ז התענוג דומה קצת לבחי' התענוג העליון הפשוט כמו שהוא למעלה מן החכמה שהוא בבחי' יש האמתי כו' ולמעלה מעלה נקרא בחי' שעשועי המלך בעצמותו כו' ולמטה נקרא בחי' עתיק דבריאה שקצת הארה ממנו מתלבש ומתגלה בבינה דבריאה כו' וז"ש אהיה אשר אהיה כו' והנה מאחר שהנשמות שהן מבחי' עלמא דאתגליא מאין ליש גמור נהנין בבחי' הענג העליון שבבינה שהוא ענין העוה"ב כנ"ל הרי האור נמשך מבינה למל' שהוא מן העולם ועד העולם מעלמא דאתכסיא לעלמא דאתגליא וזה שאמר הנה אלקינו שבבינה עלמא דאתכסיא בא לידי גלוי בבחי' זה לנוכח כו' והטעם שנקרא אתכסיא לפי שזהו בבחי'פנימית בינה שנקרא עולם החירות כנ"ל שהוא למעלה מבחי' חצונית בינה בחי' ס"ג דס"ג אלא הוא בחי' ע"ב דס"ג כנ"ל ומה שהעוה"ב נקרא יש אינו מצד ההשגה כי שם הוא למעל' מן ההשגה רק בחי' עומק המושג כו' אלא מצד התענוג המורגש בבחי' יש כנ"ל וד"ל וזהו ענין מרדכי ואסתר מרדכי הוא בחינת פנימי' יסוד אבא דבריאה או דאצי' שהוא פנימי' יסוד ע"י כנ"ל ואסתר הוא בחי' פנימית אמא דבריאה או דאצי' שבה מוסתר בחי' עתיק דבריאה או דאצי' אך מה שנק' אסתר אע"פ שאדרבה שבחי' ע"י מתגל' דוקא בבינה שהוא העוה"ב כנ"ל הענין הוא דהגם שבחינת ע"י מתגלה בבינ' אין זה רק בבחי' ההשגה הבאה לנשמות שיהיו נהנין כו' אבל אין זה רק קצת הארה בעלמא מבחי' הארת עצם התענוג הפשוט שמוסתר ונעלם הוא לעולם גם בהיות בחי' ההתגלות דע"י בבינה כמו בעוה"ב שיהיה אלקינו זה כו' וזהו אסתיר פני ביום ההוא פי' גם ביום ההוא שנקרא אתכסיא ועתיד להגלות בחי' הארת ע"י שבאה לנשמות בעוה"ב גם אז יהיה מוסתר בה בחי' אור עצם התענוג הפשוט שנקרא בחינת עתיק דבריאה או דאצי' והוא הנקרא בחי' סתימא דכל סתימין שגם מן סתימין הוא סתום ונעלם דהיינו גם מבחי' פנימית או"א שבינה ג"כ נק' אתכסייא להיות' למעלה מבחי' השגה כנ"ל וכן בחי' פנימית אור אבא בחינת מרדכי כו' גם מהן נק' סתימא שהרי לעתיד שיהיה גלוי ההעלם דבינה במל' מ"מ יהיה אורו מוסתר ביום ההוא דבינה כו' משום שבחי' עצמות התענוג כמו שהוא נבדל הוא בערך מן החכמה ובינה כו' דאפי' אור צח כו' אוכם הוא לגבי עה"ע ולית מחשבה תפיסא ביה אפי' מחשבה וחכמה הקדומה כו' מפני שאין תענוג פשוט זה מורכב בבחי' חכמה וטעם כלל וכלל כמ"ש במ"א וד"ל:
(סח) וזהו שאמרו כל הנביאים עתידין להבטל חוץ ממג"א כו' וכן ההלכות שהוא בחי' מרדכי כו'. כי הנה בחי' אסתר שמסתתר בבריאה שנק' ע"י דבריאה שרשה הוא בחי' עתיק דאצילות כו' וזהו ענין אסתיר פני כו' וכמ"ש ופני לא יראו שנקרא סדכ"ס לפי שבבחי' מל' דאצי' הרי בחי' כתר שבה שנק' כתר מל' והוא בחי' ע"י דבריאה שרשו מבחי' מל' שבכתר דאצי' הנק' עתיק דאצי' וע"כ נק' בחי' פני' לגבי האור דט"ס הנמשך מבחי' מל' דאצי' בבריאה וכמו"כ נקרא פני' בבחי' כתר דעתיק דאצי' מפני שבחי' מל' דא"ס ג"כ כלול מי"ס ובחינת הכתר שבו ג"כ כלול מי"ס ובחינת מלכות שבכתר שבו נעשה בחינת כתר דעתיק דאצילות כמו שמבחינת מל' שבכתר דאצי' נעשה בחי' כתר מל' דאצי' בבריאה כו' (ומה שבחי' מל' דכתר נק' פני' היינו משום דנעוץ תחלתן בסופן דמל' שבכתר הוא מחשבה דאנא אמלוך שעלה ונכלל ברצון ותענוג הפשוט כו' והוא שנעשה רצון בגלוי למלוכה כו' וד"ל) וזהו כל הנביאים בחינת נו"ה שבכל פרצוף עתידים להבטל כי עכשיו מבחי' נו"ה שבעליון משפיע למל' כמו מבחי' נו"ה דז"א למל' וכמו"כ מבחי' נו"ה דכתר וע"י באו"א כו' אבל לע"ל יהיה עליית המל' בכתר ולא תקבל מנו"ה דז"א וכמו"כ בחי' או"א לא יקבלו מנו"ה דע"י כו' אבל אסתר לא תבטל כי תתעלה בבחי' כתר וע"י עצמו שנקרא סדכ"ס ע"כ נק' אסתר אסתיר פני כו' וענין בטול הנביאים דנו"ה היינו שיסתלקו למעלה כי מאחר שלא ישפיעו למטה ע"כ ממיל' בטלים ונכללים בגופו של המשפיע שהרי נק' ירכין כו' וכמו ענין אם תשיב משבת רגלך שהוא בחינת הסתלקות נה"י משום שנאמר אל יצא איש ממקומו כו' כמ"ש בלק"ת וד"ל. וכן ההלכות שהן בחי' מרדכי כנ"ל. כי הנה במרדכי נאמר ויהי אומן את הדסה היא אסתר בת דדו כו' דהיינו מה שבחי' ח"ע פנימית יסוד אבא יוצא ממקומו באצי' למטה בבריאה כו' שנקרא אסתר שמסתתרת שם כו' ונק' הדסה כמושושנה בין החוחים כו' וע"י בחי' הבירורים שבח"ע מתברר בחי' מל' בחי' ב"ן. דמ"ה מברר ב"ן היא בת דדו ששרשה בבחי' ע"י מבחי' מל' שבכתר וע"י כנ"ל שהח"ע מאין תמצא ג"כ משם כנ"ל ולפי שע"י הברורים דח"ע יש עלייה לח"ע למעלה ממקומו כנ"ל באריכות והוא בבחי' פנימית ע"י שאא"ס מאיר שם ע"כ אין לו בטול כו' והיינו שההלכות דוקא אין להן בטול שזהו מה שח"ע מלובש בדברים גשמיים כו' וזהו שנקרא מר דרור למעלה ומירא דכי' למטה כנ"ל הכל ע"י בחי' הברורים כי מר דרור הוא בחי' העוה"ב עולם החירות כנ"ל בחי' יובלא עלאה שאין זה רק לנשמות שהיו בבחי' הברור בעוה"ז ע"י תו"מ גשמיים כו' וד"ל:
(סט) וזהו מה שנקרא אמן את הדסה כו' דהיינו מה שמברר ומעלה לכל הנשמות שנק' הדסה בפרט וכמ"ש ובזה הנערה באה אל המלך שהוא בחי' עלית הנשמה הנק' נערה ופי' ובזה היינו על ידי העמוד המחבר מעלה ומטה הנערה באה כו' והוא כאשר ששה חדשים בשמן המור שהוא בחי' גבורות דאבא כי שמן הוא בחי' ח"ע שמוכרח לצמצם ולעיין בכח הדין שבחכמה איך להעלות ולתקן שזהו בחי' גבורות שבחכמה דוקא וששה חדשים בבשמים כו' היינו בחי' גבורות דאמא כמ"ש אני בינה לי גבורה כו' והסיכה שתסוך הנשמה האלקית בשמן המור שהוא בחי' גבורו' דאבא מעלה ריח חזק בבחי' הגבורות שתוכל להעלות עי"ז וטעם לששה חדשים דוקא היינו לנגד ו' מדות שבה שתטהרם מכל סיג שנפל מצד השבירה כו' וששה חדשים בבשמים בבחי' ריח הנכנס בתוך הגוף וכמ"ש וריח אפך כו' נרד וכרכם כו' וסיבת שמן המור הוא בבחי' מקיף דחכמה כמו ידי נטפו מור כו' שפתותיו כו' נוטפות מור כו' והבשמים הם בחי' או"פ דבינה שהנשמה נהנית ממש מן הריח כו' והוא בחי' גבורות דאמא (וששה חדשים היינו ו' אלפי שנין שבח"ע אתברירו כו' וששה חדשים בבשמים כו' הוא בג"ע העליון שהנשמות נהנין כו' ובזה הנערה באה כו' באלף הז') וכאשר כל נשמה תהיה ו"ח בשמן המור וו"ח בבשמי' כו' ובזה הנערה באה כו' בזה הוא בחי' יסוד אבא שהוא העמוד שכלול י"ב חדשים הללו שנקרא ז"ה להיותו בחי' מחבר מעלה ומטה כי בכל העלאה וחבור שמתחתון לעליון הימנו יש עמוד המחבר עליון ותחתון והוא בחי' יסוד שנקרא צדיק יסוד עולם וכמ"ש כי כל בשמים כו' דאחיד כו' כמו העמוד שמג"ע התחתון לג"ע העליון וכאשר הנשמה עולה ובאה דרך העמוד הזה אז נשכח ממנה כל בחי' התענוג האלקי שהיה לה בג"ע התחתון כי כמו שיש נהר דינור שבו טובלין הנשמות לשכוח חיזו דהאי עלמא תענוג הגשמי כו' שאל"כ לא יוכל לקבל ענג האלקי שבג"ע התחתון כן יש עמוד שע"י ישכחו הנשמות התענוג שבג"ע התחתון וא"ל לא יוכלו לקבל ענג העליון ממנו הרבה שבג"ע העליון שהוא תענוג נפלא ביותר למעלה מעלה בערך מן התענוג שבג"ע התחתון וכ"ה עוד עליית הנשמות מג"ע העליון לאצי' כמו מיכאל כה"ג מקריב נשמות כו'. ובין כל תחתון לעליון הימנו יש בחי' עמוד שבו עולין כל הנשמות והיינו ובזה הנערה באה אל המלך כו' עד בחי' התענוג הפשוט שבעצמו' המאציל שמשם נמשך מקור כל התענוגי' העליוני' שבחכמה ובינה כו' וענין התענוג הזה שנמשך משם הוא הנקרא טעמי תורה וכוונת המצות וסודותיהן שבזה יתענגו בענג נפלא ועצום כמ"ש ישקני מנשיקות פיהו כו'. ואמנם אין זוכים לקבל התענוג הנפלא הזה כ"א שיוקדם להם תחלה ששה חדשים בשמן המור וו' חדשים בבשמים כו' שהוא בחי' מרדכי מר דרור כו' ומירא דכיא שהוא בחי' ההלכות הנגלות לנו שבח"ע אתברירו לאהפכה חשוכ' כו' כנ"ל שבזה דוקא הנערה באה וכמו שמכריזין אשרי מי שבא לכאן ותלמודו שלמד בעוה"ז דוקא בידו שאז יוכל לקבל בחינת טעמי תורה כו' וע"כ נקרא מרדכי אמן את הדסה כו' אשר ע"כ אין ההלכותבטלות לעתיד מפני שיהיה עליית העולמות עד אין שעור כמ"ש ז"ל ת"ח אין להם מנוחה כו' בעוה"ב שנאמר ילכו מחיל אל חיל כו' ובכל העלאה צריך לבחי' מרדכי שנקרא אמן את הדסה כו' שבזה דוקא הנערה באה עד רום המעלות בבחי' עצמות התענוג הפשוט כו' דהיינו מה שנקרא אסתר בחי' סדכ"ס כמ"ש אסתיר פני כו' הנה היא באה להכלל בעצמות כו' כידוע דנשמות ישראל עלו במחשבה הפשוטה כו' ולכך כל הנביאים יבוטלו רק אסתר ומרדכי לא יבוטלו גם בהגלות נגלות לעתיד מבחי' סובב הכללי כמ"ש ונגלה כבוד ה' כו' משום דבחי' אסתר ומרדכי הן בבחי' העצמות שנקרא מאור ולא אור וכל אור יש לו בטול והתכללות כו' אבל בחי' מאור עצמו אין לו בטול והתכללות כו' וד"ל:
(ע) ומעתה יש להבין מ"ש וילבש המן את מרדכי כו'. דהנה ידוע שבי"א סממני הקטרת הנה י' סמנים הן להעלות הטוב שבי"ס דקליפה והי"א הוא הלבונה שהוא בחי' המקיף שלהם וכידוע שי"א ארורים דקליפה מתבררים ע"י י"א סממני הקטרת אמנם בחי' הלבונה הוא בחי' מקיף שמאיר מן הקדושה עליהם והוא מה שאנו רואים שגם עכו"מ יש להם האר' האלקית רק שמאיר על נפשם מרחוק ולא מקרוב וכמ"ש רם על כל גוים כו' אתגאי על גיוותניא כו' והיינו מאי דקרו ליה אלהא דאלהיא שהגם שבקריאה זו אינם ממשיכים במוחם ולבם גלוי אלקות כלל משום דרק קרו ליה בדבור בלבד ועכ"פ בבחי' ההודאה מודים הם כו' וההודאה הזאת ג"כ אינה מאירה בגלוי רק בהעלם מאיר בנפשם כאדם המודה על דבר המופלא ונעלם הימנו הרבה שהגם שקורא בשמו מ"מ מופל' הוא ונעלם מאתו כו' וכמ"כ מאי דקרו ליה אלקא דאלקיא בבחי' אח"פ ממש מ"מ מופלא הוא ונעלם מהם לגמרי רק מ"מ ענין בחי' הודאה זו היינו מפני הארת בחי' מקיף דקדושה עליהם והוא בחינת הלבונה כו' וד"ל. וכמו"כ יובן גם בבחי' לבוש מל' העליון שהוא בחי' הגאות והתנשאות האלקית דה' מלך גאות לבש נמשך בבחינת מקיף על כל פנים בהמן ג"כ כשהוא לאחר הברור כמו בהגבהת הלב בדרכי ה' כו' שהוא בחי' הגאות שצריך גם ת"ח כו' ומעטרא ליה כסאסאה כו' כנ"ל וזהו שהלביש המן למרדכי כי המן נקרא ראשית גוים כו' שמקבל בבחי' מקיף וע"כ ע"י יוכל להיות בחינת המשכת לבוש מל' להלביש את מרדכי כו' וד"ל:
(עא) אך עדיין יש להבין מה צריך מרדכי דוקא לבוש זה וע"י המן שהוא בחי' התנשאות כו' הענין הוא לפי ששרש מרדכי מר דרור ומירא דכיא כנ"ל ה"ז בבחי' פנימית ח"ע כמו שהיא ממקורה בבחי' אין וכמ"ש והחכמה מאין כו' וירידת ח"ע למטה מטה לברר ברורים דנגה הוא בחי' מירא דכיא כנ"ל אמנם הנה כדי שיהי' בכח ח"ע להתצמצם ולירד כ"כ למטה ולהיות לו כח ועוז גדול כזה לברר ולאהפכא חשוכא כו' והגם שהחכמה נקרא אור כידוע והאור מאיר הוא את החשך כו' היינו שנדחה החשך מפני האור אבל לא שיהפך החשך עצמו לאור כו' כי איך יהיה יכולת באור להפוך חשך לאור ובודאי אין זה רק מבחי' מקור האור שהוא בבחי' מקיף לאור דח"ע ונק' מקיף דכתר בחכמה כו' וזהו בחי' מקיף דחיה בכלל והוא בחי' הלבוש שצריך מרדכי בחי' פנימי' יסוד אבא שע"י דוקא יש בו כח לירד מטה מטה ולבר' וכמ"ש או יחזי' במעוזי מעוזי מפעיל כי התורה עצמה נק' עוז כידוע ומעוזי בחי' מקיף דח"ע כו' והוא בחי' לבוש מל' דא"ס שמאיר בראשית הקו והחוט שנקרא אור כמ"ש יהי אור כו' בבחי' מקיף ולבוש והוא הנמשך ע"י בחי' המן דקדושה מטעם הנ"ל וד"ל:
וכן סוס אשר רכב עליו המלך ג"כ ע"י המן שמרכיב למרדכי בחי' ח"ע דהיינו שירד אור ח"ע למטה מטה כ"כ שהוא מעוצם ההסתר שבנוגה כו' אשר אין זה בכחמרדכי מצד עצמו כי הוא רק בבחי' א' דחכמה יו"ד וי"ו יו"ד שבא' אבל מבחינת מקיף הנעלם דיו"ד דחכמה שהוא ס' דסוס שיבא למטה בסתר המדרגה כנ"ל בענין ו' דסוס ב"פ ס"ג כו' איך יהיה ע"י בחי' חכמה דמרדכי שם מ"ה כו' אלא ע"י המן דוקא ששרשו בבחי' מקיף דחכמה הוא המרכיב למרדכי על בחי' סוס אשר רכב עליו המלך להיות מגיע ע"י סוס האור דח"ע לברר למטה מטה ולהפך גם החשך לאור משום דס' הא' דסוס הוא מ"ש ישת חשך סתרו שלמעלה מבחי' אור דחכמה ע"כ בבאו למטה יוכל להפוך גם בחי' הסתר וחשך גמור דקליפה לאור כו' וז"ש במ"ת כי תרכב על סוסיך כו' כנ"ל וע"כ דוקא ב' דברי' הללו דלבוש מל' ורכיבת הסוס היו ע"י המן שהוא דוקא המלביש לבוש מל' את מרדכי ומרכיבו על סוס אשר רכב עליו המלך בזמן מ"ת להיות בח"ע אתברירו גם עכשיו כו' ולפי שב' דברים הללו הן הן בבחי' מקיף ולבוש דחכמה כו' וד"ל:
(עב) אך מ"מ עדיין יש להבין למה בחי' כתר מל' לא היה ע"י המן מאחר דקרו לי' אלקא דאלקיא כו' אמנם הנה ידוע דבחי' הקו והחוט הוא שנמשך אחר בחי' הצמצום דמק"פ שנקרא חשך סתרו והוא בחי' סתר להעלים עצמות אא"ס אבל לאחר הצמצום והחשך נאמר מגלה עמקו' מני חשך והוא בחי' גלוי האור דקו הזה שהוא בא מבחי' פנימית ועצמות אא"ס דוקא והיינו שבחשך סתרו נאמר אסתיר פני ואח"כ בא לידי גלוי בקו וחוט כו' וא"כ הגם שבחינת צמצום זה הוא בחינת מקיף והעלם דאור הקו כו' אבל שרשו של בחי' קו זה הוא למעלה מבחינת הצמצום הזה והוא בבחינת פנימית דאא"ס כו' ומשם נמשך שרש כנ"י שנקרא הסתר אסתיר פני כו' ע"כ כל שאינו בהסתר פנים אינו מהם כי נתעלם האור תחלה ואח"כ מאיר כו' והיינו בחי' כתר מלכות כי בחי' מל' דא"ס שמאיר על הקו אחר הצמצום הרי מתלבש בבחינת לבוש והעלם כו' משא"כ אא"ס עצמו שלפני הצמצום שמאיר ובא בבחי' גלוי בקו כנ"ל ומשם נמשך האור על בחי' העטרה וכתר שע"ג ראש דא"ק שהוא בראשית הקו כו' (ואע"פ שמבואר למעלה דלבוש מלכות מלביש על העטרה וכתר דא"ק או א"א כו' אבל שרש בחינת המקיף דעטרה מאחר שנק' כתר מלכות הרי גם למעלה שרשו בבחי' כתר דמל' דא"ס שהוא למעלה מבחינת לבוש מל' דא"ס שמאיר אחר הצמצום בבחינת מקיף על הקו כו') ולפ"ז אין כח להיות ניתן כתר מל' בראשו רק ע"י ישראל דוקא מקדשי שמך במס"נ כמו נעשה בבטול הרצון שלמעלה מן החכמה שבאור וקו כו' וזהו מפני שישראל עלו במחשבה הפשוטה שלפני הצמצום ואח"כ יצאו לידי גלוי בבחינת קו שזהו מבחינת פנימי' ועצמיו' דאא"ס דוקא כי חלק ה' עמו ממש ישראל עם קרובו כו' אשר אין שרש שם להמן כלל וכלל גם לאחר הברור שנעשה בבחינת הקדושה כמו בבחינת גבהות הלב בדרכי ה' כו' כי שרש המן אינו מגיע רק בבחינת מקיף דחיה שהיא החכמה אבל לא במקיף דיחידה (וכמ"ש במקום אחר בענין בבואה דבבואה לית להו והלבונה הוא רק מקיף דחיה כו') אבל בחינת אמתת הבטול מכל וכל דכנ"י הוא מגיע בבחי' מקיף דיחידה שלמעלה ה"ז בבחי' אין האמתי שא"א לבא לידי גלוי אור להיות מאיר בבחינת כתר ועטרה כו' כ"א ע"י תכלית הבטול ולא ע"י בחינת יש וגסות כלל וכלל ותכלית הבטול אינו אלא בישראל דוקא מצד שרשן בבחי' העצמות ממש כנ"ל והיינו בעטרה שעטרה לו אמו במ"ת דוקא שהן כנ"י שא' נעשה ונשמע ע"י נעשה נמשך בחי' עטרה בבחינת גלגלתא שהוא שרש המצות כנ"ל וע"י ונשמע נמשך האור בבחי' מו"ס שהוא מקור התורה כו' שזהו כללות הכתר שנקרא תר"ך עמודי כו' שמחבר עצמות אא"ס למטה מטה וזהו ואשר נתן כתר מלכות בראשו נתן כבר שזהו בזמן מ"ת כמ"ש וקבל היהודים את אשר החלו לעשות בזמן מ"ת כנ"ל וד"ל:(עג) ולהבין זה בתוספת באור הנה יש להקדים תחלה בשורש ענין המצות דהנה יש במצות ב' דברים הא' המצות עצמן דהיינו גופי הדברים שבהן נעשה המצוה כגון אתרוג שנעשה מצוה בלקיחתו אותו מן האילן לשם מצוה גם טרם שקיים בו המצוה בפ"מ בנטילתו ולקיחתו עם הלולב בזמנו וכן קלף של תפלין שנקרא מצוה כשנכתבו בו ד' פרשיות וכו' גם בטרם שמקיים מצות תפלין בהנחה וכן צצית של צמר קודם שלובשו וכה"ג הרי הדברים הללו שנתקדשו למצוה שהוא כמו פרי האתרוג וקלף וצמר גשמי דבחי' נגה הוא בבחי' יש נפרד כידוע והנה ידוע שבחי' התהוות היש בכל השתלשלות עו"ע שבבחינת ממלא שם מאיר מבחי' סובב דוקא כמ"ש למעלה דהיינו מבחינת המקיף שמקיף לד' עולמות בהשוואה אחת וכמ"ש למעלה בענין כי הוא צוה ונבראו כו' כמו ויאמר אלקים יהי אור הגם שאותיות יהי אור מהוות את האור אבל אין זה רק בחי' חיות הרוחניות דאור אבל מציאותו הגשמי בבחי' יש גמור נתהווה ע"י הצווי דויאמר אלקים כו' כמ"ש כי הוא צוה כו' וזהו ויהי אור שכן היה כמו שצוה ועד"מ מלך שמצוה וגוזר שאין בצווי זה בחי' המשכת כחו ופעולתו רק בחי' צווי בדבור בהאר' בעלמא מרחוק בהעל' כי אינו רק צווי בעלמא רק שזה הצווי בא מבחי' ההתנשאות דמלוכה שהמלך יגזור ויקום כן כדבריו וזהו ויהי כן משא"כ בלא בחי' התנשאות דמלוכה אין הצווי כלום כו' ומאחר שאין זה רק צווי בעלמא הרי צווי זה שוה בכל התהוות העולמות באין הפרש בין עליון לתחתון רוחניות וגשמיות שוין בזה כמו שאין הפרש בין כשמצוה המלך לעשות דבר גדול ביותר בין כשמצוה לעשות דבר קטן הכל אינו רק בבחי' צווי בעלמא שבא מצד בחי' ההתנשאות ומאחר שהוא מתנשא מכולם בשוה קטן וגדול שוין לענין הצווי שלו כו' וכמ"כ למעלה במ"ש כי הוא צוה ונבראו כל העולמות עליונים ותחתונים רוחניות וגשמיות ואין הפרש כלל ביניהם בענין צווי זה מאחר שבא מרחוק על כולם בשוה ממש לפי שהוא המלך המרומם המתנשא מימות עולם לגמרי כמ"ש קטן וגדול שם הוא וכן כתיב כחשיכה כאורה כו' עד שגם הקליפות הטמאות גם הם מקבלים מבחינת צווי זה להיות בבחינת יש נפרד גמור כו' והוא בחינת הארת הסובב המקיף לד' עולמות בשוה להיות בבחינת יש לכולם מאיר בשוה וכמ"ש כל אשר חפץ ה' עשה בשמים ובארץ בשוה כו' וז"ש את השמים ואת הארץ אני מלא דלית אתר פנוי מניה כו' הכל בהשוואה ממש מטעם הנ"ל וד"ל אך הנה בחינת צווי זה הוא רק בחי' חצוניות הארה בעלמא כנ"ל הגם ששרשו בבחינת רצון כמ"ש כל אשר חפץ ה' עשה כו' ורצון זה בא מצד בחינת ההתנשאות דמלוכה כי משום שאין מלך בלא עם כו' ולמעלה היינו בחינת סובב כ"ע שמתנשא מימו"ע ונקרא בחינת לבוש מל' שהוא אשר עלה במחשבה הקדומה אנא אמלוך כו' אך פנימית רצון זה דמלוכה זה הוא מפני שנתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים דוקא שהן ענין המצות מצד עצמן כנ"ל כמו בחי' רצון העליון המלובש במצות אתרוג דהגם ששרש התהוות היש דאתרוג בא מבחינת סובב אבל אינו רק בהעלם ובחצוניות כנ"ל אבל בבחינת רצון העליון שבו כשנתקדש למצות אתרוג מאיר בו בגלוי מבחינת לבוש מלכות מבחינת הפנימית שבו כו' וכ"ה בכל הדברים שבהן נעשה המצוה שהן בבחינת יש דנוגה כו' וד"ל אבל מדרגה הב' במצות היינו ענין קיום המצות אשר יעשה אותם האדם בגופו ובמאודו כמו שלובש צצית ומניח תפלין וכה"ג שמבטל רצונו מפני רצון העליון ובחי' בטול זה שלמעלה מן הטעם והמוחין ממשיך מלמעלה ג"כ בחי' הרצון הפשוט שלמעלה מבחי' מו"ס שהוא ענין בחי' עטרה שע"ג הראש כו' ששם הוא ההארה מבחינת עצמות אא"ס ממש שלמעלה גם מבחינת פנימיתהמחשבה דאנא אמלוך כו' שהוא מה שנתאוה להיות לו דירה בתחתונים שאין זה רק לפי מדרגת אור אותו רצון העליון המלובש במצוה זו משא"כ ענין בחי' קיום המצו' מצד בטול הרצון כנ"ל ע"ז אמרו נח"ר לפניו שאמר ונעשה רצונו כו' וזהו למעלה מבחי' הרצון העליון שבמצוה שע"י זה נעשה לו דירה והשראה למטה כו' וזהו בחינת העטרה שעטרה לו אמו בזמן מ"ת ע"י ישראל כשאמרו נעשה ונשמע כנ"ל וד"ל:
(עד) ולהבין זה בתוספות באור יש להבין תחלה בענין הנ"ל במ"ש כי הוא צוה ונבראו כו' דלכאורה יש סתירה לזה מ"ש בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כל צבאם הרי גם התהוות בחי' היש דשמים הגשמיים נעשה ונתהווה מבחינת דבר ה' דוקא שהוא בחינת האותיות האלקיים הנמשכים בבחי' ממלא דוקא בתוך כל נברא כמו כח הפועל בנפעל כידוע ואם נאמר שדבר ה' זה הוא צווי דבר מלך כמו דבר מלך שלטון שהמלך בדבורו גוזר ואומר ונעשה כדבריו וכן דבר ה' גזר שיהיה בחי' התהוות שמים גשמיים כמ"ש ויאמר אלקים יהי רקיע כו' ויהי כן והיינו מ"ש כי הוא צוה ונבראו כנ"ל ואין פסוק זה דבדבר ה' שמים נעשו עשיה גשמית סותר כלל למ"ש כי הוא צוה כו' אבל סיפא דקרא זה ודאי סותר שהרי אמר וברוח פיו כל צבאם הרי רוח פיו זה אינו רק הבל בעלמא ואותו בחי' רוח וההבל האלקי שנקרא רוח פיו ית' הוא המהווה לכל צבאם ועל בחי' רוח והבל זה לא שייך לומר שהוא בחינת צווי כמאמר הדבור אלא הוא רק הבל הדבור בלבד וא"כ ודאי סותר למ"ש כי הוא צוה כו' שהוא מבחי' סובב כנ"ל וההבל ורוח פיו ודאי בא בבחי' ממלא וא"כ גם רישא דקר' במ"ש בדבר ה' שמים נעשו ודאי הכוונה על בחי' אותיות דבור העליון מצד עצמו כמו מאמר אותיות יהי אור מהווה האור ואותיות דמאמר יהי רקיע מהווה רקיע ולא מצד בחי' הצווי שבדבור ומאמר זה כדי שלא יקשה רישא לסיפא וד"ל:
(עה) אך הענין יובן בהקדמה א' הידוע שבכל דבר יש בחינת חומר וצורה שנקרא אור וכלי שזהו כמו נפש וגוף ממש וגם בשמים וארץ וכל צבאם יש בכ"א מפרטי הנמצאים בחי' חומר וצורה ואין התהוות החומר והצורה ממקור ושרש א' אלא התהוות הצורה שהוא בחי' האור והחיות הרוחנית שלו ממקור מיוחד שהוא מקור אל כל בחי' ההשתלשלות בבחי' הרוחניות והוא מ"ש כלם בחכמה עשית שזהו בחי' חכמה שבדבור העליון בי' מאמרות וכמו במאמר יהי רקיע הרי בחינת החכמה שבאותיות וצרופים הללו הוא מקור האור והחיות הרוחנית דרקיע הגשמי הנקרא שמים וז"ש בדבר ה' שמים נעשו בדבר ה' דוקא שהוא מאמר דיהי רקיע בבחי' החכמה שבו אך זהו דוקא התהוות בחי' הצורה הרוחנית דרקיע זה אבל בחי' חומר היש הגשמי דרקיע זה יש לו מקור אחר גבוה מזה והוא בחי' סובב כו' שלמעלה מבחינת החכמה שבי' מאמרות שמשם נמשך כל בחינת התהוות החומר הגשמי של כל הנמצאים שנשתלשלו בדבר ה' ורוח פיו כו' וז"ש כל אשר חפץ ה' עשה כו' וכן כי הוא צוה ונבראו כו' ושרש הדברים הוא לפי שגם בעולם האצילות יש בחינת חומר וצורה שנק' אור וכלי בבחי' האצי' ושרש התהוות האורות הוא מבחינת אור החכמה שרש כל הא"פ ושרש התהוות הכלים הוא מבחי' המקיף של כל הא"פ שנמשך מן אור החכמ' ולמטה כו' ולזה הטעם גם בהתהוות הכלים מאיר א"מ מבחוץ לכלים וא"פ מאיר מבפנים לכלים כו' וד"ל אך א"כ מהיכן יש חבור וקשר לכלי עם האור להיות האור מוגבל בכלי והכלי תקבלנ' ותגבלנו מכל צד כו' מאחר שמקור ושרש התהוות הכלים הוא מבחי' המקיף שלמעלה מבחינתמקור ושרש האורות ואין למקיף חבור עם הפנימית מאחר שהוא סובב ומקיף עליו מלמעלה כו' ועוד יש להבין דלכאורה היה מהראוי להיות להפך שמבחי' אור המקיף שהוא עליון יותר היה ראוי שיהיה מקור להתהוות כל אור ומבחי' א"פ שלמטה הימנו יהיה מקור להתהוות הכלי המצומצם המגביל את האור כמו שבחי' א"פ מצומצם הוא לגבי המקיף כו' אך הענין הוא שאין התהוות הכלים מצד עצם אור המקיף מאחר שהמקיף בלתי מוגבל והכלי הוא בחי' מגביל דוקא ואיך יתהוה מוגבל מבלתי מוגבל כו' אלא הענין הוא שמבחי' כח המגביל שבמקיף הוא שנעשה מקור להתהוות הכלי המגביל כי המקיף הוא מגביל הא"פ מבחוץ מכל צדדיו כמו החומה שמקפת העיר ועד"מ רוחני יותר זהו שכל המשפיע שמקיף לשכל התלמי' הקטן הימנו שמגבילו מכל צד כמו העגול הגדול שמקיף לקטן שבתוכו כו' וע"כ ממנו בא התהוות הכלי ג"כ שהיא המגביל לא"פ מכל צד כו' וע"כ המקיף שורה ע"ג הכלי מבחוץ שזהו בבחי' ההגבלה וההיקף שמבחוץ אבל הא"פ שורה בבחינת הגבלה שבכלי מבפנים שהוא חלל בית קבולו כו'. ואמנם עדיין אין זה מובן במה שיש שייכות לכלי להתחבר לאור להגבילו בתוכו ומבחוץ כו' אך זהו מצד שיש חבור למקיף עם הפנימי כי הגם שהמקיף מקיף על הא"פ מלמעלה מ"מ אפס קצהו נכנס להאיר בו בגלוי רק שבלתי מתיישב בו ונשאר בבחי' מקיף עליו וה"ז בא בבחי' מטי ולא מטי נוגע ואינו נוגע כמו ורוח אלקים מרחפת ע"פ המים שהוא נוגע ואינו נוגע כו' כמ"ש בע"ח דמבחינת מול"מ דמקיף הוא שרש התהוות הכלי להגביל את האור שהוא בחי' הכאת המקיף בפנימי דוקא שיש חבור למקיף בפנימי רק שבלתי מתיישב בו כי אין הא"פ מכילו ע"כ מקיפו מבחוץ וכו' ומזה נעשה בחי' הכלי שהוא מקיף מבחוץ לאור וגם מקבלו בתוכו במקצת והוא א"פ המוגבל בתוך הכלי כו' וכמו שיש חבור למקיף עם הפנימי ע"י בחי' ההכאה דא"מ כו' כן יש חבור לכלי עם האור והיו לאחדים במה שיאיר בכלי תמיד ולא יסתלק האור מן הכלי וגם הכלי מגבילו שלא יצא אור שפעו יותר מכפי המדה שהוא בחי' צמצום והתפשטות הסתלקות והמשכה שנקרא רו"ש ששרשו בבחינת מול"מ שבבחי' מקיף עם הפנימי כו' רק ששם מטי תחלה בחי' התפשטות ואח"כ לא מטי הסתלקות ובאור וכלי רצוא תחלה מצד האור שמסתלק תחלה ואח"כ הוא שוב בכלי אבל מצד הכלי הוא להפך שתחלה ממשיך הכלי את האור לתוכה ואח"כ מגבילו בבחי' צמצום כו' והיינו לפי ששרש הכלי מבחינת מקיף שתחלה מטי כו' ומזה ראיה גמורה שאין הכלי בחי' מקבל מן האור אלא שרשו למעלה הימנו שהרי זהו הכלל שמלמעלה למטה נמשך מבחי' מול"מ ומלמטה למעלה בבחי' רו"ש כמ"ש במ"א ואם היה הכלי בבחי' מקבל שהוא מלמטה למעלה היה ראוי להיות בבחי' רו"ש והאור בבחי' מול"מ אלא הדבר מוכרח שהכלי למעלה מן האור ע"כ ממשיך האור ואח"כ מצמצמו כמו המקיף שהוא מאיר מלמעלה למטה והאור שהוא מקבל מן המקיף מלמטה למעלה ע"כ הוא בבחי' רו"ש כמו אור הנר שעולה תחלה ואח"כ יורד ונח כו' וד"ל:
(עו) אך הנה באצי' הרי אמרו דאיהו וחיוהי חד איהו וגרמוהי חד שזהו ענין יחוד אא"ס באורות וכלים שנקרא חיוהי וגרמוהי בשוה ממש בענין האחדות והיחוד שהרי כמו דאיהו וחיוהי חד כן ממש איהו וגרמוהי חד משום דבחי' הכלים דאצי' הגם שהן מגבילין את האור ומצמצמים אותו אין זה בחי' צמצום והגבלה ממש כצמצום והגבלת הנבראים שהרי הכל באח"פ דהארת הקו וחוט מאיר בכל האצילות כמשל האדם שחיות נפשו עם אברי גופו מתאחדים כא' כך כמו חסד דרועא ימינא כו' איהו וגרמוהי חד ממש וזה שנקרא הגבלהוצמצו' היינו רק שלא יתפשט האור האלקי יותר מכפי המדה כענין שאמר לעולמו די וכמ"ש במ"א אבל מאצילות לבריאה ויצירה כו' הרי ידוע שמבחינת למ"ד כלים דז"א נעשה בחי' נר"ן של האורות דע"ס דבי"ע נשמה בבריאה ורוח ביצי' כו' דהיינו מבחי' הגבלת הכלים דאצי' נמשך ומתהווה בחי' אור דבריאה כמו מבחינת כלי החסד דאצילות המגביל ממנו דוקא נמשך בחי' אור החסד דבריאה שהוא מקור להיות התהוות בע"ג ממש כמו נשמת אברהם והוא ע"י בחי' הכלי דאור חסד הבריאה המגביל בבחי' הגבלה ממש מאחר שהוא שרש נשמת אברהם מאין ליש ממש כו' וכן הולך האור בהשתלשלות מבריאה ליצי' ומיצירה לעשיה עד התהוות יש גמור מבחינת כלים דמלכות דעשיה כו' כמ"ש במ"א וד"ל ועכ"פ בכל עולם ועולם הנה בחינת הכלים שהוא בחינת המגביל את האור בבחינת יש ודבר מה כו' שרשו מבחי' המקיף המכה ומאיר בפנימי כנ"ל עד שגם בחינת החומר של גלגל הרקיע הגשמי שרשו מבחינת המקיף דאורות דמל' דעשיה ובחי' הרוחניות שלו שנקרא נפש הגלגל נמשך מבחינת הא"פ דמל' דעשיה ומקור הראשון דבחינת המקיף דמל' דעשיה הוא מקיף דמל' דאצי' עד מקיף דכתר דאצי' עד בחינת מקיף הכללי בחינת סובב כו' שהוא מקיף הראשון שנוגע ואינו נוגע בבחינת א"פ הראשון כו' וד"ל:
(עז) ובכ"ז יתורץ הקושיא דלעיל בענין ב' פסוקים דכי הוא צוה כו' ובדבר ה' שמים נעשו דסתרי אהדדי לכאורה שבאמת אין כאן סתירה כלל וכלל ששניהם אמת דמ"ש בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כו' זהו דוקא בבחי' עשיה לעשות הרוחניות שהוא האור וחיות דרקיע שנקרא נפש הגלגל כמ"ש כלם בחכמה עשית שהחכמה הוא בחינת מקור הראשון של כל האור והחיות הרוחניות הבא בהשתלשלות בבחינת א"פ כו' אבל בחינת חומר היש הגשמי של הרקיע שנקרא כלי וגוף הגלגל שרש התהוותו מבחינת המקיף המאיר בא"פ הראשון דחכמה שהוא בחינת סובב כ"ע שנאמר בו כי הוא צוה כו' הוא ל' נסתר וכידוע בענין אתה הוא דאתה א' עד ת' דהיינו כ"ב אותיות וה' מוצאות שבדבור ששרשו בחכמה דאבא יסד ברתא וע"כ אתה בבחי' החכמה כמ"ש כי אתה אבינו כו' וכמ"ש בזהר להיות שהחכמה באה בגלוי לנוכח כמ"ש והחכמה מאין תמצא מבחינת ראשית הגלוי כידוע אבל הוא ל' נסתר הוא בחינת המקיף ואתה מקבל מהוא כמ"ש אתה הוא כו' וזהו כי הוא צוה כו' והיינו כי ה' הוא האלקים שהוא המחבר הוי"ה ואלקים בחינת אור וכלי כו' וכמאמר אנת הוא דמקשר לון כו' וזהו מפני חבור דהוא באתה מקיף בפנימי בבחי' מול"מ כנ"ל וד"ל והיינו כמו ויאמר אלקים יהי רקיע הרי בחינת אמירה זו מצד עצמה בצרופי אותיות המאמר הוא בבחי' החכמה מקור כל הא"פ כנ"ל ומזה נתהווה בחינ' רוחניות החיות דרקיע אך בחי' הצווי דאלקים זה שצוה וגזר אלקים באמרו יהי רקיע ה"ז בא מבחי' סובב ומקיף הראשון כו' שע"ז נאמ' כי הוא צוה ונבראו כנ"ל שבזה הצווי שוין הכל מראש וסוף וגם הקליפו' מתהווין מצווי זה ג"כ כמו שאין הפרש בין חשך לאור כו' והוא כמו התהוות בחי' נוגה דבי"ע עד שגם בחי' נוגה דעשיה שרובו רע כו' וגם קליפות הטמאות לגמרי רוחין ושידין דאתבריאו בע"ש ביה"ש כו' אע"פ שבחי' צרופי אותיות שבבחי' א"פ בהתהוות רוחניות שלהם הוא בתכלית הצמצום וההסתר עד שנק' חשך גמור מ"מ בענין התהוות יש שלהם שוים הם עם היותר עליונים כו' ולפ"ז מ"ש בזהר דגופין דשדין לא אתבריאו בביה"ש דע"ש משום דאתקדש יומא כו' קדוש היום הוא שהפסיק הארת והמשכת הסובב ולא הפסיק הארת והמשכת דממלא כו' לפי שעיקר בחי' השבת הוא מ"ש כי בו שבת וינפש בבחי' הסובב כו' שאם בחי' הסתלקות זאת בבחי' ממלא כו' הרי היה הכלחוזר למקור הראשון כו' וא"כ זה סותר למ"ש בע"ח דעיקר השבת הוא בפנימיות העולמות ולא בחצוניות אשר ע"כ העולם הוא במציאות יש ודבר רק בחי' פנימיות החיות עולה מתחתון לעליון כו' אך הענין הוא דגופין דשדין לא נבראו משו' דאתקדש יומא בין המשכת א"פ להמשכ' א"מ משום דהצורה מתהווה תחלה כו' וד"ל ולא מטעם שהשבת הוא בבחי' סובב כו' אך זה גופא למה הפסיק קדוש היום בין המשכת א"פ להמשכת א"מ מבואר במ"א משום דהוו מחרבי עלמא לתוקף הדין הקשה וליואי אתקינו פגמא דא כי השלימו לקו השמאל להמתיק לבחי' הגבורות הקשות ביותר שמסתעפים למטה מטה כמו בקליפות הטמאות כו' וכמ"ש במ"א באריכות וד"ל:
(עח) ולהבין בתוספות באור ההפרש בין מצות ת"ת למצות מעשיות בענין המבואר למעלה בענין תכלית חכמה כו' ללומדיהם לא נאמר כו'. להיות ידוע בשרש התורה שהיא רק מבחי' ממלא כ"ע דהיינו בבחי' הארת אא"ס בחכמה שנק' ראשית הגלוי בבחי' ממלא כידוע ואוריית' מח"ע נפקת אבל שרש המצות שהן מלובשים בדברים גשמיים דיש דנגה כמו קלף דתפלין וצמר דצצית וכה"ג שבהן יש הארה בהעלם עכ"פ מבחי' סובב להיות בבחי' היש כו' כמ"ש למעלה באריכות אבל הנה יש להבין בזה דלכאורה הרי מובן מענין זה שבחי' היש של כל הנמצאים שרשו מבחי' סובב כו' א"כ כל מה שצ"ל בבחי' יש יותר יותר מאיר שם מבחי' סובב בגלוי כו' ולפ"ז יש חלוק והפרש מדרגות גם בבחי' סובב שלמעל' בעולמות העליוני' יותר שאינם בבחי' יש כ"כ אין בחי' סובב מאיר שם כ"כ כמו בעולמות התחתונים הנפרדים בבחי' יש יותר שבהם מאיר בחי' סובב בגלוי יותר עד שבכלל יש הפרש גדול בין בחי' גלוי הארת סובב למעלה מעלה בראשית ההשתלשלות ראשית הגלוי שהוא בחי' החכמה שמאין תמצא בבחי' יש שאם לא היה הארת סובב לא היה החכמה בבחי' יש כלל אלא היתה כלולה בעצמות המאציל כמ"ש למעלה באריכות ובין הארת סובב למטה מטה כמו בדברי' גשמיים שבעוה"ז השפל מכולם שהן בבחי' יש ודבר ממש שבהן מאיר אור הסובב הרבה יותר מהארתו בבחי' החכמה כשמתהווה ליש וזה דבר שא"א לומר שבחי' סובב מאיר יותר ביש גשמי מביש רוחני כו' אלא הוא מאיר בכלם בשוה ממש שהרי נק' סובב כ"ע ובחי' סובב ה"ה בחי' מקיף לכלם בשוה וכמ"ש בע"ח דבחי' מקיף הכללי מקיף לד' עולמות דאבי"ע בשוה ממש כידוע וד"ל:
(עט) אך להבין כ"ז הנה תחלה יש להקדים ענין ההפרש בין בחי' פנימית לבחי' מקיפין בכללות ההשתלשלות דהנה ידוע בע"ח שמתחלה היה אא"ס ממלא כל החלל כו' ואח"כ צמצם א"ע ונעשה מק"פ וחלל כו' ונמשך בבחי' קו וחוט וכו' וא"כ גם בחי' קו זה שהוא מקור כל האורות פנימים כידוע גם הוא נמשך מבחי' אא"ס שלפני הצמצום שנק' מקיף וסובב הכללי כידוע ולפ"ז אין הפרש בין פנימיים למקיפין שכמו שהמקיפים שבקו זה נמשך מבחי' סובב הכללי כן ממש גם בחי' הפנימיי' שבקו זה נמשך מבחי' סובב מאחר שכל בחי' אור הקו הזה נמשך מבחי' סובב רק שנמשך אחר הצמצום וזה א"א לומר שהמקיפים נמשכו מבחי' סובב שלא ע"י צמצום דמק"פ כו' שהרי ידוע שכל המקיפים מבחי' הקו הזה שהוא נעשה אחר הצמצום הראשון דוקא (ומ"ש בע"ח דקו זה מתעגל וחוזר ומתעגל כו' שזהו בחי' המקיפים ואשר נמשך בבחי' יושר הוא הנקרא בחי' פנימיים כו' זה גופא יש להבין למה יהיה מעלת המקיפים גבוהים מן הפנימיים מאחר שממקור ושרש א' יוצאים שהוא בחי' הקו ושרש א' להם במקור הראשון שלפני הקו) וגם עוד יש להבין בעיקר ענין המבואר למעלה בענין התהוות יש גשמי שהוא נמשך מבחי' סובב שהוא בחי' אין ממשכידוע והלא נאמר בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כו' שהן י' מאמרות שבהן דוקא נבראו כל העולמות מאין ליש ממש שזהו בחי' צרופי אותיות דבור העליון שיש בהן בחי' הבל הקול והוא שנקרא דבר ה' ורוח פיו ממש כמו מאמר יהי אור הרי צרופי אותיות הללו דיהי אור מזה נתהווה מציאות היש דאור בבחי' יש גשמי שהרי נא' ויהי אור וכן ממאמר יהי רקיע נעשה הרקיע כו' כידוע וכ"ז ה"ה דוקא בבחי' ממלא כ"ע שזהו בחי' כח האלקי שיורד ונמשך בצרופי אותיות בדרך עו"ע מראש עד סוף כידוע וכמ"ש בס"י ה' אבנים בונות ק"ך בתים כו' שזהו האור המלובש בתוך כל עלמין ממש להוותם מאין ליש דוקא וכמ"ש ואתה מחיה את כלם מא' ועד תי"ו וה' מוצאות כו' מחיה ממש מאין ליש וגם בחי' המדות העליונות דאצי' המאירים ומלובשים בצרופי אותיות די' מאמרות הללו הרי גם הן באים בבחי' ממלא דוקא וכמו ביום הא' יהי אור שבמאמר זה מלובש ומאיר מבחי' חסד דאצי' כמו עד"מ חסד שבלב האדם שמאיר בדבורו בבחי' אור וחיות ממש וכמו"כ ביום הב' במאמר יהי רקיע נתלבש ומאיר בחי' אור הגבורה דאצי' כו' ובתוך המדות הללו מאיר בחי' המחשבה והשכל ובתוך השכל מלובש הרצון והתענוג כו' שכ"ז ה"ה בא בבחי' התלבשות בתוך כ"ע בבחי' ממלא דוקא (וגם מ"ש ישראל עלו במחשבה שלמעלה מבחי' הדבור די' מאמרות ג"ז הוא בבחי' ממלא רק שהוא בחי' פנימי' ורוחנית הדבור די' מאמרות כמו באדם למטה שהמחשבה היא פנימי' הדבור כו' ואפשר שעלו במחשבה הקדומה שלפני הארת הקו והחוט שהוא בחי' עצמות אא"ס ממש שהוא למעלה מן המחשבה שבדבור ונקרא מחשבה א' פשוטה באח"פ כו' כמ"ש במ"א):
(פ) והנה להבין כ"ז יש להקדים ב' הקדמות. הקדמה א' בענין בחי' ההמשכה וההשפעה שנמשך מבחי' עצמות אא"ס ב"ה שיש בזה ב' מיני המשכות והשפעות הא' בחי' ההמשכה והשפעה שנמשך מעצמות אא"ס בבחי' א"ס ממש מפני שזהו ענין ובחי' גלוי אור עצמותו ע"כ זאת ההארה באה ג"כ בבחי' א"ס ממש. והב' הוא בחי' המשכה והשפעה הבאה להיות האור בבחי' גבול ומדה ונק' מאמר קו המדה כו' ובאור הדברים הנה באמת ענין ופי' דסובב כ"ע הרי א"א לבאר מהותו באופן המושג לנו לעין השכל שהוא רק כמו הארת אור עליון ביותר המאיר בבחי' היקף מסביב ומרחוק מכל צד וכה"ג שהרי אין כל אור עליון האלקי נמשל לבחי' זיו ואור ממש כמו אור וזיו השמש וכה"ג לא מניה ולא דוגמתו כו' רק מה שנק' בשם אור הוא שם המושאל בלבד והוא על היותו ממשיך בחי' אור וחיות האלקי למקבלים וכידוע שכל מה שהמקובלים קוראים בשם אור הוא רק בחי' רוחניות חיות ושפע ולא בחי' אור וזיו ממש וא"כ גם בבחי' מהות דסובב זה כאשר אנו אומרים בו בחי' אור כמו בחי' הארת אור דסובב זה למטה כמו להקיף לכל העולמות כו' כנ"ל ה"ז ג"כ בחי' שפע והמשכת חיות רוחני המחיה ממש לכל העולמות ולא כמו זיו ואור השמש בלבד אלא הוא בחי' אור וחיות שמחיה את הכל בבחי' חיות ממש ומה שנק' הארת סובב דוקא היינו שבחי' חיות ושפע זו נמשך ומתפשט מבחי' ומדרגה עליונה הנק' סובב כו' שזהו בחי' ההמשכה שנמשך ונתפשט שלא בדרך השתלשלות והתלבשות בבחי' עו"ע אלא מחיה את כל העולמות בשוה ואפי' חומריות העוה"ז וגסותו הוא מחיה ממש כמו שמחיה לעולמות היותר עליונים שלפני עולם האצי' ממש בהשוואה א' כו' וזהו שהוא מאיר ומקיף לכלם בשוה אבל בחי' הארה זו הרי היא בחי' אור וחיות דוקא וז"ש דלית אתר פנוי מניה ממש שהוא בחי' סובב זה דכתיב ביה את השמים ואת הארץ אני מלא בשמים ובארץ בשוה ממש כו' וכידוע וד"ל:
(פא) אך א"כ יש להבין ד"ז על בוריו יותר שלפי הנראה מזה הרי בחי' הארה דסובב זה מחיה ממש אפי' לחומריות העוה"ז וכו' א"כ מהו ההפרש בינו לבחי' ממלא כ"ע שגם הוא מחיה את הכל וכמ"ש ואתה מחיה את כלם כו' ולמה נק' בשם הארת סובב דוקא שהוא רק בבחי' מקיף מרחוק בלבד מאחר שהוא מחיה ממש כנ"ל. אמנם הנה כתיב כל אשר חפץ ה' עשה בשמים ובארץ בימים וכל תהומות כו' דמשמע מזה שחפץ ה' שוה הוא בכל אשר עשה ואין חלוק בזה בין עולמות עליונים ותחתונים כלם חפץ ורצון א' עשה כו' וזה פלא לכאורה והנה יש להקדים תחלה ענין ובחי' מחשבה הקדומ' שבעצמות אא"ס אנא אמלוך שנק' בחי' מל' דא"ס כידוע והוא הנק' ג"כ בשם רעוא דכ"ר דהיינו כאשר עלה ברצונו הפשוט כו' כי המחשב' נק' רצון כידוע ועליית מחשבה זו דאנא אמלוך נק' רעוא דכ"ר אע"פ שאנא אמלוך הוא רק רצון פרטי מורכב בענין המלוכה הזאת דאנא אמלוך כו' אך בשביל רצון זה דאנא אמלוך הוא שעלה ברצונו הפשוט להיות לו רצון להשתלשלות העולמות בכללות והוא הנק' רעוא דכ"ר פי' רצון לרצון כו' ובאור הדברים הנה מובן מבחי' מל' דאצי' בבריאה שז"ש מלכותך מלכות כ"ע וידוע שזהו עד"מ מלכותא דארעא שמלכותו מתפשטת על כל אנשי המדינה דהיינו בחי' התנשאותו ואימתו מוטלת עליהם עד שבטלים כולם אליו לרצונו בכל אשר יגזור אומר עליהם כו' וכמו"כ למעלה בבחי' מלכותא דרקיע בחי' מל' דאצי' הוא בחי' התנשאות אור האלקי שמתנשא ומרומם על כל העולמות והכל בטלים אליו בתכלית הבטול כו' אבל לכאורה אין זה מובן כלל דהלא אין המשל דומה עם הנמשל שהמשל דהתנשאות מלך ב"ו הרי לא נמשך ע"י זה בחי' אור וחיות להיות מזה התהוות מציאות אנשי המדינה כי אין עצמות המלך מתפשט ומתלבש בהם כלל רק בחי' ממשלתו בלבד הוא שמתפשט עליהם ומציאותם נמצא במהות בפ"ע גם טרם שמושל עליהם אבל בנמשל למעל' בבחי' מל' דאצי' הרי ידוע שמבחי' ההתנשאות דמל' דאצי' מזה דוקא נמשך בחי' אור וחיות לכל הנבראים כמ"ש ואתה מחיה את כלם וכידוע אלא צ"ל שבאמת אין הנמשל רק בענין של בחי' המלוכה בלבד שהוא בחי' ההתנשאות אבל אינו דומה עם המשל ממש שהרי בבחי' מלוכה זאת הוא מחיה את כלם וכמ"ש ה' מלך גאות לבש כו' וכידוע דמבחי' מל' דאצי' נעשה בחי' מקור החיות של כל עולם הבריאה וכן מבחינ' מל' דבריאה נמשך בחינ' מקור החיות של כל עולם היצירה וכן ממל' דיצירה בעשיה וא"כ זה האור והחיות הגם שהוא בבחינת התנשאות מ"מ מאיר ומחיה ממש רק שהוא מאיר ומחיה לכל העולם בבחי' מקיף וסובב מאחר שהוא בחי' ההתנשאות כו' וזהו בדרך פרט כמו ממל' דאצי' בבריאה הוא בחי' מקיף לבריאה וז"ש בע"ח דמבחי' מל' דאצי' נעש' כתר לבריאה כו' וכן ממל' דבריאה נעשה כתר ליצירה כו' ובחי' כתר זה הוא בחי' הרצון הפרטי שנמשך להיות ממנו התהוות כל אותו העולם כמו בחי' רצון העליון לברוא עולם הבריאה כמ"ש בזהר כד סליק ברעותיה למברי עלמא כו' הנה זה הרצון הוא המחיה ומהוה אותם מאין ליש והרצון הזה בא ונמשך מבחי' מל' דאצי' שזהו מה שעלה ברצונו להיות מלך על עם נפרד כו' ע"כ נמשך רצון לברוא כו' וא"כ ה"ז האור והחיות שנמשך מצד בחי' מל' דאצי' הוא בא בבחי' מקיף לעולם הבריא' אבל הוא עיקר מקור החיות הנמשך מן הרצון לברוא כו' וז"ש ולכבודי בראתיו כו' כבודי הוא בחי' המל' בראתיו נעשה רצון לבריאה כו' וכן ממל' דבריאה נעשה כתר ליצירה כו' וז"ש מלכותך מלכות כ"ע כו' והנה מובן עכ"פ מזה שכל בחי' מל' שבעליון שנעשה כתר לעולם התחתון מאיר ומחי' אותו בבחי' מקיף שהוא ענין ההארה הבאה בהשוואה א' לכל פרטי הנמצאים שבאותו עולםהתחתון לראש וסוף בשוה ממש וטעם הדבר כי גם הרצון הזה אשר נמשך להיות מקור החיות לעולם זה הוא בא בבחי' כללות הרצון השייך לזה העולם לכל הנמצאים שבו כמו כל אשר חפץ ה' עשה כו' ואח"כ מתחלק לרצונות פרטיים לכל נמצא ונברא בפרט כו' וזהו הנק' בחי' סובב לעולם זה בפרט דהיינו בחי' כתר שכותר בבחי' מקיף וסובב בהשוואה א' לכללות עולם זה מראשו לסופו ביחד כו' שכמו שיש בחי' סובב כ"ע בכללות כל ההשתלשלות דקו וחוט כו' ונק' מקיף הכללי כידוע שזהו בחי' מל' דא"ס שנעשה כתר לא"ק כו' כן יש בחי' סובב בפרט בכל עולם ועולם דאבי"ע דהיינו שמבחי' מל' שבעולם העליון נעשה בחי' כתר וסובב לעולם שלמטה הימנו כנ"ל וד"ל:
(פב) ומעתה הנה יובן ג"כ בבחי' סובב כ"ע בכלל שהוא נמשך מבחי' מל' דא"ס דהיינו בחי' מחשבה הקדומה דאנא אמלוך כו' כנ"ל שזהו ג"כ ממש ע"ד הנ"ל בבחי' מל' דאצי' בבריאה ומל' דבריאה ביצירה כו' רק שבחי' מחשבה זו דאנא אמלוך שנק' מל' דא"ס הוא בבחי' כללות יותר דהיינו בחי' ההתנשאו' אלקית שכלול בבחי' עצמות אא"ס עדיין וזהו שעלה במחשבה הקדומ' אנא אמלוך פי' מחשבה הקדומה היינו בבחי' העצמות ממש שנק' קדמון לכל הקדומים ופי' מחשבה זו הוא בחי' הרצון שהרצון נק' מחשבה כידוע אך נק' רצון קדום בחי' העצמות עדיין כו' והנה כמו שמבואר למעלה במשל דהתנשאות מלוכה למטה שאין הנמשל דומה עמו להיות שמבחי' מלוכה שלמעלה נמשך בחי' אור וחיות ממש כו' כן יובן ג"כ בכללות בחי' המלוכה שבמחשבה זו דאנא אמלוך שבעצמות אא"ס ממש שהוא בחי' מאיר ומחיה ממש לכל ההשתלשלות דאבי"ע רק שהוא מאיר ומחיה לכלם בשוה והוא בחי' מקיף הכללי שמקיף לד' עולמות בשוה ממש ונק' סובב כ"ע בכללות הכל וכמו שמבואר למעלה בענין מל' דאצי' בעולם הבריאה שנמשך בבחי' מקיף וסובב בפרט לעולם הבריאה שמאיר בו בהשוואה אחת מראשו לסופו כו' כי גם הרצון שנמשך שם הוא בכללות באותו עולם כו' כנ"ל וכן יובן ג"כ בכללות יותר בבחי' מל' דא"ס שנעשה בחי' מקיף וסובב כללי לכל הד' עולמות דאבי"ע שהוא מאיר ומחיה לכללותם יחד בהשוואה א' בראש האצי' עם סוף עולם העשיה כו' להיות שבחי' הרצון העליון שנמשך מבחי' מחשבה זו דאנא אמלוך כו' הוא בא בבחי' כללות ביותר ונק' רעוא דכ"ר כנ"ל כי בשביל רצון ומחשבה זו דאנא אמלוך כו' הוא שנעשה בחי' רצון כללי להיות ממנו מקור לכל ההשתלשלות בכלל דהיינו בחי' רצון לרצון והוא הנק' רעוא דכ"ר כו' כי הנה בחי' רצון הבא בגלוי להאציל לעולם האצי' ונק' כתר דאצי' שנמשך ממל' דא"ק וכה"ג הרי צריך להיות בתחלה רצון והסכמה שיהיה לו רצון זה וא"ל לא יעל' ברצונו להאציל כלל וכן בחי' הרצון העליון שבא בגלוי לברוא עולם הבריאה כו' הרי צ"ל תחלה בחי' רצון לרצון זה הפרטי וא"ל לא היה עולה ברצונו בגלוי לברוא כו' וכן להיו' לו לרצון בגלוי לעול' היצי' כמ"ש בראתיו יצרתיו כו' הנה מקור כל הרצונות הללו הוא הנקרא רעוא דכ"ר שהוא אשר הוסכם ברצון קדום שיהיה לו רצון להשתלשלות העולמות בכלל וממילא נמשכין אח"כ בחי' רעוין פרטיים כמו הרצון להאציל והרצון לברוא כו' עד שאפי' בחי' ומדרגה היותר תחתונה שבסוף עולם העשיה עלה תחלה בהסכם ורצון הקדום שנק' רעוא דכ"ר או מחשבה הקדומה כו' ואין הפרש בין התהוות הרצון להאציל להתהוות הרצון שבסוף העשיה להיות יש גשמי כמו כל אשר חפץ ה' עשה ממש כו' לכלם מחי' בשוה ממש מבחי' רעוא דכ"ר שהוא בא מצד בחי' מחשבה דאנא אמלוך הנק' מל' דא"ס וז"ש בע"ח שמאיר ומחי' לכל העולמות דאבי"ע בשוה ממש שהרי כמו שעלה ברצונו הפשוט שנק' מחשבהורצון קדום להיות עולם האצי' כמו"כ ממש עלה ברצונו הפשוט הזה להיות עולם הבריאה ועולם היצירה עד בחי' ומדרגה היותר תחתונה שבסוף העשיה כו' וא"כ אין הפרש בין בחי' התפשטות הארה וחיות שנמשך ממחשבה ורצון קדום זה לעולם האצי' בין הארתו והתפשטותו בבי"ע להיות עשיה גשמית דהיינו מאחר שהיה רצונו הקדום להיות עשיה גשמית ממש כמו שהיה רצונו הקדום להיות בחי' האצי' וא"כ גם בחי' עשיה גשמית מקבל בחי' אור וחיות דמל' דא"ס שהוא בחי' רצון ומחשבה הקדומה כמו שמקבל עולם האצי' ממש בשוה ונמצא שבחי' התפשטות מלכותו ית' העצמות שנקרא מל' דא"ס הוא בכל העולמות בשוה אפי' בחומריות העוה"ז וגסותו וז"ש דלית אתר פנוי מניה כו' מניה ממש לפי שבבחי' מל' דא"ס עצמו שוין מעלה ומטה ממש ונק' סובב כ"ע בכלל רק מפני שרצונו הקדום שבעצמות ה"ה בבחי' א"ס ממש שאינו בא בגלוי למט' בעולמות אלא הוא סתום ונעלם בבחי' העלם העצמות שנק' סתימו דכל סתימין כו' ע"כ נק' בחי' הארה זאת בשם סובב כ"ע שאינו מאיר רק בבחי' מקיף אמנם אין הפירוש דסובב שהוא סובב ומקיף מלמעלה בלבד ואינו מאיר ומחיה כו' אלא שהחיות והשפע הוא בא בבחי' סובב שאינו בבחי' גלוי אלא בהעלם אבל הוא מאיר ומחיה ממש שהרי נק' מחשבה הקדומה ופי' מחשב' ורצון היינו בחי' אור וחיות ממש כי כאשר עלה במחשבה ורצון הרי זה הרצון והמחשבה הוא מקור להמשכת האור והחיות ממש להיות הדבר חי במציאות כך וכך כמו שעלה ברצונו ולא כמו רצון האדם שלא יפעול וימשוך חיות לדבר מה שרוצה אבל בחי' רצון העליון הוא המחיה ממש כי מיד שעלה ברצונו שיהיה כך וכך מיד נמשך האור והחיות כך וכך כמו ויאמר אלקים יהי אור שחפץ ה' שיהיה מציאות אור מיד ויהי אור וכה"ג בכל התהוות העולמות היותר עליונים עד רום המעלות כמו להיות התהוות אור האצי' מיד שעלה ברצון ומחשב' הקדומ' לזה מיד נמשך מקור התהוו' אור האצי' רק שבחי' הרצון הקדום מאיר בהעלם בבחי' סובב ומקיף מאחר שנקר' רצון לרצון בכללות כנ"ל אשר ע"כ הוא מאיר ומחיה לכל העולמות בשוה מטעם הנ"ל וד"ל (ויובן כ"ז עד"מ כאשר הוחלט ברצון המלך לבנות פלטרין גדולים וכה"ג שתכלית רצון זה הוא רק שיהיה הפלטרין בנוי בשלמות כמו שהעלה ברצונו מכבר וא"כ ה"ז רצון כללי בלבד אך הנה כלול בו כל פרטי הרצונות הבאים בו בגלוי אח"כ שהרי לאחר שעלה ברצונו בכלל שיהיה לו בנין פלטרין זה מוכרח שיתחיל במלאכתו בפ"מ ה"ז רצון שני הבא בגלוי להתחיל מלאכתו עכ"פ ולאחר שהתחיל מוכרח שיעלה רצון ג' איך ובמה לעשותו אם באבנים או בעצים ובאיזה ציור וכה"ג ואח"כ בעסקו במלאכת הבנין מתחדשים לו רצונות רבות פרטיות לכל דבר מלאכ' שבו בפרט כמו לקירותיו ולחלונותיו ודלתותיו והרצפה עד כלות גגו וכל פרטי חלקיו הקטנים הגם שהם דברים טפלים לטפלים כמו העפר שבקרקע שתחת הרצפה או העפר שע"ג הקורה וכה"ג לכל א' בא רצון בפרט כי א"א שיושלם שלמות ענין הבנין בלעדם והרי גם הן נכללים בכלל הרצון השלם שעלה ברצונו תחלה מכבר שיהי' לו בנין פלטרין ומאחר שבלעדם לא נשלם הרצון הכללי הזה א"כ הרי אין הפרש כלל לענין שלמותו של הרצון הקדום בין עיקר תחלת רצון המלאכה לגמר רצונותיו הקטנים בסופו בגמרו בדברים הטפלים וכה"ג כי כלם בשוה עלו ברצון הקדום כי ודאי כאשר עלה והוחלט אצלו שיהי' לו בנין פלטרין ידע שא"א לבנין בלא מעזיבה שע"ג הקורה או עפר שבקרקע הרצפה וכה"ג וא"כ עלה ברצון הקדום שיהיה גם מעזיבה בבנין פלטרין וכה"ג וא"א לומר שמה שיש שרש לרצון בעיקר הבנין ברצון הכללי הוא יותר נעלה משרש הרצון האחרון הקטן בעשיית הרצפה וכה"גמאחר שכל עיקר ענין רצון הכללי הקדו' הוא רק שיהי' לו פלטרין א"כ מה לו ענין הפרש בין רצון שבתחלת מלאכתו לרצון שבסוף מלאכתו הכל ברצון א' הוא רוצה דהיינו כמו שרוצה בעיקר הבנין מטע' שעלה כבר ברצונו כן הוא רוצה בדבר הצריך לבנין בסופו מטעם שכבר עלה גם זה ברצונו תחלה ועל שניהם יגזור אומר ברצון א' פשוט שהוא מפני אשר כבר עלה ברצונו שיהי' לו פלטרין כמו שא"א להיות בלי שיגזור על תחלת מלאכתו כן א"א שיהיה גמרו מבלי שיגזור על מלאכת סופו וע"ד דוגמא הגם שיסודות הבנין צריכים הוצאה מרובה ועל חלקיו הטפלים שברצפה וגם בסופו הם בהוצאה מועטת מאד על שניהם יחול הרצון הכללי בשוה ולא יחול הרצון הכללי ביסוד הבנין בבחי' פנימית יותר מבגגו ורצפה שלו אע"פ שמצד בחי' גלוי הרצון יחול ביסוד ועיקר הבנין בפנימית יותר כו' מפני שלענין כללות הרצון שעלה תחלה שיהיה לו פלטרין אין הפרש בין תחלתו לסופו כלל ושניהם עלו בשוה ברצונו בענין כללות רצונו בדבר זה וד"ל:
(פג) או יובן עד"מ אחר כיוצא בזה כמו כאשר הוחלט רצון פשוט וכללי באדם שיעסוק במו"מ אחד להרויח בו ממון אשר כל פרטי עסקיו מתחלתו לסופו וגמרו כולם כא' נסקרו בעלות רצונו תחלה בכלל לעסוק במו"מ זה בלי הפרש מצדו בין ענין פנימית העסק ועיקרו לחצונית הטפל שבו כמו בקבוץ הממון הון רב לקנות הסחורה וכה"ג שזהו העיקר והיסוד אבל הצטרכות הנסיעה בכל פרטי דברים קטנים הטפלים לנסיעה לקנות שהנסיעה עצמה טפל לעיקר העסק והרי כל המצטרך לנסיעה טפל לטפל כו' מ"מ הגם שמצד גלוי הרצון ודאי יש בעיקר העסק בפנימי' שלו רצון פנימי הרבה יותר מרצון הקל בחצונית העסק כמו דברים הטפלים לנסיעה וכה"ג אבל מצד בחינת הרצון הכללי שכבר הוחלט אצלו שיעסוק במו"מ זה כדי להרויח שוין הן פנימית העסק וחצוניותו ממש שכשם שלא יושלם תכלית הרצון הזה בלא פנימית העסק כמ"כ לא יושלם בלא חצוניות שלו שהוא הנסיעה ושניהם עלו בשוה בתחלה ועל שניהם יגזור אומר בשוה ממש שכמו שיחפוץ בקבוץ הממון כמ"כ יחפוץ בהכנת הנסיעה מאחר שכל עיקר רצון זה הוא ריוח הממון מה לו ענין הפרש בין פנימית העסק לחצוניותו כו' וזה ודאי שאם לא היה לו רצון קדום זה לעסוק בבנין או מו"מ לא היה רוצה בכל פרטי הרצונות שבהן מתחלתן לסופן כו' אשר ע"כ נק' רצון קדום זה בחי' רצון לרצון בין בפרט בין בכלל דהיינו שכל רצון בפרט שבבנין ומו"מ היה לו רצון קדום לזה הרצון בפרט וא"ל לא היה רוצה בו אח"כ וגם הוא רצון לרצון בכלל לכל רבוי רצונות פרטיות שיהיה נולדים אח"כ הוא בחי' מקור כללי להם שהרי מצד כחו של רצון זה הרי הוא מוליד בנפשו רצונות פרטיים רבים עד שישלים רצונו זה הקדום בכלל הענין ואין כל חדש ברבוי רצונות הללו הנולדים אח"כ כי כולם היו תחלה ברצון הקדום וכולם בהשוואה אחת בלי חלוק מדרגות בזה כלל מטעם הנ"ל וד"ל ואמנם הנה מובן עוד דהגם שהרצון הקדו' הוא מקור כל הרצונות שאח"כ בכלל ובפרט ועל כולם בשוה כו' מ"מ אין הארתו אח"כ בהגלות נגלות הרצונות הפרטיים רק בבחי' ההעלם בהם ולא בגלוי דהיינו דהגם שבודאי לא היה לו רצון הגלוי הזה בפרט הענין אם לא שקדם תחלה ברצון הקדום ומכחו הנה הוא בא כו' אבל בחי' כח זה שמאיר ברצון גלוי זה מחמת כחו של רצון הקדום אינו רק בבחי' ההעלם ובחי' מקיף אשר ע"כ מצד בחי' הגלוי הרי יש בחי' פנימי יותר ברצון שבתחלת הענין ועיקרו יותר מרצון שבחצוניות הענין וטפל שבו כו' אבל אם היה מאיר ברצונות הפרטיי' בגלוי גמור בכחו של רצון הקדום הרי לא היה הפרש כלל ביניהן גם מצד גלוי הרצון מטעם שבבחי' רצון הקדום כולן שוין כנ"ל וד"ל אבל מה שמאיר עכ"פ בבחי' ההעלם ה"ה מאירומחיה לכל הרצונות מגדול ועד קטן לכולם בשוה דוקא כמובן מכל הנ"ל וד"ל וזהו כל אשר חפץ ה' עשה בשמים ובארץ בימים וכל תהומות כו' שבחי' חפץ ורצון הקדום שבעצמות המאציל בחי' מחשבה הקדומה הנ"ל עשה את הכל בחפץ ורצון א' לכולם בשוה וכולל את הכל בשוה בלי חלוק מדרגה בזה בין עולמות עליונים לעולמות התחתונים בשמים ובארץ בימים וכל תהומות כו' מטעם הנ"ל וזהו למה יאמרו הגוים איה נא אלהיהם שהוא בלתי מושג להם ע"כ אומרים איה להיותו בבחי' סובב כ"ע ממש ואינו מושג לא בעולמות עליונים ולא בתחתונים אבל באמת אלקינו בשמים כל אשר חפץ עשה פי' משום דמה שהוא בבחי' סוכ"ע היינו לפי שבחי' רצון העליון הזה שבעצמות הוא בבחי' א"ס ממש וע"כ נקרא סוכ"ע שאינו מושג כלל ובלתי מתלבש בבחי' גלוי בעולמות רק בבחי' ההעלם אבל עכ"פ בבחי' ההעלם כל אשר חפץ עשה שנמשך משם רצונות פרטיים לכל פרטי ההשתלשלות וכנ"ל דכמו שהיה רצונו להאציל כו' כמ"כ היה רצונו להיות בחי' עשיה גשמית כו' וא"כ גם בחי' עשיה גשמית מקבלת אור וחיות בהעלם מרצונו וחפצו הקדום בעצמות וזהו כל אשר חפץ עשה כו' ומפני שהוא בבחי' סובב בהעלם ע"כ ואלקינו בשמים בבחי' סובב כל אשר חפץ ברצונו הקדום עשה את הכל והוא בחי' רעוא דכ"ר הנ"ל הנקרא מחשבה הקדומה דאנא אמלוך בחי' מל' דא"ס שמקיף לד' עולמות דאבי"ע בשוה ממש כמ"ש בע"ח וכנ"ל וד"ל:
(פד) והנה מעתה יש להבין בחי' ומדרגה השניה הנמשך מעצמות אא"ס בבחי' גבול ומדה דוקא ולא בבחי' א"ס כנ"ל וזה פלא לכאורה איך יומשך בחי' גבול ומדה מעצמות אא"ס שהוא בעצם בבחי' א"ס בלתי ב"ג כו' אך הנה ידוע בע"ח שבחי' המשכת הקו והחוט שנמשך מעצמות אא"ס שהוא ע"י בחינת צמצום עצמות אא"ס תחלה דהיינו שנסתלק ונכלל עצמות אא"ס ונכלל ועלה בעצמותו ומהותו ממש (שלמעלה מבחי' אור וזיו כו') ונעשה כמו מק"פ וחלל כו' ואחר הצמצום הזה הוא שהאיר בבחי' קו וחוט כו' ובאור הדברים הנה מצד בחי' עצמות אא"ס ממש כמו שהוא לפני הצמצום הזה מאחר שהוא בבחי' א"ס ממש לא היה נמשך כלל דרך שעור ומדה כמו המשכת הקו ולהיות נאצל במדה עשר ספירות עשר ולא תשע עשר ולא י"א כו' כי מאחר שהוא אור פשוט בתכלית הפשיטות והוא בבחי' א"ס ממש הרי אינו בגדר אור וספי' פרטית עדיין וכמ"ש לאו מכל אנון מדות כלל ע"כ ממנו לא היה נמשך אור וספי' בפרט כלל גם לא בחי' קו וחוט להיות מקור לי"ס וראשיתן כו' וגם אם היה נמשך להיות מקור הספירות בפרטיהם לא היה נמשך בבחי' שעור ומדה אלא היה נמשך רבוא רבבות אורות וספירות לאין קץ ושעור כלל ובאופן ומהות אחר שאינו בגדר ומהות אורות וספי' הנאצלים כמו חו"ב ומדות כו' מאחר שזה האור והשפע היה בא מכח עצמות אא"ס ממש שהוא בלתי מדה ומושלל מכל מציאות אור וספי' כו' אשר ע"כ כדי שיומשך בחי' קו וחוט שהוא בחי' קו המדה למדוד שעור השפע בבחי' ע"ס פרטיות וי' כלול מי' כו' א"א שיהיה זה כ"א ע"י בחי' צמצום אור עצמותו תחלה דהיינו שלא יומשך האור בבחי' א"ס ממש אלא יומשך בבחי' גבול ומדה דוקא ואז נמשך בחי' הקו הזה שהוא המודד כל שעור ומדה בנאצלים כו' ובחי' צמצום עצמות אא"ס והסתלקותו כדי שיהיה נמשך בבחי' שעור ומדה זה הכח נמשך ג"כ מעצמות א"ס ב"ה שהוא כל יכול ויש בו בחי' זו ג"כ לצמצם אור עצמותו שלא יומשך בבחי' א"ס כו' והוא ענין הכח של בחי' הדין והצמצום שהיה תחלה בעצמו ששיער בעצמו בכח להיות גלוי פועל האור והשפע בבחי' גבול ומדה ולא בבחי' א"ס והיינו עיקר בחינת הצמצום שלפני הקו כידוע ומבואר במ"א בענין המאמר בריש הורמנא דמלכא גליף גליפו בטהירו עלאה דהורמנאדמלכא הוא בחי' רצון ורשות שהוא בחי' עליית רצון קדום הנ"ל שבעצמות אא"ס שלפני הצמצום שנק' סוכ"ע כו' ובו גליף גליפו וחקיקה שהוא בחי' הצמצום הראשון שבטהירו עלאה שלפני הקו עד שנעשה ונמשך בבחי' קו וחוט כו' וד"ל:
(פה) והנה בחי' ראשית הגלוי דבחי' קו וחוט הזה שהוא בחי' קו המדה נמשך תחלה בבחי' החכמה שהוא להיות נאצל אור החכמה לפי שהחכמה היא בחי' ראשית כל המציאות שהרי אנו רואים גם למטה בעולם העשיה הרי כולם בחכמה נעשו וגם האדם נעשה בחכמה כמ"ש אשר יצר את האדם בחכמה והוא חכמה הנפלאה הנראה בנתוח אברי האדם וסדר מהלכם שנלאו בו כל חכמי הרופאים לעמוד עד סוף החכמה העמוקה ההיא לפי שחכמה אלקית היא וכן בחלקי החי כמו בבהמות ועופות וחיות וטרף מזונם יש בזה חכמה אלקית וחלקי הצומח כעשב ואילן וכל תבואת הארץ והארץ וכל אשר בה יש בזה חכמה אלקית שבה נעשה הכל כמ"ש ה' בחכמה יסד ארץ כונן שמים בתבונה שגם רקיעים וגלגלים העליונים בתבונה ובחכמה אלקית נעשו שהרי נלאו בהם כל חכמי התכונה לעמוד ע"ס ענין החכמה האלקית שבמהות הגלגלים ובסדר מהלכם כו' עד שגם בבריות הפחותים ביותר יש בהן הארת חכמה האלקית כמו בזבוב ותולעת ועד כל חלקי הרמש שבאדמה ומתחת לארץ כולם בחכמה עשית כו' ועד"ז גם כל עולם היצירה ועולם הבריאה הרוחני בחי' אדם שבהן ובחי' דצ"ח שהן המלאכים העליונים שבהם וכל צבא השמים ושמי השמים העליונים הרוחניים כולם בחכמה נתהוו ועד"ז גם עולם הנאצל וכל אשר בו מבחי' אדם שבו ורקיעים ועד חלק הדומם שבו כולם בחכמה נאצל והוא ע"י בחי' הקדומה שנמשך בראשית גלוי הארת הקו כו' (ונק' א"ק אדם דבריאה כו') אך כל זה האור שנמשך בבחינת החכמה שהיא ראשית כל ההשתלשלות שבקו וחוט כו' הרי היא בחי' הארה מצומצמת מאד הבאה בבחי' גבול ומדה לגבי בחי' עצמות אא"ס ממש כמו שהוא בבחי' א"ס ממש כנ"ל אשר ע"כ הוצרך להיות בחי' צמצום ומק"פ הנ"ל כדי להיות בחי' ההמשכה בבחי' מדה וגבול שהוא ענין ראשית גלוי הארת הקו בחכמה כו' כנ"ל וד"ל:
(פו) אך הנה כ"ז הוא להיות בחי' התהוות עצם האור וכח מהות ומציאות דחכמה שהוא בבחי' הקו והחוט דוקא אחר בחי' צמצום ומק"פ הנ"ל לפי שמבחי' סובב שלפני צמצום הקו לא היה באפשר להיות בחי' התהוות צמצום אור ומהות פרטי כמהות אור וכח החכמה שהיא בבחי' גבול לגבי בחי' עצמות אא"ס שהוא בבחי' א"ס ממש כנ"ל וכמו"כ בכל בחי' האורות שנאצלו ע"י בחי' הקו וחוט הזה הוצרך להיות ע"י בחי' צמצום ומק"פ בתחלה מטעם הזה אבל כדי להיות בחי' הכלים של האורות שנאצל ע"י הקו הזה שהן בחי' הגבלת האור שמוגבל בתוך הכלי ומסתיים אורו וכח מציאותו ע"י הכלי כמו ע"ד דוגמא שאו' לאדם עד פה תבא ולא יותר כו' הנה בחי' המקור להתהוות זה המהות של הכלי שיגביל את האור הנה הוא בחי' סוכ"ע שלפני צמצום הקו דוקא ולא מבחי' הקו כו' וכמ"ש בע"ח דשרש התהוות הכלים הוא מבחי' מקור המקיפים ושרש הא"פ הוא ממקור כל הא"פ שהוא בחי' הקו כו' והטעם הוא לפי שבבחי' סובב ומקיף הכללי הנ"ל שם הוא בחי' רצון העליון שהוא בחי' רצון ומחשב' הפשוט' דאנא אמלוך שנק' רעוא דכ"ר כו' ששם שוים מקור האצי' עם סוף העשיה כנ"ל וכאשר עלה ברצונו הפשוט הזה שיהיה כללות ההשתלשלות בבחי' ע"ס באורות פרטיים כנ"ל בהכרח שעלה ברצון זה דוקא שיהיה בחי' גבול ושעור להתפשטות כל אור אחרי התהוותו ואצילותו מן הקו כו' שאם לא יהיה לאור הנאצל שעור ומדה בהתפשטות הרי מתפשט בלי גבול ואז א"א שיהיה נאצל אור השני שאחריושנק' ענף המסתעף הימנו שכל זמן שאור העליון מאיר נכלל בו האור התחתון ואין לו מקום ותפיסה להיות עולה בשם בפ"ע כלל כמו ע"ד דוגמא אור החכמ' שהחסד נמשך ומסתעף הימנ' ונק' החסד ענף החכמה כידוע הרי כל זמן שאור החכמה אינו כלה ומסתיים איך יאיר אור החסד בבחי' מציאות אור בפ"ע אלא צריך בהכרח שיתצמצם אור החכמה ויכלה כח התפשטותו שזהו ענין בחי' ההגבל' עד פה תבא ולא יותר כו' אז יוכל להיות התהוות מציאות החסד במהות וכח בפ"ע וכמו"כ הנצח שהוא ענף החסד א"א שיתחיל אור הנצח בלי שיוגבל ויצומצם אור החסד תחלה וזהו הנק' בחי' הגבלת האור שהוא ע"י בחי' הכלי המגבילו ומצמצמו שלא יתפשט יותר ונמצא שלא הי' בחי' השתלשלות ע"ס כלל אם לא ע"י בחי' הכלי' שכל כלי מגביל אורו ומצמצמו עד שיוכל להסתעף הימנו אור וספי' האחרת כו' וד"ל:
(פז) ואמנם א"א לומר שבחי' כח של הכלי המגביל את האור הוא בא ונמשך מבחי' הקו הנ"ל שהרי כל עיקר בחי' הקו הוא רק להיות מקור לכל התהוות מציאות האור ומהות עצם כחו בלבד ואדרבה ממנו יהיה מקור כח התפשטות האור בלי שעור וגבול אך בחי' כח הגבלתו הנק' כלי שרשו מלמעלה מעלה מבחי' הקו דהיינו מבחי' הרצון הפשוט הנ"ל שעדיין אינו בחי' מקור למקור כלל רק שעלה בעצמות רצונו שיהיה כך וכך כנ"ל בענין רצון קדום באורך וכאשר עלה ברצונו הזה שיהיה השתלשלות ע"ס הרי בהכרח שעלה ברצונו זה שיהיה כל אור מוגבל בהתפשטותו כדי שיוכל להיות המשכת אור וספי' האחרת כו' כדי שיוכל להיות תכלית רצונו הזה הפשוט שהוא בחי' אנא אמלוך כו' לפי שאין מלך בלא עם ואם כל אור היה נכלל בעליון הימנו הרי חוזר כל ההשתלשלות להכלל בעצמות אא"ס כמו שהיה לפני הצמצום וזהו הפך רצונו הקדום שהוא מחשבה דאנא כו' אשר ע"כ צמצם א"ע להאיר רק בבחי' קו כו' אלא מפני בחי' מחשבה זו עלה ברצונו הפשוט בהכרח שיהיה בחי' סיום להתפשטות כל אור ואור כדי שיוכל להיות בחי' השתלשלות חח"נ וכה"ג כו' וד"ל. וא"כ הרי מובן שכל התהוות האורו' בעצם מציאותן ומהותן הוא מבחי' הקו והחוט שהוא אחר הצמצום ומק"פ מטעם הנ"ל אבל שרש כח המגביל כל אור נמשך מבחי' אא"ס עצמו שלא בדרך קו כו' אלא מחמת שעלה ברצונו הפשוט כך שאל"כ לא יהיה בחי' השתלשלות כנ"ל וד"ל. (וה"ז ממש ע"ד הנ"ל בענין רצון הקדום ששוה אצלו הרצון לאצי' כמו הרצון לעשי' כמשלי' הנ"ל ברצון הבנין ומו"מ וכה"ג וכן בבחי' הרצון הקדום הזה להיות בחי' הגבלת האור כו' שוה אצלו ממש בחי' הגבלת אור עליון דחכ' להגבל' אור היותר תחתון כו' מאחר שכללות המכוון בזה אינו רק כדי שיהיה בחי' ההשתלשלות עו"ע כו' וכנ"ל במשלים באריכות) וזהו ענין בחי' מדרגה השני' שהוא בחי' ההשפעה והמשכה הנמשך מעצמות אא"ס דוקא להיות בבחי' קו המדה שהיא בחי' כח הגבול והמדה לכל אור אחרי התהוות אצילותו כנ"ל וזה דוקא נמשך מעצמות אא"ס שלא ע"י בחי' קו וחוט כנ"ל ואע"פ שזה פלא לכאורה איך ימצא שפע גבול מכח אא"ס שהוא בלתי בע"ג כו' והענין הוא משום דאא"ס כל יכול ויש ביכולתו ג"כ ליתן כח להגביל כל אור ושפע ואין זה מפני שאין יכולת הכח להיות מתפשט יותר אלא שעלה ברצונו הפשוט כך שיהיה בבחינת גבול שלא יתפשט האור יותר כמו שאומר וגוזר עד פה תבא שהגבלה זו אינה אמיתת מצד עצמה רק ע"פ מאמר וצווי זה שגזר אומר שלא יתפשט יותר וכמארז"ל שאמר לעולמו די כו' וז"ש חק נתן ולא יעבור כו' וא"כ יוכל להיות בחינת כח הגבלה הזאת מעצמות אא"ס ואדרב' מפני שעלה ברצונו הפשוט כך ע"כ זה הכח המגביל הוא נמשך דוקא מעצמות אא"ס ולא ע"י צמצום ומק"פ הנ"ל שצמצום ומק"פ זה א"צ רק בשביל להיותכח ומהות האור שהוא בבחי' גבול ממש לגבי העצמות משא"כ כח ההגבלה הזאת הרי היא באה מכח אא"ס בעצמו שגזר אומר לעולמו די כו' שא"צ לזה בחי' צמצום ומק"פ כלל כי כח זה נמשך מעצמותו דוקא וכידוע דבחינת חו"ג כלולים בעצמות אא"ס שלפני הצמצום וזהו אא"ס למעלה עד אין קץ ולמטה עד כו' כמ"ש במ"א וד"ל:
(פח) אך הנה לפי הנ"ל בשרש התהוות הכלים שזהו מבחי' סובב דוקא ששם הרצון בבחינת א"ס ממש כנ"ל א"כ איך יתכן שבחינת אא"ס מאיר בבחינת הגבלה שהוא בחינת יש וכידוע דכל אור הוא בחי' רוחניות של אותו המציאות להיות כחו ומציאותו בלבד אבל בחינת ההתגלות שכבר נגלה הדבר במציאות דבר מה בבחינת יש של הדבר ההוא הוא בחי' כלי המגביל ומתאר את האור כמו בחינת אור החכמה היינו בחינת האור והחיות הרוחני של מציאות השכל והחכמה אך מה שניכר במציאות יש ודבר מה הוא בחינת כלי של אור החכמה וע"כ מצד בחינת הכלי נקרא חכמה בה"א כמ"ש במ"א באריכות וא"כ יפלא איך מאיר הארת אין האמיתי שלמעלה מהיות גם בחינת מקור למקור להשתלשלות מציאות דבר מה רק ע"י בחינת צמצום ומק"פ כנ"ל להיות מכחו דוקא בחינת היש של כל מציאות כו'. אמנם הנה זה הדבר יובן ע"פ ההקדמה הב' והוא מ"ש בע"ח דמבחינת הכאת אור המקיף בפנימי משניהם יחד נתהווה שרש בחינת הכלים שהוא בחינת הישות של כל מציאות כנ"ל. ובאור הדברים הנה מבואר למעלה שבאמת הרי כל ההשתלשלות נמשך מבחינת אותיות די' מאמרות כמו באותיות יהי אור נעשה מציאות האור ואותיות דיהי רקיע כו' והאותיות והצרופים שבהבל הפה ה"ז בבחינת ממלא דוקא כנ"ל וגם בחינת המדות והחכמה והרצון והתענוג שבאים בהתלבשות בי"מ הכל הוא בבחי' ממלא דוקא אך אעפ"כ עיקר קיום מציאות היש של כל ההשתלשלות הוא נמשך מבחי' סובב שלפני הצמצום דוקא והוא מה שכפל הדבר אחר שכבר אמר יהי אור שבודאי אותיות הללו המציאו את האור מאין ליש חזר ואמר ויהי אור דויהי אור זה נמשך מלמעלה מבחינת הי' מאמרות והוא מבחינת סובב דוקא לפי שבחינת היש של האור שרשו נמשך מבחינת סובב דוקא מטעם הנ"ל שכך עלה ברצונו להיות בחינת מגביל לכל דבר עד פה תבא כו' כדי שיוכל להיות מציאות אחר כו' וז"ש כי הוא צוה ברצון הקדום וכבר נבראו כך ממילא כו' חק נתן ולא יעבור ולכאורה לאו רישיה סיפיה דמה ענין חק נתן למה שאמר ברישיה כי הוא צוה כו' אלא מפני שתחלה עלה ברצונו הקדום שיהיה כך וכך במדה והגבלה וז"ש כי הוא צוה כו' וחק וגבול נתן שם ברצונו הקדום כו' עד"מ המצייר ומחליט במחשבתו לעצמו עדיין איך שיהיו אופני ציור הבנין כל דבר ודבר במדה וגבול ואח"כ גוזר ומצוה לעשות כך וכך הרי כל הגבלת דבר ודבר שבצווי המאמר הוא נמשך מאשר הונח ועלה ברצונו ומחשבתו כבר שיהיה הגבלת הציור באופן כך וכך דוקא כו' וד"ל. ונמצא מובן שמבחינת רצון הקדום שעלה כבר הוא שמאיר בי"מ להיות כל דבר ודבר במדה כו' שהוא בחינת ההגבלה בבחינת יש (כמו להיות תמונת ישות של האור באותו האופן שהוא עכשיו בגוון לבן ואדום וממשו וכל חלקי טבעו כמו שהוא כך עלה ברצונו כבר ולא יהיה באופן מציאות אחר וכן הרקיע יהיה עגול כדורי ויהיה מורכב מאש ומים כו' וכה"ג בכל ציור הגבלת התמונה של כל הנבראים כמו העוף בב' כנפים וב' רגלים והבהמה בארבע רגלים והאילן והעשב בתמונתם שהוא בחינת היש התוארי כו' וכמ"ש במ"א וד"ל) וזהו ויאמר ויהי כן שבכל הי"מ והיינו בחינת המשכת והארת המקיף בבחינת סובב בפנימי שהוא בחינת ממלא להיותבחינת ההגבלה והיש שלכל דבר אחרי התהוותו בבחינת ממלא דוקא ואעפ"כ נק' בחי' סובב לפי שהוא מקיף לד' עולמות בשוה כי הוא הנותן כח לכל דבר ודבר להיות לו בחינת כלי מגביל כנ"ל מראש ההשתלשלות עד סופו בהשוואה א' ממש וד"ל:
(פט) ויובן זה עד"מ מבחינת כח ההיולי שבאדם שהוא אינו נתפס בגדר וסוג מציאות דבר מה עד שאינו עול' בשם דבר מה כלל ואעפ"כ הרי ממנו נמצא כל הכחות הגלויות באדם גם אחרי התהוותם הרי בכל פרטי חלקיהם מאיר שם מבחינת כח ההיולי הפשוט להיות קיום מציאותו בבחינת יש ודבר מה כו' כמו בחינת כח היולי דחכמה שהוא כח נעלם בלתי נתפס עדיין במציאות דבר חכמה בפרט ואינו עולה בשם חכמה רק שהוא כח היולי של כל מיני חכמה דהיינו לכשילמוד כל חכמה מיד ישכיל ויחכם הרי באותו כח היולי דחכמה תלויה כל מיני חכמה שיתלמד והוא הנותן כח לכל חכמה וחכמה בפרט אחרי התהוותה בכל פרטי חלקיה וראיה לדבר שאם אין כח ההיולי טוב ואינו מסוגל כ"כ ללמוד החכמה הרי הגם שמייגע את עצמו להשיג איזה שכל אין לו קיום כי לא ישיג היטב מפני חסרון כח ההיולי ויש משכיל היטב מפני טוב כח ההיולי שלו כו' וזהו עיקר ההפרש בין החכם לשוטה כידוע וכמ"כ בשאר כח היולי כמו כח היולי דאומנות שכח ההיולי טוב לכל מיני אומנות לכשילמד לעשות אותם שיהיה אומן טוב בהם ויש חרש חכם שכח היולי שלו למלאכת החרש בלבד ויש שכח היולי שלו טוב למלאכת האריגה בלבד וכה"ג בלמוד החכמות יש שכח היולי שלו טוב רק לחכמה מיוחדת כמו חכמת הרפואה ולא לאחרת כו' ויש חכם שכח היולי שלו טוב ומסוגל לכל מיני אומנות וכל מיני חכמות לכשילמוד א"כ הרי בכל פרט ופרט של החכמה והמלאכה שפועל ולומד עיקר קיום מציאות ישותה הוא דוקא מכח ההיולי כו' ואעפ"כ לא נראה ונגלה ענין המשכה והשפע' בגלוי מכח ההיולי שהרי הוא נעלם ואינו נתפס במציאות שם דבר חכמה ומלאכה כלל וגם מה שהוא בחינת מקור מציאותו הוא בהעל' ולא בגלוי כלל ושוה הארתו בכל מה שילמוד חכמה או מלאכה בלי הפרש לחלק בזה לומר שבלמוד חכמת הרפואה מאיר יותר מבלמוד חכמת התכונה מאחר שכח היולי א' הוא והוא עצמו מושלל מענין מציאות חכמה לגמרי רק שמכחו נמצאו הרי כל מיני חכמה א' הוא כו' וכן בכח היולי לכל מיני מלאכת אומנות מאיר הוא בכולן בשוה כו' וכה"ג יובן בכללות בחינת כח ההיולי שבנפש שממנו נמצאו כל מיני כחות שבאדם הגלוים כמו ראיה ושמיע' והילוך וריח וכה"ג ואמתת מציאותם תמיד נמשך מכח ההיולי הכללי כו' וד"ל ונמצא מובן עכ"פ שאע"פ שיש לכל כח וכח פרטי אור וחיות בגלוי בפ"ע מ"מ מאיר בכל א' מהם מבחינת כח ההיולי הכללי ושוה הארתו בגדול וקטן כמו אור וחיות של כח השכל הוא מהות בפ"ע ואור וחיות של כח הראיה הוא מהות בפ"ע וכן אור וחיות של כח הריח וכח השמיעה וכה"ג בשאר כחות האברים כולם פנימיים וחצוניים יש לכל א' אור וחיות הגלוי בו מ"מ כלם מקבלים מבחינת כח ההיולי שבנפש הנעלה שהוא מאיר ונותן כח לכל אור וחיות שבכל כח וכח בפרט אחרי התהוותו דהיינו שהוא נותן כח לאור הראיה לראות ולכח השמיעה לשמוע ולחוטם להריח וכה"ג לכח השכל להשכיל כו' ולכולם בשוה ממש מטעם הנ"ל וד"ל:
(צ) והנמשל מכל זה יובן למעלה בבחי' סוכ"ע שמקיף לד' עולמות כו' ומאיר בכל ההשתלשלות מחכמ' ולמטה מטה אחרי התהוותם דוקא להיות מציאות היש שלהם הנקרא בחי' כלי דהיינו גם אחרי התהוות של בחי' אור החכמה למעלה שזהו כמו אור השכל שבאדם הנה מאיר בו מבחי' סובבלהיות החכמה במציאות יש בכל פרט שבה שנקרא כלי המגביל לאור כנ"ל וכן לכל מציאות האורות שנמשכו מבחי' הקו מראשו לסופו בסוף עולם העשיה בכולן מאיר מבחי' סובב דוקא כמו כח ההיולי שממנו נמצאו כל הכחות והוא הנותן כח לכל בחי' ובחי' אחרי התהוותה כו' וד"ל אבל גוף התהוות החכמה ממקורה הוא נמשך דוקא מבחינת הקו והחוט ולא מבחינת סובב כי מבחי' סובב שלפני הקו א"א להיות שום התהוות דבר מה אפי' מהות דאור וכח החכמה כנ"ל אם לא על ידי צמצום ומק"פ בתחלה שאז נמשך ע"י בחי' קו כו' וד"ל (וכמו במשל דכח ההיולי הנ"ל הנה הגם שממנו נמצא כל מיני חכמות שלומד כנ"ל מ"מ מה שממציא איזה שכל וסברא בפרט ענין דבר חכמה זהו נמשך ע"י הלמוד והעיון מכח ומקור השכל שמאיר באותה שעה רק שזה עצמו לא היה ביכולתו כלל אם לא בחי' כח ההיולי שלו שהוא טוב ומסוגל לכשילמוד שיתחכם כו' וכ"ה בכח היולי דאומנו' כו' דמה שיכול אומנות בפרט זהו מצד הלמוד שלמד אומנו' זו וא"א לומר שמה שמצייר הכלי הוא נמשך מכח ההיולי מאחר שאינו בגדר וסוג מלאכה כו' רק אעפ"כ מה שיש ביכולתו ללמוד מלאכה אומנות זו הוא מכח ההיולי שהוא טוב ומסוגל לזה כו' עד שמציאות קיום האומנות הזאת הוא מכח ההיולי אבל לא גוף התהוות למוד האומנות כו' וד"ל):
(צא) ומעתה יש לתרץ הקושיא דלעיל בהפרש שבין התהוות יש דחכמה מסובב כו' ובין התהוות יש גשמי מבחי' סובב שאם מאיר יותר מבחינת סובב ביש גשמי א"כ אין זה בשוה כו' דהנה באמת אין הפרש כלל לגבי בחינת רצון הקדום שבעצמות הנקרא סובב להיות בחי' יש וכלי המגביל לבחי' חכמה ראשית כל כו' לבחי' התהוות יש וכלי המגביל לסוף ההשתלשלות כמו להיות עשב ופרי גשמי וכה"ג ששניהם עלו בשוה ברצון הקדום כנ"ל (במשל דבנין פלטרין או עסק מו"מ כו' וגם כמובן ממשל דכח ההיולי הנ"ל ששוה אצלו ליתן כח לכל בחינה העליונה עם בחי' היותר תחתונה שכמו שנותן כח לשכל שבמוח כמ"כ נותן כח להלוך שברגל בשוה ממש עד שאנו או' שכל מה שנפעל בגלוי יש בכל כחות האדם כמו מה שרואה בעין והולך ברגל וכו' הכל נמשך בבת א' בשוה מבחי' כח ההיולי הכללי להיות נראים ליש אחר התהוותם מאור וחיות הנפש כו' וד"ל) ונמצא מובן מכל הנ"ל שא"א להיות התהוות הגשמיות ממש מבחינת הרוחניות כלל שכל רוחני לא יהווה מהות היש הגשמי וא"כ מוכרח לומר שהתהוות הגשמיי' נמשך דוקא מבחי' סובב כנ"ל וראי' לד"ז מבחי' החכמ' שהיא בחי' הראשית כו' והנה הגם שבחי' החכמה יורדת למטה מטה ברבוי השתלשלות מאצילות לבריאה כו' עד עוה"ז השפל מ"מ לא נמצא מזה בחינת התהוות גשמי ממש כמו דברים הגשמיים ממש אלא מתהווה בעוה"ז בחי' שכל וחכמה האנושית שלנו והוא שיוכל להיות השכלה והשגה בענינים גשמיים אבל מ"מ בחי' השגה והשכלה זו רוחנית היא רק שאינו משיג ומשכיל רק לדברים הגשמיים אבל לא שמתהווה עצם הדבר הגשמי מבחינת החכמה עליונה (אע"פ שנאמר כלם בחכמה עשית היינו בחי' החכמה שמלובשת בבחי' השפעת הרוחניות של כל הנמצאים כו' שזה נמשך מבחי' הקו כו') לפי שבחי' החכמה נמשכה בבחינת רוחניות האור דבחי' ממלא שהוא בחי' הקו כו' וא"א להיות מזה רק בחינת רוחניות ג"כ רק שיורד בירידות המדרגות עד שמתהווה להיות רוחניות מצומצמת דשכל האנושי שאין לה ערך לבחי' ח"ע כו' אבל בחי' התהוות הגשמית ממש לא נתהוו' מבחינת החכמה אלא מבחינת סובב דוקא שהוא מה שעלה ברצון הקדום להיות בחי' יש וכלי מגביל כו' ודוגמא לדבר הנה ידוע שכל נפשו' בהמו' הטהורות נמשכו מבחי' פני שור שבמרכבה ונפשות בהמות הטמאות נמשכו מבחי'מרכבה הטמאה שנז' בפ' שמיני כמו גמל ארנבת ושפן וכו' והנה כ"ז אין ההתהוו' מבחי' מרכבה העליונה רק בבחי' הנפש בלבד דהיינו בחי' הרוחניות של נפש הבהמות הטהורות כו' אבל בחינת הגשמיות של גוף הבהמה בעור ובשר ודם כו' זה לא נתהווה כלל מבחינת רוחניות האור והחיות של המרכבה כו' אלא שרשו נמשך מאשר עלה ברצון הקדום שיהי' בחי' יש וכלי חומר גשמי להגביל את האור והחיות בכל הנמצאים שבכל ההשתלשלות מראשו לסופו כנ"ל ונמצא מה שנמצא מציאות הגשמיות להלביש לרוחניות הוא נמשך מלמעלה מבחינת מקור הרוחניות וכמו כן בחלק הצומח כמו האתרוג שצומח מן האילן וכה"ג הנה ודאי ששרש וכח החיו' הרוחני של פרי האתרוג הנה הוא נמשך מבחי' המזל העליון הרוחני שמלובש בכח הצומח שבאילן ע"פ מאמר תדשא הארץ כו' ועץ עשה פרי כו' וכמו שאמרו אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל כו' אבל גופו ומהותו של גשמיות האתרוג שהוא ישותו וגסותו הנראה לעין הוא נמשך מבחינת סובב דוקא שלמעלה מבחינת מקור הרוחניות והחיות של אתרוג זה הנמשך ע"פ מאמר ועץ עשה פרי כו' שאינו אלא בבחי' ממלא כנ"ל וד"ל:
(צב) ולהבין מ"ש מהר קח את הלבוש ואת הסוס כו'. והנה יש להבין מהירות זאת לאיזה טעם הוא כי לכאורה למה צריך למהר הדבר כ"כ וכו'. אך הנה ר"ת דאת הלבוש ואת הסוס הוא אותיות אהו"ה והוא שם הידוע אהו"ה היוצא מר"ת דפסוק את השמים ואת הארץ כו' שהוא גי' טוב שזהו בחי' יסוד מדרגת יוסף צדיק עליון דאחיד בשמיא ובארעא כו' כמ"ש כי כל בשמים ובארץ כו' כמ"ש בכתבי האר"י ז"ל (ולזה אמר מהר משום דבחינת שפע דיסוד יוצא ונמשך במהירות דוקא וכמ"ש עד מהרה ירוץ דברו ומהרה בה"א שזהו בחי' השפע המגיע לבחי' הנוק' וז"ש עד מהרה גי' ר"נ שהוא נר שבת כידוע בעשר הויו"ת דדכורא שהוא גי' ר"ס כמ"ש כי סר לראות כו' ובחי' הנוק' שאינה מקבלת רק חלק הגבורות הוא מספר ק"ל כידוע בענין נשים דעתן קלות כו' אבל בחינת גבורות שביסוד מגיע לנוק' ואז נק' מהרה בה"א כו' גי' ר"נ מפני שה"ח וה"ג כלולים ביסוד כא' וה' פעמים ה' הוא כ"ה וי' פעמים כ"ה גי' ר"נ וזהו וחסידיך יברכו כה וכן פי' חנו כה כידוע אבל מהר הוא בחי' דכר בחינת יסוד שזהו מקודם בואם לנוק' שחסר ה"א כו' וד"ל) ובאור הדברים הנה יש להקדים תחלה דהשמים הן בחי' לבוש לארץ להלבישה ולהקיפה מכל צדדיה שהרי נאמר נוטה שמים כיריעה ולכן נק' רקיע שפרוש כיריעה ע"ג הארץ כמו הלבוש שהוא בחי' מקיף לאדם מכל צד (ומאחר שא' נוטה שמים כו' משמע שהארץ נבראת תחלה ואח"כ נטה עליה הלבוש דשמים כיריעה כמו עד"מ שעושה אדם אהל לשבת שנוט' היריעה על הארץ כו' וזהו טעם מ"ד שהארץ נבראת תחלה שנאמר ביום עשות ה' אלקים ארץ ושמים וטעם מ"ד שהשמים נבראו תחלה שנא' את השמים תחלה מפני שבחי' המקיף קדם תחלה כו' ומ"ד הג' דשמים וארץ כא' נבראו שנאמר קורא אני עליהם יעמדו יחדו היינו מ"ש את השמים כו' ואז ר"ת אהו"ה דאחיד בשמיא ובארעא שמחברם וכוללם יחד כו' וד"ל) אך בחי' הלבוש אע"פ שהוא בחינת מקיף אבל הוא בחי' מסתיר ומעלים לגוף האדם כו' וכדוגמא זאת הן בחינת מחשבה ודבור שאנו רואים שאותיות הדבור באים בגלוי צרופים שונים ומחולקים ברבבות אופנים שונים אבל מחשב' אחת כוללם יחד בסקיר' אחת ומקפת ומלבשת מלמעלה לכל התחלקות צרופי אותיות הללו מראש לסוף הכל בבת אחת וכמו שידוע באדם שחושב מחשבה אחת לבד וכשמביאה בדבור תתחלק לרבבות צרופים שונים וגם בהיות ההתחלקות בדבור ומחשבה זו מקיפם מכל צד ומכ"ש בהיות הדבור כלול במחשבה שמוקףבתוך המחשבה כו' וכ"ה ענין השמים והארץ דהארץ כגרגיר חרדל מוקף בעגול כדור השמים שהשמים מקיפים כל מה שיש בארץ בהתחלקות רבות מראשה לסופה בעגול אחד כמו יריעה א' כו' וכמו"כ יובן ג"כ ענין הלבוש והסוס דהנה הסוסים הם בחינת אותיות שנק' סוס כמו שהסוס בטל לגבי רוכבו כמו"כ אותיות הדבור בטלים לגבי המחשבה המקיפם שנק' שמים כנ"ל (וכן בי' מאמרות אותיות יהי אור בטל לגבי המחשבה הכללית כו') וזהו את הלבוש שהן השמים שהן בחי' מקיפים כלליים לארץ ואת הסוס הוא בחי' הארץ שהן בחי' האותיות וכמו שיש ר"ת באת השמים ואת הארץ שהוא בחי' יסוד בחינת צדיק עליון דאחיד בשמיא ובארעא כנ"ל כמו"כ יש בחינת ומדרגה המחבר הלבוש והסוס וזהו ר"ת דאת הלבוש ואת הסוס כו' וז"ש מהר קח את הלבוש כו' למרדכי היהודי כו' ופי' קח את כו' שיקח אותם לחברם יחד כנ"ל וכ"כ כי כל בשמים ובארץ דאחיד כו' (ופי' מהר שיהיה אור השפע הולך במהירות לטעם הנ"ל שבחי' יסוד נקרא צדיק ונקרא טוב כמ"ש אמרו צדיק כי טוב כו' וכלול חו"ג אך הגבורות שביסוד מתגברים ביותר בכללות השפע דוקא כמו גבורות גשמים שיורדים בגבורה והוא בחי' גבורה שבחסד כמ"ש גשם נדבות תניף אלהים שממתיק לה"ג דאלקים והוא ה"א דמהרה שעד שם ירוץ דברו דדכורא כמו לרוץ אורח כו' וזהו מהר אותיות רמה כי ג' ידות הן יד הגדולה ויד החזקה שהן בחי' חו"ג כידוע ויד רמה הוא בחי' ת"ת ויסוד שכלול מחו"ג והגבורות גוברים וכמ"ש מלפני אדון חולי ארץ כו' ובהפוך באת זלע"ז כתיב ידינו רמה ולא ה' פעל כל זאת כו' וכשהקדושה גובר על סט"א כתיב סוס ורוכבו שהן דכר ונוק' דקליפה רמה בים כו' וגם כאן מהר קח את הלבוש ואת הסוס שהוא בחי' דכר ונוק' דנגה שהן שמים וארץ דנגה דכתיב אלביש שמים קדרות כו' כשנהפך לטוב ע"י בחי' הברורים כמשי"ת בעז"ה וד"ל):
(צג) והנה כתיב יביאו לבוש מלכות אשר לבש בו המלך וסוס אשר רכב עליו המלך ואשר נתן כתר מל' בראשו פי' ואשר נתן כתר מל' בראשו של הסוס כי הנה מבואר למעלה שהאותיות נק' סוסים ובחי' התלבשות והסתר אלקות בגלות בע' שרים דנגה נקרא רוכב על סוס כמו הנה ה' רכב על עב קל ובא מצרים עננים למרכב וכן זכריה ראה המרכבה דסוסים שחורים ולבנים כו' והן בחינת אותיות שנפלו בשבה"כ מרפ"ח נצוצים דתהו וידוע שהיה השבירה בבחי' ס"ג וב"פ ס"ג גי' סוס והוא בחי' ב"ן דנגה שנקרא אותיות כשלאחר הברור דרפ"ח כו' בבטול היש הנפרד לאין כו' עולה לשרשו בבחי' ס"ג דתהו אז נעשה בחי' סוס דקדושה וע"ז נא' כי תרכב על סוסיך בחי' אותיות מרכבותיך ישועה שיש עלייה לרוכב למעלה ממדרגתו והוא בחי' ס"ג דתהו שלמעלה מבחינת מ"ה שהו' הרוכב המבר' לב"ן כו' כנ"ל וזהו וסוס אשר רכב עליו המלך בחי' מ"ה שמברר לב"ן דנגה בזמן הגלות ואמנם עלייתו למעלה מעלה עד בחי' כתר מל' כי כאשר מתהפך חשוכא לנהורא כו' נעשה מזה בחי' כתר למלך העליון וכמ"ש בעטרה שעטרה לו אמו בחי' עטרת תפארת הכתר בראשו וכמשל עטרת הכתר שעושין אותה מאבנים טובות שהגם שהאבן הוא בחינת דומם אבל אחר הזדככותו מאיר ומבהיק ביותר עד שנעשה לעטרת תפארת בכתר המלך כו' כמו"כ מבחינת אותיות דנגה שנקרא אבנים כשעולין לשרשן בבחי' ס"ג דתהו נעשים בחי' עטרת תפארת בראש המלך בחי' ז"א וכמ"ש במ"א בענין סנדל' קושר כתרים לקונו מתפלות ישראל דוקא שהוא מבחינת האותיות דהבל נוגה כשנהפך חשוכא לנהורא בתשובה מעומקא דלבא כו' וזהו ואשר נתן כתר מל' בראשו דסוס לאחר הברור שלו להורות שמכח וגבורת הסוסנעשה כתר המלך וכמ"ש וסוס מוכן למלחמה כו' דהיינו מה שרכב עליו המלך לברר ברורים דנגה כו' וכמ"ש ה' איש מלחמה כנ"ל וד"ל ובחינת לבוש מל' הוא בחינת המקיף העליון כמ"ש ה' מלך גאות לבש בחינת התנשאות כמו המלך המרומם כו' והן כמו השמים שמקיפים לארץ וכנ"ל דארץ הוא בחינת סוס וכמ"ש והארץ הדם רגלי והשמים שמים לה' כמ"ש יושב בשמים כו' ונק' לבוש מל' כמו הלבוש שמקיף לאדם כו' כנ"ל ומ"ש יביאו לבוש מל' היינו בחי' הברור דשמים דנגה שנאמר בהן אלביש שמים קדרות ושק כו' בחי' הסתר והעלם אך לאחר הברור נעשים בחי' לבוש מל' לתפארת ולכבוד כי עיקר התפארת הוא בלבושים דוקא וכמ"ש ר"י קארי למאני' מכבדותא כו' וזהו שלאחר הברור דלבוש דנוגה צוה להלביש את מרדכי היהודי היושב בשער המלך שהוא בחינת יסוד אבא ויסוד ע"י שיושב בשער המלך בחינת מלכות דאין סוף כמ"ש ה' מלך גאות לבש כו' וד"ל וזהו מהר קח את הלבוש כו' דהמן זה שרשו בבחי' דעת דקליפה כמ"ש ראשית גוים עמלק כו' דז' עכו"מ הן בבחי' המדות חג"ת והדעת ראשית הז' מדות רעות והוא כולל חו"ג שהן שמים וארץ שהוא בחי' לבוש וסוס דנגה לאחר הברור ולזה צוה לו דוקא ליקח הלבוש והסוס ולהלביש את מרדכי להיות יחוד בחינת ת"ת ומל' דקדושה כו' שעיקר התפארת הוא בלבוש המלך ועיקר הכבוד הוא ברכיבת הסוס אשר רכב עליו המלך ואשר ניתן כתר מל' בראשו וכ"ז שייך למרדכי היהודי אחר הברור משום דבחכמה אתברירו שהוא בחינת מרדכי בחינת יסוד אבא שעליו נאמר אשר דבר טוב על המלך כו' וד"ל:
(צד) ומעתה הנה יש להבין טעם המהירות שאמר מהר קח כו' במהירות דוקא אך הנה יש להקדים תחלה מארז"ל ע"פ בעתה אחישנה אם בעתה מהו אחישנה אלא זכו אחישנה לא זכו בעתה דוקא כו' ובאור הענין הנה כתיב קץ שם לחשך שהקליפות וסט"א נק' חשך המסתיר ומעלים לאור האלקי עד שיוכלו לומר ידינו רמה כו' והוא להיות שאור האלקי מסתתר עליהם בתכלית ההסתר וההעלם עד שאין הקליפות מקבלים רק מבחינת אחוריים וחצוניות דחצוניות ולכן נקרא אלהים אחרים שמקבלים מבחי' אחוריים דקדושה דהיינו בחי' פסולת השפע העליונה דקדושה הנופל בבחינת מותרות ונובלות כו' כידוע אך הנה גם לבחינת פסולת ואחוריים יש שעור ומדה כמה יהיה וכמה יומשך למטה לחצונים והיא ע"פ מאמר קו המדה שנותן קצבה ושעור לכל ההשתלשלות כידוע וזהו ע"פ רצון בעל ההשתלשלות נתן חוק וקצבה גם למדה ושעור של יניקות החצונים מאחר שאת זה לעומת זה עשה האלהים כו' והן כ"ח עתים בחי' טו"ר עת ללדת ועת למות כו' (וסדרן לכאורה אינו מכוון דב' עתים הראשונים בחי' החסדים קודמים לגבורות והוא מ"ש עת ללדת ועת לטעת כו' ואח"כ להפך הגבורות קודמים שהן עת להרוג עת לפרוץ עת לבכות עת ספוד ועת להשליך אבנים כו' ואח"כ ג' חסדים עת לחבוק עת לבקש עת לשמור ואח"כ ב' גבורות עת לקרוע עת לחשות ואח"כ א' בחי' חסד עת לאהוב והב' בחי' גבורה עת מלחמה ובי"ד עתים השנייים בכ"ז להפך כו' וזהו בחינת התכללות חו"ג ומסיים בקו השמאל בעת שלום כו' וד"ל) וכמ"ש בזהר ע"פ ואל יבא בכל עת כו' וזהו קץ שם לחשך שיש שעור וקץ וגבול לכלות אור שפעם הנמדד להם ע"פ מאמר קו המדה ואז ממילא יאבדו כמ"ש כי הנה אויביך ה' כו' יאבדו כו' ומ"ש בפרוח רשעים הוא כדי להשמידם אחר כך וכמ"ש בלע המות לנצח כו' ואת רוח הטמאה אעביר כו' וכמארז"ל לע"ל מביאו הקב"ה ליצה"ר ושוחטו והענין ידוע שזהו ע"פ רצון בעל ההשתלשלות באופן הברורמרפ"ח נצוצות כו' עד שיושלם הבירור מרפ"ח כו' שנפלו בשבה"כ ולזה ניתן זמן קצוב לימי חיי האדם בעוה"ז כמ"ש ימי שנותינו בהם שבעי' שנה כו' וכאשר יושלם כל בחי' הבירורים וכמ"ש והוצאתי את בלעו מפיו כו' אז ממילא אין להחצונים יניקה כלל לפי שזמן וקץ שלהם כבר כלה עפ"י מאמר קו המדה וכמ"ש במ"א בענין כל הקצין כלו כו' שזמן ימות המשיח הרבה קצים כלו מפני שלא נשלם עדיין הברור דנוגה ע"י תשובה ומע"ט אבל הקץ אשר שם לחשך כבר כלה כו' ואין קיומם אלא מרפ"ח נצוצין לבד שעדיין מלובש בהם שצריך ברור והעלאה ע"י תו"מ ותשובה (וכמ"ש בזהר בענין קץ הימין וקץ הימים שנקרא ג"כ קץ כל בשר כו') וזהו שאמרו רז"ל זכו אחישנה לא זכו בעתה פי' זכו ישראל בתשובה ומע"ט בבחי' ברור דעה"ד טו"ר בתכלית עד שיוציאו כל הנצוצות דרפ"ח שנפלו לע' שרים בבחינת תוס' יניקה על זמן הקצוב להם אז אחישנה לזמן הגאולה שזו היא בחי' התגלות מל' דקדושה כמ"ש בדניאל ועתיק יומין יתב כו' ולה יהב שלטן כו' ומלכותה די לא תתחבל ואע"פ שבדניאל משמע דזמן גאולה יש לה עת קבוע כמ"ש עד עת קץ ובסוף מסיים ואתה לך לקץ כו' עד לקץ הימין ולזה מ"ש אחישנה היינו קודם הזמן ועת קץ הניתן לדניאל אבל לא זכו ישראל בתשובה ומע"ט אלא אדרבה שמוסיפים בעונות שלהם תוס' יניקה לחצונים שמקבלים מהקדושה יתר על המדה הקצובה להם אזי בהכרח שיתעכב זמן הגאולה עד עת קץ הניתן לדניאל רק שהו' סתום וחתום לא נודע ונגלה בכל העולמות כו' וזהו בעתה עת ה"א עתה דבחינת המל' בעת הגיע הזמן שלה להיות לה עליה בבחינת פנימית הכתר כמ"ש וגבה מאד (שזהו בבחינת מל' דא"ס שבג"ר דא"ק כו' כמ"ש במ"א) אך בבא עתה דמל' לעלות בפנימית הכתר הגם שאפשר שגם אז לא יושלם הברורים דרפ"ח מפני שגם אז לא יזכו ישראל בתשובה ומע"ט כו' עכ"ז לא ימנע מזה עת קץ הגאולה וזהו שאמרו לא זכו בעתה. דהגם שלא זכו מ"מ בעתה בהגיע עת קץ הגאולה בהכרח אז שיגאלו אע"פ שלא זכו כו' והיצה"ר שבלבם יבוער מעצמו כמ"ש והסירותי את לב האבן מבשרכם ונתתי לכם לב בשר כו' וכמ"ש רז"ל שישחוט ליצה"ר כו' וד"ל:
(צה) וזהו מ"ש להמן מהר קח כו' היינו שימהר לגמור בחינת הברורים דרפ"ח שהוא בחי' הלבוש והסוס דנוגה וכשימהר הברורי' ויוציאו כל הטוב מבחי' נוגה ממילא אין להם תקומה עוד כי קצם כבר כלה כנ"ל ולא היה להם חיות רק מן הטוב שנופל בהם מסטרא דקדושה כמו מעונות ישראל (וכמ"ש במ"א שגם באת זלע"ז יש בחי' סוסים שרצים וגוזלים יניקה וחיות מהקדושה כו' ונק' שודדי לילה כו' ולאחר הברור נהפך לסטרא דקדושה והוא מה שצוה להמן דקליפה ליקח את הסוס להרכיב עליו את מרדכי כו' להיות בבחי' סוס דקדושה כנ"ל בפי' ואשר נתן כתר מל' בראשו כנ"ל וד"ל:
(צו) ועוד יש לפרש להפך דמ"ש מהר קח כו' זהו לטובתו דוקא ולא לרעתו דכשימהר הברורים דרפ"ח כו' שהוא בחינת הלבוש והסוס להלביש את מרדכי היהודי כנ"ל אזי דוקא יהיה לו תקוה עדיין וכשלא ימהר לא יהיה לו תקוה כלל והענין הוא להפך בפי' בעתה אחישנה דקץ זה אשר שם לחשך ע"פ מאמר קו המדה כנ"ל עדיין לא כלה ע"כ אם זכו ישראל בתשובה ומע"ט ויתברר על ידם בירורי נוגה במהירות גדול' עד שלא יבא זמן הקץ אשר שם לחשך אז אחישנה לזמן הגאולה והחצוני' לא יאבדו קודם זמנם הקצוב מאחר שעדיין יש להם זמן רב וכבר נתברר הכל ונתהפך מחשוכא לנהורא כו' כל הניצוצות דתהו שלזה היה עיקר כוונת המאציל אז לא יחפוץ בהשתלשלות דאת זלע"ז כלל והגם שכבר ניתן להם שעור לזמן הרע שבהם יחזור בו מאותוהרצון הקדום שהיה בתחלה כמו בדור המבול דכתיב וינחם ה' כו' וז"ש בפרוח רשעים כו' להשמדם קודם עת קצם וזהו שא"ל מהר במהירות גדולה לברר הכל ואז גם לך יש תקוה כמ"ש אז אהפך אל עמים שפה ברורה כו' כי מ"ש ואת רוח הטומאה אעביר כו' קאי גם בעכו"מ שהרי נא' וראו כל בשר כו' ונהרו אליו כל הגוים כי יוסר מהם הרע ג"כ משום דמה שעכשיו הן בבחי' רע גמור זהו מצד ההשתלשלות דאת זה לעומת זה כו' אבל אחר כל הברורים לא יחפוץ במות המת כו' ומ"ש להשמדם עדי עד לא קאי רק על בחינת הרע שבהם שיושמד ויבוער לגמרי וכמ"ש ואת רוח הטומאה אעביר כו' וכמו במזיקין שנא' ואריה כבקר יאכל תבן. לא ירעו ולא ישחיתו כו' וגר זאב עם כבש כו' דאע"פ שעכשיו יש בזאב וארי רע גמור המזיק וטורף וממית בלי חמלה כלל לעתיד יבוער כל הרע גם בזאב וארי לא יהיה בחי' רע המזיק כלל ע"כ לא ירעו כו' עד שיגור זאב עם כבש ולא יטרפנה כלל כי יבוער כל בחי' רע מכל הברואים שבעולם שנמשך עליהם רק מצד זוהמת נחש הקדמוני כו' כידוע אבל אם לא ימהר הברורים דרפ"ח כו' אלא יומשך זמן רב עד שיוקדם זמן עת קץ אשר שם לחשך שיאבדו ממילא הרי אין לך תקו' כלל כי בבא עת קצך תאבד ממילא והיינו כאשר לא זכו ישראל שאז בעתה דוקא ויכלה קצם קודם שיבא עתה דגאולתם (אך א"כ איך אמר כי אז אהפך אל עמים שפה ברורה ונהרו אליו כו' וכמה כתובים שמורים על הפוך הרע דעכו"מ לטוב שמזה משמע דאחישנה דודאי זכו דאם לא יזכו ויהיה בעתה הרי יאבדו בזמן קצם ואפשר שכל הכתובי' הללו מדברים גם בלא זכו שיהיה הגאולה בעתה דוקא ואעפ"כ לא יאבדו החצונים בזמן קצם כי הגם שכלה קצם מקבלים תוס' יניקה ע"י חטיפה בסוסים הרצים כו' כמ"ש גוזל אביו כו' או מעונות ישראל וכה"ג אך א"כ למה אמר לו מהר כו' אלא מוכרח לאמר לפ"ז דמהר זה לרעתו ולא לטובתו כפי' דלעיל וד"ל:
(צז) ובכ"ז יובן מ"ש ראשית גוים עמלק ואחריתו עדי אבד כו' דהנה שרש קליפת עמלק הוא בבחי' הדעת שהוא בחי' ראשית לז' עכו"מ הכנעני כו' שהן ז' מדות חג"ת נהי"מ כו' ולכן קדם עמלק להלחם בישראל ונכנס ראשון יוצא אחרון וזהו ראשית גוים עמלק ואחריתו עדי אבד לגמרי שאחריתו קשה מכל ז' עכו"מ שהוא עדי אבד בלי תקון כלל משא"כ לעכו"מ שיש להם תקוה כמ"ש אז אהפך אל עמים כו' וגם בעת קצם ששם קץ לא יאבדו לגמרי כי יבוער כל הרע מהם והם יעבדו את ה' כי יבורר ויהופך חשך לאור ולא נא' קץ שם רק לחשך כו' ולע"ל כתיב גם חשך לא יחשיך כו' אבל עמלק אחריתו עדי אבד לגמרי והטעם הוא לפי שיש הפרש בין ז' עכו"מ לעמלק דז' עכו"מ הן ז' מדות רעות וכל מדה רעה בהכרח יש בה תערוב' טוב כל שהוא ולאחר שיבוער הרע מכל וכל ישאר בחי' הטוב שהיה גנוז בהעלם גדול בז' עכו"מ ומלבד מה שיהופך רע לטוב וחשך לאור שכ"ז מפני שבמדות חג"ת כו' יש בחי' עצם ומהות דבר מה כמו החסד הוא מדה ומהות דבר מה רק שחסד דקליפה הוא להתיהר או אהבה רעה כשנהפך לקדושה יהיה מדת אהבה דקדושה כו' וכן הכעס והתפארת והנצוח וכה"ג כשנהפכין לקדושה הן בחי' מהו' ומציאו' דבר מה משא"כ מדת עמלק אינה בחי' מדה כלל בעצם ואין בו ממש כלל כי עיקר בחי' עמלק הוא רק בחי' החוצפ' וההתנשאות לבד שבלא טעם כלל ונק' מלכותא בלא תגא כידוע והענין הוא שיש ב' מיני התנשאות הא' ההתנשאות שמצד הגדולה בעצם כמו מלך ושר או עשיר וחכם וגבור וכה"ג ה"ז יקרא בשם בחי' יש ודבר אבל ההתנשאות שנק' חוצפה הוא המתנשא רק בדרך חוצפה והעזה לבד שאין לו במה להתנשאות כלל כי חסר מכל מעלה ומדריגה כי הואפחות הערך וחסר מכל לא חכמה ולא גדולה כלל רק שמעיז פניו בחוצפה לבד וזאת ההתנשאות אין לה ממשות בעצם כלל וכלל ותוכל לפול בקל מאד והענין הוא כי התנשאות הזאת הוא הנק' גסות הרוח שרוחו רמה וגבוה בלתי טעם כלל רק מצד טבע הרוח שהוא מתנשא בטבעו ויובן זה עד"מ גלי הים שמתנשאים ביותר עד למעלה מעלה כמ"ש רבב"ח לדידי חזו לי גלא דימא כו' ש' פרסי כו' והנה ידוע בסבת ההתנשאות וההגבהה של גלי הים שאין זה מצד עצמם כלל וכלל רק מצד הרוח לבד שמגביהם ומנשאם למעלה מעלה ולפי תוקף וחוזק הרוח כן יהיה ערך התנשאות' והגבהתם למעלה עד שברוח סערה חזקה ותקיפה ביותר יגביה הרוח סערה בכחו החזק להגלים הגבה למעלה מעלה ביותר ומיד כשינוח הרוח סערה מזעפו לפי ערך הנחת הרוח כן ערך הנחת הגל מהגבהתו למטה מטה עד שכשישתוק הרוח לגמרי יפול הגל למטה מטה וישתוה עם שאר מי הים כאלו לא היה מעול' כידוע שגלי הים בנוחם יפלו וישתוו לארץ שבשפ' הים כו' שהרי מצד טבע המים הוא להפך שיורדין מגבוה לנמוך ולא לעלות מנמוך לגבוה וא"כ ההתנשאות ורוממות הגלים מנמוך לגבוה גבוה זהו הפך טבעם לגמרי רק מצד הרוח שמגביה אותם ומיד שינוח הרוח יפלו למטה כפי טבעם שיורדין מגבוה לנמוך וכו' וד"ל. וכמ"כ יובן שרש ענין קליפת עמלק שהוא בחינת גסות הרוח רוח גבור' בהתנשאות וחוצפה שאינו מצד עצמה כהתנשאו' של הגדולה וכה"ג אלא רק הרוח גסה בהתנשאות והגבהה יתירה ע"כ מעיז בחוצפה בלא טעם כלל לפי שההתנשאות אינה עצמית רק ע"י הרוח וכשינוח הרוח ממילא יושפל גאותם והתנשאותם למטה מטה כאלו לא היו מעולם כמו גלי הים שע"י רוח באו וע"י הנחת הרוח ינוחו ויושפלו ממילא כאלו לא היו מעולם כו' וז"ש בשוא גליו אתה תשבחם ותורידם כו' כי הרשעים כים נגרש השקט לא יוכל כו' וכמו בכל דור ודור עומדים בעכו"מ שרים שמתנשאים ומתרוממים כגלי הים ע"י הרוח שהוא בחינת החוצפה דעמלק מלכותא בלא תגא בלא טעם כלל וכשאון מים כבירים ישאון בשאון ורעש כרעש גלי הים בהתנשאותם הגבה למעלה וכמו המן צורר היהודים שגדלו המלך בהתנשאות וחוצפה בלא טעם והמה שונאי ישראל וצוררי היהודים בתכלית כמו המן בשעתו ואנו רואים שנופלים פתאום מגדולתם ורוממותם למטה מטה כו' כמשל גלי הים לפי שע"י רוח בא התנשאותם וע"י רוח ינוחו כו' וכמו שאנו או' והיא שעמדה כו' וד"ל וכמ"כ אנו מוציאים במ"ש בז' מלכי' קדמאין דתהו (ששרש' בבחינת ס"ג אותיות ג"ס כמ"ש כלו ס"ג כנ"ל והוא בחינת ס"ג דס"ג כו') וימלוך וימת דוימלוך הוא בחינת ההתנשאות יתירה ומיד וימות בבחינת ירידה והשפלה למטה לפי שכל התנשאות שע"י הרוח מיד בהניח הרוח ינוח ויושפל למטה ממילא כנ"ל וד"ל ויובן ד"ז בתוס' ביאור באופן אחר והוא ממשל הולד בבטן אמו שאנו רואים שהולד נולד מן הברור שבטפה דוקא כידוע דאודם שממנו בשר כו' ולובן שממנו עצמות כו' הכל הוא מן הברור הנברר ממ"ד ומ"ן כו' ומן הפסולת גמורים דמ"ד ומ"ן שלא נתהווה מזה אפי' צפורניו ושערות כו' הנה מזה מתהווה השליא שהוא עור הולד שמכסה אותו ומקיפו מראשו לרגליו כידוע והנה בהיות הולד בבטן אמו היתה השליא דבוקה בגוף הולד והיה לו ללבוש ומכסה לשמור גופו כו' אך כאשר הולד יוצא לאויר העולם בהולד מבטן אמו אז בהכרח שיופשט גוף הולד מן השליא והשליא תלך לאבוד כי הולד א"צ לשליא ביציאתו לאויר העולם והשליא מצד עצמה היא מבחינת הפסולת של המ"ד ומ"ן כו' לצורך הולד וקיומו בהיותו בבטן אמו בלבד אבל אח"כ תלך לאבוד ונשלך ארצה כידוע וד"ל והנמשל מזה יובן ג"כ בשרש בחי' קליפ' עמלק הנ"ל דהנה בצאת ישראל ממצרים הדבר דומה לבחינת לידת ולדכמ"ש ואעבר עליך ואראך מתבוססת בדמיך כו' ובחינת קליפה עמלק שרשו בבחי' הפסולת דשליא כו' בבחינת מקיף כו' אך הגם שבבחינת עבור בבטן המל' שהוא בחינת הגלות דמצרים היה בחינת עמלק ראשית גוים כמו השליא הדבוקה בולד ונעשה שומר כו' אבל אחריתו עדי אבד כמו עד"מ שמשליכים עור הולד בהולדו וילך לאבוד כנ"ל וכן יובן גם לעתיד לאחר תשלום כל הברורים דרפ"ח כו' דהרי ידוע שהשבירה הי' בבחינת המדות שנקרא גופא ויש להם ברור ותקון כנ"ל אבל בחינת עמלק הוא בחינת השליא שתאבד לגמרי וזהו ואחריתו עדי אבד לגמרי אע"פ שהו' ראשית גוי' בתחלה כו' וד"ל ונמצא מובן מב' משלים הללו שאין תקון עצמי לקליפ' עמלק רק אבודו זהו תקונו לפי שמצד עצמו אין בו ממשות כלל ולא כבחי' המדות דז' עכו"מ כנ"ל שיש להם תקוה מטעם הנ"ל בענין ב' משלים אם כמו גלי הים או השליא שאין בו ממש כו' ובזה יובן בתוס' באור ענין מהר קח את הלבוש ואת הסוס כו' דלבוש זה הוא בחינת לבוש דנוגה ששרשו בבחינת חשמל דנוגה שדוגמתו למטה הוא כמו השליא המקיף כו' וכן הסוס הוא ב"פ ס"ג אותיות גס כשנהפך בחינת גסות הרוח דהמן לקדושה כמו שאמרו רז"ל המן מן התורה מנין שנא' המן העץ כו' הוא בחי' הדעת שרש המדות והוא שרש עה"ד טוב ורע וכמ"ש ראשית גוים כו' ומטעם הנ"ל וד"ל:
(א) וקבל היהודים את אשר החלו לעשות וארז"ל אשר החלו במ"ת כו' וזה פלא גדול לכאורה איך יתכן שבמ"ת שנא' וכל העם רואים את הקולות כו' ועל כל דבור ודבור פרחה נשמתם כו' כמארז"ל לא היה רק התחלה כמ"ש אשר החלו לעשות ובימי אחשורוש קימו וקבלו שגמרו ונתקבל בלבם כו' ויש להבין תחלה שרש ענין מ"ת הרי אברהם כבר קים כל התורה כמ"ש עקב אשר שמע אברהם בקולי כו' אך הנה עבודת אברהם הי' באהבה כמ"ש אברהם אוהבי ובאהבה יש ב' מדרגות רצוא ושוב שנק' אור ישר ואור חוזר והענין ידוע כמ"ש בס"י אם רץ לבך שוב כו' שהדביקות הוא ענין המשכת הלב וכלותו כמו כלה שארי ולבבי נכספה וגם כלתה נפשי וכה"ג והוא מ"ש אם רץ לבך שהלב חושק ונכסף במרוצה לדבק ולכלל באלקים חיים והוא בחי' רצוא ואחר התשוק' בכלות הנפש שנק' או"ח מיד הוא בא לבחי' הבטול והוא מה שנסוג אחור מפני האימה עד שלא ימצא מקום לעצמו כלל וכמו וירא העם וינועו ויעמדו מרחק והוא הפך המרוצה שבתשוק' כו' וז"ש אם רץ לבך שוב כו' וזהו והחיות רצוא ושוב כידוע:
(ב) ויש להבין למה עבודה זו בבחי' רו"ש דוקא אך הנה ידוע שיש ב' מדרגות בחי' סובב כ"ע ובחי' ממלא כ"ע והן ב' שמות דהוי"ה ואלקים ועל הרוב לא נזכר שם הוי"ה רק על בחי' סובב כ"ע ושם אלקים בבחי' ממלא כ"ע וגם סובב כ"ע הוא בבחי' שם היינו שם הוי"ה שגם הוא נק' שם אלא שהוא שם העצם ושם אלקים הוא שם הפעולה כידוע ומ"ש והחיות רצוא ושוב כו' דקאי במלאכים זהו מצד שרשם בשם אלקי' חיים שמחי' אותם שכח הפועל בנפעל וכל פעולה בדומה לפועל כו' וכמ"כ יש בחי' רו"ש בשם הוי"ה דסובב כו' וזה היה עבודה דאברהם שנא' בו הלוך ונסוע כו' ועכשיו הוא ענין התו"מ שהן בבחי' או"כ לשם הוי"ה דוקא משא"כ רצוא ושוב דמלאכים הוא בשם אלקים לבד ויובן זה בהקד' באור ההפרש בין סובב וממלא כו' והוא ע"פ הידוע במ"ש יהללו את שם הוי"ה כי הוא צוה ונבראו לשון ונבראו ממילא ומאליהם שממילא ומאליהם נבראו ואיך יתכן בענין התהוות הבריאה יש מאין שנתהוה מאליו בלי שום כח המהווה אותו כו' ומהו כי הוא צוה למי צוה כו' ומי הוא שצוה כו' אך הוא זה קאי אדסמיך לי' והוא שם הוי"ה דוקא שהוא צוה ונבראו ממילא כו' והענין הוא כידוע בבחי' סכ"ע אע"פ שהוא בחי' מקיף כללי לכל ההשתלשלותדאבי"ע והוא למעלה מבחי' ההשתלשלות מ"מ נק' גם הוא בבחינת שם בלבד כמ"ש את שם הוי"ה לגבי מהותו ועצמותו ית' ממש ואין לו ערך כלל רק כשם האדם שאינו אלא הוראה על העצם כו' והיינו מפני שגם בחי' סובב שייך לענין ההשתלשלות מאחר שנק' מקיף וסובב עכ"פ וז"ש כי עמך מקור חיים כו' כמ"ש במ"א אך בזה יתרון מעלתו על בחי' ממלא במה שנקרא סובב ומקיף כעגול המקיף מכל צד שאין בו מעלה ומטה כלל היינו שאין האור והשפע ממנו בא בבחי' השתלשלות עלה ועלול כלל רק בהשוואה אחת לכללות הכל מראש לסוף כא' כידוע וזהו עצמו הטעם שלא נזכר בו ענין הבריאה בלשון התהוות מאתו בפועל אלא בלשון ממילא ומאליו כמ"ש כי הוא צוה ונבראו ולא אמר וברא בפועל כו' כי הנה דוקא בשם אלקים אמר ברא כמו בראשית ברא אלקים ויברא אלקים כו' וכל העשרה מאמרות הוא דוקא משם אלקים כידוע להיותו בא בבחי' כח השפע אלקי בפ"מ דהיינו שאותיות הדבור הן עצמן באים בבחי' כח ואור וחיות להחיות ולהוות הבריאה מאין ליש ונקרא כח הפועל בנפעל. בנפעל ממש. שזהו עיקר ענין ההשתלשלות וכמו מאמר יהי אור אותיות הללו דיהי אור הן המהווי' את האור וכן יהי רקיע תדשא הארץ וכידוע בענין יודע הי' בצלאל לצרף אותיות שנבראו בהן שמים וארץ כו' ע"כ בזה שייך לומר לשון ברא ונקרא בורא הכל או יוצר הכל דהיינו שבורא ומהווה את הכל בפועל מכחו האלקי ממש כו' כמו עד"מ כח האדם שנמשך בפעולתו אע"פ שא"א שיתהווה פעולה מגבלת מבלתי בעל גבול ואין זה כמו כח אדם ממש כמ"ש במ"א שגם שם אלקים הוא בא בבחי' אור וזיו לבד אבל הוא בא ג"כ בשם שפע בפועל והן בחי' המשכת אותיות האלקיים כנ"ל (ואע"פ שגם במאמרות דמע"ב נא' ענין צווי כמו ויאמר אלקים יהי אור וכן ויאמר אלקים תדשא הארץ כו' וכמ"ש כי הוא אמר ויהי הרי אמירה זו המשכה היא דכאשר אמר בדבור הרי בדבור זה נעשה הבריאה וכמו שאנו אומרים ברוך שאמר והיה העולם ברוך אומר ועושה גוזר ומקים כו' וכן כי הוא אמר ויהי כו' הכוונה שבאמיר' זו עצמה שאמר נעשה כנ"ל משא"כ כי הוא צוה ונבראו בשם הוי"ה הוא ממילא כמשי"ת) אבל בחי' סובב כ"ע מאחר שנבדל בערך מבחי' השפעה גם לא בבחי' המשכת אותיות שנק' אור וזיו רק מקיף וסובב הכל כנ"ל איך שייך לומר בו שבורא ומהווה בפועל מאין ליש מאחר שהוא למעלה מבחי' כח הפועל כו' ע"כ נאמר בו כי הוא צוה ונבראו ממילא ומאליהם פי' ממילא נמצאו רק ע"י צווי לבד כי בחי' סובב שהוא מקור כל ההתהוות של הברואים אינה באה שם בדרך כח הפועל כו' כמו בשם אלקים דממלא הנ"ל רק מאליהם וממילא כמ"ש כי הוא צוה לבד ונבראו ממילא ומאליהם וד"ל (ואין זה מובן לכאורה דממ"נ אם לא שייך כלל ענין התהוות הבריאה בבחי' סובב כי אינו בא בבחי' כח בשם אלקים כלל למה אמר ונבראו גם ממילא לא שייך שם כו' ואם שייך שם ענין הבריאה רק שהוא בא ממילא ומאליו א"כ במה יש הפרש בין סובב לממלא מאחר שכבר נברא כל בריאת יש מאין ממילא בשם הוי"ה דבחי' סובב ולמה הוצרך להתהוות הבריא' בבחי' כח הפועל אחר שכבר צוה ונבראו ממילא כו':
(ג) אך הענין הוא דפי' הוא צוה היינו שצוה ברצונו ומחשבתו שיומשך בדבור באותיות דודאי עיקר התהוות מציאות הנבראים בבחי' יש מאין נמשך מן הדבור אבל קודם שבא אל הדבור הרי נק' מקור החיים שהוא בחי' סובב ומקיף שכולל הכל מה שנברא יש מאין מן הדבור כמחשבה אחת שמקפת כל פרטי אותיות הדבור כידוע אבל מיד שצוה ברצון ומחשבה הרי מה שיצא לגלוי ע"י הדבור בכח הפועל כנ"ל כבר נבראו ממילא ומאליהם לפי שאין צמצום אותיות הדבור עושה רק גלוי ההעלם שבמחשבה ונמצא שכל בריאה כבר נמצאממילא כשהוא במחשבה ואין שייך שם לשון התהוות בפועל אבל כשבא לדבור שייך לשון פועל שבורא כו' וזהו ההפרש בין כי הוא צוה ונבראו ממילא להוא אמר ויהי הוא צוה ויעמוד שקאי על בחינת הפעולה וההמשכה שבאמירה זו וד"ל:
(ד) והנה מבואר למעלה שבחי' רצוא ושוב ישנו בב' מדרגות דממלא וסובב והענין הוא דהמלאכים אומרים שירה בכל יום ברו"ש וכמ"ש והחיות רצוא ושוב כמראה הבזק כלהב היוצא מן החרסים שיוצא ונכנס וחוזר ויוצא כו' לפי שכח ואור האלקי נכנס בתוך תוכם משם אלקים שהוא לשון כח כמו כח הפועל בנפעל וכן שם אדנ"י כמ"ש אדני בם כו' כידוע ומצד שלא יכיל כלי השגתם להכיל האור האלקי יוצא האור מן הכלי בבחי' רצוא וחוזר ונמשך האור ומתישב בהם לפי שאור וחיות אלקי דבחי' ממלא בא ונמשך באופן כזה דוקא שנמשך בהן וחוזר ומסתלק כו' וכל פועל יפעול בפעולתו כדוגמתו ע"כ גם במלאכים וחיות הקודש נאמר והחיות רצוא ושוב כידוע ובחי' השוב אינו בא מאור העליון מחמת שא"א להכיל רק אדרבה מאשר יוכל שאת ולהכיל ואח"כ חוזר האור לצאת כמשל הלהב היוצא שחוזר ונכנס וחוזר כו' (ואע"פ שנא' בעמדם תרפינה כנפיהן היינו מפני גלוי האור העליון בהם אין בהם כח לעלות עוד בבחי' רצוא אלא מקבלים בתוכם וע"כ תרפינה כנפיהן כמו הבא לפני המלך שנעשה בבחי' בטול ואינו אלא עומד לקבל אור פניו כו' ונמצא דבחי' הרצוא הוא לאור העליון שלא יכיל הכלי כו' ובחי' השוב הוא מאור העליון שמתישב בהם רק שהוא בבחי' בטול במציאות כו' וכן הוא בבחי' רו"ש בשם הוי"ה שלמעלה משם אלקים שנק' סובב כ"ע והוא כעבודה דאברהם דכתיב ביה והאמין בהוי"ה דוקא וכל עבודתו היה באהב' ודביקות אמיתית בשם הוי"ה דבחי' סובב דוק' וכמ"ש התהלך לפני דוקא ומפני שבחי' סובב הוא למעלה מהשתלשלות כנ"ל ע"כ היה באהבתו בחי' רצוא לצאת מן הכלי לגמרי כו' כי לא יכול הכלי להכיל לאור דסובב ולא תוכל לגבול אור האהבה ויוצא מנרתקו וחוזר האור דסובב ומתישב בכלי כנ"ל ברו"ש דמלאכים בשם אלקים דממל' שבחי' השוב הוא מאשר האור העליון חוזר ונכנס וחוזר לצאת כו' וד"ל:
(ה) והנה כאשר אור האה"ר לא תוכל להתישב בלב ומוח חוזר האור לצאת כו' כנ"ל יש בזה ב' אופנים א' מצד רוב התענוג שנקרא אהבה בתענוגים שנכספה וגם כלתה כו' לא יכילנו הכלי או בתענוג שבשכל שלמעל' מכפי המדה שלא יוכל שאת כמו ר"ע זלגו עיניו דמעות כאשר שמע רזין דאורייתא דלאו כל מוחא סביל כו' והב' מהפוכו והוא מרוב הצער מהעדר האור זה כמה כאשר יראה אור גדול ביותר יבא לידי בכיה בדמעות לפי שזהו למעלה מכלי המוח ידחקו כלי המוח ויצאו דמעות כידוע שהדמעות באות מן המותרות של המוח כו' כאשר ידחקו כלי המוח מהכיל אם עונג או צער כו' והנה לעתיד לבא כתיב בבכי יבואו כו' לפי שלע"ל יהיה בחי' התגלות דשם הוי"ה בחי' סובב וכמ"ש ונגלה כבוד הוי"ה כו' יהיה בזה ב' האופנים הנ"ל דבר והפוכו כא' דהיינו שיבכו בדמעות מחמת דחיקת כלי המוח שלא יכילו האור הגדול מרוב ענג ושמחה ואהבה שלא יכיל כלי המוח והלב כלל כנ"ל בענין סבת יציאת הדמעות והב' מרוב צער ומרירות על העבר אשר היו בחשך בזמן הגלות ומתוך החשך יצאו לראות באור גדול כזה יבכו כמ"ש העם ההלכים בחשך ראו אור גדול כו' וזהו בבכי יבואו בבכיה של שמחה ובכיה של צער כא' כו' דהא בהא תליא והיו לאחדים וד"ל:
(ו) ואמנם הנה כדי שיוכל האור להתישב בכלי ולא יצא האור דשם הוי"ה בבחינת רצוא כו' הנה זהו עכשיו בקיום התו"מ שרמ"ח מ"ענקראים רמ"ח אברין דמלכא ועד"מ אברי האד' שהאור וחיות הנפש מתישב בהם וכללות האור והחיות נמשך מן המוח לכל האברים כו' כך למעלה במצות הוי"ה שבכל מצוה מתישב אור דשם הוי"ה בכלי המצות כמו במצות הצדקה וחסד שנק' דרועא ימינא כו' ולכן מצות ת"ת כנגד כולן כמו המוח שהוא מקור לכל חיות האברים כידוע וד"ל ואע"פ שכל המצות הן בבחינת או"כ שזהו בחי' השוב מ"מ אין בחינת השוב אלא אחר רצוא כו' ולכך יש בכללות המצות ג"כ בחי' רו"ש שהוא בחינת או"י ואו"ח והן ה"ח דרמ"ח מ"ע בכלל וה"ג דשס"ה ל"ת בכלל שזהו נכלל באנכי ולא יהיה לך כו' ורמ"ח מ"ע שהן בבחי' החסדים דאור ישר וכך עיקר הענין שלהם הוא בכלים דוקא אבל הל"ת הוא בבחי' הגבורות דאו"ח ע"כ באים רק במניעת המעשה דסור מרע כו' וכמש"ל בענין שמי עם י"ה שס"ה ל"ת כו' והיינו ענין העוה"ב שבא מן המצות שנאמר בו להנחיל אוהבי יש דוקא וד"ל:
(ז) ובזה יובן כל עיקר ענין מעלת מ"ת דאע"פ שאברהם כבר קים כל התו"מ כמ"ש עקב אשר שמע אברהם בקולי כו' היינו רק במה שהיתה עבודתו באהבה ודבקות בבחי' רו"ש כמ"ש הלוך ונסוע כו' שזהו כללות כל המצות כו' וכידוע דאהבה שרש רמ"ח מ"ע ויראה שרש שס"ה ל"ת ורו"ש הן אהוי"ר שכלולים זע"ז והיו לאחדים וממילא נכלל באוי"ר כל מעשה המצות כנ"ל אבל מ"מ הרי נעוץ תחלתן בסופן וסופן כו' דהמעשה עיקר והוא כאשר בא האור בכלי דוקא שהיא למעלה מבחינת רו"ש ברוחניות דמלאכים בשם אלקים כנ"ל וגם למעלה מבחינת רו"ש דאברהם בשם הוי"ה כנ"ל וזה היה ענין קבלת התורה כאשר אמרו בני ישראל נעשה ונשמע שע"ז ארז"ל מי גלה לבני רז זה שמ"ה משתמשין בו שהקדימו נעשה לנשמע כמ"ש במלאכים גבורי כח עושי דברו והדר לשמוע בקול דברו כו' והענין הוא דהעשי' היינו בחינת הכלי לאור והוא מעשה המצוה בפ"מ ואח"כ השמיעה שהיא בחינת האור כידוע והם הקדימו נעשה לנשמע היינו שהקדימו לעשות בחינת הכלי קודם האור משום דסוף מעשה עלה במחשבה תחלה (וכמ"ד ארץ קדמה לשמים כמש"ל) והוא הרז שמ"ה שנק' גבורי כח עושי דברו והדר לשמוע כו' ומשום דנעוץ תחלתן בסופן דוקא ע"כ הוא למעלה גם מרצוא ושוב דאברהם וראיה ממ"ש וארא אל אברהם כו' באל שדי ושמי הוי"ה ממש לא נודעתי להם רק במ"ת לבד וד"ל (ומ"ש מי גלה לבני רז זה שמ"ה כו' הלא המלאכים לא יכלו לקבל התו"מ כידוע בענין תנה הודך על השמים כו' וכנ"ל בבחינת רו"ש דמלאכים שהוא רק בשם אלקים לבד למטה ממדרגת רו"ש דאברהם כו' הענין הוא דמ"ה הללו הוא שנמשך במ"ת לעשות לבנ"י ב' כתרים א' כנגד נעשה וא' כנגד נשמע והוא כשירד ה' על הר סיני כמשי"ת בסמוך בענין כי תרכב על סוסיך כו' וד"ל:
(ח) וזהו וקבל היהודים את אשר החלו לעשות דהנה במ"ת כשאמרו נעשה ונשמע היה ההתחל' והוא מה שאמרו נעשה תחלה ואח"כ נשמע שהוא לעשות בחי' הכלים תחלה לאורות והוא כדי שיתלבש האור בכלי ויתישב בו דוקא משום דנעוץ תחלתן בסופן דוקא וכמ"ש סוף דבר כו' את האלהים ירא ואת מצותיו שמור בפ"מ כי זה כל האדם דאורות דע"ס כו' אך במ"ת לא היה אז רק התחלת המעשה של הכלים וכמו שאמרו נעשה כו' שהוא רק התחלת מעשה לבד אבל בימי אחשורוש קימו וקבלו היהודים את אשר החלו לעשות במ"ת והוא שגמרו למעשה זו שכבר החלו לעשות במ"ת כו' דהיינו כשאמרו נעשה לא עשו עדיין גמר המלאכה ובימי אחשורוש גמרו את אשר החלו בזמן מ"ת כו' וזה פלא גדול דאיך אפשר דבמ"ת שעמדו בהר וראו ושמעו והקדימונעשה לנשמע לא היה גמר מעשה ובימי אחשורוש נעשה גמר מעשה. אך הענין הוא כידוע שבימי אחשורוש היה לבנ"י מס"נ ממש כל אותה השנה בגזרת המן צורר היהודים שבקש לאבדם שנעשה הסכם אצל כלם מגדול עד קטן נשים וטף והוחלט אצלם שהגם שהם נתונים מדת גזרת המלך ליהרג כלם לא ימירו דתם בשום אופן גם אם יהרגו כולם ויאבדם לגמרי לא עלה מחשבת חוץ בלבם ח"ו וא"כ הרי כלם היו מזומנים ומוכנים להריגה על קדה"ש בפ"מ שאין זה נקרא מס"נ בכח ולא בפ"מ מאחר שהיו מוכנים להריגה בפ"מ וידוע בענין מס"נ בפ"מ ששרשו מגיע למעלה מעלה מאד נעלה גם מתו"מ והוא במהותו ועצמותו ית' כי מס"נ בפ"מ זהו למעלה מן הטעם והרצון לגמרי כו' ולזאת אין מס"נ נכתב בתורה בשם צווי כי ירושה היא בטבעיות מן האבות ולזאת כאשר עולה למעלה מעלה כ"כ מצד יציאות האור מן הכלי לגמרי בבחינת או"ח אל העצמות ממש הרי ודאי חוזר ונמשך להם האור ע"י עליה זו מאותו מקום ומדרגה העליונה שעלו לשם ע"י מס"נ שלהם בהסכם המוחלט כנ"ל והוא שנמשך להם האור ממהות ועצמות אא"ס ב"ה עד שניתן להם התורה כמו שהיא במהותו ועצמותו ממש שהיא בבחינת מקיף ולבוש הגם שהוא האור היותר גבוה כמ"ש עטה אור כשלמה כו' הרי היותר גבוה יותר יוכל לירד ולהשפיל ולהתישב וזהו שנמשך להם בחינת אור דתורה בבחינת לבוש מלכות כמ"ש יביאו לבוש מלכות אשר לבש בו המלך כנ"ל שז"ש על התורה עטה אור כשלמה שנק' לבוש מל' אשר לבש בו המלך קודם שהאציל וברא כו' וכמו"כ בעשיית המצות שהן בחינת כלים מכלים שונים לבחינת אא"ס ב"ה כמו שהיה בעצמותו ממש ונקרא סוס אשר רכב עליו המלך כנ"ל וכידוע דאור נקרא רוכב והכלי נקרא סוס לפי שמלביש לאור והאור רוכב עליו כמו אותיות המלבישים לאור השכל או אור המדות וכמ"ש במ"א והן רמ"ח מ"ע שנק' רמ"ח אברין דמלכא כו' ומצד בחינת מס"נ שלהם כנ"ל זכו שיומשך להם תו"מ ממקום הנעלה הרבה ביותר מכמו שהיה בזמן מ"ת אע"פ שקבלו ברצון כשאמרו נעשה ונשמע כו' וזהו וקבל היהודים בימי אחשורוש את אשר החלו לעשות בזמן מ"ת שאז לא היה הרצון ע"י מס"נ רק שהיה רצונם לקבל ובמעשה דוקא אך זהו רק התחלה אבל ע"י מס"נ נגמר קבלת הרצון שהיה אז במ"ת מטעם הנ"ל שמס"נ בפ"מ עולה על הכל עד שיש בכחו לקים ולגמור כל קבלת תו"מ שהחלו לעשות בזמן מ"ת וד"ל:
(ט) ולהבין זה בתוס' באור ואיך שע"י מס"נ זכו שיומשך בחי' לבוש מל' וסוס אשר רכב כו' שהן בחי' תו"מ העליונים הנה יש להקדים באור ענין מ"ש כי תרכב על סוסיך מרכבתיך ישועה פי' סוסיך הן ב' מיני סוס א' הרץ בכחו למעלה כמו בגובה ההר גבוה שלא היה יכול לילך ברגליו כלל והסוס נושא את הרוכב עליו עד למעלה והסוס הב' הוא אשר בגבורתו נושא לעמק כל המשא עליו ולא יכשל וגם במישור רץ במהירות שאין זה בכח אדם (וכך הן בחי' האותיות שנק' סוסים כידוע שיש ב' מיני אותיות שנק' כלים לאור השכל שמגביהים ומנשאים את האור למעלה מעלה בעומק אחר עומק כו' ויש אותיות שבכחן להוריד אור השכל עד למטה מטה ביותר להכיל בתוכן כל הסתום וגנוז כו' להורידו למטה (וכמו ר"ע היה דורש על כל קוץ כו' להביא לגלוי למטה מטה ביותר ולהפך יש באותיות כמו בטנת"א רזין וסודות בעלוי אחר עלוי עד רום המעלות והכל היו במ"ת בי' הדברות וד"ל) והדוגמא מזה יובן למעלה במרכב' העליונה שנושא את הרוכב שהוא מ"ש ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם כו' שהן כמו ופני אריה אל הימין כו' שיש במרכבה מעלה יתירה להעלות לאדם העליון הרוכב עד רום המעלות כמשל הסוס שרץלמעלה כו' וכן יש במרכבה זו להוריד גלוי האור האלקי למטה מטה כמו גלוי שכינה לנביאים וכה"ג בגלוי שכינה בהיכל ק"ק וכן היה במ"ת דכתיב וירד ה' על הר סיני שירד עם המרכבה שלו (והן המ"ה הנ"ל שאמרו מי גלה רז זה כו' וז"ש על מ"ת דוקא כי תרכב על סוסיך שהן בחינת מרכבה עליונה שבכחן להוריד את הרוכב כו' כמו שיש בכחן להעלות את הרוכב כנ"ל ובמ"ת היו ב' מיני מרכבות הללו ונק' סוסיך והיינו ענין התו"מ שנקרא מרכבה לרוכב מפני שהן בחינת כלים לאורות עליונים כמו כל מצוה היא בחינת כלי לאור הוי"ה שביכולתו לעלות לאור לרום המעלות ויש עוד מעלה במעשה המצות שנק' מרכבה והיינו בחינת כלי לאור שהוא הרוכב להוריד ולהמשיך בחינת גלוי אור האלקי למטה מטה ביותר וזהו מרכבתיך ישוע' מרכבתיך ל' רבים לפי שיש הרבה מצות שהן כלים לאורות להעלותם למעלה ויש הרבה מצות שהן כלים לאורות להוריד למטה כמו מצות צצית ותפלין ות"ת וצדקה הוא להמשיך גלוי אא"ס למטה במוחין בחכמה וחסד וכן סוכה ולולב וכה"ג ובתרומות ומעשרות וקרבנות הוא בחינת ההעלאה למעלה מעלה כו' והתורה כלולה משניהם ע"כ נק' מרכבתיך ל' רבים (וכמ"ש בזהר פ' בשלח בענין רתיכין ומשריין כו') ומ"ש מרכבותיך ישועה היינו ישועה לרוכב על המרכבה בשני אופנים הנ"ל בירידה ועליה הכל ביתר מכפי כח הרוכב בעצמו שלא היה יכול מצד כח עצמו לעלות כ"כ ולא לירד כ"כ רק ע"י המרכבה שנושאו הגבה למעלה ומורידו למטה מטה והוא רק ע"י התלבשות האורות בכלים מכלים שונים שהן מעשה המצות דוקא וד"ל וזהו כללות ענין וסוס אשר רכב עליו המלך שזהו בשעת מ"ת דכתיב ביה כי תרכב על סוסיך כו' כנ"ל וד"ל:
(י) אך הנה יש להבין מ"ש וסוס אשר רכב כו' סוס א' לבד דלפי הנ"ל היה במ"ת ב' מיני סוסים כמ"ש כי תרכב על סוסיך כנ"ל אמנם הענין הוא דגם בסוס א' יש ב' מדרגות הנ"ל בעליה וירידה שזהו העלאה והמשכה בחינת או"ח ובחינת או"י דהנה בגימטריא סוס יש ב"פ ס"ג וידוע דפי' ס"ג הוא אותיות גס שהוא בחינת הגאות והתנשאות והיינו א' בבחינת או"ח וא' בבחינת או"י שהוא בחינת העלאה ובחינת ההמשכה הנ"ל בענין המרכבה לגבי הרוכב וזהו וסוס אשר כו' דסוס זה כולל ב' מיני מרכבות הנ"ל בעליה וירידה שא' ע"ז כי תרכב על סוסיך ב' סוסים כנ"ל וד"ל ובאור הדברים הנה ידוע דאת זלע"ז עשה כו' דכמו שיש בסט"א בחינת הגסות והתנשאות כקליפה דעמלק שהוא בחינת חוצפה יתירה כו' וזהו סוס דקליפה כמו סוס ורוכבו כו' וכמ"ש לסוסתי ברכבי פרעה כו' וכמו"כ לנגד זה להשפיל גאות דקליפה הוא בחינת סוס דקדושה וכמאמר רז"ל ע"פ ביום ההוא יהיה על מצלות הסוס קדש לה' כל מה שהסוס רץ ומיצל כו' והענין הוא כמ"ש ז"ל עמ"ש כי גאה גאה שהוא גאה על גיוותניא שהן עכו"מ שהן גאים הוא רם ומתנשא עליהם בגאות האלקי כמ"ש רם על כל גוים ה' שעל הגוים דוקא הוא רם ומתנשא פי' שמסתלק ומתנשא מהם לפי שמטבע הרוממו' העצמות להתגאו' על הגאים דוקא להשפילם ולהגביה שפלים ומפני שהוא ית' נקרא מלך מרומם לבדו ברוממות העצמות שלגדולתו אין חקר ומתנשא מימות עולם כו' ע"כ על הגאים דוקא הוא מתנשא וע"כ נקרא רם על כל גוים דוקא הוא בבחינת רוממות והתנשאות וכמ"ש כי גאה גאה גאה על גיוותניא דוקא אבל על השפלים ונבזים ונמוכי רוח אדרבה שם הוא יורד ושוכן כמו על ישראל שנתונים לעפר מרמס ונבזים ושפלים מאד בעיני העכו"ם בהם הוא שוכן וכמו על אברהם שאמר ואנכי עפר ואפר כו' שם דוקא יורד ושוכן מן ההעלם לגלוי וכמ"ש כי רם ה' ושפל יראה וכתיב מרוםוקדוש אשכון את מי אשכון את דכא ושפל רוח ואל זה אביט אל עני ונכה רוח כו' כי טבע הרם ברוממות האמתי להגביה שפלים ולרחמם ביותר וכמו שאנו רואים במלך ב"ו שכל שהוא מרומם במלכותו יותר יותר ישפיל גאים ויתנשא עליהם ביותר ויותר יגביה שפלים לרחמם בהשגחה יתירה וזהו כבודו וגדלו דוקא כידוע וכן יובן למעלה במלכותו ית' דכתיב ה' מלך גאות לבש כי לפי ערך רוממות גאותו והתנשאות עצמותו כך הוא גאה גאה להשפיל גאים ולהגבי' שפלים וכמאמר הזהר דיורא דקב"ה באנון מאנין תבירין דוקא כעני ונכה רוח דכא ושפל רוח כו' שם דירתו דוקא וד"ל (וראיה לזה הוא מ"ש ונפשי כעפר לכל כו' פתח לבי בתורתך ולכאורה מה שייכות יש להם זע"ז אך באמת הא בהא תליא דכאשר נפשי כעפר ממש בשפלות ורוח נשברה נבזה בעיניו נמאס אזי נפתח לבו בעזר העליון שנמשך התעוררותו לפתוח לבו בתורת ה' וז"ש ונפשי כעפר כו' אז ודאי פתח לבי בתורתך דפתיחת הלב מלמעלה אינו אלא כשנפשו כעפר דוקא והוא מטעם הנ"ל דעל גאים הוא מתנשא ומסתלק וז"ש לא בשמים היא לא תמצא בגסי הרוח כו' אבל על שפלים הוא משפיל את עצמו ונמשך עליהם כי רם ה' ושפל יראה ותועבת ה' כל גבה לב מטעם הנ"ל וד"ל):
(יא) והנה ישראל שבאותו הדור בימי המן היו כל אותה השנה בתכלית השפלות עד שהיו נמשלים לעפר ממש כי הרי היו הפקר גמור להריגה לכל מי שירצה לאבד ולהשחית וללחוץ ולדחוק עד הנפש ועד בכלל (וגם בכל גלות לוחצים ודוחקים ביותר עד הנפש כו' ונבזים ושפלים ביותר וגוזרים גזרות קשות וכמ"ש לא א' בלבד עמד כו' אבל אינו ניכר ונגלה כלל לישראל כי מה שאמר על עמך יערימו סוד כו' אמרו לכו ונכחידם מגוי ולא יזכר שם ישראל עוד הרי הוא אומר יערימו סוד כו' והם גוזרים כל גזרות קשות בסוד וה' מבטל ואין הנס ידוע אבל בימי המן הרי נודע' הגזרה וקבלו עליהם בפ"מ כו') וע"כ זכו לב' דברים להיות מתגלה בהם מבחינת מהותו ועצמותו רוממות אא"ס ב"ה ולהיות האור מתישב בכלים שלהם כנ"ל וזהו דבר והפוכו לכאור' שאם זכו לגלוי אור העצמות ממש איך יכול להיות שישכון בכלי' מוגבלים שלהם אך הענין הוא שיש בכאן ב' טעמים א' ע"י מס"נ שלהם שהיו מוכנים להריגה בפ"מ שבזה עשו העלאת מ"ן למעלה מעלה ממש שהוא בחינת או"ח אל העצמות ממש ברום המעלות אך א"כ לא היה יכול האור דעצמות ממש לבא למטה לשכון בתוך כליהם והטעם הב' לבד המס"נ שלהם הרי היו אז בתכלית השפלות העמוקה כעפר ממש שזה היה הגורם שירד אור הרוממות העצמו' למטה מטה דוקא להתישב האור בתוך כליהם דוקא לפי שזהו מטבע הרוממות היותר נעלה שישכון דוקא בדבר השפל ביותר כנ"ל במ"ש ואל זה אביט כו' ועי"ז דוקא זכו שיהי' גלוי אור העצמות שוכן בהם לפי אופן כליהם המוגבלים דעומק רום שורה דוקא בעומק תחת כמ"ש כי רם ה' ושפל יראה כנ"ל ואם לא היה המס"נ הרי לא היו מעוררים אתערותא דלעילא במהותו ועצמותו ממש ובמס"נ בלא שפלות העצום לא היה יורד האור למטה כ"כ ע"כ שניהם כאחד טובים היו שבהם וע"י זכו להיות גלוי אור העצמות בתוכם ממש וד"ל וזהו וקבל היהודים את אשר החלו לעשות במ"ת דבשעת מ"ת הגם דכתיב כי תרכב על סוסיך בבחינת או"ח ואו"י כנ"ל לא היה זה ממקום הגבוה מאד נעלה כזה רק החלו אז לעשות בחינת הכלים לאורות כו' כנ"ל אבל גמר הקבלה לתכליתה ולהיות בחינת כלים גמורים היה זה בימי אחשורוש דוקא דהיינו שקבלו היהודים ממקום עליון ביותר שהוא עצמות א"ס ב"ה ממש ע"י מס"נשלהם ונעשה בחינת כלים גמורים להשראת עצמותו ית' ע"י בחינת השפלות העצום כנ"ל עד שמזה נעשה מקור קיום חזק לתו"מ שיהיו כלים לאורות כנ"ל וזהו וקבל היהודים ל' יחיד ולא אמר וקבלו היהודים לפי שהקבלה הוא מבחינת יחיד חי העולמים ונעשים בחינת כלל א' כאיש א' ממש כי השפלות העצום שוה ומשוה קטן וגדול כו' וד"ל:
(יב) וזהו וסוס אשר רכב עליו המלך דהנה מ"ש במ"ת כי תרכב על סוסיך הן ב' מיני סוס הנ"ל א' בבחינת או"ח בעליה למעלה מעלה והב' בבחינת או"י בירידה מטה מטה וזהו שנחלקו לשנים במ"ת בענין התו"מ כנ"ל אך שרש שרשם הוא בבחינת סוס א' אשר רכב עליו המלך דהיינו שנמשך מן בחינת התנשאות דמל' דקדושה כמ"ש ה' מלך גאות לבש והיינו יביאו לבוש מל' הוא התנשאות העצמות ממש אך מה שמצד רוממות העצמות הוא גאה גאה גאה על גיוותניא דוקא להשפיל גאים זהו בחינת ס"ג דקדושה שהוא בחינת גס והוא כמו המשל של הסוס הא' שהוא רץ בגובה כו' שהוא בבחינת או"ח דוקא ומה שמצד הרוממות וההתנשאות דוקא הוא יורד לשכון בשפלים ולהגביהם כנ"ל זהו בחינת הסוס הב' שהוא כמשל היורד לעמק כו' והוא בחינת ס"ג הב' דבחינת או"י ושניהם היו לאחדים דהא בהא תליא ממש כנ"ל וע"כ נכללו שניהם בסוס א' שהוא ב"פ ס"ג כנ"ל וזהו שאז"ל כל מה שהסוס רץ ומיצל כו' שהוא הסוס אשר רכב עליו המלך להשפיל גאים ולהגביה שפלים כו' שמזה נמשך ממילא ב' מיני סוס דאו"י ואו"ח שבתו"מ שע"ז אמר בשעת מ"ת כי תרכב על סוסיך דבסוס הא' הוא מ"ש לא יהיה לך כו' מפני שירדה שנאה לעכו"ם להשפיל גאים וסוס הב' בבחינת או"י דאנכי שכולל רמ"ח מ"ע כדי להגביה שפלים כו' ומטעם הנ"ל בענין וקבל כו' ע"כ אמר כאן דוקא וסוס שכולל ב' מיני סוסים שבמ"ת וד"ל (וזהו שבקי"ס אמר סוס ורוכבו רמה בים שהן סוס ב"פ ג"ס דקליפה רמה ל' רוממות ול' השלכה כמ"ש במ"א והיינו דבר והפוכו כא' והוא כאשר ירצה ה' להשפיל גאים ומרומם אותם בתחלה להיות גאים ומתנשאים כו' ואז גאה גאה מתנשא עליהם להשפילם וכמו בסנחרב ונבוכדנצר וכמו שמצינו בכתובים רבים וכמו"כ ממש הוא בכל דור ודור ממש ומה שלהשפיל גאים דס"ג דקליפה שהוא סוס ורוכבו תחל' רמה להיות רם על כל גוים הנ"ל ואח"כ השלכ' להשפיל' משום דאת זה כו' וזהו לסוסתי ברכבי פרעה דמיתיך רעיתי שכמו שפרעה היה סוס ורוכבו כן נלחם עמהם בבחינת ב"פ ס"ג דקדושה):
(יג) ובכל זה יובן מה שעיקר קיום התו"מ תלוי בישראל דוקא ולא בעכו"ם שהרי עכו"ם שמניח תפלין ועוסק בתורה אינו ממשיך כלום (רק ז' מצות ב"נ לבד) וגם במצות הצדקה שנאמר צדקה תרומם גוי היינו לישראל דוקא ואדרבה כתיב וחסד לאמים חטאת ואע"פ שחסד זה מחיה רוח שפלים ולמה נחשב לחטאת אם מחיה נפש כמו החסד דישראל אך מפני שלא נצטוו על הצדקה וחסד ע"פ התורה רק מה שעושין חסד מצד טבען הרי אמרו בזהר דכל חסד דעבדין לגרמייהו עבדין וראיה לדבר ממ"ש האומר סלע זה לצדקה בשביל שיחיה בני ה"ז צדיק גמור ודוקא בישראל כו' לפי שכח זה דבחי' הבטול מכל וכל רק לעשות רצון ה' לבדו כמ"ש במ"ת כל אשר דבר ה' נעשה אין זה רק בישראל לבדם כו' והוא מפני בחינת השפלות באמת שיש בהם ירושה כמו טבע בנפשם מאבותיהם מאברהם שעשה עצמו עפר כו' שמחמת זה נפתח כוונה שבלב במצות רק לעשות רצון ה' לבד וכנ"ל בפי' ונפשי כעפר או פתח לבי שהיא כוונת הלב במצוה דמצות צריכות כוונה אבל עכו"מ שירושתם מאבותיהם בבחי' הגאות וההתנשאות שלזה נאמר בהם רם על כל גוים כנ"ל ע"כ א"א שיעשוהמצוה בכוונה דבטול רצון כנ"ל ע"כ אינם ממשיכים כלום ולא להם ניתנו כי בלא שפלות ורעותא דלבא אין שום המשכה מלמעלה וכידוע בפי' אם ישים אליו לבו דוקא אזי רוחו כו' וכמו"כ הוא בכל א' מצד הגסות שבו לא יוכל לעשות מצוה בכוונה ורעותא דלבא (רק לגרמיה ולהתנשאות כחסד לאמים חטאת שמוסיף יניקה ושפע להיכלות החיצונים הנק' חטאת כמ"ש לפתח חטאת רובץ מפני שזה החסד הוא מטוב שבנוגה וזהו דלגרמייהו עבדין להוסיף להם יניקה כו') (וכמו"כ גם בישראל א' אמרו אחיכם שנאיכם מנדיכם למען שמי יכבד ה' שעושין מצות רק לגרמיי' למען שמי כו'):
(יד) ובכ"ז יובן מה שאמר המן יביאו לבוש מל' כו' וסוס אשר רכב כו' דהמן הוא בחי' הגסות דקליפה ולכן אמר המן בלבו למי יחפוץ המלך לעשות יקר יותר ממני כו' דהנה מבואר למעלה דלבוש מל' הוא אור לבוש דתורה והסוס אשר כו' הן בחינת המשכות המצות באו"י ואו"ח כנ"ל שזה שייך לישראל דוקא מצד השפלות העצמית ומצד מס"נ שלהם בעצם כנ"ל והוא אשר אנו אומרים בברכת המצות אשר קדשנו במצותיו קדשנו דוקא וקדושה זאת היא בחי' רוממות קדושת העצמות ממש כמ"ש כי גאה גאה למעלה מעלה גם מגאות דמל' דה' מלך גאות לבש הרי הוא בבחינת לבוש לבד וגאה גאה מתנשא ומרומם בקדושת עצמותו ממש וזהו שבחינת קדש זה נקרא יקר והוא שנקרא יקר תפארת כו' כתרגום כבודו זיו יקריה כו' והנה מפני גאותו והתנשאותו ביותר רצה שיומשך אליו בחינת יקר קדושה עליונה זו והוא רק חוצפה יתירה מצד הגסות שבו ולכ"א איש אשר המלך חפץ ביקרו דוקא שהוא יקר קדושה עליונה הנ"ל יביאו לבוש מלכות וסוס כו' שהן התו"מ שנקרא אור לבוש קדש העליון ביותר ומגודל גאותו סבר בלבו למי יחפוץ המלך הקדוש לעשות יקר שלו יותר ממני ושגה ברואה כי לישראל דוקא ניתן היקר העליון הזה שהוא קדושת התו"מ ולא יחפוץ לעשות יקר זה לזולתם כלל וכמו כי אם חפץ בה המלך ונקראה בשם כתר מל' וע"כ צוה להמן להלביש את מרדכי היהודי היקר הזה דלבוש מל' וסוס כו' כי מרדכי אמן את הדסה כו' ולע"ל כתיב ואתם תהיו לי ארץ חפץ תקרא חפצי בה דוקא וד"ל וזהו שעתידים המלאכים לומר לפני הצדיקים קדוש וזה פלא דאיך ידמו צדיקים לעצמות האלקות לומר לפניהם קדוש כו' אך ידוע דקדוש בוי"ו הוא בחינת המשכה קטנה מקדש העליון הנ"ל מהעלם קדושת העצמות לגלוי קצת והיינו כמו ענין לבוש מל' אשר לבש בו המלך והסוס אשר רכב עליו כו' שהן לבושי יקר דקדושת העצמות שמלבישים לנשמות הצדיקים בתו"מ בעה"ז כי חפץ המלך לעשות להם יקרו דוקא וכמ"ש אשר קדשנו דוקא וע"כ המלאכים יאמרו לפניהם קדוש היינו להלבישם מלבוש קדש ויקר העליון דתו"מ וכמו שהמלך יצוה לשריו לעשות יקר שלו למי שיחפוץ ביקרו שמביאין לבוש מל' כו' וכמ"ש ונתון הלבוש והסוס על יד איש משרי המלך הפרתמים דוקא וכמו"כ לע"ל המלאכים יאמרו לפני הצדיקים קדוש וד"ל:
(טו) והנה המן אמר עוד ונתון הלבוש והסוס על יד איש משרי המלך הפרתמים דוקא והלבישו את האיש כו' דפשוטו מובן דד"ז שייך דוקא אל הכבוד והיקר שיחפוץ המלך לעשות באיש שחפץ ביקרו לבד מה שלבוש מל' והסוס כו' שילבש האיש הוא יקר גדול אין זה שלמותו עדיין עד שילבישנו האיש משרי כו' ויקרא לפניו ככה יעשה לאיש כו' והענין הוא כי האיש משרי המלך הפרתמים משמע שהוא הראש והעליון משרי המלך הפרתמי' ולמעלה הוא השר העליון מיכאל כהנא רבא שהוא שר של חסד העליון בחינת כהנא רבא כו' שהוא המלביש לכל הנשמות בג"ע בלבושי יקר שנעשה מכל מעשההמצות שעשו בעוה"ז דוקא כמבואר במדרש וגם בס' הקבלה מוזכר בחי' מיכאל זה הוא ענף החסד עליון דאצילות ולכן נקרא כה"ר כידוע שכה"ג ברב חסד דע"י כו' וע"כ ע"י דוקא נמשך האור להלביש לכל הנשמות בבחינת מקיף דלבוש מל' דתו"מ שנקרא לבוש אשר לבש בו המלך וסוס אשר רכב עליו כו' לכל נשמה ונשמה בפרט אשר המלך חפץ ביקרה מלבישה בלבוש מל' כו' לפי שזה שייך לענין שלמות היקר העליון דלבוש מל' כאשר ניתן הלבוש והסוס כו' ע"י איש זה מיכאל כה"ר משרי המלך כו' דוקא וד"ל. וזהו ונתון הלבוש והסוס על יד איש כו' כי זהו יקר וכבוד הרבה יותר כשלבוש מל' ניתן ע"י מיכאל כה"ר יותר מע"י זולתו כו':
(טז) ובכל הנ"ל יובן מ"ש וקבל היהודים וקבל ל' יחיד דוקא ועוד יש להבין למה בכל מגלת אסתר נק' בשם יהודים דוקא ולא ישראל ויעקב וכה"ג כמו שמזכירם בשאר הכתובים והנה מבואר למעלה שע"י ב' דברי' מס"נ ושפלות עצומה שהיה בהם זכו שיהיה גלוי אור העליון דתו"מ להתישב בהם וזהו וקבל היהודים כו' והנה ב' קושיות הנ"ל יתורץ בהקדמה א' והוא במה שמצינו שבשעת מ"ת היו כללות נש"י כלולים באחדות גמורה כאיש א' ממש וכמ"ש ויחן שם ישראל נגד ההר ישראל כמו איש ישראל א' ע"כ א' ויחן ל' יחיד וכמו"כ גם עתה אנו אומרים ברכנו אבינו כלנו כאחד באור פניך כלנו כאחד כאיש א' כו' והיינו בדוגמא דמ"ת שהוא באור פניך דוקא וכמ"ש כי באור פניך נתת לנו תורת חיים כו' והענין הוא לפי שבחינת אור פניו ית' שבתורה הוא בתכלית היחוד העליון הנקרא אח"פ בתכלית כידוע דאין גלוי אא"ס ב"ה עצמי כ"א בחכמה שבתורה דוקא שכולל הכל באחדות כו' ולכן לא היה ביכולת כנ"י לקבל אז בחינת הארת פנים העליונים בי' הדברות כ"א כאשר היו כלולים תחלה כולם יחד בתכלית האחדות והתכללות כאיש א' ממש ולא כאשר היו בבחינת הפרוד שנק' רבים שהוא הפך היחוד כו' כדי למהוי אחד באחד שיהיה בחי' אח"פ שורה בהם והוא בחינת אור פנים העליונים כמ"ש באור פניך ממש נתת לנו כו' וד"ל:
אך הנה מהיכן היה בהם בחינת האחדות האמתית הזאת עד שנחשבו כאיש א' ולא בבחינת רבים כלל הענין הוא לפי שכל עיקר סבת הפרוד וההתחלקות בא מסבת שנוי אופני הצרופים באותיות שזהו נקרא רבוי התחלקות האורות בכלים רבים עד"מ אור השכל א' מתחלק בכמה אופני' בצרופי' בדבורים שונים כי א"א שיהיה השכל בא באותיות המחשבה רק באופן א' לבד (וכמו המפרשים שעל דבר א' שבגמרא זה מפרש באופן זה וזה מפרש באופן זה כחילוקי הפירושים דרש"י ותוספו' והכל א' רק שבא באופנים צרופים שונים וזהו כאשר השכל והסברא א' היא רק שמתחלק בצירופים שונים בלשון מדברת אך כאשר אור השכל עצמו בא ממקור השכל בחלוקים שונים כמו זה נוטה אור שכלו לזכות וזה נוטה שכלו לחוב או גם בשכל הנוטה לחסד זה יתפוס באופן כך וזה יתפוס באופן אחר הרי זהו שאור השכל עצמו הוא מתחלק לכמה אופנים שונים מפני שגוף השכל עצמו יוצא מחדושו ממקורו ברבוי התחלקות אופנים כו':
(יז) וכמו"כ יובן בכללות נש"י שהן ס"ר שאין דעותיהן שוות בהשגת שכל האלקי זה שכלו בהשגת אלקות באופן כך כו' וזה שכלו באלקות באופן אחר נבדל ומחולק מזולתו כמו שא' תוכן רוחות ה' ותוכן לבות כו' כאו"א לפי דעתו וכמ"ש נודע בשערים בעלה בכאו"א לפום מה דמשער בלבו ודעתו כו' (וגם מי שמתאחד עם חברו משרש א' בבחי' החסד וכה"ג אין א' דומה לחברו כידוע ודוגמא לדבר בד' מחנות דמחנה מיכאל מתחלק לק"פ א' כו' מפני שגם במקור החכמה שנמשך לכללות נש"י הרי מתחלק לכמה אופנים שונים כנ"לבמשל וכל אופן מתחלק לצרופים רבים) אך הנה במ"ת היו כל הס"ר נשמות מתאחדים כאיש א' ולכאורה איך אפשר שיתאחדו רבוי ההפכים כאלה כו' הענין הוא דאע"פ שמצד השכל והשגה באה ברבוי גדול מאד אין זה רק כאשר האור האלקי אינו בא רק בבחי' ההשגה והדעת אבל בבחי' הרצון הפשוט שאיננו מורכב בשכל וטעם כלל וכלל הרי בזה כל הס"ר נשמות מתיחדים ומתכללים כא' ממש לפי שכאו"א יוצא מכלי מוחו ודעתו להתפעל בנקודת הרצון שבלב שהוא למעלה מבחי' התחלקות בשכל וצרופי אותיות אלא פשוט בתכלית וא"כ כל הרצונות שבס"ר נעשה כמו רצון א' באיש א' כמו עד"מ העם היוצאים למלחמה שיחדיו יהיו כאיש א' במס"נ ואין הפרש כלל בין א' לזולתו כו' וכן היו במ"ת שהיה בהם ההתכללות כאיש א' ממש בנקוד' לרצון הפשוט בהשוואה א' ואז האיר בהם מבחי' אחדות הפשוט בתכלית מבחי' אור פנים העליונים למהוי אחד באחד ממש וד"ל וזהו באור פניך כי רציתם ברצון הפשוט אך במ"ת היה מפני שכל העם רואים כו' אבל בזמן אחשורוש היה מצד שהפקירו עצמן להריגה יצאו כלם מכלל הגוף לנקודת הרצון העצמי לבא במס"נ כנ"ל שבזה כלם משתוי' והיו כאיש א' ממש ברצון א' כו' ע"כ זכו לקבל בתוכם מבחי' אח"פ ממהותו ועצמותו ממש כנ"ל אע"פ דלית מחשבה תפיסא ביה כלל היינו בחכמה ודעת שנק' מחשבה אבל בבחי' רעותא דלבא בנקודת הרצון הפשוט הוא נתפס ולכן נא' וקבל ל' יחיד דוקא וד"ל:
(יח) ובזה יתורץ גם הקושיא השניה הנ"ל למה לא נזכרו במג"א רק בשם יהודים דוקא דהנה פי' יהודים ל' הודאה כמו יהודה אתה יודוך כו' ובנחמי' נא' יהודה בחולם וכמ"ש לאה הפעם אודה כו' כי הנה ידוע ההפרש בין ברכה להודאה דהברכה הוא בחי' השפע וההמשכה מעילה לעלול בבחי' הגלוי מן ההעלם כמו ברוך ה' מן העולם כו' מעלמא דאתכסיא שהוא בחי' ההעלם לעלמא דאתגליא כו' וכמו והמלך שלמה ברוך ל' נפעל כו' וכן פי' ברוך אתה כו' ברכו את ה' וזהו דרך כלל וגם עד"ז ממש הוא בדרך פרט בפרטי ההשתלשלות מעילה לעלול שבחי' העלם שבעליון בא לגלוי בתחתון וזהו הנק' ברכה עד שנמצא מחמת זה רבוא רבבות עולמות מצד רבוי השתלשלות מעולם לעולם וכמ"ש ועלמות אין מספר א"ת עלמות אלא עולמות כו' אך בחי' ההודאה הוא למעלה הרבה מבחי' הברכה כי ההודאה הוא כלפי העצמות ומקור הראשון שהוא מהות ועצמות א"ס ב"ה שהוא מאד נעלה למעלה מבחי' וירידת אור ושפע מן ההעלם לגלוי אדרבה הוא בבחי' העצמות ממש שנק' סדכ"ס דלית מתב"כ וא"א שיבא ויומשך לגלוי כלל ע"כ שם שייך ענין ההודאה וכמאמר הטוב שמך ולך נאה להודות הרי חלק לשתים דבשמך שהוא בחי' גלוי אור וזיו השפע מן ההעלם לגלוי להיות מקור ברכה לחיי העולמות נק' טוב כמו אמרו צדיק כי טוב כי מטבע הטוב דוקא להטיב ולהשפיע וזהו עיקר ומקור סבת ההשתלשלו' עו"ע כידוע וזהו הטוב שמך אבל לך למהותו ועצמותו ממש נאה להודות בבחי' ההודאה בלבד להיותו למעלה מבחי' שם הרי א"א לבא לגלוי אור המושג ע"כ אין מגיע שם רק ההודאה וכמ"ש הפעם אודה את ה' בבחי' שלמעלה מן השכל כו' וזהו ענין ש"ע בלחש וכמ"ש במ"א ע"פ יהודה אתה כו' וד"ל וזהו שנקראו בשם יהודים דוקא כי מצד בחי' מס"נ שהיה אז בכולם כא' שזה היה למעלה מן השכל ע"כ לא נק' אז רק בשם יהודים שהיה מדרגתם אז בבחי' ההודאה שהוא במהות ועצמות אלקות ממש שלמעלה מעלה מכל ההשתלשלות וד"ל וזהו שנזכרו רק בשם יהודים כמו ליהודים היתה אורה כו' וקבל היהודים מטעם שהיו בבחי' מס"נ בנקודת הרצון הפשוט וד"ל:(יט) ובכ"ז יובן מ"ש וימי הפורים האלה לא יעברו מתוך היהודים וזכרם כו' כי הנה בתחלת הענין אמר והחדש אשר נהפך להם מיגון לשמחה כו' לעשות אותם ימי משתה ושמחה כו' ומסיים וימי הפורים האלה כו' דמובן שזה שאמר שלא יעברו היינו שיעשו אותם ימי משתה ושמחה גם לע"ל דוקא (וכמאמר כל המועדים בטלים חוץ ממגלת אסתר כנ"ל) וזה פלא מדוע גדלה מעלת הפורים כ"כ שגם לע"ל לא יעברו מתוך היהודים לעשות אותם ימי משתה ושמחה כו' אך הנה מבואר למעלה במ"ש בבכי יבואו דמצד עוצם בחי' גלוי אור אלקות ממקום ומדרגה העליונה ביותר שהוא מהותו ועצמותו ממש ע"כ לא יכיל הכלי וידחק המוח ויצאו דמעות שנקראו בכיה של שמחה כו' וכנ"ל אבל בזמן אסתר הרי זכו לקבל האור דמהות ועצמות בתוך תוכם ממש שהוא התישבות האור בכלי מטעם מס"נ ומטעם השפלות העצומה כנ"ל באריכות ולזאת עשו ימי הפורים ימי משתה ושמחה דוקא הפך הבכיה דלע"ל כי מה שלע"ל לא יוכלו לקבל האור כי רב הוא מהכיל כו' וע"כ בבכי יבאו כנ"ל אבל בימי אסתר יכלו לקבל האור הגדול ונתישב בתוכם כנ"ל וע"כ עשו משתה ושמחה דוקא כי הנה השמחה הוא דוקא בחי' גלוי האור גם מן ההעלם ביותר כמו שנראה בחוש שבעת שמחת האדם יגלה כל מצפוניו ואשר לא יוכל לגלות סוד סתום בדבור בעת השמחה יבא הכל בגלוי גם היותר נעלם וסתום הרי ע"י השמחה יש גלוי גם לאורות סתומים בכלים וכן ע"י המשתה דנכנס יין יצא סוד היותר סתום כו' שלמעלה מן ההשגה כו' וע"כ עשו לימי הפורים ימי משת' ושמחה דוקא להיות שבא להם התישבות האור העליון יותר בכלי המוח והלב שהוא ענין המשתה ושמחה הפך הבכיה דלע"ל הנ"ל וד"ל:
(כ) וזהו וימי הפורים האלה לא יעברו כו' שיעשו אותם ימי משתה ושמחה גם לע"ל שיתגלה כבוד ה' כו' מפני שיוכלו לקבל האור הגדול בכלי שלהם כנ"ל אך א"כ יש להבין למה אמר בבכי יבאו כו' מפני שלא יוכלו להכיל כו' ואם כבר קבל היהודים והכילו לאור הגדול בזמן אסתר כו' אך הנה מ"ש בבכי יבאו הוא בקבוץ גליות לימות המשיח שלא יכילו האור הגדול מפני שהיו הולכי' בחשך בזמן הגלות וכמו שלא יכלו לקבל גלוי האור העליון דמ"ת כמ"ש וירא העם וינעו ויעמדו מרחוק וזה שעל כל דבור ודבור כו' והנה מה שהיה גלוי האור במ"ת לא היה רק במ"ת ולא היה נצחי כי מיד שחטאו בעגל התנצלו את עדים כו' וכ"ש בחורבן בית ראשון ושני כו' וע"כ בהחזיר להם האור הזה בימות המשיח לא יכלו להכיל ולקבל וז"ש בבכי יבאו כו' אך מה שקבלו בזמן אסתר מפני שהיה ממדרגה העליונה ביותר שלמעלה מבחי' החכמה שבתו"מ מפני מס"נ ושפלות שמפני זה הטעם נתיישב האור בכלי דוקא ולא נתיישב האור בכלי במ"ת כמ"ש על כל דבור כו' הוא עצמו הטעם שמפני זה נשארה בחי' רשימו קיימת ונצחית בכנ"י דימי הפורים האלה להיות בחי' המשכה זאת דאור העליון בכלי שלהם לעולם בל תמוט לנצח דהכל טעם אחד הוא דמפני שזכו לקבל ממהותו ועצמותו ממש שהוא בחי' נצחיות חי וקיים לעד ע"כ גם ברושם האור שקבלו היהודים מאורו העצמי לא יעבור לעולם אבל מה שקבלו במ"ת הגם שהיה מבחי' אור הארת פנים העליונים שבחכמה לא נשאר הרושם נצחי וכמ"ש בבכי יבאו על העדר האור על העבר והעדר הקבלה להכיל כו' אבל ימי הפורים לא יעברו כו' וזכרם גם זכר רושם שלהם לא יסוף כו' וזהו קימו וקבלו היהודים את אשר החלו לעשות במ"ת בקיום נצחי שנשאר קיים לעול' וד"ל:
(כא) ולהבין ענין ופירוש קיום ואיך יתכן ל' קיום על התור' וכמו שאמרו ושנו בלשון חכמים כל המקים את התורה כו' וכן קים א"אכל התורה כו' וכן קים זה מ"ש בזה דלכאורה אין התורה צריכה קיום שכל עיקר ופירוש קיום הוא לקיים ולחזק הדבר בל ימוט לעולם וזהו עיקר הקיו' שקיומו לעד כמו ודבריו חיים וקיימים כו' וכ"ה לקיים כל דבר שלף כו' וכידוע שכל דברים שצריכים חזוק הוא הנקרא קיום כמו הכל שריר וקים ואז עושה מעש' לקים הדבר כמו שלף כו' (ובאמת ל' המקים את התורה אין הכוונה רק לקים בפועל המעשה לבד כמו קים זה מ"ש בזה כידוע וא"כ זה יפלא יותר למה המעש' נקרא קיום לחזק הדבר תורה מעיקרו ושרשו בל ימוט כו' הלא דבריו חיים וקימים בלא"ה כו') אך הנה ידוע בזהר דרמ"ח פקודין רמ"ח אברין דמלכא ושס"ה ל"ת הן שס"ה גידין כו' וידוע מארז"ל דשמי עם י"ה הן שס"ה ל"ת וזכרי עם ו"ה הן רמ"ח מ"ע וא"כ שרש הל"ת למעלה מרמ"ח מ"ע שהרי אותיות י"ה למעלה מאותיות ו"ה כו' ולכאורה ד"ז יפלא שהרי הל"ת אינו רק מניעת המעשה לבד (ובע"ח א' דרמ"ח מ"ע הן בחי' ה"ח ושס"ה ל"ת הן בחי' ה"ג ולפ"ז ג"כ אינו מובן למה ה"ג בי"ה כו') ולהבין זה הנה כתיב ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם כו' עד"מ האברים בגוף אדם התחתון שנברא בצלמו בצלם אלקים כו' הנה כל אבר ואבר הרי אור חיותו ממוזג לפי מזג תכונת האבר דוקא כמו אור חיות כח הראי' בכלי העין ואור חיות כח השמיעה בכלי האזן וכה"ג בכל האברים ואנו רואים שבכל אבר אור חיותו בא בו בבחי' גלוי גמור הנק' בחי' א"פ ונמצא בחי' האור והחיות ממוזג ומתחלק ברבוי הכלים מכלים שונים והן רמ"ח אברים שהן רמ"ח כלים לאורות כו' כמו"כ יובן בדוגמא באדם דאצי' אע"פ שאין לו גוף כו' הרי דברה תורה כלשון בנ"א וכמ"ש דמות כמראה אדם כו' ובחי' רמ"ח אברים שלו הן רמ"ח פקודין כמו חסד דרועא ימינא דקב"ה ה"ז ע"י בחי' מעשה הצדקה והחסד שלמטה נמשך ג"כ מלמעלה מבחי' עצמות אא"ס אור החסד דאצי' שיתלבש בכלי כמו עד"מ יד האד' שמשפיע חסד גשמי וזהו הנק' חסד דרועא ימינא כו' ועד"ז כל המ"ע כמו שאמרו מנין שהקב"ה מניח תפלין ונתעטף בטלית ויושב ושונה כו' הרי ע"י למוד התורה שיושב ועוסק ג"ש ביום נמשך מאא"ס בחכמה וע"י התפלין שמניח נמשך בחי' ד' מוחין כו' וכללות רמ"ח מ"ע העליונים שנק' מצות כו' כמ"ש במ"א הן בחי' רמ"ח אברין דמלכא שבהן בחי' גלוי אור מעצמו' אא"ס בכל אבר לפי מה שהוא כמו עד"מ באברי אדם התחתון וכמ"ש במ"א ע"פ אלה המצות אשר יעשה אתם האדם כו' וכמ"ש ועשיתם אתם כאלו עשאוני כו' וד"ל וענין שס"ה ל"ת הן בחי' שס"ה גידין שברמ"ח אברים כו' והענין הוא עד"מ הגידים שבאברים שנק' גידי הדם והנה ידוע דמ"ש כי הדם הוא הנפש אין הכוונה שהדם עצמו הוא הנפש המחי' שהרי הוא אנו רואים שהדם מצד עצמו ומהותו אינו מחיה לדבר מה רק הכוונה שהנפש החיונית מלובשת בדם החומרי וכמ"ש רביעית דם שהנפש תלויה בו כו' והנפש רוחנית היא ומורכבת בחומריות הדם בדרך הלבשה בהעלם גדול וז"ש כי הדם הוא הנפש שבו הנפש מלובשת בהעלם דוקא וא"כ לכאורה יפלא מאין בא בחי' גלוי החיות דנפש החיונית באברים אם הוא בהעלם דוקא בדם כנ"ל אך הנה מבואר במ"א באריכות בענין חיות האבר מן הדם שאין זה מן מהות ועצם הדם שהרי לא נמצא בגלוי בכל חלקי האבר התפשטות דם (ודם האברים שנגלה מיד כשיחתוך זהו חיצוניות הדם ואין זה עיקר חיות האבר) אלא הענין הוא דבדם מורכב יסוד המים והלחלוחית הנמצא מן הדם הוא בחי' יסוד המים שבו והוא עיקר המתפשט בבחי' חיות לכל האברים בגלוי גמור ואם לא בחי' יסוד המים שבו לא היה הדם מתפשט באברים כלל כי הדם מצד עצמו ומהותו הרי בחי' החיות של הנפש גנוז בו בהעלם בהעדר ההתפשטותדוקא והן הן גידי הדם שהן בחי' מקוריים עומדים בפ"ע שבהן הדם והוא הנפש בבחי' ההעלם דוקא וכידוע דגידי הדם אינם מתפשטים באברים בהתגלות בחלקי האברים ואדרבה הדם כנוס בהם כמו שכנוס וטמון הכסף בתיבה כי הגידין הן מכסין ומעלימין על הדם שבתוכו לבלתי יתפשט באבר רק הלוכו הוא בתוך האבר דרך מעבר לבד (וגם העורקים שאין בהם דם ונק' מיתרים ועצבים הנק' נערוי"ן בל"א גם הם בלתי מתפשטים בגלוי בכל אבר רק בהעלם ושרשם מרוח החיים שבחלל הימני שבלב ושרש גידי הדם מחלל השמאלי שבלב כמ"ש במ"א ואמנם מ"ש כי הדם הוא הנפש היינו בגידי הדם דוקא ולא בעורקים כי בעורקים שם משכן בחי' הרוח שבחלל הימני וזהו בחי' רוח ונפש כו' (ובמ"א ג"כ מבואר בענין אכל ולא שתה אכילתו דם שהמאכל כשנהפך לדם אם לא שתה אין בו רק חלק הדם בלא יסוד המים כלל ע"כ אינו מתפשט בגלוי החיות רק בהעלם וצמצום העדר ההתפשטות וזהו אכילתו דם שהאוכל הדם לא יחיה כי נפש הוא אוכל כמ"ש אך בשר בנפשו דמו כו' וד"ל והענין הוא כי ב' חללים דלב מקבלין מב' מוחין חו"ב חסדים דאבא וגבורות דאמא וזהו אדם אדם כו' וא"כ המים שבדם מבחי' החסדים דאבא וז"ש קול דודי דופ"ק קפ"ד אחוריים דאבא והוא הדפק שביד שבו גלוי החיות והדם עצמו גבורות דאמא וא' דאדם הוא בחי' רוח ודם הוא הנפש בהעלם וזה י"ה דהיינו חו"ב שרש שס"ה ל"ת ששרשם בגידי הדם כנ"ל) ואמנם הגם שהדם עצמו בלתי מתפשט באברים אבל שולח אור ושפע מבחי' יסוד המים שבו להתפשט בכל אבר ואבר אם בצמצום או בהרחבה לכל אבר כפי מזגו בבחי' גלוי גמור כנ"ל אבל מצד עצם הדם הרי בטבעו ומהותו הוא בלתי מתפשט כלל ואינו בא בגדר המשכה והתפשטות לאברים כלל אדרבה הוא בבחי' העדר הגלוי וההתפשטות מפני שהנפש בו בבחי' ההעלם דוקא העדר הגלוי כנ"ל וד"ל:
(כב) וע"ד כ"ז יובן למעלה בבחי' אדם העליון דאצי' שכל האורות דאצי' שנאצלו מן המאציל ובאו בבחי' גלוי גמור בכלים מכלים שונים שהן רמ"ח פקודין כמו חכמה מוחא חסד דרועא וכה"ג הרי הן בבחי' אור החסדים המתפשטים מעצמות המאציל שזהו כמשל בחי' יסוד המים שבדם כו' אבל שס"ה ל"ת הן כמו בחי' גידי הדם באדם העליון שבהם ישכון בחי' ההסתר וההעלם של אור המאציל כמו שהוא בבחי' עצמותו שאינו בא בבחי' התפשטות שפע בגלוי למטה עדיין כנ"ל בענין כי הדם הוא הנפש כו' וד"ל (ומבחי' יסוד המים שבדם שבגידין הוא המתפשט ברמ"ח אברים דמלכא כנ"ל במשל כו') ולפ"ז הרי מובן דשרש השס"ה ל"ת גבוהים מרמ"ח מ"ע אע"פ שהן רק בבחי' מניעת המעשה לבד אבל שרשן הוא בבחי' הסתר והעלם אור המאציל כמו שהוא בעצמו סתום ונעלם ומונע א"ע מלהתמשך ולהתפשט לרמ"ח אברי' דמלכא (והיינו ע"י מניעת המעשה בל"ת שהוא העדר ההתפשטות ג"כ כו') שזהו בבחי' העצמות שלמעלה מבחי' ההתפשטות עדיין וזהו הטעם שהל"ת הן בי"ה שלמעלה מרמ"ח מ"ע שהן בו"ה (כי ו"ה הוא בחי' גופא דמלכא וי"ה הוא בחי' חו"ב שמתפשטים בב' חללי הלב ומשם לכל האברי' כנ"ל בפי' אדם א' דם כו') והנה כתיב הנסתרות לה' אלקינו והנגלות לנו כו' פי' ה' אלקינו הוא בחי' י"ה חו"ב שנק' נסתרות ונק' עלמין סתימין דלא אתגליין והנגלות הן בחי' ו"ה שבא בבחי' גלוי אור בכלי כו' ונק' עלמין דאתגליין ונמצא ששס"ה ל"ת נק' עלמין סתימין ורמ"ח מ"ע נק' עלמין דאתגליין כי כל מצוה היא בחי' גלוי רצון העליון למטה בכלים מכלים שונים כמשל האברי' כנ"ל אבל שרש מניע' והעדר המעשה דל"ת הוא בבחי' העלם העצמות כנ"ל אך עכ"ז נק'עלמין כמו עלמין דאתגליין רק שנק' עלמין סתימין כו' כי הגם שהוא בבחי' העלם אור העצמות אין זה בחי' העצמות ממש אלא שהוא רק האר' בעלמא מבחי' העצמות והוא מאיר בהעלם והסתר ג"כ אבל גם הוא נק' עולם ואין לו ערוך לגבי העצמות ממש שהרי גם הוא בבחי' אור וכלי כמשל גידי הדם שהן בחי' כלים להשראת אור חיות הנפש הנעל' בהם כו' והרי גם אור וחיות הנפש הנעלם בהן אין זה מהות ועצמות הנפש ממש כמו שהיא טרם בואה לגוף אלא רק הארה בעלמא כו' אבל אור זה נק' אור נעלם כו' ולא שנק' העלם העצמות ממש שהרי בחי' העצמות ממש נק' סתימו דכל סתימין כו' דהיינו שבחי' ההעלם והגלוי שוין לפניו כו' וכמ"ש כחשיכה כאורה חשך העלם ואור גלוי ואמר גם חשך לא יחשיך כלומר לא יעלים משום דקמי עצמותו נגלו כל תעלומו' להיותו למעלה מבחי' העלם וגלוי דכל בחי' העלם לא יתכן רק לגבי המקבל שלא נודע ונגלה אליו והיינו בבחי' עילה ועלול כו' משא"כ בעה"ע עצמו דאפי' אור צח כו' ולית מחשבה תפיסא ביה כלל הוא למעלה בבחי' עלמין אפילו מעלמין סתימין כו' וזהו כי ביה ה' צור עולמים פי' י"ה בחי' עלמין סתימין ו"ה הוא בחי' עלמין דאתגליין וזהו צור עולמים עלמא דאתכסיא ועלמא דאתגליא כמ"ש ברוך ה' מן העולם ועד העולם כו' וידוע דעלמין סתימין ועלמין דאתגליין מאחר שנק' עלמין הרי נאצלו ונבראו מאין ליש עכ"פ ע"כ בין באצי' בין בבי"ע נק' בשם עלמין אך אין להם ערוך כלל לגבי בחי' עצמות המאציל שאינו בגדר ובחי' עלמין לא בבחי' העלם ולא בבחי' גלוי אלא בב' אותיות די"ה צור עולמים כו' מאין ליש כו' וד"ל:
(כג) וזהו ג"כ מ"ש ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם ולא אדם ממש כי עצמות אא"ס ב"ה לאו מכל אנון מדות כלל וכמ"ש כי לא אדם הוא כו' רק שנמשך מן העצמות ע"י צמצומים רבים להיות בבחי' אדם א' דם בשס"ה ל"ת שס"ה גידין ורמ"ח מ"ע רמ"ח אברים כו' ונק' אדם אדמה לעליון שלמותא דכולא כו' (ולפי מ"ש בע"ח דרמ"ח מ"ע הן בחי' ה"ח ושס"ה ל"ת הן בחי' ה"ג ג"כ הוא בבחי' צמצום והתפשטות העלם וגלוי וכ"ז אין ערוך כלל לגבי עצמות המאציל שלמעלה מבחי' חו"ג לגמרי דהגם שידוע דאא"ס למעלה עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית משום שהן בחי' חו"ג שבעצמות כמ"ש במ"א אבל אין זה ערוך כלל לגבי העצמות ממש שלמעלה לגמרי מבחי' מעלה ומטה כו' שלא יתכן בו בחי' הירידה ועליה כמשל העגול כידוע וראיה לכ"ז שהרי אמר במל"ת ומ"ע זה שמי לעלם בבחי' ההעלם דל"ת כנ"ל וזה זכרי לדר דר בבחי' הגלוי דרמ"ח מ"ע וכ"ז אינו רק שמי וזכרי לבד ולא בחי' עצמותו כלל דלכן נק' בשם עלמין כנ"ל וד"ל:
(כד) והנה ע"י מס"נ או ע"י תשובה עלאה מעומקא דלבא שהוא למסור נפשו בעצמות אא"ס ב"ה שלמעלה מבחי' העלם וגלוי דעלמין סתימין ועלמין דאתגליין כנ"ל בזאת תתעל' הנפש ותדבק למעלה מעלה בבחי' עצמות אא"ס כמ"ש אליך ה' נפשי אשא אליך דוקא וכן צמאה לך נפשי כו' וזה היה בימי מרדכי ואסתר שהיה בכנ"י ומס"נ ותשובה עלאה מעומקא דלבא ע"י הצומות וזעקתם כו' ונתעלה שרש נשמתם לבחי' עצמות אא"ס שלמעלה מבחי' עלמין כנ"ל אפי' מבחי' עלמין סתימין כו' שהוא למעלה מבחי' אדם שכולל רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת כנ"ל וזהו קימו וקבלו כו' שהיה ביכולתם אז לקיים את התורה כנ"ל בפי' קיום שהוא לחזק את הדבר מעיקרו ושרשו לפי שהגיעו אז במס"נ שלהם לבחי' עצמות אא"ס שהוא מקור ושרש התורה והמצות והיינו פי' מקיים את התורה שהוא מהווה ומקימה בקיום חזק משרש מקור חוצבה שמשם נתהווההתור' בבחי' עלמין סתימין ועלמין דאתגליין כי גם אורייתא סתים וגלייא כמ"ש הנסתרות לה' אלקינו והנגלות לנו ולבנינו כו' כידוע דשרש התורה מח"ע נפקת והמצות הן בחי' תרי"ג ארחין כו' שזהו בחי' כתר תר"ך עמודי אור שהן בחי' גלוי רצון העליון ורצונו וחכמתו זה שבתו"מ הרי נמשכו מבחי' העצמות ממש שלמעלה מעלה מבחי' רצון וחכמה כו' וע"י מס"נ המשיכו מחדש ממקור התו"מ להיות קיום והתהוות חדשה לתו"מ מעצמות בעל הרצון לפי שמס"נ הוא מסירת וביטול הרצון מכל וכל כו' שזה מגיע למעלה ג"כ בעצמות בעל הרצון כידוע. וז"ש קימו וקבלו מכאן מודעא רבא לאורייתא פי' כמו מקיים את התורה שהוא מהווה אותה ממקור חוצבה שהוא בחי' עצמות אא"ס ב"ה ע"כ מכאן מודעא רבא לאורייתא להיות שזה בבחי' מקור התו"מ וד"ל:
(כה) ועד"ז יתפרש מ"ש קים זה מ"ש בזה דאע"פ שלכאורה אין התורה צריך קיום וחזוק כי דבריו חיים וקיימים משעת מ"ת אך עכ"ז מה שהתורה כבר ישנה במציאות בקיום דבר היינו רק כמו שהיא בבחי' עלמין סתימין ועלמין דאתגליין בבחי' השתלשלות אבל המקיים אותה הוא המהווה אותה משרש מקור חוצבה בתחלת המשכתה מן העצמות וזהו קיים זה מ"ש בזה דאע"פ שהתורה כבר כתובה זה קיים למה שכתוב בה ממקור חוצב הכתיבה כו' וכן קיים א"א כל התורה וכה"ג וד"ל. (ומה שעיקר פי' קיום הוא חוזק הדבר בל ימוט לעולם וזהו כמו לקים כל דבר שלף כו' בבחי' המעשה דוקא כנ"ל היינו ג"כ ע"י קיום המעשה דתו"מ בפ"מ כפשוטו דקיים זה מ"ש בזה משום דכ"ז שלא באה התורה לידי קיום המעשה בפ"מ אין לה קיום בעצמותם עדיין ממקור חוצבה כו' וזהו משום דנעוץ תחלתן בסופן בסוף מעשה דוקא וכמשל דבר המלך שלא נק' קיום אלא כשהביא דברו לידי מעשה בפ"מ שאז דוקא נתקימו דבריו כו' ובזה מתורץ קושיא דלעיל דאע"ג דדבריו חיים וקימים עיקר הקיום כשבאין דבריו לידי קיום המעשה דוקא והוא ג"כ עיקר ענין חזוק הדבר בל ימוט לעולם כו' מטעם זה דנעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלתן כו' וכמ"ש במ"א בפי' להקים את דברי התורה. הקימותי את דבר ה' וכה"ג כו' וד"ל):
(כו) ובכ"ז יובן המאמר דאכלו רעים לעילא שתו ושכרו דודים לתתא כו' דהנה ידוע בפי' רעיתי פרנסתי שישראל מפרנסין לאביהם שבשמים כו' והוא כמשל אדם שאוכל מאכל שנהפך לדם ונתוסף אור וחיות בדמים שבלב ומתפשט מגידי הדם תוס' גלוי חיות לאברים והרי יש כאן ב' דברים הא' מה שהדם הוא הנפש בעצם מהותה כמו שהיא בהשראה בהעלם מתחברת יותר בדם שכל שהדם מרובה הנפש מתלבשת שם ברבוי חיות יותר וממילא נמשך מיסוד המים שבדם תוס' חיות לאברים בבחי' גלוי יותר וכנ"ל בענין גידי הדם כו' וכן יובן בבחי' רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת כמו שהן למעלה באדם העליון שע"י המצות נתוסף אורות בכלים למעלה וכדוגמא שא' בקרבנות לחמי לאשי כמו הלחם שלבב אנוש יסעד ויתחזק אור וחיות הנפש בדם ובאברים כו' וכ"ה כל התו"מ כמו שהן למעלה הם בבחי' אכילה כמ"ש באתי לגני כו' אכלתי יערי כו' וזהו שישראל מפרנסין לאביהם כו' ע"י תו"מ שלהם שמעוררים למעלה ג"כ בחי' פרנסה ומזון העליון לאדם העליון כו' וכמ"ש במ"א באריכות וד"ל. וזהו אכלו ריעים לעילא פי' לעילא בעלמין סתימין ועלמין דאתגלין שכלולים באדם העליון הרי יש כבר בחי' מציאות השתלשלות עלמין ששם יתכן בחי' האכילה שע"י תו"מ להוסיף אור בעלמין הללו וכמו עד"מ שע"י המאכל יומשך תוס' אור גם בהעלם הנפש שבגידי הדם כו' ולמעלה נק' זה עלמין סתימין שהוא בבחי' י"ה שנק' הנסתרות לה' אלהינו כנ"ל וממילא נמשך תוס'אור בו"ה שהן רמ"ח אברין דמלכ' כנ"ל וזהו אכלו ריעים לעילא ריעים הללו הן חו"ב דאצי' שנק' תרין ריעין דלא מתפרשין והן שרשי המוחין ומדות שנק' ו"ה הנגלות כו' וכידוע שמן המאכל שנהפך לדם עולה ללב ומן הלב אל המוח ושם משכן הנשמה וחוזר ונמשך מדם לרוח ונפש שבחללי הלב כו' וכמ"ש במ"א בענין מוחא ולבא וכבדא בענין הקרבנות כו' וד"ל ולפי שמן ההעלם בא לידי גלוי הרי ההעלם עיקר והגלוי ממילא בא כי יש בכלל מאתים כו' לכן לא הזכיר בחי' אכילה זו דתו"מ רק בריעים שהן חו"ב י"ה וממילא נכלל בזה בחי' דודים שהן ו"ה כו' וז"ש אכלו ריעים לעיל' כו' וד"ל:
(כז) אך כ"ז הוא כמו שהתו"מ באין בהשתלשלות דעלמין כו' שהן י"ה עלמין סתימין כו' והוא מוח ולב העלם וגלוי שהוא עיקר בחי' אדם כנ"ל אבל ענין המקיים את התורה שהוא לקיים אותה בהתהוות חדשה ממקור חוצבה בעצמות אא"ס ב"ה שלמעלה מבחי' עלמין כנ"ל הנה זהו ע"י בחי' שתו ושכרו דודים לתתא דוקא דהנה פי' דודים הוא בחי' זו"נ עלמין דאתגליין בחי' ו"ה שהוא בחי' גלוי האור בכלי דוקא אך הנה בחי' השתיה דיין וכה"ג יש בה יתרון מעלה מן האכילה שהאכילה אינה רק בבחי' החכמה והדעת שמחזק המוחין שבראש כנ"ל במאכל שנהפך לדם כו' אבל השתיה דיין משכר ומגיע בבחי' שלמעלה מן הדעת דוקא כידוע בענין חייב אינש לבסומי בפוריא עד דלא ידע כו' למעלה מן הדעת כו' והטעם הוא לפי שפורים ויוה"כ שרש א' להם במס"נ ותשובה עלאה שלמעלה מן הדעת רק בטול רצון מכל וכל למעלה מן הטעם והדעת כו' וע"כ יוה"כ אין בו אכילה כו' מפני שהוא בבחי' שלמעלה מבחי' אכילה דתו"מ דמה שהתו"מ הן בבחי' אכילה כנ"ל בפי' מפרנסין לאביהם כו' היינו בזמן הגלות דוקא שנתלבש וירד בבחי' האכילה כו' אבל יוה"כ שהוא כמו העוה"ב אין בו אכילה כו' וכמ"ש בזהר באתריה לאו אורחיה למיכל כו' וכ"ה בחי' ומדרגה דפורים לפי שהיה בהם מס"נ שלמעלה מן הטעם והדעת שמגיע בעצמות ממש שמשם נמשך מקור התו"מ שבבחי' החכמה ודעת כו' ע"כ חייב לבסומי עד דלא ידע כו' שזהו למעלה מבחי' האכילה שהיא רק בבחי' החכמה והדעת כנ"ל. וזהו שתו ושכרו דודים לתתא. פי' שתו ושכרו בחי' השתיה דיין המשכר דוקא שלמעלה מן הדעת כו' בזה מעוררים למעלה בבחי' ומדרגה שלמעלה מן הדעת דהיינו למעלה מבחי' הדעת וחכמה דתו"מ כשבאין בבחי' השתלשלות עלמין שכבר נמשך כו' אלא במקור חוצב התו"מ בבחי' העצמות שלמעלה מן החכמה שמשם נתהווה התו"מ בהתהוות חדשה ממקורם הראשון וכנ"ל בענין המקיים את התורה כו' ונמצא דשתו ושכרו דודים לתתא הוא למעלה מבחי' אכלו ריעים לעילא משום דבחי' לתתא שהוא למטה מן הדעת שרשו בלמעלה מן הדעת כו' והיינו מטעם הנ"ל שנעוץ תחלתן בסופן דוקא ע"כ בשתיה דדודים לתתא דוקא שם מתקיים התורה במקור חוצבה יותר מבבחי' י"ה שנק' ריעים כו' וד"ל:
(כח) וזהו קימו וקבלו היהודים כו' וארז"ל קימו מה שקבלו כבר במ"ת וזהו את אשר החלו לעשות בזמן מ"ת כו' דהנה לכאורה יש להבין במארז"ל דבמ"ת כפה עליהם ההר כגיגית דמשמע שקבלו באונס והרי יש סתירה לזה ממקרא מפורש שאמרו למשה כל אשר דיבר ה' נעשה ונשמע כו'. ועל כל דבור ודבור פרחה נשמתם כו' משמע שקבלו באהבה וברצון גמור כידוע. אך הענין הוא שבזמן מ"ת היה בחי' התגלות אא"ס על כנ"י בבחי' מקיף מלמעלה למטה בבחי' חבוק לעורר בנשמתם בחי' הרצון במס"נ מלמטה למעלה והוא אשר השיבו למשה כל אשר דבר ה' נעשה ונשמע. שזה לא היה מכח התעוררות עצמם אלאמאתדל"ע שבעצמות שנמשך עליהם לעשות אתדל"ת זאת והיינו שעל כל דבור ודבור פרחה נשמתן על כל דבור דוקא מפני הארת דבור העליון שהאיר עליהם בבחי' מקיף וזהו שכפה עליהם ההר כגיגית בבחי' מקיף עליהם (וכמשי"ת בסמוך באריכות) וזהו אשר החלו לעשות במ"ת ע"י בחי' מקיף דכפה עליהם ההר כגיגית עתה קימו מה שקבלו כבר כו' כי בפורים היה להם מס"נ מצד עצמם דוקא שלא ע"י אתדל"ע לעוררם ולזאת קימו את התורה ממקור חוצבה בהתחדשות מעצמות המאציל שלמעלה מהשתלשלות דעלמין שהתורה שקבלו כבר במ"ת שבאה בהשתלשלות דעלמין כמ"ש וירד ה' על הר סיני וידבר. בחכמה ודבור כו' העלם וגלוי כו' וזאת התורה עצמה שכבר קבלו בסיני שבאה להם בבחי' השתלשלות קיימו אותה בפורים בהתהוות חדשה ממקור התורה כי במ"ת נשתלשלה להם המשכת אור דתורה בבחי' עלמין משום דמס"נ שלהם קבלו מלמעל' למטה כו' אבל בפורים קבלו ברצון עצמם במס"נ מלמטה למעלה והגם שלכאורה אין הפרש בין זה לזה דזה וזה מס"נ הוא עכ"פ ומה הפרש אם סבתו בא מלמעלה או למטה כו' אך הענין הוא משום דנעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלתן כידוע וכנ"ל בפי' המקיים את התורה דבסוף מעשה דוקא שם נעוץ התחלת המחשבה ורצון הפשוט שצמצם א"ע בתחלה לרצון וחכמה דתורה כו' שנק' מקור התורה כו' וע"כ במס"נ של ישראל מצד עצמם דוקא שם מאיר בחי' מקור התורה שבעצמות וזהו קימו מה שקבלו כבר בסיני אבל בסיני לא נתקיימה התורה עדיין ממקורה מצד שלא היה מס"נ שלהם מצד עצמם רק מלמעלה שאין בזה מהארת מקור התורה כמו שהיא קודם שבאה בהשתלשלות מאין ליש בבחי' עלמין כו' וד"ל. וזהו שאמרו ע"פ קימו וקבלו כו' מכאן מודעא רבא לאורייתא פי' לאורייתא שכבר קבלו בסיני מכאן נמצא מודעא רבא אליה במה שקימו מה שקבלו בסיני לפי שבמ"ת כפה עליהם כו' ולא היה עדיין מודעא רבא לאוריית' אבל בפורים ע"י מס"נ שלהם נתהווה התורה ממקורה שהוא הנק' מודעא רבא לאורייתא שכבר באה בהשתלשלות כנ"ל וד"ל (ולא שבמ"ת היה אונס וכפיה ע"י שכפה עליהם כו' שהרי אמרו נעשה ועל כל דבור ודבור כו' אלא שמס"נ שלהם אז כמו אונס נחשב מצד שכפה עליהם בבחי' מקיף עד שהרצון שלהם היה בהכרח כמו ע"ד שא' ובעבור תהיה יראתו על פניכם לבלתי תחטאו כו' כאדם שמחבק את חברו לבלתי יוכל להפרד וכמשי"ת) (וזהו שמתחלה אמר וקבל היהודים ל' יחיד את אשר החלו לעשות במ"ת ולא אמר קיימו עדיין עד כי ספר עיקר ענין פורים במ"ש כי המן כו' והפיל פור כו' ובבואה לפני המלך במס"נ של עצמם כנ"ל אז אמר עם הספר ישוב מחשבתו כו' ע"כ קראו לימים האלה פורים על שם הפור כו' ואז אמר קימו וקבלו קימו מה שקבלו כבר בסיני והקרי קבלו ל' רבים לפי שקבלו עליהם ועל זרעם כו' משא"כ וקבל ל' יחיד שזה כמו במ"ת שלא קבלו רק אותו הדור לעצמם מפני שכפה עליהם כו' ומטעם כל הנ"ל וכמ"ש במ"א באריכות וד"ל:
(כט) וזהו ליהודים היתה אורה ושמחה כו' ולכאורה יש להבין ל' היתה אורה ל' נקבה ולא אמר היה אור ל' זכר אך הענין הוא דפי' אורה הוא ל' מפעיל כמו מאכיל משכיל כו' כך אורה מפיק ה"א פועל יוצא להפעיל את האור שהוא ענין מאיר שממנו נמצא מציאות האור וזהו היתה אורה להאיר לכל כמו ועינינו מאירות וכמו אספקלריא המאירה כו'. ובאור הדברים הנה יש להבין תחלה בתוס' באור בענין הנ"ל במארז"ל במ"ת שכפה עליהם ההר כגיגית כו' ויש להקדים לזה ענין א' המבואר במ"א שיש ב' מדרגות בבחי' אתדל"ע הא' אתדל"ע הבאה מסבת אתדל"ת דוקא והב' אתדל"ע שבאה מצד עצמה שלא ע"י אתדל"ת כלל ולכאורה יש להבין מהו הצורך כלל בבחי' אתדל"ת לעורר אתדל"ע מאחר שיוכל להיות אתדל"עמצד עצמו שבודאי לכאו' אתדל"ע שמצד עצמה הרבה יותר נעלה במדרגה מאתדל"ע שאינה באה רק מסבת אתדל"ת בלבד וכידוע דבחי' אתדל"ת שמעורר אתדל"ע הוא הנק' בחי' העלאת מ"ן שמעורר המשכת מ"ד כו' ולפי ערך ההעלאה כן ערך ההמשכה כי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח כו' רק כפי ערך אופן ההעלאה דוקא ועד"מ התלמיד שמשיבין לו רק כפי שאלתו בלבד וכמ"ש במ"א בענין יעננו ביום קראינו כו' וידוע דהעלאת מ"ן מהעולמות אין לו ערך לגבי בחי' אתדל"ע שמצד עצמו שהוא בבחי' א"ס ממש כו' וד"ל:
(ל) אך הנה באמת נהפוך הוא שאתדל"ע הבאה מצד אתדל"ת גבוה ונעלה במדרגה הרבה מאתדל"ע שמצד עצמה שלא ע"י אתדל"ת דהיינו שמגיע בבחי' העצמות דא"ס יותר מכפי המדה הראשונה שהיה חפץ חסד מעצמו כו' והטעם הוא דהגם שהעלאת מ"ן של העולמות הוא בתכלית קטנות הערך לגבי העצמות כנ"ל אבל מפני שנעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלתן עי"ז יתעורר בעצמות אא"ס בבחי' ומדרג' עליונה בעצמותו יותר משהיה מתעורר מצד עצמותו שלא ע"י העלאת מ"ן כו' וכמ"ש במ"א בענין אשת חיל עטרת בעלה וכן נקבה תסובב גבר. שבינה יתירה ניתן באשה כו' שבחי' העלאת מ"ן שלה מעורר בבחי' עצמות אא"ס במדרגה היותר נעלה שלא היה כן מצד התעוררות רצון וחפץ חסד עצמותו כ"כ כו' משום דסוף מעשה דוקא הוא אשר עלה בתחלת המחשבה שמחמתו נתעורר להיות לו רצון וחפץ בהשתלשלות כו' וכמ"ש בענין במי נמלך בנשמתן של צדיקים פי' במי נמלך בתחלת המחשבה אם להיות רצון וחפץ חסד זה להשתלשלות העולמות כו' נמלך בנשמתן של צדיקי' שעלו בתחלת המחשבה כמארז"ל ישראל עלו במחשבה פי' עלה במחשבה מה שעתידין נשמות ישראל לקיים תו"מ כו' ונתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים כו' ונתאוה זה היינו בחי' העונג הנעלם בעצמותו להיות לו דירה בתחתונים דוקא וע"כ סוף מעשה דתו"מ בעוה"ז הוא מגיע בתחלת המחשבה להיות לו רצון וחפץ חסד בהשתלשלות העולמות וכמ"ש אם לא בריתי יומם ולילה חקות שמים וארץ לא שמתי כו' וזהו שאתדל"ע שבאה מצד אתדל"ת דוקא מעורר בעצמותו אותו עונג הנעלם שבעצמותו להיות לו דירה כו' שהוא למעלה מעלה מבחי' אתדל"ע שמצד עצמו כי חפץ חסד הוא אדרבה אותו חפץ חסד מקבל מזה העונג הנעלם שעלה במחשבה תחלה (וזהו מ"ש בע"ח דבתחלת ההשתלשלות היה חפץ חסד מעצמו ואח"כ תלוי במעשה התחתונים לעורר אותו חפץ חסד כי שרש מעשה התחתונים למעלה מאתדל"ע זו שמצד עצמו כו' מטעם הנ"ל וד"ל) ולפ"ז אתדל"ע שמצד אתדל"ת גבוה הרבה מאתדל"ע שמצד עצמו מטעם זה דנעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלתן כנ"ל וז"ש אשת חיל עטרת בעלה כו' וד"ל. וראיה ברורה לזה הוא מה שמצינו בזהר וכתבי האר"י ז"ל בהשתלשלות העולמות מאא"ס עצמו שאין זה מאא"ס עצמו כ"א ע"י בחי' צמצום גדול הנק' מק"פ וחלל ריקן כו' ואח"כ צמצם א"ע עוד להיות ההמשכה רק בבחי' קו וגם קו הזה הוא אחר הצמצום דבחי' יו"ד כו' וכידוע בע"ח בפרטי רבויי הצמצומים וההעלמות בצמצם והעלם אחר העלם עד שנעשה בחי' מקור לאבי"ע שאז נמשך האור רק לפי ערך המקבלים לבד שהן ד' עולמות דאבי"ע לפי שאין ערוך כלל לנאצלים ונבראים כו' לגבי עצמות המאציל וא"כ הרי ע"י בחי' אתדל"ע שמצד עצמותו כי חפץ חסד הוא כו' אין השפע באה רק ע"י רבוי הלבשות והעלמות וצמצומים רבים דוקא עד שיהא רק לפי ערך הגבלת המקבלים לבד כו' משא"כ מה שע"י אתדל"ת בהעלאת מ"ן נעשה אתדל"ע הרי ע"י אתדל"ע זו נמשך למטה בעולמות מבחי' אור העצמות ממש שלא ע"י הלבשות והעלמות וצמצומים כלל כי האור בא מלמעלה מעלה מבחי' סדר ההשתלשלותדאבי"ע ממקורם כו' וכמו כל הנסים והנפלאות דכתיב עושה נפלאות לבדו דוקא דהיינו כמו שהוא בבחי' עצמותו ממש שהוא לבדו ואין עוד כו' שלא כפי סדר ההשפעה הבאה בבחי' השתלשלות עו"ע מתגלה למטה ע"כ נעשה נס נפלא למעלה מגדר ההשתלשלות כידוע וכן היה הנס הנפלא בימי מרדכי ואסתר שהוא למעלה מעלה מן ההשתלשלות דאבי"ע שלא לפי ערך המקבלים כלל כו' לפי שאתדל"ע שהיה אז היה ע"י אתדל"ת שלהם במס"נ מצד עצמות דוקא כנ"ל ואתדל"ע שמצד אתדל"ת שרשה מגיע בבחי' העצמות ביותר מבחי' אתדל"ע שהיא בסדר ההשתלשלות דאבי"ע מטעם שנעוץ תחלתן בסופן דוקא כנ"ל וד"ל:
(לא) ובכ"ז מובן בתוס' באור ענין כפה עליהם ההר כגיגית כו' דהנה בזמן מ"ת היה בחי' אתדל"ע שמצד עצמו כי חפץ ורצה בישראל לזכותם מצד אהבתו אליהם כאב את בן ירצה כו' כמ"ש כי רוצה ה' בעמו כו' וז"ש ואשא אתכם על כנפי נשרים כו' כנשר יעיר קנו על גוזליו כו' וכן ישאהו על אברתו כו' וזהו שכפה עליהם ההר כגיגית פי' הר כמו שאמרו ז"ל לא כאברהם שקראו הר כו' דהנה ידוע דמדת האהבה נמשל להר כמו ההר הגשמי הנה הוא בעצם בחי' דומם כשאר דומם שבשטח הארץ רק שמקומו של הר נגבה בגובה יותר משאר שטח הארץ מפני שהוא בחי' צומח שבדומם כמ"ש במ"א וכמו"כ האהבה הוא בחי' עליית והגבהת אור וחיות הלב בתשוקה בעלוי אחר עלוי ונק' זה קרוב הנפש שמתקרבת ועולה למעלה כמו ההר שעולה בגובהו עד למעלה כאילן גבוה בקומה כו' ויש הרים קטנים ויש הרים הגדולים ביותר כמו הרי אררט כו' וזהו לא כאברהם שקראו הר ע"ש בחי' מדתו מדת האהבה והקירוב לה' כמ"ש אברהם אוהבי כו' ע"כ אמר בהר ה' יראה כו' וכה"ג היה בשעת מ"ת מלמעלה למטה שכפה עליהם ההר כגיגית פי' שנתעורר ונמשך בחי' אהבה רבה דעצמות אא"ס מלמעלה למטה מצד עצמו שלא ע"י אתדל"ת כלל וזהו שא' כפה עליהם בבחי' כפיה כאלו מס"נ שלהם הכרחית היא כי לא היה בהם התעוררות זאת דנעשה ונשמע מצד עצמם כלל רק מצד הארת אור עליון דאה"ר שבעצמות אא"ס שירד למטה וחפף עליהם בבחי' מקיף שלא לפי ערך כלי המקבלים כלל מאחר שלא היה בהם התעוררות עצמותם כו' ומה שפרח' נשמתן כו' היינו על כל דבור ודבור דוקא דהיינו שהיה מאיר אור מקיף שמכל דבור די' הדברות על כל נפש מישראל ונעשה בחי' מקיף על נפשו כמו גיגית ממש להקיפו מכל צד עד שמתעורר ממילא בנפשו רצון ותשוקה גדולה לה' אחד כו' עד שפרחה נשמתן בבחי' מס"נ ממש כו' ולפי שלא היה זה המס"נ שלהם כלל אלא רק מלמעלה נמשך להם ע"כ נאמר וקבל היהודים את אשר החלו לעשות שבזמן מ"ת לא היה רק התחלה שהוא התחלת התעוררות מלמעלה למטה לבד ולכן לא היה אז בחי' קיום התורה ממקור חוצבה מעצמות אא"ס ב"ה רק החלו לעשות בלבד כי עיקר בחי' קיום התורה היה בפורים ע"י מס"נ שמצד עצמם דוקא כנ"ל ואתדל"ת שמעורר אתדל"ע הרי נעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלתן שמפני זה בחי' אתדל"ע זאת היא בבחי' העצמות במעלה ומדרגה היותר נעלה משהיה אתדל"ע מצד עצמו לבד כנ"ל הטעם בענין במי נמלך בנשמתן של צדיקים שלכן אמר קימו וקבלו קימו עכשיו דוקא מה שקבלו כבר בסיני וכנ"ל באריכות בענין ישראל עלו במחשבה כו'. ובכ"ז מובן בתוס' באור ענין קימו וקבלו כו' שקיום התורה היה בפורים דוקא ואת מי קימו למה שקבלו כבר בסיני מה שהיה אז ע"י כפייה דהר כגיגית מלמעלה בבחי' חבוק נתקיים עתה בימי הפורים ע"י מס"נ דישראל מלמטה למעלה וכנ"ל דאותו בחי' חפץ חסד שמצד עצמו מקבל ממעשה התחתונים שלזה נתאוה כו' כי סוף מעשה עלה במחשבה תחלה כו' וד"ל:(לב) וזהו ליהודים היתה אורה כו'. פי' כי הנה התורה נק' אור וכמ"ש ותורה אור ויש להבין למה נק' התורה בשם אור דוקא. אך הנה פי' ל' תורה הוא ענין ההוראה כמו יורו משפטיך כו' ולהבדיל כו' ולהורות כו'. והענין הוא כמו עד"מ מן אור הגשמי שאין תועלתו לדבר עצמו רק להורות הדרך להולך באישון לילה שלא יפול בבור וכה"ג וכן יש באור החכמה שהיא להורות ולהבדיל בין טוב לרע כו' וע"כ התורה נק' אור כמו אור הנר כן אור התורה מאיר להורות הדרך הישר לפני ה' ולא לנטות ימין ושמאל ולכן נא' דרכיה דרכי כו' ונק' אורחות ה' דרכי ה' כמ"ש כי ישרים דרכי ה' כו' ולכן נק' תורה ל' הוראה וכן אור השכל מאיר בכל דבר נבוך ומבולבל המעורב טו"ר גם בתערובת דקה ביותר ואור החכמה תברר ותבדיל בין טוב לרע בתכלית הבירור וההבחנה הזאת היא ע"י ראיית השכל כמו שרואין לאור הנר וכמו"כ חכם הרואה את הנולד להבא וכה"ג בכל דבר נעלם וסתום כמו חשך ע"י אור החכמה יתגלה כו' וכמ"ש כיתרון האור מן החשך דוקא ולמעלה היינו מ"ש ישת חשך סתרו בבחי' ההעלם בעצמות והחכמה מאין תמצא מאין ליש בבחי' גלוי אור וז"ש יהי אור שהוא אור דתורה וכמו שהאור הגשמי הוא בבחי' בריאה ע"י מאמר יהי אור כך אור דתורה דמח"ע כו' ע"י מאמר יהי אור כו' נתהווה מאין ליש כמ"ש והחכמה מאין כו' וד"ל:
(לג) אך עדיין יש להבין למה נק' אור החכמה בשם תורה ל' הוראה כנ"ל הרי אין ענין ההוראה וההבחנה נמצאת רק בדבר חכמה שכבר ישנה במציאות כמו כל מיני ההשכלות שהלמוד בהן הוא ע"י הוראת אור השכל להתחכם בחכמות והשכלות הללו להבדיל כל טעות ושקר ולהעמיד הדבר חכמה על אמתותה דוקא שזהו ע"י השכל שמוציא לאור אמתת הדבר כידוע אבל כאשר עדיין לא היתה מציאות חכמה בעולם קודם שנברא עדיין ע"י מאמר יהי אור כנ"ל איך יתכן לקרות להתהוות אור החכמה בשם תורה להבדיל ולהורות בתערובות טוב ורע שבשכל אחר שאין עדיין דבר חכמה לברר ולהבחין בו כו' אלא מוכרח לומר דמאמר יהי אור קאי על בחי' החכמה שנק' אור וכאשר כבר נתהווה בחי' החכמה ונתחלק לל"ב נתיבות כו' אז שייך ענין ובחי' חכמה דתורה שנק' ג"כ אור כמ"ש ותורה אור אבל הוא למעלה הרבה מבחי' אור דחכמה עד שהוא מורה ומברר בכל מיני אור דל"ב נ"ח בכל תערובת טו"ר שנפל בהן וה"ז כמו משל בחי' הלמוד במושכלות שכבר במציאות לבררם ולהעמידם על האמת להוציא השקר והטעות כנ"ל וראיה לד"ז ממה שמצינו שהתורה קדמה לעולם כמ"ש כאשר יאמר משל הקדמוני כו' ובראשית בשביל התורה כו' וכמ"ש ואהיה אצלו אמון. אמון מופלא כו' כמ"ש במ"א ומאמר יהי אור הוא אחר מאמר דבראשית שהוא בא בבחי' ההשתלשלות וא"כ א"א לומר דמאמר יהי אור קאי על אור דתורה כו' אלא על בחי' אור דחכמה סתם ומ"ש אורייתא מח"ע נפקת היינו מבחי' חכמתו העצמית שלמעלה מבחי' אור ולכן אמר ותורה אור שביכולתה לברר בבחי' אור דחכמה שכל מברר בהכרח שהוא גבוה מן המתברר כו' וד"ל:
(לד) וזהו ואהיה אצלו אמון אמון מופלא כו' כידוע דאאלפך חכמה הוא ענין הלמוד שבחכמה הנ"ל בפי' ותורה אור כי תרגום למוד אולפנא כו' והוא בחי' מקור החכמה שנקרא אין וכמ"ש והחכמה מאין כו' שמשם נמצא מציאות החכמה מאין ליש ולכן ביכולתה להאיר אור בכל חכמה כמ"ש ותורה אור שהוא ההוראה והלמוד כנ"ל (וכמ"ש וכל בניך למודי הוי"ה שהוא מקור להוי"ה דחכמה כמ"ש ה' בחכמה כו' והוא ע"י למוד התורה שמלמדין להמשיך שם הוי"ה כמו בחי' אולפנא ממש כמ"ש ואאלפך חכמה כו') אך זהו דוקא כאשר כברירדה התורה להיות בבחי' אור בבחי' למוד שנק' אולפנא כנ"ל אבל כמו שהתורה היתה קודם שנאצל ונברא העולם בחכמה שלא ירדה עדיין להאיר למטה ואז נק' פלא בהיפוך אותיות אלף כידוע והוא בחי' ההסתר וההעלם בעצמות המאציל כמו כי יפלא ממך וזהו אמון מופלא בחי' פלא העליון כו' והוא הנקרא אורה מקור האור דתורה הנ"ל וזהו ליהודים היתה אורה בחי' נוק' לפי שע"י מס"נ מלמטה למעלה שבזה קימו את אור דתורה ממקור חוצבה בבחי' פלא מטעם הנ"ל דנעוץ תחלתן בסופן דוקא שלזה היה תחלת המחשבה והרצון הפשוט כו' ע"כ נאמר אורה ל' נוקבא כמ"ש אשת חיל עטרת בעלה כו' שהאור הזה ע"ש כנ"י נקרא אור שלה (כמ"ש בזהר ויהיו חיי שרה דילה אנון כו') וזהו מפני שאתדל"ת שלהם עשה אתדל"ע שזהו יותר עולה בבחי' העצמות כו' מטעם הנ"ל באריכות ולכן אמר ליהודים דוקא היתה אורה בחי' נוק' שלמעלה גם מבחי' ותורה אור בחי' דכר משפיע למטה כי פלא למעלה מאאלפך חכמה כנ"ל וד"ל:
(לה) ושמחה וששון ויקר. הנה בזמן מ"ת נאמר ביום חתנתו וביום שמחת לבו כו' הרי היתה השמחה בלבו בהעלם ולא באה עדיין בגלוי למטה בעולמות וגם לפי דברי רז"ל דביום שמחת לבו קאי על בנין בהמ"ק גם אז לא היתה השמחה בגלוי רק שמחת לבו לבד ואף גם זאת לא היתה השמחה רק במשפיע שנק' חתן כמ"ש ביום חתנתו אבל לא נא' שמחה בכנ"י שנק' כלה רק בזמן מרדכי ואסתר דכתיב ליהודים היתה אורה ושמחה שהיה בכנ"י בחי' שמחה בהתגלות וכמ"ש אם הבנים שמחה ועיקר השמחה נק' על שם הכלה משא"כ במ"ת שע"ז אמר משמח חתן עם הכלה שהכלה מקבלת שמחה מן החתן וכמ"ש אשה בעלה משמחה כו' אבל כאשר אשת חיל עטרת בעלה כו' כמו בפורים ע"י מס"נ שלהם באתדל"ת שעשו אתדל"ע דנעוץ תחלתן בסופן דוקא כנ"ל הרי נהפוך הוא שעיקר השמחה דוקא ע"ש כנ"י וזהו ליהודים דוקא היתה כו' ושמחה והטעם הוא כי עיקר שמחה הוא רק גלוי ההעלם כי נתגלה אז דוקא בחי' עונג הנעלם שבעצמות להיות לו דירה בתחתוני' כו' משא"כ במ"ת שלא היה רק שמחת לבו בהעלם כו' וד"ל. וההפרש בין ששון לשמחה ידוע שהשמחה היא בהתגלות גמור לעשות סעודה ומשתה וששון הוא בלב ואמנם שניהם באים על גמרו של דבר דוקא עד"מ מלך שעושה משתה וסעודה להיות הכל שמחין בשמחה בהתגלות לפי שכבר גמר הדבר כמו גמר בנין גדול או גמר נצוח מלחמה וכה"ג אבל כ"ז שלא נגמר הדבר הטוב אע"פ שבלבו מתענג על טוב הדבר אבל אינו שמח שמחה גלויה עדיין עד שיגמור הדבר דוקא וכמ"ש במ"א ע"פ ויספו ענוים בה' שמחה כו' וגם כאן לפי שקימו מה שקבלו והחלו לעשות בזמן מ"ת כנ"ל הרי עיקר גמר הדבר היה עכשיו בזמן פורים ולכן נאמר ליהודים היתה אורה ושמחה וששון כו' וד"ל:
(לו) ומעתה יש להבין למה גדלה שמחת פורים מכל שמחת יו"ט דכתי' בהדיא כו' עד שחייב אינש לבסומי כו' דהנה כל שמחת יו"ט הוא ע"פ התורה דכתיב ושמחת בחגך וכן ושמחתם לפני ה' כו' בהיות ידוע בשרש בחי' י"ט שהוא בחי' מוחין דאמא דכתיב בה אם הבנים שמחה כו' לפי שהשמחה הוא בחי' גלוי ההעלם כידוע ובכל מועד ורגל יש גלוי ההעלם מאא"ס בבחי' בינה בפסח בבחי' החסד כו' וזהו ע"פ בחי' סדר ההשתלשלות דסובב וממלא וע"כ בא' מצות השמחה בי"ט ע"פ התורה ושמחת כו' אבל בפורים עיקר השמחה הוא למעל' מבחי' ההשתלשלות דסובב וממלא דהיינו רק מבחי' עצמותו ומהותו ית' ממש דוקא כנ"ל שזהו ע"י בחי' מס"נ שלמעלה מן הטעם ודעת וע"כ אין השמחה בבחי' טעם ודעת כמו שמחת י"ט שהוא בחי' בינה אם הבנים שמחה כו' אלאלמעלה מן הטעם ודעת (וע"כ אין אומרים הלל והודאה בפורים שההלל הוא השמחה שמצד הדעת אם הבנים שמחה כו') וכל בחי' שמחה שלמעלה מן הדעת לגמרי גדולה ביותר להיותה למעלה מבחי' השתלשלות לגמרי ולכן הפליגו רז"ל בשמחת פורים כי חייב אינש לבסומי עד דלא ידע כו' להיותה למעלה מבחי' הדעת מטעם הנ"ל ע"כ חייב לבסומי כ"כ עד שתהיה השמחה למעלה מן הדעת ולא ידע בין ארור המן כו' ולא תהיה השמחה ע"פ הדעת כו' וד"ל ומה שתלו ענין השמחה שלמעלה מן הדעת בהבחנה זו שבין ארור המן כו' אין הכוונה שישתווה ח"ו לטעות בין ארור המן כו' שבודאי המן ארור לעולם כו' אלא תהיה השמחה מצד עצמותו ית' דוקא דקמיה כולא כלא כו' כחשיכה כאורה שוין ממש מפני העדר תפיסת מקום כו' כמ"ש במ"א ושם אין הפרש בין ארור המן כו' וזהו עד דלא ידע ההפרש בין כו' וד"ל:
(לז) אך הנה מעתה יש להבין למה מותר בעשיית מלאכה בפורים ולא גזרו עליה כמו ביו"ט והלא ק"ו הוא מיו"ט שאם בפורים השמחה גדולה משמחת יו"ט יותר ראוי לאסור המלאכה שמונע השמחה ובפרט מאחר שקבלו היהודים את אשר החלו שקבלוה ברצון ולא באונס הרי יותר ראוי ע"פ התורה לשמוח בפורים מבחג השבועות כו' אמנם הנה שרש הענין בהיות ידוע בטעם אסור מלאכה ביו"ט הוא לפי שיו"ט נק' מקרא קדש מבחי' שבת שנק' קדש מלה בגרמיה כו' בחי' המנוחה והשביתה מן העבודה וז"ש כל מלאכת עבדה לא תעשו כו' והוא למעלה בחי' הבירורים דט"ל מלאכות חורש וזורע כו' והוא עצמו הטעם לענין השמחה ביו"ט כמ"ש במ"א והנה לפ"ז יש מניעה אל השמחה מצד העבודה במלאכה לפי שהמה ב' הפכים כי עובדין דחול הוא לברר ברורים שהוא בחי' ירידה דו"ק דז"א וביו"ט הוא בחי' עליות לו"ק דז"א כו' וז"ש הטעם ג"כ לאיסור מלאכה ביו"ט מפני שממנו השמחה כו' אך הנה כ"ז לא שייך רק בבחי' השמחה בחי' קדש הבא בבחי' השתלשלות דחו"ב כו' שנמשך מבחי' סובב בממלא כו' כנ"ל אבל בחי' פורים שהשמחה היא מצד עצמותו ית' דוקא שלמעלה מן ההשתלשלות דסובב וממלא כו' הוא בבחי' שלמעלה מן הדעת דשם שוין חשך ואור כמ"ש כחשיכה כאורה כו' משום דכולא קמיה כלא כו' כנ"ל א"כ אין עשיית מלאכה בטול ומניעה כלל וכלל לבחי' שמחה הגדולה הזאת למטה כי דוקא בשמחה שמצד הדעת יש לה מניעה ובטול בעשיית מלאכה כנ"ל אבל בשמחה שלמעלה מן הדעת אין בחי' עבודה נחשב ליש כלל ולמעלה ג"כ ענין הבירור דל"ט מלאכות לאהפכא חשוכא לנהורא כו' שנק' עובדין דחול אין זה בחי' מניעה וביטול כלל לבחי' השמחה שמצד עצמו' אא"ס ממש דקמיה כחשיכה כאורה כו' ולהיות כי הוא למעלה מבחי' השתלשלות כו' גם חשך לא יחשיך כו' ע"כ מותר בעשיית מלאכה שאין זה תופס מקום כלל כו' רק מרדכי רצה לגזור על המלאכה לעשות לפורים דאורייתא והוא להיות השמחה ע"פ תורה דווקא משום דהדר קבלוה ברצון והוא להיות בחי' מרדכי בחי' החכמה לברר בירורים כנ"ל בפי' אשר כתב מרדכי ולדעתו המלאכה ביטול ומניעה קצת אבל לא בעו לקבולי מיניה גזירה זו מטעם הנ"ל ששרש שמחת פורים למעלה משמחת יו"ט דאוריי' כו' וד"ל:
(לח) ויקר הנה כתיב אדם ביקר בל ילין כו'. וזה קאי על אדה"ר כשהיה בג"ע קודם שחטא בעה"ד כו' שלא היה יכול לעמוד שם לקבל בחינת יקר העליון כו' ובאור הדברים הנה פי' יקר הוא בחינת הארת אא"ס כשהוא בא בבחי' ומדרגה הגבוה מאד הוא שנקרא יקר כמו עד"מ כשמשתעשע האדם בדבר היקר מאד נעלה כי עיקר היקר הוא רק הפלגת הערך כמו יקר תפארת גדולתו כו' כל הון יקר כו' ושרשו הוא בחינת השעשועים המופלגיםמצד יוקרו המופלג כמו הבן יקיר לי כו' ילד שעשועים כו' כמו ע"ד דוגמא אבן טוב יקר הערך בהפלגה גדולה שאין לו שעור כלל הנה השעשועים בו ג"כ מופלג ביותר עד אין שעור כלל כו' וד"ל ובאמת בתיבת יקר יש ב' פירושים א' ענין יקרות כמו הון יקר כו' וכה"ג רבות והב' ענין כבוד וגדולה מופלגת ביקר הערך מאד כמו ואת יקר תפארת גדולתו כו' למי יחפוץ המלך לעשות יקר כו' מה נעשה יקר וגדולה למרדכי כו' וכתרגום כבודו זיו יקריה וכמו"כ ענין זיו השכינה בג"ע הנה בחי' הזיו הזה הוא בחינת זיו יקריה שהוא בחינת יקר הערך בהפלגה גדולה מאד וב' הפי' עולים לסגנון א' שמצד בחינת יקר הערך והחשיבו' כמו בחינת כבוד ויקר וגדולה יתירה כנ"ל יפול בו ג"כ ל' יוקר ממש שהוא יקרות הדבר לגודל עוצם חשיבותו וגדולתו בעיני הכל וכמו ולי מה יקרו ריעיך כו' מאשר יקרת בעיני נכבדת וכה"ג שזה סובל ב' הפירושים ענין יקרות ממש וענין יקר הערך בגדולה וחשיבות מופלגת כי כל דבר חשוב ביותר נקרא יקר והוא יקר ערכו שזהו ג"כ סבת יוקרו כמו אבן טוב שמפני יקר ערכו ביותר מצד עוצם חשיבותו בעיני הכל לכן הוא נמכר ביוקר גדול ביותר ולפי ערך החשיבות ויקר ערכו ממש כן ערך מקחו ביוקר ונמצא הא בהא תליא ועולין לסגנון א' וכידוע וד"ל:
(לט) וכן יובן ג"כ בענין זיו השכינה שנקרא כבוד ה' זיו יקרא דקוב"ה שנק' יקר תפארת גדולתו כו' שזהו ג"כ בחינת יקר הערך בהפלגה גדולה בלי שעור שזהו בחינת אא"ס שלגדולתו אין חקר וז"ש בזהר בכמה דוכתי לאסתכלא ביקריה דמלכא כו' וע"כ מפני גודל המעלה והחשיבות נקרא יקר ע"ש בחינת היקרות כמו ולי מה יקרו כו' והכל ענין א' וע"ז אמר אדם ביקר בל ילין שלא היה אדה"ר יכול לעמוד בבחינת יקר העליון כי בחי' ההסתכלות ביקר הוד תפארת גדולת א"ס ב"ה הוא בחי' שעשועים גדולים שאין לו שעור כמו ע"ד דוגמא בהסתכלות על אבן יקרה ביותר שעל ראש המלך או בשאר יקר גדולתו העצום שהתענוג בזה מופלג ביותר עד שלא יכילנו כלי המוח והלב ולפי ערך היקר כ"ה ערך התענוג והשעשועים ולמעלה ביקר תפארת גדולת עצמות אא"ס נק' שעשועי המלך בעצמותו כו' שא"א למקבל בע"ג להכילו כלל להיותו בחי' ומדרגה גבוה מאד נעלה ממדרגת המקבלים עד שיוכל המקבל להתבטל לגמרי ממציאותו להיות בו כלות הנפש ממש שנק' מיתה כמו שמצינו בבן עזאי שהציץ ומת ועליו אמרו יקר בעיני ה' המותה לחסידיו כמבואר בדרז"ל והענין הוא שאותן ד' שנכנסו לפרדס הגיעו למדרגת הארת אא"ס ב"ה שבכתר עליון ע"י העלאת פנימית חכמה שבנפשם עד בחינת פנימית ח"ע דאצילות כמ"ש במ"א ובן עזאי לא היו כלי מוחו ולבו ונפשו יכולים לקבל אור יקר המופלג הזה כי מאד נעלה הוא עד שנתבטל רוחו ממציאות ויצא מכלי גופו ומת וזהו הציץ ומת הציץ בהסתכלות ביקרא דמלכא ולגודל השעשועים לא עמד רוחו ויצא מגופו ולכן אמר הכתוב עליו דוקא יקר בעיני ה' המותה כו' פי' כי מי שמקבל בחי' יקר העליון נקרא גם הוא יקר בעיני ה' אך מצד שלא יוכל להכיל בא לכלל מיתה שהוא בטול מופלג וז"ש יקר בעיני ה' הוא הגורם להיות המותה כו' וזוהי מעלה ומדרגה יתירה לחסידי עליון כשמותה לחסידיו ע"י בחינת יקר העליון שנכלל ממש ביקר העליון ולפ"ז בן עזאי למעלה מבן זומא שהציץ ונפגע כו' וד"ל:
(מ) אך א"כ יש להבין איך יכולים הנשמות בג"ע לקבל בכלי מוחם והשגתם את זיו השכינה שהוא אא"ס שבמל' דאצילות כידוע שבודאי מוכרח שיתבטלו ממציאותם לגמרי כמו בן עזאי וכה"ג אמנם הענין הוא דאם היהבא אור המאיר מיקר העליון כמו שהוא על הנשמות בג"ע העליון ודאי היו מתבטלים ממציאותם לגמרי כבן עזאי וכה"ג אך בחינת אור יקר זה מתלבש בלבוש הנקרא מסך או רקיע המבדיל ומעלים את עצם אור יקר הזה ואין הארתו אליהם רק ע"י מסך זה שנקרא הארה דהארה כידוע והוא הרקיע החקוק בכ"ב אתוון שנטוי על הנשמות בג"ע שבו ועל ידו מסתכלין ביקרא דמלכא מדי שבת וחדש שיבא כל בשר להשתחוות כו' וד"ל וע"י בחינת הארה דהארה יכולי' לקבל בהשגתם להיות נהנין מזיו אור יקר הזה וגם זה אפס קצהו לבד דהיינו רק מבחינת האותיות שבו כו' וד"ל וזהו מארז"ל ע"פ להנחיל אוהבי יש שהן ש"י עולמות כידוע והענין הוא כי הנה יקר בגי' ש"י וב"פ ש"י גי' תר"ך שהוא גי' כתר וכידוע שבחינת הכתר נחלק לחצאין ה' ספירות הראשונות שבו עולין למעלה בעצמותו וה"ס האחרונות יורדין ומתלבשין למטה דהיינו כח"ב וחו"ג עולים למעלה ותנהי"מ יורדין למטה ע"כ מבחינת ת"ת שבכתר יוצא ראשית גלוי אורו להאיר למטה כידוע שמתחתון שבעליון נעשה כתר לתחתון כו' ולזה בחינת ש"י חציו הראשון אינו יורד למטה כלל אלא נשאר בהעלם עצמותו אך חציו הב' שהוא ש"י הב' יורד למטה כמו להנחיל אהבי יש לנשמו' שבג"ע שיוכלו לקבל מזיו השכינה כנ"ל שהן מקבלין מבחינת כתר מל' שנקרא זיו יקריה כו' וג"ז אינם מקבלים רק ע"י מסך שהוא המתצמצם לבא לפי ערך כלי השגתם המוגבל המצומצם וז"ש להנחיל אוהבי יש בהפוך אתוון מבחינת ש"י כי מה שמשיגים אור הכתר בהשגתם המצומצם נקרא יש ודבר מה ובאמת הרי אמר דלית מחשבה תפיסא ביה כלל ומה שנתפס בהשגתם אין זה מבחינת האין דאור א"ס כלל אלא בחינת יש כי הרי האור מאיר ובא דרך מסך המעלים עצם האור כנ"ל וזהו עיקר תענוג הנשמות שנהנין מזיו כו' ונק' ש"י עולמות כו' וד"ל:
(מא) אך הנה לע"ל כתיב ולא יכנף עוד מוריך והיו עיניך ראות כו' וכן כתיב כי עין בעין יראו כו' דהיינו שלא יהיה התגלות אור וזיו יקר העליון דעצמות אא"ס ע"י לבוש ומסך וזהו ולא יכנף עוד כו' אלא עיניך רואות בעצם אור יקר העליון כו' והענין הוא דלע"ל יתגלה אא"ס כמו שהוא למעלה בעצמותו למטה אל המקבלים בלי הסתר ולבוש כלל משום דבבחי' סובב הכללי מעלה ומטה שוין בו וכמ"ש ומתחת זרועות עולם כו' אני ראשון ואני אחרון כו' כמשל העיגול שאין בו מעלה ומטה וכידוע ובחי' לבוש והסתר אינו אלא כאשר מתצמצם להאיר בבחי' קו וחוט כו' שאז מתצמצם בעצמו והאור אינו מאיר רק ע"י צמצום שנק' מסך וכמ"ש הנה אלהינו זה קוינו לו כו' וזהו תרגום מלא כל הארץ כבודו זיו יקריה זיו דהוד שמו כמ"ש הודו על ארץ כו' שזהו בחי' הארה דהארה לבד כנ"ל אבל לע"ל יתגלה בחי' יקר העליון כמו שהוא בעצמו והוא הנק' יקר גי' ש"י אבל הוא בחי' הפנימי' כמו שהוא טרם בואו להתלבש בלבוש וצמצום לפי ערך קבלת כלי השגת הנשמות בג"ע להנות מזיו כו' וזהו עיקר ההפרש בין יקר לש"י שנק' י"ש כו' והנה בפורים מפני שהיה לכנ"י בחי' מס"נ בעצמות אא"ס ממש זכו לקבל מבחי' יקר תפארת גדולת עצמותו בלי הסתר ולבוש כלל אלא כמו שהוא בבחי' הפנימי' בלי לבוש מעלים כלל ע"ד שיהי' לע"ל דכתיב ולא יכנף עוד כו' כנ"ל וזהו ליהודים היתה אורה אור ה' מקור האור דתורה שזהו בחי' אור יקר העליון כמו שהוא בבחי' הפנימית מטעם הנ"ל וזהו וששון ויקר הוא בחי' יקר העליון שבעצמותו כו' וד"ל:
ת' ו' ש' ל' ב' ע'
קיצורי הספר שערי אורה
קיצורי הספר שערי אורה
הקדמה. יבאר שדרך חיים הוא להאיר הנפש באור האלקי, ב' מדריגות במס"נ א' אהבה רבה בתפלה ותשובה, ובה ב' אופנים, הא' אהבתי אתכם, והב' אהבת כנס"י, ב' מס"נ בפו"מ על תו"מ. וגם היא בב' אופנים, הא' הבאה מצד המשפיע והוא הנס דפורים. והב' מצד המקבלים, והוא הנס דחנוכה. ויבאר ענין ברכת התורה. שקודם הקריאה מברך אשר בחר, והוא שרש ישראל באותיות התורה, ואחר הקריאה אשר נתן, שהתקבל האור בתוכיות.
תוכן. במס"נ ב' מדרי' הא' מצד המשפיע, והב' מצד המקבל. ב' מדרי' במס"נ בפו"מ. והם ב' מיני נסים דחנוכה ופורים.
שער החנוכה
דרוש הראשון בכ"ה בכסלו יומי דחנוכה. ובו נ"ט פרקים
פרק א. יקשה העיקר הוא הניצוח, ולמה תלוי במציאות השמן. וקבעו הלל. מקדים נרות המקדש. וכי לאורה הוא צריך, אלא דאהרן מעלה הנשמות, דשרשם בז"מ דקדושה, ובעבודה זלעו"ז יש זמ"ר דקליפה, וע"י הבירור מוסיפים אור, ומבררים גם ק"נ.
תוכן. נרות המנורה נשמות. ז"מ דקדושה. זמ"ר דקליפה.
פרק ב. יבאר דהבירור דזמ"ר ע"י ז"מ דקדושה הוא רק לפי שעה. וכחלום פרעה שהי' מראיהן רע כבתחלה, שלא ניתוסף לטובתם, וכמו בההולך בשרירות לבו, דגם כשעושה טוב, נבלע בו ואינו ניכר, ולפעמים עושה רושם ברע, והם ב' מיני בליעה, הא' ונבל כי ישבע, שנתוסף בהקליפה וע"ש, והב' ובטן רשעים תחסר, כי חיל בלע ויקיאנו.
תוכן. הבירור שע"י מדות דקדושה רק לפי שעה. ב' מיני בליעה.פרק ג. ובכדי להפוך זמ"ר לגמרי הוא ע"י החכ' דוקא, שנקראת אב למדות ונקראת אור. ובכח מ"ה שבנפש מזדככים המדות לגמרי, והחכמה מאירה גם בחשך להאירו, וכמו חכם הרואה את הנולד, ומאיר גם בחומר הגס. ונקודת אור זה ישנו בכאו"א בשלימות.
תוכן. חכמה אור. ושלימה בכאו"א.
פרק ד. פני המנורה הוא אור החכמה מחצב הנשמות, וכשמגיע בכל המדות אז חיל בלע ויקיאנו, ועז"נ וכבודי לאחר לא אתן, וגם ההולך בשרירות לבו, הנה נקודת היהדות שבנפשו מתעורר תמיד, אמנם בימי חשמונאי שהקליפות התגברו, הוצרכו להמשיך אור חדש ממקור החכמה, שהוא אור שבעת הימים. וזהו שעיקר הדלקת המנורה בלילה, משא"כ ביום מספיק נר הששי, וג' מדרי' אור חסד וטוב כולם בחכמה.
תוכן. אור החכמה מחצב הנשמות.
פרק ה. עולם הוא חיצוניות העולמות שהם מלאכים וע"ש, והעלאת הנרות שע"י אהרן הוא בע' נפש דיעקב שהוא הפנימיות, ונמשך גם תועלת בחיצוניות העולמות להאירם, וכמו שהוא בכל אחד בפרט דכשמאיר כח מ"ה שבנפשו, גם חומר גסות גופו מזדכך מעט, ועיקר הדלקת הנרות ליתן כח בע' נפש דיעקב, להאיר היו"ד גם בעקב, וזהו שאמר דוד נר לרגלי דבריך.
תוכן. הדלקת הנרות להאיר יעקב יו"ד עקב.
פרק ו. לפי אופן ההשתלשלות בציור אדם דקדושה, הנה בכל דור מתבררים הקליפות, ומתבררים גם העקביים, ויקשה דלכאו' הם עקבות עשו, דעשו כתר ופרעה ונבוכדנצר חו"ב דקליפה כו' ומבאר דידו אוחזת בעקב עשו, דכאשר יו"ד דחסד שבחכ' מתפשט' למטה, מבררת גם עקבי עשו, בכח וגבורה דחסד, דלא זה בלבד שלא יהי' בעשו ההילוך בעומק רע, אלא עוד שיתברר, וזהו המשכת אור החכמה בז' נרות.
תוכן. עקבי יעקב ועקבי עשו.
פרק ז. יבאר דקטרת היתה אחר הטבת הנרות, ומקשה שייכותם. מבאר כי הקטרת העלאת אותיות המדות, דאותיות המחשבה מלבישים למדות ושכל, והמחשבה לעצמה כח מיוחד בנפש, ולכן משוטטתמיד, וגם בענינים שאינם לא שכל ולא מדות, היראה מתחיל במוח ומסתיים בלב, והאהבה מתחיל בלב ומסתיים במוח (ואין זה מוכרח, דהכעס לפעמים בלב תחלה, כן הרחמנות במח' תחלה) הכעס והקפידא תחלתה במח' שעלולה להתפעל יותר, והלב יוכל לכבוש בנקל יותר.
תוכן. מחשבה כח מיוחד בנפש.
פרק ח. מבאר שהאותיות דמו"ד דזמ"ר, יכול להיות דאף גם אם המדות יתעלו ישארו בתקפם, להיותם בלתי מחוברים עם עצם המדות, ולכן אפשר שהמדות יתבררו על ידי אור החכ', והאותיות דמו"ד ישארו, ותיקונם ע"י כף הקלע שקשה מגיהנם.
תוכן. אותיות מחו"ד מתתקנים ע"י כף הקלע.
פרק ט. מקשה למה מד"ר יכולים להזדכך ע"י אור החכמה, ואותיות מו"ד אינם יכולים להזדכך ע"י אור החכ', ומבאר דמדות תולדותם מאו"א, ויסוד אבא ארוך ומסתיים ביסוד ז"א ואור החכ' אף שמגיע בהאותיות שהם דומם, אבל בריחוק ובהעלם (מקשה, הלא אבא יסד ברתא, דשרש הדיבור מהחכ').
תוכן. מדות תולדותם מאו"א.
פרק י. מבאר מה שאבא יסד ברתא הוא רק בצירוף האותיות אבל בשרשם הם מעצמות הנפש, ובא בגילוי, דיבור בחכ' ומח' בבינה, אור אימא מסתיים בהבל הלב, ויסוד אבא ארוך מסתיים בחזה הלב לפעול הביטול דכח מ"ה, ושרש האותיות דמו"ד הם בעצם הנפש, שלמעלה מחו"ב, ומשו"ז חו"ב אפשר שיתעלו, והאותיות ישארו, (ומצד ההתלבשות כל היחודים ע"י האותיות, אותיות דקדמות הרצון, אותיות דכתר, אותיות השכל דחו"ב, אותיות המדות, שהם דצח"מ שלמעלה, האותיות עצמיים דומם, דהם למעלה מתענוג ורצון, צומח התפעלות רצון וענג, חי התפעלות חו"ב ומדות, מדבר דיבור).
תוכן. שרש האותיות מעצמות הנפש, והם דצח"מ שלמעלה.
פרק יא. והנה ב' בחי' שבמח' הנ"ל הם בת ציון, המקושרת ומיוחדה בדביקה, וחומת בת ציון, דשניהם נבנים מאבנים שהם האותיות, דבתים אותיות מסודרים וחומה בחי' מקיף, וזהו חומת בת ציון הורידיכנחל דמעה, דאף שקומת ב"צ התתקנה, הנה תיקון החומה בחי' מקיף הוא ע"י דמעות שמכבסות (וזהו הרהורי עבירה שקשין מעבירה עצמה) וכן עיר וחומה דקדושה.
תוכן. עיר וחומה באותיות המחשבה.
פרק יב. יקשה מהו כנחל דמעה, ומבאר דנחל הוא מחשבה, שמשוטטת בהתגברות יתירה דעש"ז נק' לאה, שנלאה להכיל מרוב הנביעה, הן בענג הנפש שבאה בהתפשטות גדולה, והן בהיפוכו שבאה בצער כיווץ ביותר, ומזה נמצא הדמעות, שהם תיקון האותיות.
תוכן. המחשבה נקראת נחל.
פרק יג. יבאר מעלת הקטרת על הקרבנות שנק' לחם, וכמו הלחם שסועד, כמו"כ הקרבנות בירור המדות ע"י ארי' דאכיל קורבנין שהוא בחי' ראי' דחכ', אבל קטרת באה מסמים חריפים, שאין בו טעם וריח דאכילה שיש בו עריבות, וריח דקטרת הנשמה נהנה ולא הגוף, והוא הבירור די"א (ארורים) סממנים, ע"י הקטרת, דאין אור החכ' מגיע לשם, ונעשים ריח טוב וחזק כקיוהא וחריף המשיב את הנפש, שהבירור הוא שמגיע למעלה יותר מאור החכמה שנעשה ע"י הקרבנות (וכן בתפלה שבמקום קרבנות נעשה העלי' רק במוחין ומדות, ולא במו"ד עצמן).
תוכן. מעלת הקטרת על הקרבנות.
פרק יד. יבאר דתחלה צ"ל הבירור דפנימיות הרצון שכל ומדות, ואח"כ לבושי המו"ד, ולכן הטבת הנרות קודמת לקטרת, ויקשה דלכאו' מהראוי שיתברר הקשה (לבושי מו"ד) תחלה, ומבאר דיש ב' מדרי' במח', והא' מה שהמח' מלביש למוחין ומדות (פ"ז) והוא בריבוי אור וחיות, ולכן צריך להתברר תחלה, ע"י המוחין ומדות, (א"פ מזכך חצי הכלי מבפנים, ואו"מ חצי הכלי מבחוץ, וכן בתשובה תחלה לעקור הרצון, ואח"כ וידוי פה באותיות מו"ד).
תוכן. טעם הקדמת הטבת נרות לקטרת.
פרק טו. יקשה, למה בהקרבת התמיד הנה בין דם לאבריו מפסיקים בהטבת ב' נרות (לאחר הטבת ה' נרות שקודם גם לדם התמיד) וקטרת באמצע, הנה קרבנות ונרות הוא הכל בבירור החכ' כנ"ל והיוצריכים להקדים הקרבת האברים ג"כ, ומבאר דבשרש ענין התפלה במקום קרבן, הנה בק"ש ב' מיני מס"נ הא' של נפה"א שתודבק באח"פ בעצומ"ה במס"נ דאחד, והב' מס"נ דבכל נפשך בואהבת שגם הנפש הטבעי יפשוט כל רצון זר, ויכלול בה', וזה הי' בקשת וצער רע"ק מתי יבוא לידי מס"נ זה שיהי' לבו ונה"ט שלו מוכן למס"נ.
תוכן. מס"נ דאחד בנשמה אלקית, מס"נ דואהבת בנפש הטבעית, בקשת רע"ק שיהי' לבו מוכן למס"נ.
פרק טז. והנה הביטול דנה"ט במקורו הוא בפני אדם שבפני שור שבמרכבה, דשרשו במל' דברי' ויצי', וא"כ ההפרש דמס"נ באחד שהוא במהו"ע (ע"י המל') והמס"נ דואהבת הוא בבחי' מל' דבי"ע, ומס"נ דרע"ק שהאריך באחד שגם מצד הגוף יהי' בבחי' ומדרי' אחד, מבאר להבין בב' מדרי' מס"נ דיח"ת ויחו"ע שהם סובב וממלא, דשניהם הם רק זיו והארה, שזהו משובח ומפואר בעילוי עדי עד, וכן משובח ומפואר בלשון חסידיו ועבדיו בהמשכה וגילוי למטה, דב' בחי' אלו דסובב וממלא נמשכי' ממל' דא"ס, אבל עצמותו יחיד ומיוחד.
תוכן. דזיו הוא הן בעילוי והן בהמשכה, סובב וממלא המשכתם ממל' דא"ס, המס"נ דרע"ק בגוף דוקא.
פרק יז. מבאר דחסידיו הן הנשמות דשרשם בפנימיות העולמות ונק' מהלכים שעולים בעילוי אחר עילוי מג"ע לג"ע עד עצומ"ה, ועבדיו הם המלאכים דשרשם בחיצוניות ונק' עומדים, והם מבחי' דיבור העליון, וא"כ עלייתם רק במקורם בחי' מל' דבי"ע, ובאמת הנה גם בזה עליות עד אין קץ, דהרי א"ס להתפשטותו, כמו שא"ס לרוממותו, וכ"ז בעליות העולמות בפנימיות ע"י הנשמות ובחיצוניות ע"י המלאכים שכולם משתחוים כו' אבל למטה יותר הוא בחי' נגה, אחורי הפרגוד מקור מחצב נפש החומרי, שהאור האלקי בהסתר, וא"כ איך יהי' בו הביטול להאין האלקי, דלולי המסך הי' האור אלקי מאיר גם בגסות דק"נ.
תוכן. ההפרש שבין נשמות ומלאכים, נגה שבכל עולם.
פרק יח. הצעה. הנשמה עצמה אינה צריכה תיקון כי צרורה בצרור החיים, ויורדת לפעול ולתקן בהנה"ט, העבודה מצד הנשמה שנק' נר הוי', בשרשה בהוי' דאצילות, וענינה להשיג ביחו"ע דע"ס במהוע"צ, בהאין ערוך, ובאיכות יחודם, ותכלית העילוי דנה"ט הוא ביטול הישלאין, וכמו המלאכים שביטולם רק במקור חוצבם במל' דבי"ע, אשר לפי ערך זה הוא גם בתכלית העילוי דנה"ט, והוי כטפל לעבודת הנשמה שהוא עיקר, וא"כ למה ירידה זו לצורך עלי' להנשמה עצמה, ע"י שתזכך את הנה"ט.
תוכן. עבודת הנשמה בהשגת איכות הע"ס במהוע"צ.
פרק יט. ירידת הנשמה לתקן הנה"ט שיבוא לביטול אמיתי ביחו"ת, אשר כחה רב מהביטול דנשמה עצמה ביחו"ע, דשרש הנה"ט מפני שור, שהחיות נושאות בכח שרשם שבתהו שקדום לתיקון, את האדם שעה"כ בבחי' כי לא אדם, וכמו הבע"ת דמשכין לי' בחילא יתיר, מצד שרש הנה"ט, שהוא בחי' ס"ג שלמעלה מצדיקים גמורים שהוא מ"ה דאדם דתיקון, שהוא אור החכ' אב הנשמות, וכתי' וזרעתי כו' זרע אדם מ"ה וזרע בהמה ב"ן, וע"י התשובה גם הרע נהפך לטוב, יש בו עילוי משרשו הקדום, וז"ש דוד בהמות הייתי עמך.
תוכן. מעלת ביטול היש דנה"ט שמוספת עילוי בהאין דנשמה.
פרק כ. וזהו שרש הטעם דקרבנות דלכאו' איך בהקרבת בהמה שאינה בר דעת בעד האדם יתוקן פגמו, אך אדם שהוא שם מ"ה, כי יקריב כו' בהמה שם ב"ן, קרבן להוי' דוקא, והוא שהנה"א שנק' אדם יקריב להנה"ט שהוא בהמה, ויכולת הקרבה זו באדם דוקא, הנה אז מתעורר כח וניצוץ הנעלם שבבהמה, משרשו הקדום לתקן נפש האדם, וכמו באכילה שתחלה מקרב את המאכל שיוכלל ע"י הכנה וברכה, ואח"כ המאכל מחזק אותו (ותשו' הוא עוד למעלה מקרבנות, שמהפך את הרע לטוב ממש).
תוכן. טעם הקרבנות, הקרבנות ע"י אדם דוקא.
פרק כא. מבאר הטעם שהקרבנות טעונות צפון, וכן השולחן בצפון, ולכאו' היו ראוים להיות בדרום שהוא ימין, ולמה שם בצפון ציוה הוי' את הברכה והגילוי אור עליון שבא ע"י העלאת תמיד, וכתיב צפונה, ונקראת לפני הוי', למעלה מהוי', צפונ'ה שצפון בה"א, ה"א אחרונה שהוא הצמצום, והוא סיבת התגברות תשוקת העלי' דשרפים וחיות, ועי"ז עולים הקרבנות בהצפון ומוסתר שבה"א אחרונה, לבחי' לפני הוי' דאדם, וכן בעבודת התפלה שהנה"א מעלה את הנה"ט להיות נכלל באש של מעלה.
תוכן. הצמצום וההתעלמות סיבת ההתגברות.פרק כב. מבאר כי האדם שהוא הנה"א מעלה ומקריב לבהמה דנה"ב, שבההשגה דיחו"ת יש עלי' להנה"א למעלה משרשו בבחי' יחו"ע, והוא הביטול עצמי דיחו"ע שזהו אדם ובהמה תושיע ה' שלמעלה משניהם, שעוזר להאדם הנה"א שיוכל להקריב ולהעלות את הבהמה דנה"ב, ועוזר לשם ב"ן שתתברר, וגם יברר למ"ה דאדם, וכמו החיות שנושאות את הכסא, וארון שנשא את נושאיו, ועזרת הוי' כולל הפכיים מ"ה יברר ב"ן, וב"ן יתברר ויברר מ"ה.
תוכן. שע"י העבודה דיחו"ת מגיעים למעלה מיחו"ע, שהוא הביטול עצמי דיחו"ע, ג' מדרי' יחו"ת, יחו"ע, וביטול עצמי דיחו"ע.
פרק כג. ובזה יבאר ג' אהבות שבק"ש, לבבך, נפשך, מאדך, ומציע כי ב' חללים בלב, הימיני רוח חיים ושרשו במוח החכ', והשמאלי משכן הנה"ט ומקורן מוח הבינה, וע"י התפעלות האהבה דלבבך, בלב הגשמי ברתיחה, בדוגמת העלאת דם התמיד, שהתפעלות זו באה ע"י ההשגה שבמוח ביחו"ת, אייתי רוח מן אור הנשמה שבמוח, שיהי' למטה כמו למעלה והיא אהבה דנפשך, הבאה אחרי לבבך, וזהו אדם שהוא רוח חיים שבלב דשרשו במוח הבינה מקריב הנה"ב, ואז גם הנה"ב באהבה דלבבך מעלה בחי' נפשך, שעי"ז נעשה עליית הנשמה שבמוח שהוא אהבת מאדך.
תוכן. ג' מדרי' אהבה, לבבך, נפשך, מאדך, חלל הימיני מקורו במוח החכ' והשמאלי במוח הבינה.
פרק כד. ובזה יבאר מה שדם התמיד בא בין הטבת ה' נרות וב' נרות, דהנה כדי שאור החכ' יאיר בהמדות, הוא ע"י דם התמיד, ומ"מ הטבת ה' נרות קודם לדם התמיד, ומחלק בין הטבה והדלקה, דהכנת הה' נרות בשמן לא יחסר, שהם בהה' מדות, דעד הוד אתפשטת, וההכנה הוא בההשגה דשמע ישראל בבינה לבא, ואחרי הקרבת דם התמיד נמשך גם בהב' נרות שהם יסוד ומל', והדלקת כולם בלילה דוקא.
תוכן. בטעם הקרבת דם התמיד בין הטבת ה' וב' נרות.
פרק כה. יבאר שהקטרת הוא בכל מאדך, וכמו שע"י לבבך מגיע להעלאת דם התמיד שהוא נפשך, דגם שם יאיר האור דחכ', הנה עי"ז מגיע לקטרת שהוא דומם ואינו ראוי למאכל, רק כשמשימים על האש נעשה ריח חזק המשיב את הנפש, וכמו"כ הוא מעשה הצדקה(דיש אדם שממונו כו') שבעשי' דוקא הרי יש לה שרש עליון מכל מקור אור הנשמה שבמוח, ומוספת לה תוס' אור, דנעוץ תחב"ס, וריח הנשמה דוקא נהנית. (ואף שע"י האכילה יתחזק כלי המוח, הוא רק בחומר של צורה השכלית באו"כ שהו"ע הלחם דקרבנות).
תוכן. מעלת הקטרת, מעלת הריח על האכילה.
פרק כו. מבאר כי המצות הם כמו הקטרת ריח חזק שאין בו טעם, והוא דוקא משיב את הנפש, כן העלי' דמצות שעושים נח"ר ובהם ממשיכים העלם העצמות, דמצוה בא"ת ב"ש הוא שם הוי', שמוסיף אור בשם הוי', והמצות נקראים צדקה שתרומם גוי, למעלה מאור החכמה, וזהו מעשה ידינו כוננהו, וזהו סדר המערכה, דם התמיד בכל לבבך (כנ"ל ע"י ההכנה) נרות בכל נפשך ההארה גם בנפש השכלית, קטרת בכל מאדך במעשה הצדקה שכוללת כל המצות מעשיות.
תוכן. מצות כמו קטרת שאין בהם טעם ומשיבים הנפש.
פרק כז. יקשה בסדר הקרבת התמיד, בהפסק נרות וקטרת בין דם התמיד להקרבת אבריו, ומקדים ביאור שרש ענין שהמצות נק' צדקה, ומבאר כי הצדקה נמשלה לשריון העשוי מקשקשים שזהו עיקר החוזק להגין בעד החצים, דכל פרוטה מצטרפת לחשבון גדול, כן רמ"ח מ"ע ושס"ה מל"ת וריבוי ההידורים שבכ"א מהם מגנא ומצלא בעידנא דעסיק בה, וכמו שבצדקה מחי' רוח שפלים בכל פרוטה ופרוטה, כן ע"י המצות מעורר ר"ר העליונים להחיותו ממקיף דאור החכמה.
תוכן. מצות נמשלו לשריון.
פרק כח. יקשה המשך הכתוב וילבש צדקה כו' וכובע ישועה בראשו, ומבאר הכתוב עטרת תפארת שיבה בדרך צדקה תמצא, ומפרש תפארת של שיבה, שהוא מהכובע ישועה שבראשו הנה היא בדרך צדקה תמצא, וא"כ הכתובים (וילבש צדקה כשריון, ועטרת תפארת) סותרים, דבזה אמר שע"י הצדקה מגיעים לכובע ישועה, ובזה אמר שתפארת השיבה בא ע"י הצדקה, ולכאו' הוא רק שריון בלבד.
תוכן. ההבדל שבין השיבה והדרת פנים.
פרק כט. יבאר כי בהארת פנים יש ב' מדריגות, דהארת פנים הוא קיבוץ הדמים בהפנים וזה יבוא לב' סיבות, הא' מלמעלהלמטה והוא מפני חידוש כח החכ' והשכל שבמוחו, שבזה מתגלה פנימיות התענוג ושמחת הנפש, וכשמחת ר"ג שמצא תוס' חדתא, (ואידום הפנים לפי שבא בגילוי בדמים שבפנים) והוא הנק' הדרת פנים מצד פנימיות כח ואור דמקור החכ' שמאיר בפנים, והו"ע הגילוי דמ"ת כי באור פניך פנים העליונים דאצי' שנמשך מפנימי' השעשועים דעצמות המאציל ב"ה וזהו שארז"ל במ"ת נדמה להם כזקן, וכן הוא גם עתה שמתקבל בכח מ"ה שבנפשו מהפנים העליונים, שדבריו חיים וקיימים ישראל ואורייתא מתקשראן, וזהו הדלקת הנרות להאיר האור בנשמות.
תוכן. ב' סבות בהארת פנים, הא' גילוי אור המוח וההשגה, והב' שמחת הלב בבשורה טובה (פ"ל).
פרק ל. הסיבה הב' בהארת פנים, הוא מלמטלמ"ע, שע"י שמחת הלב יתאדמו פניו, ומבאר כי בלב יש פנימיות וחיצוניות, דחיצוניות הלב מקושרה לעתים בחיצוניות המוח, ולא תמיד ולכן יכול להיות כי יתפעל במוח ולא יתפעל בלב, אבל פנימית הלב מקושרה בפנימיות המוח ולכן כשיתפעל האדם במוחו, והוא שההשגה האלקית בהתפעלות הביטול במוח, מיד יוקלט ביטול זה בפנימיות לבו, וכמו"כ הלב משפיע בהמוח דלבי ראה הרבה חכמה שנק' עין השכל שבלב, ועושה התפעלות פנימי בהמוח, דכן הוא גם בענין השמחה, שבכח הלב לפעול על המוח ואף שיין המשמח הוא בהדם בלבד, ומ"מ ע"י יוצא הסוד הפנימי לחדש שכלים ביותר מכפי כחו בעצם חכמתו, וזהו דשמחה פנימיות שבלב בבחי' או"ח הוא למעלה מאור הפנים שע"י החכ' באו"י, ובמ"ת שאמור כי באור פניך שהי' גילוי ב' בחי' פנים.
תוכן. פנימיות הלב מקושר עם פנימיות המוח, ויכול לפעול עילוי בהמוח.
פרק לא. וזהו שמן וקטרת ישמח לב. והוי ב' דברים דשמן נרות, וקטרת ריח חזק שפועל השבת הנפש בהמוח ולב כא' להיותו מגיע בעצם הנפש והוי לי' לומר ישמחו, אלא דשניהם ב' מדרי' שבהארת פנים הנ"ל דשמן הוא או"י אלא שהוא מקור האור, והקטרת מלמטלמ"ע או"ח, ישמח לב בפנימיות שלו שמתאחד עם פנימיות המוח, והם ב' מדרי' שמחה ש"מ, ושמחת התורה, דפקודי ה' דוקא משמחי לב, והוא מעלת הריח על הלחם דתו', ומ"מ קודם הקטרת צ"ל שמן, והם יחדיו ישמחו לב אדם העליון.תוכן. הריח משיב את הנפש במוח ולב כאחד.
פרק לב. יבאר דשרש המצות בפנימיות התענוג והרצון שנק' כתר שבכתר, ועצומ"ה למעלה גם מרצון לרצון, ובמע"ב נמשך הרצון ע"י הצמצום, ופנימיות התענוג והרצון ע"י המצות, וזהו עושין רצונו, שלהיותם מלובשים בענינים גשמיים, ממשיכים האור למטה וכמו העמוד שמחבר הגג עם הרצפה, והמצות תר"ך עמודי אור בחי' כתר שלמעלה מהאור דתורה.
תוכן. שרש המצות בכתר שבכתר.
פרק לג. יבאר דוילבש צדקה כו' וכובע ישועה כו' זהו שאנו אומרים זורע צדקות מצמיח ישועות, שהצדקה זריעה, והישועה צמיחה, בישועה ב' פירושים הא' מל' עוזר ומושיע, והב' מל' פונה כמו וישע אל הבל, ולתפלתם שעה, ושניהם אחד דכאשר פונה לבקשת המבקש הוא העזרה, ונמצא דהישועה הוא המקור להארת הפנים, וזהו ישועה, יו"ד בראשו שיאיר בה"א שבסופו.
תוכן. ב' פירושים בישועה א' עוזר ב' הפונה ושניהם אחד, דכשפונה לקוראיו זהו עזרו.
פרק לד. יבאר כי ע"י הצדקה נעשה הכובע ישועה להיות שרשם בפנימיות ועצמות דוקא, וזהו עטרת תפארת שיבה, שתפארת השיבה, שהוא מקור הארת הפנים הנה זה בא ע"י הצדקה, ונעשה עטרת תפארת המשכת המקיף (ומ"מ עוד יוקשה איך מהשריון נעשה כובע, ומבאר דבעת המלחמה הוא שריון, ולאחר הניצוח נעשה כובע ישועה) (ואפשר י"ל בב' אופנים, הא' ע"ד הקדמת ג' אהבות הנ"ל שע"י העבודה דלבבך, ממשיך בנפשך, ואז נעשה עלית הנשמה שהוא מאדך, כן ע"י הצדקה תחלה נמשך הכובע ישועה שהוא העזר, ועי"ז ממשיך אח"כ גם העטרת תפארת. הב' שע"י צדקה ממשיך כובע ישועה וע"י דרך הצדקה (וכמו שמנו שמונה מעלות בנותני צדקה) ממשיכים עטרת תפארת).
תוכן. ע"י הצדקה נמשך עטרת תפארת השיבה.
פרק לה. יבאר כי בקרבנות ב' ענינים, הא' השחיטה וזריקת הדם, הב' הקטרת הבשר והחלב, ולזה בהקרבת התמיד בין הדם והאברים הפסיק בנרות וקטרת, שהם בסדר העבודה בב' ענינים הנ"ל שבקרבן,דשחיטה וזריקת הדם הוא העבודה באהבה דלבבך, לפעול גם בנפשך שהוא נרות, להאיר אור החכ' במדות, ועי"ז נעשה קטרת שהו"ע המצות, ואחר הקטרת בא ענין הב' שבקרבן שהוא העלאת האברים הגשמיים והחלב, שהחלב נעשה מהתענוג שבנפש שהוא למעלה מהדם, ולכן סדרן זריקת הדם, נרות, קטרת, והקרבת האברים והחלב שנעשה מהענג דוקא שבמאכל ב' דברים הגשם, והטעם.
תוכן. בקרבן ב' ענינים הא' שחיטה וזריקת דם, ב' העלאת האברים.
פרק לו. יבאר ב' עניני הקרבן בעבודה שבלב דתפלה דאהבה דבכל לבבך הוא בדוגמת זריקת הדם, והב' אהבה בתענוגים שהוא ענג האלקי שבנשמה מצד עצמות אלקות, והוא ערב לנפש, וכמו ההפרש בין תפלת חול לתפלת שבת דאז תתענג על הוי' ואי' בזהר דא צלותא דמעלי שבתא, כמו"כ בתפלת חול גופא ב' מדרי' שהם ב' אהבות הנ"ל ואהבה בתענוגים עוד למעלה מקטרת, להיותו מעורר בתענוג העצמי שלמעלה משמחת לב הבאה משמן וקטרת הנ"ל, ולכן האברים שהוא החלב בא אחר הקטרת.
תוכן. דם וחלב שבתפלה הם בכל לבבך ואהבה בתענוגים.
פרק לז. יבאר ענין החנוכה, שהוא מלשון חינוך, וכמו חינוך הנער שילך לבית הספר נותנים לו מתנות רבות, להרגילו בזה וליתן לו כח ועוז, ואח"כ הולך מעצמו וכן הכלה מובילה אבי' במשתה ושמחה לבית בעלה, וכמו"כ חינוך המזבח בכדי שיהי' היחוד בירידת אור שלמעלה צריכים לחנכו במתנות רבות, וכן הוא למעלה בנער העליון בחי' מט"ט שרו ש"ע, שעליו נא' חנוך לנער, וזהו הטעם שההשפעה בעולמות בא ע"י הצמצום דוקא שיהי' באפשר להתקבל, וע"י הו' אלפי שנין שהם הימים דאצי' נעשה זקן ביתו בירידתו.
תוכן. החינוך הוא נתינת כח לקבל האור.
פרק לח. יבאר כי בחי' מל' קטנה בהיותה כלולה באצי' וכשיורד בבי"ע נק' עקרת הבית, (ולפעמים כשיורדת נק' ה"א קטנה, ובהיותה באצי' הוא ד' רבתי) ובחי' יעקב המשפיע לרחל בחי' דבור נק' ג"כ קטן בנה הקטן, שהמדות שבלב אפס קצהו בא בדיבור, כמו"כ אור שפע המדות דאצי' בדיבור העליון (ומה שיעקב נק' בריח התיכון, שמביא האור לקצה האחרון דיבור, הוראה שהוא בגבול, אבל באצי' הם בבחי'א"ס, ואין הכתר נק' ראש ומל' סוף רק לענין הילוך השפע מאצי' לבי"ע) הוא בבחי' קטנות.
תוכן. יעקב ורחל קול ודבור, קטן וקטנה.
פרק לט. יבאר שבכדי דאורות דאצי' שמאיר שם בחי' א"ס, יוכל להתקבל בנער שהם הקטנות דחכ' ומדות, ולזה צריך חינוך כמו שמחנכים הנער שיוכל לקבל השפעת שכל הזקן, וכן בחנוכת המזבח בריבוי פרים וכבשים, שבדוגמתו במזבח העליון ע"י קרבנות של מעלה נמשך אורות עליונים דאצי', אבל להיות המזבח קטן בערך להכיל ריבוי האור, ולזאת צריכים הקדמת החינוך שנעשה ע"י הנשיאים שהם ראשי אלפי ישראל, ונדבו מתנות רבות יותר מכפי המדה שהוא להרגיל את המזבח להכיל אור העליון, ולכן מפורט בתורה כל אחד מהנשיאים בפרט במתנתו ולא נא' וכן הקריב פלוני וכו' מה שזה הי' הכנה לקרבנות צבור בתמיד ש"ש ושל בין ערבים, ושרש המתנה ממקום נעלם וגבוה, ע"כ בכחו ליתן כח להכיל האור פנימי ועליון.
תוכן. ענין חנוכה שהוא חינוך, החינוך נותן כח לקבל האור המרובה.
פרק מ. יבאר כי החינוך לנער ישנו בכנ"י בכל דור ודור, דישראל נק' נער כי נער ישראל ואהבהו, דאף שיש בנש"י שכל רצון ומדות אהוי"ר, אמנם הם בקטנות לגבי בחי' אדם העליון, (דכן הוא גם בנשמות בג"ע שנק' נערים) ואף העבודה דתו"מ אף שהוא במוחין ומדות, ומ"מ הכל הוא בבחי' קטנות, וכדי שיוכלו לקבל גילוי בחי' יחו"ע שבשם הוי' דאצי', צריכים חינוך וחיזוק ע"י המשכות אורות יותר עליונים ממקום גבוה יותר, והוא הכח והעוז שנמשך מעצמות א"ס ב"ה לנש"י כדוגמת מתנות הנשיאים, שבחינוך זה ב' תנאים א' שיהי' העזר ממקום גבוה, והב' ריבוי המתנות ביותר.
תוכן. החינוך הוא המשכת העצמות לנער ישראל בבחי' מתנה.
פרק מא. יבאר כי העכו"ם רצו להעבירם על דתם, ודרישתם כי יכתבו על קרן השור שאין להם חלק באלקי ישראל, ומבאר ב' מדרי' בשור הא' ורב תבואות בכח שור להמשיך האור למטה מטה, והב' הנגיחה דבקרני השור, והם ב' מדות שבאדם בטו"ר הא' כשור לעול בעבודה וביטול, והב' שור נגח להמית רעהו, ועיקר שרש יניקת החיצונים מקרן השור דוקא, שהחיות בהם מצומצם מאד והם והטלפיםהם המותרות דראש ורגל, ושרש נש"י הוא מפני אדם שבשור ע"כ ביכולתם להעלות קרבנות דוקא, והעכו"ם בקנאתם דרשו כי יכתבו על קרן השור שמשם שרש יניקתם, שגם ישראל יקבלו משם, ולא יוכללו בקדושה.
תוכן. ב' מדרי' בשור כשור לעול, ורב תבואות בכח שור בהביטול, והב' שור נגח.
פרק מב. והנה ישראל שבאותו הדור היו מועטים וחלושים ברוחניות בסט' דקדושה בעבודה שבלב, ולא הי' כח גם בנפשם האלקית שנק' נר ה' מפני התגברות המנגד והנה רק ע"י המס"נ על קדה"ש, שזה בא מהנקודה עצמית (פנימיות עתיק) שלמעלה מבחי' נר היא שעמדה להמשיך אור חדש ממקור הארת פנים העליונים, וזהו"ע הדלקת הנרות במקדש, ותלו הנס בזה ולא בהניצוח, להיותו שרש הניצוח, ומצאו פך א' של שמן חתום, והדליקו ממנו ח' ימים, ועשו היו"ט ח' ימים, להיות כל הז' ימים נמשכים מיום זה שכלולים בו, והחכ' אור שבעת הימים ולכן נק' גם בשאר הימים נר חנוכה, נר יחיד, וחנוכ"ה חנו כ"ה, דלעמך ישראל עשית תשועה גדולה המשכת ישוע"ה הנ"ל.
תוכן. ע"י המס"נ זכו לישועה, הטעם שמברכין נר חנוכה ל' יחיד.
פרק מג. לשנה אחרת קבעום ועשאום י"ט בהלל והודאה, ומקשה למה מחלקם בב' ענינים הלא ההלל הוא הודאה, ומבאר כי בהלל ב' פירושים הא' הילול ושבח, והב' הבהקת אור, וכמו בהילו נרי, והאור שיוצא מהעלמו מבהיק יותר, ובאמת ב' הפירושים אחד הוא, דבזה שמשבחים את האדם במעלת החכ' והחסד, מעלה מ"ן ומתעורר בזה, להיותו נמצא בהעלם נפשו, ויובן למעלה שע"י השבחים יוצא העלם הא"ס לגילוי אור בהבהקה ביותר, וזהו אמירת הללוי', די"ה חו"ב דאצי' ע"י ההילול מאירים ביותר משרשם שבעצמות.
תוכן. ב' פירושים בהלל א' הילול והב' אור מבהיק, ושניהם אחד, דהא בהא תליא.
פרק מד. יקשה הלא כי לא אדם הוא, איך ידמה בהילול ושבח לאדם, דשלימות נפשו הוא ע"י הכחות, וא"כ כשמשבחים אותו מתגלים כחותיו, ומשתלם בזה, אבל בעצמותו ית' אינו שייך ענין זה כלל, דאנת הוא שלימותא דכולא, והוא שהמציא הע"ס מאין, וכמאמר עביד מאנאוקרא בה גרמי' חכם, אלא דשבח העצמות הוא היפך שבח האדם ממש, שאצילות הספירות הוא ע"י הצמצום דוקא, ולהיות דלתבונתו אין חקר ובענוה וצמצום מתלבש עצמו להאציל ספירת החכ' ושארי הספירות, שכולם בטלים בעצמותו, בתכלית ההתכללות, וע"י השבח מעוררים המשכת אור עצמותו שיתצמצם להאיר בחו"ב וחו"ג דאצי'.
תוכן. שבח דלמעלה הוא היפוך שבח דנבראים.
פרק מה. יבאר כי בכדי שיהי' יחו"ע דחו"ב בק"ש הוא ע"י ההלל י"ה בפסוד"ז (ומטעם זה יש שרש לפסוד"ז למעלה מק"ש ותפלה) ובדורות האחרונים שהנשמות מבחי' עקביים והם נמוכים יותר צריכים למקור עליון יותר, והוא מה שמאריכים בפסוד"ז להאיר בשם הוי' שבנשמה, ואחר ההילול בי"ה צריכים להמשיך האור בו"ה שהן מדות ודבור, (ולכאו' הרי כשחו"ב מאירים ממקורם הנעלם שבעצמות למה צריכים ההמשכה למדות ודיבור הכלולים בחו"ב, אך ידוע דיחו"ע דחו"ב בפנימיותם לצורך עצמן בלבד, ולזאת צריכים ההמשכה, וזהו ה' הללוי', ולעולם יסדר אדם שבחו ש"מ כו') מקשה שבקריאת ההלל מקדים עבדי ד' לשם הוי' באמרו הללו עבדי ד' הללו את שם הוי', ומבאר ב' מיני עבד הא' עבד אלקים הב' עבד ד' לתקן לשם הוי'.
תוכן. שא"א להיות יחו"ע דחו"ב בלי הקדמת פסוד"ז, ב' מיני עבד הא' עובד אלקים, הב' עובד הוי'.
פרק מו. יבאר כי שמש ומגן הוי' אלקים דכוונת הצמצום הוא שיבורר עה"ד טו"ר וזהו עבד אלקים, שעובד לתקן את הצמצום להמשיך האור ע"י הבירורים, וכמו העבד שעושה כל צרכי אדונו, ומביא ברכה בעבודתו כמו יוסף שלרגליו התברך פוטיפר, וכן הוא גם בעבד הוי' שהוא עושה צרכי ביתו, והוא נאמן בית וכמו משה דכתי' בו בכל ביתי נאמן הוא, שהוא כמו העבד שנותן על ידו כל אשר לו, ומחליף מקום הבע"ב, וכל העבדים נשמעים לו שמביא ברכה לאדונו גם בחכמתו נוסף על יגיעתו, שבזה העבד למעלה מהבן שעושה רק בכח אביו, וזהו תורה ציוה לנו משה, שהוא עבד הוי' לתקן ולהמשיך אור חדש בהוי', וזהו הללו עבדי הוי' תחלה להיות שהם בעבודתם בתו"מ שבאה אחרי הללויה (שהוא הגילוי בחו"ב כנ"ל) גורמי' שיהי' הללו מל' הבהקת האור בשם הוי' עצמו.תוכן. עבד אלקים לברר ולתקן, עבד הוי' שבכל ביתו נאמן הוא למעלה מהבן.
פרק מז. יבאר שיש ג' מדרי' זו למעלה מזו הלל בפסוד"ז וברכה בויברך דוד שהוא הכנה לברכת יוצר והודאה בשמו"ע, וביאורו שההלל הוא שע"י השבח מתגלה הנעלם בהעצמות, אבל כדי שההעלם הלזה יתברך במקורו תחלה זהו"ע הברכה, ואז יוכל להתברך גם למטה כמו שהוא במקורא דכולא, דהנה ב' פירושים בברוך א' ל' נפעל וכמו והמלך שלמה ברוך, וכן ברוך אתה ד' שיהי' הברכה בשם הוי' וכמו ברכו את ד', והב' ל' מפעיל שממשיך האור הנעלם גם למטה, שהוא שכאשר הוא מבורך בעצמו תחלה (ובמ"א מבואר טעם עילוי הברכה שהוא כמו המבריך את הגפן שהענפים הנברכים מקבלים בעצמם מהשרש, על ההלל שהוא רק תוס' אור כו').
תוכן. הברכה למעלה מההלל. ב' פירושים בברוך הא' נפעל והב' מפעיל.
פרק מח. יבאר דיהי שם הוי' מבורך מעתה ועד עולם שבא אחרי יהללו את שם הוי' שהוא מעבודת עבדי הוי', כי עתה הברכה בשם הוי' בו' אלפי שני שהם הימים דאצי', אבל ע"י העבודה דעתה יהי' שם הוי' מבורך מבחי' העצמות עד העולם שהוא נצחי, וכמ"ש מלכות' מל' עלם, ויהי' מל' והוי' דאצי' מבורך מעצמות א"ס ב"ה עד עולם בלמעלה מן הזמן.
תוכן. ע"י העבודה דעבדי הוי' יהי' שם הוי' דאצילות מבורך מהעצמות בלמעלה מהזמן דהי' הוה ויהי'.
פרק מט. יבאר כי הודאה למעלה מברכה והלל, דגם הברכה הוא בהנעלם בעצמו, אבל הודאה הוא בהעצמות ממש שלעילא מכל הילול וברכה, וכמו החכם המופלא שאינו מושג גם ההילול, איך להללו, ורק בהודאה שמודה לו, וזה בא אחרי ההלל והברכה שהן בברי' ויצי' ובתפלה פסוד"ז וברכת ק"ש וק"ש, ואח"כ ההודאה בברכת שמו"ע מרחוק שזהו הודי' שבנחמי' (נא' יהודה בחולם) שמודה תמיד, והוא האור שלפני הקו"ח בחי' האצילות ממש, וזהו הכריעה דגוף במודים שיהי' הגילוי לעתיד, שזה למעלה מכלי המוח והלב.תוכן. ההודאה למעלה מברכה והלל.
פרק נ. יבאר כי בברכות דשמו"ע ב' מדריגות הא' ברוך המשכת הע"ס לגילוי והב' הכריעה בחיצוניות גופו, ואם היותו ביטול חיצוני מגיע בפנימיות יותר, להיותו במדרי' הודאה בהעצמות כנ"ל שגלוי זה יהי' לע"ל דוקא שהוא עצמו ית' יבוא לכלל ברכה בסוד ברכו את ה' מההעלם דקו"ח המבורך בעצמו מהעלם העצמות, אמנם הביטול שבכוונות הברכות הוא בעמידה דוקא וכמ"ש בעמדם תרפנה כנפיהם, והוא בעבודת הבירורים דעכשיו וכמו רחב"ד שהי' נחש כרוך על עקבו, ולהיותו בבחי' עה"ח דחה אותו והמיתו, והודאה בכריעה הוא הביטול עצמי, וזהו מאן כו' שדרתו נעשה נחש, והוא לאחר ז' שנה, שהם ז"מ.
תוכן. ב' ענינים בברכות שבשמו"ע, עמידה וכריעה, שהם ברכה והודאה, ההפרש שבין רע"ק ורחב"ד.
פרק נא. יקשה, דאם בחנוכה העיקר הוא ההדלקה מה שייך להלל, למה מחלק בין הלל והודאה וכופלם דלכאו' אחד הם, למה לא נזכר ברכה, ומבאר כי נר חנוכה יותר עליון מגופו של אור המאיר דחכ' שבתורה להיותו מז"מ דרבנן, כי אור המאיר, הנה גם ההעלם הוא אור, אבל עצם האור פי' מקור התהוות האור שהוא ההעלם ההיולי, הרי אינו אור, וכמו אש היסודי היוצא ע"י הכאה דוקא, וזהו ההלל דחנוכה במקור התהוות האור שעדיין לא בא לכלל העלם וגילוי, והברכה (נפעל הנ"ל) שהיא מקור האור, ונקראת חשך והעלם, אבל ישנו במציאות, משא"כ ההלל שהוא כדוגמת השכל שכלול בעצם כח המשכיל, ובא ע"י הכאה, ולמעלה הם בוצינא דקרדוניתא גבורות דע"י שמלובש בח"ס.
תוכן. הלל דחנוכה מדבר במקור התהוות האור שעדיין לא בא לכלל העלם וגילוי.
פרק נב. יבאר דהלל הוא בחי' גבורה דע"י שלמעלה מהברכה שהוא חסד דע"י, והמשכתו הוא ע"י בחי' כח דכתי' ועתה יגדל נא כח כו' (וכח הוא בחי' הלל הגדול שהוא בחי' הודאה שלמעלה מהלל דחנוכה) והלל זה הוא הקדמה להודאה, ולכן לא הזכירו ברכה, שזהו ההילול דפסוד"ז, והטעם שבחנוכה דוקא קבעו הלל והודאה מדרי' היותר נעלים, לפי שנש"י נק' נרות, אור ובאור ב' מדריגות נהוראחיוורא אור המאיר, והב' מקור האור (שהוא הכנה והקדמה להלל הגדול בחי' הודאה) ובימי חשמונאי שגברה עליהם חכ' דקליפה ע"כ הוצרכו להמשיך האור עליון ביותר.
תוכן. ברכה חסד דעתיק, הלל גבורה דעתיק, ג' מדרי' בהלל א' הילול דפסוד"ז שהוא ברכה, ב' הלל דחנוכה שהוא הלל, ג' הלל הגדול בחי' הודאה.
פרק נג. יבאר כי עיקר הנס הי' במציאות השמן, ולא ניצוח המלחמה בלבד, שהרי היתה מלחמה רוחנית, וחפצו להעבירם על דת, ובמס"נ שלהם מצאו פך אחד חתום, שהוא מקור האור, שיאיר בתוס', וזהו כי נר מצוה ותורה אור דמשמע מה שמנר מצוה דוקא יבוא אור בתורה, ולכאו' אור התורה מקור להמצות שהם כלים, אלא שהוא נר חנוכה מקור התהוות האור הנ"ל שיבוא בתורה כו'.
תוכן. נר חנוכה מקור התהוות האור, שהוא ההעלם ההיולי דאור.
פרק נד. יקשה למה במחשכים הושיבני זה תלמוד בבלי, הלא תורה אור, ויבאר כי תלמוד ירושלמי הוא הלכות פסוקות ותלמוד בבלי פלפול עצום בריבוי קושיות ותירוצים שהוא ההתעסקות במושכל בעומק אחר עומק, ומה שנראה בהשקפה ראשונה השגה אמיתית, סותרה בריבוי קושיות, ובזה מגיע להשגה עליונה יותר, וסותרה בעוד קושיות, ובא להשגה שלישית עליונה ממנה, וזהו הנק' פלפול, ידיעה הבאה בהפלאת עומק המושג בהעלם אחר העלם.
תוכן. פלפול הוא הידיעה שבאה בהפלאת עומק המושג שמוציאה מההעלם.
פרק נה. יבאר להיות הפלפול הוא העלי' וההתעמקות וע"י הקושיות נחשך אור השגה ראשונה לגבי שני' וכן השני' והשלישית ע"כ נק' חשך, וזה דבמחשכים הושיבני תלמוד בבלי שהוא מחשכים ל' מפעיל שע"י ריבוי הקושיות בא אח"כ לידי אור גדול ונפלא מבהיק בכל שאין לו סתירה מכל צד, ודוקא ע"י ההפלאה וההעלם שאינו יכול להשיג, הנה אז הוא עליית שכלו לבוא לאור הגדול, ע"י החשך שקדמו, ובזאת ניכר מעלת החשך על האור, שדוקא ע"י חשך הקושיות בא לידי אור גדול שממשיכו מלמעלמ"ט שזהו מעלת התלמוד בבלי ברוב הפלפול שנק' חשך על תלמוד ירושלמי דהלכות פסוקות בתורה אור.תוכן. במחשכים תלמוד בבלי שמחשיך בריבוי הפלפול, בההפרש שבין תלמוד בבלי וירושלמי (פנ"ד ונ"ה).
פרק נו. יבאר ההפרש בין חריף ומקשה ומתון ומסיק, דחריף ומקשה הוא שכח שכלו חריף להקשות בהעלם אחר העלם ובעילוי יותר, ומתון ומסיק שמוריד בבחי' או"י מן ההעלם לגילוי, דהוי עדיף יותר במקבלים מחריף ומקשה, ובהכרח לומר דגם המתון ומסיק הוא בא בחריפות ההשגות, ולזאת הוא נעלה מחריף ומקשה דאף הוא בא לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא, אלא שלעוצם חריפותו יכול היות שההשגה לא תהי' מכוונת לאמיתתה של תורה, וכמו תלמיד ר"מ שהי' יכול לטהר השרץ בק"נ טעמי השגה (ואם החריף ומקשה מכווין לאמיתתו של תורה, הוא עוד למעלה יותר שהוא קו האמצעי העולה על ב' הקוין).
תוכן. חריף ומקשה או"ח קו השמאל, מתון ומסיק או"י קו הימין, (חריף ומקשה קו האמצעי).
פרק נז. יבאר שיש מחלוקת בענין חשך דיעה א' שהוא העדר האור וא"כ בהכרח שיוקדם האור לחשך, והדיעה הב' (והיא האמת) שחשך בריאה בפ"ע, ואשר לזאת אור וחשך מעלתם בבריאתם שוה, או עוד יתרון לחשך על האור כמעלת הבריאה על היצי' שאנו אומרים יוצר אור ובורא חשך, ויבואר בהנ"ל (פנ"ו) דהדיעה הא' האור קודם והוא מלמטה למעלה בחריף ומקשה, והדיעה הב' מלמעלמ"ט במתון ומסיק שחשך ההעלם קדום ובא לאור, וא"כ הם ב' מיני חשך וב' מיני אור, וזהו פי' גולל אור ההשגה מפני חשך הקושי' וגולל חשך הקושי' מפני אור העצמי [ולפי הנ"ל בחריף ומקשה במתון שהוא קו האמצעי, י"ל שזהו האור העצמי, וכנ"ל בענין מקור התהוות האור, שאינו אור ממש, והוא בחי' הודאה, ואפ"ל שזהו ההנחה עצמיית דער עצם לייג אין משפיע, מה שאינו בא בגילוי לעצמו כלל אף בהעלם המח'].
תוכן. ב' דיעות בחשך הא' העדר האור, חריף ומקשה, הב' בריאה בפ"ע ושרשו קדום מתון ומסיק, גולל אור מפני חשך וחשך מפני אור.
פרק נח. יקשה איך אפשר שבני א"י יהי' לימודם רק בדרך השקפה ראשונה, וכבר הומשך הפלפול ע"י הכאת משה בסלע, ואם לאלמדו רק משנה למה נק' תלמוד ירושלמי, ויבאר דהזוגות נקראו אשכולות שהכל בו, דהיינו כל מה שנתחדש ע"י הפלפול ידעו זה בבחי' או"י, ובזה יגדל תלמוד בבלי כי במחשכים הושיבני, לברר גם החשך דק"נ ארץ העמים, ע"י ריבוי הפלפול בקושיות ותירוצים, בבחי' או"ח, ובא להעלם העצמי דנת"ל שיש ב' בחי' העלם הא' ההעלם שקודם הגילוי, והב' העלם העצמי שהוא כמו האש שבא ע"י הכאה בצור דוקא.
תוכן. תלמוד ירושלמי או"י והוא ההעלם של הגילוי, תלמוד בבלי או"ח ההעלם היולי.
פרק נט. יבאר כי בימי חשמונאי נפלו כנ"י במדריגה נמוכה, וטמאו כל השמנים שרצו האויבים לכבות אורה של תורה, דשמן משחת קדש, מצאו פך אחד והדליקו נר חנוכה שהוא כדוגמת הפלפול שבא ע"י החושך וההעלם ביותר, שע"י בירור חשך הגשמי ממשיכים בחי' העלם העצמות, וזהו טעמה כי טוב סחרה בעבודת הבירורים בזמן הגלות והחשך, כי לא יכבה גם בזמן היותר נמוך נרה העצמי שהוא בחי' העלם העצמות [וי"ל נר"ה נר ה' ע"ד שנת"ל בענין צפונ"ה, שבה"א אחרונה בחי' מל' שבאה בהתלבשות למטה מאיר בחי' נר, שהוא נר יחיד כנ"ל שנק' יחיד, והוא מקור התהוות האור].
תוכן. ההעלם העצמי יכול להאיר גם חשך הגס. דרוש השני רני ושמחי בת ציון ובו כ"ג פרקים פרק א. יקשה הכפל דרני ושמחי, וההבדל שביניהם, ומה שייכותם לחנוכה דהי' להתחיל מפסוק ראיתי והנה מנורת זהב, ומציע דכתיב עבדו את הוי' בשמחה שהעבודה בשמחה, ובאו לפניו ברננה שההעלאה ברינה, ובזהר אי' דשמחה בצפרא ורננה ברמשא, ובכתוב הרנה בצפרא כמ"ש ברן יחד כוכבי בוקר, ומקדים דכתיב זכר כו' ירננו, מהו שייכות הרינה לצדקתך, ויבאר שהרינה הוא שיר הבא מהתגברות התשוקה של העלול להכלל בעילתו, שזהו עבודת המלאכים בהכריעות וביטולם להחיות המהווה אותם מאין ליש שהיא בתמידות,ומקשה דבריאה יש מאין בהכרח שיהי' ע"י הצמצום, ואם הארת חיותם מאיר בהם תמיד שמשו"ז הם משתחוים ואומרים שירה ואיך הם מציאות יש.
תוכן. מלאכים וחיותם הם עילה ועלול.
פרק ב. יבאר שהכח האלקי המהווה את המלאכים שרפים וחיות הוא בבחי' מקיף עליהם, וכאשר מאיר להם ביותר מהקצבה, תתגבר תשוקתם להכלל במקור חיותם, ובכללות הוא מדת המל' שמאירה בכל העולמות במדה וקצבה דוקא שבזה הוא קיום כל הנבראים, והיותם במציאות יש מאין, וכאשר ההארה היא ביותר פועל התשוקה להכלל, דעלי' זו הוא ע"י השיר דכל עלי' בשיר דוקא (וכמו בהתפעלות הנפש ישיר בשפיכות הנפש בהתגברות הענג) ובכל שיר יש בו רצוא ושוב שהם ב' תנועות הא' התענוג ליכלל והב' המרירות מזה שלא יכול להתכלל, וכמו מתי אבוא ואראה פני אלקים, ועד"ז הוא שיר המלאכים שעולים ויורדים, ושרפים שאו' קדוש, ומלא.
תוכן. בשיר ב' תנועות הא' עלי' ורצוא, הב' שוב.
פרק ג. וזהו וצדקתך ירננו, שמדת המל' דאצי' מקור שפע חיים העליונים למלאכים ועולמות נק' צדק שהוא צדקה ממש וכמ"ש צדק מלאה ימינך, אמנם להיותה במדה (לבד הצמצום שיהי' מציאות היש) וקצבה נק' צדק וכאומרו צדק דאיהו דין, שבא במשפט בחי' המל' דאצי' וכאומרו צדק איהו מלכותא קדישא, וזהו החו"ג שבמדת מל' וא"כ הרי בהכרח שיהי' גם המודד את השפע בכל העולמות ונבראים, כמה יהי' ביטול היש לאין שהוא לפי ערך קבלת אור מל' שמים, והם מאזני צדק שהם נו"ה דבחי' מל' שהם כליות יועצות, וא"כ אין כל העולמות בשוה, וזהו יראת הוי' לחיים, שזהו עיקר חיות הנבראים (וע"כ המלאכים יותר חיים נצחיים מן הנשמות).
תוכן. ההשפעה שמהמל' הוא בבחי' חו"ג ונו"ה. המלאכים יותר חיים נצחיים מהנשמות.
פרק ד. יבאר כי מזה שאמר צדק מלאה ימינך שהמל' עיקרה בבחי' חסד וכמ"ש והוכן בחסד כסא, שהיא בחי' מל', והלא המל' (נת"ל) שהוא בחי' צדק העיקר הוא הדין והקצבה, ויבאר כי בנין העולמות בחו"ג דמל' (והם ב' בחי' עצם המל' העלאה למען יזמרך, וספירת המל'המשכה, כבוד מלכים חקור דבר, [מזה מובן דהחקירה הוא בהמשכה, ויש לבאר ע"ד שנת' בד"ה בכ"ה בכסלו פנ"ד ונ"ה בענין הפלפול, והעיקר בזה מדריגה הג' חריף ומקשה, דקו האמצעי כמבו' בפנ"ו]
e.), ויבאר דכל מע"ב נבראו בשם אלקים מה"ד אבל הוא עצמו חסד, והוא גבורה שבחסד, והוא בב' ענינים הא' בחי' צמצום כח האלקי עצמו וכמו בג' מדרי' עש"נ מלמטלמ"ע שהוא הצמצום מעולם לעולם, דמל' בריאה מהווה בריאה מל' דיצירה מהווה יצי' ובא בהתחלקות הזמן דעבר הוה ועתיד, שהוא ג"כ בריאה יש מאין, ובהתחלקות המקום דעולם, (ויש לפרש עש"נ מלמעלמ"ט עולם בחי' מל' ובא בפרטיות בזמן שהוא שנה ומקום שהוא נפש, החיות פרטי שבכל נברא שזהו מקומו באו"כ חומר וצורה), והב' התחלקות השפע במדה ושיעור לפי ערך הכלים וכמ"ש מכלכל חיים בחסד כמו שממשיכים מכלי גדול לריבוי כלים קטנים, דלולי ההתחלקות הי' נהפך לדין, (וזהו אדם נידון בכ"י לפי מה שהוא (דריש ועושר אל תתן לי שהעושר ירחיב לבו, ויהופך החסד לדין, והרישות מעביר ע"ד קונו), אף שכבר מזונותיו קצובים לו) וגבור' שבחסד עיקר החסד, וזהו ברכת אתה גבור, אחר ברכת חסד דאברהם, והזכרת גבורות גשמים בברכה זו, שהם ב' הענינים שבמל' הא' צדק מלאה ימינך בדין הצמצום והשיעור, והב' דימינך מלאה מבחי' הצדק שבאה בהתחלקות בריבוי כלים דמכלכל חיים, והם בחי' חו"ג דמל', ואמנם בנין המל' מבחי' החסד דהוכן בחסד כו'.
תוכן. ב' מדרי' בגבורה שבחסד דבמל', [חקירה המדרי' הג' חריף ומקשה, קו האמצעי], עש"נ מלמטלמ"ע ועש"נ מלמעלמ"ט, עצם מל' העלאה, וספירת המל' המשכה.
פרק ה. יבאר שנת"ל (פ"ג) שגם האור העליון הבא מלמעלה שהוא בחי' מל' שמים, בשביל שיהי' ביטול היש לאין, בבחי' שיר וכלות נפשם, הוא ג"כ במדה ושיעור, א"כ כל העילוי שלהם הוא רק במקור חוצבם בחי' מל', ולא למעלה מזה, וזהו וצדקתך ירננו שזהו כל העלי' שלהם.
תוכן. עליית המלאכים רק במקורם בחי' מל'.
פרק ו. יבאר הא דאיתא בזהר דאית צדיק וצדק, צדיק בדכורא וצדק בנוק', והם ב' בחי' צ"ע וצ"ת (יוסף ובנימין, שהם וישפה) דצדיק הוא בחי' התקשרות והוא בחי' יסוד, והם ב' בחי' שלום, הא' שלום דמשפיע דכתיב בי' או יחזק במעוזי יעשה שלום לי, כאהבת יהונתןלדוד שהוא כאהבת הרב לתלמיד שיותר משהעגל רוצה כו' להניק, ומקור כל ההשתל' נק' צדיק החונן ונותן לנש"י דוקא וכמ"ש יאר ה' פניו אליך, והו"ע צ"ע התקשרות המשפיע בהמקבל, והב' צדק בנוק' שהוא שלום דמקבל דכתי' בי' שלום יעשה לי בהתקשרות העלול לעילתו בתשוקה גדולה והוא האה"ר שבנש"י ומס"נ בפו"מ ובתשובה, וזהו ועמך כו' צדיקים ב' בחי' צדיק, וכמו"כ הוא בבחי' מל' שהיא בבחי' מקבל הכללי דכל העולמות, וז"א הוא בחי' משפיע, שהם בחי' עילה ועלול.
תוכן. בשלום ב' מדריגות, הא' דמשפיע והב' דמקבל, ז"א ומל' עילה ועלול.
פרק ז. וזהו זכר כו' ירננו, דטובך הוא טוב העצמות בחי' יסוד דא"א וע"י שנק' טובך הגדול, ויבאר אף כי ז"א הוא סוף עולם הא"ס, מ"מ איהו וחיוהי חד כשלהבת הקשורה בגחלת, ועז"נ מה רב טובך כו' ליראיך נש"י המקיימים תומ"צ וזכר רב טובך שהוא רק זכרון בלבד, וכמו המזכיר את המלך אף שאינו מכירו, שעיקר הגילוי יהי' לעתיד, ומ"מ אפס קצהו נגלה גם עתה בעליית הנשמות בשבת וחדש, אבל המלאכים דשרשם רק מבחי' מל' איך יוכלו להכיר ולהשיג אף מקצת אור הצפון והוא רק כי צדקתך ירננו, וג"ז פועל בהם הרינה (כנ"ל) שהוא התגברות ההתפעלות והתשוקה, ורק זכר בלבד, כמו שמזכירים את המלך אף שאינו מכירו, וזהו יביעו בלחש ובהעלם גדול, והנה מה שזכר רב טובך יביעו, הנה עי"ז יש להם כח ועוז כי וצדקתך ירננו וזהו הריעו לה' כל הארץ, שהם העולמות ונבראים שע"י בחי' מל' שנק' ארץ ועבדו את ד' בשמחה ובאו לפניו ברננה, שבכדי שיהי' הרננה שהוא העלאה, הוא ע"י גילוי שם הוי' נותן הכח והעוז.
תוכן. רב טובך יסוד דעתיק ואריך, ז"א ומל'.
פרק ח. יבאר הכתובים באור וחשך, איזה מהם קדם, דמהא דכתיב וחשך על פני תהום ואח"כ נא' יהי אור, דהחשך קדום לאור, וכברייתו ש"ע ברישא חשוכא, וכתיב ויהי ערב ויהי בקר, ומהא דכתיב ולהבדיל בין האור ובין החשך, מובן דחשך קדום, ומבאר כי שני מיני הבדלות הם באור וחשך הא' ביום הא' ומ"מ האור וחשך משתמשין בערבוביא, והב' ההבדלה ביום הרביעי.תוכן. בהבדלת אור וחשך ב' מדרי' הא' ההבדלה דיום ראשון והב' דיום הרביעי, אם חשך קדום לאור, או אור לחשך.
פרק ט. יבאר כי חשך הוא מל' ולא חשכת את בנך, וא"כ חשך הוא מניעה, והוא מניעת אור העצמות בצמצום הראשון שהוא חשך העליון שנתעלם בעצמותו, וכוונת ההעלם הוא סיבת הגילוי, והוא שרש כל הצמצומים שבין כל עולם ועולם, אשר בכח זה בא האור של הקו לאחר הצמצום ג"כ בצמצומים רבים, עד שבא בבחי' גבול וצמצום אמיתי.
תוכן. חשך הוא מניעה מל' ולא חשכת את בנך.
פרק י. יבאר דכמו שהוא בכללות ההשתל' כמו"כ הוא בכל נברא בפרט, החומר וצורה שבו, שהצורה הוא בבחי' ביטול והתכללות לעלות, והחומר הוא כח המסתיר על אור האלקי, דהתהוות החומר מבחי' הצמצום הגמור, דשרשו מצמצום הראשון, וזה מה שלחשך קרא לילה, ולכן עיקר התו"מ ביום.
תוכן. חומר כלי לילה, וצורה אור ויום.
פרק יא. יבאר מ"ש דרננה ברמשא, הלא הוא זמן החשך, ומהא דכתיב נפשי איויתיך בלילה, הרי בלילה דוקא, וכן בעסק התו' הוא בלילה וכמ"ש בלילה שירה עמי, והענין דלהיות הלילה הוא בחי' חשך להסתיר על מדת יום גילוי אור הוי' דאצי', הנה אז תתגבר התשוקה ביותר, וכמו המרוחק מהמלך בארץ צי' מתגעגע יותר לראותו מהעומד בהיכלו ומתענג באוצרותיו, וכמו"כ במדת המל' כשיורדת למטה מתגברת תשוקת העלי', וכן בכנ"י בגלותא דוקא, דכן הוא גם במלאכים ברננה דלילא לצאת מנרתק גופם.
תוכן. התשוקה ביותר תתרבה בהיותו מרחוק.
פרק יב. וזהו באו לפניו ברננה, דבכדי שיהי' העלי' וההתכללות לפניו ממש, הוא ברינה דוקא דרננא ברמשא, וזהו מדת לילה שע"י העבודה בלילה בא לאשתאבא בגופא דמלכא, ובאה ההמשכה בבחי' בשכמל"ו שעי"ז ואהבת ב' פעמים אור דאו"י ואו"ח להיות בכל לבבך אבל מדת יום שהוא המשכת האור מלמעלה בעצם, שאין העלאה דשירורינה מגיע לשם כלל, זהו עבדו את ה' בשמחה, דשמחה בצפרא (שזהו עבודת הנשמות בהוי' דאצי', בשמחה ש"מ).
תוכן. מדת לילה הוא ההעלאה וההמשכה דאו"י ואו"ח, מדת יום האור שלמעלה מגדר המשכה.
פרק יג. יבאר שהשמחה הוא האור והגילוי בבחי' חסד דאו"י, ושמחה טבעה להביא אור הנעלם לגילוי, דכמו שע"י הרינה בא סיבת העלי' וההתכללות מלמטלמ"ע בבחי' או"ח, כך ע"י השמחה הוא ההמשכה, והן ב' הפכים ולכן הם בשני זמנים ונק' מדת יום ומדת לילה, אמנם מ"ש עבדו את ה' בשמחה הכוונה הוא בעצמות אוא"ס שלמעלה מאור הבא ע"י חשך הצמצום, שהוא עדיין ההעלם של הגילוי, ועז"נ כי עמך מקור חיים, דאפילו מקור הראשון הוא טפל ובטל והכל שוין דלילה כיום האיר.
תוכן. ג' מדריגות חשך ואור הבא אחריו, ועצם האור שלמעלה מחשך ואור, רנה העלאה או"ח ושמחה המשכה או"י והן הפכים, ולכן הם בב' זמנים דבקר וערב.
פרק יד. יבאר ב' מדרי' באור וגילוי שלמעלה, הא' גילוי האור שבא אחר הצמצום שבזה הוא הרננא דמלאכים בשיר ונשמות ברננא דאורייתא בלילה, והוא בחי' צדקתך שמעורר בחי' רב טובך, והב' הוא גילוי אור דעצמות שלמעלה מבחי' השפעה, ואין שום אתעדל"ת מגיע לשם כלל, ומתגלה ע"י שמחה של מצוה, ולא בעבודת הלב והמוח, וזהו עבדו כו' בשמחה, ונק' עבודה בהכנת הכלי לקבל האור שהכלי הוא מה שהוא מצוה.
תוכן. ב' מדרי' בהגילוי מלמעלה הא' הוא גילוי, ומ"מ אתעדל"ת מעורר, והב' גילוי מלמעלה שאין שום אתעדל"ת מגיע לשם, שמחה של מצוה היא כלי לגילוי אור עצמי.
פרק טו. יבאר כי רמ"ח פקודין רמ"ח אברין דמלכא, וכמו שע"י האבר הרי ממשיכים כל קומת האדם, כמו"כ ע"י המצות ממשיכים העצמות שלמעלה מהג' קוין, ועז"נ אלה המצות כו' אשר יעשה אותם האדם, וחי בהם, באדם דלעילא, וזהו דכתיב אל יתהלל חכם בחכמתו קו הימין חח"ן וגבור בגבורתו קו השמאל בג"ה ועשיר בעשרו קו האמצעידת"י, כ"א בזאת יתהלל שהוא שמחה של מצוה דוקא, ועי"ז אז על ג' דברים העולם דאצי' עומד בהמשכת האור בג' קוין הנ"ל.
תוכן. מצוה הוא המשכת העצמות, חכם קו הימין, גבור קו השמאל, עשיר קו האמצעי.
פרק טז. וזהו רני ושמחי בת ציון, דהרינה בלילה דמדת לילה קדמה למדת יום, וכמו"כ בעבודה דפסוד"ז הוא ברינה והעלאה ואח"כ הוא השמחה בק"ש שכולל' כל רמ"ח מ"ע, שהוא המשכת האור עצמי, בשמחה של מצוה, ומה שאמר על כנ"י שהיא בת ציון דוקא ענין הרינה והשמחה, הוא דציון יש בו פי' שהם ב' ענינים הפכים הא' ציון שהוא רושם בלבד לזכרון, וכמו הציבי לך ציונים, והב' הוא הבדלת ערך שמצויין, וכמו מצוינים שם, ציון המצויינת וכמאמר רשב"י ז"ל אנא סימנא בעלמא, ושני הפירושים אמת דהתפשטות אור האלקי להחיות מאין ליש הוא רק זיו והארה בלבד שזהו התהוות כל העולמות שהוא בחי' חיצוניות האור, אבל נעשה אדם הוא מבחי' פנימיות ועצמות האור, וכדכתיב ויפח כו' חיים מחיי החיים, גם בגופו שהוא החומר רק שהנשמה הוא בבחי' צלם והגוף דמות שנחקק על הלוח, אף שהוא דבר נבדל מהצורה מ"מ הרי עצם הצורה נחקק בהלוח, והגוף מתאים אל הצורה שהוא הצלם, וכמ"ש אך בצלם יתהלך איש, יתהלך ממש.
תוכן. ב' ענינים בציון הא' סימן והוא חיצוניות האור של העולמות, והב' ציון שהוא מובדל ומצויין, והוא פנימיות האור שבנשמה וגוף, נשמה בחי' צלם, וחומר דמות.
פרק יז. יבאר בצלמינו כדמותינו, צלם בדכורא ודמות בנוק', והוא בחי' ז"א דאצי' הכלול מאורות וכלים, ואמר צלם בדכורא במדות דאצי' דאף שהוא סוף עולם הא"ס, מ"מ יש בו מטוב העצמי, וכמו עד"מ המדות שהם בלב קצרים ומועטים הרי שרשם בעצמות הנפש במדות עצמיים, וכן הוא בבבחי' מל' שבנינה מכלים דז"א, וזהו פי' הב' בציון שהוא בדומה להעצמות ממש, והוא מ"ש ימלוך כו' אלקיך ציון כו' שהוא מקור כנ"י, דבכדי שיהי' ההמלכה לעולם ועד שהוא נצחיות (שהגילוי מזה יהי' לע"ל) הוא שאלקיך ציון בבחי' רושם ופנימיות דעצמות דאדם העליון, והוא בא ע"י עבודה במצות שהם מצותי מצות ד', וזהו שבתפילין הנה וראו כל עמי הארץ כי שם הוי' ממש מקורא דכולא נק' עליך כמו בתפילין דמארי עלמא.תוכן. צלם בדכורא ז"א דאצי' ודמות בנוק' בחי' מל', שמ"מ משתוה לשרש שרשו בהעצמות דוקא.
פרק יח. יבאר כי ע"י התורה שלמטה הנה גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך שלמעלה וכן המצות שהם רק סימן ואות לתו"מ שלמעלה וזהו בפקודיך אשיחה ואביטה אורחותיך שהם ארחות ד' ממש, שע"י התפילין למטה היא המשכת ד' מוחין ומקיפיהם בבליטה שע"ג הראש דז"א, וזהו נחמת הנביא שאף כי התו"מ הם רק סימן וזכרון בלבד, ומ"מ רני ושמחי ב"צ בתו"מ למטה כי עי"ז ושכנתי בתוכך ממש, וזהו"ע ברכת המצות עובר לעשייתן, שעיקר יחוד העליון הוא בכוונת המצות ברך אתה הוי' ההמשכה בשם הוי'.
תוכן. התו"מ הם סימן וזכרון לתו"מ שלמעלה.
פרק יט. יבאר כי ברכה הוא מל' המבריך את הגפן, שע"י הענף חוזר וצומח אילן העושה פירות, כמו"כ ע"י הברכה במצות חוזר ועולה אור באצי' להיות אדם העליון עושה המצוה דת"ת או צדקה, וזהו ברוך הכפיפה במצות למטה הנה הוא חוזר ומאיר בתוס' אור באצי', והוא ירידת והמשכת האור למטה, גילוי בחי' צ"ע לקשר ולחבר כל הענינים שלמטה וזהו ויקראו לפניו אברך מל' מבריך שע"י מתחבר השפע מעולם לעולם.
תוכן. ברכה מלשון המבריך שהוא יחוד כל הענינים שלמטה, אברך מל' מבריך שכל הענינים שלמטה מתקשרים על ידו.
פרק כ. יקשה למה קורא לכנ"י בשם בת ציון ולא ציון עצמה, ומבאר דאיש מזריע כו' דע"י העבודה דפסוד"ז הוא לידת הבן שהוא חסד ואהבה, וכ"ז הוא באתעדל"ת אתעדל"ע, אבל איש מזריע הגילוי אור שלמעלה יולדת בת, ביטול הרצון בקבעומ"ש, וזהו נחמת הנביא כי אף כי הנך רק בת ציון היינו שאין בך כח להעלות מ"ן, ומ"מ רני ושמחי בגילוי אור העצמי שלמעלה מאתעדל"ע הבא באתעדל"ת, והיא המדריגה הג' שלמעלה מאור וחשך, והכלי לזה הוא קבלת עומ"ש ויראה, והעבודה בתו"מ בשמחה של מצוה דוקא, וזהו כי הנני בא מצ"ע ושכנתי בתוכך בכל עצמותי, והוא ע"י המצות מעשיות.
תוכן. בת ציון, הוא האור שלמעלה, שבא ע"י העבודה דתו"מ.
פרק כא. יבאר דכתיב ולציון יאמר איש ואיש יולד בה, לא כמו שהוא עכשיו דבאתעדל"ת אתעדל"ע, וישנו אתעדל"ע שאין שום אתעדל"תמגיע לשם (והוא בחי' בת הנ"ל) אבל לע"ל הנה גם מדרי' זכר שהוא העבודה מצ"ע (כנ"ל) יהי' ממדרי' ובמדרי' ציון, וזהו רחבה מצותך שהם כלים לקבל המרחב עצמי, וזהו ולציון יאמר, שלא תקבל מז"א, אלא שניהם שוים, וכמש"נ והי' אור הלבנה כו' שבעת הימים, שהמל' תתעלה למעלה מפנימיות א"ק.
תוכן. לע"ל הנה המצות שהם בבחי' בת יהי' ג"כ במדריגת איש דכר.
פרק כב. וזהו כי הנני בא ושכנתי (בעצמותי ממש) בתוכך (במדריגת) נאום הוי', שדיבור העליון הוא בחי' מל', הנה לע"ל יהי' בה דוקא גילוי העצמות שזהו ג"כ ולציון יאמר, ולא בת ציון, איש דכר יולד בה ע"י העבודה דעכשיו בבחי' בת ציון שהוא הקבע"ו בתו"מ, שזהו במדרי' אשה מזרעת תחלה, אבל לע"ל הנה והוא (עצמותו ית') יכוננה (לבחי' מל') עליון, בכח עצמו, אתעדל"ע שמצ"ע, שהיא המדרי' הג' (ובאור הוא מדרי' הג' הנעלית ביותר) שלמעלה מאור הבא אחר החשך, וזהו למרבה המשרה כו' ולסעדה מעתה ועד עולם, שכדי שבחי' מל' תהי' מעתה ועד עולם בבחי' נצחיות דא"ס הוא ע"י כי יכוננה (בכח העצמות שהוא כח) עליון.
תוכן. כוסי רוי"ה בגימ' אר"ך שהמל' תקבל העצמות בלי אמצעי, שמחה ש"מ היא מדרי' הג' באור שלמעלה מחשך ואור.
פרק כג. ובכ"ז יבואר שייכות רני ושמחי לחנוכה דוקא, כי נר מצוה דחנוכה הוא שמזה נמשך להיות ותורה אור, הגילוי וההמשכה שבתורה, דמלחמת הנצחון דחנוכה היתה מלחמת רוחנית שרצו העכו"ם להשכיחם תורתך ולהעבירם על דת, וזהו שטמאו כל השמנים בהתגברות הקליפה, וע"י המס"נ שלהם מצאו פך א' של שמן שהוא אור העצמות ממש שלפניו כחשיכה כאורה, ולילה כיום יאיר, שגם החשך הגס מסתלק, שזהו מצות נ"ח להדליקה בפתח ביתו או חצירו להאיר החשך הגס דק"נ בכח שרשה שבעצמות שלמעלה מהמצות דאורייתא שמקבלים מהאור דתורה, שכ"ז בא דוקא ע"י העבודה דמס"נ בכלל ובעבודה דרינה בפרט, וכמו שמחה האלקית בק"ש שבאה אחר הרינה דפסוד"ז, וכמו שירת המלאכים ברינה, שבזה פותחי' להם דלתי היכל העליון, אבל הנשמות שהם בגוף ולא יוכל להיות בהתפעלות הנפש לצאת מחומר הגוף שהוא משכא דחויא המונע ומעכב אותו מלהתקשר, ונמצא עומד בחוץ,הנה ע"י העבודה בנר חנוכה, פי' בעבודה דמס"נ הנה אז מאיר לו אור העצמות, אשר לילה כיום יאיר בבחי' גילוי אור בנפשו ממש, שגם גופו יתברר ויזדכך, וזהו דכתיב ונלוו גוים רבים אל הוי' כו' שהם הע"ש דק"נ שיתהפכו אל הקדושה, ומ"מ גם אז הנה אמר ושכנתי (דמשכני העצמי יהי' רק) בתוכך, שכ"ז הוא לפי שנש"י גם בהיותם מלובשים בגופים הנה עבודתם בבחי' האור עצמי ע"י קיום המצות בקבעומ"ש דוקא.
תוכן. הכח להדליק נר חנוכה הוא מהעצמות. דרוש השלישי כי אתה נרי הוי', והוי' יגיה חשכי, ובו י"ט פרקים.
פרק א. יקשה בכפלו שם הוי' ולכאו' הול"ל כי אתה נרי, הוי' יגיה חשכי, ועוד מהו והוי' בתוספת וא"ו, ויבאר כי נר הוי' נשמת אדם, שבנשמה שנקראת נר יש בה שם הוי' יו"ד בחכ' ה"א בבינה ו' במדות ה"א אחרונה במעשה שזהו צלם אלקים שבכאו"א ועליו אומר כי אתה נרי הוי' שבנשמה, אמנם אם פוגמים באיזה אות הנה אז והוי' יגיה חשכי ע"י התשובה, ויבאר ענין הנר שיש בו ה' ענינים, הא' כלי הכולל שמן ופתילה, ב' הפתילה, ג' האור הדולק, ד' אור המאיר, ה' שמן, דהשמן עושה ב' פעולות הפכיות, דבהאור פועל שיומשך נגד טבעו, ובהפתילה שתבער לאט ולא תכלה מהרה, שהוא תועלת אחת, והתועלת הב' הוא באור המאיר, שבהירתו לפי אופן צלילת השמן, ולכן גזרו שיש שמנים שאין מדליקים בהם, וא"כ ב' גווני האור שבאים ע"י השמן, בהכרח שהיו כלולים תחלה בהשמן עצמו, ובאו אח"כ מהעלם אל הגילוי.
תוכן. ה' ענינים בנר, א' הכלי, ב' הפתילה, ג' אור הדולק, ד' אור המאיר, ה' שמן, השמן פועל שני הפכיים בכללות ענין האור בפתילה ובאור, והם ב' תועליות הא' שיהי' אור ולא אש, הב' אור בהיר.
פרק ב. יבאר דבנשמה שנקראת נר יש בה ב' גוונים, הא' נהורא חיורא והוא ההתפעלות אלקי שישנו בכל ניצוץ קטן שבישראל, והוא הכח למס"נ באחד באה"ר בתענוגים, שאור זה הוא לפי ערך צלילת השמן, והב' נהורא אוכמא והוא ההתפעלות האלקי הבא בשכל אנושי שבמוח ומדות בלב בשר, אשר לפרקים יתגבר כח המד"ר להחשיך אורהאלקי, ולפעמים יתגבר האור ברשפי אש האהבה להפוך המדות רעות ולכלותם כדמיון אש השחור המכלה לפתילה, וכמו שנראה בחוש שהמתפעל בהתלהבות אלקי מיד מתפעל בלבו ומוחו הטבעיים, רק שאינו נמשך זמן רב והוא מסיבת חסרון השמן.
תוכן. ב' גוונים בנר דנשמה.
פרק ג. יבאר כי השמן הוא בחי' חכמה שבנה"א ונק' כח מ"ה, ובאה בהעלם בבחי' בינה, שהוא ההשגה האלקית שבנשמה, שפועל הביטול גם בגוף, וכמו שנראה בחוש שפתאום יכנע לב החומרי לגבי השגת אלקים חיים המעוררו בתשו' ונק' לב נשבר, ונופל ומתרחק ממנו כל שרירות לבו, שזהו כמו שמן הטוב שנמשך אחר הפתילה, ואם אינו נמשך האור אלא שנשרף הפתילה זהו בסיבת רוע השמן, והתועלת הב' בשמן הוא בהירות אור הלבן ביותר, שהוא אור העצמי שבנשמה שלפי"ז ב' מדריגות בשמן דנשמה שהוא הכח מ"ה, הא' ביטול היש דגוף, והב' ביטול העצמי שבנשמה שבא ג"כ בהרגש הגוף שהוא הפתילה (ונק' חומר בפ"ב) להאיר בתוקף השפלות דנפשי כעפר, והוא מ"ש יהיב חכמתא לחכימין דוקא, בחי' נהורא חיורא שבא משמן הטוב, וא"כ ב' גווני האור דאוכמא וחיורא כלולים בההשגה האלקית שע"י יצאו מהעלם אל הגילוי (וכמו"כ הם בבחי' מל' מקור כנס"י).
תוכן. שמן כח מ"ה ובה כלולים ב' אור, נהורא אוכמא ביטול הגוף, ונהורא חיורא ביטול העצמי שבנפש שפועל בגוף.
פרק ד. יבאר שיש ב' מיני התבוננות הא' בממכ"ע שם אלקים שהוא יחו"ת והב' בשם הוי' בחי' סוכ"ע שהוא יחו"ע, והענין ארוממך אלקי המלך בחי' מל' דאצי' שכלול מב' ענינים הא' כח, ונק' אלקי האלקים, והב' שופט ושררה, דשניהם אחד בבחי' מל', להיותה אחרונה שבע"ס והוא המקור הראשון לכל ההתהוות מאין ליש, להיות שרשה בבחי' מלך המרומם לבדו, ואומר דוד ארוממך אלקי המלך דבחי' אלקי הכח הפועל האלקי יתייחד ביחו"ת דממכ"ע בהמלך המרומם, וזהו יחיד חי העולמים, דכמו שהוא מיוחד ביחו"ע דע"ס דאצי' כמו"כ יהי' ההעלאה דבחי' מל' שהוא ארוממך להיות נמשך מזה ואברכה (ואמשיך בעבודתי שיהי') שמך (העצמי דשרש המל' נמשך) לעולם ועד בבחי' הנצחיות דא"ס, והוא ע"י שירות ותשבחות בלשון חסידיו הנשמות ועבדיו המלאכים, והוא להודיע לבנ"א שהם הנשמות גבורותיו בריבוי ההתחלקותעד אין שיעור שבא מהתנשאות העצמי דכתר מל', ולזאת בחי' מל' דוקא מהווה ומחי' ריבוי הנבראים בלי מספר, ובכ"א בגבול וקצבה.
תוכן. יחו"ת שהיחוד שבבחי' מל' יהי' בהמלך המרומם.
פרק ה. יבאר שע"י ההתבוננות בממכ"ע בהאור האלקי המהווה כל העולמות הרי יתפעל הלב להיות בכל לבבך שגם לב הבשר יומשך אחרי האלקות כמו שהנשמה נמשכת, והוא להיות התבוננות זאת קרובה אל האדם דבאה בראיה חושית בשאו מרום עיניכם, ויכול להיות שע"י יהי' לבו החום הטבעי לב טהור ממש, ע"י ההשראה שמלמעלה בדוגמת האור דבחי' מל' בעולמות ומלאכים, והוא כדמיון הפתילה הבוערת, שכן הוא בחוש ממש, אלא שהוא זמן מועט, אבל בזמן ההוא שורף ומכלה כל רצון זר, (וכמו"כ בבחי' מל' בהתלבשותה בהעולמות שנק' נהורא אוכמא שפועל ביטול היש לאין גם בהע"ש) ואף שכללותו הוא בדרך גילוי מלמעלה, דלכן ברשעים הנה נר רשעים ידעך, שאינו נאחז, ובצדיקים כתיב אור צדיקים ישמח (וגופא דלא סליק בי' נהורא מבטשין לי', וביטוש בבחו"מ מקרב ומביא התפעלות אהוי"ר, וזהו (ידעך ואור) ההפרש בין גקה"ט דרע גמור, ובין נוגה דמעורב טו"ר) אבל נהורא חיורא הוא ההתבוננות השני' ביחו"ע שהוא בשם הוי' דוקא, שזהו בהע"ס דאצי' שמיוחדים בהעצמות שהוא למעלה מבחי' המל' שנעשה מקור לבי"ע, והוא למעלה גם מהארת האור שנעשה מקור לע"ס באצי' שעלי' איתמר אנת הוא חד ולא בחושבן, והוא בחי' טהירו עילאה (שנק' שמי השמים).
תוכן. יחו"ת קרובה לנפש האדם, שיכולה לבוא בראיה חושית, והוא נהורא אוכמא שמכלה הפתילה, נהורא חיורא הוא ההתבוננות בסוכ"ע שהוא העצמות שלמעלה גם מההארה שמתצמצמת להאציל הע"ס.
פרק ו. יבאר כי ע"י העמקת המוח ולב בהתבוננות השני' דסוכ"ע יומשך מאור העליון בהניצוץ הקטן שבנשמה, להיות אתה נרי הוי' ממש. והוא אור המאיר ביחו"ע דשמע ישראל להיות מזה ואהבת, בכל נפשך דוקא שמשם מחצב כל חיי אור העצמות דנשמת כל חי, אמנם מאחר שהוא (ההשגה וההתבוננות הזאת) למעלה מחיי הנשמות איך ביכולת עבודת האדם להגיע לזה, ויבאר כי בא בב' ענינים הא' ביטול הרצון עצמי שלמעלה מהשגה, להיות לית מחתב"כ, והב' ע"י מצות מעשיותדוקא להיות כי באלה חפצתי בחפץ ורצון קדום להג' קוין, וזהו והיו הדברים האלה אשר אנכי (מי שאנכי, עצומ"ה ית') מצוך היום, דהיום לעשותם בעוה"ז, כי לעוצם רוממות העצמות אינו בא בהשתלשלות עו"ע כ"א בבבחי' התלבשות במעהמ"צ, וכל הגבוה ביותר יורד למטה ביותר בכח שרשו הקדום (והוא נר כלי המחזיק את השמן ופתילה שמהן בא האור בכל גווניו).
תוכן. ע"י העמקת הדעת בהתבוננות דסוכ"ע נמשך האור, שהוא העצמות אם בביטול רצון עצמי, או בקיום התו"מ בפו"מ.
פרק ז. וזהו קרוב כו' באמת, דאמת הוי' בחי' העצמות הוא קרוב בהלבשה בתו"מ דוקא, שאינו כמו הצעקה שבתפלה דבכל קראינו אליו, ובאה בבחי' התלבשות בקירוב לכאו"א בשוה, ואינו כמו בתפלה שמתחלק לפ"ע שרש הנשמה דוקא ושורה בבחי' מקיף מרחוק לפ"ע, וזהו שהתורה היא בחי' צלמינו שהוא צלם העצמי בש' הוי' ז"א דאצי', והמצות דמות הוא בחי' מל' נוק' מראה בלבד, ומ"מ גם בהדמות נחקק בו הצורה עצמית שגם בזה קרוב כו' לפי שיקראוהו באמת אמיתתו.
תוכן. ההפרש שבין התורה שהוא לכולם בשוה, לתפלה שהוא לפי אופן שרש נשמתו.
פרק ח. יקשה במאמר יפה שעה אחת בתשו' ומע"ט בעוה"ז, למה מקדים תשו' למע"ט הרי ע"י המצות הוא התלבשות העצמות ממש, אמנם בכדי שיהי' נמשך אור העצמות במצות הוא ע"י הקדמת התשובה שנותנת כח בהתגברות חסד העליון, ולכן משיח אתא לאתבא צדיקיא בתו"מ בתיובתא דגדולים בע"ת דכד אתכפיא סט"א ע"י תשובתם מהאור הנמשך ע"י התורה שהוא להבדיל בין טוב לרע, ולא היפוך הרע לטוב, וזהו הללו את ד' כל גוים כי עי"ז גבר עלינו (כנ"י) חסדו העצמי שיהי' גילוי אמת עצמותו למטה ע"י עבודתינו, ולכן קדמה תשובה למע"ט.
תוכן. הקדמת התשובה לעשיית המצות שעי"ז נמשך במצות אור העצמי.
פרק ט. יקשה למה השמן שכולל בהעלם ב' גווני האור דנהורא אוכמא וחיורא יהי' נמשך אחרי הפתילה, שמזה מובן שהפתילה גבוה יותר, ויבאר שיש שרש להנה"ט שהוא הגוף למעלה הרבה מןהנשמה, דשרש שרשה מאורות דתהו שקדמו לבחי' התיקון דשם מ"ה, ולכן האדם ניזון מן החי וצומח, ומשו"ז ע"י כליון הגוף שהוא בדוגמת הפתילה מאיר אור העליון דשרשו, הקדום לשרש השמן המלובש בתו"מ וא"כ נהורא אוכמא פועל וגורם להיות נהורא חיורא, ועכ"ז ב' גווני האור הוא ע"י השמן דוקא שבלעדו הי' האור קופץ לגמרי או שהיתה הפתילה כלה לגמרי, וכמו"כ יובן למעלה דשמן הוא העלם האור דח"ע שמלובש בתו"מ שבא בבחי' התלבשות דוקא.
תוכן. דשרש נה"ט למעלה בתהו משרש הנשמה שהוא בתיקון, שמן הוא אור דח"ע.
פרק י. יבאר כי השמן שהוא בחי' חכמה, יש בו ב' גווני האור, שהם ב' בחי' ביטול הא' ביטול היש לאין, שהוא כליון הפתילה, והב' דרוח דהעלאת הנה"ט אייתי רוח שבא בהתלבשות למטה בכלי, שהו"ע השפלות והענוה שנק' ביטול עצמי הנ"ל וב' בחי' אלו יוצאים בגילוי בהפתילה בהכליון שלה, ובבהירת האור, וא"כ השמן גורם שהאור יהי' נאחז בהפתילה ושאיבת השמן ע"י הפתילה גורם וסיבה שיהי' בהירת האור, ובעבודה שהאור דשוב בתורה בא ע"י הקדמת הרצוא דתפלה, ובלא כליון הפתילה אין השמן נמשך.
תוכן. ב' גווני האור הם ב' מדרי' ביטול שבחכמה.
פרק יא. וזהו שאמר בזהר ושמן על ראשך אל יחסר, אלו עובדן טבין, וא"כ זהו עיקר השמן ולעיל נת' דשמן הוא האור דתורה אור, אך הענין דשרש השמן הוא בפנימיות ומקור דח"ע ובא בהתלבשות ממש בתו"מ שנק' שמן משחת קדש, דטבע החכ' להיות נמשך למטה מטה, ולכן בכל דבר נמצא בו החכ' שהוא התמצית ההיולי שנמצא בכל נברא ויצור, ולכן מכל דבר יכולי' להוציא שמן, וכמ"ש ושמן מחלמיש צור, וכמו"כ מגופו של אדם, וזהו מה רבו כו' כולם בחכמה עשית, שהחכמה בא בהשתל' והתלבשות באבי"ע, והוא מדרי' התורה שבכל עולם ועולם.
תוכן. החכמה הוא תמצית ההיולי שבכל דבר.
פרק יב. יבאר כי העובדין טבין הם שרש ומקור האור דתורה שזהו ושמן על ראשך אל יחסר בכדי שיאיר האור פנימי דאם לא בריתי יומם כו' ומובן מזה שהשמן נמשך גם בכל הדברים התחתונים והו"ע התשו', והבהקת אור בהנשמה שבאה ע"י התשו' היא למעלה מהמצוה,אמנם הוא במדרי' תשו' שבצדיקים, וכמו משה זכה לתשו' קודם הסתלקותו, וכהא דמשיח אתי לאתבא צדיקיא בתו"מ שיעלו במדרי' בע"ת, שזהו הלבשת יעקב צ"ג בתו"מ, בבגדי עשו החמודות שהו"ע התשו'.
תוכן. דהבהקת האור בהנשמה שנעשה ע"י התשובה הוא למעלה מההבהקה שנעשה ע"י המצות.
פרק יג. יבאר שהחכמה נק' ראי' וכמ"ש וירא ראשית לו, וחכם רואה את הנולד כאדם הרואה לאור הנר כל נעלם והוא להיות החכ' בשרשה מאין תמצא לראות כל דבר נעלם, והוא הראי' באלקות דנשמה שלמעלה מהשגה, והנה ראי' אותיות יראה וראשית חכ' יראת ד' כו' וכמא' אם אין חכ' אין יראה, ויקשה שייכותם, ויקדים כי יש ד' מדרי' דחילו ורחימו רחימו ודחילו, דב' מיני יראה הם, הא' שקדמה לאהבה, הב' שבאה אחרי האהבה, וב' מיני רחימו באמצע הא' רחימו תתאה שאחר יראה תתאה, והב' רחימו עילאה שקודם ליראה עילאה, והם המאירים בהד' אותיות הוי' שבנשמה, שיראה עילאה היא יו"ד דשם הוי' שהוא בחי' ראי' דחכ' שישנה בכאו"א מישראל, וגם איש פשוט וע"ה יש בו ביטול כל עצמותו בנקודת יהדותו בזכרו על ד' אחד.
תוכן. חכ' ראיה, וראיה אותיות יראה, ובה ד' מדרי' דחילו ורחימו רחימו ודחילו, והיותר נעלית דחילו אות יו"ד דהוי' שבנשמה, שהוא ביטול העצמי.
פרק יד. והמדריגה הב' הוא רחימו עילאה שלמטה מבחי' יראה עילאה, והוא התפעלות האה"ר המתאחדת במושכל האלקי, שהיא אהבה בתענוגים בהתבוננות דסוכ"ע ביחו"ע, בעומק ההשגה בנביעה גדולה, ואף שרמה ונשאה מדרי' זו במאד, מ"מ היא למטה מבחי' ראי' דחכ' שבבחי' יר"ע, שהיא כמעלת הראיה על השמיעה, דאף אם שמע הדבר ומבינו היטיב, ומ"מ יכול להיות שלא יכוון לאמיתתו כמו שהוא ממש אלא בראי' חושית דכח מ"ה שבנשמה, שלמעלה מהשגת הנשמות בג"ע שהוא בחי' יש, ואמיתת עצמותו הוא בבחי' אין דלית מחתב"כ, וכן בנביאים הלא ביד הנביאים אדמה שבאה בהשגתם, וההשגה מסתרת אבל נבואת משה הוא בבחי' ראיה פא"פ, וכמו"כ הוא בכאו"א בהב' מדריגות דראיה דחכ' שהוא בחי' יר"ע מקרוב ושמיעה דבינה שהוא בחי' רחימו עילאה מרחוק.
תוכן. רחימו עילאה שלמטה מיראה עילאה.פרק טו. והמדריגה הג' הוא רחימו תתאה שלמטה מבחי' אהבה בתענוגים, שהוא בחי' או"י הנמשך מעצמו בלתי הכנה כמו השיר שבא מאליו בהתפעלות תנועת הנפש שזהו ונהר דבינה יוצא מעדן עצמו, והוא נהורא חיורא, אבל רחימו תתאה הוא התפעלות האהבה שנולדה מן ההשגה דחיצוניות בינה, וכשבאה להלב מתקצר אור השכל ונעשה התפעלות הלב ממש והוא נהורא אוכמא ששורף ומכלה והיא האהבה ברשפי אש, ובינה ליבא שעושה ההתפעלות גם בלב הגשמי, והמדרי' הד' הוא דחילו תתאה, יראה תתאה, והוא ה"א אחרונה שבשם הוי' שבנשמה, שהו"ע קבעומ"ש ביראה ופחד והוא מקבל מרושם האהבה שבלב להיות הקבלת עומ"ש ברצון וחפץ פנימי, ומדרי' זו היא סוף לכל המדרי' מלמעלמ"ט וראשיתן מלמטלמ"ע, והן ד' דברים ב' גווני האור ופתילה ושמן שבנר, שראשיתן יר"ע מלמעלמ"ט, אבל מלמטלמ"ע הראשית הוא יר"ת, והם ד' מדרי' שבתפלה פסוד"ז ברכות ק"ש וק"ש ושמו"ע שהוא ביטול עצמי.
תוכן. רחימו תתאה האהבה שנולדה מחיצוניות ההשגה, ויראה תתאה קבעומ"ש, (והיוצא מכל המבואר) יראה עילאה יו"ד דשם הוי' ראי' אהבה בתענוגים, רחימו עילאה למטה מאהבת"ע התפעלות האה"ר שמיעה בבינה, למטה ממנה רחימו תתאה אהבה שע"פ חיצוניות ההשגה, ולמטה ממנה יר"ת סוף כל המדרי' מלמעלמ"ט וראשיתן מלמטלמ"ע והם ד' מדרי' שבתפלה פסוד"ז ברכות ק"ש וק"ש שמו"ע.
פרק טז. וזהו כי אתה נרי הוי' וד' יגיה חשכי, אתה מהו"ע שלמעלה משם הוי' בד' אותיות יו"ד ה"א כו' דזה שייך בהאור הכולל בחי' סובב וממלא שאז הוא יו"ד חכ' וצמצום ה"א התפשטות וא"ו המשכה, אבל אתה ממש כמו שהוא קודה"צ הוא נרי בהוי' בהד' אותיו', דיו"ד ח"ע שנק' שמן משחת קדש להאיר בב' גווני אור דסובב וממלא, ופתילה דו"ה, וזהו כי אתה תאיר נרי בד' אותיות הוי' בלי שום העלאת מ"ן, ובזה יבאר ענין נרות המנורה שהן עליית ז' נרות דמנורת ישראל ע' נפש דיעקב שבאה בהקדמת הקרבנות וקטרת, משא"כ הנס דחנוכה שמצאו פך א' חתום להיות שמלחמתם היתה רוחנית שטמאו כל השמנים שמן דחכ' בהגברת הפילסופיא שהיא חכ' חיצוניות וחפצו להסתיר ולכסות עלהנקודה דחכ', (היינו ההמשכה מחכ' לבינה, אבל חכ' עצמה ימותו ולא בחכמה).
תוכן. הוי' יו"ד שמן דתורה הו' ב' גווני האור סובב וממלא, פתילה ו"ה.
פרק יז. יבאר כי כה"ג הוא בחי' רב חסד שלמע' מבחי' חכ' והוא המשכת יגמה"ר שנמשך ע"י הכה"ג, והוא בחי' חסד שבעצמות שאין שום אתעדל"ת מגיע לשם כלל וזהו זכר כו' מעולם המה, ורחמיך העצמיים כי מעולם הא"ס המה וכלולה בחי' חסד זה בשמן הטוב דחכ' והי' חתום בחותמו של כה"ג שלא יוכלו החיצונים לקבל משם, וזהו עיקר הנס הי' בהז' נרות שהוא אור שבעת הימים דז' מדות דבינה שבאצילות שמהם שרש כלליות נש"י, ובימי חשמונאי טמאו כל השמנים כנ"ל ולא הי' מספיק האתעדל"ת להאיר שרש נשמתם בחו"ב כ"א בבחי' אתעדל"ע שמצד עצמו והוא אור שבעת הימים, שהוא אור הגנוז לצדיקים, והוא בחי' העלם עצמות התענוג טרם שבא לידי גילוי, וזהו נס דחנוכה שהאיר בחי' רב חסד העליון ביום הא' ובא בהתפשטות בהז' ימים בפרט הנמשך מהכלל, וזהו כי אתה בעצמותך נרי להאיר בהוי' שבנשמה, ובימי חשמונאי הנה ע"י המס"נ הוא שהתגלה האור עצמי הנעלם, ולכן אז דוקא ולך עשית שם גדול שהוא כתר שם טוב העולה על כולנה.
תוכן. כה"ג רב חסד שלמעלה מבחי' חכ'.
פרק יח. וזהו והוי' יגיה חשכי, בתוס' וא"ו שכפל להזכיר שם הוי' להאיר את החשך, וכל וא"ו הוא מחבר ב' ענינים, ויבאר כי ביגמה"ר נזכר ב"פ הוי' ופסיק טעמא בגווייהו, והנה לפעמים כתי' רחום וחנון הוי' ולפעמים נא' הוי' רחום וחנון, וכאן אמר והוי' בתוס' וא"ו לחבר ב' ההויות דוקא והענין בזה דהוי' הוא ד' אותיות יו"ד צמצום כו' ועצמות א"ס לאו מכאמ"כ, ובכדי שיהי' חנון ורחום הוא ע"י הד"א דהוי' ולכן אמר הוי' חנון ורחום, אמנם שיהי' גילוי זה הוא ע"י כי חפץ חסד בעצמותו תחלה, דזהו חנון ורחום הוא בעצמותו בבחי' חפץ חסד להיות שם הוי' שמשם הוי' זה יהי' הוי' הבא בחנון ורחום דרצון ותענוג (כתר ממוצע וכל ממוצע כלול מב' המדרי' והוא ב' הוי' שביגמה"ר בחי' עתיק ואריך, (ג"ר דעתיק בחי' אחרונה שבמאציל גילוי מל' דא"ס, וז"ת שמלובש בג"ר דא"א) ופסיק טעמא בגווייהו לפי שאין ערוך בין כתר דאצי' למל' דא"ס, שאין שום אתעדל"תמגיע לשם, והמלך המרומם ואף שהוא המדרי' האחרונה שבא"ס אבל הוא בחי' מל' דא"ס כמו שהוא לפני הצמצום, שזהו מלך יחיד חי העולמים דבכדי שיהי' חי העולמים הוא ע"י בחי' מלך, ולפעמים נא' יחיד חי העולמים מלך, דבכדי שיהי' חי העולמים ע"י בחי' מל' הוא ע"י יחיד בחי' אתעדל"ע מצ"ע), וזהו ויקרא הוי' הוי', שקרא מהוי' הא' שבהעלם העצמות שיבוא לכלל גילוי שם הוי' הב' להיות מקור לנאצלים, וזהו והוי' בוא"ו המחבר ב' ההוי', דהוי' הראשון דכי אתה תאיר נרי הוי' הוא במדרי' הוי' הב' שביגמה"ר, הנה והוי' שבעצמות יגיה חשכי שיומשך ויאיר אור ההוי' גם למטה.
תוכן. רחום וחנון בחסד עצמי להיות הוי', הוי' ע"י הצמצום בד' אותיות יכול להיות חנון ורחום.
פרק יט. יבאר דאור הנאחז בהפתילה שהוא נהורא אוכמא שנעשה מדבר השורף שהוא לפ"ע הדבר שמכלה הנה שרשו למעלה יותר מנהורא חיורא שבא על ידו דוקא, וכנ"ל דנהו"א הוא הפתילה דנה"ט דשרשו קדום מנהו"ח דנשמה, הנה הוא מגיע למעלה יותר, וכמו באש כבוי כשמעמידין תחת נר הדולק ממשיך האור אליו, דשרש האש שחור הוא מהעלם העצמות שקודם לאור הבא אחר החשך, שאור זה כמו הנר שמאיר במקומו, אבל החשך נשאר, ובגילוי אור העצמי שקודם לחשך, החשך עצמו יאיר, בבחי' ולילה כיום יאיר, וזהו והוי' יגיה חשכי שהוא בוא"ו המחבר ב' ההויות שהחשך הגס יאיר, והמלחמה דחנוכה שרצו להשכיחם תורתך, וטמאו כל השמנים (תורה הנגלית) ומצאו פך אחד פנימיות האור, והוא אור שבעת הימים, דבימי חשמונאי נפלו כנ"י ממדריגתם ר"ל, וגברו העכו"ם עליהם בתערובת הטו"ר, וכמו בעיקבות משיחא שישנו תערובות טו"ר יותר מכמו שהוא בזמן הבית שהיו צ"ג ורשעים גמורים לפי שהי' בבחי' הבדלה, ובדורות האחרונים הוא תערובות טו"ר ואין צ"ג וגם אין ר"ג, וכמו"כ הוא בעבודה דבזה"ב הנה רק כשהתבונן באלקות התפעל באהוי"ר, ובעקבות משיחא גם כשיתבונן ומשיג אינו זז ממקומו מפני תוקף החשך והיש וע"ז אמר דוד וה' יגיה חשכי, שע"י הקריאה וההמשכה מההוי' שבעצמות להיות כי אתה נרי הוי' אז גם חשך הגס כמו שהוא למטה יתברר, ולכן אמר ב' הויו"ת ואמר והוי' בתוס' וא"ו המחבר.
תוכן. נהורא אוכמא מביא נהו"ח, בזה"ב הבדלת טו"ר ולכן היו צ"ג ולהיפך, בעיקבות משיחא תערובות טו"ר ואין צדיקי' גמורים ולא רשעים גמורים.דרוש הרביעי
כי עמך מקור חיים, באורך נראה אור. ובו כ"ד פרקים
פרק א. יקשה מהו עמך והול"ל אתה מקור חיים, ושייכות אור לחיים, ואם נאמר דכוונתו כמו שהחיים בטל במקור החיים כן הוא ביטול האור הול"ל כי עמך חיים ואור, ויבאר ב' משמעות בפי' באורך נראה אור, הא' דבאורך נראה אור רק הארה ואור של תולדה, כמו אור הבא דרך המסך, שהוא הארה דהארה הנק' ווידער שיין, אספקלריא דלא נהרא, והב' נראה אור שהאור נראה גם לנו, כמו עין בעין נראה, ונראה אור ביתרון אור גדול מאד נעלה, ויהי' שיעור הכתוב באורך דוקא הנה נראה אנחנו דוקא אור גדול כזה, ויקשה איך אפשר שאנחנו נראה אור נעלה יותר מאספקלריא דנהרא דמשה, ויקדים ביאור מנורת זכרי' שנש"י נמשלו למנורה, שהנשמות נק' נר, כמו הנר שהוא הכלי אל השמן והאור, כן כל נשמה יש לה כלי להשראת אלקותו, והן ז' קני המנורה, וצריכים להדליק הנר אשר מעצמה לא תאיר, אשר כן הוא גם בעבודה בהעלות אהרן את הנרות שהם הנשמות.
תוכן. ב' משמעות בפי' באורך נראה אור, הא' אור של תולדה, והב' אור עצמי והוא באמצעות אורך ונראה רק אנחנו.
פרק ב. יבאר כי לפעמים יתעורר האדם בנפשו האלקית מעצמה ומאלי' לעלות אל ה' בהתעוררות גדולה, ובאה בצורות וענינים שונים, בתשובה, באהבה או ביראה, ולפעמים רק בהסכם והודאה, ויתעורר ברוח טהרה וקדושה, וכל אלה בא בלי הכנה ובהתעוררות קלה יוצאים ומתגלים, ולפעמים הוא להיפוך שגם ברוב יגיעה לא יבוא בגילוי אור התפעלות לבו, ונעלם מאד ויבוא העלם זה לגילוי בזמנים מיוחדים כמו בעשי"ת, או בקדה"ש או שבא לפרקים ע"י זכות מצוה גדולה שעשה להחיות נפש זולתו, שבהעלם ישנו בכאו"א (אשר עז"נ כולך יפה כו' בך, ומ"ש מכף כו' מתום הוא מצד ההלבשה בגוף) וזהו דאכל בי עשרה אף רשעים שכינתא שריא מפני אור המקיף הנעלם.
תוכן. ההתעוררות שבאה פתאום להיותה ישנה בהעלם בכאו"א, ומשו"ז אכל בי עשרה שכינתא שריא.
פרק ג. יבאר כי סבות המונעים גילוי אור המקיף וההעלם הוא העדר השמן, וכאומרו ושמן על ראשך אל יחסר, שהוא בחי' כחמ"ה שבנשמה, ושמן זה מביא האור והגילוי בהז' נרות, ויקדים לבאר מה שהמנורה היתה של זהב דוקא המורה על הגבורות שהוא הרשפי אש והחום שבו שורה ומתגלה כל אור וחיות, והוא תשוקת הנפש בכללותה לאלקות וכמ"ש אותי יום יום כו' יחפצון שהוא הרצון לרצון עכ"פ שרוצה באלקות, ובא ע"י התעוררות קצת בתחלה, דלא מיבעי באהבה ברשפי אש שזהו יסודה, הנה גם באהבה הנמשכת כמים היסוד הוא גבורת התשוקה דוקא, דבלא זה הוא קרירות ומיתה רוחנית, וכל תשוקה וחפץ בא ע"י הקדמת ההתעוררות.
תוכן. יסוד האהבה בכלל וגם באהבה כמים, הוא החום הבא מההתעוררות בתחלה, וזהו שהמנורה כולה זהב דוקא.
פרק ד. יבאר כי ז' הנרות הם הז"מ והיתה מקשה אחת מהמנורה שבכולם מאיר אור העצמי, וכולה זהב טהור, התעוררות המביאה לידי חשק וקרבת אלקים, ואז יכולים הז"מ להאיר, ולכן גם הקנה דחסד שהוא במדרי' הכסף, הנה בהמנורה היתה של זהב לטעם שהוא גבורת התשוקה יסוד האהבה, במעלת הזהב, על הכוסף דכסף, ולהיות ישראל ערבים זב"ז משו"ז המנורה מקשה אחת היתה.
תוכן. ע"י שהמנורה זהב תשוקה, מאירים הז' נרות.
פרק ה. יבאר שהמנורה שבבהמ"ק הי' כה"ג מדליק נרותי' בקר וערב, והוא אה"ר שמעורר לנש"י, אבל בזמן הגלות אין האור דאה"ר נמשך למטה מטה, ונש"י נק' סוכת דוד הנופלת ח"ו תמיד, דבזמן העבודה כתי' משכני אחריך, שנרגש בכל אחד אור העליון, וכמו האה"ר מהאב לבנו שפועל התעוררות, וזהו עיקר ענין הדלקת הנרות שבנשמה, ומנורת זכרי' הוא בזה"ג דמובטח' שלא יכבה נרה אף בלילות הגלות ראה גולה על ראשה אתערותא דלעילא מצ"ע.
תוכן. מנורת המקדש הדלקתה ע"י הכהן בעבודה, ומנורת זכרי' שבגלות הוא אתעדל"ע.
פרק ו. יקדים מ"ש המגביהי לשבת המשפילי לראות, וידייק כי שייך מעלה דהמגביהי, ומטה דהמשפילי, וא"א לומר מעומ"ט גשמיים שהוא ית' למעלה מגדר מקום, ולא שישיבתו בשמים ורואה בארץ, דהלא את השמים ואת הארץ אני מלא, וכן א"א לומר מעומ"טברוחניות דהשתל' אבי"ע, שהרי זה ג"כ בכלל שמים וארץ, וכן א"א לומר מעומ"ט בהקו, אלא שהוא ברוחניות העצמות קודם עלות הרצון, ומה שהוא בעילוי אחר עילוי הוא בחי' מעלה, עד שכל הצמצום דקו אינו תופס מקום כלל עד שנופל בזה שכחה, וכשוכח על דבר מהעדר תפיסת מקום, שזהו י"פ דזכרונות.
תוכן. שמים וארץ מעלה ומטה, אצי' ובי"ע מעומ"ט, צמצום וקו מעומ"ט, מעלה ומטה רוחניים המעלה הוא העילוי בעצמותו, והמשכה הוא מטה.
פרק ז. וזהו המגביהי כו' והמשפילי כו' שהם ב' המדרי' דמעומ"ט שבעצמותו הנה הכל בא מכח העצמות אלא שזה עלי' וזה ירידה, ויהי' שיעור הכתוב המגביהי כו' דבעת שמגביהי לשבת הנה אז גופא משפילי לראות, להיות שני הכחות דעלי' וירידה שהם מעומ"ט שניהם באים כאחד מהעצמות ממש, ואין זה שפלות וירידה והגבה ועילוי כי כללות שניהם אינו תופס מקום בעצמו כלל, וזהו במקום גדולתו בעילוי שם אתה מוצא ענותנותו בירידה, דשניהם שוים.
תוכן. ב' המדרי' דמעומ"ט שבעצמות באים מהעצמות, בהשוואה גמורה.
פרק ח. עוד פי' המשפילי שענין הראי' וההתגלות בע"ס דאבי"ע זהו השפלה לגבי', והוא שכאשר מגביהי לשבת אז משפילי לראות ולהתגלות בשו"א שהם הע"ס, ויקדים כי הע"ס בכלל הם שמים וארץ, שמים, ש' מים, דמים הוא חכ' וש' הם ג' מדרי' שבחכ', אור הוא מקור החכ' שהיא מאין תמצא, מים המשכת החכ' ממקורה, והוא בבחי' עיון שכלי בלתי שום נטי' עדיין, ורקיע דאגלידו מיא, הוא שאור החכ' באה בהשגה, וזהו בראשית בחכמה ברא שמים המשכת החכ', והארץ הוא בחי' מל' דכתי' והוכן בחסד כסא, חסד ה' מלאה הארץ, וירידת והמשכת החכ' הוא שמגביהי לשבת במקום גדולתו כו' אבל עצמו לאו מכאמ"כ, ועושה בראשי', שנק' עשי'.
תוכן. שמים ג' מדרי' אמ"ר שבחכ'.
פרק ט. יבאר כי גם באבי"ע אין ערוך חסד דבריאה לגבי חסד דאצי', וכמו אברהם אע"ה שהי' מרכבה למדת החסד אמר ואנכי עפר ואפר, שאמר זה על שרשו ומקורו דמדתו מדת החסד, ונק' רחימודמלכא אינו בערך כלל לגבי מדת אהבה העליונה דאצי' ואמר ואנכי כו' בדוגמת האפר שנשאר מיסוד העפר הרוחני שאינו בערך אליו כלל, וכמו"כ בנשמת אברהם כמו שהיא בבריאה נק' אפר לגבי שרשו באצי', ולכן קרא עצמו בב' שמות עפר ואפר (והם הפכיים דעפר הוא ביסוד המים, ואפר ביסוד האש, רק שמשתוים שהם דומם, ובעבודה שבלב ומדות באהבה להוי' מאהבה כמים נשאר העפר שהוא ההסכם בלבד ומאהבה ברשפי אש האפר).
תוכן. חסד דבריאה עפר שאין ערוך לחסד דאצי' שהוא אפר.
פרק י. יבאר כי חסד דבריאה לגבי חסד דאצי' הוא בדוגמת האפר, ומ"מ הרי מאור חסד העליון נמשך למטה, וכמו החסד שבג"ע, שבריבוי ההשתל' יומשך מחסד עליון הרוחני להיות מציאות חסד גשמי, וכמו"כ במדת הדין וכדאי' בזהר דאית יומין ידיעין לעילא שאיקרי יומין דטב, ומשו"ז באתעדל"ת במעשה הטוב והחסד או ההיפך ח"ו מעוררים אתעדל"ע, ואף כי מצ"ע לית מחתב"כ, ומ"מ צמצם א"ע להיות נק' חכים כו', וכמו שאין ערוך בין חכ' וחסד דברי' לגבי אצי' יותר אין ערוך בין אצי' להעצמות, רק שאין לצייר איכות ההבדלה, וכידוע בענין צמצום הראשון הוא יותר בבחי' העלם מבחי' צמצום האחרון שבין אצי' לבריאה, וזהו המשפילי, דמגביהי בעילוי הוי שו"א ע"ס ענוה ושפלות.
תוכן. מחסד דאצי' משתל' חסד דבי"ע.
פרק יא. יבאר בפי' לראות ב' ענינים הא' ובו ב' פירושים הא' לראות בהשגחה פרטית והב' השגחה כללית בשמים ובארץ בשוה, וכידוע בהב' דיעות דד"ת וד"ע, דלהיות כולא קמי' כל"ח באה אור ההשגחה לכל ההשתל' דאבי"ע שהן שו"א בדרך שפלות וצמצום והוא בחי' ד"ע, וד"ת הוא ההשגחה פרטית בכל אשר בשמים ובארץ ובכל צבאם, והב' לראות להראות ולגלות ע"י השמים שהשמים העליונים הן בחי' כלי ומסך שעי"ז יוכל לירד ולהשפיל להתגלות אורו גם למטה, דאז הנה השמים הם כמו אספקלריא שע"י רואה, והיינו שהשמים העליונים הם סיבה גדולה ליתרון האור עליון שיבוא למטה.
תוכן. ב' ענינים בלראות בשמים הא' בהשגחה פרטית וכללית, והב' לראות ולהתגלות שהשמים סיבה ביתרון האור שיבוא למטה.פרק יב. יבאר הכתוב רם כו' כבודו, דהע"ש של מעלה מקבלים מבחי' אחורים דשם אלקים, והנה לפרקים הע"ש בטלים ואומרים שירה, ולפעמים הם בבחי' פירוד ומציאות והוא מתערובות טו"ר שבק"נ, וכתיב יפקוד ה' על צבא המרום במרום להשפיל ולהגביה, דכ"ז הוא כאשר בא בהתלבשות בהשגחה פרטית, אבל כאשר הוא ית' בבחי' התנשאות, אז אין כל ההשתל' תופס מקום כלל, וכמו השממית בהיכלי מלך, זהו דשחק רע"ק מכרך גדול כו' שזהו חיצוניות דחיצוניות מענג הפסלת דענג אלקי, והן הן גבורותיו דגוים מרקדים והוא שותק, ויושב בשמים ישחק.
תוכן. ע"ש של מעלה מקבלים מאחורים דשם אלקים.
פרק יג. ועכ"ז משפילי לראות ולהשגיח גם בנבראים היותר קלים ופחותים, וחס על הבהמה וכמ"ש איך לא אחוס כו' ובהמה רבה, וממציא פרנסתם ומזונם לכאו"א כטבעו דורחמיו על כל מעשיו כתיב, ויבאר זה בב' אופנים כמו השממית שהיא בהיכל מלך כאשר המלך טרוד בעומק רוממותו לא יתן לב כלל לזה או להנהגת קטני משרתיו ועבדיו, ובכללי' כמו עד"מ האדם בעת השינה לא ירגיש בזבוב שכחות נפשו במוחין ומדות מסתלקים בנפשו פנימה, ונשאר רק התנועה והרגש' חיצוניות, אמנם כשהמלך מתלבש א"ע בכל פרטי עניני ביתו, הנה אז אדרבא יתפוס מקום אצלו גם השממית וירגז ויתכעס גם על דבר היותר קטן שאינו לפי כבוד מלכים, ובכללית כמו האדם בעת שהוא ער וכחותיו מאירים כ"א במקומו לא יסבול גם היתוש וירגיש בכל דבר היותר קטן, שהעולה מזה שבעת הרוממות לא ירגיש גם בדבר גדול, ובעת שפלותו וירידתו מרגיש גם בהפחות ביותר.
תוכן. רוממות גורם סילוק וירידה גורמת הרגשה בכל פרט ביחוד.
פרק יד. והנמשל מזה, שיש ב' מדרי' הא' כאשר הוא ית' מרומם ומנושא בעילוי העצמות אין כל ההשתל' תופס מקום וכתי' אין כמוך באלקים הוי', וכמו השותק וסובל שמורה על גבורת הלב, וכן כמה ארך אפים לפניו ית' להיותו בבחי' א"ס גם גבורתו וארך אפו ג"כ בבבחי' א"ס, וגוים מרקדים, והוא שותק, וזהו המגביהי לשבת, שאין תופס מקום, אמנם המשפילי לראות הוא כמו אדם המקיץ מן השינה, וכן הגלות נק' שינה, ועורה למה תישן ד', ויקץ כישן ד', שאדם המקיץ מדקדק במי שעושה נגד רצונו, ואפילו זבוב ויתוש והוא ית' ינקום נקמת עבדיו.תוכן. ב' המדרי' רם על כל גוים, והמשפילי לראות.
פרק טו. יבאר שסיבת ההמשכה וההשפלה הוא ע"י אתעדל"ת בקיום המצות דרמ"ח פקודין רמ"ח אברים דמלכא, שע"י הצדקה וחסד שעושין למטה באעדל"ת נעשה אתעדל"ע בהמשכת החיים והחסד בכל העולמות, וזהו אשר קדשנו במצותיו שע"י התפילין שלמטה גורמים להיות הקב"ה מניח תפילין והוא המשכת האור עצמי בהד' מוחין, ויקשה דקדשנו במצותיו ה"ז אתעדל"ע מצ"ע, והרי כבר המשיכו האבו' בעבודתם את האור, ומ"מ נא' ושמי הוי' לא נודעתי, ומבאר כי המשכת האבות הוא שהוסיפו אור באור המצומצם שבא ע"י הקו שזהו מה שקדשנו במצותיו ברמ"ח אברים דמלכא שהוא האור המצומצם עפ"י מאמר קו המדה, והאבות המשיכו תוס' אור, אבל כ"ז הוא בגילוי ההעלם בלבד, משא"כ במ"ת וישראל בקיום התו"מ באתעדל"ת שהם ממשיכים את האור עצמי, שהוא למעלה מהיחוד שנעשה בדרך מלמעלמ"ט.
תוכן. האבות המשיכו אור בגילוי ההעלם, ובמ"ת בקיום המצות הוא אור עצמי.
פרק טז. ובזה יבואר כמה מאמרים הסותרים דאמרז"ל ועשיתם אותם כאלו עשאוני ברמ"ח אברים שהוא ע"י העבודה דועשיתם, והמצות הם אשר קדשנו מלמעלה, שיש בזה ב' אופנים הא' שהם אברים דמלכא, והב' המצות שע"ג האברים וכמו תפילין ע"ג היד והראש, שזהו מה שישראל ממשיכים בעבודתם באתעדל"ת דוקא ע"י החסד שלמטה גורמים להיות חס המשכת אור העליון בהדל שהוא בחי' מל' [וי"ל חכ' סתימאה בד' מל'] ולכן לאברהם והאבות ושמי לא נודעתי, ולנש"י ע"י העבודה ממשיכים העצמות, מפני קיום המצות בפו"מ דנעוץ תחלתן העצמי בסופן בקיום בפו"מ, כי זה כל האדם העליון דאצי'.
תוכן. מעלת המצות שממשיכין העצמות.
פרק יז. וזהו המשפילי לראות, כפי' הב' בלראות עצם גדולתו שהוא שמים תורה, דכל הכוונה לעשות בארץ שהוא ההמשכה למטה דוקא, דזהו כל בחי' אור מהות העצמות שלו, מה שלמעלה מכל אשר צמצם בצמצום הראשון, ובמי נמלך לצמצם האור בצמצום וק"ו הוא בנשמתן של צדיקים שיהיו בגופים ויקיימו תו"מ למטה בארץ שזהועצמות ומהות רצונו ית', וזהו תנאי התנה כו' על קיום התו"מ בפו"מ ולא ע"י האבות שהוא קיום רק ברוחניות.
תוכן. במי נמלך בתענוג העצמי מנשמות בגוף, ותנאי התנה בקיום העולם על תו"מ בפו"מ ולא ברוחניות לבד.
פרק יח. וזהו דלראות (פי' הב' הנ"ל) להתראות ולהתגלות כל עצמותו ופנימיותו הוא בשמים וארץ שהן תו"מ, שזה למע' מאור המצומצם שבק"ו, וגילוי זה להיות בבחי' המשכה שזהו המשפילי הוא ע"י התורה, והגילוי יהי' לע"ל דיעשה למחכה לו ע"י הבירור בעה"ד דטו"ר, וזהו דמגביהי לשבת בעא"ע בפנימיות העצמות הוא בשמים וארץ שהם מגלים עצמותו, דמגביהי ביו"ד דח"ע בתו' שלמעלה משפילי ביו"ד דח"ת במעה"מ, וזהו כי עמך מקור חיים שהוא צמצום הראשון מקור החיים דבי"ע, ומ"מ באורך נראה אור שיש בזה ב' פירושים (כנ"ל בארוכה) הא' אור שע"י הפרסא, והב' אור העצמי, שזה (הב') הוא רק נראה אנחנו נש"י ע"י קיום המצות באתעדל"ת כמו שנתנו במ"ת (ולא האבות, שקיימו ברוחניות), והוא באורך העצמי באור העצמי שלפה"צ ששם מושרש כוונה זו, והוא כמו המביט ע"י אספקלריא וזכוכי' בהירה שמבהיק את האור ביותר, שכ"ז בא ע"י הבירור עכשיו בעה"ד טו"ר, וזהו שבתורתו של ר"מ נא' כתנות אור בא' שהוא נעשה ע"י הבירור דעתה דעור בע', והגילוי יהי' לע"ל.
תוכן. המגביהי יו"ד דח"ע דתוש"מ בהמשפילי ביו"ד דח"ת שבמעה"מ, מכתנות עור דעה"ד נעשה אור שהוא אור העצמי שלמעלה מהצמצום.
פרק יט. יבאר מנורת זכרי' שראה בגולה, באופן שהשמן נמשך בדרך ממילא, ולא כמו במקדש שהי' שמן כתית, ויקחו אליך, שהוא בחי' מ"ה שבנשמה שע"י מאיר האור, אבל בגלות מצד עוצם ההסתר והעדר העבודה שלמטה, דבזמן ביהמק"ד היתה העבודה במוח ולב, ומי שהי' בעל תורה הי' בעל יראת שמים וצ"ג, ובזה"ג יכול להיות בעל תורה מופלג ולא יהי' י"ש, ולהיפך בעל י"ש ומדות טובות ואינו בעל תו' דבזמן המקדש היתה גילוי בחי' מ"ה שבנשמה, ואהרן מעלה הנרות, לקרב לב נש"י להוי', בתורה ותפלה, אבל בזמה"ג גם התפלה בתכלית הקטנות ואין איש מתעורר באהוי"ר כדבעי למהוי, ולזאת גם אור האה"ר דאהרן כה"ג אין מגיע ח"ו כנופל בבור עמוק ביותר שאין האור מגיעלשם כלל מפני עומקו, דכן הוא בנש"י בגלות, ולכן ראה מנורה שגולה על ראשה שהמשכת השמן מעצמו שלא ע"י עבודה והוא רק בקעומ"ש בקיום התו"מ בפו"מ, שזה מגיע בהעצמות יותר, וזהו ביאת המשיח, דיהי נועם הוי' (שהוא מעון האמיתי) ע"י מעשה ידינו בקיום המצות בפו"מ, וזהו ואלה דברי דוד האחרונים שהקים עולה של תשו' שלמעלה מהראשונים.
תוכן. המנורה שבמקדש שמן כתות ע"י עבודה במוח ולב, ומנורת זכרי' שהוא בגולה על ראשה, שהשמן נמשך מעצמו, ע"י קיום המצות בפו"מ, בזמן הבית בע"ת היו י"ש גדולים, ובזמן הגלות יכול להיות למדן מופלג ואינו י"ש, וי"ש בקיום המצות ואינו בעל תורה כלל.
פרק כ. יבאר שקבלת עול הוא כתר ש"ט דמעשים טובים שעולה ע"ג כתר תורה, שהוא ביטול הרצון שלמעלה מטו"ד, דהנה ברצון יש ב' מדרי' א' רצון המורכב, והב' רצון הפשוט, דבכל אופן רצון המורכב תלוי בבחירתו, שהבחירה משתנית, ולפי אופן בחירתו כן יהי' עבודתו ולא יותר, וא"כ יוקשה אומרו ובחרת בחיים, שאין זה מספיק עדיין להיות עצם ענין הבחירה דבר המשתנה בקירוב וריחוק ואיך יצוה רק בזה שנראה שמספיק, ומבאר כי בהבחירה ב' ענינים הא' בחירה במוח ולב לשקוד על עצמו לאהוב ולירא.
תוכן. שהבחירה הוא דבר המשתנה מעת לעת.
פרק כא. ואופן הב' בבחירה הוא בפועל ולא בלב ומוח בלבד, והוא ע"פ קבלת עומ"ש וכמו העבד שכל עשיותיו בקבעו"מ האדון בלבד, ואין לו רצון וחפץ כלל ומשו"ז לא ישתנה כל ימי היותו עבד במיעוט וריבוי כי עושה תמיד, ועם היות שהבחירה שבמוח ולב הרי יש בזה חיות רב, הנה בבחירה שבקעומ"ש הוא שאין בו שינוי כלל.
תוכן. הקבע"ו אין בו שינויים.
פרק כב. יבאר כי בנש"י ב' מדרי' בנים ועבדים, ומעלת העבד בעבודה שעולה למעלה מבן, ונש"י בנים מצד הנפש ועבדים מצד הגוף, ולכן בהעבודה דקבע"ו שכופה א"ע בסו"מ וע"ט אף בזמן שאין לו חפץ גלוי בקרבת הוי' הוא עולה בעילוי יותר עליון והוא למעלהמהבחירה שע"פ טעם ורצון מורכב והוא רצון הפשוט שלמעלה מרצון המורכב, וזה בעשיית המצוה בפו"מ שיש מזה (מהקבע"ו) יותר ענג מכמו ענג שבגוף ועצם המצוה, והוא שמחה ש"מ שלמעלה מהתענוג בהמצוה עצמה, וכהאריז"ל שהגיע לכל המדרי' היותר נעלות ע"י שמחה ש"מ.
תוכן. נש"י בנים מצד הנשמה ועבדים מצד הגוף, מעלת הקבע"ו, שמחה של מצוה למעלה מגוף וקיום העשי'.
פרק כג. יבאר במנורת זכרי' שהוא בזמן הגלות דוקא, דבשמן יש ב' מקורים המקור הא' מהזתים אל הגולה, והב' מהגולה אל המוצקות, שבזמן הגלות שנש"י בתכלית הירידה ח"ו, וקוב"ה סליק לעילא ולעילא, שאין שום אתעדל"ת והעלאת מ"ן מגיע לשם, השמן נמשך מעצמו ע"י קיום המצות בפו"מ שלמעלה מרצון ובחירה, והוא ע"י שמלכותו ברצון פנימי קבלו עליהם.
תוכן. במנורת זכרי' שהוא בגלות המשכת השמן מב' מקורים הא' הזתים לגולה, והב' מגולה למוצקות.
פרק כד. וזהו ושני זתים, שבזמן הגלות נמצא כח ועוז לנש"י להתעורר בתשו' בלי בחירה והשני זתים הוא בהתחלקות חו"ג וכמו במ"ת שהי' התחלקות חו"ג באור המשפיע דזהו אנכי ולא יהי' והם המקור הראשון הנמשך לגולה, ומן הגולה נמשך להמוצקות שהן הנרות דז' מדות ונק' מוצקות שהם מוצקים בדרך ממילא בלי אתעדל"ת, והוא שבכלל הם ב' עבודות שהם ב' רצונו' הנ"ל הא' שעפ"י בחירה והוא רצון המורכב והוא הבחירה שע"פ מוח ולב, והב' רצון פשוט בעבודה דקבלת עול שבזה מתגלה אור העצמי, שבא ע"י עבודת עבד, וזהו שמח נפש עבדך שהעבד דוקא יש לו שמחה שהוא שמחה של מצוה, וזהו שאנו מברכים ברוך א"ה אמ"ה שתחלה העבודה ברצון המורכב שיהי' אלקינו ואח"כ אשר קדשנו עול מ"ש שלמעלה מהבחירה שעי"ז ממשיכים לבחי' מצוותיו.
תוכן. השני זתים שבמנורת זכרי' חו"ג בדוגמת ב' בחי' חו"ג דמשפיע במ"ת אנכי ולא יהי'.שער הפורים דרוש הראשון
יביאו לבוש מלכות, ובו צ"ז פרקים
פרק א. יבאר כי כל העניני' שהי' במ"ת דהוי' גאות לבש, וכי תרכב על סוסיך וכו' היו כולם בימי מרדכי ואסתר, ועוד יותר כי קיימו בימי אסתר ומרדכי במה שקבלו במ"ת, ויקדים במאמרים הסותרים זל"ז דלפעמים תורה למעלה מהמצות, ולפעמים התורה בשביל המצוה, וא"כ מצוה למעלה יותר, והנה חכ' הוא ראשית ההשתל' אבל הוא בכלל ההשתל' וכמו שמונין אחד שנים ושלשה הלא הראשון והאחד בכלל החשבון שממנו מתחילים למנות.
תוכן. בימי מרדכי קיימו מה שקבלו במ"ת, לפעמים תו' למעלה מהמצות, ולפעמים מצות למעלה מהתורה, חכ' בכלל ההשתל'.
פרק ב. יבאר ענין השתל' שהוא כמו שלשלת העשוי' מטבעות אחוזים זה בזה, כמו"כ חכ' ראשית ההשתל' וא"כ הוי בכלל ההשתל' חכ' מדות ומח', דמח' הוה שלישית לחכ', וכמו"כ נצח מדרי' הג' לחכ', ומ"ש והחכ' מאין תמצא הוא רק שנמצא מבחי' אין, ובמשה נא' כבד פה וכבד לשון לפי שהי' בשרש החכ' בחי' אין כי מן המים משיתיהו, ובזה יתרון המצות על התורה דמחכ' נפקת והוא בחי' ממכ"ע שבא בכל עולם לפ"ע, ושרש המצות סוכ"ע שאינו בגדר התלבשות כלל אפילו הארה ממדרי' זו אם היתה באה בגילוי היו מתבטלים ונכללים במקורם, להיותו בחי' אין ממש, משא"כ חכמה שהוא בבחי' מציאות עכ"פ.
תוכן. השתל' מעין שלשלת, חכ' מציאות ממכ"ע ומקורה אין סוכ"ע.
פרק ג. יבאר כי התכללות החכ' במקורה בחי' האין ע"ד מדות הכלולים בשכל, אף שיוצאים אח"כ לגילוי הנה תחלה הם כלולים בשכל עד שאינם דבר לעצמן כלל, וכן החכ' כמו שהיא כלולה במקורה בהאין אינה דבר כלל, וכל עלול כלול בעילתו, וכן העלולים מחכ' ולמטה כלולים בחכ' ובמקורה אין האמיתי, אשר זה הכח על התגלותם בהשתל' ובהתהוות כל עלול בבחי' יש הוא מהארת הסובב, ורק שהוא בתכלית ההעלם.
תוכן. התכללות החכ' במקורה כמו התכללות המדות בשכל.פרק ד. יבאר כי התהוות הגשמי מהרוחני בעו"ע הוא רק באור וחיות שלו שהוא בחי' ממכ"ע אבל התהוות גוף החומר והמציאות בעו"ע הוא מבחי' סובב מלמעלה מכל השתל' ואינו בא מכח העילה כלל עד כי גם בראשית ההשתל' שהוא בחי' החכ' הנה הרוחניות שלה דהחכ' מאין תמצא באה בבחי' השתל' מאור הממלא, וחכ' שהיא מציאותה בבחי' מציאות ודבר הוא מהארת הסובב שמקיף כולם בהשואה בלי הבדל המציאות ויש דחכ' למציאות היש הגשמי ממש, והוא בבחי' דילוג שלא בהשתל'.
תוכן. בעו"ע רוחניות העלול מהעילה שזהו ממכ"ע ומציאותו של העלול מהארת הסובב, הארת הסובב באה בדילוג ולא בהשתל'.
פרק ה. יבאר טעם מעלת המצות על התורה, דאורייתא מחכ' נפקת שהיא ראשית ההשתל' והמצות מהארת הסובב, ואם שאינה באה בגילוי, והיא למעלה מהשתל' דממלא, ויבאר ההפרש שבין הארת הסובב הנמצא בכל הדברים הגשמיים, דכל מציאות הוא מלמעלה מהשתל', להארת הסובב שבגשמיות המצוה בצמר הציצית וקלף התפילין שהם כלים אל ההארה, שמאיר שם בלי הסתר פנים כלל, ולע"ל יתגלה מתוך לבוש זה דוקא, משא"כ שאר דברים הגשמיים שגם בהם הארת הסובב אלא שהוא בהסתר והעלם גמור, ובזה מעלת המצות על התורה, וזהו יביאו לבוש מל' שהוא הוי' מלך גאות לבש דהארת הסובב הוא אין ממש, ואינו בערך העצמות שהוא בחי' יחיד, מה שאינו מדרי' אחד שישנם עוד דברים כמו ד"ר מעומ"ט והם בטלים ויחיד שמיוחד בעצם, ולהיות בחי' חי העולמים הוא ע"י מלך מל' דא"ס, וכמו המלוכה למטה שרק שם המלך מתפשט בכל המדינה, כמו"כ הוי' מלך גאות לבש, שהתלבש להיות מלך מצד כי חפץ חסד כי תכון תבל בקיום הוא ע"י הארת הסובב בחי' מל' דא"ס שהיא בחי' אחרונה.
תוכן. ההפרש בין הארת הסובב בכל הדברים הגשמי' שהוא בהעלם, להארת הסובב בגשם המצות שהוא בלי הסתר פנים כלל.
פרק ו. וזהו יביאו לבוש מל', בחי' מל' דא"ס שנתלבש להיות מלך כי עלה במח' אנא אמלוך, הנה יביאו לזה מלמטה ע"י העבודה באתעדל"ת דוקא, דגם מח' זו דאנא אמלוך הוא בתכלית הביטול כי על מי ימלוך, ורק מפני שסוף מעשה הבירורים והעבודה בגשמיות המצות בפו"מ עלה במח' תחלה, הנה בזה יביאו לבוש מל' להיות הוי' מלך שיהי' תענוג ורצון במח' דאנא אמלוך.תוכן. לבוש מל' הוא מל' דא"ס באה ע"י אתעדל"ת.
פרק ז. יבאר כי ודאי יש הפרש בהארת הסובב שמאיר בגשם המצוה, שהוא בגילוי, מעת שהוקבע הצמר לציצית והקלף לתפילין ונעשו בהם הציצית והתפילין, לעת שמקיימן בפועל בלבישת הציצית והתפילין כהלכתן, שבתחלה הוא הארת הסובב בחי' מל' דא"ס בבחי' מקיף כללי בפרט, אבל כ"ז בבחי' המל' אבל כאשר מקיימן בפועל הוא ההמשכה שלמעלה מבחי' מל' והוא בחי' כתר מל' שהוא בחי' תענוג הפשוט הבלתי מורכב בשום טעם כלל, למה יחפוץ בההתנשאות להיות מלך, והוא רק שבסוף מעשה בקיום המצות בפו"מ, וזהו נח"ר לפני בעצמותי הוא ע"י שנעשה רצוני בפועל דוקא (דרצון הוא מורכב בשכל והוא בחי' חכ' שבכתר, אבל נח"ר רצון פשוט כתר שבכתר) וענג העליון הזה מקיום המצות בפו"מ שהוא בחי' כתר מל' מאיר בנפש בעת עשי' המצות בפועל, וזהו ישראל אשר בך אתפאר בעצמי בבחי' כתר.
תוכן. ג' מדרי' בהארת הסובב בגשם המצוה א' המאיר בכל גשמי (והוא המהווה) ב' קודם עשות המצוה ורק שהובחר והוקבע, שמאיר בחי' מל' דא"ס, ג' בעת קיום בפועל שמאיר כתר מל', בעשי' פועל המצוה מתגלה בנפש העושה כתר מל' דא"ס.
פרק ח. וזהו אשר ניתן כתר מל' בראשו, שבמ"ת הו"ע בעטרה שעטרה לו אמו, שזהו ע"י הקדמת יביאו מלמטלמ"ע בהקדמת נעשה לנשמע, שהו"ע ביטול הרצון לגמרי מכל וכל, ועי"ז נעשה עטרה ע"ג הראש, נח"ר לפני בדוגמת הכתר מאבנים שהם דוממים ולגודל אורם הם תפארת בראש המלך כמו"כ המצות אף שבאים בגשמיות הנה גורמים הנח"ר למעלה, וזהו יביאו שע"י העבודה בקביעת הגשם למצוה ממשיכים בחי' לבוש מל' דמל' דא"ס וע"י קיום בפועל גורמי' להיות ואשר ניתן כתר מלכות בחי' כתר מל'.
תוכן. ע"י קביעת הגשם למצוה ממשיכים לבוש מל', וע"י קיום בפו"מ ממשיכים כתר מל'.
פרק ט. וזהו כל הנביאים עתידים להבטל חוץ ממג"א, דביטול הנביאים לע"ל הוא ע"ד ביטול זיו השמש בשמש שהוא גילוי ביתר שאת, רק שלעוצם גילוי המאור מתבטל הזיו, וזהו שהכל יבטל חוץ ממגלת אסתר שהוא גילוי העצמות שמאיר בעלמין סתימין שהם בחי'הוא, וכתי' ואמר ביום ההוא, הנה אלקינו זה שיתגלה העצמות בחי' רדל"א שהוא מוסתר ונעלם בעלמין סתימין, והוא גילוי סתימין דכל סתימין.
תוכן. לע"ל הגילוי דסתימין דכל סתימין.
פרק י. והנה בזמן הגלות כתי' אסתיר פני ביום ההוא, שגם ביום ההוא דעלמין סתימין הוא מוסתר ונעלם, אבל לע"ל ביום ההוא הנה אלקינו זה, שיהי' גילוי מבחי' סדכ"ס, ולכן הכל יתבטל, דאור צח, ח"ס דא"א, אור מצוחצח, מו"ס דע"י אוכם הוא לגבי עה"ע בחי' רדל"א, וכ"ז הוא סדכ"ס, הנה מג"א וההלכות לא יתבטלו שהם בבחי' העצמות, בחי' מאור שלמעלה מאור וזיו.
תוכן. בהגילוי לע"ל שהוא גילוי הוא, מ"מ מג"א והלכות יהיו עוד בבחי' הסתר, להיות שרשם בהמאור שלמעלה מאור וזיו.
פרק יא. וזהו שארז"ל מרדכי מן התורה מנין דכתיב מר דרור, ומתרגמינן מירא דכיא מרירות הבא ממקום טהור, דהלכות הוא ע"ד הליכות עולם, שע"י דבר ה' שבתורה הוא הילוך העצמות כבי' לטהר ולברר גם פסולת הגס דעוה"ז, שגם המרירו נעשה ע"י התורה בבחי' דכיא, וזהו עבודת הנשמה, ואשרי מי שבא לכאן, ותלמודו בידו, דששה חדשים בשמן המור, דח"ע הוא המברר, שגם בהמור נקנה בחי' השמן, והוא עבודת הבירורים, וששה חדשים בבשמים הוא השגת פנימי' התורה ולזאת לא יבוטלו גם לע"ל, אמנם לפי"ז יוקשה שהרי לעתיד יהי' אחרי תשלום הרפ"ח ניצוצות, למה צריכים לשמן המור אז, וגם זה שיהי' בבחי' הסתר.
תוכן. מרדכי מן התורה מר דרור, שמן המור, בירורים פסולת עוה"ז, בשמים השגת פנימי' התורה.
פרק יב. יבאר ג' משלים שהם ד', הא' אבוקה מאירה למרחוק, ואף כי שבאם היו מדליקין נר במקום הרחוק הי' מאיר יותר, ומ"מ באבוקה גדולה מאירה למרחוק ואף שהוא פחות מן הנר שהי' מאיר שם, מ"מ הנה המועט הזה מאיר שם ביותר מעוצם מקורו. והב' חבית מלאה מים, שמהמילוי ביותר נשפך והולך לאיבוד הרבה מים, והוא הוראה על שהחבית מלאה, או (והוא הג' במספר המשלים ובכלל משל ב') רב שהוא מלא בחכמה ודעת, הנה מעוצם ריבוי חכמתו יוצא לחוץ הרבה חכמה לתלמידיו, והג' מכח המוליד שבטפה, שהוא דוקא משלימות המוחין, ולכן קטן פחות מט' ויותר, אינו מוליד, והגםשהתהוות הולד הוא ממותרי המוחין דוקא, אשר הבכן מכל המשלים הוא, דכל מה שהוא גדול ותקיף יותר במקורו יהי' ההתפשטות למרחוק יותר, ובהתהוות ממהות למהות, כמו בולד הוא משלימות המוחין, ובא ההתפשטות למקום רחוק, ובבחי' נבדל, וא"כ כל שבא בהגשמה יותר ובריחוק יותר הוא הוראה על עוצם מילוי ותוקף שרשו.
תוכן. ד' משלים אבוקה, רב שמלא בחכמה, חבית מלאה מים, כח המוליד שבטפה.
פרק יג. והנמשל מג' משלים הנ"ל, יובן בההלכות הערוכות לפנינו, דאור ח"ע המלובשת בהן אף שהיא בהסתר היא גבוה במדריגתה מהאור קטן שמאיר בגילוי, דהארת האור דמאור בבחי' העלם הוא למעלה מהגילוי אור דאור וזיו, (וא"כ הרזין דאורייתא שבקבלה אף שהם גילוי רב, האור דח"ע שבהלכו' הם למעלה מזה) ומהמשל הב' דחבית ורב יובן שהגילוי שבתורה הנגלית הוא שחכמות בחוץ תרונה, הן הוראה על שרשם ומקורם העצמי, ומהמשל הג' יובן שדוקא מה שבא בשינוי המהות, והוא במהות גשמי שרשו משלימות המוחין דוקא, שכן הוא גם ברמ"ח פקודין, והוא מעלת המצות במ"ת על מצות האבות שהם ברוחניות, ולכן התהוות הולד אף שהוא גשמי, הנה גבוה יותר בשרשו אף משכל דק ועמוק יותר (וזהו מעלת הנשמות שהם בנים, על העליונים גם שנמשכו מאורות דאו"א).
תוכן. האור דח"ע שבתו' בהעלם, הוא עצמות המאור, מצות שבאים בהגשמה הוראה על שרשם שגבוה יותר, וגליא שבתו' שהוא נובלות הנה נראה בה עוצם הפלאת מקורה.
פרק יד. ובזה יובן מה שגם לע"ל ביום ההוא, יהיו ההלכות מוסתרים, דהלכות אלו הוא בחי' סדכ"ס בחי' המאור עצמו כבי', וזהו ג"כ שמן המור, והוא כח הבירור שבח"ע, ולכן נק' שמן למאור, ולא לאור, ושמן המור לעוצם מעלתו בא למטה דוקא, ומה שההלכות לא יבוטלו לע"ל אין הכוונה על עצם הבירור, שהרי זה יתבטל, וכמאמר הר"מ אילנא דטו"ר כשר פסול כו' יתעבר מעלמא, וישאר רק הגילוי דח"ע כמו הלימוד בבהרת וכו' בג"ע עכשיו, רק שיהי' במדרי' נעלית גבוה יותר, וזהו ג"כ ענין הנס דפורים להיותו מלובש בדרכי הטבע דוקא דמה שלמעלה מדרך הטבע הו"ע הנפלאות, אבל בדרך הטבע הוא גילוי העצמות, וכדוגמת החבית והארת האבוקה שלמרחוק דוקא.תוכן. לע"ל יהי' גילוי המאור ולכן לא יתבטלו ההלכות, נסים שמלובשים בדרך הטבע הוא גילוי העצמות.
פרק טו. וזהו וקבל היהודים עתה בזמן מרדכי ואסתר, את אשר החלו במ"ת, דבכדי שיומשך בכנ"י בחי' אור גדול כזה ששרשו מבחי' עצמות המאור, הנה הוצרך לזה הכנה בתחלה, והכנה זו ע"י הקדמת נעשה לנשמע, שהוא ביטול פנימי לבעל הרצון, ולא אל הרצון בלבד, והוא הביטול שלמעלה מטו"ד, בחי' כתר שבכתר, דתרי"ג מצות דאורייתא וזמד"ר הם תר"ך עמודי אור, אבל הביטול שהקדימו נעשה לנשמע הוא עטרה ע"ג הראש, וזהו ואשר ניתן ע"י ביטול זה כתר מל' דא"ס בראשו כו'.
תוכן. בימי מרדכי ואסתר גמר הקבלה דהקדמת נעשה לנשמע שהי' במ"ת, שהוא הכנה לגילוי עצמות המאור, הביטול לבעל הרצון.
פרק טז. ומעתה י"ל מ"ש וסוס אשר רכב עליו המלך, דזהו המשלים תכלית ב' הענינים דלבוש וכתר מל' אשר בלעדי זאת לא נשלם עוד הכוונה, והוא דכתי' כי תרכב על סוסיך מרכבותיך ישועה, ויקדים ענין ג"ש ראשונות יושב ועוסק בתורה, שניות יושב ודן כו' בלילא מאי קעביד רוכב על כרוב קל, ויבאר כי ח"י ברכות הם כנגד ח"י חוליות השדרה וכמו שהשדרה הוא המקים כל הגוף, וכן כל ברכה הוא חוליא בפ"ע השייכא לברכה ההיא [ולכן כפי המבואר בברכות דל"ד ע"א דאם בא לשחות בכל ברכה מלמדין אותו שלא יעשה כן, והטעם מפני יוהרא, תוס', והדיוט רק בג' ראשונות וג' אחרונות תחלה וסוף, כהן ומלך כמבו' שם, שבכל ברכה הוא המשכה כו'] עד בחי' הירכיים שהן ג' ברכות האחרונות שהן בנו"ה כו' ועיקר ח"י ברכאן הוא המשכת סובב לממלא, וביום ההמשכה ע"י הח"י ברכות מז"א לנוק' מאצי' לבי"ע, אבל בלילא, שאז הוא זמן שירת המלאכים, וחסד אל דאור ז"א דאצי' לא יאיר בלילה, ורק שהוא זמן הבירורים, אמנם בירור זה הוא ע"י כח התפלה דוקא בח"י ברכאן דצלותא שביום, ומתחלק לח"י אלף עולמות.
תוכן. ח"י ברכות שבתפלה שהן ח"י עולמות.
פרק יז. יבאר בלילא מאי קעביד רוכב על כרוב קל כו' כרוב הוא מט"ט, כרביא מוחין דקטנות, והם צירופי אותיות שבלילה שהםבקטנות וזהו רכב אלקים כו' אד' בם סיני בקדש, דבחי' מל' שמלובש במרכבה זו שנקרא רכב אלקים, והם הצירופי אותיות דתורה שניתנה בסיני, והם הריבוי אותיות דזהב כסף ונחושת, שנקראו בשם סוסים, וכמו שהסוס מביא את הרוכב למקום שבעצמו אינו יכול להגיע לשם, כמו"כ המשכת וגילוי האור למקום רחוק ביותר הוא ע"י האותיות דוקא, וזהו כרוב שהוא ברוך בצירוף אחר בבחי' קטנות.
תוכן. כרוב מט"ט, קטנות המוחין לגבי אדם, זהב כסף נחושת אותיות שנקראים בשם סוסים שמביאים בכ"מ.
פרק יח. והנה יש הרבה מיני אותיות, דבכ"מ האותיות הם בבחי' מרכבה להמדרי' ההוא, וישנם אותיות השכל, המחשבה והדיבור, וחלוקים באופני עניניהם כי אותיות הדיבור מקדמות השכל מקור החכ' (ע' באגה"ק ויעש דוד) ואותיות הרצון והתענוג, עד רום המעלות ברצון ותענוג הפשוט, שזהו סדרן מדרי' היותר תחתונה הם אותיות שבדיבור בחי' רכב אלקים, ולמעלה ממנו כרוב קל מרכבה לבחי' המח', וזהו הקב"ה ז"א דאצי' רוכב על אותיות המדות כו' והם ו' גוונין שש משזר כו' ונחושת שבמשכן, ולמעלה מזה צרופי אותיות שבתו' שזהו סיני בקדש דבחי' חכ' ולמעלה מזה האותיות שברצון ותענוג שהוא מרכבותיך ישועה שע"ה נהורין להמשיך בחי' הלבוש והכתר כו' עד כי סוס אשר רכב עליו שהוא סוס א' רצון ותענוג הפשוט כו'.
תוכן. בכ"מ האותיות הם מרכבה להמדרי' ההוא, אותיות דמל' דיבור, אותיות המח' מדות, אותיות דחכ' תורה, אותיות דכתר רצון ותענוג, ונקראי' מרכבותיך, רצון ותענוג הפשוט נק' וסוס ל' יחיד.
פרק יט. יבאר דכל המדרי' בלבוש כתר וסוס אשר רכב הנ"ל שהם מדרי' היותר נעלות שבמ"ת הנה הקבלה מזה הי' בימי מרדכי ואסתר דוקא, דבזמן מ"ת הגם כי הי' לב ישראל שלם את ד', וכאשר העיד עליהם אבינו שבשמים מי יתן והי' לבבם זה (שהם רצו בהשוב יותר מן הרצוא, שזהו הוראה על אמיתות הביטול כו') מ"מ הנה כ"זהי' בכח ולא בפועל, אבל בימי מרדכי ואסתר במס"נ בפו"מ, שכוונת המן הי' להשמיד ולהרוג, באשר הם יהודים ולכן נק' מרדכי היהודי אף שבא מבנימין, וע"י המס"נ זכו אותו הדור להיות בנפשם הגילוי מכל הבחי' ומדרי' העליונות כו'.
תוכן. מרדכי נק' יהודי, וע"י מס"נ זכו לכל המדרי' היותר נעלים.
פרק כ. יקשה מה דכתיב ויקח המן את הלבוש כו' שהן מדרי' היותר גבוהות, ואיך זכה המן שיהי' הוא המלביש את מרדכי, ומאין זה שיהי' לו השגה גדולה כזו, ויבאר כי המן מן התורה, המן העץ, וכתיב ראשית גוים כו' שעמלק הוא ראשית ולמעלה מן העץ דטו"ר, שהוא מקיף רק לעה"ד, ושרש הדברים הוא דאת זה לעו"ז עשה האלקים, וזמד"ר שרשם הדעת שהוא הרגשת עצמו, ולכן מתאוה בהטוב לו, ולהיות שהדעת מול העורף, ע"כ הנה עמלק הוא בבחי' גסות וחוצפא.
תוכן. איך ישיג המן ויזכה להלביש את מרדכי.
פרק כא. המן דקדושה, הוא כמו שהוא לאחר הבירור, וכמו מב"ב של המן למדו תורה ברבים, ובעבודה הו"ע ויגבה לבו בדרכי ד' וזהו עיניו דחכ' שנק' עיני העדה למטה, אמנם הלב הוא ההתלהבות שעולה למעלה היפוך הביטול דחכ', דלב אש ומוח מים והם הפכים זמ"ז, וצריכים להיות שניהם דמצד הביטול דחכ' לא יוכל לעבוד את ד' מגודל השפלות, וכן מצד התלהבות הלב ג"כ אין עבודה שלמה וצ"ל ביטול עצמו ע"י המשכת ח"ע דאורייתא מחכ' נפקת.
תוכן. המן דקדושה, מוח מים ולב אש.
פרק כב. יבאר כי טוב לגנוז אור ההתלהבות שבלב שבתפלה בבחי' התורה שהיא היפך זה בבחי' ביטול בעצמותו, ות"ח צ"ל בו חלק שמיני שבשמינית, דהחכ' יש בה ל"ב נתיבות והם ג"כ הל"ב נתיבות שבלב שעש"ז נק' לב, וחלק א' הוא חלק ס"ד, דת"ח הוא שמקבל מן החכ' ע"כ צ"ל בו חלק ח' שבח' היינו ב' המדרי' דלבנ"ח שבמוח ולבנ"ת שבלב שבקדושה הו"ע ויגבה לבו בדרכי ה' שמנגד להמן דקלי', ואז מעטרא לי' כסאסאה שהוא בחי' מקיף נוגע ואינו נוגע, והוא הרצוא שבתפלה.
תוכן. יבאר ענין שמינית שבשמינית.פרק כג. וזהו ויקח המן דוקא את הלבוש ואת הסוס, דהמן שבקדושה שהוא התנשאות הלב שבתפלה בכחו ליקח את הלבוש מל' שהו"ע ההתנשאות דה' מלך גאות לבש (וי"ל שהו"ע ההתבוננות מעולם כו') והסוס שהוא ס"ג ג"ס, הבירורים ששמתבררים ע"י אותיות ועבודת התפלה לבוש וסוס הוא בכח המן להביא, דיש ענינם גם בקלי', אבל כתר מל' הוא ואשר ניתן כתר מל' בראשו נא' סתם, שזהו בעטרה שעטרה לו אמו, כנס"י דוקא שאין בלעו"ז ענין כזה כלל, והוא רק בכנס"י שלא זז מחבבה עד שקראה אמי, וזהו ואשר ניתן כתר מל' בראשו ע"י נש"י דוקא.
תוכן. לבוש וסוס הוא ע"י המן דקדושה וכתר מל' הוא רק ע"י נש"י בלבד.
פרק כד. בכדי להבין מהו הלבשה זו למרדכי היהודי היושב בשער המלך, יקדים דכתי' כי אל דעות ה' ב' דעות, דיעה עליונה דקמי' עצמותו מיש לאין דכולא קמי' כל"ח ודעה ב' שלגבי העולמות מאין ליש, ונא' אל דעות שסובל ב' דעות הפכיים, שהוא למעלה משניהם, ויבאר במשל התהום שהוא למטה מן הארץ, וממנו נמשך המים דרך גידי הארץ דיש בזה ג' ענינים יש שהוא הריבוי דתהום עצמו והב' מעינות התהום שבגידי הארץ בהעלם והג' הם הנהרות שע"פ הארץ, שהתהום עצמו הוא יש האמיתי מקור המים, ומי התהום הוא האין וכלא לגבי תהום, והמעינות דתהום שבגידי הארץ הוא האין של היש הגבולי, והד' היש הגבולי והם המים שבנהרות ע"פ הארץ.
תוכן. משל דהתהום, שהוא יש האמיתי והאין שלו, מעינות התהום שבגידי הארץ אין של היש, ומי הנהרות יש הגבולי.
פרק כה. ויובן יותר מתלמיד המקבל מרבו, דשכל הרב הוא בריבוי מאד, ומה שנשפע אל התלמיד הוא אפס קצהו, שהמעט הזה כמו שבא אל התלמיד פועל בו הביטול והטרדה למבלע, והרי יש כאן ג' דברים שכל העצמי של הרב שהוא יש האמיתי והמעט שנשפע להתלמיד אין (לגבי שכל העצמי של הרב, והוא אין של היש האמיתי בענין זה, ועוד בו מדרי' אין שהוא העלם לגבי התלמיד, ולכן הוא טרוד למבלע, הוא האין של היש הגבולי) והמדרי' הג' השכל כמו שהוא בהשגת התלמיד בגלוי ובמושג, ובפרטיות הם ד' מדרי' יש האמיתי בשכל הרב, אין הנחלק לשנים, אין דשכל הרב שאינו בערך, ואין שהוא מקור שכל התלמיד, ויש הגבולי דשכל התלמיד.
תוכן. משל דמשפיע ומקבל בד' ענינים יש אין אין ויש.פרק כו. ועוד משל שלישי בזה מכח הצומח שבארץ, שגם בו ג' מדרי' דיש אין ויש, ובפרטיות כמו שבאים בפעולה הם ד' מדרי' כח העצמי דצמיחה הוא יש האמיתי להצמיח עד אין שיעור, הב' כח הצומח הפרטי לצמיחת החיטה שהוא בכחו אין לגבי כח הצומח הכללי, והוא מיש לאין, והג' שפועל הרקבון תחלה בהגרעין הניזרע שזהו האין של היש הבא, ולכן לפי אופן הרקבון כן יהי' הצמיחה [דכמו שחלוק בין תבואה לאילן, כן בתבואה עצמה] ויש הנצמח.
תוכן. משל דכח הצומח ופעולתו בד' מדרי' יש אין אין ויש.
פרק כז. ועוד משל רביעי מהתהוות הטפה להוליד, דטפה זו נמשכת ברוחניותה מעצם הנפש, והיא אין ממש לגבי העצם, שכחו להוליד עד אין שיעור, וכמו"כ התהוות השכל מלמעלה מן השכל, שהאין נחלק לשנים, וכמו בנהר ותלמיד הנ"ל, וזהו ב' דעות, מיש האמיתי לאין, שהוא דעה העליונה דכולא קמי' כל"ח, שאינו תופס מקום כדוגמת מי התהום לגבי תהום, והמעט שכל לגבי עצם השכל, וכטפה הזרעית לגבי עצם הנפש וכח הצמיחה הפרטי' המתלבש בחטה לגבי כללי' כח הצומח, והדעה התחתונה דעולמות מאין שאינו מושג ליש גבולי, (שהם הפכים דמיש לאין הוא כלא ומאין ליש הרי נעשה מציאות) ואל דעות שסובל ב' דעות אלו דהעצמות ממש למעלה ממשפיע ומקבל, ושניהם שוין.
תוכן. משל דטפה זרעית שהיא אין לגבי עצם הנפש, התהוות השכל מלמעלה מן השכל, מיש לאין ומאין ליש הפכיים במהותם.
פרק כח. יבאר כי הם ב' בחי' ביטול, הא' ביטול היש לאין, שמתחלה נעשה יש ואח"כ מתבטל למקורו כמו הנהר אל המעין, ובמושכל הוא ביטול ההשגה דחכ' לנקודת החכ', והב' ביטול מקורי ועצמי, שהוא כלא ממש כביטול שכל התלמיד לגבי שכל הרב וכביטול כח המוליד לגבי עצם הנפש, וביטול האין דחכ' לגבי העצמות, [וי"ל שמחלק בזה גופא עוד ענין והוא] כמו ביטול לפני המלך שאינו יש כלל, וישנו שהביטול מצד החכ', שבכללות הוא ההפרש בין הביטול שמצד החכ', שהוא ביטול היש, לביטול שלמעלה מן החכ' שהוא כלא, בביטול לפני העצמות.
תוכן. ב' בחי' ביטול ביטול דחכ' ביטול היש, והב' אל העצמות שלמעלה מהחכ' שהוא ביטול דכלא.פרק כט. וזהו וילבש את מרדכי כו' כי ב' בחי' נשמה הם הא' בחי' מרדכי, שמאין ליש, ועבודתה מירא דכיא בביטול היש לאין, והב' מרדכי היהודי היושב בשער המלך בחי' יחידה שבנשמה, ועבודתה בביטול עצמי שהוא רצון פשוט, והנה מדרי' הא' ההמשכה לנשמה שיומשך בה עכ"פ מבחי' העצמות מה שלמעלה מהחכ' כדעה העליונה הנ"ל הוא רק בחי' לבוש, שהוא לבוש מל' ולבוש זה הוא ע"י המן דקדושה, התנשאות אלקי שבא מהבירור דהתנשאות וחוצפא דקלי' [וע' בד"ה זכור כו' עמלק עטר"ת ונת' בארוכה בד"ה זה, דה"ש] ולכן הוא בכח המן להלביש, אבל כתר מל' הוא בעטרה שעטרה לו אמו נש"י שמושרשים בעצמות דוקא, שאינו ע"י בירורים, כ"א בחי' ביטול עצמי שלמעלה מהחכ' (והגם דהתנשאות זה הוא מצד יש האמיתי, אבל אינו אלא רק מסובב, ונש"י ממשיכים ע"י ביטולם בחי' העצמות) וזהו ואשר נתן כתר מל' שזהו רק ע"י נש"י לבד מצד מהותם העצמי.
תוכן. ב' מדרי' בנשמה הא' מרדכי בחי' הנשמה שמאין ליש, ומרדכי היהודי יחידה שבנשמה, כתר מל' הוא ע"י ביטול עצמי שלמעלה מהחכ'.
פרק ל. ולהבין שרשי עניני לבוש וכתר מל', גם להבין ההפרש בשרשי התורה ומצות יובן בהקדים ענין אורות פנימים ומקיפים, דבמקיפים העליון משובח, ובפנימיים הפנימיי' יותר והכמוס משובח, שהוא ההפרש בין כתר שהוא רצון, לחכמה שהוא מו"ס כמו התורה שהיא ח"ע פירוש וביאור פנימי על המצות שהוא גלגלתא, עצם הגולגלת ששומר וטפל להפרי פנימי' שהוא ח"ס וא"כ תורה למעלה מהמצות, וזיל בתר טעמא דגדול תלמוד לפי שמביא לידי מעשה, הרי יש יתרון מעלה במצות על תורה, דשרשם מתרי"ג ארחין דגלגלתא המושרשת בפנימיות ועצמות אוא"ס, וכהכלל הידוע דכל הגבוה ביותר הנה התפשטותו והתגלותו למטה יותר, ומה שנמשך בפנימיות מו"ס הוא בשרשו רק הארה המתגלה בפנימיות, ושרש האור דבחי' גלגלתא שהוא הרצון שבלא טעם הוא למעלה יותר.
תוכן. בההפרש שבין תורה אור המו"ס ומצות אור הגלגלתא, שרש המקיפים למעלה מאורות פנימיים.
פרק לא. יבאר כי המאמרים המדברים במעלת התורה על המצות, ובמעלת המצות על התו' מתאימים להיות התורה שרשה במו"ס,ובאה בהשגה בחכ' ושכל בטעמי המצות בנגלה שבתו', ושרש המצות בבחי' גלגלתא הנה אור עליון הזה לטעם כלל הנ"ל (פ"ל) בא בעולמות בהתלבשות בענינים גשמיים מה שאינם בערך כלל.
תוכן. תורה פנימי' לכן באה גם בעולמות מלובשת בשכל, מצות מקיפים ע"כ התגלותם בענינים גשמיים.
פרק לב. להבין עיקר כלל הנ"ל דהנעלה בעצמו מתגלה בחיצוני', ומה שמתגלה בפנימי' הנה זה הוראה הוא תחתון במקורו ויבאר כי עצמות אוא"ס קדמון אין לו תחלה ויחיד מובדל בערך מכל בחי' אור, ולכן לית מח' וחכ' אפי' מו"ס תפיסא בי', כאשר לא יותפס שכל במישוש, כי כל השגה ה"ה השגת דבר מה, ולכן אינו בערך לומר שחכמת הנאצל יהי' לו תפיסא בעצמות המאציל, אבל בבחי' גלגלתא להיותה חיצוני' בזה גדלה מעלתה שבה מתגלה העצמות, וא"כ זה עצמו הוא הוראה שמה שבא בהתגלות בחיצוני' שרשו גבוה, יותר ממה שבא בהתגלות בפנימיות, ולהיות אור התחתון [בערך הנ"ל] לכן לא יוכל לבוא בחיצוניות.
תוכן. שרש המקיפים למעלה מפנימיים. והפנימיים א"א שיבאו בחיצוניות.
פרק לג. יבאר שרש הכלל בג' משלים, הא' ממדורה גדולה ביותר, שאורה מגיע בריחוק ב' וג' פרסאות, הנה המעט אור שמגיע לשם, אף כי קטן הוא מאם היו מדליקין אבוקה קטנה במקום הרחוק, אבל עצם אור המעט דהמדורה מורה על תוקף האור בשרשו. מה שהיא דוקא ביכולתה להאיר למרחוק, משא"כ אבוקה קטנה שמאירה רק במקומה.
תוכן. בהפרש מדורה שענינה להאיר רק למרחוק, ואבוקה רק במקומה.
פרק לד. והנמשל מזה באור עליון ביותר שיתפשט הארתו למטה יותר, והגם שהארתו נעלמת בחיצוניות, שהוא בדוגמת המדורה, שגליא שבתורה למעלה בשרשה מהפנימיות, וכל אור שאינו עליון כ"כ מאיר במקום התגלותו ביותר.
תוכן. גליא שבתו' בשרשה למעלה מטעמי התורה.פרק לה. ובזה יובן ההפרש שבין תורה שהיא בחי' אור הח"ע שהיא רק כמו אבוקה לגבי המדורה, ואורה רק למעלה במקורה בבחי' פלאות חכ', להמצות שהם מבחי' גלגלתא דשם שורה עצמות, ובא בהתגלות ברצון לבד בלא טעם עד למטה מטה, מה שאין כח זה במו"ס כלל.
תוכן. תורה אבוקה, מצות מדורה.
פרק לו. ויבאר כלל הנ"ל במשל שני, מאותיות החקוקים על אבן טוב, שמפני תוקף בהירתו אי אפשר לקרותו כ"א כאשר חותמים אותו על השעוה, שהוא ענין חיצוני שאין האור מגיע בו כלל, שם אפשר להכיר אותיות (ויבאר ענין גליף גליפו בטה"ע, שחתם כבי' אותיות החקוקים כו' בהתלבשות שיוכלו העולמות לקבל) דכל אור הגבוה צריך התלבשות דוקא, וכמו אור הנר שניכר בלילה אבל לא ביום.
תוכן. אור הגבוה צריך התלבשות דוקא.
פרק לז. יבאר הכלל הנ"ל במשל שלישי, והוא מענין משלי שלמה שוידבר ג' אלפים משל, ויקשה איש שחכמתו למעלה מכל, ישובח בזה שדיבר ג"א משל, וכן ר"מ משתבח באשר אמר ג' מאות משל, ויבאר היות המשלים ענינים זרים וחיצונים מהמושכל לגמרי, אמנם בכדי לתפוס במושכל דק ומלוטש מאד הוא ע"י התלבשות ריבוי משלים אשר האחד לבוש להשני, כאור המבהיק ביותר שבא בכמה מסכים, וזהו ההפרש בין משה שראה באספקלריא א' להנביאים שראו בז' אספקלריאות, וכהרב שמשפיע שכלו לתלמיד קטן שמלביש שכלו בכמה משלים זא"ז עד כי בא במושג להתלמיד, שבכל זה הנה בריבוי המסכים מאיר אור השמש, ובכדי לקבל אור מבהיק ביותר הוא ע"י ריבוי מסכים.
תוכן. המשל דמשלים שהם ענינים זרים דוקא.
פרק לח. והמובן הוא שבכדי להמציא משלים, צריכים להיות חכם גדול ביותר והיא חכמה עמוקה יותר מכמו עצם גוף החכ' שרוצה להביאה במשל, כי צריך למצוא משל מכוון, ועוד יותר משלים דומים זה לזה באופן וענין השגתם עד כי יבוא המכוון במשל העיקרי, אשר מובן מכ"ז דאור היותר עליון צריך לבוא בלבושים והעלמות רבות, וכאשר נראה האור אחרי התפשטות הלבושים ה"ה נעלה בעצם.תוכן. להמציא משלים היא חכמה עמוקה יותר מעומק החכמה שמתלבש בהמשל.
פרק לט. והדוגמא מזה למעלה, דמו"ס שרשו אינו אור עליון כ"כ, ולכן אינו צריך ללבושים והעלמות, וכמו במשפיע שאינו חכם מופלג כ"כ, הרי כשישפיע למבין דבר אינו צריך להלבשות משלים, ולקטני הערך לא יוכל לכלכל דבריו למצוא משלים, וגם לא יוכל להלביש את הדברים במשלים, ורק יכול להשפיע כמו שהוא דברים כהווייתן (וכמו הולדת הולד שבא משלימות המוחין בהיותו בן ט' כו'). וכמו האבוקה שמאירה ולא למרחוק כלל.
תוכן. מו"ס אבוקה.
פרק מ. והנמשל מזה במו"ס, דאף כי אור צח ומצוחצח הוא בהתפשטות ועומק גודל אורו במקום שהוא, אוכם הוא בהעדר תפיסת מקום, להיותו קטן בערך לגבי עה"ע, ולכן לגבי מדרי' שלמטה נק' מוחא סתימאה שסתום לגבי המקבלים, להיותו נשלל הכח להתלבש בדוגמת חכם הנ"ל (פל"ט) שאין בכחו להלביש העמקות בענינים זרים, אבל אור הגלגלתא להיותו הארת העצמות, לזאת בא בלבוש חיצוני, להיותו במקומו ושרשו לא יוכל כל אור להכילו, דלמחתב"כ, ועומק החכ' לא יתפוס בשום השגה, ועומק רום מתגלה בעומק תחת.
תוכן. גלגלתא הוא כמו אור המדורה.
פרק מא. הגלגלתא לבוש חיצוני ביותר, וכנראה בחוש שעצם הגולגלת גשמי, ואינו בערך רוחניות הדקה שבמוח, שכל חיות הגוף תלוי רק בו, וניקב במשהו טריפה, והגלגלת עד שנחבסה רובה שלעוצם רוממות האור במקורו לא יוכל לבוא למטה כ"א בחיצוניות דוקא וכמאמר האדרא מצחא דע"י בי' גלי רצון דילי'.
תוכן. גלגלתא לבוש חיצוני ביותר.
פרק מב. וזהו ההפרש בין מו"ס לגולגלתא באופן ירידתם למטה, דאור הגלגלתא מאיר גם בחיצוניות למטה במצות עשי' גשמיות, וכמשל מדבר זר על עמקי מושכלות החכם הגדול, וכאבוקה המאירה למרחוק, וישנו עוד מה שרחוק מהמשל והו"ע הרמז ביד, דהמשל אףשהוא זר הו"ע שכלי, והרמז הוא עשי' שהוא מהות אחר משכל, ובזה דוקא מתגלה העצמות.
תוכן. ההפרש בין משל שהוא זר ומ"מ ענין שכלי לרמז, שהוא מהות אחר משכל.
פרק מג. ובזה יובן כללות ההפרש בין מקיפים לפנימיים, דבמקיפים התחתון בחי' חיצוניות הכתר שבבחי' גלגלתא גרוע, אבל זהו הוראה על שרשו בחי' רעדכ"ר המשובח יותר ופנימיים בחי' מו"ס בפנימיות שהוא בחי' חכ' שבכתר משובח, אבל אינו נמשך למטה בחיצוניות וא"כ בחי' אחרונה שבמקיפים למעלה יותר מבחי' הפנימי שבפנימיות.
תוכן. בחי' אחרונה שבמקיפים גבוה מבחי' הפנימית שבפנימיים.
פרק מד. יקשה מדוע נק' מו"ס בשם או"פ הלא הוא סתום ונעלם וכמאמר האדרא דחכ' דאצי' אתפתיח לל"ב נתיבות ומו"ס לא אתפתח לל"ב שבילין, ויבאר כי מו"ס הוא מקור לכל ההמשכות, והוא בחי' ממכ"ע המאיר בחכ' דאצי' בארח סתים, ואור הגלגלתא הוא בחי' סוכ"ע ושרש אור זה מסובב הכללי שלמעלה מסובב וממלא.
תוכן. מו"ס ממכ"ע, גלגלתא סוכ"ע, שרש הגלגלתא מסובב הכללי שלמעלה ממלא וסובב.
פרק מה. שרש התהוות הכלים בא מפגיעת אורות מקיפים ופנימיים, והוא שרש ענין דהתהוות היש הוא מסובב דוקא, ויבאר דהכלים הם מגבילים את האור, דע"ס הן בלי מה, שאינם מציאות כלל רק אורות היולים, דכל אור עלול דבוק בעילתו, ואצילות האורות בדרך עו"ע מהקו שהוא מקור הראשון לאחר הצמצום, ולכן הע"ס כשלהבת הקשורה בגחלת, ואור עצמות המאציל נק' בשם עה"ע.
תוכן. האורות נאצלו בדרך עו"ע, אור עצמות המאציל נק' בשם עה"ע.
פרק מו. ויקשה בע"ס שהם בלי מה איך יוצדק מהות חכ' וחסד, ויבאר כי ההגבלה באה מצד הכלים שהם מגבילים את האור, דמצד האור גם שם חכים לא אקרי, דכאשר האור נתפס בבחי' ישודבר מציאות להיות נק' חכ' הוא עצמו הכלי של אור ההיולי דחכ' כמו שנאצל מהמאציל, [ועי' ביאור זה בד"ה פתח אליהו רנ"ח הארוך] וכן הוא בכל הכלים.
תוכן. כלים מגבילים את האורות.
פרק מז. יקשה מאחר שהאורות לעצמם היולים ובלי מה, איך הם נעשי' במציאות ע"י הכלים, מאין להם הכח והעוז להגביל את האורות, ויבאר דשרש הכלי' הוא למעלה משרש האורות שהם מהקו, והכלים מהסובב הכללי שלפני הקו, ובכח זה מגבילים, והוא ע"י הכאת אור מקיף הכללי בהקו שהוא פנימי.
תוכן. שרש הכלים מסובב הכללי שלפני הקו, שרש האורות מהקו.
פרק מח. וביאור הענין דסובב, הוא אור עליון דעצמות א"ס הבלתי בא בבחי' השפעה בדרך השתל' עו"ע, ורק מרחוק וכמ"ש כי הוא צוה ונבראו בבחי' יש דוקא בדרך ממילא, דכל יכול הוא להוות יש ומציאות מרחוק ג"כ, והקו הוא השפעת האור והחיות בדרך השתל' עו"ע, בחי' ממכ"ע, דכל עלול דבוק בעילתו והעילה משפיע אור עצמותו בפנימיות העלול, והעלול עצם מעצמותו של העילה.
תוכן. מסובב התהוות היש בדרך ממילא, והקו ממכ"ע בדרך השתל' עו"ע.
פרק מט. וזהו הטעם דהתהוות הכלים נמשך מבחי' מקיף הכללי דוקא דלכן בא בבחי' צמצום הגבלת הכלים, ובכחם השרשי מסובב הכללי לפעול ולעשות האורות בבחי' יש ומציאות, והוא מהכאת אור המקיף בפנימי, שהו"ע התגברות אור המקיף בהכאה זו להיות או"פ נמשך ונתפס בבחי' יש, וזהו כי הוא אור הסובב צוה בקו שהוא ממלא ואז ונבראו בדרך ממילא.
תוכן. מהכאת אור המקיף בהפנימי מתהווה הכלים.
פרק נ. וביאור דבר זה שהתהוות היש הוא מסובב הכללי, ממה שאנו רואין במוחש דהתהוות כל הנבראים בע"מ נא' ב"פ וכמו יהי אור, והוא האור והחיות הרוחני ואח"כ ויהי אור שהוא התהוות הגשם ממש במציאות, כי התהוות הגשם א"א שיהי' מהרוחניות ואמר ויהי כן שהואע"ד כי הוא צוה ונבראו, וזהו ויהי שהם ג' אותיות הוי' ויו"ד תמורת הה"א, להיותו בחי' האין דסובב, וחיות הרוחני שבכל נברא הוא בחי' אור הממלא.
תוכן. גשם הנברא התהוותו מהסובב, והחיות של הנברא מאור הממלא.
פרק נא. אמנם י"ל איך יתכן להיות התהוות יש הגשמי מבחי' סובב דוקא, הלא בסובב רוחניות וגשמיות שוין לפניו, ראשית האצי' וסוף העשי' כאחד, ואיך האור נמשך עד מדרי' האחרונה שביש, אך היא הנותנת וכידוע בענין אין ערוך לך דרוחניות וגשמיות שוין ממש, דאם נאמר דח"ע היא ראשית ומדרי' האחרונה דעשי' היא סוף ע"כ ישנו ערך, ובאמת הלא בשמים ממעל ובארץ מתחת אין עוד ממש בהשואה גמורה וכמו שיכול להיות התהוות החדשה הרוחניות בבחי' יש בדילוג הערך, כמו"כ הוא התהוות הגשמי, דהתהוות שניהם הוא בדרך ממילא, ולא בדרך השתל' עו"ע.
תוכן. לגבי סובב רוחניות וגשמיות שוין.
פרק נב. יבאר כי הארת הקו הנמשך אחר הצמצום מאוא"ס ב"ה היא בחי' אחרונה דבחי' מל' דא"ס שהיא רק הארה דהארה לגבי העצמות, והארה זו באה בהקו בציור אדם אורות בכלים, אדם דאצי' בכלל (בקטנות הוא אדם דז"א, בגדלות אדם דא"א, בגדלות יותר בחי' א"ק) ובפרצוף אדם מתחלק לג' בחי' ראש מוחין תוך מדות סוף נה"י, אמנם מה שלמעלה מהקו הוא בחי' כי לא אדם הוא, אור פשוט בתכלית ממש, והוא עיגול הגדול הסובב כל החלל ומק"פ.
תוכן. הארת הקו באה בציור אדם.
פרק נג. וזהו לבוש מל', שנמשך אור מבחי' סובב שלפה"צ שמקיף על הכתר (הנ"ל בפנ"ב) ומו"ס דא"א בהשואה גמורה, וכמו הטלית שע"ג הראש שמכסה גם על העטרה, והוא בחי' מקיף הכללי, דאינו דומה כמו מקיף הפרטי דגלגלתא, ובחי' הכתר בכלל הוא ממוצע בין המאציל לנאצלים.
תוכן. לבוש מל' הוא הארת הסובב הכללי שלפה"צ.פרק נד. וזהו יביאו לבוש מל', שהוא לבוש המקיף כללית כל המדרי', וזה יביאו ע"י עבוד' דאתעדל"ת בהקדמת נעשה לנשמע, וקיום המצות בפועל דעשי' הוא מבחי' סובב דוקא, ואשר נתן כתר מל' שהוא בעטרה מדרי' פחותה מזה (היפך המבואר לעיל פ"ח) ובזה יבואר ההפרש בין תורה למצות, דמצד הארת הסובב הכללי הרי המצוה למעלה, ומצד הפנימי' יש יתרון בתו', ויחזור לבאר בלילא כו' רוכב על כרוב קל ושט בח"י אלף עלמין גילוי האצי' בבי"ע דכל מדרי' מתחלקת לאלף מדרי' להיות בי"ע גבול לגבי האצי' שהוא בל"ג, והם ח"י ברכאן.
תוכן. מצד סובב הכללי גדלה מעלת המצות על תורה, ומצד הפנימיות גדלה מעלת התורה.
פרק נה. והנה המשכת ח"י ברכאן דאצי' הוא ע"י בחי' כרוב קל, כרוב הוא פני אדם, וכרוב כרביא אפי זוטרי, דאפי רברבא הוא אדם דאצי', מוחין דגדלות ששם מאיר גילוי אוא"ס ב"ה ואפי זוטרי הוא מט"ט שע"י נמשך השפע לכל העולמות בח"י אלף עלמין, וביאור הדברים דאדם בגימ' מ"ה הוא שם מ"ה במילוי אלפין שהוא אורח דאצי' העושה ביטול והתכללות בכל המדרי' [וע' בד"ה ויגדלו רס"ה] וכביטול השרים לפני המלך שמתבטלים לגמרי מכל וכל ומתאחדים יחדיו.
תוכן. כרוב. ב' בחי' אפי רברבא שם מ"ה במילוי אלפין באצי', ואפי זוטרי מט"ט.
פרק נו. והנה שם מ"ה דאצי' הוא כח מ"ה העושה הביטול בכל המדרי', לפי שחכ' הוא ראשית ההשתל' וע"י תוס' אור העצמות בחכ' הנה אנת הוא דקשיר לון ומיחד לון, ולכן הוא במילוי אלפין, דהאלף תמונתו יו"ד בראשו ח"ע ויו"ד בסופו ח"ת והוא"ו באמצע לחברם, וזהו דעד דלא הוה מתקלא שם מ"ה לא הוו משגיחין אפין באפין, שע"י שם מ"ה הוא היחוד וההתחברות.
תוכן. שם מ"ה במילוי אלפין נק' מתקלא.
פרק נז. יבאר דכתיב מה שמו ומה שם בנו, שמו הוא אדם קדמאה בחי' המוחין עצמן דחב"ד ששם עיקר הגילוי, ושם בנו אדם בתראה הוא ההארה שנמשך במדות חג"ת שהם מוחין דז"א הוא אדם שלם, והנה מוחין דחו"ב נמשכין גם במוחין דז"א שאז גם ז"א הוא בגדלות, וכמו זקן בן ע' שנה, אבל באדם הקטן שהוא מט"ט הנה גם מדותיו בקטנותואינו בערך הביטול כמו שהוא באדם גדול, דלפי שכלו יהולל איש בהתכללות המדות בהמוחין, דבאצי' הוא בבחי' התכללות גמורה, ובבי"ע הוא רק שסובלים זא"ז.
תוכן. המדות מתכללים במוחין, במוחין דגדלות הם בהתאחדות ומוחין דקטנות הוא רק שסובלין זא"ז.
פרק נח. יבאר כי מט"ט ו"ק דבריאה שמו כשם רבו שבו מתלבשי' ו"ק דאצי' וזהו רוכב ושט בח"י אלף עלמין שהוא המשכת החיות לכל העולמות, והוא בלילא דוקא, כי ביום הנה חסד אל דאצי' מאיר ולכן אז הגילוי לנשמות בג' תפלות ומזונות ופרנסה, ובלילה דוקא אז הוא זמן שיר המלאכים ותקם כו' ותתן טרף, גילוי שם הוי' בבחי' קטנות וזהו שנאן שחסר בחי' חו"ב דאאלפך חכ' ואאלפך בינה, (מיט"ט בבריאה מט"ט ביצי') וכמו שהוא באצי' רכב רבותים שלמים היינו הע"ס דא"י ואו"ח.
תוכן. הגילוי לנשמות ביום, והגילוי למלאכים בלילה, מיט"ט בבריאה מט"ט ביצי'.
פרק נט. יבאר כי השפע מאצי' לבריאה ולח"י עולמות הנ"ל הוא ע"י מט"ט אם כי הוא בחי' כרביא אפי זוטרי, ומ"מ הלא מאיר בחי' המוחין בכלל, אם שהוא בקטנות. אבל בכדי שיהי' ההמשכה והגילוי למטה מטה עד עוה"ז הגשמי והשפל הוא ע"י מרכבת סוסי' דוקא וכמו שראה זכרי' סוסי' אדומי' ושחורים שהם הגילוי אור אלקי והחיות שבא בגילוי למטה, והוא ע"י הסוס שבכחו להביא את הרוכב עליו למקום שמעצמו אין ביכולת האדם להגיע, וזהו וסוס אשר רכב כו' מרכבותיך ישועה שנא' במ"ת דלהיות התורה בגשמיות ובעוה"ז דוקא הוא ע"י מרכבה דסוסים.
תוכן. ההמשכה למטה ע"י מרכבה דסוסים.
פרק ס. יקשה למה יש כח גדול כ"כ בסוס להגבי' או להוליך את האדם הרוכב עליו למקום שבעצמו לא הי' יכול לבוא, ויבאר כי ע"י המרכבה דסוס נמשך אור פנימי יותר ולמקום רחוק יותר, והענין בזה הוא דכמו שהא' הרי הוא המחבר יו"ד העליון ח"ע אדם גדול דאצי', עם יו"ד התחתון אפי זוטרי דבי"ע, והגילוי אם שהוא יו"ד מ"מ הוא גילוי, אבל אות ס' מורה על הסתימות שהוא פנימי יותר, והנה אדם מ"ה כנ"לשע"י הוא ההתאחדות בכל המדרי', ושם ס"ג הוא למעלה יותר, הנה סוס הוא ב"פ ס"ג, והם ב"פ ס' הא' העלם העצמי מה שלמעלה מח"ע והו"ע שע"ה נהורין דא"א, וס' הב' הם אותיות הטבע, והוא"ו באמצע בדוגמת הו' שבתמונת אות הא' שמחבר הב' יודין שחכ' שבראש יאיר בחכ' שבסוף, כן הו' הזה מחבר שההעלם העצמי דס' הא' יאיר ויתחבר בהס' הב' שהוא למטה מטה וזהו מרכבותיך דסוסים במ"ת שיהי' גילוי בחי' ישועה הנ"ל שלמעלה מח"ע דיו"ד הא', והוא מעלת הסוס ב"פ ס"ג על האדם בחי' שם מ"ה, וזהו שהגילוי דלע"ל הוא ע"י עבודה זו דמצלות הסוס וארז"ל כל מה שהסוס רץ ומציל יהי' קדש לד', כי בכח מרכבה זו להמשיך נעלם הפנימי עד למטה מטה, (ויביאו לבוש וסוס, שזהו באתעדל"ת).
תוכן. בטעם גבורת הסוס ב"פ ס"ג על האדם בחי' מ"ה.
פרק סא. יקשה למה המן דוקא לקח את הלבוש והסוס, ויבאר כי כמו שהמן בקליפה הוא חוצפא וגסות, ס"ג דקלי', כמו"כ ישנו המן בקדושה כמו שהוא לאחר הבירור והוא ההתנשאות והגבהת הלב בעבודה, עיניו למטה, ולבו למעלה בהגבהה דויגבה כו' הוי', והנה כמו שגסו' ישנו שהוא עפ"י שכל כמו העושר חכ' וגדולה, והב' שלמעלה מטו"ד, כמו"כ הוא בלאחר שהתברר שהא' הוא עפ"י הטעם והשגה, והב' למעלה מהטעם, וכמו רשב"י שאמר אנא סימנא, בני עלי' אני ובני, שלכאו' נפלא הדבר במאד שהוא היפך הענוה, אך הענין להיות שרש נשמתו מבחי' כתר מל' דאצי' ממש, והוא התנשאות האמיתי דיש האמיתי דבחד קטירנא בהתאחדות גמורה, ובזה דוקא מבררים הג"ס דקלי', וממשיכים האור עצמי דס"ג דתהו להיות בבחי' הכלי' דתיקון.
תוכן. המן דקדושה התנשאות מצד יש האמיתי.
פרק סב. וזהו כי גאה גאה סוס ורוכבו רמה בים, שע"י ב' בחי' התנשאות דקדושה עי"ז דוקא רמה הסוס ורוכבו ג"ס דקלי', דבאבוד רשעים רנה, ואחריתו עדי אובד שאין לו תקומה כלל, ומה שמתברר הוא רק מההתנשאות דטעם אבל החוצפא והגסות שהוא ראשית גוים כו' הנה אחריתו להכרת לגמרי.
תוכן. התנשאות האמיתי דקדושה מכרית החוצפה דעמלק.פרק סג. וזהו ויקח המן את הלבוש והסוס, דלאחר הבירור שנעשה מגס ס"ג, הנה הלבוש שהוא ההתנשאות דה' גאות לבש, שאינו בערך כלל להיות מלך על עם, דמרומם ומתנשא שהוא בחי' מל' דא"ס, דאף שהוא הארה, אבל הוא מהעצמות, ונעשה לבוש מל' להיות מלך כו' שזהו ע"י תענוג העבודה בבירורים כו', אמנם לפי"ז יוקשה מדוע לא ניתן כתר מל' ג"כ ע"י המן, ויבאר כי ב' אופני בירורים הם, הא' שהמתברר מתהפך ממהות למהות ונעשה מהות אחר והוא זה שבשרשו בתחלה לא הי' רע ממש, אלא שהתעבה, ואח"כ ע"י הבירור מזדכך, ונהפך למהות טוב, והב' שהוא בעצמו לא טוב, א"כ אי אפשר שיתברר, והיינו שלאחר הבירור ישאר במהותו, וזהו כי התנשאות הא' שהוא מצד הטעם יכול להתברר ונעשה מהות אחר וזהו לבוש מל' הנ"ל, אמנם התנשאות דחוצפא א"א שיהפך כו' שהוא הביטול שלמעלה מטו"ד שזהו רק בקדושה, ולכן כתר מל' שהוא ביטול העצמי הוא דוקא בנש"י שבכח ביטולם לעורר בחי' התנשאות עצמי.
תוכן. ב' מיני בירורים הא' שנהפך ממהות למהות והב' שרק נמתק ולא נשתנה בעצמו, ב' מיני חוצפא הא' בטעם, והב' בלא טעם.
פרק סד. יקשה מה שייך הלבוש מלכות והרכיבה דסוס וכתר מל' למרדכי היהודי, ויבאר כי מרדכי מר דרור והם למעלה ב' בחי' הא' פנימיות יסוד אבא שבו מלובש פנימיות יסוד דע"י, והוא דרור, חירות מיניקת החיצונים, דשרש מציאות הזמ"ר שהם ז' עממין הוא מז' מלכין קדמאין דתהו, שבהם הי' השבירה, בשם ס"ג אבל בס"ג דס"ג יש דבינה, אבל לא בבחי' ע"ב דס"ג שהוא בחי' חכם בבינה עומק המושג דלא קיימא לשאלה, המתייחדת עם יסוד אבא שבו יסוד ע"י, וס"ג דס"ג בשבירתו הוא מקור לסוס דקלי', אבל בחי' ע"ב דס"ג הוא עלמא דחירו, ימותו ולא בחכ', וזהו מרדכי הארת יסוד אבא שבו מלובש יסוד ע"י מתייחד באצי' ביסוד אימא.
תוכן. מרדכי מר דרור יסוד אבא כמו שמתייחד ביסוד אימא ובו מלובש הארת יסוד ע"י.
פרק סה. והמדרי' הב' מרדכי הוא יסוד אבא כמו שיוצא מהתלבשותו ביסוד אימא לברר בכח התו"מ דבחכ' אתברירו להבדיל בין הטמא והטהור, עד בירורי' היותר אחרונות דנוגה דעשי' דכתי' עליהם אשכלות מרורות למו גבורות קשות ביותר שזהו בכח החכ' דוקא, וזהו מרדכימירא דכיא לטהר מסאבותא דכח בירור זה למעלה מבחי' יסוד אבא כמו שהוא בהעלם למעלה, וכמו החכם שחכמתו עמדה לו לתקן דבר שנתקלקל או ליישר המעוות, וזהו ששה חדשים בשמן המור בעבודה, שעז"נ הנה ה' יוצא ממקומו, ואשרי מי שבא לכאן כו' לקבל זיו עבודתו.
תוכן. מרדכי מירא דכיא, יסוד אבא יורד עד נגה דעשי' לברר בירורים.
פרק סו. וזהו כל הנביאים עתידין להבטל, דנביאי' נו"ה, המאירים לפי שעה במל', חוץ ממגלת אסתר, דמרדכי ואסתר הן ההלכות שהם למעלה מהחכ' עצמה ורק בחכ' אתברירו ואסתר לא תבטל, דאסתר מל' ביום ההוא אסתיר, גם לעתיד יהי' בבחי' העלם, דהנה כתיב ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה, שהבינה [כמו שמאירים בה המדרי' העליונות] נקראת הוא יהי' אז בבחי' זה, והיינו שיאיר בינה דבריאה במל' דבריאה, אבל ע"י דבינה גם לע"ל יהי' בבחי' הסתר. וזהו אסתר ל' עתיד.
תוכן. אסתר ל' עתיד, דע"י דבינה ישאר לעתיד ג"כ בהעלם.
פרק סז. יבאר כי העוה"ב שרשו בבחי' בינה יש, תענוג המאיר בהשגה דבינה יותר מכמו שהוא בחכ', ותענוג זה דומה במקצת לתענוג הפשוט שלמעלה הוא שעשוע המלך בעצמותו, ולמטה הוא עתיק דבריאה, וזהו תענוג הנשמות באלקינו זה שבא מן העולם עלמא דחירו דבינה לבחי' עולם דמל', ומה שהעוה"ב נק' יש הוא שהתענוג הנפלא בא במורגש, וזהו מרדכי פנימיות יסוד אבא דברי', ואסתר פנימית אימא דבריאה שבה מלובש בהסתר ע"י דבריאה, ומתגלה רק הארה, ועצם האור מוסתר ונק' סתימין דכל סתימין שגם מסתימין פנימיות בינה הוא סתום ונעלם, להיות תענוג העצמי מובדל בערך ואינו מורכב גם בחו"ב.
תוכן. העוה"ב יש דבינה, ותענוג הפשוט הוא עצמי הבלתי מורכב גם בחו"ב.
פרק סח. יבאר כי מל' דא"ס כלול מע"ס, כל ספי' כלולה מי"ס, וא"כ בחי' הכתר דמל' דא"ס ג"כ כלול מי"ס, והנה מל' דכתר שבמל' דא"ס נעשה כתר דעתיק דאצי', בדוגמת ענין מה שמבחי' מל' דכתר שבאצי' נעשה בחי' כתר מל' דאצי' בבריאה, ולזאת נקראת פנים, (ועש"ז נק' גם בחי' כתר מל' דאצי' בבריאה בשם פנים לפי שנעוץ סופןבתחלתן) וזהו אסתיר פני, דפני שהוא מל' דא"ס הוא בחי' אסתר סדכ"ס. ולכן כל הנביאים, דנביאים הם נו"ה יתבטלו שיתכללו במקורם, וחוץ מאסתר ומרדכי דאסתר שהוא המל' תהי' בתכלית העילוי בבחי' משפיע, ומרדכי שהן ההלכות מה שהוא אומן את הדסה בעבודת הבירורים לבחי' שושנה בין החוחים יתעלו בתכלית העילוי, וזהו מרדכי מר דרור למעלה בשרשו ועי"ז מירא דכיא למטה, להבדיל ולטהר.
תוכן. כתר מל' דא"ס ג"כ כלול מי"ס, מרדכי מר דרור אומן את הדסה מירא דכיא.
פרק סט. וזהו אמן את הדסה, הם הנשמות שנק' בשם הדסה, דבזה הנערה שהיא הנשמה באה, כאשר יהי' לה ששה חדשים בשמן המר גבורות דאבא לברר בכח הדין דח"ע וששה חדשים בבשמים, או"פ דבינה גבורות דאימא אז ע"י זה שהוא יסוד אבא באים להתענוג שבג"ע שהוא בא ע"י הקדמת העבודה בבירורים ושיתהפכו להיות בשמים.
תוכן. שמן המור גבורות דאבא, בשמים גבו' דאימא.
פרק ע. יבאר כי סממני הקטרת י"א, יו"ד הוא להעלות הטוב שבי"ס דקלי', והי"א הוא מקיף דלבונה, והוא בירור י"א ארורים, דאו"ה הרי יש להם ג"כ הארה אלקית דקרו לי' אלקא דאלקייא, וכאדם המודה בדבר המופלא שמ"מ הרי הארה יש לו ואף כי אין ממשיכים בזה מאומה במוחם ולבם, ומ"מ קרו לי', וכאדם המודה וקורא בשם דבר המופלא, שהוא מפני גילוי מקיף העליון מקיף על הכל, ולזאת המן כמו שהוא לאחר הבירור מלביש את מרדכי.
תוכן. מקיף דלבונה.
פרק עא. נת' דמרדכי מר דרור מירא דכיא שהוא פנימיות ח"ע, והוא בחי' אין, ובכדי שיהי' בכח הח"ע לברר את החשך ולהפכו, דהגם דחכ' אור הוא רק מה שהחשך נדחה, אבל בכדי שהחשך יהי' אור הוא ע"י לבוש מל' שהוא ההתנשאות דיש אמיתי שזהו המן דקדושה שבא מבירור דקלי', וכן הסוס הוא המשכת האור עד למטה מטה מה שאין בכח החכ' מצ"ע (וכנ"ל פ"ס במעלת הס' על הא') ושיהי' הכח בחכ' אתברירו.
תוכן. המן דקדושה נותן כח בחכמה, להיות בחכ' אתברירו, גם חשך הגמור.פרק עב. יקשה דמאחר דקרו לי' אלקא דאלקייא מדוע לא יהי' המשכת בחי' כתר מל' ג"כ ע"י המן, ויבאר כי הקו אם כי הוא אחר הצמצום אבל שרשו קדום באוא"ס שלפני הצמצום, דשם שרש נש"י בבחי' העצמות ולכן הם נש"י דוקא יכולים להמשיך בחי' כתר מל', דבמדרי' רמה ונשאה כזו אין שרש להמן כלל אפילו כמו שהוא לאחר הבירור, והוא נמשך אך ורק ע"י הביטול דנש"י שזה ביכולתם מפני שרשם בהעצמות דוקא לכן הם דוקא יכולים להיות בביטול כזה, והם הם הממשיכים בחי' העטרה למטה מטה.
תוכן. הקו שרשו מעצמות אוא"ס, כח הביטול שיש בישראל הוא משרשם בהעצמות.
פרק עג. יבאר כי במצות יש ב' דברים הא' הוא גופי הדברים קודם שנעשה בהם המצוה כמו האתרוג וקלף התפילין, דהתהוות היש הנה בממלא זה הוא מהארת הסובב דוקא שההתהוות הוא בבחי' ציווי כי הוא צוה ונבראו בדרך ממילא, וכמו ציווי המלך שהוא כן בדבר גדול וקטן בשוה, דהכל הוא מרוממות העצמות דמלך המרומם, והוא רק חיצוניות הרצון, אבל פנימיות הרצון הוא מפני שנתאווה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים, והב' הוא קיום המצות בפועל בגופו שמבטל רצונו ודעתו ומניח תפילין, ועי"ז הוא ממשיך הרצון הפשוט דנח"ר לפני שאמרתי ונעשה רצוני ועי"ז ממשיכים בחי' העטרה.
תוכן. ב' מדרי' במצות הא' יש הנבחר למצוה והב' כשעושה המצוה בפו"מ.
פרק עד. נת' שממה דכתי' בדבר ה' שמים נעשו משמע דהתהות הנבראים הוא בדיבור וסותר למה שנת' בענין כי הוא צוה ונבראו בדרך ממילא שהוא גילוי אור הסובב, ודיבור בכלל ורוח פיו בפרט זהו ממלא.
תוכן. בדבר ה' שמים נעשו.
פרק עה. יבאר כי בכל דבר יש חומר וצורה שנק' אור וכלי שזהו כמו גוף ונפש, החומר והצורה מובדלים בשרשיהם דהצורה הרוחני' היא בדבר ד', והחומר הוא מבחי' סובב שעז"נ כל אשר חפץ עשה, דבאצי' יש ג"כ חומר וצורה שהם אורות וכלים הנה אור החכ' הוא מקור האו"פ והתהוות הכלים הוא מבחי' המקיף דוקא, והיינו שמבחי'כח המגביל שבמקיף הוא שנעשה מקור להתהוות הכלי שמגביל את האור, ומהמטי ולא מטי שבמקיף הוא שנעשה התחברות האור שישכון בהכלי, ושהכלי יגביל את האור, וגם הוא הפועל להיות בחי' רו"ש בהאור.
תוכן. בכל נברא ישנו חומר וצורה, או"כ הם צורה וחומר, מטי ולא מטי, מכח המגביל שבמקיף נעשה התחברות האוה"כ, והוא הפועל רו"ש בהאור.
פרק עו. יבאר כי באצי' איהו וחיוהי חד איהו וגרמוהי חד בתכלי' היחוד כי שם מאיר אור הקו בגילוי, וכהאדם שאבריו מתאחדים עם חיות נפשו, וההגבלה הוא שלא יתפשט האור אלקי יותר מדאי, וכאשר בא בהשתל' בי"ע הנה מהגבלת הכלים מתעבה האור, ובכל עולם התהוות והגבלת הכלים הוא מהמקיף והאור התהוותם מהאו"פ דוקא, והתהוות היש הוא מהמקיף של עולם ההוא עד שרש שרשו במקיף הראשון שנוגע ואינו נוגע.
תוכן. סדר התהוות בי"ע מאצי'.
פרק עז. מיישב הכתובים בדבר ה' שמים נעשו בבחי' הרוחניות שלהם מבחי' האו"פ והוא צוה ונבראו בבחי' התהוות היש מבחי' או"מ, וזהו אתה הוא, דהוא ל' נסתר בחי' סוכ"ע ואתה גילוי בחי' חכ', וכאשר אתה מקבל מבחי' הוא, אז אתה הוא הוי' אלקים התאחדות האורות והכלים, וזהו ויאמר אלקים דע"ס בחכ', יהי רקיע מבחי' סוכ"ע שבציווי זה הכל שוין, ואפי' שדין, ומה שלא נברא גופן לפי שהי' הפסק בין המשכת האו"פ שהוא הצורה שקדם להאו"מ שהוא החומר, וטעם הדבר מפני שלא יהי' תוקף הגבו' והדין.
תוכן. שבת הוא באור הסובב, בריאת השדים בנפש בלא גוף מפני ההפסק שבין או"פ ואו"מ, התהוות הצורה קודם להתהוות החומר.
פרק עח. תורה הוא בחי' ממכ"ע, ומצות סוכ"ע, ובכללות התהוות היש הוא מאור הסובב דוקא, וא"כ הדין לומר דכל שהוא בחי' יש יותר, יותר יהי' בו גילוי בחי' הסובב, שא"כ כל שהוא במדרי' פחותה ומועטה בישות כמו עולמות העליונים יהי' בהם גילוי הסובב בפחות, וזה אי אפשר לומר כן שיהי' הפרש לגבי הסובב בין יש הגשמי ליש רוחני שהרי מקיף לכולם בשוה.תוכן. תורה ממכ"ע, מצות סוכ"ע, בסובב אין הבדל בין יש גשמי לרוחני.
פרק עט. להבין הנ"ל יש להקדים להבין כללית ההפרש בין מקיפים לפנימים שהרי הם שניהם מאוא"ס שלפני הצמצום, דאוא"ס שלפה"צ הוא בחי' סובב הכללי, וגם הקו המשכתו מלפני הצמצום, ובמה נבדלו המקיפים ופנימים, עוד זאת דהתהוות היש הוא מבחי' סוכ"ע, דסוכ"ע הוא בחי' אין, וכתי' בדבר ה' כו' וברוח פיו כו' שהם י"ס בהבל וקול דזהו כמו במדרי' ממכ"ע שהאור בא בכל עולם לפי ערכו, ואתה מחי' את כולם, להוותם מאין ליש דוקא, וגם מדות העליונות מאירים בצירופי אותיות מא' ועד ת' כנודע, וא"כ מה הוא זה דהתהוות היש מאור הסובב דוקא, (וגם מה שישראל עלו במח' שלמעלה מהדיבור די' מאמרות שהוא בחי' הפנימית, ומ"מ הוא אור הממלא).
תוכן. הקו המשכתו מאוא"ס שלפני הצמצום א"כ ה"ה ג"כ מן המקיף.
פרק פ. יבאר כי ההמשכה וההשפעה מעצמות אוא"ס יש בזה ב' אופנים, הא' בבחי' א"ס, להיותו גילוי העצמות, והב' ההמשכה שיהי' בבחי' גבול ומדה, ויבאר כי אור הסובב הוא בחי' המשכה, ואשר כללית ענין האורות למעלה אינו כמו אור וזיו השמש שהוא רק אור, כ"א המשכה ממש בבחי' חיות, וכן הוא באור הסובב, ומה שנק' סובב לפי שהוא מדרי' נעלה ועליונה שהכל שוה, ומקיף לכולם, ומ"מ הוא בבחי' חיות.
תוכן. אורות למעלה הוא המשכת החיות, ואינו כמו אור וזיו השמש שהוא רק אור, בהשפעת העצמות ב' מדרי' א"ס ובמדה וגבול.
פרק פא. לפ"ז שסובב הוא חיות, מה ההפרש בין סובב לממלא, ויבאר ענין מח' הקדומה דאנא אמלוך, דבשביל רצון זה דאנא אמלוך הי' עליית הרצון על כללית ענין ההשתל', ויובן ממל' דאצי' דמלכותא דרקיע כעין מל' דארעא. רק שהמלך למטה הוא מנהיגם ואינו מחי' אותם, וממל' דאצי' הנה ע"י ההתנשאות הוא חיות הנבראים, וא"כ עם שהוא בבחי' התנשאות ורוממות הנה בזה גופא מחי' אותם, ומל' דאצי' כשנעשה כתר לברי' ה"ה סובב ומקיף ברצון כללי במה ששייך לכל הנבראים דעולם הבריאה, שזהו כתר שכותר לכולם בשוה, בעולם הברי', וכן מעולם לעולם.תוכן. הרצון דאנא אמלוך סיבת הרצון על השתל', במלכות העיקר התנשאות, מל' דארעא הוא רק מנהיגם, ומל' דרקיע מחי' אותם.
פרק פב. ובדוגמא כזו יובן גם במחה"ק שהוא בחי' מל' דא"ס שנקראת רעוא דכ"ר, רעוא רצון רעדכ"ר רצון לכל הרצונות, וכמו שהוא במל' דאצי' שהוא בדוגמת ע' המלוכה למטה בהתנשאות דוקא, רק שלמטה ההתנשאות הוא רק בהנהגה ולא בחי' חיות ממש, ולמעלה הוא בחי' חיות, כמו"כ הוא במל' דא"ס שהוא בחי' חיות, אמנם להיותו מדרי' גבוה ביותר אף שהוא בא להחיות בכל יצור ונברא ממש, אבל הוא סתום ונעלם בעצם, ועוד זאת שהיא הנותנת להיותו בכולם בשוה בלי הבדל עולמות היותר עליונים ובריאה היותר קטנה דעוה"ז הגשמי השפל להיות כולם נכללים ברצון זה שהוא סובב הכללי, והוא המחי' אותם ומקורם, רק שבא אח"כ בהתחלקות פרטי' והמשל בזה למלך שעלה ברצונו לבנות פלטרין הרי רצון זה כללי, ואח"כ בא הרצון על עצם הבנין שיהי' הפועל, ואח"כ יבוא רצון ג' ממה יהי' הבנין מעצים או מאבנים, ואח"כ באים רצונות פרטי' בהחדרים וציוריהם ואופני היותם בפרטי פרטיות שבהכרח שהם משלימים הרצון הכללי, והיו כלולים תחלה בו, אלא שעתה התגלו במקומם וזמנם הנה התגלותם אינו מחדש דבר, והרצון הכללי הקדום הביאם, והוא הנמצא בהם גם עתה אך גם עתה הוא בתכלית ההסתר מהם, להיות שהם רצונות לעצמם.
תוכן. רעוא דכל רעוין רצון הקדום הכללי, והוא בחי' מל' דא"ס.
פרק פג. ויבואר זה עפ"י משל ב' והוא הרוצה להרויח ועושה מו"מ, והרי יש בזה גוף ועצם העסק, שהוא הפנימיות ויש ג"כ החיצוניות שאינו דבר כ"כ כמו הנסיעה בעסקים, והדברים המצטרכים לנסיעה והטרחות שבזה אין לו רצון, הרי בהכרח כי הרצון הכללי דריוח במו"מ הרי נכללים בו הרצונות והפרטים האלו ג"כ, אמנם ג"ז יובן דהגם שברצון הקדום הכללי נמצא הכל גם דברי' קלי הערך, אבל בהם לא יהי' גילוי הרצון רק הוא בהעלם גמור, ומ"מ הרי בהעלם נמצא מאחר שזהו המשלים כללות הרצון, אשר בדוגמא כזו יובן במ"ש כל אשר חפץ ה' עשה ברצון הקדום שבו נכלל הכל, והוא נמצא בכל, וזהו בחי' סוכ"ע חיות ממש בכל העולמות, ובהעלם, וכולם בשוה.
תוכן. משל דהרוצה להרויח במו"מ שהוא רצון כללי.פרק פד. והמדרי' הב' בהמשכה וגילוי העצמות בבחי' מדה וגבול, ויקשה כי מא"ס בלתי בעל גבול יהי' המשכה במדה וגבול, ויבאר כי הקו הנמשך אחר הצמצום הוא בהקדמת הצמצום והסתלקות אור העצמות לגמרי, כי לולי זאת לא הי' אפשר להיות או"כ בבחי' ע"ס כפי שהוא, רק בל"ג, וכח זה שיהי' הצמצום ושהצמצום יהי' באופן שיהי' אח"כ גילוי הוא רק בכח העצמות דכל יכול, וזהו בריש הורמנ' דמלכא, רצון ורשות, גליף חקק גליפו בחי' הצמצום הראשון שבטהירו עילאה שלפה"צ.
תוכן. המשכת הקו ע"י הצמצום.
פרק פה. ראשית גילוי הקו הוא בחכ' שהיא ראשית ההשתל' כי בכל המדריגו' המדרי' הראשונה הוא חכ', וגם בעוה"ז הגשמי החכ' באדם ובכל מיני הברואים, וחכ' הוא אלקות, ולכן נלאו חכמי הרופאים והתוכנים לעמוד על בורי' להיותה אלקי' ונמצאת בכל אפי' זבוב ותולעת.
תוכן. חכמה ראשית ועיקר בכל הנבראים והיא אלקית, הנמצאת בכל הנבראים.
פרק פו. והנה כ"ז הוא התהוות עצם ומהות האור של החכ' וכן שארי הספירו' שע"י הקו, אבל התהוות הכלים [דכלי הוא מהאור גופא פמ"ו ועי' בקיצור] הוא מבחי' מקור המקיפים, והוא גם הוא הנותן כח להגביל האורות, דכל אור עליון הרי התחתון כלול בו, ועד שלא יופסק העליון לא יתגלה התחתון, וזה בא מהכלי בכח שרשה בבחי' מקיפים.
תוכן. אור העליון כולל בתוכו אור התחתון.
פרק פז. יבאר שבעליית הרצון הכללי דאנא אמלוך, שהוא סיבת עליית הרצון על כללית ההשתל', הרי בהכרח שבעלי' זו עלה גם השיעור ומדה בהתפשטות והגבלת העולמות, והיא המדרי' הב' בהמשכה במדה וגבול דוקא, ואם כי יפלא הדבר איך יתכן מא"ס הבל"ג שיהי' גבול, אבל באמת היא הנותנת להיותו בל"ג אמיתי, דהגבול ובל"ג שוין, ומשלימות העצמות הנה כל תנועה באה בשלימותה העצמי, וזהו חק נתן, דחו"ג כלולים בהעצמות.תוכן. בעליית הרצון הכללי עלה גם ההגבלה. ההגבלה שבאור זהו הכלי של האור.
פרק פח. והנה התהוות היש והכלים הוא מהסובב ובכל אופן מגביל להאור, א"כ איך מאיר הארת אין האמיתי שלמעלה מהיות מקור להשתל' ע"י הצמצום ומק"פ דוקא, ויבואר עפ"י הקדמה ב' (הא' הותחלה בפרק פ' והתבארה עד כאן) דמבחי' הכאת אור המקיף בפנימי משניהם יחד הוא התהוות הכלים, ויקדים כי כל ההשתל' נמשך מהאותיות די' מאמרות והוא ציוה ברצון הקדום, וחק נתן בהגבלה, וכמו המצייר שעלה ברצונו לצייר או לבנו' איזה דבר, אין בהפועל שום התחדשות על מה שעלה ברצון וזהו יהי רקיע ואח"כ ויהי כן המשכת אור הרצון הקדום בפועל להיות אור הסובב בבחי' ממלא, ונק' סובב ע"ש מקורו הראשון.
תוכן. הפועל אינו מחדש על הרצון הקדום, אשר בלעדו לא הי' הפועל, אור הסובב בפנימי בממלא.
פרק פט. ויובן זה מכח ההיולי, היולי אינו נתפס בשום דבר ומציאות כלל, והוא עיקר ושרש הכח ההוא, בהיולים ישנו כללי לכל מיני כחות שבנפש, ופרטיים לחכמה ומלאכה, בהם פרטיים כמה מיני חכמות רפואה תכונה והדומה, מלאכה, בנין, ציור אריגה, מזה שאנו רואים שזה מסוגל לחכ' ומלאכה זו, וזה לאחרת, או שאינו יכול להשכיל כלל וכמו השוטה, הוא המורה בשתים הא' שהכל תלוי בהיולי, והב' שהוא היולי פרטי, בההיולי עצמו אין בו הפרש בין חכ' למלאכה שנאמר שזה גשמי יותר מכמו זה אלא שניהם כאחד בלתי נתפסי' בגשם, ומ"מ הכל תלוי רק בהם, והם כולם תלוים כל מיני היולי' של חכ' בהיולי דחכ' ושל מלאכה בהיולי דמלאכה, וכולם כאחד בההיולי הכללי להאיר כחות בהמשכה טובה, שהוא השוקד בכולם בכחות הנפש ראי' שמיעה כו' בחכ', שכל והתחכמות, מלאכה ציור ואריגה כאחד, דאז הכרח דכולם שוים לגבי', והוא רק הוא נמצא בכל פרט היותר קל.
תוכן. היולי הוא עיקר הכל, ואינו נתפס בגשם שום דבר, היולים פרטיים דחכ' ומלאכה, והם קשורים בההיולי הכללי.
פרק צ. והנמשל דאור חיות הסובב מקיף לכל העולמות בהשואה שמאיר לכולם בשוה אבל גוף מהות האור דחכ' והדומה, נמשךמהקו שהוא פנימי, רק שזה גופא בכח המקיף, וכמו ההיולי בציור, הרי צריך לימוד ואימון, שבלא זה לא יועיל ההיולי כלל, דמה שיכול אומנות זו לפי שלמדה, רק שההיולי הוא הנותן כח שיתחכם בלימוד זה, ונמצא שמציאות קיום האומנות הוא מכח ההיולי אבל לא גוף התהוות הלימוד.
תוכן. ההיולי נותן כח בלימוד ופועל.
פרק צא. ובזה יבואר במדרי' אור הסובב בההפרש בין התהוות יש דחכ' ליש הגשמי שלגבי' הכל בהשוואה, ומהחכ' מתהווה רק הרוחני וכמו שכל האנושי להשיג דבר גשמי, אבל הגשם הוא מהסובב בכח המקיף הכללי, ודוגמא לדבר בכל הנבראים.
תוכן. לגבי סובב אין הפרש בין יש דחכ' ויש הגשמי.
פרק צב. ולהבין דכתי' מהר קח את הלבוש ואת הסוס, מה טעם המהירות ומהו את ואת, את השמים ואת הארץ, ארץ אותיות ושמים לבוש מקיף לארץ, וזהו מ"ד ארץ קדמה, ואח"כ עושי' האהל שהוא רקיע מל' פרישה ועטיפה, ומ"ד שמים קדמו דמקיף קדם, והמ"ד הג' כאחד היחוד דשמים וארץ שהשם הזה אהו"ה מורה על מהירות בחי' יסוד והמבחר שו"א כמו"כ הוא מחבר לבוש מח' וסוס דיבור, וגי' דאהו"ה טוב צדיק, ומהר הוא רמה יד הגדולה יד החזקה, והעולה ע"ג רמה, ולכן היא דוקא סוס ורוכבו דקלי' רמה בים, וזהו המהירות.
תוכן. מהירות מצד היסוד, שם אהו"ה, ג' דעות בבריאת שו"א, ג' ידות, מהר מהרה.
פרק צג. יביאו לבוש מל' כו' בראשו, סוסים הם האותיות שנתבררו מנגה, וזהו וסוס האותיות אשר רכב עליו המלך בחי' שם מ"ה המברר לב"ן ע"י הלבושים הנ"ל ואז ואשר ניתן כתר מל' בראשו של האותיות שהם סוסים, וזהו כי תרכב כו' ישועה, ע"י עבודת התשובה והמן לאחר הבירור מלביש בלבוש בחי' ת"ת ורוכב על הסוס בחי' מל' ואשר ניתן כתר מל' בראשו של האותיות והוא דוקא למרדכי היהודי דבחכ' אתברירו.
תוכן. ואשר ניתן כתר מל' בראשו של האותיות.
פרק צד. קץ שם לחשך שהם הקלי' יש קץ וסוף להיניקה שלהם, והוא ע"י העבודה בבירורים, שבכלות הבירורים יתבטלו, ויבואמשיח, ובזה על ב' אופנים אם בעתה, עת ה, או אחישנה והיינו שיגיע זמן עליית המל' בכתר אז יגאלו גם אם לא יזכו.
תוכן. סדר הכ"ח עתים בסדר חו"ג, קץ הגלות.
פרק צה. וזהו מהר קח כו' למהר בהבירורים ובמילא יהי' קץ להקלי', דאזלעו"ז ישנו ג"כ סוסים שגוזלים מהקדושה, ולכן מהר כו' למרדכי שיהי' הבירור בקדושה.
תוכן. בקלי' יש ג"כ סוסים.
פרק צו. עוד פי' מהר קח כו' לטובתו שעת הקץ עוד לא בא, ולע"ל יהפך הכל לטוב, ומה שיאבד הוא רע הגמור, ואז אהפוך אל העמים [אבל בבוא הקץ יתבטלו בלאה"כ] ולכן ימהר בזה לטובתו.
תוכן. לע"ל יהפך רק הרע דעכו"ם, וכמו וגר כו'.
פרק צז. ובכ"ז יובן ראשית גוים כו' אבד, דז' עמים יתבררו ועמלק יאבד, והנה הז' מד"ר הרי עצם המדה טובה היא, רק שיש בה תערובות רע כמו לגרמייהו, עמלק ישות ובישות שהוא התנשאו' הא' הוא המורכב בעושר וכו' הב' חוצפא שאינו דבר כלל, כמו גלי הים שהפועל בהם הוא הרוח, או כמשל הולד שנוצר ממבחר המ"ד ומ"ן והשליא מהפסולת, ובהיותו בבטן הוא שומר להולד, וכאשר נולד הולד זורקים אותו, כן ישראל בהיותם במצרי' כמו ולד, עמלק השליא ולכן אחריתו עדי אבד.
תוכן. ז' עמים ועמלק, מד"ר וחוצפא, חוצפא גלי הים, עמלק אחריתו עדי אבד כשליא הנשלכת לחוץ. דרוש שני וקבל היהודים את אשר החלו. ובו מ"א פרקים פרק א. יקשה דבמ"ת דוכל העם רואים, בכל העילוים האלו, יהי' רק התחלה, ויקדים שרש ענין מ"ת הלא קיים אאע"ה כל התורה, ומה התחדש, ויבאר כי עבודת אברהם באהבה, ובאהבה ב' מדרי' הא'הרצוא והכוסף שדביקות הוא המשכת הלב, והב' הנסיגה לאחור שהוא השוב היפך המרוצה שבתשוקה.
תוכן. בעבודת האהבה רו"ש דביקות ונסיגה לאחור.
פרק ב. יבאר כי יש ב' מדרי' סוכ"ע וממכ"ע שהם ב' שמות הוי' ואלקים שם העצם ושם הפעולה, ויש רו"ש דסוכ"ע ורו"ש דממלא, ויקדים ההפרש בין סובב לממלא, דכתי' כי הוא ציוה ונבראו, ומוקשה מי ולמי ציוה, אך זה הוא שם הוי', ואף כי סוכ"ע מקיף לכל העולמות בהשואה ומ"מ ה"ה ג"כ רק שם, ויתרון הסובב על הממלא שהוא מקיף ואינו בא בהשתל' עו"ע וזהו ונבראו ולא בראם כמו ממכ"ע שבא בצירופי אותיות וכמאמר יודע הי' בצלאל לצרף אותיות שבהם נברא שו"א, אבל סוכ"ע נבדל, ויקשה א"כ גם ונבראו בדרך ממילא אינו שייך, ועוד לאחר שנבראו כבר בסוכ"ע למה הוצרך להתהוות בכח הפועל בנפעל שזהו"ע ממכ"ע.
תוכן. סוכ"ע הוי' שם העצם, ממכ"ע אלקים ש' הפעולה.
פרק ג. יבאר הוא ציוה במחשבתו ורצונו שיומשך באותיות הדיבור, אבל קודם לזה הוא בחי' שהיא במקיף, ומיד שציוה במח' בא אח"כ בדיבור בגילוי, וזהו ההפרש בין ציוה ונבראו לציוה ויעמוד.
תוכן. צוה ונבראו במח' צוה ויעמוד בדיבור.
פרק ד. ברו"ש יש ב' מדרי' הא' דממכ"ע, וכמו שיר המלאכים שתחלה הוא בלהב היוצא ברצוא וחוזר ומתיישב, להיות כל פעולה לפי הפועלה [ודוקא בממכ"ע שהיא במדרי' ערך, ע' בד"ה צו כו' את קרבני עטר"ת] ואור זה [דממכ"ע] אינו מאור העליון שאינו מתיישב, אלא אדרבא כך סדרו, ומ"ש בעמדם תרפנה, שמפני הביטול אין בהם כח לעלות למעלה יותר ורו"ש דסוכ"ע הרצוא הוא לאור העליון שלא יכיל הכלי, והשוב מאור העליון המתיישב, [והעיקר הוא הרצוא שלא יכיל הכלי שלו] וזהו עבודת אברהם ברו"ש.
תוכן. רו"ש דממכ"ע, ועבודת אברהם אע"ה ברו"ש דסוכ"ע.
פרק ה. כאשר אור האה"ר לא תוכל להתיישב בלב ומוח וחוזר האור לצאת יהי' לב' סיבות, הא' מרוב התענוג, אהבה בתענוגים, ופועלדמעות של שמחה, כמו רע"ק שזלגו עיניו, והב' מהיפוכו מהצער שעד כה לא זכה לאור נעלה כזה, וגם זה מסבב דמעות מדחיקת המוח, וזהו דכתי' על לע"ל בבכי יבואו בבכי' של שמחה וצער כא'.
תוכן. תענוג וצער הם ב' סבות להעדר קבלת אור.
פרק ו. ובכדי שיוכל האור דשם הוי' דרצוא להתיישב, הנה זה עתה בקיום רמ"ח מ"ע, שהמצות נקראים אברים, כמו האברים אל חיות הנפש כן המצות בהם מתיישב האור דשם הוי' בכל מצוה בפרט, רמ"ח ושס"ה או"י ואו"ח.
תוכן. מצות אברים להרצוא דשם הוי'.
פרק ז. ובזה יובן מעלת מ"ת, כי עבודת אאע"ה ברו"ש באהבה כנ"ל דאהבה שרש מ"ע ויראה שרש מל"ת, אבל המעשה עיקר שיהי' כלי לזה בעשי' הוא למעלה מהרו"ש דממכ"ע וגם דסוכ"ע דאברהם, והוא הביטול שהקדימו נעשה לנשמע, והוא רז, ומה שמ"ה משתמשי' בו הוא רק ליתן כתר לישראל, דכח זה הוא שניתן למ"ה בעת מ"ת.
תוכן. מצות מעשיות למעלה מרו"ש דאהבת אברהם.
פרק ח. במ"ת שהקדימו נעשה הי' רק התחלה לעשות כלים לקבלת האורות, ובימי אחשורוש גמרו זאת ע"י שעמדו במס"נ כל השנה, ועל אשר החליטו להרג כולם ולא לעבור ח"ו על דת, והי' מס"נ בפועל ולא רק בכח, ומס"נ מגיע בהעצמות ממש, ולזאת מצות מס"נ לא נאמרה בתורה כלל, שהיא בירושה לנו מאבותינו, ובזה המשיכו את אור העצמות ממש, וכן במצות בפו"מ, ממשיכים מדרי' גבוה יותר, וזהו לבוש מל' תורה וסוס מצות בפועל.
תוכן. בימי אחשורוש מס"נ בפועל, מס"נ מגיע בעצמות, לבוש מל' תורה, וסוס מצות.
פרק ט. יבאר כי במ"ת כי תרכב על סוסיך ב' בחי' סוסים, הא' שכחו גדול לעלות בהר במרוצה גדולה, והב' שבכחו לרדת במישור בעמק עם משא כבדה ולא יכשל בו והם ב' מדרי' באותיות הא' שבכחו לבאר כל ענין עמוק ולעלות בעילוי, והב' להוריד כל עומק עד למטה מטה, ובמ"ת היו ב' מרכבות אלו שהם תו"מ העליונים וזהו מרכבותיך ישועה.תוכן. ב' בחי' אותיות הא' מעלים ומנשאים את האור, והב' מורידים ומבארים עד למטה מטה.
פרק י. וזהו וסוס אשר רכב כו' סוס א' ובו ב' מדרי' הנ"ל בעלי' וירידה שזהו או"י ואו"ח דסו"ס ב"פ ס"ג ג"ס, דכמו בקלי' גסות והתנשאות כמו"כ ישנו בקדושה בחי' סוס כנ"ל והמרומם בעצם מגביה השפלים, ולכן נש"י שהם למרמס בעיני עכו"ם ד' עוזרם, מרום וקדוש, וזהו ונפשי כעפר עי"ז הוא פתיחת הלב בתורה.
תוכן. המרומם בעצם מגביה שפלים, השפלות הכנה לפתיחת הלב בתורה.
פרק יא. והנה ישראל שבאותו הדור היו בתכלית השפלות, והיו ר"ל הפקר להריגה ממש, (וכן בכל גלות גזירות קשות, וה' מבטלם ואין ידוע כ"כ) וע"כ זכו לב' דברים הא' בחי' גילוי העצמות, והב' שיהי' בהתיישבות, והוא מצד ב' טעמים, הא' מצד המס"נ, וזה העלה מ"ן למדרי' גבוה ביותר, והב' מפני השפלות, דעומ"ר שורה ומתגלה בעומ"ת, וזהו וקבל את אשר החלו.
תוכן. גלות, בימי אחשורוש זכו לב' דברים הא' גילוי העצמות והב' שיהי' בהתיישבות מפני ב' טעמים הא' מפני המס"נ, והב' מפני השפלות.
פרק יב. וזהו וסוס אשר כו' כי ב' מיני סוס הנ"ל הא' בבחי' או"ח בעלי' והב' בבחי' ירידה באו"י ושרש שרשם הוא סוס א' אשר כו' המלך בחי' ההתנשאות עצמי שבזה גופא יש ב' מדרי' הא' רוממות העצמות להשפיל גאים שהוא בבחי' או"ח והב' דטבע המרומם להיות נמשך אל השפל בבחי' או"י, ושניהם נכללים כא', וזהו כי כו' סוסיך אנכי ולא יהי' לך, (וזהו שבקי"ס אמר סוס ל' יחיד רמה ל' רוממות ול' השלכה כא').
תוכן. המרומם משפיל גאים ומגביה שפלים, אנכי ולא יהי' או"י ואו"ח.
פרק יג. יבאר כי עיקר קיום התו"מ הוא ע"י ישראל דוקא, ועכו"ם שלומד תורה ומניח תפילין אינו ממשיך כלום, וגם בצדקה וחסדלאומי' חטאת ולכאו' והלא מחי' נפש ומאי נ"מ, וגם מה שהנותן סלע לצדקה בשביל שיחי' בנו הוא בישראל דוקא, והענין בזה לפי שעיקר המצות הוא עבודה בביטול וזה רק בנש"י, ולכן בישראל גופא מי שהוא גסה"ר מונעו מלקיים המצוה כדבעי, ואם נותן צדקה ומתייהר וכדומה אז לפתח חטאת שמוסיף ח"ו יניקה לקלי'.
תוכן. קיום התו"מ ע"י ישראל דוקא, שבהם הוא הביטול, הגסות שבכל אדם מונעו מקיום המצוה בכוונה.
פרק יד. וזהו שהמן אמר יביאו כו' דהמן הוא הגסות דקלי', והנה לבוש וסוס נת"ל שזהו תו"מ וזה שייך לנש"י דוקא מצד הביטול שלהם, וזהו שאנו אומרים אשר קדשנו במצותיו, רוממות קדושת העצמות, יקר תפארת, והמן לגודל גאותו חפץ ביקר הקדושה דתו"מ ואמר יביאו כו' אבל שגה ברואה כי זה שייך רק לנש"י והוא אמר ונתון כו' הפרתמי' והוא עתידים צדיקים שיאמרו לפניהם קדוש שזהו פלא איך אפשר לדמות ליוצרם ב"ה, אלא דקדוש הוא המשכה מקדש העליון, שנמשך ע"י העבודה בתו"מ ולכן יאמרו לע"ל לפניהם קדוש.
תוכן. עתידים צדיקים שיאמרו לפניהם קדוש.
פרק טו. והנה אמר ונתון הלבוש כו' הפרתמים דוקא. דלבוש וסוס אם שזהו כבוד גדול מאד, הנה אין עוד שלימות הענין עד כי יבוא זה ע"י שר גדול ונכבד, דלמעלה הוא מיכאל כהנא רבא המלביש לכל הנשמות בג"ע בלבוש יקר הנעשה מקיום התו"מ שלהם בעוה"ז.
תוכן. מיכאל כה"ג מלביש הנשמות בג"ע.
פרק טז. וזהו וקבל היהודים ל' יחיד והוא ע"ד דכתי' במ"ת ויחן ישראל כולם כאיש א'. וגם עתה אנו אומרים ברכנו אבינו כולנו כאחד, בבחי' אחדות דוקא להיות גילוי האור שמאיר בתורה הוא בתכלית היחוד, ולכן הוצרכו להיות כולם כא', דכל עיקר סיבת הפירוד הוא משינוי הצירופים, ריבוי התחלקות האורות בכלים שונים, וכמו רש"י ותוס' מבארים סברא אחת בצירופי אותיות שונים, אמנם כאשר אור השכל מתחלק בעצם זה לזכות וזה לחוב, או בשכל א' של זכות באופנים שונים זהו שהשכל יוצא ממקורו בריבוי אופנים.
תוכן. לקבל את התורה, וכן ברכנו אבינו הוא כאשר באחדות דוקא.פרק יז. יבאר כי כללות נש"י אין דעותיהם שוות בהשגת שכל האלקי נודע בשערים כאו"א לפום שיעורא דילי', וגם בשרש א' ומ"מ מתחלקים, אמנם כ"ז בדעת והשגה אבל ברצון הפשוט הלא כולם שוים, וכמו עם היוצא למלחמה דכולם שוים, ובמ"ת הי' זה מצד הראי', ובימי אחשורוש מצד המס"נ ויצאו כולם כאיש אחד מכלל הגוף לנקודת הרצון העצמי שבזה כל ישראל שוין, וע"כ זכו להמשכת העצמות.
תוכן. ישראל בדעותיהם השגה אלקית אינם שוים, אבל ברצון פשוט כולם שוים, במ"ת התאחדו כאיש אחד ע"י הראי' ובימי אחשורוש ע"י מס"נ.
פרק יח. ובזה יובן מה שנזכרו ישראל במג"א בשם יהודים שהוא הודאה, דהנה ברכה הוא המשכה מעילה לעלול מהעלם אל הגילוי, ומחמת זה בא בריבוי, אבל הודאה הוא כלפי עצמותו ית' ממש, הטוב שמך דשם אור וזיו הוא בחי' טוב, ולך העצמות הוא להודות בחי' הודאה, ועש"ז נק' יהודים להורות על המס"נ בבחי' הודאה.
תוכן. ברכה והודאה, שם יהודים.
פרק יט. וזהו וימי הפורים כו' וזכרם, דמובן מזה שגם לע"ל יהי' ימי משתה ושמחה ומה ענינו, אך הענין הוא דהנה נת"ל (פ"ה) דלע"ל בבכי יבאו דמעות של תענוג וצער מהעדר קבלת האור, אבל ע"י המס"נ זכו כי האור העליון התיישב בהם, ע"כ המשתה יהי' גם לע"ל, וכמו בגשמיות במשתה של שמחה אז נתגלה כל מצפוני הלב, כן לע"ל כל האורות סתומי' יהי' להם כלים ע"י משתה זו.
תוכן. משתה דפורים יהי' גם לע"ל ויהי' כלי לאור סתום.
פרק כ. אמנם אם ימי הפורים לא יעברו, ומשתה הוא כלי לאורות סתומים שיתקבלו מהו בבכי יבואו, אך מ"ש בבכי יבואו קאי על זמן קבוץ גליות, וכמו שלא יכלו לקבל אור העליון בעת מ"ת דכתי' וירא העם וינועו, וגילוי זה הי' רק בזמן מ"ת ואח"כ בחטא העגל נסתלק וכן בחורבן ב"ר ושני, אבל ע"י המס"נ ושפלות נשאר אור הרושם קיים.
תוכן. הגילוי דמ"ת נסתלק, הגילוי דפורים רושמו קיים.פרק כא. יקשה איך יתכן ל' קיום על התורה, דעיקר פירש קיום הוא לקיים ולחזק הדבר, ותו' נצחי' היא, ויקדים דרמ"ח פקודין רמ"ח אברי' דמלכא, שמי עם י"ה שס"ה כו' הרי ל"ת גבוהי' ממ"ע, והנה כל אבר אור חיותו ממוזג לפי תכונת האבר, ראי' בעין, חסד דרועא ימינא, הקב"ה מניח טלי' ותפילין, שס"ה ל"ת שהם שס"ה גידים, הנפש הרוחני מורכב בהעלם גדול בהדם, וע"י יסוד המים והלחלוחית שבדם הנה עי"ז מתפשט בכל האברים, והדם כנוס וטמון בהגידים, וגם העורקים שבהם רוח חיים מחלל הימני שבלב הם ג"כ בהעלם, (אכל ולא שתה, אז אין הדם מתפשט, ב' חללים דלב נמשכים מב' מוחין חו"ב חסדי' דאבא וגבו' דאימא, קול דודי דופק קפ"ד אחורים דאבא) והדם שולח אור ושפע מבחי' יסוד המים שבו לכל האברים, אבל הדם עצמו בלתי מתפשט.
תוכן. רמ"ח מ"ע אברי', שס"ה מל"ת גידים, בדם העיקר בו יסוד המים, הרכבת הנפש בדם הוא בהעלם, ב' חללים שבלב מב' מוחין חו"ב.
פרק כב. ובדוגמא כזו יובן באדה"ע דאצי' שהאורות נאצלו בכלי' שונים ברמ"ח אברים בגילוי, אבל שס"ה ל"ת הם בדוגמת הגידים שהחיות בהם בהעלם שדוגמתו למעלה העצמות הסתום מלהתמשך, הנסתרות י"ה עלמין סתימין, והנגלות ו"ה עלמין דאתגליין, ומ"מ הסתימין נק' ג"כ עלמין, כי אינו עצמות ממש, וכמו חיות הנפש שבדם אף שהוא בהעלם, אינו עצמות הנפש, אבל העצמות אינו בערך כ"ז, כי כל העלם וגילוי הוא רק לגבי המקבל עדאת"כ ועדאת"ג, ואין להם ערך לגבי העצמות.
תוכן. שס"ה מל"ת עלמין סתימין, רמ"ח מ"ע אתגליין.
פרק כג. וזהו ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם, ולא אדם, כי לאו מכא"מ איהו כלל, ורק ע"י צמצומים רבים נמשך להיות בחי' א' ד"ם, אדם אדמה לעליון (לפי מ"ש בע"ח דרמ"ח ה"ח ושס"ה ה"ג הוא צמצום העלם, התפשטות גילוי, וכ"ז באין ערוך לגבי עצמות, והגם שיש חו"ג בעצמות, אבל אין זה ערוך לגבי עצמותו שלמעלה מעלי' וירידה, שמי לעלם, וזכרי דר גילוי, שם וזכר ולא עצמותו): תוכן. רמ"ח מ"ע התפשטות, שס"ה שמי לעלם צמצום.פרק כד. והנה ע"י מס"נ ותשו' מעומקא דלבא שהוא למסור נפשו בעצמות אוא"ס שלמעלה מהעלם וגילוי דעלמין סתימין ואתגליין, מתעלה הנפש וכמ"ש אליך לעצמותך אשא נפשי, וזהו קימו וקבלו שקיימו את התו"מ ממקורם ושרשם העצמי, דאורייתא מח"ע נפקת והמצות מבחי' הכתר תר"ך ארחין, ע"י המס"נ הגיעו להעצמות שלמעלה כו' וקיימו להמשיך אור חדש מה שמקיים ומחזק את הדבר בשרשו ומכאן מודעא רבא לאורייתא מקור התו"מ.
תוכן. ע"י מס"נ קיימו וחזקו את התו"מ ממקורה העצמי.
פרק כה. וזהו ג"כ מ"ש קיים זה מ"ש בזה, שהתור' כבר ישנה, אבל הוא רק הגילוי כמו שהוא בעדאת"כ ועדאת"ג, והקיום הוא ההמשכה ממקורה העצמי וזה בא ע"י קיום התו"מ דנעוץ תחלתן בסופן דוקא, וכמו דבר המלך כשמקיימין אותו בפועל אז הוא קיום, וזהו הקמותי דבר ה' בקיום בפועל.
תוכן. ע"י קיום התו"מ מקיימים התורה ממקורה העצמי.
פרק כו. וזהו אכלו רעים לעילא שתו ושכרו דודים לתתא, דהנה ישראל מפרנסין לאב"ש וכמו המאכל שפועל ב' דברים הא' התחברות הנפש בהדם שע"י ריבוי הדם נתוסף ההתחברות, והב' הוספת המים שבדם שמתפשט החיות יותר, ובדוגמא כזו למעלה כמו בקרבנות את קרבני לחמי, וישראל מפרנסין ע"י תו"מ שלהם, וזהו אכלו רעים לעילא בעלמין סתימין וכו' ובמילא נמשך אור גם בוהנגלות, ולכן האכילה הוא רק בחו"ב ומזה נמשך גם לדודים ו"ה.
תוכן. האכילה פועל התחברות הנפש בהדם, והוספת יסוד המים בדם, רעים י"ה דודים ו"ה.
פרק כז. והנה כ"ז הוא כמו שהתו"מ באים בהשתל' דעלמין כו' אבל מקיים את התורה בהתהוות חדשה ממקורה כנ"ל הנה זהו ע"י שתו ושכרו דודים דוקא, כי יין המשכר הוא המביא לבחי' למעלה מן הדעת, וכמו חייב כו' עד דלא ידע כו' דפורים ויו"כ שרש א' דיו"כ אין בו אכילה בדוגמת העוה"ב, דזה שהתו' אכילה הוא בזה"ג דוקא, ופורים שהי' להם מס"נ ע"כ עד דלא ידע המשכת העצמות, ונמצא דשתו ושכרו הוא גבוה במעלה מאכלו רעים.
תוכן. פורים ויו"כ בשרש א'. השתי' גבוה מאכילה.פרק כח. וזהו קימו וקבלו, קימו מה שקבלו כבר במ"ת, דבמ"ת המס"נ שלהם הי' ע"י גילוי מלמעלה, וזהו כפה עליהם הר כגיגית לעורר הרצון פנימי, אבל בימי מרדכי ואסתר הי' זה מצד עצמם, וזהו אשר החלו במ"ת, ולכאו' אין נ"מ בזה כלל שבכל אופן הוא מס"נ, אך הענין הוא שע"י המס"נ הזה קיימו את התו"מ ממקורה העצמי, ולכן מכאן מודעא רבא לאורייתא להמשיכה ממקורה בהשתל'.
תוכן. המס"נ שהקדימו נעשה לנשמע הי' ע"י גילוי מלמעלה והמס"נ דפורים בכח עצמן.
פרק כט. כתי' ליהודים היתה אורה, ל' נקבה ולא הי' אור ל' זכר, אורה מפעיל יוצא להאיר כל מיני אור, ויקדים ענין כפה עליהם הר כגיגית, ויבאר כי יש ב' מדרי' באתעדל"ע הא' בסבת אתעדל"ת, והב' הבאה מצ"ע, ולכאו' הבאה מצ"ע למעלה יותר, כי הבא באתעדל"ת הוא לפי ערך עצמות התחתון וכמו התלמיד שמשיבין לו רק כפי אופן שאלתו בלבד.
תוכן. אורה מפעיל יוצא להאיר, ב' מדרי' באתעדל"ע הא' בסבת אתעדל"ת, והב' מעצמה.
פרק ל. והנה באמת אתעדל"ע הבאה בסבת אתעדל"ת גבוה הרבה יותר מאתעדל"ע הבאה מעצמה, ואם כי העלאת מ"ן של העולמות הוא בתכלית הקטנות לגבי עצמותו ואינו בערך, אבל נעוץ סופן בתחלתן, במי נמלך, ישראל בקיום התו"מ שלהם למטה עלה במח' ונתאוה להיות לו ית' דירה בתחתונים, וא"כ האתעדל"ת מעורר הענג הנעלם שבעצמות, וראי' ברורה לזה מהזהר וכתבי האריז"ל דהשתל' האורות בעולמות הוא ע"י ריבוי צמצומים והעלם אחר העלם בריבוי העולמות עד שבא לאבי"ע, והוא שיבוא האור לפ"ע העולמות והמקבלים, אבל ע"י העלאת מ"ן נמשך אור העצמות למטה ממש, וכמו בענין הנסים שלמעלה מגדר השתל'.
תוכן. מעלת האתעדל"ע הבאה ע"י אתעדל"ת.
פרק לא. ובזה יובן ענין כפה עליהם הר, דבמ"ת הי' בחי' אתעדל"ע שמצ"ע, וחפץ בישראל באהבה עצמית, וזהו"ע ההר וכמאמר לא כאברהם שקראו הר, דזהו מדרי' אברהם באהבה שהיא קירוב כמו ההר שבולט, ויש הרים קטנים והרים גדולים, אה"ז ואה"ר, ומגילוי החיבההתעוררו בביטול פנימי וזהו כפית ההר, אבל בפורים הוא האה"ר שבמס"נ ושפלות דוקא, באתעדל"ת שבזה המשיכו העצמות.
תוכן. אהבה הר, פורים אתעדל"ע שבא באתעדל"ת.
פרק לב. יבאר כי התורה נקראת אור, והאור הוא רק להזולת כמו להאיר את החשך וכן אור החכ' לברר דבר הנבוך במושכלות, ולזאת נקראת תורה מל' להורות יורו משפטיך, וכמו שהאור נברא מאין ליש, כמו"כ במאמר יהי אור נתהווה האור דחכ' להורות עפ"י התורה.
תוכן. אור אינו דבר לעצמו אלא בשביל הזולת.
פרק לג. יבאר מה שהחכ' נקראת אור להורות, הוא אחר שכבר ישנו החכ' במציאות ובא האור להאיר בענינים המסובכים להוציא ולהעמיד אמיתת הדבר, וזהו אורייתא מח"ע נפקת שהוא חכמתו העצמי מה שלמעלה מאור החכ' דיהי אור חכ' בל"ב נתיבות שזה בא מתורה אור בעצם, וזהו שהתו' קדמה לעולם, דמאמר בראשית אמון מופלא קודם למאמר יהי אור, ולכן ותורה אור שביכולתה לברר אור החכ'.
תוכן. תורה אור העצמות שלמעלה מיהי אור דחכ', מאמר דבראשית קודם מאמר יהי אור התורה מבררת אור החכ'.
פרק לד. יבאר כי אאלפך חכ', הוא הלימוד שבחכ' והיינו מקור החכ' בחי' אין ולכן ביכולתה להאיר בכל המיני חכ' אמנם זה כאשר כבר ישנה החכ' אבל אמון מופלא, הוא פלא והוא כמו שהתורה עודה מוסתרה בהעצמות, ונק' אורה מקור האור, וזהו ליהודי' דוקא ע"י מס"נ המשיכו בחי' האורה להיות נעוץ סופן בתחלתן.
תוכן. ע"י מס"נ המשיכו אורה מקור האור.
פרק לה. שמחה, ששון ויקר, הנה במ"ת ביום חתונתו, שמחת לבו, בהעלם בלב, ורק שמחת החתן, וזהו משמח חתן עם הכלה, דאשה בעלה משמחה, אבל בפורים שמחה וששון שע"י מס"נ ואתעדל"ת בבחי' אשת חיל הוא שמחת כנ"י שנק' כלה, וזהו ליהודי' היתה שמחה, אמנם ששון הוא בהעלם עדיין וכמו המלך שבונה בנין גדול או עושה מלחמהגדולה, ורואה בלבו גמר הדבר הוא שש ע"ז אבל הוא בהעלם עדיין, ובגמר הדבר בא השמחה בהתגלות גדולה לעין כל, וכן בימי מרדכי שקיימו המס"נ בפו"מ כבר בא הדבר בפועל בגילוי הנה ליהודים היתה אורה שמחה וששון ויקר.
תוכן. שמחת מ"ת שמחת חתן ונקראת ששון בהעלם, בפורים שמחת כנ"י ונק' שמחה בגילוי.
פרק לו. יבאר כי שמחת פורים משתנה משמחת יו"ט, דשמחת יו"ט הוא עפ"י התורה ושמחת בחגיך, דשרש יו"ט במוחין דאימא והוא מסדר ההשתל' דסוכ"ע וממכ"ע, אמנם שמחת פורים הוא בלמעלה מהשתל' וזהו ג"כ ענין עד דלא ידע בין כו' ואין הכוונה שיהי' השתוות ח"ו, דהמן לעולם ארור, ומרדכי היהודי ברוך אלא שלהיות כללות הענין במדרי' שלמעלה מהשתל' הוא בדוגמת המדרי' שלמעלה דכחשיכה כאורה.
תוכן. שמחת יו"ט בסדר השתל' ושמחת פורים בלמעלה מהשתל', עד דלא ידע בדוגמת כחשיכה כאורה.
פרק לז. יקשה למה מותר במלאכה בפורים דהלא ביו"ט מלאכה אסור, ושמחת פורים עוד למעלה מזה, ויבאר כי יו"ט נק' מקרא קדש, המשכה משבת שנק' קדש, והמלאכה שהוא בירורי' מבלבל ומונע השמחה ולכן אסור יו"ט במלאכה, אבל פורים להיותו למעלה מהשתל' שאין עבודת הבירורים מבלבל כלל לכן מותר, שאין זה תופס מקום, אמנם מרדכי רצה לגזור על המלאכה, דמרדכי בחי' חכ' לברר בירורים (כמבואר בד"ה יביאו הנ"ל) לדעתו עבודת הבירורים מונע להשמחה, ומ"מ לא קבלו מני' להיות כללית הענין במדרי' שלמעלה מהשתל'.
תוכן. טעם איסור מלאכה ביו"ט, טעם היתר מלאכה בפורים.
פרק לח. ויקר, כתי' אדם ביקר בל ילין, וקאי על אדה"ר בהיותו בג"ע קודם החטא כו', תי' יקר מורה על הפלגת מדרי' גבוה ונעלית מאד, כי עיקר יקר הוא הפלגת הערך, ושרשו שעשועים המופלגים, ולכן כל דבר יקר גורם ענג נפלא, וביקר ב' פירושים הא' מל' יוקר והב' חשיבות, והא בהא תליא לפי שחשוב מאד לכן הוא יקר עד מאד, ועושה ענג נפלא, וכן זיו יקרי' שבג"ע שהוא נפלא מאד.
תוכן. יקר הפלגת הערך ב' פירושים הא' יוקר הב' חשיבות, וגורם שעשועים מופלגים.פרק לט. ויובן כמו"כ בזיו השכינה שנק' כבוד ד' יקר תפארת גדולתו שזהו בחי' אוא"ס שלגדולתו אין חקר, שמפני גודל היוקר והחשיבות נק' יקר, והנה אדם בג"ע לא הי' יכול לעמוד בבחי' אור עליון הנעלה הלזה, כי ההסתכלו' הלזאת גורמת שעשועים מופלגים, ולמעלה הוא שעשועי המלך בעצמותו, שא"א למקבל בע"ג להכילו עד שמתבטל לגמרי, וזהו בן עזאי הציץ ומת מפני גודל הענג, כי ד' שנכנסו לפרדס הגיעו למדרי' אוא"ס שבכתר עליון ע"י העלאת פנימי' חכ' שבנפשם עד בחי' פנימי' ח"ע דאצי', וזהו יקר בעיני ד' נא' על בן עזאי, שהוא מעלה גדולה לצדיקים המתבטלים בבחי' יקר שנעשים ג"כ יקר.
תוכן. ההסתכלות בבחי' יקר גורמת הביטול לגמרי, בן עזאי הציץ ומת, ד' שנכנסו לפרדס הגיעו למדרי' אוא"ס שבכתר.
פרק מ. א"כ איך ביכולת הנשמות בג"ע לקבל בכלי מוחם והשגתם את זיו השכינה, כתי' להנחיל אוהבי י"ש שהוא מחצה מתר"ך בחי' כת"ר, די"ס שבכתר מתחלקי' לחצאין כח"ב חו"ג עולין למעלה, תנהי"מ יורדים למטה, ע"כ מבחי' ת"ת שבכתר יוצא ראשי' הגילוי וגם זה רק ע"י המסך שמתצמצם לבוא רק לפי ערך השגתם, והוא הרקיע החקוק בכ"ב אתוון הנטוי על ראש הנשמות בג"ע ועל ידו מסתכלין מדי שבת ומדי חדש.
תוכן. י"ס שבכתר ה"ס כח"ב חו"ג עולין למעלה, ותנהי"מ יורדים למטה, וראשית הגילוי בג"ע מת"ת שבכתר.
פרק מא. והנה לע"ל יהי' הגילוי שלא ע"י לבוש והסתר כלל, וכתי' ולא יכנף עוד מוריך, ועין בעין יראו שיהי' גילוי העצמות למטה שלא ע"י העלם ולבוש כלל, והיינו שיהי' גילוי בחי' יקר שהוא מחצה העליון דכתר הנ"ל שהוא בגימ' ש"י, והנה בפורים להיות שהיו במס"נ כזה כל השנה והחליטו כולם אנשי' נשים וטף להמסר להריגה ר"ל והיו הפקר ממש בעיני העמים להרוג ולאבוד ר"ל הנה ע"י מס"נ זה בפו"מ המשיכו בחי' יקר העליון, וזהו וקבל היהודים, דמדרי' יהודים קבלו בפו"מ את אשר החלו במ"ת בכח, ולכן ליהודים דוקא היתה אורה מקור האור שמחה בהתפשטות שבא בגמר הדבר ששון העלם הענג עד כי ויק"ר שהתגלה עליהם יקר העליון.
תוכן. יקר מחצה העליון דכתר.
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