פרשת במדבר · וידבר... במדבר סיני
וידבר... במדבר סיני
וידבר, במדב"ס, פ"ק דפסחים ו' ב' כתיב הכא במדבר סיני (בפ' בהעלותך גבי ויעשו את הפסח) וכתי' התם וידבר כו' במדבר סיני מה להלן בראש חודש אף כאן בר"ח. לפמ"ש בביאור דבמדבר סיני שהוא בחי' מל' והיינו העלאת מ"ן דמל' בבחי' מדבר שהוא צמאון צמאה לך נפשי ונק' סיני שירדה שנאה על הרע המסתיר מעתה י"ל דמש"ה בחי' זו הוא ענין ר"ח מולד הלבנה שעולה מתוך הסתרה למטה ונעשית נקודה תחת היסוד כמ"ש הרמ"ז ר"פ כי תשא, והרע היונק ממנה נפרד ממנה כמ"ש בפ' חיי דקכ"ב ב' ובג"כ שעיר דר"ח בגין דאתפרש ההוא שדה ממלכא קדישא ולא שריין בההוא שדה ברכאן מהאי מלך, וזהו ממש ענין שירדה שנאה כו' והיינו מ"ש ברבות בשה"ש ע"פ דודי צח ואדום צח לי ואדום למצרים, ועמ"ש בלק"ת בביאור ע"פ במדבר סיני סעיף ד' דמדבר הוא נקודה תחת היסוד א"כ היינו ממש בחי' ר"ח וא"ש דלמדו מבמדבר דהיינו ר"ח.
רבות במדבר פ"א ר"ט ג' באיזו איפרכיא ובאיזו עיר רוממתי קרנם, נמצא במדבר הוא האיפרכיא ואהל מועד העיר, היינו ע"ד מ"ש בזח"ב כי תשא ק"צ רע"א אחרית הימים איהו אילנא כולא כו' ואתא קרא לבררה כו' בהר בית ה' כו', והיינו אחרית הימים הוא כללות המל' שיש ממנה יניקה גם לחיצונים כי מלכותו בכל משלה והר בית ה' זהו הפרט מה שנתברר הטוב, כמו"כ הו"ע במדבר סיני, באהל מועד ששניהם בבחי' מל' אלא שמדבר סיני היא כללות המל' וזהו באיזו איפרכיא, ואהל מועד זהו באיזו עיר, וכמו עד"מ ירושלים לגבי כל הארץ כו'.
בשלשה דברים ניתנה התורה באש ובמים ובמדבר שהם חינם לכל באי העולם, כ"כ ברבות שם, ענין חינם מובן ממ"ש ע"פ ואתחנן שהיא אתעדל"ע למעלה מאתעדל"ת כמש"ש ע"פ אתה החילות.
ד"א כמדבר שהוא הפקר לכל ובגמרא פ"ה דעירובין איתא שהכל דשין עליו כו' היינו בחי' ונפשי כעפר לכל תהי' וזה נמשך מבחי' במדבר לא ישב אדם שם בחי' מצחא למעלה מהשכל, גם מדבר שממה ע"ד והאיש משתאה לה, גם הפקר לכל ע"ד בחי' אין והחכמה מאין תמצא לכן בבחי' זו ניתנה התורה, ואש ומים רצוא ושוב ועמ"ש בענין את ה' האמרת, יביע אמר אש מים ורוח הממוצע למטה כמו למעלה וזהו בחי' מדבר אין ביטול כו'.
באהל מועד, שם פ"ב רי"ד ד' לא יצאו ישראל ממצרים אלא בזכות אהל מועד, הנה ביצי"מ כתי' אני הוי' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים להיות לך לאלקים, כלומר ששם הוי' עצמו יהי' לך לאלקים בבחי' גילוי ממש ולא ע"י שמש ומגן כו' אלא ע"ד מוציא חמה מנרתקה, וכמ"ש בת"א פ'וארא סד"ה וידבר כו' וארא, וזהו להיות לך לאלקים, ובחי' זו זהו ענין אהל מועד, כי מועד ע"ש ונועדתי לך שמה שהוא לשון התקשרות והתחברות מלשון והאדם ידע, המשכת שם הוי' למטה שיהי' שורה ומתגלה בנפש יחודו ית' האמיתי, והמשכה זו ע"י אהל ובצל ידי כסיתיך ה"ע תורה ומצות, וזש"ש ברבות ששבט לוי יצאו בזכות עצמם, והיינו לפי שלוי מלשון הפעם ילוה כו' שיש להם התקשרות עצומה לאור א"ס ב"ה, ולכן מעצמם יש להם בחי' זו דלהיות לך לאלקים בחי' ילוה אישי אלי, אבל בכללות נש"י אין להם כח זה רק ע"י התומ"צ שעי"ז נמשך הרו"ש בנפש ועיין בת"א בד"ה וקבל היהודים.
ברבות פ' פנחס דרפ"א א' כשיצאו ישראל ממצרים מסרן למשה במנין דכתי' וידבר כו' במדבר סיני כו' שאו את ראש כו', וצ"ל דהמנין בכל מקום גרוע כמבואר גבי דוד ויואב בש"ב סי' כ"ד, וא"כ מדוע מסרן למשה במנין דוקא. אך כי המנין הוא גילוי ההעלם והוא למעלה בחי' עלמא דאתגליא, משא"כ דבר הסמוי מן העין הוא עלמא דאתכסיא, ולכן המנין אינו טוב כי בעלמא דאתגליא שולט הרע עין, ושם עה"ד טו"ר, והנה גבי יוסף נאמר דלא מסתפי מעינא בישא ופי' הטעם באד"ר דק"ל ע"א מפני שהמשיך עליו עין טוב דע"ק כו'. וזהו ענין כדגים שבים בחי' עינא פקיחא כו' והיינו וידגו כו' בקרב הארץ שכח עלמא דאתכסי' מאיר אפי' בעלמא דאתגליא ע"ד קי"ס והיינו בעתיקא תליא, וכמו"כ במנין זה נאמר שאו כו' לגולגלתם בחי' גלגלתא שהוא הכתר עינא פקיחא ע"כ אין מתייראין מן המנין ועמ"ש ע"פ מי מנה כו' ומספר שכשעושין רש"מ ממשיכים להיות* והי' מספר בנ"י כו' אשר לא יספר, כלומר שגם בבחי' מספר ועלמא דאתגליא יהי' מאיר אותו האור שבעלמא דאתכסיא שהוא בחי' אשר לא יספר וכמ"ש הרמ"ז פ' במדבר, ולכן תפקדם אתה ואהרן כו' שהעלאה זו להיות שאו כו' לגולגלותם זהו בהם ועל ידם דוקא וזהו ג"כ מ"ש במדרש פ' אמור ע"פ וספרתם לכם כו' אימתי הן תמימות כשעושין רצונו של מקום כי הספירה הוא ג"כ ההמשכה מעלמא דאתגליא ושיהיו תמימות היינו שיהי' בחי' המספר בבחי' אשר לא יספר זהו ע"י שעושין רש"מ כו' וע' בשל"ה פ' במדבר דף שמ"ז סע"א.
במדבר סיני באהל מועד בזח"ג ר"פ במדבר לפי' המק"מ במדבר סיני הוא התורה שרומזת לזעיר, ובאהל מועד הוא המשכן שרומז למל', ולשון הזהר חיילין דאורייתא וחיילין דמשכנא, ובכלי יקר פי' שיום מתן תורה הוא האירוסין כו' ויום הוקם המשכן הוא זמן הנשואין, ולפ"ז יש לפרש במדבר סיני הי' רק אירוסין באהל מועד בחי' נשואין.
הערות
* בגוכי"ק בשולי העמוד כאן רשום: [המ]ספר הי' בחודש זיו שהוא יוסף יפה מראה דלא שליט בי' עינא בישא כי מציון גימ' יוסף צוה את הברכה והוא עלי עין עלמא דאתגליא).
פרשת במדבר · שאו את ראש
שאו את ראש
שאו את ראש, למשפחותם לבית אבותם נזיר פ' כה"ג דף מ"ט סע"א, ספ"ג דקדושין דף סט ע"א סד"א למשפחותם כו' אתא לו אפקי', פ"ח דב"ב ק"ט ב' משפחת אב קרויה משפחה כו' דכתי' למשפחותם כו', פ"ח דבכורות מ"ז א' לויה שילדה בנה פטור מה' סלעים כו' למשפחותם לבית אבותם כו' ושאני התם כו' בפטר רחם תלה רחמנא.
שאו את ראש, רבות מצורע ס"פ י"ח ב"ו נותן פרוקיפי (כתב המ"כ פי' הערוך ענין כבוד) והקב"ה נותן פרוקיפי שאו את ראש וגו', במדבר פ"א ר"י ב', ר"פ ד' ריו"א, מאשר יקרת בעיני נכבדת, משל למלך שהי' לו גרנות הרבה כו' גורן א' כו' אבל זה דע כמה כורים יש בו כו' שאו את ראש ובכלי יקר כאן פי' כמו לכוכבים שנאמר בהם המוציא במספר צבאם כו' וע' זח"ג קי"ז רע"ב. רבות נשא פ"ז רכ"ג ב' (שהוא ט"ז ב') מלך ב"ו יש לו פרופיסטוטין אף האלקים כו' שנאמר שאו כו', שם פ"ט ר"ל ב' (שהוא כ"ג סע"ב) שהבנים בני אבותיהן שנאמר שאו כו'. רל"ו ג' שהוא כ"ט ג' פ"י זה דודי כמ"ד ואבדיל אתכם כו' במניינם שישראל מונין ללבנה כו' שאו את ראש וגו' להיות לי הרי אתםשלי, הוי זה דודי כו'. רמ"א ב' הובא הגמ' דנזיר דף מ"ט סע"א הנ"ל, פ' פנחס רכ"א ב' (שהוא ע"ד א') מסרן למשה במנין כו' שאו את ראש כו'. שה"ש רבה בפסוק שררך כו' ערמת חטים מה החטים הללו כשיוצאין לזרע אין יוצאין אלא במנין כו' בשבעים נפש כו' עד שאו את ראש כו'*, וחשיבות המנין ע"ד מ"ש במשנה פרק ג' דערלה שהיה ר' מאיר אומר את שדרכו למנות מקדש, שהוא דבר חשוב כו', ועד"ז מ"ש המוציא במספר צבאם ופי' בזח"א דף ב' סע"א במספר שתין רבוא כו' וכ' בסה"מ סי' ס"ה ס' ריבוא הם ו"ק דז"א כו' והיינו שז"א נאצל בסוד שרש בו"ק שעולים מספר ס"ר, ובפ' משפטים דף ק"ה ע"א מאי במספר ברא חד כו' אילנא כו' ומספר שמיה, וע"ש במק"מ שמפרשו על דעת דז"א. והמספר ס"ר הם שרשי נשמות, וזהו חשיבותן שהם שרשיים ושבאו בסוד שורש. ואפשר עד"ז ע"ס נק' כן ספירות שהם דבר שבמנין וחשוב ולמעלה מעלה משאר הנבראים, ונש"י מושרשים מו"ק דז"א, וכן המלאכים שרשם משם רק שהם מחיצוניות הכלים, וע' בשל"ה פ' במדבר דף שמ"ז סע"א. להעיר לענין מעלת המספר ממ"ש ויקרא האדם שמות וזהו המוציא במספר בשם יקרא.
הערות
* בגוכתי"ק בשולי העמוד רשום: המספר ע"ד בכוכבים המוציא במספר צבאם גם לברר נה"ב גם מספר לשון הארה ע"ד וספרתם לכם.
פרשת במדבר · שאו את ראש
שאו את ראש
שאו את ראש כו' במספר שמות כל זכר לגלגלתם, רבות במדבר ר"פ ד' ע"פ מאשר יקרת בעיני כו' אמר הקב"ה יקר אתה בעיני שלכל עוכומ"ז לא נתתי מנין ולך נתתי מנין משל למלך שהי' לו גרנות הרבה כו' אבל ישראל כו' ועמך כולם צדיקים כו' לכך דקדק במנינם כו', עמ"ש מזה בד"ה כיתשא את ראש בנ"י לפקודיהם, והוא ע"ד שנאמר בכוכבים המוציא במספר צבאם לכולם שמות יקרא כמ"כ כאן במספר שמות כו' וכמ"ש והמשכילים כו' ככוכבים לעולם ועד, ועוד יש לפרש במספר, לשון ספיר שתמשיכו בהם הבהירות של ע"ס כו', וע' מענין מנין במא"א אות מ' סעיף קל"ב.
והנה כתי' עוד תעבורנה הצאן ע"י מונה בירמי' סי' ל"ג י"ג ות"י ע"י משיחא, דכתיב כימי צאתך מאמ"ץ אראנו נפלאות, ועמ"ש מזה בביאור ע"פ ואלה שמות בנ"י, והיינו שאז יהי' גילוי פנימיות התורה מבחי' מו"ס דע"ק, והנה כמו שביצי"מ הי' מנין ישראל שכדי להיות מ"ת הוא דוקא ע"י שהיה מספר ששים רבוא כו' והיינו שכמו"כ יש ששים רבוא אותיות בתורה כו' ועיין זח"ג ר"פ במדבר קי"ז ב' בעא קוב"ה למפקד לון כמה חיילין אינון דאורייתא כו' ופי' במק"מ ישראל שהם חיילות הזעיר הנק' תורה כו' וע' בת"א פ' בשלח בד"ה אכלוהו היום בענין כשם שא"א לעולם בלי רוחות כו', והם ענין י"ב שבטים י"ב בקר דבריאה שהם מרכבה לזו"נ כו' שהם תומ"צ, כמו"כ לע"ל יתעלו יותר להיות מרכבה לגילוי בחי' שלמעלה מהאצי' ואז יהי' ג"כ בחי' מונה וכמו ענין הכוכבים שהם בבינה כו' בבחי' ולתבונתו אין מספר ע"ד מ"ש אם תוכל לספור הכוכבים גם זרעך ימנה פ' לך לך י"ג י"ו וה"ע ריבוי האורות ע"ד וארבה את זרעו ואתן לו את יצחק כו' והמונה הוא בחי' הפה, ומל' דאצי' נק' פי ה' וזהו המנין דיצ"מ, אך לע"ל יהי' המונה ע"י מוצא פי הוי' מל' דא"ס כו' וזהו ענין משיח כו' ושם מאורות הפה נמשך בחי' עקודים בכלי א', וברבות במדבר פ"ב בעשרה מקומות נמנו ישראל כו' עד ואחד לע"ל, ואפ"ל כי מספר דעכשיו מע"ס דאצי' ודלע"ל מע"ס הגנוזות כו'*.
הערות
* בגוכתי"ק בצד העמוד רשום: ועמ"ש בהושע סי' ב' ע"פ והי' מספר בנ"י.
פרשת במדבר · וידבר ה' אל משה כו' שאו את ראש
וידבר ה' אל משה כו' שאו את ראש
וידבר ה' אל משה כו' שאו את ראש בנ"י לגלגלתם כו'. ולהבין ענין נשיאת ראש לגולגלותם הנה אמרו רז"ל אין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש וצ"ל פי' וענין כובד ראש אשר הוא הקדמה לתפלה. ומתחלה י"ל מה שלפעמים משמע שתפילה היא יותר נעלה מתורה וכמארז"ל הלואי שיתפלל אדם כל היום כולו (דמשמע לכאורה שאעפ"י שעי"ז לא ילמוד אפי' פ"א שחרית כו') ופעם אמרו ות"ת כנגד כולם (דהפי' הוא אפי' מענין תפלה הנשנה מקודם בברייתא). ולהבין כ"ז צ"ל מתחלה מארז"ל כל הנותן שלום לחבירו קודם שהתפלל כאלו עשאו במה שנאמר חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו כי במה נחשב א"ת במה אלא במה, היינו שקודם התפלה הנשמה הוא רק באפו. והענין הוא (דהנה אומרים נשמה שנתת בי טהורה היא בראת יצרת נפחת פי' נפחת) כמ"ש ויפח באפיו נשמת חיים היינו שקודם התפילה אינה אלא בבחי' כמו שהי' בשעת נתינה וע"י התפלה היא מתפשטת בכל הגוף. וביאור הענין הנה אנו אומרים נשמה שנתת בי טהורה היא בראת כו', ולכאורה הי' צריך לומר מתחלה בראת קודם טהורה, אך הענין דקאי על מעלותומדריגות הנשמה דהנה טהורה היא הוא בחי' שורש הנשמה שעלה במחשבה שהיא מיוחדת באוא"ס כו' ואח"כ כשצריכה לירד ולהתלבש בגוף הוא בבחי' בראת בריאה מאין ליש ואח"כ מדריגות יצרת ונפחת (נמצא הנשמה כמו שהיא למעלה יש לה ד' מדרגות) והוא ענין נר"נ ובחי' נשמה לנשמה הנז' בספרים ובלשון הקבלה נק' בחי' זו הד' בשם חי' יחידה והוא בחי' מדרגות טהורה שזהו"ע המקיפים של הנשמה כמ"ש בצלמינו כו', וע"כ יש בגוף ג' כלים מוח לב וכבד שבהם שורה חלקי הנשמה דהיינו נשמה שורה במוח כמ"ש נשמת שדי תבינם ורוח בלב כי בלב יש ב' חללים חלל השמאלי מלא דם ובחלל הימני רוח החיים ונפש שורה בכבד (כי הדם הוא הנפש), ולעצמות הנשמה אשר נק' נשמה לנשמה אין לה כלי פרטי בגוף כ"א מלובשת בשכל והשגה שבמוח, כי מ"ש ונשמת שדי תבינם אין הפי' שההבנה והשגה באלקות הוא עצמות הנפש, כי עצמי' הנפש הוא ענין ובחי' מס"נ שהוא למעלה מן הטעם ודעת, כי אין לזה טעם, שהטעם לא נא' רק על בחי' אהבה כמ"ש לאהבה את הוי' כי הוא חייך אבל בחי' נשמה לנשמה שהוא בחי' מס"נ הוא למעלה מן הטעם, רק השכל הוא בחי' כלי לעצם הנשמה דהיינו שע"י השכל והשגה באלקות מביא וממשיך התגלות עצמו' הנשמה בגוף שהוא בחי' מס"נ כו', וזהו מה שאנו אומרים ותן בלבנו בינה שפי' להבין דבר מתוך דבר, תוך דבר נק' ממכ"ע ודבר הוא סוכ"ע, וקודם התגלותה ע"י השגה דבינה עדיין הוא בהעלם בשכל, וזהו שקודם התפלה עדיין הנשמה באפו וע"י התפלה היא מתפשטת בגלוי בכל כלי הגוף. וביאור הענין הוא שהכלל בסט' דקדושה בכל סדר ההשתלשלות שכל השפעה שבאה מלמעלה למטה אינו באה כל עצמו למטה כמו שהוא למעלה כ"א עיקרה ושרשה נשאר למעלה בעולם עליון ולמטה אינו מאיר כ"א רק ההארה מזה, וכמו"כ כל הד' מדריגות של הנשמה אינו מאיר בגוף רק ההארה בעלמא מכל מדריגות הנשמה כמו שהיא למעלה, ולזה צריך ענין התפילה לחבר ולקשר מקור ושרש הראשון של הנשמה לחלק ההארת הנשמה המאיר בגוף (שתשוב הנפש בבחי' ביטול במס"נ למקורה ושרשה העליון), כי ענין התפלה הוא בחי' תשו"ע שזהו עד יעבור עמך הוי' (למעלה מעלה מבחי' הוי' שהוא בחי' צמצום והתפשטות כו'), וזהו מ"ש והנה סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה דקאי על התפלה (כדאי' בזהר סולם דא צלותא דהיינו שתחלתה במדריגות התחתונות ומגיע עד מקור ושרש הנשמה, כי ענין סולם איתא במדרש שהי' בו ד' שליבין שהו"ע ד' תיקוני שכינתא שבתפלה שהתפלה נחלקה לד' חלקים מתחלת התפלה עד ב"ש ומב"ש עד ברכת יוצר, וברכת יוצר וק"ש ושמו"ע, כנגד הד' מדריגות שיש בנשמה, וז"ש והנה רוח גדולה באה כו' לא ברוח ה' ואחר הרוח רעש) כו', עד וקול דממה דקה דקאי על שמו"ע כי ע"י ד' מדריגות שבתפלה הוא מחבר ומקשר ההארת הנשמה שבגוף למקורה ושרשה העליון שיש בה ד' מדריגות הנ"ל. והנה למעלה נאמר ג"כ ואני תפלה, אני הוא בחי' מל' שהוא חיות האלקי' המתלבש בעולמות להחיותם כמ"ש מלכותך מל' כל עולמים והוא רק ההארה מא"ס שאין עצמות אוא"ס מתלבש בעולמות להחיותם, כי עצמות אא"ס הוא קדוש ומובדל מעולמות, וע"כ נאמר ואני תפלה שפי' תפלה הו"ע התחברות מלשון הטופל כ"ח וכמ"ש נפתולי נפתלתי כו' דהיינו שיתחבר ויתקשר עצמות אא"ס קדושומובדל שיאיר ויתגלה בבחי' מל' שהוא הארת החיות המתלבש בעולמות (והחיבור וההתקשרות הוא על ידי תפילה שלנו כמשי"ת). וזהו משארז"ל תפלה כנגד תמידין, כי תמידין הו"ע קרבנות שנאמר בהן ריח ניחוח כו' והוא ענין א' עם קטרת שהוא ג"כ בחי' ריח כמ"ש ישימו קטורה באפיך כו' שהוא בחי' ריח, רק שהקטורת הוא פנימי' (ולכך הקטירו אותן על מזבח הפנימי) וקרבנות הוא חיצוני' (שהקריבו הקרבנות ע"ג המזבח החיצון (והו"ע פנימי' הלב וחיצוני' הלב), וביאור ענין ריח הנה קרבן בגי' ארך אפים והוא כענין מ"ש למען שמי אאריך אפי ותהלתי אחטם לך שלפעמים נאמר עלה עשן באפו (שנמשך בחי' גבורות קשות מבחי' הנק' למעלה אף), אבל ע"י קרבנות ממשיך (מבחי' אף) המשכת עונג עליון בחי' גילוי אא"ס. וזהו ארך אפים דהיינו המשכה מבחי' הנק' אף, וזהו שקרבן בגי' ארך אפיים, כי ע"י הקרבן נעשה תחלה בחי' ריח דהיינו העלאה לבחי' הנק' אף ואח"כ ניחוח להוי' דהיינו המשכה בשם הוי' (שהוא תוס' גילוי אא"ס בשם הוי' שהוא כללות ע"ס דאצי' ועי"ז ממילא יאיר ויתגלה גילוי עצמות אוא"ס בבחי' מל' שהוא חיות אלקו' המתלבש בעולמות להחיותם הנק' ג"כ נפש כל חי), וזהו למען שמי אאריך אפי שכדי שיומשך תוס' גילוי אוא"ס קדוש ומובדל בבחי' מל' הנק' שמי, אאריך אפי שצריך להיות המשכה מבחי' הנק' אף (שהוא מל' דחכמה כי א"א להיות התחברות והתקשרות אוא"ס קדוש ומובדל בבחי' מל' נפש כל חי בין בדרך העלאה בין בדרך המשכה כ"א ע"י חכמה ראשית וכללות שם הוי', כי התלבשות עצמות אא"ס הוא בחכמה דוקא, ע"כ צריך תחלה העלאה לבחי' אף, והעלאה זו נק' ריח דהיינו שמגיע לאוא"ס המלובש בח"ע ע"ד הריח שמשיב את הנפש, ועי"ז יהי' אח"כ המשכת עצמות אוא"ס בכל שם הוי' כנ"ל עד בחי' מל'), וזהו תהילתי אחטם לך שע"י התהלה נמשך מבחי' חוטם (ע' בד"ה תהלה לדוד), וזהו כל האומר תהלה לדוד ג"פ בכל יום מובטח לו שהוא בן עוה"ב (נמצא שקרבן הו"ע העלאת הריח לבחי' הנק' חוטם למעלה ועי"ז נעשה ניחוח להוי' דהיינו המשכת עצמות אוא"ס קדוש ומובדל עד בחי' מל' הנק' נפש כל חי כו') ותפלה כנגד תמידין תקנו, דהיינו שע"י התפלה שהוא העלאת והקרבת נה"ב נעשה ג"כ בחי' ריח דהיינו העלאה לבחי' הנק' חוטם למעלה, ועי"ז יתחבר ויתקשר ג"כ אוא"ס קדוש ומובדל בבחי' מל' כדאי' בזהר לבעל החוטם אני מתחנן לבעל החוטם אני מתפלל.
קיצור. ד' מדריגות הנשמה כמו שהן למעלה נר"ן חי' יחידה ובגוף ג' כלים מוח לב כבד שורה נר"ן ובשכל שבמוח מתלבש חי' יחידה, וכ"ז רק ההארה ממקור הנשמה, וע"י ד' חלקי התפלה בחי' סולם תשו"ע מחבר ומקשר מקור ושרש הנשמה בחי' טהורה להארת הנשמה המאירה בגוף, וכן למעלה בחי' מל' הנק' נפש כל חי בחי' אני הוא רק ההארה מעצמות אא"ס, וע"י הקרבנות והקרבת והעלאת נה"ב מקשר ומחבר עצמות אוא"ס קדוש ומובדל בבחי' מל' באמצעות בחי' חוטם ריח ניחוח.
ועיקר ההתחברות הוא בק"ש שמע ישראל, כי בשמע יש ב' פי' הא' לשון הבנה והשגה והב' לשון אסיפה וקיבוץ כמו וישמע שאול דהיינולהתבונן בתיבת שמע שם ע' (שהוא בחי' ע' רבתי כמבואר במ"א), דהיינו שמקור החיות של כל העולמות הוא רק שם והארה מאא"ס, וע"י התבוננות זה מאסף ומקבץ כל כחות פרטי הנפש וכל הרצונות שלא יהי' לו רק רצון א' לאביו שבשמים, וזהו"ע מס"נ שבק"ש שפירושו מסירת הרצון, ומחמת זה נקראו ישראל שר אל לשון כי שרית עם אלקים דהיינו ששולט ומושל (ע"י רצונו שבנפשו האלקי' שהוא בחי' עצם הנפש) על כחות נפש הבהמית להעלותם לבחי' מס"נ, וזהו הוי' אלקינו ע"ד אלקי אברהם (והגם שאינו דומה ממש כי האבות הן המרכבה והוא רק בחי' אתכפייא), והענין ע"ד שאמרו השבטים ליעקב כשם שאין בלבך אלא א' כך אין בלבינו אלא א', ולכאורה אם הוא דבר א' ממש מהו כשם וכך בכף הדמיון, אך הענין הוא כי האבות הי' בחי' מרכבה ליחו"ע (דהיינו שכל כחות נפשם אפי' מנפש החיונית נתהפכו ונעשו כלים רק לאלקות) והשבטים היו בחי' מרכבה רק לבחי' יחו"ת, ובנפש הוא בחי' אתכפייא (דהיינו שרצון של נה"א מושל ושולט על כחות נפש החיונית הבהמי' ועי"ז הוא ג"כ אין בלבינו אלא א' ע"י כפיית הרצון על כחות נפשם), וזהו הוי' אלקינו, ע"י כי שרית עם אלקים נעשה ג"כ הוי' אלקינו ע"ד אלקי אברהם, ואח"כ הוי' אחד דהיינו שאלף יאיר ויתגלה בז' רקיעים וארץ וד' רוחות העולם עד שיהי' בטלים ממש בבחי' אלף (דהיינו שנעשה התחברות עצמות אוא"ס קדוש ומובדל בחי' אלף פלא בז' רקיעים וארץ וד' רוחות העולם), עוד יש פי' בתיבת ישראל דהיינו לי ראש, כי בנים אתם להוי' אלקיכם עד"מ ברא כרעא דאבוה כמו הרגל שהיא בטילה בתכלית להרצון שבראש ועכ"ז היא עיקר מעמד ומצב של הראש עד שמוליכו למקום רצונו, ועד"ז בנש"י כשהם בתכלית הביטול עד שנק' כרעא דאבוהי הם ממשיכים בחי' ראש למעלה (ופי' ראש יבואר לקמן בענין תפילין).
קיצור. עיקר המכוון של התפלה הוא ק"ש, ב"פ בשמע שע"י ההתבוננות נעשה אסיפה וקיבוץ כל כחות נפש הבהמית ונעשה רק רצון א' שהוא בחי' מס"נ בחי' התגלות מקור ושרש נפשו בגוף ישראל כי שרית שליטה וממשלה הוי' אלקינו, ע"ד אלקי אברהם כשם שאין בלבך אלא א' כך אין בלבנו אלא אחד שע"י אתכפייא נעשה ג"כ בחי' הוי' אלקינו (מכיון שבשעת ק"ש אין לו רצון אחר רק להוי' לבדו), ואח"כ הוי' אחד התקשרות אוא"ס בעולמות, ועוד פי' ישראל לי ראש שע"י הביטול ע"ד ברא כרעא דאבוהי ממשיכים בחי' ראש למעלה.
וכ"ז ענין התפלה והתורה נק' לחם, כי תפלה הוא בחינת ריח שהוא רק שהנשמה נהנה ולא הגוף אבל לחם הוא חיות להגוף, ופי' דהיינו התחברות הנשמה בהגוף שיומשך חיותה ואורה בגוף, ועד"ז הו"ע התורה הוא ממשיך בחי' אלקות בהגוף ממש, ולמעלה כתיב לכו לחמו בלחמי דהיינו שהוא בחי' לחם למעלה כמ"ש רעייתי פרנסתי שישראל מפרנסין לאביהם שבשמים, דהיינו שע"י התורה ומצות ממשיכים גילוי אוא"ס בבחי' מוחין ומדות, כי אא"ס לאו מכל אלין מדות איהו כלל ע"כ צריך להמשיכו על ידי התומ"צ, כי רמ"ח פקודין אינון רמ"ח אברי' דמלכא ולמעלה הוא בחי' כליםדאצי' המאיר בהם גלוי אוא"ס, אעפ"י שע"י התפלה מחברים וממשיכים גילוי אוא"ס בשם הוי' כנ"ל אבל זהו רק בדרך כלל אבל העיקר הוא להמשיך אא"ס בכלים דאצילות (דהיינו בחיצוניות הכלים שעי"ז נעשה כלים מכלים שונים לגילוי אא"ס ב"ה עד שיומשך למטה), אך כיצד יגיע לבחי' תורה ותפלה אחר שהנשמה מלובשת בגוף ונה"ב, ע"כ אמרו אין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש, וענין הכובד ראש הוא בנפש וגם למעלה יש בחי' כובד ראש. והענין דהנה ארז"ל בזמן שאדם כו' שכינה מה אומרת קלני מראשי קלני מזרועי, פי' ראשי וזרועי הוא מקום הנחת תפילין של ראש ושל יד, הנה אמרו רז"ל הקב"ה מניח תפילין כמ"ש נשבע ה' בימינו ובזרוע עוזו הוא תפילין של יד, ואמרו תפילין דמארי עלמא מה כתיב בהו ומי כעמך כישראל גוי אחד בארץ כו' וכולהו כתוב באדרעאי, ופי' הקב"ה מניח תפילין דהיינו התלבשות גילוי אא"ס עם מוחין ומדות דהיינו תוס' גילוי אור א"ס בע"ס שלא בדרך ההשתלשלות, והוא ע"ד מ"ש ועתה יגדל נא כח אד', יו"ד רבתי, ובפסוק צור ילדך תשי נא' יו"ד זעירא והוא ענין אתוון רברבין ואתוון זעירין כי יו"ד הוא בחי' ע"ס והיו"ד הוא בחי' חכמה הכוללת כל הע"ס, וזהו פי' של מארז"ל בזמן שישראל עושין רצונו של מקום מוסיפים כח בגבורה ש"מ דהיינו שממשיכים תוס' גילוי אוא"ס בכלים דאצי' שלא בדרך השתלשלות, וזהו פי' הקב"ה מניח תפילין, והוא ע"י הנחת תפילין שלמטה דהיינו שע"י שמשעבד הלב והמוח להיות כלים לאלקות ע"י הנחת תפילין עי"ז נעשה כלים דאצי' מוכנים שיתגלה ויומשך בהן גילוי העצמות אא"ס שלא בדרך ההשתלשלות, ובזמן שישראל אינם עושין ח"ו רש"מ מתישי' כו' כמ"ש צור ילדך תשי כו' דהיינו אעפ"י שיש ע"ס באצי' ואא"ס המאיר בהם אבל הוא בצמצום רק לפי"ע להיות מקור לחיות העולמות (וממילא נעשה עי"ז ירידת המדריגות עד שנעשה פירוד והסתר גמור למטה), וזהו פי' קלני מראשי קלני מזרועי דהיינו שאינו מאיר בבחי' ראש ומוחין למעלה תוספת גילוי אא"ס רק בצמצום (וזהו פי' שכינה אומרת, שכינה הוא פי' התגלות אלקות בעולמות, שכינה אומרת קלני מראשי דהיינו שאינו מאיר בה בחי' ראש שיוכל להיות ממנה גילוי בעולמות) וע"ד שאומרים בל"א איך קען ניט משפיע זיין, וזהו פי' כובד ראש למעלה, והוא נעשה ע"י עוונותי עברו ראשי דהיינו ע"ד מארז"ל עוונותיכם מבדילים (פי' עוונותיכם מבדילין דהיינו שבהנשמה הוא מבדיל במקור ושרש הנשמה ולמעלה הוא מבדיל בין עצמות אוא"ס קדוש ומובדל שלא יאיר בתוס' גילוי בבחי' ראש עד שיאיר למטה בעולמות) כמשא כבד יכבדו ממני, והוא ע"ד מ"ש בזהר ובמדרש ע"פ הכבדתי את לבו כבד לב פרעה שהלב נעשה כבד כי חצר הכבד מפסיק בין אברי הנשימה לאברי המזון דהיינו מן הכבד ללב, ולמעלה הוא מ"ש יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין מים למים, מים מצמיחים כל מיני תענוג, מים עליונים הוא בחי' תענוג מהשגת אוא"ס בגעה"ת ובגעה"ע עד רום המעלות, ומים תחתונים הוא בחי' תענוגים גשמיים, ופי' כבד לב שהלב נעשה כבד שנעשה מעורב טו"ר, וזהו כמשא כבד יכבדו ממני שנעשה למעלה ג"כ בחי' כבד, וזהו פי' כובד ראש למעלה ובנפש, וע"ז אמרו אין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש דהיינו ההכנעה ושפלות מרירות על הריחוק ויתעורר ברחמים ע"ז הוא בחי' נשר ברחמיך הרבים רחם עלינו והוא בחי' תשובה תתאההקודמת לתשובה עילאה, ועי"ז אח"כ נעשה כובע ישועה בראשו כובע הוא בחי' מקיף העליון (שממנו נמשך מקור כל המשכות), ישועות הוא ע"ד וישע ה' אל הבל שע"ה נהורין עילאין (דהיינו שהוא התחברות והתקשרות אוא"ס ע"י התפלה כמו בקרבנות). וזהו שאו את ראש בנ"י לגולגלותם, גולגלותם הוא בחי' גלגלתא דחפיא על מוחא ע"ד וכובע ישועה, והו"ע דאיתא בזהר דאית רצון ואית רצון, רצון עפ"י טעם ודעת ורצון שלמעלה מטעם ודעת הנק' גלגלתא.
פרשת במדבר · וידבר ה' אל משה במדבר סיני
וידבר ה' אל משה במדבר סיני
ב"ה, פ' במדבר ה'תקפ"ח
וידבר ה' אל משה במדבר סיני באהל מועד וגו', שאו את ראש כל עדת בנ"י למשפחותם וגו' תפקדו אותם לצבאותם אתה ואהרן. הנה למשפחותם פי' לבחי' ע' משפחות שיצאו מע' נפש יוצאי ירך יעקב, וכדי להרים ולישא ראש ומוחין של נש"י המושרשים במקור חוצבם בחי' כנס"י (שירדו ונתלבשו בגופי' שאזי הם למטה מבחי' ומדריגת דע' נפש הנ"ל, הנה כדי) להעלותם לבחי' ע' נפש הנ"ל תפקדו אתה ואהרן, שבחי' משה ואהרן הם המעלים ומנשאי' בחי' כנ"י וכמ"ש נחית כצאן עמך ביד משה ואהרן כי משה הוא שושבינא דמלכא ואהרן שושבינא דמטרוניתא. וביאור הדבר הנה נודע שירידת נשמותיהם של ישראל להתלבש בגוף ונפש הבהמי' בעוה"ז היא ירידה גדולה להם ממעלתן וממדריגתן שהי' מקודם לכן שבעודן קשורות במקורן הי' נהנין מזיו השכינה בג"ע עליון ותחתון, אך הירידה צורך עלי' היא, וצ"ל מהו העלי', דהנה ארז"ל דע מאין באת ולאן אתה הולך, פי' שמקור הנשמה היא מאין שהוא בחי' ג"ע העליון והולכת לקבל שכרה לבחי' אן שהוא ג"ע התחתון כי אן הוא למטה במדריגה מבחי' אי"ן שהיו"ד הניתוסף באין הוא בחי' הארת הח"ע המאיר בג"ע העליון שמשם נמשכה הנשמה שהארה זו מאיר בבחי' חכ' שבנפש כח מ"ה וזהו מאין באת, משא"כ אן בלא יו"ד שהוא מלשון אנה הוא נופל על ל' שהוא יש ודבר שיש בו מקום וגבול כמו אנה הלכו האנשים (ביהושע ב') אנה פניך מועדות (ביחזקאל כ"א) וכיוצא בהן דהיינו בחי' ג"ע התחתון שהוא בבחי' מקום וגבול וכמארז"ל בפרק ט' דפסחים העולם א' מששים בגן, וכיון שכן יש לתמוה מהו ענין העלי'. אך הענין שתכלית ירידת הנשמות לא היתה בשביל קיבול שכרה בגן עדן לבד (כי גן עדן הוא רק לפי שעה ועיקר הקיבול שכר הוא לע"ל בתחה"מ ונגלה כבוד ה' עין בעין יראו כו' אלא שאז יהי' בבחי' גילוי ממש אבל עכשיו בעוה"ז יש ג"כ בחי' זו בבחי' היום לעשותן שהוא קרבת אלקי' למעלה מבחי' ג"ע, וזהו העלי' עכשיו בעוה"ז ממש למעלה מבחי' ג"ע רק שלא ניתן להנות בו בעוה"ז דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא, ולע"ל יהי' הגילוי בבחי' ומחר ליטול שכרם) אלא הירידה היא צורך עלי' גם בעודן בעוה"ז מלובשות בגוף הגשמי, והוא ענין מארז"ל יפה שעה א' בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב, כי כל חיי העוה"ב הם שנהנין מזיו השכינה ואין זה אלא זיו כו' משא"כ תשובה ומע"ט נק' בזוהר לאשתאבא בגופא דמלכא (וזהו מ"ש בתניא פל"ט שתורתן ועבודתן של הנשמות נכלליםבאלקו' ממש והנשמות שם בגן עדן נהנין מזיו תורתן כו', ולפ"ז אפילו בג"ע יש עלי' במה שנהנין מזיו תורתן כו' אלא שמ"מ הוא רק זיו אבל עיקר הגילוי יהי' לע"ל).
ב) אך איך ובמה תגדל מעלת התשובה ומע"ט כ"כ הנה הוא ע"י ב' בחי' מד"ס ובאוהל מועד. והענין דהנה כתי' מי זאת עולה מן המדבר פי' מדבר הוא ל' דיבור וכמ"ש ומדברך נאווה, והיא בחי' דבר הוי' שהיא בחי' מל' דאצילות וגילוי שכינה השוכנת בתחתונים כמ"ש דבר מלך שלטון, ומה שנק' מדבר בתוס' מ"ם פתוחה היינו כשמתלבשת בבי"ע אז נק' כן מדבר בתוס' מ"ם פתוחה, לפי שאז יש פתח ומבוא לחיצוני' הם הקליפות וסט"א לינק ולקבל חיות ממנה כשמתלבשת בע' שרים (משא"כ מ"ם סתומה עלמא דחירות חירות ממ"ה ומשעבוד כו' שאין יכולת להם לקבל יניקה וחיות משם, וז"ש לע"ל למרבה המשרה כו' על כסא דוד מ"ם סתומה בלמרבה כו' כי אז יהי' גילוי והמשכה בכסא דוד שהיא מדת מלכותו ית' מבחי' מ"ם סתומה כי אז לא ירעו ולא ישחיתו כו', ומעין זה הי' הארה בתיבת נח ולכן היתה מרובעת כמ"ם סתומה ולא כשאר הספינות וכמ"ש במ"א על פסוק למרבה המשרה הנ"ל), אלא שמ"מ יש בבחי' מדבר זה דמ"ם פתוחה ג"כ שני בחי' היינו הא' כמו שהי' בזמן שבהמ"ק הי' קיים אף שהי' הקליפות וסט"א מקבלים חיות מ"מ היו מוכנעים תחת הקדושה וישראל ממשלותיו ונק' מדבר מל' ידבר עמים תחתינו וכמ"ש ומלכותו בכל משלה (וז"ש רז"ל פ"ג דר"ה דכ"ג ואין מדבר אלא ירושלים שנאמר ציון מדבר היתה ונודע דציון וירושלים הוא מדת מלכותו ית' רק שכשהיא בשלותה נק' מדבר מל' ידבר כו'), אבל בזמן הגלות הנה אמרז"ל גלו לאדום שכינה עמהם בסוד גלות השכינה ליתן להם חיות בע"כ (וכענין כרחל לפני גוזזי' נאלמה כמ"ש במ"א) ואז נק' מדבר כארץ מדבר וציה כביכול (וכמ"ש בישעי' ל"ה, יששום מדבר וציה דהיינו א"י שהיא עתה כמדבר וציה ל' שממה לפי שירדה פלאי' מדת מלכותו ית' למטה מטה בסתר המדריגות להשפיע כל טוב לסטרא אחרא להחיותם ולקיימם וליתן טרף לביתם וישראל אינן ניזונים אלא מן התמצית כנודע), והנה כמו שהוא בכללות העולם כך הוא בפרטות בנפש האדם, שבזמן הגלות הנה גם ניצוץ אלקי שבנפש האדם הוא בגלות ומאסר הגוף הגשמי במחשבות אדם ותחבולותיו ויצרי מעללי אנוש בהבלי העולם בבחי' מדבר וציה (משא"כ בזמן בהמ"ק הי' מקבלי' ישראל בעלי' רגלי' בחי' ראי' והתגלות מלמעלה כדכתי' יראה כל זכורך ומזה נמשך מדת האהבה שהיא בחי' זכורך כמ"ש זכר חסדו כמ"ש במ"א), אך תכלית ירידה זו של הניצוץ אלקי בגלות הזה במאסר הגוף וכמו"כ כללות ענין גלות השכינה בבחי' מדבר וציה הוא צורך עליה דהיינו כדי לברר ולהפריד הרע שבנה"ב להפרידה מלבושי נוגה וכמ"ש בכל לבבך כו' שגם כח המתאוה שבנה"ב ישוב לאהבת ה', ולכוונה זאת ירדה הנשמה לעוה"ז להכניע את נה"ב ולהעלותה (כי הנשמה א"צ תיקון לעצמה).
ג) והנה עלי' זו צריך להיות ג"כ בבחי' מדבר דהיינו ע"י דיבור התפלה ברשפי אש שהדיבור נק' מדבר כנ"ל מפסוק ומדברך נאווה כו',והטעם לזה שנק' דיבורי התפלה בשם מדבר הוא להיות כי ענין התפלה צ"ל ברשפי אש וצעקת הלב כמ"ש צעק לבם, כי כ"ז שאין מעורר את האהבה בתפלה ברשפי אש עד שתחפץ להתפשט מלבושי' שבנוגה הנה האדם בטבעו מעורב טו"ר, ואף שאינו עושה רע בפ"מ הוא מחמת שהרע ישן אצלו אך אעפ"כ בטבעו הוא ככחו ותולדתו עד שיפרידנו ברשפי אש האהבה (וכמ"ש במ"א ע"פ מצרף לכסף וכור לזהב ואיש לפי מהללו, שכמו ע"י שנותנים הכסף לכור באש מתגלה הסיגים ומתפרדי' כך ע"י רשפי אש האהבה מתגלה תערובת הרע שבנפשו ומתפרד כו'), וענין הרשפי אש הוא שיהי' בבחי' צמאון כמ"ש צמאה לך נפשי כו' בארץ ציה כו' וזהו בחי' מדבר שנק' ארץ ציה ועיף כו' ששם שייך הצימאון, וז"ש הוציאוה ותשרף ופי' בזוהר הוציאוה בגלותא דהיינו ענין גלות השכינה בבחי' מדבר וציה כנ"ל ואז ותשרף היינו בחי' רשפי אש האהבה מחמת גודל ההסתר שעי"ז מתגבר הצימאון ביתר שאת, וכמ"ש מזמור לדוד בהיותו במדבר יהודא כו' צמאה לך נפשי בארץ ציה כו' כן בקודש חזיתיך ומבואר הפי' במ"א דדוקא בהיותו בבחי' מדבר וציה שהוא ענין הוציאוה לכנ"י בגלותא אז תגדל הצימאון ביתר שאת ויתר עז, ולזה אמר הלואי כן בקודש חזיתיך שיזכה שתהי' לו אה"ר כזו גם בהיותו בקודש שהוא בחי' גילוי אלקות לא בחי' מדבר ולכן הוצרך להתפלל ע"ז כי הסדר הוא דדוקא בבחי' מדבר וציה תגדל הצימאון, וזהו שהעלי' דכנ"י הוא ע"י בחי' מדבר וכמ"ש מי זאת עולה מן המדבר דהיינו ע"י דיבורי אותיות התפלה ברשפי אש וצימאון. והנה ענין ההתבוננות שיבא לבחי' צימאון הוא ג"כ מיני' ובי' דהיינו מבחי' מדבר כי הנה ענין מדבר הוא ארץ מלחה לא זרוע ולא יצמח בה הזריעה לפי שאין בה חיות של כח הצומח, ולכן עפר מדבר פסול לכסוי הדם, וכך ישים האדם אל לבו שאפי' כל העולמות עליונים מראש כל דרגי' הם בחי' מדבר ושממון ובחי' דומם ממש שאין בהם חיות כלל לגבי הקדב"ה כי אתה עשית את השמים ושמי השמים ואתה מחי' כו' שהוא ית' חיות כל העולמות ואין עוד מלבדו ואפס זולתו והי' כלא הי', ולכן נק' הוא ית' אמת כי הוא לבדו הוא האמת משא"כ שאר כל הנבראים שאין להם מציאות אמיתית כלל שהרי מצד עצמן אין להם שום חיות וקיום כ"א חיות אלקות הנמשך ממנו ית' ומתלבש בהם כמ"ש ואתה מחי' כו' מהווה כו' ולכן נק' מדבר ושממה לגבי הא"ס ב"ה, (והנה עולמות בי"ע נק' מדבר ושממה לגבי האצילות ואפי' הג"ע נק' מדבר כמ"ש מדברה כעדן, וכמ"ש בס' הקבלה דבחי' מדבר סין הוא ג"ע שלמטה ובחי' מל' דאצילות נק' עיר מושב לגבי בי"ע וכנודע בענין עיר אלקינו, אמנם לגבי א"ס ב"ה נק' הכל בחי' מדבר דהנה כתי' (בירמי' ב) במדבר בארץ לא עבר בה איש ולא ישב אדם שם, ומבואר הפי' במ"א דענין בחי' מדבר זה הוא מדריגה גבוה מאוד נעלה שלמעלה מבחי' אדם העליון שעל הכסא, וזהו ולא ישב אדם שם, דהנה השתלשלות בחי' ע"ס העליונים דאצי' הבאי' בבחי' התחלקות ג' קווין חסד דרועא ימינא הוא הנק' פרצוף אדם אבל יש בחי' שלמעלה מע"ס והוא בחי' רעדכ"ר דהיינו בחי' הרצון עליון שלמעלה מעלה מהחכמה, וא"כ זהו בחי' מדבר שלמעלה מבחי' אדם שאין שם התחלקות, וגם נק' מדבר שלא יזרע ולא יצמיח דהיינו שאין שם בחי' שינויים קטנות וגדלות שענין החרישה והזריעה והקצירה הוא ענין קטנותוגדלות כו', וגם נק' בחי' זו מדבר ל' דבור כי הנה ד' מדריגות דצח"מ הנה החכמה תחי' כתי' שהיא בחי' חי והמדות נק' צומח ובחי' רצה"ע שלמעלה הוא בחי' מדבר שהוא מקור הדבור בסוד כתר מל', ועכ"ז נק' ממש מדבר כפשוטו ל' שממה כי לגבי א"ס ב"ה הנה גם בחי' מדבר זה שלמעלה מעלה מן בחי' אצי' שממה ממש יחשב, וכמ"ש בתיקוני' כתרא עילאה אע"ג דאיהו אור צח אוכם הוא קדם עה"ע, וכמ"ש במ"א בפי' עושה פלא שאפילו בחי' פלא עליון נחשב לעשי' גשמי' אצלו ית', וז"ש המוליכך במדבר הגדול והנורא, דהגדול והנורא הם מדריגות גבוהות ואיך שייך לומר כן על מדבר העמים שהיא יניקת החיצוני', אלא דר"ל על בחי' מדבר הנ"ל אשר לא ישב אדם שם שהוא באמת גדול ונורא שהרי הוא למעלה מעלה מבחי' אדם דלעילא כו' עד שלא ישב אדם שם כלל להיותו רם ונשגב ממנו כי בבחי' זו נא' אשר לא אדם הוא כו', ועכ"ז לגבי א"ס ב"ה נק' מדבר שממה וזהו והנורא שהוא בבחי' יראה וביטול, ובזה יובן מ"ש בתורה וממדבר מתנה שנמשכה מבחי' מדבר הנ"ל אשר לא ישב אדם שם, אך זהו חיצוניות התו' שהיא רצה"ע אבל בפנימיות' היא בחי' שעשועי המלך בעצמותו וכמ"ש ואהי' אצלו שעשועי' כו' כמ"ש במ"א).
ד) והנה ע"י ההתבוננות בכ"ז איך שכל העולמות בטלים לגמרי אצלו ית' עד שנק' מדבר ושממה כנ"ל, הנה מזה יומשך הצמאון שתכלה אליו נפש כל חי לדבקה בו ית' שהוא חיי החיים ב"ה וכמ"ש לאהבה את ה' אלהיך כי הוא חייך פי' שאין חייך אלא הוא וכדכתי' ראו עתה כי אני אני הוא ואין אלקי' עמדי, אלא שמקרא זה על לעתיד נא' שאז יאמרו ראו עתה כו' בבחי' ראי' חושיית ממש כדכתי' ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר יחדיו וכתי' כי עין בעין יראו כו', משא"כ עכשיו בזמן הגלות הוא בחי' צמאון לבא לבחי' ומדרי' זו שיהי' בחי' ראי' חושיי' כמ"ש צמאה נפשי לאלקים לאל חי מתי אבוא ואראה כו', והנה כתי' בהולכי מדבר רעבים גם צמאים נפשם בהם תתעטף ויצעקו אל ה' בצר להם שמבחי' הצמאון עד שנפשו עליו תתעטף נולד בחי' הצעקה בלב על ההיפך כי צר לו מאוד הגלות ומאסר הגוף הגשמי, והיינו כי בשומו ללבו שאין חיות אמיתית לכל הנבראי' ואפילו לעולמות עליוני' אלא אתה הוא המחיי' כו' אי לזאת ישים אשם נפשו איך שהוא רחוק מה' בתכלית וחייו אינם חיים אלא כחיי הגויים כו'. וזהו ענין במדבר סיני שירדה שנאה לאוה"ע העכומ"ז עליו דהיינו שמחמת בחי' המדבר והצמאון שצמאה נפשו לאל חי גורם לעורר שנאה על הרע להיות לו צעקת הלב כו' וכמ"ש בלק"א ח"א פ"י, שכפי ערך גודל האהבה לה' כך ערך גודל השנאה לסט"א כו' ע"ש, ופי' אומות העולם היינו התאוות גשמיי' שבנה"ב שבכל אדם שהן אמו' דתאוות העולם כמ"ש במ"א, ועל בחי' זו ירדה שנאה מחמת המדבר והצמאון. ובזה יובן שתקנו התפלה בזמן הגלות דווקא, כי בזמן שבהמ"ק הי' קיים לא היתה שליטה וממשלה להרע שמקליפות וסט"א לידבק באדם כ"כ ויתפרדו כל פועלי און (וכדלעיל אות ב' בענין ידבר עמים תחתינו כו' ובענין העלי' לרגל), אבל בזמן הגלות עת אשר שלט כו' צריך להפריד ע"י התפלה דוקא ברשפי אש וצימאון וצעקת הלב, ותקנו להתפלל בכל יום כי בכל יום יצרו מתגבר עליו וצריך להוסיף אומץ כו', ועל בחי' זו נא' ומדברך נאוה דהיינו כשעולהבבחי' מדבר וצימאון (נמצא שהעלי' הוא מבחי' המדבר וציה והיא ירידה צורך עלי' דדוקא מצד הריחוק בארץ ציה תגדל הצימאון, וענין צימאון זה נק' ג"כ מדבר שהוא ל' דבור התפלה וגם ההתבוננות הוא מבחי' מדבר איך שאפי' עולמות עליוני' הן בחי' מדבר ושממה רק אתה ה' לבדך כנ"ל, ונק' בחי' זו מדבר סיני שעי"ז ירדה שנאה כנ"ל). והנה עד"ז נתקנו כל פסוד"ז כדי לעורר ולהגדיל בחי' הצימאון בקרב איש ולב עמוק בשומו ללבו איך אפי' דשמים ושמי השמים והמים אשר מעל השמים יהללו את שם הוי' כו' בחי' שמו בלבד וגם בחי' שמו הוא נשגב בבחי' לבדו דלמח"ת בי' רק הודו וזיוו של שמו על ארץ ושמים כו' כמ"ש במ"א, וכן עד"ז הוא ברכת יוצר אור איך שהמלאכים אומרים שהוא קדוש ומובדל ואין ערוך אליו ית' יותר ממה שאין ערוך בחי' דומם לגבי אדם בעל שכל חי ומדבר כו' כמ"ש במ"א, וכ"ז הוא הגדלת הצימאון ממטה למעלה כו' ובחי' מדבר סיני כו' עד ברכת אהבת עולם אהבתנו שברכת אהבת עולם היא המשכה מלמעלה למטה לרוות הצמאון כו' ונק' בחי' אהל מועד.
ה) וביאור הענין כי הנה מלת מועד מלשון ונועדתי לך שם (תרומה כ"ה כ"ב) וכדפירש"י שם כשאקבע מועד לך לדבר עמך כו', והנה ונועדתי אותיות ונודעתי ופי' נודעתי הוא ל' התקשרות והתחברות מלשון והאדם ידע את חוה כו' (ומבואר במ"א ע"פ ושמי הוי' לא נודעתי להם דהל"ל הודעתי אלא לפי דהוא ושמו אחד, וא"כ פי' נודעתי היינו גילוי א"ס ב"ה ממש, ומלשון זה הוא ענין מועד שהוא ג"כ ענין קישור וחיבור זה וכמ"ש במ"א ע"פ להקריב לי במועדו שלכך נק' היו"ט מועדי הוי' לפי שהוא ענין קישור וחיבור גילוי אא"ס המלובש בחכמה שיתגלה ויומשך באותו יום שחל בו יו"ט שהרי יום זה הוא מבחי' שיתא יומין דחול שהם הששה מדות והגילוי מחכ' במדות הוא ע"י ממוצע, והיינו בחי' בינה שהיא המקשר ומחבר כו'), ועיי' עוד במ"ש בביאורי הזוהר פ' קרח בענין קריאי מועד כו', דהיינו המשכת יחוד א"ס ב"ה למטה שיהא שורה ומתגלה בנפש האדם יחודו ית' האמיתי איך הוא ממכ"ע בשוה ואפי' מלא כל הארץ הלזו הוא כבודו ית' כו' כי הוא חיי החיים ואין עוד מלבדו כו' (ועיי' בפרש"י תרומה שם איך ענין הדיבור למטה באוהל מועד היינו הקול יוצא מבין הכפורת ונשמע באוהל מועד. ונראה לפרש דידוע בענין משכן ומשכן העדות שהם יחוד או"א נק' משכן העדות ויחוד זו"נ משכן סתם ופי' אהל מועד הוא כללות ב' יחודי' אלו שנמשך מיחוד או"א להיות יחוד זו"נ ומשם נשמע למשה כו', ועכ"פ אוהל מועד הוא יחוד זו"נ), ולזאת תהיה שמחת הנפש גדולה לאלקי' להתענג על ה' בבחי' אהבה בתענוגי' מפני קרבת ה' ודבקותה באלקי' חיים תחת אשר היתה צמאה מתי אבא ואראה כו' והרוה את נפשה בגילוי יחוד זה והשביע נפש שוקקה כו' וכדכתי' עבדו את ה' בשמחה וכתי' תחת אשר לא עבדת את הוי' בשמחה ובטוב לבב מרוב כל, ומרב כל פי' יותר מכל התענוגים אפי' רוחני' בחי' ג"ע העליון כו', אך איך הוא דרך יחוד אוא"ס ב"ה למטה בנפש האדם מאחר דלית מחשבה תפיסא בי' כו', אך הנה הוא באמת ע"י בחי' אהל וזהו אוהל מועד, והענין כמ"ש ובצל ידי כסיתיך בחי' צל ולא אורה נגלית והיינו ע"י בחי' רמ"ח פקודי' שהם רמ"ח אברי' דמלכאונק' אברי' עד"מ כמו אברי הגוף שהם בשר גידים ועצמות ובאין מליחה סרוחה ואעפ"כ שורה ומתלבש בהם חיות הנפש, כך הם עד"מ הרמ"ח מצות שאף שהם מלובשים בעניני' גשמיי' סדר זרעי' כו' אעפ"כ שורה ומלובש אוא"ס ב"ה ממש לפי שהן הן חכמתו ורצונו ית' והוא ית' ורצונו וחכמתו הכל א' כו', והנה כמו למשל א' האוהב את חבירו שמפני אהבתו מחבקו בגופו או בידו, הנה זה וודאי שלא מפני אהבת הגוף עצמו או היד עצמו ממש הוא מחבקו אלא מפני שאוהב פנימיותו וחיותו הוא מחבקו בגופו או בידו מפני שא"א לו לתפוס לו בפנימיו' חיותו בלבד, וכך עד"מ הנה כתי' וימינו תחבקני שהיא התורה שנק' ימינו של הקדב"ה, וכן כשהאדם דבוק בתורה ה"ז קרבת ה' ממש ויחוד אא"ס ב"ה ממש בנפשו, והנה יחוד זה הוא יחוד נפלא ועצום שאין כמוה בגשמיות כו' ולכן נק' לאשתאבא בגופא דמלכא ממש.
פרשת במדבר · קיצור הענין [וידבר ה'... באוהל מועד]
קיצור הענין [וידבר ה'... באוהל מועד]
קיצור הענין*
(א) נשמות ישראל שרשן למעלה וירדו למטה ועלייתם למעלה תחלה הוא לבחי' למשפחותיכם ע' נפש, והיינו ע"י משה ואהרן שוש' דמלכא ושוש' דמטרוניתא, והירידה צורך עלי', והנה מאין באת מג"ע העליון ולאן אתה הולך ג"ע התחתון וא"כ מהו העלי', אך עיקר העלי' הוא אפי' בעוה"ז, כי יפה שעה אחת בתשובה ומעשים טובים מכל חיי העולם הבא שאינו רק זיו, אבל תורה ומעשי' טובים הוא בחי' לאשתאבא בגופא דמלכא.
(ב) והעלי' ע"י ב' בחי' מדבר סיני ואהל מועד, מדבר הוא דבר ה' ותוספת המ"ם פתוחה כשמתלבשת בבי"ע, ומ"מ יש בזה ב' בחי' בזמן הבית נק' מדבר לשון ידבר עמים תחתינו שהיו הקליפו' מוכנעים, אבל בזמן הגלות השכינה הוא מדבר וציה, וכך הנפש בגלות במאסר הגוף וכל זה הוא צורך עליי' לברר הנפש הבהמי'.
(ג) ועלי' זו ג"כ בבחי' מדבר דיבורי התפלה ומדברך נאוה רשפי אש צמאה לך נפשי בארץ ציה ודוקא מצד הריחוק (כמו הוציאוה כו'), וכמ"ש דוד הלואי כן בקדש חזיתיך כו', וז"ש עולה מן המדבר, וההתבוננות ג"כ איך שכל העולמות הם רק בחי' מדבר ושממה לגבי א"ס ב"ה כי אין עוד מלבדו, ואתה מחי' כו' (ובי"ע נק' מדבר לגבי עיר מושב מל' דאצילות, אמנם יש בחי' מדבר הגדול והנורא, שלמעלה מאצילות, כמ"ש אשר לא ישב אדם שם, וגם הוא בחינת שממה לגבי א"ס, אוכם הוא קדם עילות העילות).(ד) ועי"ז יומשך הצמאון לאהבת את ה' כי הוא חייך, וכדכתי' ראו כו' רק שזה יהי' לע"ל ועכשיו צמאון להגיע לבחי' ראיה זו, ומבחי' צמאון זה נמשך ויצעקו כדכתי' רעבים גם צמאים כו' ויצעקו והצעקה על ההפך שהגוף מסתיר, וזהו במדבר סיני שירדה שנאה לאומות העולם העוכומ"ז כו', ולכן נתקן התפלה בזמן הגלות לפי שאז הוא הירידה בבחי' מדבר וציה (כנ"ל אות ב') עת אשר שלט ע"כ צריך להפריד הרע על ידי רשפי אש התפלה, ועד"ז נתקן פסוד"ז איך כי נשגב שמו כו', וכן ביוצר אור, וכל זה להגדיל הצמאון והוא העלאה עולה מן המדבר עד ברכת אהבת עולם שהיא המשכה מלמעלה למטה ונק' אהל מועד.
(ה) כי מועד לשון ונועדתי אותיו' ונודעתי לשון התקשרות והמשכת יחוד אור א"ס ב"ה למטה, וגילוי זה בנפש האדם היינו ענין שמחה ואהבה בתענוגים (בברכת אהבת עולם) אך כיון דלית מחשבה תפיסא בי' א"א להיות ההמשכה רק בבחי' אוהל בצל ידי כסיתיך רמ"ח פקודין וימינו תחבקני שאף שהחיבוק ביד גשמי מכל מקום העיקר פנימי' החיות כן תורה ומצות הוא קרבת ה' ממש וגילוי יחודו בנפש ביחוד עצום ונפלא כו'.
(ו) והנה משה רבינו ע"ה שוש' דמלכא הוא הממשיך בחי' אהל מועד גילוי יחוד א"ס בנפש כי הוא בחי' דעת שיכיר וירגיש כאילו רואה ראו עתה כו' הגם דקאי אלע"ל, מכל מקום כח זה יש בכל נפש ביניקתה מנשמת משה רבינו כו', ואהרן שושבינא דמטרוניתא המעלה הכלה להיות ההתפעלות בבחי' מדבר וצמאון, בהעלותך את הנרות נר ה' נשמת אדם, אך כ"ז הוא באחד לחודש השני בשנה השנית לצאת מארץ מצרים, חדש ושנה ענין א' חידוש ושינוי ויציאת מצרים היינו לצאת מרע גמור דג' קליפות הטמאות דהיינו להיות סור מרע בפועל ממש, אזי אח"כ יכול להיות בבחי' השנית והוא מדבר סיני צאת הנפש מנרתקה לבושי נוגה ואהל מועד שמחת הנפש בה' עושה כו'.(ז) ובזה יובן מ"ש שאו את ראש כו' בתחילה למשפחותם לבית אבותם, ואח"כ לגלגלתם, כי זה ג' בחי', כי יעקב מדת הרחמי' כלולה ממדת אברהם ויצחק, [ו]נמשכה מן הדעת כי התינוק אכזרי וכרחם אב ולא א[ם] מפני שדעתן קלה, וכן לענין מי שצריך לרחם עליו כל מי שאין בו דיעה כו', וענין הרחמנות של יעקב היא אפי' על עולמות עליונים כי נמשכה מדעת ה' איך שאין עוד ואפילו עולמות עליונים הם מדבר ושממה, ואחר כך נמשך מזה י"ב שבטים כוכבא דשביט ענפי האילן י"ב בקר שהים עומד עליהם והם מרכבה אליו בשם אלקינו נדגול מקור עלמא דאתגליי', וזהו רחמנות אחרת על עלמין דאתגליין מים תחתוני' בוכין אנן בעינן קדם מלכא כו' מפני שמשיגי' שיש מים עליוני' עלמין סתימין דלא אתגליין ויבדל בין מים למים ולמטה זו הרחמנות על ירידת הנפש, ואח"כ הרחמנות על ההתלבשות במאסר הגוף, וכ"ז המשכות עליונות ונתן לך רחמים, ולהעלות ממטה למעלה צ"ל תחלה למשפחותם ע' נפש (והיינו ע"י משה שמשפיע דעת לכנ"י אז שייך רחמנות כי מי שאין בו דיעה כו', זהו ענין ספירת העומר ז' שבועות) ואח"כ לבית אבותםי"ב שבטי' ויעקב, אח"כ לגלגלתם שבועו' מ"ת גילוי אהבה רבה שלמעלה מהדעת עבודת מתנה אש שלמעלה גלגלתא דחפיא על מוחא (שזהו למעלה אפילו מבחי' לאשתאבא בגופא דמלכא והוא בחינות רחמים רבים, ועיי' מה שכתוב על פסוק וישכם לבן, איך שרחמים שלמטה דשבטי' שרשם שם, וזהווינשק לבניו כו', שוב למען עבדיך כו').
הערות
* קיצור הענין: נוסף כאן בהוצאה החדשה מאוה"ת במדבר כרך ו ע' א'תשא.
פרשת במדבר · קיצור מד"ה במדבר סיני שבלקו"ת
קיצור מד"ה במדבר סיני שבלקו"ת
קיצור מד"ה במדבר סיני באה"מ
בחי' מדבר הוא מ"ש ומדברך נאוה ל' דבור רק שהוא בתוספת מ"ם פתוחה לפי שבהתלבשות דבר ה' בבי"ע יש פתח ומבוא לחיצוני' לינק כו' (גם כענין דודאים בחי' דודים בתוס' אות וכמו עשתי עשר נגד שתי עשר ריבוי הכלים ומיעוט האור זח"ב דרל"ג ב) וצ"ל עלי' זו ג"כ ע"י דבור התפילה שבבחי' צמאון כארץ מדבר וציה וכך ישים האדם אל לבו שאפילו כל העולמות עליונים הם בחי' מדבר ושממון לגבי הקב"ה ולזאת תכלה אליו נפש כל חי, לבוא לבחי' גילוי ראו עתה כי אני אני הוא (מזמור לדוד בהיותו במדבר יהודה זח"ב קמא"א ועמ"ש בד"ה ואני אראה בשונאי), ומבחי' מדבר וצמאון זה נתעורר שנאה על המדות הרעות וז"ע מדבר סיני שירדה שנאה על הרע. (ב) והוא בתפלה עד ברכת אה"ע אהבתנו שהיא בחי' המשכה מלמע' למט' ונק' אהל מועד, בחי' מועד מל' ונועדתי לך שמה אותיות ונודעתי (עמש"ל ד"ה שאו כו' לגולגלתם) שהוא ל' התקשרות והתחברות מל' והאדם ידע כו', והמשכה זו היינו ע"י בחי' אהל ובצל ידי כסיתיך, בחי' צל ולא אורה נגלית (ועמ"ש בד"ה מה טובו אוהליך יעקב) רמ"ח פיקודין. (ג) וב' בחי' אלו נעשו ע"י משה ואהרן, כי משה דעת ממשיך והאדם ידע שוד"מ, ואהרן בהעלותך את הנרות, אך מתחילה צ"ל יצ"מ סור מרע גמור ואח"כ מדבר סיני הוא בחי' שנית ליצ"מ (חדש נק' המל' וכן אי' בד"ה וחדש אשתו ילדה כו' וי"ב חדשים הם י"ב אתוון דאד', עכ"ל המא"א אות ח' ס"ח, שנה בתפארת כולל י"ב גבולי אלכסון, א"נ י"ב חדשים י"ב בקר שנה מל', ע' פרדס עה"כ וצ"ע איך לפרשם בעבודה, ויש להעיר ממ"ש בביאור דחכלילי ובביאור החלצו שיש ב' בחי' בענין י"ב שבטים הא' בנוק' מלמטה למעלה הב' בדכורא מלמעלה למטה, ועד"ז בשנים שמל' נק' שנה כולל י"ב חדשים שמלמטה למעלה י"ב בקר, ות"ת כולל י"ב ג"א שמלמעלה למטה לכן נק' שנה, וא"כ י"ל חדש השני ושנה השנית היינו הבחי' שמלמעלה למטה והיינו כענין ב' הבחי' דמדבר סיני ואהל מועד, ולכן הוקם המשכן בשנה השנית לצאתם מאמ"צ כמ"ש בתו' ס"פ פקודי, בחדש הראשון בשנה השנית באחד לחדש הוקם המשכן, שאז נמשך בחי' אה"מ שמלמעלה למטה ואח"כ בחדש השני כו' נאמר שאו כו'), וע"י ב' בחי' הנ"ל דמד"ס ואה"מ הוא העלי' לאשתאבא בגופא דמלכא, והיינו שאו כו' למשפחותם בחי' ע' נפשלעורר רחמים על התלבשות הניצוץ בגוף החומרי (שע"ז נאמר ימצאהו בארץ מדבר וע"י התעוררות רחמים יהי' עולה מן המדבר) ואח"כ לבית אבותם י"ב שבטים י"ב בקר המקבלים מבחי' הים עומד עליהם עלמא דאתגליא (בחי' שנה ראשונה מקור לי"ב בקר כנ"ל) והוא הרחמים על עולמות בי"ע שפרסא מפסיק ע"כ מים תחתוני' בוכים כו', אח"כ רחמים דיעקב ת"ת דאצי' רחמים גם על עולמות עליונים כו' (ז"ע בשנה השנית מקור י"ב ג"א דאצי'), וכ"ז ע"י שאו משה דעת שממנו נמשך רחמים, וע"י בחי' הנ"ל ההעלאה לגלגלתם אה"ר שלמעלה מעלה מבחי' הדעת.
ועם כל הנ"ל יובן מארז"ל בפרק חלק דק"י ע"ב דור המדבר אין להם חלק לעוה"ב כו' דברי רע"ק, ארבב"ח שבקיה רע"ק לחסידותי' דכתיב זכרתי לך כו' לכתך אחרי במדבר כו', ולכאורה דברי רע"ק תמוהים דמה יענה על פסוק זה שהביא רבב"ח. אך הענין דפי' דור המדבר היינו שהם היו עבודתם ע"ד ומדברך נאוה, מי זאת עולה מן המדבר, דהיינו להפך חשוכא לנהורא ע"י צמאון רשפי אש האהבה ועמ"ש בד"ה כנשר יעיר גבי יצרנהו כאשון עינו, כמו כח הראי' מתגלה דוקא בשחור שבעין, בירור שם ב"ן, וזהו עילוייה מן המדבר דוקא, וע"ד מ"ש הסבא ס"פ תצוה דקפ"ז סע"א ע"פ ידע מה בחשוכא ונהורא עמי' שרא כו' דאלמלא חשוכא כו' מגו חשוכא דהוה במדברא כו' וע"ש דקפ"ג סע"ב ע"פ ובמדבר אשר ראית כו', וי"ל ראית ממש כנ"ל שע"י בירור וזיכוך השחור שבעין מתגלה כח הראייה להיות אשר עין בעין נראה אתה ה'.
והנה כ"ז הוא בחי' מדבר כנ"ל בענין מדבר סיני אך אח"כ צ"ל בחי' אהל מועד בחי' המשכות אלקות ע"י מעשה המצות, וז"ע א"י אשר רוב המצות תלוין בארץ ונק' ארץ מושבותיכם בחי' ישוב, כי מדבר נק' אשר לא ישב אדם שם שהוא רק העלאות מלמטה למעלה, אבל בחי' ישוב הוא כמ"ש וישב ה' מלך לעולם, וכמארז"ל אימתי גדול ה' כשהוא בעיר אלקינו, בחי' עיר נמשך מצירופי אותיות התורה שתי אבנים בונות שתי בתים, וע"ז נאמר ובתים מלאים כל טוב, וכמ"ש ע"פ אני חומה זו תורה, כתפארת אדם לשבת בית, בחי' אוהל מועד והאדם ידע, ועמ"ש ע"פ תבנה ותכונן עיר סיחון, וזהו ג"כ אל תקרי בניך אלא בוניך, בחי' בניך בחי' רצוא, ונק' לימודי הוי' בחי' בינה בן י"ה, ועכ"ז צ"ל בוניך דוקא בנין ירושלים יראה שלם, ודור המדבר לא רצו ליכנס לארץ להשפיל עצמם בבחי' שוב במצות מעשיות כ"א להיות בבחי' ומדברך נאוה, וטעו בזה טעות גדול, כי גם מעלת מדבר בירור ש' ב"ן זהו אחר שנמשך שם מ"ה לבררו והיינו ע"י המצות ואזי אחר הבירור דמ"ה מתעלה ב"ן להיות א"ח עט"ב א"כ יתרון מעלת מדבר סיני זהו ג"כ ע"י אוהל מועד, משא"כ מדבר עצמו ב"ן בלא מ"ה כו' אין נק' עט"ב. והנה ידוע דיש ב' בחי' ג"ע ותחה"מ אשר ג"ע שרש הגילוי מחו"ב ונהר יוצא מעדן, בחי' ממכ"ע, אך גילוי סוכ"ע זהו דוקא בתחה"מ ועיקר גילוי זה ע"י השוב במצות מעשיות, וזהו המגביהי לשבת, לא לתוהו בראה לשבת יצרה, ודור המדבר שהי' רק בבחי' רצוא בעבודה רוחניות ס"ל לרע"ק שאין להם חלק בתחה"מ כ"א בג"ע מבחי' ממכ"ע כו', וא"כ לק"מ מזכרתי לך כו' דודאי מעלתם גדולה ומ"מ נק' כ"ז לכתך אחרי, בחי'אחוריים לבד כי כל הרצוא כלא לגבי השוב כו' וזהו ועתיק יומין יתיב, וכמ"ש ע"פ המדרש אגוסטוס יושב כו', וע' מענין זכרתי לך, ברבות במדבר פ' ב' רי"ב ד' ובקהלת ע"פ אני קהלת הייתי מלך, זח"א וישלח קע"ו ב', אמור ק"ג ב' שלח קס"ח ב' פנחס רנ"ז א', ומ"מ שבקיה רע"ק לחסידותי' כי באמת גם בבחי' מדבר כתי' בארץ לא זרועה פי' ששם שייך ג"כ בחי' זריעה מבחי' לא היינו קיום ל"ת שגבוהים ממ"ע, ולכן אוהל מועד הי' ג"כ במדבר, וגם כמה מ"ע קיימו במדבר ות"ת כנגד כולם כו'.
פרשת במדבר · הגהות על הדרוש במדבר סיני שבלקו"ת
הגהות על הדרוש במדבר סיני שבלקו"ת
הגהות על הדרוש במדבר סיני באוה"מ שבלק"ת
מ' מדבר ע"ד מדבר העמים שנת' בד"ה אלה מסעי דרוש השני מדבר בקדושה שהכל בחי' שממה אצלו ית', י"ל ע"ד וכד אנת תסתלק מינייהו אשתארו כולהו שמהן כגופא בלא נשמתא עמ"ש מזה לקמן סעיף י"ג, או י"ל ע"ד א"ת שמות אלא שמות (ע' בד"ה ובבואה לפני המלך) ור"ל כי שמות וחד חרוב ע"ד אמלאה החרבה דכאשר אמלאה גלוי הקדושה אזי החרבה תאוות נה"ב ועכ"ז היא שמות מבחי' שם והארה כו', מדבר בהתפעלות ע"ד ורבוא רבבן קדמוהי יקומון שלמעלה מבחי' אלף אלפים ישמשוני' וכמו כת אחת אומרת קדוש רק העלאה, ועמ"ש בענין משריין ורתיכין, מאין באת ולאן אתה הולך אן מקום געה"ת כי על געה"ע נאמר מי יעלה בהר ה' וע' בלק"ת בהג"ה פי' כשמאיר אצי' בגעה"ת זהו גבוה מעצם געה"ע מצד עצמו. ופי' הענין י"ל עדמ"ש בת"א פ' חיי בד"ה יפה שעה א' בתומע"ט אשר גם בעולם הבריאה אינו מושג עצם אלקותו רק ע"ד ידיעת המציאות ולא השגת המהות אבל בג"ע מושג המהות מאלקות ואפ"ל זהו הבחי' היינו כשמהות האצי' מאיר בג"ע משא"כ ג"ע מצד עצמו הוא בריאה, או י"ל כמ"ש (בת"א בד"ה רני ושמחי דרוש השני) שהשגת המלאכים רק בבחי' מל' וצדקתך ירננו אבל יסוד הנק' טוב, סוד ה' (עמ"ש ע"פ אספה לי שבעים איש בבוך תרי"ט ב' דף סמ"ך) זה הבחי' אינו מושג להם רק ע"ד זכר רב טובך יביעו אבל ע"י תומ"צ יבא טוב ויקבל טוב מאיר סוד ה' ליריאיו, ולכן גלוי בחי' זו אף בג"ע התחתון גבוה גם מעצם ג"ע העליון שמאיר בו רק בחי' מל' כו' וזהו ויניחהו בג"ע לעבדה זו רמ"ח מ"ע ר"ל העבודה להמשיך שיהי' שם גלוי מהות האלקות בבחי' ראייה והשגה ממש זה אינו מצד עצם הג"ע אלא ע"י העבודה (ע' בלק"ת סוף שה"ש בד"ה השמים כסאי), ואפ"ל שלכן הביא כאן ענין זה ע"פ במדבר סיני באוהל מועד דכמו באוהל מועד שהיה במקום גשמי האיר בו אור א"ס ב"ה מבחי' שלמעלה מגלוי בעולמות העליונים וכמ"ש הבחיי פ' תרומה ע"פ כסא כבוד מרום מראשון מקום מקדשנו כסא בינה כבוד חכמה מרום כתר מראשון א"ס, הכל האיר במקום מקדשנו ע' בקונטריס שבסוף הספר וע' ג"כ בסש"ב ס"פ נ"ג ובהרמב"ן ע"פ וכבוד ה' מלא את המשכן, כמ"כ עד"ז יוכל להיות גלוי אור א"ס בג"עהתחתון מבחי' שלמעלה מג"ע העליון, או יאמר לאן אתה הולך אן הוא בחי' מקום, ומקום זה הוא ענין הוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו, וא"כ זהו למעלה מבחי' אין שעז"נ ומותר האדם מן הבהמה אין, אבל הוא מקומו של עולם היינו יש האמיתי ע' בת"א בתחלתו בענין איזו בית אשר תבנו לי, והוא אלופו של עולם המאיר בן' פשוטה שער החמישים דבינה, ולמעלה מבחי' היו"ד שהוא צמצום כו', וזהו לאשתאבא בגופא דמלכא ועתידים צדיקים שיאמרו לפניהם קדוש, ועמ"ש ע"פ ברוך כבוד ה' ממקומו ביחזקאל, שבלק"ת מהאריז"ל פ' כי תשא פי' הוא מקומו של עולם ע"ד מ"ש בע"ח בענין הצמצום ומקום פנוי, א"כ י"ל מקום הוא סוכ"ע ולכן פ' שמע ישראל לפי שנאמר בה בכל מאדך נק' עושין רצונו של מקום ולא פ' והי' אם שמוע לפי שלא נאמר בה ובכל מאדך, א"כ רצונו של מקום זהו בחי' עליונה, וא"ש ע"פ הנ"ל דפי' הוא מקומו של עולם היינו סוכ"ע ונק' מקום ע"ש שסובל הכל ע"ד ואני אסבול ויש פי' דמקום הוא ממכ"ע לפי שהמקום יש בו מעלה ומטה וזה שייך רק בממכ"ע ואפ"ל ב' הפירושים אמת, וזהו ענין במקום שבעלי תשובה עומדים אין צדיקים גמורים יכולים לעמוד י"ל מקום דצדיקים גמורים זהו בחי' ממכ"ע ומקום דבע"ת זהו סוכ"ע כו'.
א) הנה בענין למשפחותם שהם ע' נפש יוצאי ירך יעקב יש להקדים הפסוק כל הנפש לבית יעקב הבאה מצרימה שבעים בפ' ויגש מ"ו כ"ז, ובמדרש פ' ויגש פצ"ד זו יוכבד שהשלימה מנין של ישראל במצרים וכו' וי"א יעקב השלים את המנין כו' וי"א הקב"ה השלים עמהם את המנין עכ"ל וע' מזה ג"כ במדרש פ' במדבר פ"ב דרט"ו ע"ב, והנה במא"א אות יו"ד סעיף מ"ח יוכבד נק' הבינה אם משה שהוא הדעת עכ"ל, לפי"ז פי' יוכבד השלימה המנין היינו בינה שכינתא עילאה שגם היא ירדה עם בתה שהיא המ' למצרים ע' כה"ג במדרש תלים סי' כ' בענין והיתה אמה מצווחת כנגדה כו'.
קיצור. יוכבד השלימה המנין היינו בינה שכינתא עילאה וי"א יעקב ת"ת ע"ד בכל צרתם לו צר לו בוא"ו וי"א הקב"ה וע"ד בכל צרתם לא צר באלף וכמ"ש בזהר ס"פ וירא דק"כ ע"ב, לא באלף אתר עילאה יתיר אע"ג דלאו בההוא אתר רוגזא ועקו להתם לעילא מטא עקתא כו' לא באלף כד"א הוא עשנו ולא אנחנו כתיב באלף וקרי בוא"ו עכ"ל, ועיין מזה בת"א בדרוש לך לך מארצך כו'.
ב) בהשמטות זח"א ססי' כ"ה עשרה פעמים נמנו ישראל אחת בירידתן למצרים דכתי' כל הנפש לבית יעקב הבאה מצרים שבעים עכ"ל ובזח"ג* עמוד קנ"ד ע"פ דלעיל מיני' כל הנפש הבאה ליעקב מצרימה ששים ושש לאתערותא דעמודא דאמצעיתא ששים ולאתערותא דצדיק ושש,אפ"ל ע"ד יעקב יוסף תרין ווין כמ"ש בזהר וישב דקפ"ב ע"ב ודא הוא רזא דאות ו"ו דאזלין תרווייהו כחדא, ובזח"ב ר"פ יתרו דס"ח ע"ב פי' דמשה ויוסף בדרגא דרזא חדא קיימין ברזא דאות ו"ו תרין ווין כחדא והיינו כי יעקב ומשה שניהם בבחי' אות ו' בריח התיכון כו', וכיון שלמדנו דששים ושש הם עמוד דאמצעיתא וצדיק א"כ כשנמנה אח"כ שבעים נפש י"ל שזהו כשנמשך מעמודא דאמצעיתא וצדיק במל' נעשו שבעים, דכמו שבעמודא דאמצעיתא שהוא בחי' ו' הם ששים כמו"כ במל' שנקרא באר שבע הם שבעים, וכן אמרו שיש למל' ע' שמות כמ"ש בבה"ז פ' פנחס בד"ה ובחודש הראשון כו' גם י"ל הד' שניתוספו על ששים ושש הם נגד ד' אותיות אדנ"י שהוא במל'.
קיצור. כל הנפש הבאה ליעקב מצרים ששים ושש הם ב' ווין עמודא דאמצעיתא וצדיק ועוד ד' י"ל מ' ד' אותיות שם אד'.
ג) זח"ב פ' משפטים דקכ"ג א' גבי אותיות אחה"ע ע' נהירו דע' אנפין דאתזנו מהאי רוחא דנפיק מן פומא, כדין ע' שמהן דקוב"ה לקבלהון בארעא כל הנפש לבית יעקב הבאה מצרים שבעים דהא יעקב אילנא בארעא ואינון ע' נפש ע' ענפין עכ"ל, ע"ש ג"כ מע' נהיר ק' והיינו אותיות גיכ"ק שמקבלים מד' אותיות אחה"ע וע' בזהר בשלח דס"ב ע"ב ע"פ ויבאו אלימה ושם שתים עשרה עינות מים ושבעים תמרים, ואתתקף אילנא קדישא בתריסר תחומין בארבעה סטרי עלמא ואתתקף בשבעין אנפין וכולא כגוונא דלעילא בהאי שעתא נטיף טלא קדישא מעתיקא סתימאה כו' עכ"ל, ויש להעיר מפסוק וישכון ישראל בטח בדד עין יעקב ומענין שמע שם ע'.
קיצור. ע' דאחה"ע ממנו מקבל ק' דגיכ"ק, ע"פ ויבאו אלימה ענין שתים עשרה עינות מים ושם שבעים תמרים י"ל זהו י"ב שבטים ושבעים נפש ועי"ז שורה טלא דעתיקא, א"כ זהו למשפחותם ע' נפש שיש בה ע' שמות אח"כ לבית אבותם י"ב גבולי אלכסון דז"א, אח"כ לגלגלתם זהו כתר שבו שורה טלא דע"ק, י"ל ג"כ אחה"ע מהגרון גרון בחי' מצרים נחר גרוני אך יש ג"כ כמגדל דוד צוארך.
ד) בעמה"מ שער רדל"א פ"ז דר"ג ע"ד כ' נמצא שכל ספירה וספירה מן הכללות שבכתר דרדל"א דהיינו כתר שבכתר נעשה משבעים כלליות או נקודות נמצא שבכל העשרה יש שבעים נקודות והם שבעים נפש לבית יעקב פי' שבעים תקוני הכלים שהם בית לעצמות הנזכר, הבא מכתרי שבע נקודותיו של ז"א הנקרא יעקב עכ"ל.
קיצור. לפי' עמה"מ י"ל שבעים נפש שרשם מז"ת דעת"י.
ה) בת"י פ' האזינו ע"פ בהנחל עליון גוים בהפרידו בני אדם יצב גבולות עמים למספר בנ"י באחסנות עילאה עלמא לעממיא כו' אקים תחומי אומייא כסכום מנין שבעין נפשתא דישראל דנחתו למצרים עכ"ל, וכן פרש"ישם נמצא גבולות עמים דדור הפלגה הם תח"י ע' מלאכים, ושבעים נפש דיעקב הם חלק ה', וע' מזה במד"ר ס"פ משפטים ס"פ ל"ב, ובמד"ר פ' נשא פ"ט דר"ל ע"ב (שהוא כג ב) יצב גבולות עמים למספר בנ"י וכמה הם כל הנפש הבאה לבית יעקב שבעים והאומות שבעים עכ"ל, זח"א ס"פ וישלח דף קע"ז ע"א ע"פ ואלה המלכים, ובד"ה תורה צוה דתקס"ז כ' וז"ל אך הנה שורש ומקור הראשון לע' שרים הם בחי' זמ"ל שמלכו בארץ אדום ומתו שנפלו ממעמדם ומדרגתם בבחי' האצילות כו' וירדו למטה להיות מקור לע' שרים להיות מהם קיום וחיות לדצח"מ הגשמיים, ובהביאור שם שהשבירה הי' בנקודים דבינה, ומשם שורש ע"ש הנ"ל, וע' נפש דיעקב הם מבחי' התיקון והוא המתקן ומברר עולם התהו, וזהו ענין מורשה קהלת יעקב שע"י הבירור שע"י מעשה המצות הנה התיקון הוא היורש את בחי' התהו כו'. ומזה יובן ענין יצב גבולות עמים למספר בנ"י, שהרי ע' נפש הם הכלים דתיקון שכבר נתתקנו ע"י שם מ"ה ובהכלים מלובש העצמות כנ"ל, וע"כ הם המבררים ע' שרים דדור הפלגה, ולכן נאמר ימי שנותינו בהם שבעים שנה ג"כ לתקן ע' בחי' הנ"ל שנמשכו מזמ"ל דתהו שנפלו בשבה"כ, ועמ"ש בד"ה אם בחקתי תלכו שזהו ענין שמ"ע שם ע' והע' הוא אור שבעת הימים שע"י בירור דתהו יומשך גלוי אור שבעת הימים, וע' בסידור ח"ב שער הלולב בד"ה להבין שורש ענין הלולב ומיניו, גבי וז"ש ע' נפש לשון יחיד הגם שהם שבעים אינו רק כמו נפש אחד ממש משא"כ בעלמא דפרודא כמו בעשו כתיב נפשות עשו לשון רבים כמ"ש ומשם יפרד כו' עכ"ל, וזהו בהפרידו בני אדם, והיחוד דע' נפש זהו לפי שבהם יוצאי ירך יעקב שהוא בריח התיכון ת"ת שממשיך בחי' עושה שלום במרומיו חיבור ההפכיים כמ"ש באג"ה סי' י"ב, וע' עוד מענין ע' נפש בלק"ת פ' חקת בד"ה ויקחו אליך פרה איתא במשניות פ"א ובת"א פ' וישב בד"ה בכ"ה בכסליו, יוצאי ירך יעקב שבעים נפש ז' הנרות שהם ז' המדות לך ה' הגדולה והגבורה כו', והם יוצאי ירך יעקב יו"ד עקב דהיינו בחי' יו"ד הוא בחי' חכמה, וע"ש דכמ"כ יש ז' מדות לעומת זה בקליפה נגד הקדושה כו' וצריך לבררם ולהפכם, ובירור זה היינו ע' נפש הנ"ל, וע' זח"א פ' מקץ דקצ"ד א' בענין ז' שבלים הטובות העולים בקנה אחד, וכן ז' פרות הטובות שנאמר עליהן ותרענה באחו, ויש לעומת זה, ובזהר מקץ שם דקצ"ה א' ע"פ מי כהוי' אלקינו ועל דא קוב"ה לא גלי שמיה קדישא בר לישראל בלחודוי דאינון חולק עדביה ואחסנתיה ועלמא פליג קוב"ה לממנן תריסין והא אתמר דכתיב בהנחל עליון גוים כו' וכתיב כי חלק הוי' עמו. נשמע ע' שרים מקבלים משם אלקים וצדיקים מקבלים משם הוי' וע' מזה באגה"ת פ"ד ובלק"ת פ' בלק בד"ה מה טובו ספ"א ובזח"ב משפטים דצ"ו ע"א.
קיצור סעיף ה'. בהפרידו בני אדם בדור הפלגה הם יצב גבולות בחי' ע' שרים, למספר בנ"י ע' נפש שהם מבחי' הוי' ושרש ע"ש מזמ"ל דתהו וע' נפש מבחי' התיקון וזהו שמע שם ע' ואפ"ל אח"כ לגלגלתם זהו אור שבעת הימים שהוא ג"ר דעתיק זהו אור של שבעת הימים שהם ז"ת דעתיק כמ"ש במק"מ פ'. . וא"כ למשפחתם ע' נפש הם שבעת הימים, לבית אבותם לגלגלתם זהו אור שבעת הימים, ע' נפש לשון יחיד, מצד הביטול כמו ויחן שם ישראל נגד ההר, בד"ה וקבל היהודים וקבל לשון יחיד, והיינו לפי שהם יוצאי ירך יעקב, וע' מענין יעקב בלק"ת פ' צו בד"ה להבין ענין משמח חתן וכלה כי יעקב אותיות יבקע שבוקע בחי' ישת חשך סתרו שבאור א"ס שאינו לא בבחי' סובב ולא בחי' ממלא להיות מאיר בבחי' גלוי וענין תורה צוה לנו משה מורשה קהלת יעקב שיורש התהו כו'.
ו) זח"ב פ' שמות דף ה' סע"ב ר' חייא הוה יתיב קמיה דר"ש א"ל מה חמת אורייתא לממני בנוי דיעקב דאינון תריסר בקדמיתא ולבתר כן שבעים דכתי' כל הנפש לבית יעקב הבאה מצרימה שבעים ומ"ט שבעים ולא יתיר א"ל לקבל ע' אומין דאינון בעלמא ואינון הוו אומה יחידאה לקבל כלהון ע"ש והיינו שע' אומין שלהם ע' שרים שרשם י"ב שרים שבהיכל הרצון ובישראל י"ב שבטים שהם י"ב גבולי אלכסון דז"א ומהם נמשכים ע' נפש, הה"ד יצב גבולות עמים למספר בנ"י וזהו כי כארבע רוחות השמים פרשתי אתכם כשם שא"א לעולם בלא רוחות כך א"א לעולם בלא ישראל.
זהר משפטים דצ"ה סע"ב וע"ש דצ"ו סע"א, ומכל זה יש לבאר מש"כ בלק"ת בענין שאו את ראש כל עדת בנ"י למשפחותם שהם ע' נפש שבהם ועל ידם הוא העלאה ותיקון הבירורים דזמ"ל דתהו, וע' בלק"ת פ' ראה בד"ה וכל בניך לימודי הוי' פ"ג שעי"ז נתקן ע' תלויה שבתילים סי' פ' בפסוק חזיר מיער ועי"ז נמשך כי אז אהפוך אל עמים שפה ברורה כו', ועד"ז י"ל ענין ע' פרי החג שמקריבים ישראל כנגד ע' אומות, ועמ"ש מזה ע"פ הללו את ה' כל גוים כו' כי גבר עלינו חסדו, והנה בזח"א דף ה' סע"ב ויכולו אית ביה תלתין וחמש תיבין ובקדושה דאנן מקדשין תלתין וחמש תיבין וסליק כולא לשבעין שמהן דקב"ה עכ"ל אפ"ל לפי שהעלאת כל הבירורים שמבררים בששת ימי המעשה מתעלים במעלי שבתא שאז הוא עליית העולמות, ע"כ אז העליי' מה שנתברר מזמ"ל שהם ע' בחי' וכנגד זה נמשך מלמעלה מבחי' ע' שמות דקוב"ה, והיינו בבחי' ע' נפש, ובמק"מ שם פי' ע' שמות דקוב"ה הם המוחין דז"א שהם עם לבושיהם ע' אותיות והם נמשכים בכנס"י, ואפ"ל שזהו ענין ע' זקנים כי זקנים מבחי' זקן שקנה חכמה עמ"ש בבוך תרי"ט ב' ע"פ אספה לי, ובת"ז תיקון כ"ד דס"ח א' פי' שבעים תיבות דקידוש הם כמנין יין וידוע דיין ג"כ גימט' סוד נכנס יין יצא סוד ועמ"ש מזה בד"ה חכלילי עיניים מיין, והיינו כי היין הוא בינה שנק' עלמא דאתכסייא והיין משמח שיצא ההעלם לגלוי, וע' מזה ג"כ בת"ז תיקון מ"ד דפ"ז ע"א, ושם פי' שהיסוד נק' יום השביעי שהוא שביעי לבינה מלמעלה למטה וכל א' כלול מיו"ד וזהו שבעים תיבין דקידוש והיינו מה שמאיר למל', וזהו ג"כ נכנס יין שהוא בינה יצא סוד הוא היסוד י' סוד ומאיר במ' וכמ"ש סוד הוי' ליריאיו ובריתו להודיעם וע' מזה ג"כ בזהר ויקהל דף ר"ו סע"ב גבי כולהו סלקין לשבעין תיבין לאתעטרא בהו שבת דמעלי שבתא, ובדף ר"ה ע"א גבי ונקודה תתאה שהיא מ' נהרא לסלקא לעילא בשפירו דעטרין שבעין חולקין יתיר ויש שם פי' במק"מ וז"ל וסוד ע' עטרין הם נמשכים מז"ת דעתיק יומין המתלבשים בז' תיקוני רישא דא"א עכ"ל, ויובן זה ע"ד מ"ש בלק"ת בד"ה ביום השמע"צ שמאלו תחת לראשי ושםספ"ב בענין אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם יעו"ש, וע"ד כל זה י"ל בענין ע' נפש דיעקב ועמש"ל אות ד' בשם עמה"מ.
ז) ובמד"ר פ' ויקרא ספ"ד דקס"ט ד' א"ל בעשו כתיב שש נפשות וכתיב בו נפשות כו' וביעקב שבעים נפש וכתיב ביה נפש אחד דכתיב ויהי כל נפש יוצאי ירך יעקב שבעים ר"פ ואלה שמות, אלא עשו שהוא עובד לאלהות הרבה כתיב ביה נפשות הרבה אבל יעקב שהוא עובד לאלוה אחד כתיב בו נפש אחת עכ"ל, וע' בת"א בד"ה וקבל היהודים בהביאור דקס"ג* סע"ג וז"ל ולכן נאמר וקבל לשון יחיד כי הנה במ"ת נאמר ויחן שם ישראל לשון יחיד כאלו הם כולם איש אחד ועי"ז זכו למ"ת כמאמר ברכנו אבינו כולנו כאחד כו' עד כי בלמעלה מהחכמה אין שייך שום התחלקות כלל ולכן נאמר וקבל לשון יחיד עכ"ל, מזה מבואר ג"כ ענין ע' נפש לשון יחיד זהו ע"י הביטול ברעותא דליבא שלמעלה מהשכל, ועיין מענין ע' נפש בזהר שמות די"ו סע"ב, ובזהר ר"פ במדבר דקי"ז סע"א ושבעין נפשאן ובמק"מ שם פי' שהם ב' חסדים דנו"ה וב' שלישי החסד דת"ת שהם חסדים המגולים ועולים מספר ע' כמ"ש בע"ח שער האונאה ובענין המילה שע"י כריתת הערלה מתגלים ע' בחי' הנ"ל.
ח) בענין דע מאין באת ולאן אתה הולך יש להבין קצת ממ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה לריח שמניך טובים דרוש השני ועמש"ל ס"פ בחקתי סד"ה וילך ראובן.
ט) בענין מ"ש שהעלייה הוא ע"י ב' בחי' במדבר סיני ובאוהל מועד, עמ"ש סד"ה כנשר יעיר קנו בענין יצרנהו כאישון עינו כי אישון בת עין הוא החושך שבעין ובו דוקא הוא המאור כו' וזהו מי זאת עולה מן המדבר עילויו מן המדבר כו', ור"ל שענין הליכתם במדבר מ"ב מסעות זהו ג"כ להפך חשוכא לנהורא ובבחי' זו דייקא מתלבשת כח הראי' שהוא להיות עין בעין יראו, ועיין ההסבר מזה בד"ה אלה מסעי דרוש השלישי ספ"א ופ"ב, ועיין בת"א סד"ה ויהי בשלח פרעה בענין ויסב אלקים את העם דרך המדבר כו' וע' בזהר תצוה דקפ"ד א' וע"ב, ועמ"ש ע"פ ובמדבר אשר ראית.
י) בת"א פ' תצוה בד"ה זכור את אשר עשה לך עמלק פי' ענין ויסב אלקים את העם דרך המדבר, עפמ"ש לכתך אחרי במדבר שבחי' המדבר הוא אחרי ה', והענין כי יש בקדושה פנים ואחור כמ"ש וראית את אחורי וגו' וכתי' מגלה כתובה פנים ואחור, מובן דבחי' מדבר הוא בקדושה בחי' אחוריים. והנה בענין וראית את אחורי ארז"ל פ"ק דברכות דף ז' סע"א מלמד שהראה הקב"ה למשה קשר של תפילין, ואיתא בכהאריז"ל קשר של תפילין הוא מל' דתבונה ולכן הקשר הוא מבחי' עור שהוא אותיות המחשבה, וכמ"ש מזה בדרוש אדמו"ר ז"ל ע"פ והתהלכתי בתוככם, ובסידור שער הק"ש על זהר פ' פנחס דרל"ו ע"ב, ושם בד"ה תו אית בה ש"מ בענין ד' דא הוא קשרשל תפילין ושם שזהו בחי' לאה שהיא בחי' אותיות המחשבה, ולכן איתא במא"א אות ד' סעיף יו"ד דור המדבר נק' לאה קשר של תפילין דיעקב והארתה נתעלה אחרי מות דור המדבר עכ"ל. ועיין בע"ח דרוש דור המדבר ובלק"ת פ' שלח בד"ה טובה הארץ מאד מאד, פ"א ורפ"ד, וע"ש ג"כ לעיל מיניה בד"ה שלח לך פ"א בענין ומדברך נאוה, ובבחיי פ' כי תשא דקכ"א ד' פי' וראית את אחורי הספירה הנקראת חכמה, והוא קשר של תפילין כמין דלת וידוע כי דלת יסודה חכמה אבל הכתר לא יושג וזהו ופני לא יראו, וע' בלק"ת ד"ה שובה ישראל עד דרוש השני פי' ג"כ וראית את אחורי קאי על החכמה, ע"ד חכם באחור ישבחנה, ופני זהו הכתר יעו"ש, ובעה"ק חלק התכלית פצ"ט משמע וראית את אחורי קשר של תפילין זהו בחי' פנים שאינם מאירים, וכן בפרדס ערך קשר משמע שהמל' נק' קשר של תפילין, וכן מבואר בהדיא בזהר פקודי דר"ל סע"א וע"ב וז"ל וראית את אחורי הא תנינן דאחזי ליה קוב"ה למשה קשר של תפילין ופני אלין תפילין ממש, ופני אלין תפילין דאינון רזא עילאה שמא קדישא, אחורי איהו רזא דקשרא דתפלין והא ידיעא לגבי חברייא, בגין דדא אספקלרי' דנהרא ודא איהי אספקלריא דלא נהרא כו', ורזא דא קול ודבור כו', והם ג"כ ש' הוי' ושם אד' יעו"ש, וע' בפרדס ערך אספקלריא, אך קשה הרי משה נתנבא באספקלריא המאירה וא"כ איך נאמר בו וראית את אחורי שלפי הנ"ל הוא אספקלריא שאינה מאירה, עכ"פ לפ"ז בחי' מדבר שהוא בחי' לכתך אחרי הוא המל' הנקראת אחרי הוי', ועיין בלק"ת פ' ראה ע"פ אחרי הוי' אלקיכם תלכו ובסידור דרוש אחר ג"כ ע"פ אחרי הוי' אלקיכם תלכו, ובמא"א אות מ"ם סעיף ס"ג מבואר דהקליפות נק' מדבר ולכן אין בו זריעה אסתריס ולא עביד פירין, וזה ע"ד שנת"ל סעיף ט', וגם פי' דאחוריים דזו"ן נק' מדבר וזה כמ"ש סעיף זה.
יא) וכל זה בענין מדבר סתם אבל מדבר סיני משמע ודאי דהוא במ' כמ"ש בזח"א פ' בשלח דס"א א' א"ר יהודה לא קריבו ישראל לטורא דסיני עד דעאלו בחולקא דצדיק וזכו ביה מנלן דכתיב ביום הזה באו מדבר סיני ביום הזה ממש דייקא וכתי' ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה קוינו לו עכ"ל והיינו כי פי' ביום הזה היינו בחי' צדיק שנק' זה, וכמ"ש בזהר פ' בא דל"ז ע"ב ועי"ז באו למדבר סיני שהוא המ' וע' בזח"א בהשמטות תוך סי' כ"ה ד"י ע"ב ת"ח כתי' בחדש השלישי כו' יעו"ש ובת"א פ' יתרו סד"ה בחודש השלישי, ובזהר ר"פ במדבר דקי"ז ע"ב במדבר סיני באהל מועד, אי באוהל מועד אמאי במדבר סיני אלא חד לאורייתא וחד למשכנא, משמע התורה והמשכן הם זו"נ וע"ש בהשמטות רסי' כ"ה הנ"ל ד"י סע"ב מזה, ומשמע דבמדבר סיני הוא כנגד ז"א שהוא התורה ואהל מועד נגד המ', וזה הפך ממש"ל (הג"ה וי"ל ע"ד שפירש בת"א פ' יתרו סד"ה בחדש השלישי בענין מדבר סיני שזהו הדבור בד"ת שנק' מדבר כי הוא בחי' ואשים דברי בפיך ודבור האדם זהו טפל ע"ד תען לשוני אמרתיך לכן נק' בשם מדבר להקטין הענין של דבור האדם, וזהו וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר יעו"ש, א"כ לפ"ז א"ש דמדבר סיני הוא התורה, ומזה נמשך במ' הנק' אוהל מועד, וע' זהר וישלח דקס"ו ע"ב בפי' ויעקב איש תם יושב אוהלים ועמ"ש ע"פ אלהפקודי המשכן דע"י אלה ופ"ו שיתא סדרי משנה זהו פקודי המשכן שהוא מ', א"כ זהו ההמשכה מבחי' מדבר סיני באוהל מועד עכ"ה). אך י"ל עפמ"ש במד"ר פ' ויצא פס"ח ע"פ והנה סולם זה סיני אותיות דדין כאותיות דדין, ושם והנה מוצב ארצה ויתייצבו בתחתית ההר וראשו מגיע השמימה וההר בוער באש עד לב השמים, ובפרדס ערך סלם דא צדיק או ת"ת מוצב ארצה מלכות וראשו מגיע השמימה דהוא בינה כו', לפי"ז א"ש דברי המק"מ פ' במדבר, וע' במא"א אות סמך סכ"ח מענין סולם וסל"ה מענין סיני, ועיין בת"א פ' וארא סד"ה וידבר כו' וארא בענין למה נק' שמו הר סיני שירדה שנאה לאוה"ע כו', וע' במא"א אות ה' ס"ו בענין הר ציון הר סיני ומשם יובן מה שעי"ז ירדה שנאה, וגם יובן ע"ד מ"ש בת"א פ' מקץ בד"ה כי עמך מקור חיים בענין הבט משמים וראה כו'.יב) ומדברך נאוה לשון דיבור, בת"א פ' יתרו סד"ה בחודש השלישי פי' מדבר הוא דבור בתוספת מם להקטין הענין דהיינו שהדבור הוא בבחי' ביטול ע"י דבר ה' המדבר בו, ועיין מזה בלק"ת סד"ה אלה פקודי המשכן ספ"ח שזהו ענין איתמר בן אהרן, לשון אתמר שבגמרא ע"ד אז נדברו יראי ד' ובהביאור שם ספ"ו ובד"ה ששים המה מלכות דרוש השני פ"ג בענין אשר אזכיר את שמי ושם מיירי בבחי' הדבור בד"ת, אך כמ"כ י"ל ג"כ בענין הדבור בשמו"ע שהרי מקדימים לומר אד' שפתי תפתח ופי יגיד תהלתך כמבואר בד"ה שה"ש דרוש השני בענין השמע לאזניך מה שאתה מוציא מפיך שבחי' אתה הוא עולם הדבור מוציא מפיך הדבורים כו', וע' בת"א סד"ה השמים כסאי ובד"ה יהודה אתה ובלק"ת בשה"ש בד"ה שימני כחותם פ"ג, וע' בסידור בד"ה אחרי ד' אלקיכם תלכו גבי ובקולו תשמעו מענין השמע לאזניך מה שאתה מוצא מפיך, וע' בסידור שער ר"ה בד"ה אד' שפתי תפתח ג"כ ע"ד הנ"ל, ולכן ע"ז נאמר ומדברך נאוה, וזהו ג"כ ענין במדבר סיני דארז"ל והנה סולם זה סיני וידוע כי התפילה נק' סולם מוצב ארצה כו', י"ל ומדברך נאוה כי מאותיות התפילה נעשו כתר ועטרה והיינו ע"י שהם אבנים טובות ע"י והטוב בעיניך עשיתי סמיכת גאולה לתפילה, וע' במד"ר פ' ויקרא פ"ב דקס"ו ד' ע"פ הבן יקיר לי כו' כי מדי דברי בו די דבורי שנתתי בו כי בודאי דיבורי בו, יש לפרשו כהנ"ל בענין מה שאתה מוצא מפיך וזהו דיבורי בו ר"ל דיבורי מלובש בדיבורו כמ"ש ואשים דברי בפיך, עו"ש אפילו בשעה שאני מדבר עמו איני יכול לסבול דהיינו ענין על כן המו מעי לו רחם ארחמנו וע"ש ביפ"ת, ובענין מ"ש וכשמתלבשת בבי"ע נק' מדבר בתוספת אות מ"ם פתוחה לפי שאז יש פתח ומבוא לחיצונים לינק ממנה ע' בלק"ת בשה"ש בד"ה שחורה אני ונאוה דרוש הראשון ספ"ד בענין בני אמי ובד"ה אלה מסעי דרוש השני פ"א בענין נאלמתי דומיה, ואפ"ל זהו תוספת המם דמדבר להקטין ענין הדיבור ע"ד כל המוסיף גורע זח"ב פקודי דרל"ג ע"ב, והיינו כמ"ש בת"א פ' ויצא בד"ה ושבתי בשלום ובהביאור בענין חרן ענין גרון רק בחי' גרון זהו כשהקול יוצא כדרכו בלי עכוב ובלי מונע אבל חרן אותיות נחר היינו מ"ש יגעתי בקראי נחר גרוני והיינו כשגובר בו יסוד האש כו' יעו"ש, וזהו ענין מדבר שבמדבר גובר יסוד האש שמחמת זה אין העפר ראוי לזריעה ולצמיחה ולכן שם אין הדבור מאיר בגילוי ויש שם גם לקליפות וסט"א יניקה ואחיזה בהמשכה זו יעו"ש בתורהאור בהביאור. ומה שזהו ע"י תוספת המ"ם פתוחה יש להעיר ממ"ש בזח"א בהשמטות רסי' כ"ג בענין והיתה לד' המלוכה בקדמיתא אקרי ממלכה בגין דינקא לתרין סטרין לימינא ולשמאלא והשתא מלוכה אקרי בגין דינקא לימינא.
יג) ובענין שהיא בבחי' מדבר בארץ ציה זהו ענין מ"ש בתילים סי' מ"ב בענין כאיל תערוג על אפיקי מים כו' צמאה נפשי לאלקים כו' לאל חי וע' זח"ג פ' אחרי דס"ז ע"ב ודס"ח ע"א דבחי' צמאון הזה הוא לאפיקי מים מבחי' ונהר יוצא מעדן כו' משא"כ בהיותה בבחי' מדבר אין מאיר מבחי' אפיקי מים כנ"ל, והיינו מ"ש תלים סי' ס"ג מזמור לדוד בהיותו במדבר יהודה כו' צמאה לך נפשי בארץ ציה ועיף בלי מים דארץ ציה היינו מדבר שהוא יובש ואין שם מוצאי מים וכמ"ש בארץ ציה וצמא יחזקאל סי' י"ט י"ג. והנה ע"י צמאון זה גורם המשכת ונהר יוצא מעדן כו' לרוות הצמאון וכמ"ש ישם מדבר לאגם מים וארץ ציה למוצאי מים בתלים סי' ק"ז ל"ה, וזהו ענין אהל מועד כי מבואר שם בזהר דס"ח א' דבחי' אפיקי מים הנ"ל נמשכים ע"י צדיק, והנה אהל מועד גימטריא יוסף שהוא צדיק עליון והיינו כי ונהר יוצא מעדן יובל שמו והוא המשקה עצי הגן וגם עץ החיים מקבל ממנו כמ"ש והיה כעץ שתול כו' ועל יובל ישלח שרשיו, ובחי' צדיק הוא הממשיך מבחי' יובל וזהו ענין בן פרת יוסף, הוא פרת הוא דמעיקרא בחי' ונהר יוצא מעדן כו', וגם כמ"ש כי אותי עזבו מקור מים חיים הרי הוא ית' נק' מקור מים חיים ובהרמב"ן פ' תולדות הבארות רומזים לבהמ"ק ובמד"ר פ' ויצא והנה באר בשדה זה ציון, א"כ הצמאון לאל חי שזהו בחי' במדבר סיני גורם ההמשכה דבחי' באהל מועד שהוא ההמשכה מבחי' צדיק עליון, וע' בזהר ויקרא דט"ו ע"פ צדיק ה' צדקות אהב, א"כ מכל זה מובן דכדי לתקן בחי' מדבר מה שממנו פתח ומבוא כו' זהו ע"י בחי' ומדברך נאוה להיות צמאה נפשי, וכן הוא בנפש בעבודת ה' כמ"ש בת"א פ' ויצא שם בהביאור דף ל"ז* ע"ד וז"ל וכן בכל נפש שעסק התורה שלו הוא בבחי' נפרד ולא בבחי' ביטול כו' מחמת תגבורת האש והחמימות שמצד גופו ונה"ב אשר נמשך אחריהם עכ"ל, וזהו כענין בחי' מדבר, והעצה לזה להיות ומדברך נאוה, היינו ע"י דיבור התפלה ברשפי אש וצמאון שאפילו כל העולמות עליונים הם בחי' מדבר ושממה כו' ע"ד אשר שם שמות בארץ א"ת שמות אלא שמות כו' אשתארן כולהו שמהן כגופא בלא נשמתא כו' ראו עתה כי אני אני הוא, עיין זח"ב פ' משפטים דק"ח ע"ב ונתבאר מזה ע"פ עתה ידעתי כי גדול הוי' מכל אלקים כי בדבר אשר זדו, ומ"ש שהצמאון לבא לבחי' ראו עתה ולעיל נתבאר שהצמאון הוא לבחי' אפיקי מים כו', אפ"ל דהכל א' כי הראייה זהו בחי' נבואה ואפיקי מים הם נו"ה שבהם ועל ידם נמשך הנבואה, וגם כמ"ש הבחיי פ' מקץ דנ"ד ע"ב ע"פ והנה עומד על היאור, דיאור ונהר שניהם מלשון אורה וגם הגשמים נק' אור כמ"ש על כפיים כסה אור והרי אור זהו ענין ראייה, ובענין רעבים גם צמאים כו' ויצעקו ר"ל עי"ז נק' מדבר סיני שנמשך ממנו שנאה על הרע, כמ"ש אוהבי ד' שנאו רע, כי הרע מסתירמלהיות בחי' ראייה ובחי' המשכת ונהר יוצא מעדן, ומ"ש שלכן עיקר תקון התפילה היה אחר חורבן בהמ"ק עיין מזה בלק"ת פ' חוקת בד"ה ויעש משה נחש נחושת וכן מבואר בפע"ח שער הראשון פ"ז דל"ז ע"א בדפוס דובראוונע וז"ל ואמנם אחר שנחרב בהמ"ק בעוונותינו נסתלקו המוחין מזו"נ (ע' בה"ז פ' בלק על המאמר שם דקצ"א א' ע"פ שחורה אני ונאוה) ולכן אנו צריכים להתפלל תמיד בכל יום כדי להחזיר למקומן את המוחין כדי שיזדווגו זו"נ (זווג זה זהו ענין המשכת ונהר יוצא מעדן, וע' ביאור דמזוזה מימין בענין קטן אינו מוליד כו') אבל קודם שנחרב היו זו"נ פב"פ (ע' בלק"ת פ' תצא בד"ה כי ההרים ימושו בענין מפני מה לא נאמר נון באשרי ושם עוד בענין ואגודתו על ארץ יסדה) וכמעט שלא היינו צריכים להתפלל כי לא היה בהם חסרון ולא היו צריכין אל תפלתנו להמשיך מוחין לזו"נ עכ"ל, גם כפשוטו י"ל כי תפלות במקום תמידין תקנום, וא"כ כשהי' קרבין התמידין ממש לכן לא היו צריכים כ"כ לתפלה, והכל ענין א' כי ע"י התמידין מעוררים בחי' והחיות נושאות כמ"ש בד"ה לבבתיני אחותי כלה ועי"ז ממשיכים המוחין לזו"נ כו' ובחי' פב"פ כו'. והנה זווג זה פירושו השפעת החכמה והדעת ע"ד שארז"ל ביום חתונתו זה מתן תורה וכמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה שחורה אני ונאוה דרוש השני בתחלתו וזהו ג"כ ענין המשכת ונהר יוצא מעדן כו' הנ"ל.
יד) ומ"ש בפ"ב בענין אהל מועד, מלשון ונועדתי אותיות ונודעתי והאדם ידע ז"ס הייחוד, וה"ע כי אל דעות, ועמ"ש בהגהות לד"ה את שבתותי תשמרו בענין ומקדשי תיראו שארז"ל פ"ה דברכות דל"ג א' גדול מקדש שניתן בין שתי אותיות ר"ל בין ב' שמות הוי' אד' כמ"ש פעלת הוי' מקדש אד', והיינו שע"י בהמ"ק נמשך יחוד הוי' אד' שהוא המשכת אור א"ס ע"י האצי' להאיר בבי"ע שזהו ע"י שם אד' והיינו יחוד הוי' אד' גימט' אמן ולכן נאמר ואתחנן כו' אד' הוי' אתה החלות, ועמ"ש סד"ה כי כארץ תוציא צמחה, בענין כן אד' הוי' יצמיח צדקה ותהלה כו', וכמ"כ ארז"ל שם גדולה דיעה שניתנה בין שני אותיות כי אל דעות הוי' ודיעה היינו ענין ונועדתי, ועמ"ש ע"פ אלה פקודי המשכן משכן העדות, ומשם יובן ענין מועד, וא"כ שייך ללשון מועדים שהם מועדים לשמחה זמן גלוי עלמא דאתכסייא בחי' בעטרה שעטרה לו אמו שמזה נמשך היחוד כמבואר בזהר ר"פ וארא ע"פ עד תאוות גבעות עולם, וזהו שמתחלה צ"ל בחי' אהל ומקיף היינו בחי' בעטרה שעטרה לו אמו, ובמא"א אות א' סמ"ד אהל נקרא יסוד דבינה הנמתח ונעשה כעין אהל על ראש יעקב ורחל ובפרט בליל שבת בסוד סוכת שלום עכ"ל, וע' בפע"ח בכוונת ליל שבת בענין ופרוס עלינו סוכת שלומך, והיינו שעל ידי מקיף ואהל זה נמשך אח"כ השלום וה"ס מיתוק הגבורות הנזכר באג"ה סי' י"ב וזהו עצמו ענין היחוד, וע' בסידור בענין נטילת לולב בסוכה דוקא זהו ג"כ ע"ד הנ"ל כי הלולב זהו המשכת הדעת לנוק' וצ"ל ע"י המקיף תחלה שזהו ענין הסוכה ע"ד סוכת שלום, וזהו ג"כ ענין אהל מועד, והנה אהל מועד גימטריא יוסף וכמ"ש במא"א שם והיינו כנ"ל בענין בן פורת יוסף, וע' בת"א פ' ויגש מזה ג"כ איך המשכן הוא בחי' יוסף.טו) פ"ג בענין שאהרן מעלה הנרות זהו ע"ד ע' נפש כמש"ל ס"ה ומשה שושבינא דמלכא בחי' אהל מועד, הנה משה ויוסף הם תרין ווין כמש"ל סעיף ב' ועיין עוד בזהר בראשית דכ"א ע"ב ע"פ ויקח משה את עצמות יוסף עמו דהפי' שהשפעת משה שהוא הדעת בכנס"י זהו ע"י יוסף, ע"ד אלה תולדות יעקב יוסף שנתבאר בד"ה בן פורת יוסף, וע"כ בחי' אהל מועד זהו ע"י משה, וההמשכה ע"י צדיק יסוד עולם ולכן אהל מועד גימטריא יוסף כנ"ל. בענין תפקדו ע' ממ"י המספר זהו ע"ד ע"ס שעי"ז מתקשרים באוא"ס כו'.
ומ"ש פ"ד בענין ג' בחי' למשפחותם ע' נפש ואח"כ לבית אבותם י"ב שבטים ויעקב ואח"כ לגלגלתם י"ל כל זה יש בשבת כי הקידוש ליל שבת ע' תיבות דוגמת למשפחותם והיינו שע"י העלאת הבירורים מכל ימי השבוע שנתברר מזמ"ל דתהו ועלייתם בבחי' ע' נפש ועיין בת"א פ' תרומה גבי אמצאך בחוץ בפי' קונה שמים וארץ וזה אומרים בברכה מעין ז' שאומרים בליל שבת הרי שאז העלאת הבירורים, ואח"כ ביום שבת שחרית ומוסף י"ל ע"ד לבית אבותם כי סעודת שחרית יש פי' שהוא בז"א הנק' יעקב, וגם אז עליית זו"נ למקום או"א ממש וזהו לבית אבותם, וגם אז י"ב לחמים נגד י"ב שבטים שלמעלה מע' נפש, וסעודה ג' בע"ק כן פי' הבחיי וכן יש פי' א' בזהר, וזהו לגלגלתם, ועמ"ש ע"פ אספה לי שבעים איש ע' זקנים נגד ע' יו"ט שיש בשנה, וזהו ע"ד אהל מועד, וזקנים ע"ש שמאיר בהן עת"י, א"כ לכאורה זהו למעלה גם מי"ב שבטים, ועכ"ז י"ל ע' זקנים היינו מעת"י דבריאה י"ב שבטים למעלה מהם וגם הם נק' זקנים כמ"ש במד"ר פ' ויחי פצ"ט האספו שמינה אותן זקנים, אח"כ יעקב ת"ת דאצי'.
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פרשת במדבר · הערות על הלקו"ת בד"ה במדבר סיני (השני).
הערות על הלקו"ת בד"ה במדבר סיני (השני).
איזה הערות על הלקו"ת פ' במדבר בד"ה במדבר סיני (השני).
שטה הירידה* צורך עלי' היא (ד"ב ע"א). בתו"א פ' יתרו בד"ה זכור ושמור פי' להעלותם מבחי' איהו וגרמוהי לבחי' איהו וחיוהי, וע' בד"ה מקושש דתקע"א ובד"ה וארא, גם העלי' נק' מבחי' עומדים לבחי' מהלכים כמ"ש בד"ה ועתה יגדל נא. ופי' הליכה זהו היחוד עליון כמ"ש בד"ה ונתתי לך מהלכים. וזהו"ע ולאן אתה הולך, וע' זח"ג ויקרא ד"ו ע"ב בפי' ויהי קול השופר הולך דענין הולך ע"ד כל הנחלים הולכים אל הים היינו בחי' מעין הנובע ואינו פוסק שתמיד נמשך נביעה חדשה מהמקור והיינו המשכת אור חדש מאוא"ס שנק' מקור מים חיים כמבועא דמיין דלא פסק, וזהו בעבר הנהר ישבו אבותיכם כו'.
ב) שטה מהו* היתרון והמעלה. ועמ"ש בד"ה וילך ראובן וימצא דודאים דבחי' אן שהוא דבר שיש בו מקום שייך על תח"ה לפי"ז לק"מ.ג) עמוד ב' שטה אמרו* — כביכול. ע"ד ויצא מן בת ציון כל הדרה וארז"ל זה הקב"ה שנא' הוד והדר לבשת דהיינו ע"ד דסליק לעילא כנז' בתו"א בד"ה וארא, ונשאר הדבור שהיא מל' בל"ג הפנימי' וכענין וכד אנת תסתלק מינייהו אשתארו כו' ומקבל רק מחיצוני' ואחורים של המדות כנז' בתו"א בד"ה כי אברהם לא ידענו, ואזי נק' כרחל לפני גוזזי' נאלמה בד"ה את קרבני לחמי.
ד) שטה ותחבולותיו* — בהבלי העולם. וזהו"ע נפילה כו' בד"ה כי ההרים ימושו, וע' בתו"א פ' נח בד"ה מים רבים ובד"ה כי אתה נרי גבי ענין יגיה חשכי, ולקמן בד"ה וארשתיך לי בענין כלה חגרת.
ה) עמוד ג שטה צמאון כארץ מדבר וצי', עמ"ש בהביאור סעיף ד'. וזהו שאמרו רז"ל ויצא מן בת ציון יש לנו מנה אחת יפה שנא' ה' מנת חלקי, וזהו ע"ד לבי ובשרי ירננו אל אל חי מהו"ע ית' בד"ה וארשתיך לי, וכענין ועמך לא חפצתי, וזהו"ע האפיה בחי' אש שלמע' מבחי' מים לדבקה בו, וע"ד העלא' מ"ן לעולם התהו זהו ע"י מאדך שלמע' מהכלים. וזהו"ע קבלת עומ"ש שלמע' מעול מצות בסידור שער הק"ש. והנה אין הדינין נמתקים אלא בשרשם ולכן העלאת המל' ממדבר דק"נ הוא ע"י מדבר הגדול דעולם התהו, ועי"ז מי זאת עולה מן המדבר עלויה מן המדבר כאישון בת עין שהראי' נמשך משחור שבעין בירור ב"ן כו' ועמ"ש מענין מי זאת עולה מן המדבר בד"ה ויושט המלך לאסתר, וע' ברבות פ' שמות פ"ב ע"פ וינהג את הצאן אחר המדבר כו' ועמ"ש ע"פ ואני אראה בשונאי, גם בחי' מדבר הוא ע"ד שפי' בזח"ג בלק דקצ"א ע"פ שחורה אני דאזעירת גרמה ונעשית בחי' י' דלית בה חיוורו כו' והוא כענין כת אחת אומרת קדוש פ"א רצון אחד כו'.
שטה כל* — דרגין כו', ועמ"ש בד"ה ובבואה לפני המלך בענין אשר שם שמות כו'.
ו) שטה צמאה*, אבא ואראה וגו'. נראה כי הראי' עין בעין, יראו זהו"ע היחוד, וכדפי' בעה"ק ח"ג פל"ו ענין עין בעין נראה. והטעם י"ל כי ראיית הנביא היא ראי' שכלית וא"כ זה שיומשך ח"ע בהשגת הנביא זהו ביחוד כדלקמן בענין אהל מועד וכן ונועדתי לך שמה זהו"ע הראי' שראה משה. גם כי ענין הדעת נק' ג"כ ראי' כמ"ש אתה הראת לדעת וכן ולבי ראה הרבה חכ' ודעת, גם כענין יונתי הסתכלות, צאינה וראינה כו'.ז) שטה וצמאון* — הרע, וכענין ואת עשו שנאתי, וגבי יצחק נז' שאהב את שונאי, והיינו כי מאחר שלא יגורך רע, ע' בהביאור סוף אות א' שזה מונע השראתו של הקב"ה א"כ החפץ בקרבת ה' צריך לשנוא בחי' מדות הרעות כמו ששונא סם המות הממית, כך הו"ע את המות ואת הרע.
ח) שטה ומדברך* — וצמאון כו'. נמצא התפלה צ"ל בב' בחי' הצמאון לאלקות והשנאה על הרע.
סעיף ב. שטה והתחברות* מלשון והאדם ידע כו'. עמ"ש בענין מ"ש הרמב"ם במו"נ פ"ו איש ואשה כו' כאשר יאמר משל הקדמוני שנמצא הוא יחוד ממש המשכת הדעת כמו שהטפה נמשך ממוח הדעת ונתגשמה כך כשיומשך באדם וידעת היום כו' כי הוי' הוא האלקים לכן נק' כנס"י אשתו וזהו ומלאה הארץ דעה כו'.
שטה והשביע* נפש שוקקה כו'. עד"מ כמו שהנקבה מקבלת נייחא ועונג בקבלת הטפה שבזה נתמלאה תשוקתה כמ"ש ואל אישך תשוקתך וכמ"ש בלקו"ת פ' מטות סד"ה עיני כל בענין ומשביע לכל חי רצון, וזהו שבע ביום הללתיך להמשיך בחי' שביעה שובע שמחות כו'.
יא) * שטה ביום* — בחי' צל. ע"ד שנת' בתו"א סד"ה ויקהל משה שמתחלה נמשך האור בדרך מקיף ואח"כ מאיר באו"פ כו' וכמ"ש בד"ה ענין המרגלים בענין עגולים ויושר. גם כמ"ש בד"ה עיני כל הנ"ל בענין שצ"ל חופה קודם היחוד כו' ועמ"ש בד"ה תורה צוה כו'. וזהו שמאלו תחת לראשי ממדבר סיני וימינו תחבקני אהל ואח"כ מועד זהו היחוד, ובחי' זו למטה זהו ע"י תפלה מדבר סיני ומצות ותורה אהל מועד ג' דברים שהעולם עומד תו' ועבודה וגמ"ח. וז"ש ברבות תרומה ספל"ג ע"פ מאת כל איש אשר ידבנו לבו אפי' אחד מישראל יכול לעשותו כו' היינו להמשיך יחוד הנ"ל ע"י שימשיך הדעת בה' כאלו רואה.
יב) סעיף ג. שטה ומתגלה אהל מועד כו' כי הנה כתיב אל דעות ב' דעות ד"ע וד"ת כנז' בכמה דוכתי וסד"ה משה ידבר, והיחוד זהו ע"ד יהב חכמתא לחכימין שיומשך השפעת ד"ע בד"ת ע"כ המשכה זו ע"י משה שהוא ד"ע כו', ועמ"ש ע"פ וידעת היום ובד"ה החלצו, גם משה נתנבא בזה זה ספר תולדות.יג) ד"ג ע"א, שטה להיות*, אש כו'. כמ"ש מי זאת עולה מן המדבר מקטרת מור, והקטרת ע"י אהרן וזה נק' עולה מן המדבר כו'.
יד) שטה מצרים* כו' סור מרע כו', ע"ד אשר אתם זונים כמו הזונה אסורה לאישה כך אם אינו סור מרע נק' זונה כמ"ש כי אותי עזבו כו' לחצוב להם בורות נשברים כו' מים הרעים חב"ד דקליפה כו', ע"כ צ"ל ולא תתורו. וזהו"ע מנחת העומר שהיא משעורים כמו מנחת קנאות בדיקו דאשת חיל ולכן עיקר ספירת העומר בחדש השני ליצי"מ כו' ואזי שנמצאת טהורה אזי היחוד בחדש השלישי ביום חתונתו זה מ"ת.
טו) סעיף ד.* רחמנות קו האמצעי דעת"י בריח התיכון ע"כ להמשיך הדעת שהוא היחוד זהו ע"י רחמנות ועמ"ש בענין אב הרחמים ואב הרחמן. וענין לגלגלתם י"ל זהו גם בחי' שלמע' מהדעת רק בחי' משכיל לאיתן וא"כ למע' מבחי' יחוד ע"ד יש אחד ואין שני כו' כי היחוד כשנק' אדם ואיש אבל בחי' כתר כי לא אדם הוא כו' ואין שייך בזה דעת כ"א רעו"ד וזהו ספי' כתר שבנפש מזלי' עד יעבור עמך כו' ולכן אמר ריב"ז א"י באיזה דרך כו' אף שעסק כל ימיו בתורה כו' רק שנסתפק בבחי' כתר שבנפש כו', ועז"נ שאו כו' לגלגלתם.
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פרשת במדבר · שייך לתורה דמדבר סיני הנ"ל תקס"ג
שייך לתורה דמדבר סיני הנ"ל תקס"ג
שייך לתורה דמדבר סיני הנ"ל תקס"ג. עיין ביאור ע"פ אני הנה בריתי, תרעי' דג"ע אסתימו רק חיצוני' יורד לברר כמו כח המעכל וכו' לפי"ז חיצוני' המל' נק' מדבר, והשעשוע בחצות עם המל' שירדה צ"ל דאז כבר עולה המל', וע' בתורה וביאור דבאתי לגני שנדפס בסידור.
פרשת במדבר · שאו את ראש כל עדת בנ"י
שאו את ראש כל עדת בנ"י
בעז"ה שב"ק פ' במדבר דתקצ"א ששמעתי מפ"ק אדמו"ר מנ"מ שליט"א
שאו את ראש כל עדת בנ"י כו' במספר כל זכר לגלגלתם כו' אתה ואהרן ואתכם יהי' איש איש למטה איש ראש לבית אבותיו הוא ואלה שמות האנשים אשר יעמדו אתכם כו'. הנה בתחלה י"ל שרש ענין המספר הזה ולמה נכתב בתורה, כי אם הי' מספרם אז כך, ולהמשך הזמן נתוספה הרבה מהמספרהראשון, א"כ ללא תועלת הוא זכרון מספר הראשון ולמה לנו להודיע שהי' כך מספרם פעם א' כו'. אך הענין הוא דהמספר הזה הנכתב בתורה, הוא מספר הקצוב למעלה בבחי' דגלים של המלאכים עליונים בחי' מרכבה עליונה הנושאים את הכסא דשכינה בחי' מל' דאצי' כמבואר בזהר פ' פקודי בפרטיות מספר הדגלים עליונים מחנה דרום כך וכך, ומחנה צפון כך וכך, וכמאמר והחיות נושאות ומנושאות עם הכסא כי המלאכי' דבריאה פני ארי' אל הימין כו' הם בחי' מרכבה לבחי' חסד כו' וכידוע. וכדוגמא עליונה זו דמרכבה דבריאה היו אז בנ"י בדגלים סביב למשכן כו' ובמספר מכוון ממש, כמו דגל מחנה יהודה של צד מזרח הי' מספרם קפ"ו אלף וד' מאות ודגל מחנה ראובן תימנה הי' מספרם קנ"א אלף ות"נ כו', וכמו"כ הוא מספר הקצוב למעלה בדגל מחנה מזרחה מששת ימי בראשית קפ"ו אלף ות' מלאכים ולסטר דרום קנ"א אלף ות"נ, ועד"ז מכוון במספר הזה ממש ג"כ בבחי' מרכבה דמלאכים דאצי' לגבי המאציל וכו' כמבואר בספר יצירה דשרש י"ב שבטים למעלה מעלה הם והן הנקראים י"ב תחומין גבולי אלכסון כו' מלשון שבט וענף, שיוצאים כחות מיוחדים מגופו ושרשו של אילן, זה פונה לכאן וזה לכאן כו', כמו"כ עד"מ יוצאים כחות אלקי' בין בבחי' אצי' בין מאצי' לבריאה יש מאין כו' שנקראים מרכבה, והם כמספר מכוון מראשית האצי' והבריאה, גם אלפיים שנה קודם כו' נמנו במספר הזה, ולהיות כי הם בחי' אלקות ממש בעולם האצי' הי' כנ"י אז בחי' מרכבה עליהם במספרם ממש מכוון, כי הי' כנ"י כדוגמת י"ב שבטים דאצי' הנק' שבטי י"ה ממש וד"ל. ולפי שכחות האלקי' בחי' שבטי י"ה הנ"ל המה נצחיים לכך נכתב מספרם בתושב"כ שהיא נצחית כידוע. והנה באמת שורש הנשמות גבוהות הרבה מן המלאכים כידוע ששרש הנשמות עלו במח' עילאה דבחי' כתר עליון וכמ"ש לעתיד הנה ישכיל עבדי כו' וגבה מאד בבחי' מאד העליון, והמלאכים כבר נאצלו ונבראו בבחי' יש מאין בלבד, דהיינו בבחי' נפרד ממש, כמ"ש ומשם יפרד כו', משא"כ הנשמה היא חלק אלוה ממש כשעלתה במח' כידוע, רק כשהושפלה וירדה להתלבש בחומר הגוף, הנה מצד נה"ב היא שפילה הרבה מן מדריגת המלאכים, ואמנם כאשר יזדכך חומר הגוף אז תעלה לשרשה ומקור חוצבה שגבוה הרבה מן המלאכים, והוא בבחי' כתר עליון דמל' דאצי' וזהו במספר כל זכר לגולגלותם הוא בחי' גלגלתא דנוק' וכו'. ומשה ואהרן דוקא ישאום ויגביהום עד לשרשם זה בבחי' גלגלתא וכמו שא' שאו את ראש כו' לפי שהם שושבינים דמטרוניתא כידוע. ואמנם יש לדקדק כשנפקדו במספרם ע"י משה ואהרן והיו בדוגמא דמרכבה עליונה כנ"ל ונתעלו עוד למעלה מהם והוא בבחי' כ"ע מצד שרשם העצמי כו', למה הוצרך לנשיאים שיהי' איש איש למטה כו', וגם למה הוצרך להגביה ולהעלות את הנשיאים באמרו את ראש דוקא כו'. הענין הוא דיש ב' מיני עליות, הא' אשר התחתון עולה מלמטה למעלה מעלה, והב' אשר העליון יורד ומשפיל א"ע להגביה את התחתון שהוא בבחי' מלמעלה למטה כו', כמשל הדבר המונח בארץ שיש ב' אופנים בעלייתו, הא' העומד למטה יגביהנו עד מקום שיוכל לעלות, והב' אשר העומד למעלה ירד ויכפוף ויגביהנו, ובודאי יתרון מעלת המגביה מלמעלה למטה, על זה שמגביה מלמטה למעלה עד אין קץ ושיעור, שהרי יוכל זה העומד למעלה להעלותו עד מקום מדריגתו ממש, וזה שעומדלמטה לא יגביהנו כ"א עד מקום שידו מגעת בלבד כו'. ועד"מ זה יובן למעלה שיש ב' מיני עליות המל', האחת אשר תעלה מצד עצמה, והוא בחי' ז' נערות אסתר הניתן לה כו' וכמ"ש תובלנה כו' והם בחי' ז' היכלות דבריאה שנז' בפ' פקודי שמעלים את המל', והמה נסדרו בסדר מדריגות בתפלה מב"ש עד שמו"ע כידוע, והוא עד"מ המתעלה ע"י התחתון העומד למטה כו', והוא בחי' העלאות מ"ן דמלאכים פני ארי' אל הימין כו', וכמ"ש גבורי כח עושי דברו כידוע בזהר, והב' אשר ירד הארות אורות העליונים הם המלאכים העומדים בבחי' האצילות דז"א כו', ונק' ז' סריסי המלך אשר העמיד לפניה כו' שיעלו אותה מלמטה למעלה ועד"מ הנ"ל שהעליון מעלה עד מקום מדריגתו כו' כמו"כ אין שיעור וקץ לעלי' זו של המל' כאשר תתעלה ע"י בחי' ז' סריסי המלך דז"א דאצי' כו', וגם עוד זאת יתרון מעלתם שיוכלו להעלותה גם כשתהי' בתחתית המדריגות לפי שכל היותר נעלה יותר יוכל להשפיל א"ע למטה ביותר כידוע וד"ל.
והנה ז' הסריסים הנ"ל נקראים שושביני' דמטרוניתא להיות עד"מ השושבין הוא השליח מאת החתן להביא את הכלה, ואינו שליח של הכלה, אלא הנערות המשרתות שלה בלבד, ואמנם שושבינא דמלכא הוא המוליך את החתן עצמו כו'. ועד"ז יובן למעלה בהיות ידוע דאהרן כה"ג הי' שושבינא דמטרוניתא, פי' שליח מבחי' ז"א דאצי' הנק' חתן, להביא את הכלה היא כנ"י בחי' מל' דאצי' למעלה, וה"ז בדרך עלי' של העומד למעלה כשמגביה למעלה את התחתון, ע"י שמשפיל וכופף א"ע כנ"ל, ולהיות כן לא היה אהרן לבדו מעלה את כנ"י מלמטלמ"ע, מפני שלפי עוצם מעלת מדריגתו בבחי' הארות האצי', שפלות וירידה גדולה לו להגביה בעצמו הנשמות דכנ"י שהושפלו בגופים כו', אם לא שיהי' לו אנשים שלוחים מאתו, והמה ירדו להעלות את כנ"י כו', וזהו ואתכם יהיו איש איש למטה איש ראש לבית כו' פי' כדי שיהי' י"ב נשיאים נקראים שושבינא דמטרוניתא שלוחים מלמעלה כו' אין זה אלא מבחי' אהרן שושבינא דמטרוניתא הכללי שהוא יעשה אותם לראשים, כמ"ש ראש לבית אבותיו הוא, פי' ראש שיהי' בבחי' הארת האצי' שמבחי' דכורא הנ"ל, הנקרא בשם סריסי המלך, ויוכל להעלות מלמעלה למטה, משא"כ בתחלה היו הנשיאים בבחי' ז' נערות בלבד, שמעלים את כנ"י מלמטה למעלה כו', וע"כ הוצרך לכתוב בתורה שיהי' אתכם איש איש למטה בבחי' דכורא כו', אשר יעמדו אתכם בבחי' הארת האצי' להעלות את כנ"י מלמעלה למטה כו', וזהו שמסיים אשר נקבו בשמות, כי ע"י הזכרות שמותם בתורה הובררו ונתעלו להיות בבחי' שושבינן דמטרוניתא הנ"ל משא"כ מקודם שהי' שמותם רק מעלמא דנוק', וכאן שנזכר שמותם בעלמא דדכורא הוא אומר אשר נקבו בשמות דז"א כו' וד"ל.
ועתה י"ל למה נכתב מספר השבטים בתושב"כ, והגם שהתו' קדמה לעולם אלפיים שנה כו', ובודאי גם מספר דגלים העליונים שקדמו לאצי' ובריאה ע"פ התורה נמנו במספר מכוון כזה כו', עכ"ז צריך להבין טעם חיוב הקריאה בתורה מספרם זה מידי שנה גם בזמן הגלות וכו'. הענין הוא יובן ע"פהקדמה להבין מא' א' בס"י אחת דבר אלקים זו הרוח כו' ואח"כ הרכיב הרוח ממים ואש כו' ע"ש, ונמצא הרוח גבוה מאש ומים וקדם אליהם ועד"מ הנה אנו רואים שלהבת הקשורה בגחלת, שהיא גנוזה בגחלת בבחי' העלם גדול, וע"י מפוח שנופחים בה בגחלת, הנה תצא השלהבת הקשורה בה מן ההעלם לגילוי, ואנו רואים בחוש שלפ"ע הרוח הנופח בה, כן תגדל יציאת השלהבת, שהרי בניצוץ קטן מאד, כשיפיחו במפוח יגדל מאד ויהי' להב גדול כו', וכן במים ינשאם הרוח ויגביהם כמו גלי הים כו' וכמ"ש במ"א, ומזה מוכרח שהרוח גבוה בשרשו מאש ומים, עד שאופן הרכבתם אם מעט ואם רב תלוי ברוח המוליכם ומוביאם ומנדדם כו', וכמו"כ יובן הנמשל מכ"ז למשכיל למעלה, בהיות ידוע די"ס דאצי' נמשלו לשלהבת הקשורה בגחלת כמ"ש בס"י כ"פ, וכמ"ש ביאור הדברים במ"א שהו"ע קשירתם ואחיזתם במקור חוצבם בעצמות אור המאציל בבחי' העלם גדול כו' וע"י הדבור בהבל ורוח יצאו מן ההעלם לידי גילוי אור להיות מציאות אור חסד דאצי' נגלה ליש ודבר מה, וגם ניצוץ זה יתחלק לכמה חלקים כמשל הרוח המפזר חלקי השלהבת לכמה ניצוצים קטנים וכו' וד"ל, וכמ"ש קול ה' חוצב כו' והיינו אחת דבר אלקים, זה הרוח אלקים שבבחי' דבור העליון, שהוא עיקר המוציא הרכבות המדות דחו"ג אש ומים במדה וקצבה מן ההעלם כו' וד"ל, [וכמ"ש קול ה' חוצב להבות אש, שהוא בחי' הבלים דרוחא עילאה בחי' בוצינא דקרדוניתא כו' כמ"ש במ"א ע"פ ומלכי צדק כו' במאמר הזהר דשם באריכות]. ועד"ז יובן ג"כ ענין מצות הקריאה דוקא בתושב"כ הגם שכבר נתנה בכתב האותיות מבחי' יסוד אבא ומאיר בה אוא"ס כו', עכ"ז לא תצא אורה מן ההעלם של אוא"ס כ"א ע"י הדבור והקריאה דוקא, להיות כי ע"י ההבל של הלב מקור הדבור שבפה מבחי' הרוח, הנה הוא המקור להיות מציאות הרכבות אש ומים כו', והיינו להוציא אותיות התורה ממקור חוצבם בהעלם אוא"ס שבאבא כו' לידי גילוי וכאלו עכשיו בעת הקריאה נתנה ונמשכה התורה מעצמות אוא"ס, כמו ההבל ורוח המאציל המוציא השלהבת אור של הי"ס כנ"ל. ולטעם זה יובן ג"כ מה שנכתבו מספר השבטים בתורה והחיוב לקרותם מידי שנה כו' להיות כי כל שבט ושבט יש לו הארה מיוחדת למעלה, הגנוז בהעלם עצמות אוא"ס מצירופי אותיות שבתו' והם מיוחדים לכל שבט ושבט בפ"ע, וע"י הקריאה נמשכו מלמעלה לאותו השבט לפי אופן מדריגתו דוקא, ע"י צירופי אותיות הללו דוקא מן ההעלם לגילוי כו'. ויובן זה ע"פ הקדמה ידוע דמבשרי אחזה כו' בהיות שאנו רואים באדם התחתון בענין החושים ראי' שמיעה ריח כו' שיש לכאו"א כח רוחני מיוחד בנפש בפ"ע, ואין לו שייכות עם חבירו כלל, שהרי אם יסתום האוזן לא יוכל לשמוע גם כשיהי' עיניו פתוחות ביותר כו' לפי שכח הראי' יוכל להאיר כחו גם בהעדר השמיעה וכח השמיעה בהעדר הראי', ואין להם שייכות והתקשרות זע"ז עד שימנע אור שפע אחד מבלעדי חבירו כו', ועד"ז כל חושים הגשמיים ותנועת פעולת האברים הפרטים, יש לכאו"א כח מיוחד בפ"ע כו', וא"כ אין תיקון לאחד כ"א בהמשך כחו המיוחד לו בנפש, ולא יועיל לו משיכות כח זולתו כו'. וע"ד דוגמא זו יובן למעלה, שהרי השבטים המה למעלה באצי' כל א' כח אלקי מיוחד לו בפ"ע, וכמ"ש על הכסא דמות כמראה אדם כו', ויש שבט שהוא בחי' כלי העין ויש שהוא בחי' יד ויש שהוא בחי' אוזן וכדומה, וצריך לכל אחדהמשכות כח האלקי שבאצי' המיוחד לו דוקא, ולא יועיל לו המשכות כח זולתו כו', וא"כ צריך לעורר בקריאה בתורה לכל שבט ושבט בפ"ע בצירופי אותיות המיוחדים לכל א', וע"כ נכתב מספר כ"א בפ"ע, מאחר שהשבטים נק' י"ב גבולי אלכסון כמ"ש בס"י וד"ל.
ועפ"ז יובן הטעם בקרבנות הנשיאים הגם שקרבנם אחד נכתב כאו"א בפ"ע ולא נאמר וכן הקריב פלוני וכו', שהוא לפי שהעיקר הוא הקריאה בצירופי אותיות מיוחדים לאותו הנשיא, והגם שקרבנו אחד עם חבירו, קריאת אותיות התורה בציווי מעשה קרבנו היא המשכה מיוחדת אליו דוקא, כי הוא נבדל במדריגה מזולתו, גם בשרש שרשם בעצמות המאציל, שזה מגבורות דקו שמאל וזה מחסדים דקו ימין וכדומה, וא"כ לא יועיל כשהי' נכתב וכן הקריב פלוני כנ"ל שלא יועיל אור הראי' לשמיעת האוזן כו' וד"ל, וכל עיקר הטעם הוא מפני שבחי' הרוח שבקריאה ודבור, הוא עיקר המוציא כל כח בפ"ע לידי גילוי ועד"מ התענוג שבנפש שנמשך לראי' ושמיעה לכ"א בפ"ע כו', ומי הוא המביא את התענוג לכל אחד הוא הרוח וכמ"ש אחת דיבר אלקים כו' וד"ל. והנה עד"מ זה יובן גם כן הטעם שנאמר בקרבנות ריח ניחוח, וידוע דריח הוא בחי' העלאה מלמטלמ"ע כמשל הריח הגשמי ששואף האדם מלמטה למעלה, ועולה למוחין בבחי' רצוא, וניחוח לשון נחות דרגא, הוא בחי' שוב שחוזר האור ונמשך מלמעלה למטה, כי אחר הקבלת העונג מהריח, ישוב נפשו אליו ויתענג בבחי' ירידה והמשכה מן ההעלם לגילוי כו'. ועד"ז יובן למעלה, שע"י העלאות מ"ן דקרבנות עולה הריח לה' מלמטלמ"ע מעלה עד רום המעלות בעצמות אור א"ס ב"ה, ואחר זה חוזר אור העצמות להתמשך מן ההעלם לידי גילוי אור, ונק' ניחוח להוי' כו', נחות דרגא להיות מקור לי"ס הנגלות באורות וכלים מכלים שונים כו', כי החיות רצוא ושוב כתיב, וכמו"כ למעלה מעלה מן האצילות הוא בחי' מטי ולא מטי כידוע, והו"ע ריח נחוח, וזהו מ"ש ישת חושך סתרו בבחי' העלם העצמות וע"י הקרבנות נתגלה ההעלם, וכמו"כ ע"י הדבור מטעם הנ"ל שע"י הרוח יבא ההעלם לידי גילוי, וכמו"כ יבא בחי' עונג העליון שבהעלם שבעצמות לידי גילוי בראי' ושמיעה לכ"א בפ"ע עונג מיוחד אליו כו' וד"ל.
וזהו כימי צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות, פי' נפלאות הם בחי' העונג של המאציל בעצמותו שהוא גנוז ונעלם מאד כי נק' פלא עליון, כמו כי יפלא ממך דבר כו', וכמו שבשעת קי"ס הי' גילוי ההעלם כענין ראתה שפחה כו', כן אראנו נפלאות לעתיד, שיתגלו הנפלאות הנעלמים בבחי' ראי' נגלית כו' וד"ל.
ועם כל זה יובן מ"ש בכל מספר של כל שבט בלמ"ד, כמו לבני יהודא כו' לבני ראובן כו', הי' לו לומר בני יהודה מספרם כך וכך, מהו לבני יהודה כו'. הענין הוא ע"פ הנ"ל דנמשך בי"ב שבטים הארות מלמעלה מבחי' ז"א דאצי', שיהי' בבחי' ז' סריסים להעלות את הכלה העליונה בדרך העלי' שמלמעלה למטה כנ"ל. וזהו לבני יהודה, כי כל למ"ד הוא מורה פעולת ההמשכה מלמעלה למטה כידוע, וגם כאן נמשך מלמעלה זה הכח והעוז לי"ב שבטים, שיהי' בבחי' שושבינים דמטרוניתא כו', ולהיות מספרם מכוון כמו שהוא למעלה וכנ"ל וד"ל.
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במדבר ב' א'
איש על דגלו, מנגד סביב לאהל מועד. רבות וירא ס"פ נ"ג ס' ב' (שהוא ס"ז ג') נאמר כאן ותשב לה מנגד, ולהלן הוא אומר מנגד סביב וגו' עד כאלפים אמה.
ס"פ אמור תוך פ' ל"ב ר"ב ג' (שהוא ל"ג סע"ב) איש על דגלו באותות לבית אבותם ולא לבית אמותם.
בחקתי תוך פל"ו ר"ז ב' (שהוא ל"ז ג') ע"פ גפן ממצרים תסיע מה הגפן הזה אין נוטעין אותה ערבוביא אלא שורות שורות כך ישראל הם דגלים דגלים הה"ד איש על דגלו באותות לבית אבותם, ויש להעיר מענין כשם שא"א לעולם בלא רוחות כך א"א לעולם בלא ישראל, ועיין מזה בתו"א פ' בשלח בד"ה ויאמר משה אכלוהו היום כי רוחות הן ו"ק צפון ודרום כו' ע"ש, וכך הדגלים היו לארבע רוחות דוגמת מ"ש שלשה פונים צפונה כו', ועיין מענין ד' רוחות במא"א אות ד' סכ"ו.
במדבר רפ"ב איש על דגלו, הה"ד נרננה בישועתך ובשם אלקינו נדגול תלים סי' כ', חיבה גדולה חבבן הקב"ה שעשאן דגלים כמלאכי השרת כדי שיהיו ניכרין, ומנין שהוא אהבה לישראל שנאמר הביאני אל בית היין ודגלו עלי אהבה שה"ש סי' ב' כו' עד שנאמר דגול מרבבה שה"ש סי' ה' כו' עד איומה כנדגלות שה"ש סי' ו' כדגלים שנתתי לכם, ודוד רואה ואומר לא עשה כן לכל גוי כו', ולפי שהם צבאותי אעשה אותם דגלים על שמי, במק"מ ר"פ תרומה ע"פ איומה כנדגלות לשון דגלים שהם י"ב שבטים ג' לכל צד כי אחר שמקבלת י"ג ת"ד שהם י"ב שבטים כמ"ש בלק"ת פ' ויצא ואז היא תקיפא לאגנא על כולא בסוד שהדינים נמתקים בשרשם שהוא הדיקנא כו' עכ"ל הרי י"ב שבטים יש בהם הארת י"ג ת"ד, ועמ"ש ע"פ ואני נתתי לך שכם אחד בענין ששם עלו שבטים כו', ויש לבאר ג"כ עם מ"ש בתו"א בד"ה כי אתה נרי, בענין ארוממך אלקי המלך, מלך יחיד חי העולמים שבחי' מל' נעשי' עתיק לבריאה ונק' יחיד ועי"ז ארוממך לבחי' עתיק ממש, וכשנעשי' עתיק לבריאה זהו ענין הדגלים שהם בחי' הארת י"ג ת"ד דע"י כו' כנ"ל.
שה"ש רבה ס"פ הביאני אל בית היין בענין ודגלו עלי אהבה הביאני הקב"ה למרתף גדול של יין ושם ראיתי מיכאל ודגלו גבריאל ודגלו כו' הואיל ורצונם כו' הה"ד איש על דגלו. לכאורה יש להעיר לענין ד' דגלים דמלאכים ממ"ש בד"ה וספרתם לכם, איך שארבעה מחנות שכינה שרשם מד' מוצאות ומוצא החמישי גיכ"ק הוא בחי' היא מתהלכת כו' עושה שלום כו' וזהו ענין שעורה שעור ה', ויש בחי' זו בישראל ענין הקרבת עומר שעורים ראשית קצירכם, אך צ"ע דשם מבואר קציר חטים בחי' עליונה יותר הרבה, וא"כ מהו שנתאוה לישראל לבחי' טקסים דמלאכים דוקא, ואפשר לתרץ שזהו בשביל לברר נה"ב ששרשה ג"כ מבחי' פני שור כו', אך תירוץ זה דוחק.שם בפסוק מי זאת הנשקפה כו' איומה כנדגלות ל"ג א' (שהוא ל"א א' ב') ושם פי' כנדגלות לשון נתנדנד לגלות, וי"ל כי בגלות כארבע רוחות השמים פרשתי אתכם כו' אבל כאן ארבע רוחות מקובצים יחד כו'.
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איש על דגלו וגו'. הנה ענין פי' שבטים הוא לשון המשכה שהם המשכות אלקות ממדות עליונות בנפש וכמ"ש במ"א ע"פ וישכם לבן. ע' בת"א פ' ויצא דף מ'* ע"א וע"ב, וענין המשכה זו כמו עד"מ אף שיש בארץ כח הצומח שמצמיח עשבים ותבואות עכ"ז אין לך כל עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה המכה בו ואומר לו גדל, כך עם היות שהבחירה ביד האדם לבחור בטוב וכמ"ש ואהבת כו' אך זהו רק אתעדל"ת. אמנם העיקר הוא מה שנמשך עי"ז אתעדל"ע ממדות העליונות דע"ס דאבי"ע כו' והמשכה זו ע"י השבטים, וזהו ענין שמקדימין לומר קודם פסוד"ז ברוך שאמר י"ב ברוך כנגד י"ב שבטים והברוך הי"ג בחי' הכוללת כולם נגד שבט לוי והוא להיות ברוך ונמשך גלוי אלקות בנפש וכמ"ש במ"א ע"פ ואתחנן כו'.
וענין הדגלים וחנייתם סביב אהל מועד, הנה יובן ממ"ש בת"א בד"ה השמים כסאי, בפי' ושמרתם את חקתי ועשיתם אותם אתם כתיב שהאדם הוא העושה את התורה וכך אנו מבקשים בברכת אהבת עולם כו' לעשותה ואח"כ לקיימה והיינו ע"י אב הרחמן רחם עלינו כו' עד וזהו השמים כסאי כו' ע"ש, נמצא ע"י השבטים שהם המשכות בחי' אב הרחמן רחם עלינו (כמ"ש ע"פ וישכם לבן הנ"ל וע"פ במדבר סיני כו') עי"ז יומשך בחי' אהל מועד שהוא התורה, כמ"ש בד"ה במדבר סיני פי' וענין אהל מועד, ובזהר ויחי דרל"ט א' פי' מאן אהל מועד אהל דביה תליין מועד וחגא ושבתא לממני כו', כי מועד הוא ל' זמן ג"כ כתרגומו אהל מועד משכן זימנא והוא בחי' מלכות שמקור הזמן מבחי' מלכות לבד מלך מלך וימלוך, ולכן כדי להיות המשכת אור א"ס ע"י המצות בבחי' זו הוא ע"י ועשיתם אתם כתי' וזהו ענין חנייתם סביב אהל מועד. והוא דוגמת ענין הדגלים של המלאכים דהנה כתיב והחיות נושאות את הכסא ופי' בת"א פ' יתרו דקי"ח* ע"ב שבחיות בנשאם את הכסא נושאות את מראה אדם שעליו שהוא בחי' ממכ"ע לבחי' סוכ"ע והוא בחי' המשכה חדשה ואור חדש מבחי' סכ"ע בממכ"ע, (ועיין שם ביאור ענין המשכה זו בדף קכא* ע"ב מן להבין ענין מרכבת החיות עד הג' קוין והתכללותן). והכח הזה שיש לחיות המרכבה היינו לפי שנלקחו מבחי' לפני מלך מלך כו' כמש"ש דקי"ט* ע"ד, אך ודמות פניהם פני אדם כתי' שכולם הם בבחי' התכללות זה כלול מזה שגם בבחי' פני ארי' יש פני אדם וזהו מה שנעשו בבחי' תיקון שהתיקון הוא להיות התכללות כו' ועי"ז דוקא הם נושאות ומגביהות את הכסא וממשיכים מבחי' כי לא אדם הוא אל בחי' אדם שעלהכסא שיהי' בחי' התכללות הג' קוין כמ"ש בת"א דקכ"א ע"ב מן ענין מרכבת החיות* עד סוף העמוד, והיינו שע"י התכללות החיות ממשיכים ממקום גבוה מאד מבחי' עקודים ע"ד שנת' בת"א פ' נח די"ח* ע"ג ע"ד וגם ע"י התכללות זו הם מתקנים מה שהי' הפגם בשרשם בשבה"כ דתהו שהשבירה הי' מחמת שלא היו בבחי' התכללות כו' נמצא אע"ג דהכח של העלאת מ"ן דחיות המרכבה הוא משום ששרשם מעולם התהו עכ"ז הוא דוקא ע"י התכללותם להיות ודמות פניהם פני אדם כו'. ועוד יובן ענין זה ממ"ש בת"א פ' תולדות בד"ה מים רבים בענין רבקה שהוא מלשון רבקה של שלש שלש בקר.
והנה כמ"כ בנש"י הם ד' דגלים סביב אהל מועד ע"ד ד' חיות המרכבה הנושאים את הכסא, דכמו שהחיות נושאות בחי' אדם שעל הכסא כך אה"מ שהוא בחי' תורה וזאת התורה אדם ג' קוין תורה ועבודה וגמ"ח וכדי להעלות התורה ולקשרה באור א"ס ממש שלמעלה מבחי' אדם הוא ע"י ישראל כמ"ש בת"א פ' יתרו דקי"ח* ע"ד, וזהו ששם עלו שבטים שבטי כו' כי יש ב' בחי' שבטים הא' בעולם הבריאה ששם הם ג"כ מרכבת המלאכים מיכאל פני אריה כו', אך עוד זאת מעלה יתירה לנש"י שנק' ג"כ שבטי י"ה מרכבתא עילאה דאצי' והן י"ב גבולי אלכסון דז"א דאצי'. וביאור ענין מרכבה זו מבואר בת"א דקכ"א* ע"ג ע"ד והיינו שממשיכים אור א"ס בחו"ב שהן בחי' אדם עילאה והיא המשכה בתורה, וזהו עדות לישראל עדות הוא התורה וגם עדות ל' בעדי עדיים המשכת כתר תורה כו', וזהו שבפסוק ראשון דק"ש יש ע' ד' רבתי ר"ת עד כי שמע ישראל בחי' ששם עלו שבטים ועי"ז נמשך בחי' עדות כו' ועיין בזהר פנחס דרל"ו ב'.
אך המשכה זו ג"כ דוקא ע"י התכללותם יחד וזהו ענין הדגלים שהדגל הוא העושה אסיפה וקיבוץ והתכללות ג' שבטים כאחד והוא התכללות המדות יהודה הודאה יששכר תורה זבולון מצות, וכן ראובן ראי' לאסתכלא ביקרא ושמעון שמעתי שמעך יראתי וגד שוקא בחי' נצח יהי' כלולין יחדיו, והנה ישראל שהיו במצרים הי' גלגול דור הפלגה ולכן נשתעבדו בחומר ובלבנים, ודור הפלגה רצו להמשיך התכללות זו אף שילכו בשרירות לבם כמ"ש בת"א פ' נח, לכן עתה כשנתקנו הנשמות הנ"ל ע"י גלות מצרים זכו להתכללות זו בקדושה, וזהו איומה כנדגלות דקאי על הדגלי' כמ"ש במדרש פ' במדבר פ"ב לפי שעי"ז נמשך מעקודים כו' ותפול אימתם על נה"ב שמבחי' זו אין לעומת זה כו' כי הוא למעלה מתהו ותיקון כו'.
וזהו* מנגד סביב לאה"מ יחנו ובמדרש שם מנגד היינו רחוק אלפים אמה, והענין כי הנה התורה קדמה אלפים שנה לעולם שהן בחי' ב' אלפי' אאלפך חכמה אאלפך בינה, ומבחי' ב' אלפי' הנ"ל ממשיכי' שיומשך התורה לבחי' עולם ו"ק מקום וזמן וזהו ענין אהל מועד כו', וכיון שהמשכה זו הוא ע"י נש"י לכן נאמר מנגד כו' יחנו רחוק ב' אלפי' שהם ממשיכי' מבחי' אאלפך חו"ב לבחי' אהל מועד, וזהו סביב שהמשכה זו היא מבחי' סכ"ע, גם מנגד פי' שכח המשכה זו נמשך ע"י בחי' שהוא מנגד שהרי המשכה זו הוא דוקא ע"י התלבשות הנשמה בגוף ונה"ב ע"ידאתכפיא סט"א כו' וכמו תגבורת המים מחמת הדף המעכב וכמו פרעה הקריב כו' וזהו מנגד סביב, וזהו יחנו ע"ד מ"ש במ"א בפי' ויחונך דברכת כהנים, וזהו אשר יעשה אותם האדם עוסק בתורה לשמה לשם התורה, וזהו בעצרת על פירות האילן דהנה האבות הן עצם האילן והשבטים הם הענפים, והנה הפירות גדילים דוקא על הענפים, כך הנה ארז"ל מאי פירות מצות, והאבות קיימו התורה ברוחניות אבל קיום מצות בפ"מ ניתן בשעת מ"ת שהן ס"ר נש"י י"ב שבטי' ענפי' שם נמשך הפירות כו'.
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פרשת במדבר · איש על דגלו
איש על דגלו
איש על דגלו באותות לבית אבותם.
א) רבות פ' אמור פל"ב דר"ב ג' לבית אבותם ולא לבית אמותם. אפ"ל עפמ"ש בלק"ת פ' מטות סוף ביאור דהחלצו שהדגלים נמשכים ממוחי' דאבא דוקא שמשם דוקא נמשך כח ההתכללות ע"ד יעשה שלום לי שלום יעשה לי כו', כי יעשה שלום לי זהו יסוד אבא חכמה כח מה משם נמשך הביטול שז"ע השלום וחיבור הפכיים כו' כי בחכ' דוקא שורה אא"ס וכמ"ש בלק"ת בשה"ש בביאור ששים המה מלכות, בענין ומעין מבית ה' יצא כו' וכן נת' ע"פ ויקהל משה, שבחי' משה מקהיל ומאסף את עדת בנ"י שיבואו לבחי' התכללות יעו"ש ועל"ק ססעי' ב'.
ב) רבות בחקתי פל"ו דר"ז ע"ב גפן ממצרים תסיע כו' מה הגפן הזה אין נוטעין אותה ערבוביא אלא שורות שורות, כך ישראל הם דגלים דגלים, הה"ד איש על דגלו באותות לבית אבותם עכ"ל. וע' ברבות בשלח ס"פ כ"ד ע"פ ויסע משה את ישראל מים סוף אל מדבר שור, מהו מדבר שור שנתאוו ישראל ליעשות בו שורות שורות דגלים דגלים עכ"ל. והנה כתיב הביאני אל בית היין ודגלו עלי אהבה הרי הדגלים שייכים לבית היין וזהו מה הגפן כו' שורות שורות כו' ועמ"ש בת"א ע"פ אוסרי לגפן עירה, ומ"ש ע"פ ובגפן שלשה שריגים כו' ושלשה ג"כ בחי' שורה והתכללות חג"ת כו'. ובמא"א יו"ד סעי' מ"ו ישורון מחצית תחתון דז"א כי שם יש שורה יעקב ורחל וישורון וסתם שורה של ג' עכ"ל. והי"נ כ' עיין בע"ח שער ל"א מענין ישורון ובלק"ת מהאריז"ל פ' יתרו בדרוש כה תאמר לבית יעקב כו', ובזוהר וישלח דקע"ז ע"ב פי' ישורון בגין דנטיל שורה להאי סיטרא ולהאי סטרא ופי' בזה"ח דקאי על ת"ת שמחבר חסד וגבורה דהיינו שורה להאי סיטרא חסד ושורה להאי סטרא גבורה ובגין אינון תרין שורין איקרי ישורון, ר"ל ע"ש שהוא מחבר ב' שורות הנ"ל חו"ג להתכלל יחד נק' ישורון וזהו ג"כ ענין ישראל יעו"ש וזהו עיקר ענין התיקון, ועמ"ש בת"א פ' וישלח ע"פ ויחץ את העם כו' שבתוהו הי' רק שני קוין ובתיקון יש קו האמצעי המחבר כו', וע' בזוהר בראשית דל"ב א' ע"פ מקול מחצצים כו' דא קול יעקב כד"א איש הבינים, דהיינו ג"כ שמתווך בין חו"ג כו', נמצא לפי"ז ענין הדגלים שהם בחי' שורות שורות ואין שורה פחות מג', זהו ג"כ ענין זה מה שע"י ת"ת קו האמצעי נעשה חבור ויחוד ב' בחי' חו"ג כו',והנה הכח זה בת"ת לחבר חו"ג נמשך מבחי' אין דהיינו כתר כמ"ש באג"ה סי' י"ב בד"ה והי' מעשה הצדקה שלום, וזהו שנתאוו ליעשות שורות שורות, ועמ"ש מענין מדבר שור ע"פ בנות צעדה עלי שור כו' וע' מ"ש בלק"ת פ' תזריע בד"ה אם בהרת קדמה. גם י"ל כמ"ש ונהר יוצא מעדן כו' ומשם יפרד והי' לד' ראשים, נמצא מבחי' ד' ראשים נמשך שורש עולם הפירוד אבל ע"י שנעשו ד' דגלים דהיינו ע"י קו האמצעי בריח התיכון הגורם התכללות היפוך הפירוד הנמשך מחו"ג לכן מזה יומשך התיקון גם בעולם הפירוד כו' ולכן נא' לבית אבותם ולא לבית אמותם כנ"ל סעי' א' כי מבחי' אימא ונהר יוצא נמשך ומשם יפרד משא"כ מבחי' אבא שעז"נ ומעיין מבית ה' יצא והשקה בלק"ת בשה"ש בביאור ע"פ אחת היא יונתי.
ג) רבות פ' וירא ס"פ נ"ג ע"פ ותשב לה מנגד, נאמר כאן מנגד, ולהלן הוא אומר מנגד סביב לאוה"מ, הרחק הכא אתה אומר הרחק כמטחוי קשת, ולהלן הוא אומר אך רחוק יהי' ביניכם וביניו כאלפים אמה במדה, הא למדנו נגד מנגד ורחוק מרחוק. ופי' המ"כ מה להלן אלפי' אמה כו' ה"נ אלפים אמה כו', וכ"ה ברבות פ' במדבר פ"ב דרי"א סע"ב, וע' במא"א תיו סעי"ז תחום ג' אהיה כו' כי הם עושים תחום בין קדש יסוד דנוק' לחול שהם החיצוני' ותחום שבת הם ב' שמות כו' ולכן הם ב' אלפים סוד ב' שמות המתחילים באלף עכ"ל ר"ל ב' שמות אהי', ואפ"ל לפ"ז ג"כ ע"ד אלפים שנה שקדמה התורה כו' אאלפך חכמה אאלפך בינה כו'.
רי"ג ריא"א, ח"מ טו"א לג"א.
ד) פ' במדבר ר"פ שני איש על דגלו, הה"ד נרננה בישועתך כו' ויושע ה' ביום ההוא את ישראל, וישע כתיב כביכול ישראל נגאלים וכאלו הוא נגאל, ע' מזה ברבות משפטים פל"א ע"פ כי קרובה ישועתי לבא. לפ"ז יש לפרש ויושע ה' היינו עתיק יומין ביום ההוא בינה את ישראל ז"א, מיד מצרים בחי' מצר הגרון ובשם אלקינו נדגול שקבע הקב"ה שמו בשמינו (פי' המ"כ שנק' הקב"ה ישראל כדלקמן בפ' זו עכ"ל. וע' מזה בת"א פ' תצוה בד"ה זכור את אשר עשה לך עמלק שהוא ע"ש כי שרית עם אלקים וכמ"ש כי גדול הוי' כו' מכל אלקים) ועשה אותנו דגלים שנאמר איש על דגלו, חיבה גדולה חיבב הקדב"ה את ישראל שעשאם דגלים כמלאכי השרת כדי שיהיו ניכרין, ומנין שהוא אהבה לישראל שנא' הביאני אל בית היין ודגלו עלי אהבה כו', ודילוגו עלי אהבה, אפ"ל ע"ד מדלג על ההרים כו' בחי' דילוג למעלה מסדר ההשתלשלות כך זה שיהיו בבחי' דגלים בא ונמשך מלמעלה מסדר ההשתלשלות וכענין מש"ל סעי' ב' וזהו ענין דגול מרבבה, ונודע שבחי' אלפים הוא בחו"ב אאלפך חכמה כו' ורבבות בכתר ואתא מרבבות קדש כמ"ש בלק"ת פ' הברכה ע"פ ואתא מרבבות כו'. עו"ש ודגלו וגודלו, י"ל ג"כ ע"ד דבר גדול מעשה מרכבה כו' וזש"ש במד' ודגלו עלי אהבה כו' הוא מגדיל עלי אהבה כו' ועמ"ש בלק"ת פ' תצא ע"פ ולא אבה כו' כי אהבך ה' אלקיך.ויש לבאר זה עפמ"ש בת"א פ' תולדות בד"ה מים רבים ובהביאור בענין רבקה, מלשון רבקה של שלש שלש בקר כו' דהיינו חיבור וקישור ג' בקר יחד וכמו בים של שלמה שלשה פונים צפונה כו' דהיינו בבחי' מרכבה העליונה פני ארי' פני שור כו' ובכל א' יש ג' בחי' כמו בדגל מחנה יהודה המכוון נגד פני ארי' יש ג' שבטים כמ"ש בזוהר פ' בהעלותך דקנ"ד וה"ע קישור ויחוד והתכללות ג' מדות יחד, וענין האחדות שלהם מפני הביטול רצון שיש להם כו' שכולם מתבטלין ממציאותם ואין להם רצון אחר כו', וע"ד הנז' בענין וקיבל היהודים, וקבל ל' יחיד, ובחי' זו שרשה מבחי' המדות שלמעלה מן השכל הנק' בהמה רבה וכמו ע"ס דעקודים שהם עקודים בכלי אחד כו' ונמשך ע"י דעת עליון הממשיך בהמדות מבחי' כתר כו' וזהו ובדעת חדרים ימלאו מבחי' כל הון יקר כו', וזהו ענין הדגלים שנמשך בהם מבחי' אה"ר המדות שלמעלה מהחכ' והוא ענין מגדיל עלי אהבה וג"כ ל' דילוג מדלג על ההרים שהם המדות והיינו מבחי' חג"ת דא"א כו'.
ה) עו"ש דריא"א איש על דגלו הה"ד ימצאהו בארץ מדבר כו' יסובבנהו שהקיפם בענני כבוד, יבוננהו שהבינם בד"ת כו' יצרנהו אני מניח את העליונים ויורד ושוכן ביניהם, ולא עוד אלא שעשה אותן דגלים לשמו כו', למה שהם בני כו' והם צבאותי כו' ולפי שהם צבאותי אעשה אותם דגלים לשמי עכ"ל.
ו) שה"ש סד"ה הביאני אל בית היין, ושם ראיתי מיכאל ודגלו גבריאל ודגלו כו' הה"ד איש על דגלו כו' וכ"ה שם דל"ג א' סד"ה מי זאת הנשקפה בענין איומה כנדגלות יחנו בדגלים, שנא' איש על דגלו, אך עוד פי' כנדגלות כנד גלות דור שנתנדנד לגלות כו', ואפ"ל כי עי"ז ממשיכים ג"כ בחי' הנ"ל כנודע מענין צדקה עשה הקב"ה עם ישראל שפיזרן כו', ומענין דגול מרבבה שם דכ"ט ע"ג סד"ה מה דודך מדוד כו', וברבות פ' שמות פט"ו תחילת הפ' דק"ל סע"א איומה כנדגלות קאי על ישראל בגלות אדום כו' ע"ש, והיינו ע"י קבלתן עומ"ש בגלות הם ממשיכים בחי' הדגלים כו' שהוא אה"ר ועליונה שמבחי' בהמה רבה מבחי' עקודים כו', ועו"ש אין דגלים אלא צבאות כו'.
ז) והנה מש"ל סעי' ה' ולפי שהן צבאותי כו' כי הנה מלחמה לה' בעמלק, שאין השם שלם כו' ושעת צלותא שעת קרבא כמ"ש בלק"ת בד"ה כי תצא למלחמה ומאן דקטיל לחויא יהבין לי' כו' וז"ע הדגלים כו' וגם עי"ז ממשיכים בחי' צבאות שיהי' גם למטה איהו וגרמוהי חד ועמ"ש ע"פ ויעש את הכיור, במראות הצובאות כו' וזהו תיקון לבחי' ומשם יפרד והי' לד' ראשים שמזה משתלשל ג"כ ד' בחי' מצרים בבל כו', אבל כשיומשך בחי' צבאות שיהי' גם בבי"ע איהו וגרמוהי חד כמו באצי' כמ"ש בת"א פ' בא בד"ה בעצם היום הזה, ה"ז היפוך בחי' ומשם יפרד כו' והנה צבאות צדיק יסוד, לכן נמשך מיסוד אבא משא"כ בינה רק עד הוד אתפשטת ולכן ונהר יוצא ומשם יפרד כו' כי ההשפעה בבי"ע זהו מבחי' יסוד נמשך ע"י החכמה כו' שיהי' גם למטה כמו למעלה כו'.
פרשת במדבר · הביאני אל בית היין [דגלים]
הביאני אל בית היין [דגלים]
בס"ד פ' במדבר ה'תרט"ו
הביאני אל בית היין.
בשה"ש רבה ס"פ הביאני *אל בית היין כו' זה סיני ושם ראיתי מיכאל ודגלו גבריאל ודגלו כו' אמר הקב"ה למשה הואיל ורצונם של בני לחנות בדגלים יחנו בדגלים הה"ד איש על דגלו באותות עכ"ל. וכ"ה ג"כ ס"פ מי זאת הנשקפה כו' גבי איומה כנדגלות הלואי נסע כטכסיס הזה שלמעלן כו' ע"ש וברבות פ' במדבר פ"ב. להבין זה צ"ל מתחילה ענין השבטים. ומבואר במ"א בביאור ע"פ ואני נתתי לך שכם אחד, שהשנים עשר שבטים הם מרכבתא תתאה שהם בחי' אצי' שבבריאה והיינו שהם היו מחברים את הבריאה לאצי', והוא שמה שמל' דאצי' נשפלת להסתתר בבריאה הם מעלים אותה לחברה לאצי', (הג"ה וע' בזח"ב פ' ויקהל דקצ"ז ע"ב ע"פ קחו מאתכם תרומה כו' ע"ש ובבה"ז שם ועמ"ש בת"א פ' מקץ בד"ה כי אתה נרי בפי' ארוממך אלקי המלך ובזח"ב פ' וארא דכ"ח ע"ב עכ"ה) והוא כי הי"ב שבטים הם הי"ב בקר שהיו בים שעשה שלמה כנז' בזוהר, שהיו שלשה פונים צפונה ושלשה פונים נגבה כו' שהם הדגלים של השבטים, שהם ד' מחנות פי' שהם בבריאה והים עליהם מלמעלה הוא בחי' מל' דאצי' (ע' בבה"ז פ' במד' על המאמר שם דקי"ח, וע' בלק"ת פ' בלק בד"ה מי מנה עפר יעקב) והם המחברים ומעלים ומרוממים את מ' דאצי' שמסתתרת בבריאה לאצי', והוא מפני ששרשן הוא מאצי' (ור"ל שלכן יש בכחן להעלות המל' דאצי' וכענין שוד"מ שהוא שליח מהמלך להביא את המטרוניתא כו' וכמ"ש בענין לכה דודי לקראת כלה כו') כי הם זרע האבות שהם המרכבה דאצי', אך הם נמשכו יותר למטה לבריאה, וזהו ל' שבט שהוא לשון המשכה כמו כוכבא דשביט, והוא ע"ש המשכתן שנמשכו יותר למטה בבריאה אבל שרשן הוא מאצי' והם בחי' היכל קדהק"ד דבריאה שהם מחברים הבריאה לאצי', וזהו ששם עלו שבטים כו' שעבודתם הוא רק להעלות הרפ"ח ניצוצין שנפלו לש' ב"ן ומשם לבי"ע כנז' במ"א, להעלותן לאצי', ע"י בירורים שהם מבררים בבי"ע ומעלים הטוב לאצילות (הג"ה ועמ"ש מזה בת"א פ' וישב ע"פ והנה אנחנו מאלמים אלומים בשדה כו' שהיו מבררים הניצוצים כו' והיו מעלים אותן בבחי' מ"ן להתכלל במל' דאצי' כו' וזהו כענין ומי כעמך כישראל גוי אחד בארץ, ובד"ה ואני נתתי לך שכם אחד הנ"ל נת' שע"י העלאת מ"ן זה ממשיכים ג"כ מ"ד מלמעלה, וז"ע התפילה הודו לה' קראו בשמו כמו שמהללים את החכם בגודל חכמתו שע"י שבח והעלאה זו ממשיך בו גילוי חכמתו מההעלם אל הגילוי כו' כמו"כ ע"י העלאת מ"ן בסידור שבחיו ש"מ ממשיכים גילוי הע"ס כו' והמשכה זו בבחי' מל' כו' ע"ש באריכות. ובביאור ע"פ כי אתה נרי הנ"ל פי' שהבירור והעלאת מ"ן הוא ע"י אתכפי' בנה"ב כו' צעק לבם כו' כי הנה"ב שרשה מעולם התוהו כו' ע"ש. והנה כמו בענין החינוך את הקטן צריך הגדול לחנכו ועמ"ש מזה סד"ה זאת חנוכת המזבח וע"פ הזהר פ' ויגש ע"פ ויברך יעקב את פרעה, כמ"כ השבטים לפי ששרשם מאצי' הם דוקא יוכלו להמשיך הביטול בנשמות דבי"ע ולהעלותם כו',ועמ"ש כה"ג בד"ה תקעו בחדש דרוש השני בפי' שיתף עמו מדה"ר להמשיך הביטול בהיש כו', וסד"ה שובה ישראל דרוש השני, וע"ד יעקב חבל נחלתו וכשמושכים בחבל מלמעלה כו' באגה"ת ובביאור ע"פ ואהי' אצלו אמון בתחילתו בלק"ת, וזהו משכני כו', וזהו למה תתענו כו' שוב למען עבדיך שבטי נחלתך כו'.
קיצור. השבטים הם אצי' הנמשך בבריאה ל' כוכבא דשביט, והם המעלים את המ' דאצי' המסתתרת בבריאה לאצי', וזהו היכל קהק"ד, וזה"ע מאלמים אלומים וע"י העלאת מ"ן ממשיכים מ"ד, קראו בשמו כמו ע"י ההילול מעוררים גילוי המדה, והבירור ה"ע אתהפכא דנה"ב כו').
ב) והנה השבטים אמרו ליעקב כשם שאין בלבך אלא א' כך אין בלבנו אלא אחד ועמ"ש מזה בת"א פ' תצוה בד"ה זכור את אשר עשה לך עמלק, שהוא ב' המדריגות הא' בחי' אהבה בתענוגים ע"י דאתהפכא חשוכא לנהורא ונק' ארץ זבת חלב ודבש אכלתי יערי עם דבשי כו' ונק' כנס"י ועמ"ש בפי' כנס"י בלק"ת בשה"ש בביאור ע"פ ששים המה מלכות, הב' בחי' אתכפי' לעשותה לאהבה ונק' לכתך אחרי כו', ושם שזהו בחי' צדיקי' ובחי' בינונים כו', ואפ"ל עוד ע"ד המבואר בביאור ואלה המשפטים ההפרש בין נשמות דבי"ע ובין נשמות דאצי', ושם דנשמות דאצי' זהו בחי' יוסף ולכן לא הכירוהו השבטים כו', והדעת שבנשמות דבי"ע נק' בהמה לגבי דעת דאצי', והנה עיקר בירור המדות הוא ע"י הדעת כמ"ש בת"א פ' תולדות ע"פ מים רבים יעו"ש, ולכן א"ש שנשמות דאצי' ע"י הדעת יוכלו להפך מדותיהם מהקצה אל הקצה לבא לבחי' אתהפכא חשוכא ובחי' אהבה בתענוגים משא"כ בנשמות דבי"ע שאין הדעת כ"כ, וכמש"ש בד"ה ואלה המשפטים שזהו ע"ד שאין דומה שמיעה לראי' כו' ע"כ נאמר אני הוי' לא שניתי ואתם בנ"י לא כליתם שאין לכם כלות הנפש, וכמ"ש בת"א פ' יתרו בד"ה בחדש השלישי, ואעפ"כ כך אין בלבנו אלא אחד ע"י בחי' אתכפי' כו'. ועמ"ש עוד ההפרש בין אתכפי' ובין אתהפכא ששורשם נמשך ממוחין דאי' ומוחין דאבא כו', בבה"ז פ' אמור דף קוף ע"פ אחותי בת אבי היא כו', וזהו ההפרש בין מרכבתא עילאה דהאבות שהם חג"ת דאצי', שהוא ע"ד כשם שאין בלבך אלא אחד, שמהם מקבלים הצדיקים הגמורים ע"ד הנז' בסש"ב ח"א פ"י בענין ראיתי בני עלי' והם מועטים שמהפכים הרע ומעלים אותו לקדושה כו' ועמ"ש מענין עלי' ע"פ בהעלותך את הנרות, גם עלי' נק' בינה שכינתא עילאה ע"ד מעל השמים, אז תתענג על הוי', והצדיקי' הגדולי' נקראים בני עלי' שהם מקבלים ממרכבתא עילאה חג"ת דז"א שהם מרכבה לבחי' בינה שכינתא עילאה וממשיכים בה גילוי עתיק ע"י יסוד אבא, שהם בהעלאת מ"ן שלהם לבינה ממשיכין יחוד או"א עילאין כו' ששרשו מע"י וא"א כו' ולכן אי' בכהאריז"ל שאם הי' צדיק שהי' יכול להעלות מ"ן לבינה כו', וענין העלאת מ"ן לבינה י"ל ע"ד מ"ש בת"א בד"ה ראה ריח בני בענין ריח שהוא העלאת מ"ן לבחי' מקיף כו' וכל המקיפי' מבינה כו' וכדלקמן שכינה נק' מזבח הפנימי שבו מקריבין קטורת בחי' ריח כו' כך אין בלבנו וע"ש דקאי אף על בינוני' וגם על צדיק שאינו גמור שהם יצי' ובריאה כו' והםמעלים מ"ן למ' שכינתא תתאה. וה"ע ב' בחי' למס"נ באחד ובכל נפשך כמ"ש בד"ה שה"ש, ובד"ה צאינה וראינה בענין שאו ידיכם כו' ובד"ה בכ"ה בכסלו, וז"ש בזהר תרומה קל"ד ב' אינון אמרו כמה דלית בלבך אלא א' דאנת ברזא דעלמא עלאה ואיהו אחד אוף אנן דאנן ברזא דעלמא תתאה איהו אחד וע"ד אדכרו תרי לבבות רזא דעלמא עילאה דאיהו ליבא דיעקב ורזא דעלמא תתאה דאיהו ליבא דבנוי עכ"ל ועלמא עילאה היינו בינה ועלמא תתאה היינו מל' והם ב' בחי' לב והיינו פנימי' הלב וחיצוני' הלב כענין מזבח הפנימי היינו מזבח הקטורת ומזבח החיצון שעליו מקריבין הקרבנות כמבואר בלק"ת גבי דרושים לסוכות בד"ה ושאבתם מים הראשון פ"א יעו"ש, ועמ"ש במעלות הקטורת על הקרבנות בהגהות לד"ה בכ"ה בכסלו, כי קטורת ה"ע התקשרות שמקושר בקשר אמיץ וחזק בענין שאינו בחי' נפרד כלל כו', ועמ"ש עוד מענין פנימי' הלב וחיצונית הלב בד"ה אתם נצבים ובד"ה מי מנה ובד"ה ענין הברכות בת"א פ' בראשית, וזהו ג"כ ענין כגוונא דאינון מתייח' לעילא באחד עליות מרכבתא עילאה בבינה אוף הכי איהי אתייחדת לתתא באחד, והיינו ענין כשם שאין בלבך כו' כך כו'.
קיצור. ענין כשם שאין בלבך והו"ע אהבה בתענוגים, זבת חלב ודבש, דבשי, כך בבחי' אתכפי', גם ע"ד ההפרש בין נשמות דאצי' שנק' אדם ע"י הדעת ובין נשמות דבי"ע שנק' בהמה, לא שניתי, ועכ"ז לא כליתם, ושורש אתכפי' ממוחי' דאי' ואתהפכא ממוחי' דאבא, וזהו בני עלי' מרכבתא עילאה אז תתענג על הוי', וע"ד ראה ריח בני קטורת, כך כו' כנ"ל ב' לבבות מזבה"פ מזבח הקטורת ומזבה"ח, וזהו כגוונא דאינון כו' אוף הכי כו'.
ג) והנה עיין הדגלים של המלאכים שנעשו בבחי' התכללות כמ"ש על פסוק איש על דגלו ססעי' ד' מענין רבקה של שלש בקר כו' ומבואר שם שזהו נמשך ע"י ד"ע הממשיך מהכתר כו' וענין ד"ע וד"ת י"ל ע"ד הידוע בפי' כי אל דעות כו' ועמ"ש ע"פ ויקהל משה את כל עב"י, אותיות דעת שמשה הוא דעת מקהיל ומאסף עדת בנ"י שיתכללו יחד כו'.
בית* היין בינה עמ"ש ע"פ וחכך כיין הטוב זח"ג בלק קפ"ז ובענין כחמרא על דורדייא א"נ מל' נק' בית לבינה יין אפ"ל ע"י דגלים מתעלים לבחי' מרכבתא עילאה וזהו גפן כו' שורות כי ההתכללות בבחי' שורות נמשך בז"א מהבינה שמחה כי המדות הם ענפין מתפרדין אכן חו"ב כו' ועמ"ש בד"ה וידעת היום פרק ב"ג בענין התכללות אהוי"ר והיינו ע"י שמחה ש"מ, וזהו ש"ש לרחוק ולקרוב כו' וגם כי זה שיעקב איש תם ומחבר חו"ג היינו ע"י שממשיך בהם מהבינה אל עליון והנורא כו' ועיין בכ"י הר"פ סד"ה והתהלכתי בתוככם בענין קשר ש"ת שהקשר מרמז על מזיגת המדות לאכללא ימינא בשמאלא ושמאלא בימינא כו' והנראה שההתכללות ומזיגה זו בהמדו' הוא ע"י שנמשך בהם המוחי' וכתי' ימינך ה' נאדרי בכח עזח"ב נ"ז ב', וכח הוא בינה, וגם אין הדינין נמתקין אלא בשרשן דהיינו בבינה ועזח"ג קעח"ב ע"פ ועבד הלוי הוא להיות כיהוי' הוא האלקי' שזה נמשך מבחי' הוא היינו בינה, גם זח"ב סג"ב פח"א כל שית יומין ו"ק מתברכין מההוא שביעאה בינה הוא שבת, והברכה התכללות, ועזח"ג צב"א ע"פ לך הוי' הגדולה לך בינה ופי' רבינו שההתכללות במדות ע"ד ספה"ע זפ"ז זהו דוקא ע"י המשכת מהבינה מ"ט שע"ב וכן בד"ה כגוונא דאינון ו"ק מתייחדין לעילא באחד כשמתכללים בבינה גם סד"ה בכל קראינו אליו בפי' אחד ע"י שממשיך תוס' אור בז"א נעשה ההתכללות ותוס' זה ע"כ בא ע"י הבינה כו'. ומכ"ז י"ל פי' הביאני אל בית היין בינה ואז ודגלו כו'. והגם שרבינו פי' שעיקר הדגלים ע"י מוחי' דאבא י"ל כי או"א תרין רעין וגם פי' כי טובים דודיך אורות אבא מיין היינו שנמשכו ע"י בינה כו', וכענין מ"ש בפי' לויתן כו' ולכן נק' בינה מלך שהשלום שלו וגם כפשוטו שהוא עושה שלום בין מים ואש חו"ג וגם נק' שער הנ' הכולל בו כל המ"ט שערים.
הערות
* הביאני: נדפס גם באוה"ת שה"ש ע' רה.
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פרשת במדבר · מי זאת הנשקפה כו' איומה כנדגלות [דגלים]
מי זאת הנשקפה כו' איומה כנדגלות [דגלים]
בס"ד פ' במדבר תרט"ו
בשה"ש סי' ו' י' מי זאת הנשקפה כו' איומה כנדגלות ופי' ברבות במדבר פ"ב אמרו דקאי על הדגלים שישראל כשראו בה"ס רכב אלקי' רבותי' כו' עשויים דגלים כו' שנאמר דגול מרבבה כו' התחילו מתאוים לדגלים ועז"נ נרננה כו' נדגול, וגם פי' ודגלו עלי מגדיל עלי אהבה כו' עד ובמה אתם כנדגלות בדגלים שנתתי לכם ודוד רואה ואומר לא עשה כן לכל כו' ע"ש, וכ"ה בשה"ש רבה ע"פ ודגלו עלי אהבה וע"פ איומה כנדגלות, ובפ' בא פט"ו פי' פסוק זה על ד' גליות כמו שחר בבבל כו' איומה באדום כו' וכ' בכי"ק מצינו בכמה מדרשים המגדילים מאד ענין הדגלים כו' וכל משכיל יפלא בעיניו כו' ע"ש. והנה ברבות בא פט"ו שם דק"ל ע"א איתא וכשם שהכל יראים מן הקב"ה ומן המלאכים כן יראים מן ישראל שנאמר וראו כל עמי הארץ כי שם ה' וגו' לכן נאמר איומה כנדגלות שדימה הקב"ה את ישראל למלאכים במלאכים נא' שרפים עומדים ממעל לו ובישראל נאמר אתם נצבים היום כו', משמע גדולת הדגלים מה שדימה אותן למלאכים, וג"ז לכאו' אינו מובן כ"כ דהא מצינו בכמה מדרשות שנש"י שרשן גבוה ממלאכים כו'. ומתחילה י"ל ענין הנשקפה כמו שחר ובת"א ס"פ וישב ד"ה מהלכים כו' וז"ל וכתי' ויאבק איש עמו עד עלות השחר שעד עלות השחר לע"ל כל ימי משך זמן הגלות הכל הוא בבחי' ויאבק כו' וכתי' ורב יעבוד כו' ע"ש, ומבואר שם דמבחי' ויאבק הנ"ל שנלחם עם הנה"ב ומהפכו מזה נעשה העלי' לע"ל כענין סוס ורוכבו כו', ועיי' מענין ויאבק בת"א פ' וישלח שהעלו אבק והיא בחי' תשו' בחילא יתיר כדרך המתאבקי' כו', וז"ש ברבות וישלח פע"ז ע"פ ויותר יעקב לבדו ויאבק כו' מה הקב"ה כתוב בו ונשגב ה' לבדו כו', וז"ש בדד עין יעקב ה' בדד ינחנו והיינו ע"י ויאבק כו', וזהו מ"ש אז יבקע כשחר אורך כו' שהוא התגלות מבחי' ישת חשך סתרו שיומשך בבחי' אור וגילוי כמ"ש ע"פ והי' אור הלבנה, וע'בסדור שער חה"ס בפי' המאמר פ' אמור דק"ג יעקב אומר אז יבקע ובזוהר שם פ' אמור כ' ויעקב שהוא ת"ת ממשיך לו שפע מא"א דז"א בעתיקא אחיד ותליא כנז' באד"ר ואומר אז יבקע כשחר אורך כו' יבקע אותיות יעקב בסוד בקיעת האורו' וארוכת"ך דהיינו הארת א"א שנק' אריך דאסי' לכל מרעין כו' והשביע בצחצחות הוא סוד האר' עתיק כו' עכ"ל, והנה שחר פי' ג"כ חושך וקדרות כמו עורי שחר מעלי איוב ל, ל שחורה אני ונאוה, וכן פי' במד"ת סי' כ"ב ע"פ למנצח על אילת השחר וז"ל אמר דוד למנצח למי שהוא קופץ כאיל ומאיר לעולם בשעת חשיכה כו' ואימתי הוא חושך מע"ה הלבנה והכוכבי' נכנסי' והמזלו' הולכי' להם, ואותה שעה אין חושך גדול מזה, והקב"ה באותה שעה מעלה את השחר מתוך החושך ומאיר לעולם עכ"ל, א"כ בשעת עלות השחר הוא חושך וקדרות, ואזי בוקע אור השחר. נמצא שחר כולל ב' לשונו' לשון שחרות וקדרות וחושך, ולשון זהרורי' והארת הבוקר. והענין כי יתרון האור נמשך דוקא מן החושך, ע"י שהחושך נהפך לאור שהוא ענין בירור נה"ב שמזה דוקא נעשה העליה וההתגלות מבחי' חשך העליון דישת חושך סתרו שהוא למעלה גם מבחי' או"מ וסוכ"ע כו', ולכן אור השחר נמשך דוקא מן החושך שקדמו אלא שקודם בקיעת האור מתגבר החושך, וכמו בחבלי לידה, שקודם רגע הלידה מתגברים החבלים משא"כ קודם הלידה הרבה כמו בחודש הט' אין החבלים כלל כו' כ"א סמוך ממש, וזהו וחיכיתי לה' המסתיר פניו מבית יעקב וארז"ל ברבות פ' לך לך ופ' שמיני ומאותה שעה וחכיתי לו כו', וז"ש בהושע סי' ו' ביום הג' יקימנו כו' ונדעה ונרדפה לדעת את ה' כשחר נכון מוצאו כו' ופי' בת"א* סד"ה יחיינו מיומים וז"ל שיתבונן כמו למשל עמוד השחר שמאיר ממזרח שמש שהשמש היא תחת הארץ ובוקע ומאיר עליו בשחר שהנה חומר הארץ מפסיק בין השמש ובינינו, כך חומריו' הגוף מפסיק בין הארת פנים הנמשכו' מאא"ס ב"ה עלינו ועי"ז יעורר רחמ"ר דהיינו ע"י שישים אל לבו ריחוקו מאור פני מלך ה' וכו' עכ"ל, ואפשר לומר גם כן כשחר נכון כמו שהשחר מאיר מתוך החושך כך נדעה את הוי' שאעפ"י שהחושך יכסה ארץ חושך זה הוא רק אצלינו אבל קמי' ית' כחשיכא כאורה, ומתוך החושך יבקע כשחר אורך כו', גם כי שחר הוא ג"כ לשון בקשה כמ"ש ושבו ושחרו אל בתילים סי' ע"ח ל"ד, ומשחרי ימצאונני במשלי סי' ח' י"ז, ועד"ז נאמר אלי אתה אשחרך בתלים ס"ג ב', אף רוחי בקרבי אשחרך ישעי' כ"ו ט', שוחר טוב יבקש רצון במשלי י"א כ"ז, ובזח"ב פ' תרומה דק"מ סע"א פי' אשחרך אתקין נהורא דנהיר בשחרותא כו' ומאן דאתקין נהורא שחרא דא אע"ג דאיהי אוכמא זכי לנהורא חיורא דנהיר, ופי' כי נהורא שחרא היא מדת מלכותו ית' שנק' מדת לילה שהעולם נדמה ליש כו' ואעפ"כ נק' נהורא להיות ביטול היש ע"ד שנתבא' בתו"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי בענין רננא ברמשא ונפשי אויתיך בלילה, וזה"ע אשחרך ל' בקשה ורצון בחי' נפשי אויתיך שהבקשה להיות גילוי האור בהחושך כו' נהורא אוכמא ונהורא חיורא כו', וזהו ונדעה נרדפה כו' כשחר נכון כו' שיתקין מתחילה נהורא אוכמא בחי' להזכיר מדת יום בלילה והיינו ע"י עסק התו' ותו"א כו' ועי"ז יבא לנהורא חיורא כו' מושך עליו חוטשל חסד ביום, וע' בפ' ויקרא דכ"א ב' מזה ומענין אילת השחר דפי' שהיא איילת ומקבלת מבחי' השחר היינו מבחי' יבקע כשחר כו'. ועוד יש לבאר ענין אילת השחר כי הנה יש טורי נהורא וטורי חשוכא ופי' טורי נהורא הם המדות דאצי', וטורי חשוכא הם המדות שבכתר כנז' ע"פ ראיתי מנורת זהב בהביאור, וכדי להמשיך האור משם הוא ע"י העלא' מ"ן מטורי חשוכא דנוגה שהוא מה שנפל בשבה"כ מעולם התוהו ע"כ על ידי זה ממשיך האור מטורי חשוכא דכתר, וזהו הנק' ג"כ אור נוגה ל' אור וע"כ נק' המלכות אילת השחר ל' קדרות וחושך ע"ש שמהלכת בטורי חשוכא ומשם ממשכת אור השחר המאיר מתוך החושך, ובחי' זו קאי בין על טורי חשוכא דק"נ שמבררי' אותם ולכן נק' נהורא שחרא ובין ע"ש שעל ידי זה ממשיכים האור מבחי' טורי חשוכא דכתר כו' וכמשנ"ת בביאור המאמ' דפ' פנחס דרמ"ט א' ע"פ כאיל תערוג כו' אילת השחר גו' וה"ע לידה וחבלי לידה הנ"ל וע' בפ' ויקהל דרי"ט סע"ב, ועפי"ז י"ל ג"כ הפסוק חושך שבטו שונא בנו ואוהבו שחרו מוסר במשלי ססי' י"ג ופירש"י לבקרים מייסרהו מפרש שחרו לשון בוקר ות"י מפרש מקדי' לי' כו' א"כ לפי הת"י י"ל ההקדמה קודם אור הבוקר בעלות השחר שאזי עדיין חושך כנ"ל בשם המד"ת בענין אילת השחר ולכן פי' הרבו' ר"פ שמות דאוהבו שחרו מוסר קאי על הגלות, דלפ"ז א"א לומ' דפי' לבקרים שהגלות נק' לילה א"ו היינו ששחרו המוסר קודם אור הבוקר וגם הוא שחרות וקדרות ע"ד אל תראוני שאני שחרחורת, חשך משחור תארם, ועי"ז דוקא יבא לבקוע אור בבחי' אז יבקע כשחר אורך כו', וזהו מי זאת הנשקפה כמו שחר כי מי היינו בינה עילאה נש"ב כ"כ במא"א אות מ' סס"ח ואומרו בינה עילאה היא טמירא מאבא כ"כ הרמ"ז ס"פ קרח, זאת נק' המל' ונק' בת שבע וסי' לזאת יקרא אשה כ"כ במא"א אות זיין ס"ג, ובעבודה ב' בחי' אלו זה"ע פנימי' הלב וחיצוני' הלב כמ"ש בת"א ח"ב בד"ה ושאבתם מים בששון, גם שרש ב' בחי' אלו הם ב' בחי' שיש בהנשמה הא' הנשמה המלובשת בגוף ושרשן למעלה ג"כ מבחי' אוצר ששמו גוף שבו נשמו', והב' בחי' מזלי' דהנשמה ששרשן ומקורן מאד נעלה שעבמחה"ק וכמבואר בד"ה יונתי בחגוי הסלע והביאורי' ולכן מל' נק' עוה"ז ובינה נק' עוה"ב וע' בד"ה ר"פ נח ועמ"ש בד"ה שה"ש, והנה ע"י שהנשמה המלובשת בגוף מבררת החשך הגשמי דק"נ שעז"נ שחורה אני ונאוה כו', עי"ז דוקא בחי' הנשמה שלמעלה מהגוף הנק' מזלי' נמשך לה האור מטורי חשוכא דכתר, שבחי' עתיק מתגלה בבינה ומתחברים ב' בחי' הנשמה להיות מיוחדים לאחדים ממש, שבחי' אור שבבחי' מקיף מאיר ומתגלה בתוך הפנימי ממש, ואזי נק' מי זאת וכמ"ש בזח"ב ר"פ תרומה דקכ"ו רע"ב מי זאת רזא דתרין עלמין מתחברין כחדא כו' ולכן מי זאת הוא ל' תמי' איך נתעלים זאת כ"כ, כמ"ש במד"ת סי' כ"ב משל לבת מלך כו' אחז בה כו' והיו חברותי' תמיהות עליה אתמול היית מלקטת השיבלין כו' עד הה"ד לא ידעתי נפשי כו', והיינו להיות עלייתה ע"ד עד יעבור עמך ה' למעלה משם הוי' כי ז"א נק' הוי' והבינה עילאה נק' לפני הוי' ולכן תמיהו' עליה אתמול יורדת בבי"ע להתלבש בק"נ*לברר, וזהו"ע מלקטת בשיבולין ועתה נתעלית כ"כ למעלה מעלה, ובאמת דאדרבה ע"י בירור זה שמבררת את החושך דק"נ עי"ז נתעלי' לקבל מבחי' ישת חשך סתרו שלמעלה מבחי' שמש ומגן ה' כו', וזהו עד יעבור כו' כנ"ל, וזהו הנשקפה כמו שחר כמו אור השחר מאיר אחר קדרות החושך כנ"ל, כמ"כ ע"י בירור החושך של נה"ב עי"ז אז יבקע כשחר אורך כו' וכנ"ל, וזהו ג"כ ענין מי זאת עולה מן המדבר וכמ"ש סד"ה כנשר יעיר שהוא כמשל אישון בת עין שאור הראי' מתגלה דוקא בשחור שבעין היינו בירור ש' ב"ן כו' מתגלה בו אור הראי' דע"ב, וזהו ענין בעפעפי שחר באיוב סי' ג' ט', ועיניו כעפעפי שחר בסי' מ"א ט' הרי נמשל אישון בת עין לאור השחר לפי שהוא אור הבא ונמשך מתוך בירור החושך שנהפך לאור, ועיי' מענין אישון בת עין בזח"ב ויקהל דר"ד ע"א.
יפה כלבנה ברה כחמה הנה מתחילה א' דרך כלל שעליי' כנ"י הוא כמו שחר היינו ע"י החשך נעשה יתרון האור, ועתה מפרש דרך פרט איך נעשה אתהפכא חשוכא לנהורא, ועז"א יפה כלבנה כו', כי הנה כתי' ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד כברייתו של עולם ברישא חשוכא והדר נהורא וכן יש ב' בחי' אלו בעבודה, כמ"ש בת"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי רננא ברמשא ושמחה בצפרא, וכמ"ש ע"פ וזכרתי את בריתי יעקב ביאור ענין אם לא בריתי יומם ולילה כו' והנה המשכת האור במדת לילה הוא ע"י הלבנה וביום הוא בחי' שמש. ויובן זה עם מ"ש בסידור בדרוש בהמ"ז בענין משה תיקן ברכת הזן ויהושע תיקן ברכת הארץ שברכת הארץ מתחלת בנודה לך, והוא בחי' הודאה ואמונה ויחו"ת ביטול היש, אבל ברוך הוא יחו"ע ביטול אמיתי וה"ע ח"ע וח"ת והוא בחי' חמה ולבנה כי פני משה כפני חמה ופני יהושע כפני לבנה. כי הנה כתי' שמש ומגן ה' כו' שם הוי' נמשל לשמש שהאור מאיר בגילוי אבל אור הלבנה ל"ל מג"כ אלא מקבלת האור מהשמש והיא משנה האור וה"ע הארה דהארה המאיר ע"י פרסא והשינוי הוא שנדמה העולם ליש כמ"ש במ"א בד"ה ואתחנן ולכן יומין תתאין אינון שנה, גם ביהושע כ' ויהושע בן נון נער כו' שהוא בחי' קטנות שמתלבשת במט"ט נער הייתי כו' וכמ"ש בענין ונערים ממשתה נגינתם בד"ה והי' אור הלבנה, וענין בחי' זו בעבודה י"ל שבחי' זו נק' לא זז מחבבה עד שקראה בתי שהיא מבחי' מל' עלי' נא' יפה כלבנה, כי בתי היינו שהיא בחי' מקבל ע' ד"ה רני כו' ובד"ה בחדש השלישי כו' וזהו לכי ומעטי א"ע, גם עבודתה בבחי' רצוא ושוב שבסוף חודש מסתלק אורה כו' וה"ע רצוא ואח"כ בתחלת חדש נולד בה האור בבחי' או"י, גם לבנה תושבע"פ בד"ה לסוסתי ולכן בלילה עסק משה בהר בתורה שבע"פ וביום בתושב"כ. וענין יפה כלבנה כשהלבנה במילואה בט"ו לחדש שאז מקבלת ג"כ מן ה' ראשונות דז"א, גם ע"ד הנשים לא רצו ליתן נזמיהם בעגל שלהיותם ממל' מקור דבי"ע ידעו יותר איך כי אני ה' בקרב הארץ ההפך מאומרי' עזב כי נעוץ תחב"ס, ובבחי' זו אמונה גבוה מהדעת כי דעת רק בממכ"ע אבל אמונה בסוכ"ע, א"נ ע"ד ואמרתם כה לחי בד"ה שוש אשיש שיש מעלה באסשא"מ מה שאין באסה"מ, והוא ג"כ ענין הנ"ל שיש בחי' בהודאה ובאמונה כמ"ש סד"ה צאינה וראינה, והיינו ע"י שבלבנה יש ריחוק בסוף חודש דוגמת הציפוי מכסף דק כו' גם זהורו"ש אבל בשמש אין שינוי כלל ברה כחמה היינו ע"י עסק התורה כי מה יתרון כו' תחת השמש אבל עמלא דאוריי' לעילא מן שמשא בת"א בד"ה וידבר כו' וארא כו' ולכן נק' ברה כחמה וע' בד"ה ואתחנן שז"ע פני משה כו', וזהו בחי' אחותי שלמעלה מבחי' בתי בד"ה רני כו' בת, וז"ע שווין בקומתן ממש ע"ד את שני המאה"ג שמקבלת מאי' שלא ע"י ז"א, ועוי"ל בפי' יפה כלבנה אע"פ שהיא ברה כחמה עכ"ז יש בה ג"כ בחי' המעלה שיש בלבנה, והענין דצ"ל מאמר ועינינו מאירות כשמש וכירח, ואח"כ לא זז מחבבה עד שקראה אמי והוא כמ"ש בד"ה ששים המה מלכות אלו ששים מסכתות ואח"כ או' אחת היא יונתי דקאי על כנ"י, משמע שגבוה יותר מהתו', ונת' התירוץ דבחי' זו קאי על פרצוף הפנימי דנוק' שהיא בבחי' בינה ממש והוא בחי' רעו"ד בכל מאודך בלי גבול שנמשך מבחי' כתר וחכ' שלמעלה מהתו' שהיא נובלות חכמה שלמעלה, וכמו בהטיפה מלובש עצמיו' החכ' שלמעלה מהארת החכ' המלובש בדיבור עד"ז נש"י שהן בנים גבוהים מהארת חכ' שהיא תושבע"פ, ועד"ז נת' בד"ה יונתי שזה"ע קדש ישראל לה' ראשית תבואתה.
והענין דהנה כ' ארוממך אלקי המלך ופי' בת"א ד"ה כי אתה נרי, כי הנה פעם אומרי' יחיד חי העולמים מלך כו' עד ומלך זה כו' ואי לזאת נמשך מל' לבחי' יחיד כו' ע"ש, והיינו שהמל' נעשה עתיק לבריאה וצריך לרומם המל' בבחי' מל' דא"ס היינו בחי' יחיד מלמטלמ"ע, והעלאה זו הוא ע"י בירור נה"ב ששרשה מעולם התוהו ועי"ז ארוממך לבחי' המל' בבחי' יחיד כו'. והנה זהו עבודת הדגלים דמלאכים הנק' ארגמן לרומם בחי' המל' כנז' בפ' ויקהל קצ"ז ב' ע"פ קחו מאתכם תרומה כו' לסלקא לההיא תרומה כו' כל נדיב לב אלין ארבע משריין עילאין כו', וכ' במק"מ כי תריסר משיריין י"ב נושאי הכסא ובי"ב עצמם ארבעה הם העיקר כו' ובבה"ז שהכח בהם להעלות המל' אף שהם נבראים מאין ליש, לפי שהתפעלות שלהם הוא מעצמות אא"ס שלמעלה מעלה מבחי' מל' לכן בכח זה מעלים המ' כו', ויש לבאר זה עוד ע"פ מ"ש בדרוש חמשה קנינים בענין אדם ובהמה שיש בחי' בהמה רבה שלמעלה מבחי' אצי' הנק' אדם והוא המדות דא"א שז"ע ובכל מאודך, והמלאכי' אף שהן בהמה דבריאה שלמטה מבחי' אדם מ"מ שרשן מבחי' בהמה רבה ע"כ הם מעלים בחי' אדם שעל הכסא שהם זו"נ כו', וכמ"כ נת' בת"א פ' יתרו בד"ה זכור ושמור בדבור א' דקי"ח ע"ג, ובד"ה האבות הן הן המרכבה דקכ"א ע"ג, ששרש המדות למעלה מן החכ' כו', אך מ"מ בחי' זו דוקא ע"י שנעשי' בבחי' דגלים שה"ע התכללות שדגל א' כולל ג' מחנות כו' שהרי הן י"ב בקר ונמצא כל דגל הוא ע"ד רבקה של שלש שלש בקר כו', וע"י התכללות זו דוקא יש בהם הכח לעורר בחי' בהמה רבה משא"כ בלא התכללות הרי בהמה למטה מבחי' אדם כו' כי המדות שבבחי' בהמה רבה הם בבחי' ההתכללות כמ"ש בת"א פ' תולדות בד"ה מים רבים בענין רבקה, ודגל ל' אסיפה כמ"ש בגמ' פ"ו דשבת דס"ג ע"א שני ת"ח המדגילין זל"ז בהלכה ופירש"י מאספין זא"ז כו' שנא' ודגלו כו', הרי דגל ל' אסיפה והיינו התכללות כל האנשים שבדגל להיות כלולי' יחד. ועמ"ש ע"פ בהתאסף ראשי עם בסד"ה תורה צוה כו', ועמ"ש במ"א ע"פ ועשו להם ציצית אשר ב"ה ס"ל ד' ציצית ובכל אחד ג' חוטין במנחות דמ"א ע"ב לפישד' ציצית הם ד' חיות המרכבה כמ"ש במא"א אות ד' סכ"ו וס"ל בכל אחד ג' חוטין נגד ג' שבטים שבכל דגל וכמ"ש בזח"ב ויקהל קצ"ז כו' תריסר משיריין נכללים בד' חיות הנ"ל ועי"ז מרוממים בחי' הבגד לבוש מל' דאצי' לשרשו ומקורו בחי' ה' אלקי גדלת מאד הוד והדר לבשת עוטה אור כשלמה כו', ועש"ז נק' גדילים תעשה לך לפי שמעלים לבחי' ה' אלקי גדלת מאד כמ"ש בבחיי פ' כי תצא, וגם הם חיות גדולות, כמ"ש בתילים סי' ק"ד חיות קטנות עם גדולות ועמ"ש לק' בענין האדם הגדול בענקים כו', וגם י"ל נק' גדילים ע"ש והאופנים וחיות הקדש ברעש גדול מתנשאים כו', ומ"מ קי"ל בכל ציצית ד' חוטין כי הם נגד מה שכל חי' כלול מד' כנפים ומד' פנים כו' ועוד שהן ל"ב נ"ח כו'.
ועוד נראה ענין הדגלים ל' אסיפה, שזהו תיקון לבחי' ומשם יפרד והי' לד' ראשים, ומזה נשתלשל למטה בבחי' פירוד גמור בק"נ, אכן ד' דגלים ל' אסיפה היפך הפירוד כו', כמ"ש בלק"ת סוף ביאור דהחלצו, ע"פ ובשם אלקינו נדגול כי להיות התכללות כו' הוא ע"י מוחי' דאבא ששם הוא ההתכללות יעשה שלום לי שלום יעשה לי עכ"ל, ומבואר בד"ה ששים המה שמבחי' ומשם יפרד זהו כשמקור ההמשכה רק מבחי' ונהר יוצא בחי' בינה אבל ע"י ומעין יוצא כו' ע"ש, ולכן הדגלים שרשן מבחי' מוחין דאבא שעי"ז נמשך ההתכללות בחי' דגלים הפך בחי' ומשם יפרד כו'.
הערות
* בת"א: בכ"י ב': בלק"ת. — ראה מכתב כ"ק אדמו"ר (מוהריי"צ) נ"ע ע"ד הדפסת תו"א ולקו"ת — נדפס במפתחות לתו"א ולקו"ת.
* בכת"י 1060 רשום בצד הגליון: נמצא אור השחר נק' ע"ש שבא מהחושך והדר מפרש איך בא האור מהחושך ומפרש יפה כלבנה כו' שהוא אור המאיר את החושך.
פרשת במדבר · ביאור הדברים בענין איומה כנדגלות
ביאור הדברים בענין איומה כנדגלות
ביאור הדברים בענין איומה כנדגלות. הנה כ' דודי צח ואדום ודגול מרבבה בשה"ש סי' ה' יו"ד, וארז"ל ברבות שם כט"ג צח לי במצרים ואדום למצרים כו' ודגול מרבבה, ואתה מרבבות קדש ואות הוא בתוך רבבות קדש, ובזח"א ס"פ לך לך דצ"ו סע"א ובמק"מ שם דתפארת נק' כן והיינו ע"ס שכלול מחו"ג ולכן הוא צח לי בחי' חסד ואדום למצרים, ובמא"א אות צדיק סעי' י"ד צח בגימט' ע"ב כ"ו בסוד חסד ועמ"ש בפי' כובע ישועה דאי' במא"א כובע כ"ו ע"ב שזהו ע"ד כ"ו דורות שניזונו בחסדו של הקב"ה כי ע"ב גימ' חסד והוא בחי' ורב חסד ע"ד כמה ארך אפיים שארז"ל עליהם פ"ה דאבות, וזהו ג"כ ענין צח לי שיומשך בחי' רב חסד זה לי בסט' דקדושה כו', כ"א לעוברי רצונו כך לעושי רצונו עאכ"ו בד"ה בשלח פרעה, וכדי להיות התכללות זו דשני הפכים יחד הוא ע"י המשכה מלמעלה מהמדות מאא"ס ב"ה ממש וכמ"ש במ"א בענין רוכב על עב קל נגוף ורפוא כו' וכמ"ש באגה"ק סי' י"ב ע"פ והי' מעשה הצדקה שלום ובת"א פ' יתרו בד"ה ענין האבות הן הן המרכבה, וזהו ג"כ ענין שנז' החסד בל' צח, שהוא מענין מ"ש והשביע בצחצחות נפשך כמ"ש ברבות ס"פ בהר בענין הצדקה והמפייס לעני שעז"נ והשביע בצחצחות כו' אם עשית כן הרי את כבוראך אותו שכתוב בו דודי צח כו', ואי' במא"א שם צחצחות הם י"ס דעת"י א"נ י"ס דעולם העקודים עכ"ל אשר שם הוא תכלית ההתכללות כילית שמאלא בהאי עתיקא ובעקודים הרי כל הע"ס עקודים בכלי א', ומבואר המשל לזה בת"א ס"פ נח עד"מ כחות הנפש ראי' ושמיעה כו' כשהיו עדיין כלולים בהנפש מקודם שנמשכו ונתלבשו כ"א בכלי בפ"ע בעין ואוזן כו' שאזי הם כולם מיוחדים יחד בלי שום התחלקות, ומשם נמשך הכח להיות התכללות גם אחר שנתלבשו בכלים והיינו ע"י תפארת קו האמצעי וז"ע דודי צח ואדום דקאי על ז"א, וכדמשמע ברבות בשלח פכ"ג ק"מ ב' בחור אחד נאה כו' והיינו ע"י שמאיר בו מעת"י ומעקודים, שעי"ז נק' צח כנ"ל וכמבואר בזח"ג אחרי דס"ו ע"ב בענין ואו אלף סתים בגויה כו' וזהו ג"כ ודגול מרבבה, שהמשכה זו בז"א נמשך ע"י רבבות קדש שהם הד' דגלים של המלאכי' שהם נושאות את הכסא כו' כמראה אדם שהוא ז"א, והיינו לחברו בבחי' אא"ס ב"ה ממש בחי' כי לא אדם הוא כמ"ש בת"א פ' יתרו בד"ה הנ"ל, וזהו שרפים עומדים ממעל לו ופי' במ"א ממעל לוי"ו שהוא ז"א ע"י תשוקתם בכלות הנפש ליכלל ולהבטל בעצמות אא"ס ממש ומשם ממשיכי' האור בז"א, והכח הזה בהם זהו דוקא ע"י שנעשו דגלים, כי הנה מבואר במ"א בסידור בענין שמח תשמח רעים האהובים יוצר הרים שבחי' הרים הם המדות יוצר הרים ע"ד ויוצר אור ובורא חושך שהיצי' הוא בחי' גילוי ההעלם, וכך הוא ענין טורי נהורא הם מדות דאצי', וטורי חשוכא הם חג"ת שבכתר, והם נק' רעים האהובים כי למטה חו"ג הן ב' הפכים משא"כ למעלה בכתר הרי לית שמאלא בהאי עתיקא, ותדע דאף כשמלובש באו"א שאבא מלביש חסד דא"א ואי' גבורה הרי או"א הם תרין רעין דלא מתפרשין מכ"ש בכתר עצמו שאין שם התחלקות, וכמ"ש מזה בת"א בביאור ע"פ וקיבל היהודים בסופו בענין הטעם שנאמר וקבל ל' יחיד שהוא לפי שהי' להם רעו"ד ומס"נ שלמעלה מהשכל ולכן הי' כולם כאיש אחד בלי שום התחלקות כו', ועד"ז נא' במ"ת ויחן שם ישראל ל' יחיד, ולכן דוקא ע"י שנעשו המלאכים בבחי' דגלים אשר הדגל הוא התאחדות ג' בחי' יחד, וכן עי"ז מתאחדים כל הד' דגלים יחד שסובבים ארבע רוחות, דהנה כתיב ומשם יפרד והיו לארבעה ראשים והיינו ע"י ה' מוצאות הפה, שהם ה"ג המפרידים ולכן וכנפיהם פרודות כו' אך אח"כ נעשה בהם התכללות וז"ע הדגלים. ודוגמא לדבר ממ"ש בת"א בענין דור הפלגה שעשו מגדל כדי שיהי' אחדות כו' אלא שהם רצו לילך אחר שרירות לבם ושאעפ"כ ע"י האחדות יומשך להם האור ע"ד חבור עצבים כו', אכן בחי' זו בענין הדגלים הוא בקדושה שיהי' האחדות וההתכללות בבחי' הביטול ע"ד שיש שיר משולש התכללות חג"ת כמ"ש בת"א פ' בראשית ע"פ ושם אחיו יובל, ושיר מרובע התכללות הד' רוחות, וכ"ז הוא בענין הדגלים שהדגל הוא ע"ד שיר משולש התכללות ג' שבטים, ומה שהם ד' דגלים בד' רוחות זהו ענין שיר מרובע התכללות ד' רוחות, ושייכות הדגל להתכללות זו, היינו כי י"ב בקר הם בבריאה ושם הם בבחי' התחלקות אך שרשן בי"ב גבולי אלכסון דז"א שם הם בבחי' התכללות ומכ"ש שרש שרשן בי"ב גבולי אלכסון שבמדות דא"א כמ"ש המק"מ ס"פ וישלח אשר שם הם בחי' רעים האהובים, ולכן הדגל שה"ע הרמה רוממות קרן היינו להמשיך משרשם העליון למטה ועי"ז נעשה בהם גם למטה התכללות (ועמ"ש כה"ג בד"ה נשא את ראש בני גרשון שהיו נושאים את יריעות המשכן והיינו לחבר המדות דא"א שהם בחי' אהבה רבה עם המדות דז"א כו'), וז"ע היריעות שהם מקיפיםלהמשיכם במדות פנימים שבנפש כו' ע"ש, וכמ"ש סד"ה החלצו מאתכם שזהו ובשם אלקינו נדגול שעשיית הדגלים הי' ע"י משה דוקא בחי' ש' מ"ה העושה התכללות, ועמ"ש ע"פ משה ידבר כו' דמשה לפי ששרשו משם מ"ה דא"ק יוכל להמשיך הגילוי למטה גם בבי"ע, וכה"ג נת' ע"פ כי תקנה עבד עברי כו' להמשיך האור בנשמות דבי"ע הנק' זרע בהמה מבחי' בעבר הנהר ישבו אבותיכם בחי' בהמה רבה זהו ע"י משה כו', וזהו שהדגלים הן המשכה זו והוא בחי' התחברות ונעשה ע"י משה דוקא, ואזי בכח זה הם מרוממים בחי' ז"א להיות צח כו' ודגול כו', ועמ"ש בת"א פ' תולדות בביאור ע"פ מים רבים בענין רבקה מל' רבקה של שלש שלש בקר או של ארבע ארבע כו'.
והנה פי' מרבבה היינו מהדגלים כנ"ל, אבל בעמה"מ שי"א ספ"ט דס"ב ב' פי' ענין צח ואדום כנ"ל, וכ"ז בא לו מא"ק שהוא דגול מרבבה שיש לו י"ח אלפים רבבות עולמות עכ"ל (ובשער ט"ז פי"א פי' ודגול מרבבה מרבבות אלפי ישראל והיינו ע"ד דדגול היינו מהדגלים) ובשער אק"ס פ"ו די"ג סע"ב כ' והט"ס שהם למעלה מהטהירו הם י"ח אלפים רבבות עולמות ששט בהן קוב"ה היינו זעיר בכל יום להשיג אורו כו' עכ"ל, ע' מזה בזח"א בראשית דכ"ד רע"א וז"ל וי"ח אזכרות דביה (במזמור הבו לה' בני אלים) דבהון שט הקב"ה בי"ח עלמין ברכב אלקים כו', ובפ' פנחס ברע"מ דרכ"ו ע"ב, נת' מזה ג"כ בת"א פ' יתרו בד"ה ענין האבות הן הן המרכבה וז"ל ועל ידו מתעלה הקב"ה שהוא ז"א דבריאה לי"ח אלף עולמות שהן באצי' ששם הוא בחי' חי אלף ט' מלמעלה וט' מלמטלמ"ע עכ"ל, ולפי העמה"מ הוא עלי' ז"א דאצי' בט"ס שלמעל' מעלה מאצי' כנ"ל, וזהו אלפי שנאן וארז"ל שאינן היינו שהם מבחי' אין שלמעלה מאצי' והחכ' מאין תמצא כו', וכן י"ל עפמ"ש בד"ה ואתא מרבבות קדש בענין יחידות עשירות מאות שהם נר"נ שכ"א רק חלק עשירית מהעליון ממנו כו' ואלפים ורבבות הם בחי' חי' יחידה שלמעלה מהשכל הנק' נשמה כו' ע"ש. וזהו ודגול מרבבה שמאיר בז"א מבחי' יחידה דהיינו מבחי' הכתר וכמו בחג השבועות כו' וה"ע רבבה. ולפ"ז דודי צח ב"פ מ"ט ה"ע מ"ט שע"ב שנמשכו בו ע"י ספירת העומר, וכן פי' בעמה"מ שער ט"ז פי"ב שהוא נגד מ"ט פנים טהור ומ"ט פנים טמא כו' ואפ"ל עוד כי ע"י מ"ט יום דסה"ע שממשיכים מ"ט שע"ב דנה"א ועי"ז מתבררים ג"כ המדות דנה"ב שהם ג"כ ז' פעמים ז' הם מ"ט כו' ונעשי' צח וזהו צח ואדום ע"ד דם נעכר ונעשה חלב, אזי עי"ז ישרה אחר כך שער החמישים בשבועות שהוא בחי כתר, וז"ע ודגול מרבבה, ומ"מ כ"ז נמשך לו ע"י אלפי שנאן שהם ד' חיות המרכבה שור נשר ארי' והנון פשוטה בחי' אדם וכמ"ש בפ' בראשית די"ח סע"ב ובפ' משפטים דקי"ח א' וס"פ עקב דרע"ד א' שבהם וע"י נעשה עלי' זו כנ"ל בענין והחיות נושאות כו' והם הד' דגלים הנ"ל והם ג"כ בחי' רבבות, והענין כמ"ש במ"א דלפעמים מבואר שהרבבות הם באצי' למעלה יותר מהאלפים כו' ולפעמים משמע להיפוך דכל מה שלמטה יותר נעשה יותר הריבוי והפירוד כי כל מה שלמעלה יותר הוא יותר בהתכללות ואחדות וכמו עקודים בכלי אחד וכן כתר הוא בחי' יחידה, וא"כ איך יתכן יחידה ורבבות הרי זהו שני הפכים. אך הענין הוא עד"מ בהשפעת שכל מרב לתלמיד הנה כשהשכל נמשך בדיבור מתרבים האותיות מאד, משא"ככשהי' השכל בהשגתו לא הי' צריך לריבוי אותיות כלל, נמצא האותיו' מתרבים, אבל עצם השכל הוא מתמעט, כי השכל המלובש בדיבור אינו בערך כלל איך השכל אצל הרב, וכך למעלה בבחי' אותיות וכלים נמשך ומתרבה למטה יותר, ובבחי' אורות הוא להיפך שכל מה שלמעלה יותר מתרבים האורות יותר וז"ע עקודים ששם ריבוי האורות יותר מבאצילות והם בכלי א' (ומזה יובן ענין לפעמים המספר חסרון ולפעמים מעלה ע' בשל"ה ר"פ במדבר דשמ"ז ע"א), ולכן עד"ז יש ב' בחי' רבבה הא' ודגול מרבב' מע"ק ועקודים זהו ענין ריבוי האורות. אך עכ"ז זה הוא נמשך בז"א ע"י רבותים אלפי שנאן דחיות המרכבה שהם ריבוי הכלים, דהיינו כי עכ"ז אף שהן ריבוי הכלים היינו שריבוי זה מתכלל באחדות, ע"ד ע' נפש דיעקב לאפוקי ק"נ ששם הריבוי והפירוד ממש, ועז"נ כל המוסיף גורע כמ"ש בזח"ב פקודי דרל"ג, אבל בחיות המרכבה הרי הריבוי מתכלל ביחידות שנעשו ד' דגלים, וכולם פונים לכוונה א' להיות ארוממך אלקי המלך כו' וכמ"ש במ"א בענין ורב להושיע, ועמ"ש ע"פ והנה אנחנו מאלמים אלומים כו' והוא ע"ד הנ"ל בענין וקבל היהודים כו' ויחן שם ישראל כו', ולכן בכח זה מעוררים וממשיכים מבחי' רבבות דא"ק וא"אששם הם בבחי' יחוד ממש כנ"ל, והיינו שהם ממשיכים מאלפי שנאן שהם בחי' אין ממש וזהו ע"י ביטול היש לאין שבהם וז"ע ודגול מרבבה כו'. ומעתה אפ"ל ג"כ ענין איומה כנדגלות, כי הנה מצינו ענין איומה נז' בתורה גבי הענקים שנקראו אימים כמ"ש בתו' דברים ב' י"א רפאים יחשבו אף הםכענקים והמואבים יקראו להם אימים ופרש"י אימים ע"ש שאימתן מוטלתעל הבריות, כמ"ש ג"כ בפ' שלח י"ג ל"ג ושם ראינו את הנפילים בני ענק כו' ונהי בעינינו כחגבים כו', והנה באברהם כ' האדם הגדול בענקים ביהושע סי' י"ד ט"ו כמשארז"ל ברבות פ' בראשית פי"ד, ובפ' נשא פי"ג אמרו שם זהגדול מן אדה"ר, והענין כי אדם הראשון הוא חכ"ע כמ"ש במא"א אות א'סל"ב וכמשנ"ת ג"כ בת"א פ' יתרו בד"ה ענין האבות הן הן המרכבה שיש ב' בחי' אדם, אדה"ר הוא בחכ' ואדם תתאה הוא ז"א כו' והטעם שהחכ' נק' אדם לפי שבה מלובש אא"ס כמו עיקר חיות הנשמה מתגלה במוחין כו' וכמ"ש בד"ה מי יתנך כאח לי, והנה שרש התהוות החכ' מהכתר הוא רק מבחי' שערות, אבא יונק ממזלא כו', ולכן הכתר נק' אדם הגדול, בחי' ולגדולתו אין חקר, והחכ' שבו מוחא סתימאה שלמעלה מחכמה דאצי', ועל אדה"ר שהואחכ' נאמר נעשה אדם בצלמינו כדמותינו היינו שאינו ערוך לבחי' אדםהגדול ממש, וכדפי' במק"מ פ' משפטים דקכ"ב ע"א ענין דמות כמראה אדם ולא אדם ממש כי אדם ממש זהו בחי' כתר וא"ק שכולל כל ההשתלשלות, והחכמה שהוא אצי' מאין תמצא מבחי' כתר, ואין ערוך וע"כ נק' רק דמות כמראה כו', וב' בחי' אלו ז"ע סוכ"ע וממכ"ע כי חכ' נק' ראשית הגילוי בחי' ממכ"ע, אבל כתר ל' כתרו את בנימין הוא בחי' סוכ"ע, ואין ערוך כלל ממכ"ע לגבי סוכ"ע וע"כ נק' בחי' סוכ"ע אדם הגדול וכגבוה השמים על הארץ כו', והיינו כי בכתר יש ג"כ ע"ס והוא בחי' אדם, כיון שהוא סובב לבחי' עלמיןאלא שהן בחי' א"ס ממש, וכמו שחסד דא"א נק' ורב חסד בבחי' בלי גבול משא"כ בז"א נק' חסד עולם וכמ"ש באגה"ק סי' ח' ע"פ חסדי ה' כי לא תמנו כו' וע' בזח"ב ר"פ משפטים דצ"ד סע"ב דאיהו אדם באורח אצי' דלעילא כו'.וזהו* משארז"ל במד"ר פ' וירא פנ"ה שמשה דימה א"ע לאברהם ואמ"ל הקב"ה במקום גדולים אל תעמוד, כי משה הוא חכמה ואברהם זכה להארת הכתר שנק' האדם הגדול, והיינו פי' במקום גדולים, ולכן ארז"ל יפה שיחתן של עבדי בתי אבות מתורתן של בנים במד"ר פ' חיי פ"ס. והנה בכתר יש גם כן ב' בחי' שהם א"א שרש הנאצלים ועת"י שהוא בחי' תחתונה שבמאציל ומבואר במ"א שבחי' עתיק נק' כי גאה גאה היינו שהוא למעלה מבחי' סוכ"ע ונק' עושה פלא, שהוא למעלה מבחי' סובב הנק' פלא, לפ"ז י"ל שבחי' עתיק זהו שנאמר בו כי לא אדם הוא שהוא למעלה לגמרי מבחי' אדם ואף כי מבחי' אדם הגדול כו' כי אדם היינו שרש ע"ס משא"כ אא"ס הוא למעלה מעלה מבחי' ע"ס כו', ודוגמת זה בנפש בחי' ניצוץ אלקות ממש המלובש ביחידה כמ"ש בע"ח שמ"א ע"פ אני אמרתי אלקים אתם כו', גם הנה בבחי' אדה"ר שהוא ח"ע מלובש ומאיר שם הוי' כמ"ש בד"ה מי יתנך הנ"ל וזהו ה' בחכ' וכמ"ש בתניא פל"ה בהג"ה, והנה בחי' שמו הגדול הוא בחי' אא"ס שלמעלה מש' הוי' ועז"א יהא שמי' רבא מברך כו' כמ"ש בד"ה אני כו' דפ' ציצית, וגילוי אור זה מאיר בבחי' כתר הנק' אדם הגדול כמו שש' הוי' מאיר בחכ' כו', והנה אברהם שנתנסה בעשר נסיונות שהם נגד עשר ספי' ועמד בכולם עי"ז המשיך מבחי' סוכ"ע מקור ושרש הע"ס דאצי' ולכן נק' האדם הגדול שזהו למעלה מבחי' אדה"ר שהוא חכ' וכמו שמצינו ג"כ שנק' אברהם איתן כמ"ש משכיל לאיתן האזרחי, שפי' משכיל היינו מקור ושרש החכ' הוא מו"ס, שתוק כך עלה, והוא משכיל לאיתן הוא יסוד אבא המקבל ממו"ס והוא בחי' הביטול שיש בכ"א למעלה מהשכל המושג שהוא בחי' איתן ל' חיזוק כו' ונק' האזרחי מל' אזרח הארץ שבחי' זו היא מאז מעולם כמ"ש זכור עדתך קנית קדם כו' בחי' ישראל עלה במח' הקדומה, לכן נק' אדם קדמון שבחי' קדם הוא קודם לבחי' ראשית ולבחי' אדה"ר כו' שהוא ראשי' ההשתל' משא"כ בחי' קדם הוא למעלה מסדר ההשתל' כו'. וז"ע האדם הגדול שאומר המדרש שם זה גדול מן אדה"ר ונק' האדם הגדול בענקי' כי הנה פי' ענקים שעונקים את השמש בגמ' פ"ז דסוטה דל"ד ע"ב פרש"י מרוב גובה קומתן דומין כאלו צוארן נוקב ועונק בנקב שהחמה יוצא בו, הביאו הר"מ בחומש פ' שלח וסיים וכשנכנס צוארן באותו הנקב נהיה הנקב ההוא ענק לגרגרותיהם כו', א"כ לפ"ז לכאורה גובה קומת ראשן הוא למעלה מהחמה מאחר שהחמה הוא ענק לגרגרותיהם, ועד"ז יובן כמ"כ בענין אברהם דהנה שמש ומגן הוי' אלקי', נמצא שם הוי' נק' שמש, ובחי' זו נק' כמראה אדם כמ"ש כמראה אדם הוא מראה דמות כבוד הוי', והוא בחי' ממכ"ע, ואברהם שהמשיך גילוי אור הסוכ"ע שלמעלה משם הוי' לכן נק' הגדול בענקי' שמעניקי' חמה כו', ועד"ז נא' לע"ל לא יהי' לך עוד השמש לאור יומם וגו' והי' הוי' לאור עולם בישעי' סי' ס' י"ט וכמ"ש במ"א בפי' ואור החמה יהי' שבעתיי' כו'. ואפ"ל ג"כ פי' שמעניק החמה עדמ"ש העניק תעניק לו מצאנך, בפ' ראה ט"ו י"ד ותרגומו אפרשא תפרש לי' כו' דהיינו ענין הטבה והשפעה, וכך אברהם המשיך והשפיע תוס' אור בבחי' שמש הוי' כו' דהיינו שהמשיך מעצמו' אא"ס בשם הוי' וכמ"ש בזח"ג דק"ל ע"א בפי' לכו ונלכה באור הוי' דר"ל באור המאירבשם הוי', וז"ש באברהם כי ידעתיו אשר יצוה כו' ושמרו דרך הוי' דהיינו דרך והמשכה להיות בחי' הוי' כמ"ש בת"א פ' בשלח בד"ה אשירה לה', וז"ע שמעניקים חמה. אך ענין בחי' זו בלעומת זה זהו לענין השפעות גשמי' שלפי שהם בחי' נפילים שנפלו בשבירת הכלים ומקבלים מבחי' א"א מאריך אף כו' שלמעלה מההשפעה הבאה ע"י ש' הוי' יוד צמצום כמ"ש בת"א ע"פ בשלח פרעה, והנה מבואר למעלה בענין הדגלים שה"ע רוממות קרן ע"ד וינטלם וינשאם להגביה הנשמות לבחי' שרשן ומקורן ישראל עלה במח' הקדומה בחי' איתן האזרחי כו' ועז"נ עד יעבור עמך ה' למעלה מש' ה', וזהו ממש ענין בחי' האדם הגדול, וכמ"ש כי מי גוי גדול אשר לו אלקים קרובים אליו כו' בחי' עם קרובו ממש, ונק' אלקים קרובי' כי בבחי' זו נא' והי' הוי' לי לאלקים כו', ולכן נק' איומה שכמו שהענקי' נק' אימים שאימתן מוטלת כו' ונהי בעינינו כחגבים נגד בחינתם, אך זהו בגשמיות, אמנם כמ"כ בעבודה ע"י בחי' עליות נש"י להתחבר ולהתאחד במקורן ושרשן הרי המה בבחי' האדם הגדול בענקים כו', ולכן נא' בקי"ס תפול עליהם אימתה, כי בקי"ס נא' עד יעבור עמך הוי' וכנ"ל, וזהו שארז"ל ע"פ וראו כל עמי הארץ כי שם הוי' נק' עליך ויראו ממך, ואמרו רז"ל אלו תפילין שבראש, להיות כי תפילין הוא ג"כ ענין התחברות והיינו התחברות הנ"ל, ועמ"ש ע"פ שימני כחותם ענין תש"ר נק' חותם בולט מלמעלה ובא ונמשך ע"י חותם שוקע שלמטה, והנה בתפילין דמארי עלמא נא' כי מי גוי גדול כו' ומי גוי גדול כו' ובא ונמשך ע"י השקיעה יראה עילאה וכן באברהם ארז"ל ע"י בחי' ואנכי עפר ואפר נא' עליו האדם הגדול כו', ובמא"א אות א' סעי' עיין איום מצד הגבו' ששם האימה והדין, איום שם קדש כו' עכ"ל, ושרש בחי' זו זהו יראה עילאה הנמשך מגבו' דעת"י המלובש במו"ס, וזה"ע יראו את הוי' שלמעלה מבחי' ייראו מה' כו', וכיון שיהי' בבחי' את ה' טפל ובטל לגמרי לש' הוי' ממילא שם הוי' נק' עליך כיון שהוא בטל לגמרי, ואזי ויראו ממך, כי יראו מה' כל הארץ כו', ועמ"ש מענין אימה ע"פ ולבך יהגה אימה בת"א פ' שמות, וזהו שנא' במשיח והריחו ביראת ה' כי הנה במשיח נא' הנה ישכיל עבדי כו' וגבה מאוד מאוד אותיות אדם, ומ"מ הוא למעלה מבחי' אדם כי מאד הוא בלי גבול, והיינו בחי' האדם הגדול בענקי' כו', וענין כנדגלות בגלות כתי' כי הנה הנפילים נק' אימתני לפי שעשו אדום נק' בנה הגדול ע"ד הנפילים שמקבל מלמעלה מהצמצום ויאבק כו' כנשר כו' אך ע"י שמגבירין אימת הקב"ה נמצא מעלים בחי' הנ"ל לשרשן לבחי' האדם הגדול ונעשית איומה כו' שהרי הארה מהארת החמה הארה דהארה מהקו מאיר בבי"ע ואח"כ לבנה באצי' חמה ז"א איומה שקראה אמי כו'. ובכ"ז יובן ענין ישראל מונין ללבנה ועוכמ"ז מונין לחמה כי מה שהם מונין לחמה זהו ע"ד ולשמש שם אוהל בהם ופי' ברבות פ' בראשית דהיינו נרתק, רק לעתיד לבוא הקב"ה מוציא חמה מנרתקה וע"י נרתק ולבוש נמשך רק הארה חיצוני' בחי' דלהחיות העולמות יש מאין היינו מהארה, אבל ע"י ישראל מונין ללבנה שהוא בחי' ביטול לכי ומעטי א"ע כי אתם המעט מכל העמים שממעטים א"ע עי"ז גורמים יחוד שמשא וסיהרא בבחי' והוא כחתן כו' היינו ההמשכות מעצמיות שמש הוי' שלמעלה מהנרתק והאוהל וזהו ישיש כגבור לרוץ אורח דפי' ברבות אמור דר"ב ע"ד אורח כנשים היינו יחוד הנ"ל, וז"ש בכנ"י ברה כחמה והלא מוניןללבנה אלא אדרבה היא הנותנת שעי"ז נעשים ברה כחמה ממש וזהו שמש ומגן הוי' אלקי', יחוד הוי' אלקים יחוד ממש וזהו ואוהביו כצאת השמש בגבורתו, ולא עוד אלא שעי"ז אח"כ איומה כנדגלות שהוא למעלה מבחי' ברה כחמה כו' ע"ד שקראה אמי כנ"ל, ועמ"ש מענין ישראל מונין ללבנה בד"ה ויאמר יהונתן מחר חדש.
הערות
* וזהו משארז"ל. . פ' חיי פ"ס: קטע זה נוסף בהוצאה זו מכת"י 1060.29
פרשת במדבר · ונסע אוהל מועד
ונסע אוהל מועד
במדבר ב' י"ז
ונסע אוהל מועד. זבחים ו' סא"א י"ד קיו"ב מנחות י"א צה"א. ירושלמי יומא דמב"א עירובין ה' כ"ב ג'. רבות במדבר פ"ב דרי"א ג' לאחר שהיו נושאים אלו שני דגלים היו הלוים נושאים את המשכן שנא' ונסע אוהל מועד, שה"ש רבה ס"פ אל גנת אגוז א"ר ברכיה מה אגוז זה עשוי ד' מגורות והסירה באמצע כך היו ישראל שרויים במדבר ד' דגלים ד' מחנות ואה"מ באמצע הה"ד ונסע אוה"מ. זח"ג במדבר קי"ח ב'.
(ב) בפרדס ערך אוהל מועד פי' מלכות שהיא מקושטת לקבל פני בעלה תפארת עכ"ד ובמא"א א' מ"ד אוהל מועד גי' יוסף גם מועד גי' ק"כ צירופי אלקים עכ"ד, היינו יוסף יסוד שע"י ההשפעה מת"ת במל' בסוד אלה תולדות יעקב יוסף וא"כ אוה"מ גי' ציון, ועמ"ש בפי' מקדש ישראל והזמנים וזהו ת"א אוהל מועד משכן זמנא, וא"כ ונסע אוה"מ זהו עליות המל' מבריאה לאצי' להתייחד עם בעלה כנ"ל ע"ד ארוממך אלקי המלך דפי' זח"ב וארא כ"ח סע"ב, ולכן הי' זה אחר נסיעת שני הדגלים שהוא עליות המלאכי' אוריאל מיכאל שהם מרוממים המל' ע"ד קחו מאתכם תרומה זה' ויקהל קצ"ז ב' וכל עלי' ע"י שיר ותשוקה. והנה ענין שיר המלאכים מבואר בת"א מקץ בד"ה רני ושמחי בענין וצדקתך ירננו אך ענין שיר המל' ע"ד אלקי' אל דמי לך הקשו בזה איך שייך באלקו' שירה ותשוקה מבחי' לבחי' ועמ"ש בזה בבה"ז פ' בשלח, במאמ' ת"ח כל משריין גבי וכד סליק ימא דס"ו ע"ג, שהוא מצד הכלים דע"ס דמל' ומצד הכלים שייך תשוקה ושיר, והיינו כי הכלי שרש כח הגבול לכן שפיר שייך התשוקה לאא"ס הבלי גבול שהוא המאיר בת"ת בחי' ו' בריח התיכון ועמ"ש ע"פ כאיל תערוג בזח"ג אחרי ס"ז ב' התשוקה לקבל הטיפה הנמשך מבחי' ונהר יוצא מעדן שהוא החכ' שבו שורה התענוג, וא"כ י"ל כי המל' ח"ת לב ל"ב נתיבות שבמע"ב היינו החכ' שבבריאת העולמות שנק' עשי' מעשה ידיך, ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים, ג"ע הע' והתחתון הכל עשי', ולכן בשבת שבת מעשי', אבל התו' ח"ע השגת אא"ס לכן כאיל תערוג תשוקת ח"ת כו', ועמ"ש מזה בביאור ואתה הרם את מטך שתשוקה זו נק' מטולמ"ט ושרשה מרב חסד אה"ר דאהרן משא"כ רו"ש של המלאכי' כו' חסד עולם, והנה בשל"ה ל"ה ב' כי היא עמהם באחדות ולא באצי', ובחיי העתיק כי היא עמהם באצי' ולא באחדות וטעות הוא. והנה באדם יש ג"כ אהוי"רחיצוני' הנלקחת מן השכל וזהו כענין דגלי המלאכי' ויש אהוי"ר פנימי' רעו"ד שלמעלה מהשכל וזהו כענין ונסע אוה"מ כו', וע' במג"ד אות יו"ד מענין המל' והשינויים שבה, ומשם ג"כ יובן ענין תשוקתם, ויותר א"ש כמש"ל כי היא שורש הגבול כו' וח"ת לכן תשוקתה כו', וזהו שבהדגלים לא נז' יוסף רק אפרים ומנשה כי הד' דגלים הם להעלות המל' לחברה לבחי' יוסף שהוא וצדיק יסוד עולם והוא בחי' אוה"מ עצמו, ועמ"ש בד"ה והנה אנחנו מאלמים אלומים בשדה כו' ובהמ"ק שהוא ציון נק' שדה והנה קמה אלומתי, ועמ"ש ע"פ ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך בענין ששם עלו שבטים כו' להודות מלמטלמ"ע ובהם וע"י נמשך בחי' יוסף, ועמ"ש בת"א בד"ה ויהי מקץ בענין יוסף, ובד"ה בן פורת יוסף, וההמשכה בבחי' אפרים ימה מלשון כי הפרני, וזהו הבן יקיר לי אפרים.
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ולא יבואו לראות כבלע כו'. ע' מד"ר ס"פ במדבר ע"ד כי לא יראני האדם וחי, ושם העירו ממ"ש בש"א סי' ו' י"ט ויך באנשי בית שמש כי ראו בארון ה', וע' זח"ב תרומה קל"ח א' מענין הפרות שנשאו את הארון לבית שמש שזהו ע"ד והחיות נושאות את הכסא לחברו לבחי' שמש הוי', כמ"ש כי שמש ומגן הוי' אלקים וע' מזה ג"כ בזהר פ' חיי דקכ"ג א' ובבה"ז שם ד"ה ר' יוסי פתח מזמור שירו לד' שיר חדש, ובסידור שער השבת גבי מזמור שירו לד' שיר חדש, וא"כ זהו ענין יחוד העליון דשם הוי' אד' ע' זח"א דל"ג סע"ב בפי' ארון הברית ור"פ נח דנ"ט ע"ב ובמק"מ שם, ואפ"ל עד"ז פי' כבלע את הקודש מה שבחי' קדש סוכ"ע מאיר ומתלבש בש' אד' וע' מזה בלק"ת פ' במדבר סד"ה שאו את ראש, פי' כבלע את הקדש ע"ד עוטה אור כשלמה, והנה באהרן שנאמר בו ויבדל אהרן להקדישו קדה"ק ע"כ הי' יכול לראות כבלע את הקדש, כי הוא נק' שודמ"ט המעלה את הכלה בחי' ממכ"ע אל החתן בחי' סוכ"ע, משא"כ הלוים א"א להם לראות בחי' זו ועמ"ש ע"פ וכל אדם לא יהי' באהל מועד כו' ובזח"א ויגש דף ר"ח ע"ב בענין ולא עמד איש אתו בהתוודע יוסף כו', וע' זהר פ' שמיני דף ט"ל ע"א שלכן כהנא עובדוי בחשאי וזווג למאן דזווג משא"כ לויים כו', וע' זח"א ויחי דף רל"ב ע"ב בענין ולא יבואו לראות כבלע כו' ועמ"ש מזה בבוך במדבר באריכות. ומכ"ז יובן מ"ש בת"א פ' יתרו בד"ה בחודש השלישי בענין שהתורה היא עוז ותושי' עוז לנה"א ומתשת כח נה"ב, כי התורה היא בחי' עוטה אור כשלמה ע"ד כבלע את הקדש ע"כ הנה"א תוכל לקבל גילוי זה אבל הנה"ב תש כחה מגלוי זה במכש"כ וק"ו אלף פעמים מן הלוים וגם כמו הושיט אצבעו הקטנה ביניהם, כי התורה היא גלוי מבחי' כמו דכולא קמיה כלא חשיב כמ"ש בלק"ת בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש השני פ"ב וזה א"א לנה"ב לקבל, וע"ד לע"ל הקב"ה מוציא חמה מנרתקה צדיקים מתרפאין בה ורשעים נכוין בה, הרי מובן שהגלוי מלמעלה מהפרסא נותן כח ועוז בקדושה ומעביר ושורף היצה"ר והקליפות.ועמ"ש מענין ולא יבואו לראות כבלע בבוך במדבר ד"צ ע"א בד"ה וידבר אלקים כו' אנכי, ושם סעיף ו' שהבחיי ס"פ במדבר כ' כשהכבוד מתבלע וחוזר אל מקומו הראשון אל הקדש למעלה שהוא חביון עוזו וכענין מ"ש ונוגה כאור תהיה כו' ושם חביון עוזו בחבקוק סי' ג' ד', גם פי' כבלע הסרת דבר, ובקונטרס שבסוף ספר הבחיי פ' במדבר כתב כשהכבוד מתבלע אל מקומו למעלה דהיינו בינה שהוא חביון עוזו עכ"ל, ובפרדס ערך חביון פירש שעיקר בחי' זו הוא ההתעלמות בכתר וא"כ זהו כענין איה מקום כבודו, שהכבוד שהוא מ' עולה בבחי' איה שהוא כח"ב, ועיין מענין עליית המלכות בבינה ובכתר בסידור שער יוהכ"פ, גם לשון התבלעות הקדש נזכר בתולע"י בכוונת שבת סוף ענין קריאת ספר תורה דכ"ט ע"ג וז"ל, ולפיכך אומרים אותו כשמכניסים ס"ת להיכל, ועוד מורים לנו התבלעות הקדש והסתלקות הכבוד ועלויו מעלוי לעלוי אל מקומו שנאצל משם בעולם שכלו שבת והדברים עתיקים עכ"ל. ועפ"ז י"ל פי' ונגולו כספר השמים בישעי' ל"ד דפי' הכלי פז כמו גלילת הס"ת כדי ליתנו בהיכלו, והבחיי פ' בראשית ע"פ וישבות ביום השביעי הביא בשם פרקי ר"א מזה, כ"ז נתבאר בבוך במדבר שם, וע' עוד מפסוק ולא יבואו לראות כבלע בבוך במדבר דף כ"ו, ואפשר עוד להעיר לענין כבלע את הקדש ע"ד מה שמצינו לעומת זה בהפך מ"ש ותבלענה השבלים הדקות את שבע השבלים הבריאות והמליאות היינו התבלעות ז' מאות הטובות דנה"א בז' מדות הרעות, ועמ"ש בלק"ת בד"ה כנשר יעיר בענין חיל בלע ויקיאנו, ואפ"ל ג"כ שזהו ענין בלעם ע"ד חיל בלע, עמ"ש מזה בבוך במדבר ר"פ בלק, וא"כ עד"ז פי' כבלע את הקדש מה שהכבוד חוזר על מקומו הראשון, עכ"פ בפי' כבלע את הקדש יש ב' פירושים הא' פי' הבחיי והתולע"י עליות הכבוד לשרשו, הב' ע"פ מ"ש בלק"ת פ' במדבר פי' התלבשות בלבושים שהוא התורה, וזהו כענין מ"ש בסידור בדרוש שאחר עלינו לשבח בד"ה ביאור למ"ש בסש"ב פנ"ב בענין היכל קדה"ק דבריאה שמשם נמשך התלמוד שבו מתלבשת השכינה שהיא מל' דאצי', י"ל בחי' זו נק' כבלע את הקדש כו'.
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ס"פ במדבר. ולא יבאו לראות כבלע את הקדש. רבות ס"פ נשא במקומו ע"פ זה דרכ"א ע"א ע"ש באריכות, והיו זנים עיניהם מן הארון לפיכך היו מתכלים שנא' כי לא יראני האדם וחי כו' מהו כבלע א"ר לוי אם רואים בארון כבלע הזה שהוא נופל מן העין ופי' המ"כ ר"ל הגביני' המכסים את העין כשחוזר ונגלה עד מהרה וזהו הרף עין כו' ע"ש, תדע מאנשי בית שמש שנא' ויך באנשי בית שמש כי ראו בארון ה' מהו כי ראו כו' ר' לוי א' נכפפה היריעה שעל הארון וראו בו. הנה ענין כי לא יראני האדם וחי מבואר הפי' ברבות ס"פ נשא שאפי' חיות הנושאות את הכסא אינן רואות את הכבוד כו', וזהו דוגמת שאירע לכלים דתוהו שמחמת שהי' מאיר בהם האור בריבוי לא יכלו להכיל ומתו, וזהו כי לא יראני האדם וחי, כי זמ"ל דתוהו הם ז"פ אדםולכן עולם התיקון הוא המעטת האור ע"י פרסות ומסכים דוגמת הפרוכת המכסה על הארון, והנה ארז"ל ברבות נשא שם, בחייהם אינם רואים אבל רואים הם במיתתם, והטעם שבמיתתם רואים יותר מחיות הקודש י"ל עדמ"ש לא תמצא בארץ החיים ופי' במדרש תילים סי' ח' די"ב ע"ד דהתו' לא ניתנה לעליונים שהם חיים כ"א דוקא לתחתונים שהם מתים אדם כי ימות באוהל כו', והיינו כי יתרון האור נמשך מהחושך היינו החשך גשמי שנפל בשבה"כ מעולם התוהו וע"י בירור דאתהפכא חשוכא לנהורא נמשך הגילוי מבחי' ישת חשך סתרו שהוא בחי' כי לא יראני האדם וחי. והנה ענין שע"י חטא עה"ד נמשך המיתה במ' הוא תיקון עה"ד טו"ר בחי' עולם התוהו מ"ש וימלוך וימת שה"ע עולמות הפירוד כו' ולכן דוקא במיתתם רואים לאחר שעי"ז מעלה מ"ן מעולם התוהו מבחי' זמ"ל דמתו, ועי"ז נמשך מ"ד ממו"ס כמ"ש באגה"ק סי' כ"ח שלכן מיתת צדיקים מכפרת כמו פרה כו' שענין הפרה הוא טהרת טומאת מת היינו תיקון זמ"ל דתוהו כו' כמו"כ מיתת צדיקים כו', ולכן במיתתם רואים בחי' גילוי האור דתוהו מה שעז"נ כי לא יראני האדם וחי שהוא גילוי יותר מן האור שבעולם התיקון שנמשך ע"י מסכים ופרסות, ועפי"ז י"ל ענין אין התו' מתקיימת אלא במי שממית עצמו עליה שכדי שיזכה לגילוי אור התו' הוא ע"י שממית עצמו דוגמת במיתתם רואין, אלא שלפי שגילוי זה אינו בבחי' ראי' עצמה כ"א קיום התו' שהיא ג"כ בחי' לבוש עוטה אור כשלמה, ע"כ א"צ למיתה ממש כ"א שממית עצמו ע"ד למס"נ באחד בק"ש כו', ולכן עכ"ד פ"נ ממש לפי שהי' גילוי בפ"מ כו' משא"כ קיום התו' כנודע ההפרש בין חכם לנביא באגה"ק סי' י"ט שהנביא רואה השגת המהות משא"כ החכם כו' ולכן ג"כ בנביא מתבטלי' חושיו כו' אף שעי"ז רואה באספקלריא המאירה שעז"נ כי לא יראני יבמות ספ"ד דמ"ט ע"ב מ"מ מתבטלי' הרגשותיו כו'. ועפי"ז י"ל פי' במדבר הזה יתמו ע"ד ויעקב איש תם, ושם ימותו פי' ע"ד אין התו' מתקיימת אלא כו', ובמרים ילפינן שם שם, ועמ"ש בלק"ת בד"ה זאת חקת התו' בענין שמע שם ע', ועמ"ש לקמן בפי' הפסוק ונגולו כספר השמים שם נת' ענין כבלע את הקדש והוא לקמן בד"ה וידבר אלקי' את כל הדברים האלה סעי' ו'.
בלק"ת ס"פ במדבר פי' כבלע מה שקדש העליון מתלבש בלבושי' דתורה שבע"פ וזהו אחזתיו כו' עד שהבאתיו אבל בלי לבוש הנ"ל א"א, וזהו ע"ד בן עזאי הציץ ומת ע' בת"א פ' וישלח וזהו רו"ש רע"ק נכנס כו'. להעיר מענין קודם החטא ויהיו האדם ואשתו שניהם ערומים ואח"כ היחוד ע"י כסויים, ועמ"ש ע"פ וילן שם כי בא השמש וע"פ מהרה ישמע כו' קול חתן כו'.
ועמ"ש* מענין כבלע את הקדש לקמן צ"ד ע"א בד"ה וידבר אלקים כו' אנכי סעיף וא"ו, ומ"ש מזה בבוך שמות ויקרא במד' פ' במדבר, וע' עוד לקמן ר"פ בלק בענין בלעם.
הערות
* קטע זה נוסף בהוצאה זו מצילום גוכתי"ק 1198.
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הגהות לד"ה והיה מספר בנ"י
והוא בחי' מלכותו ית'* (כן הלשון בכתבי', שהיא בחי' התחתונה ומדרגה התחתונה שבאצי' ע"כ נק' ארץ לפי שמדה זו הוא בחי' ההתנשאות וההתפשטות להיות מל' מכ"ע כידוע וידוע שאין מלך בלא עם כו', ומאחר שצ"ל בחי' נפרד שיתפשט מדת מלכותו עליו א"א כ"א ע"י צמצום בתחי' שהוא ע"י שם אלקי' המסתיר ומצמצם כמ"ש בלק"א, ולזאת מאחר שהיא רק ראש לשועלי' היא בחי' התחתונה שבאלקות, וז"ש והארץ הדום רגלי מבחי' התחתונה שבבחי' רגלי' בלבד כו' וד"ל, משא"כ לגבי עצמות אלקות לא יתכן לומר בחי' ההתפשטות דמדת המלוכה כי אין מלך בלא עם דהיינו כשיש עולמות נפרדי' כנ"ל אבל בבחי' עצמו' שלמעל' ממדת המל' כמו בחי' חכ' ית' וכיוצא לא שייך לומר שם מדת המל' ומדת ההתנשאות כי הוא לבדו ית' קושנבה"ע ולאחר שנבה"ע באין שינוי כלל וכמ"ש אני הוי' לא שניתי וכמא' אנת חכי' ולא בחכ' ידיעא כו' דלמחתב"כ כו'. אך הנה עכ"ז הגם שעיקר גמר הבריאה הי' ממדת המל' דוקא הנק' ארץ כנ"ל שרש ההתחלה היתה בחכ' וכמ"ש בחכ' יסד ארץ שהארץ היא סומ"ע להיות בבחי' כהפב"נ ממש כנ"ל וסו"מ הרי עבמ"ת שהוא החכ' כידוע וזהו בחכ' יסד ארץ דאבא יסד ברתא כו' וכמ"ש בראשי' ותרגומו בחוכ' ברא אלקי' שם אלקי' שבבחי' מל' להיות מציאת הנבראים יש מאין בגילוי ממש מבחי' הארץ העליונה שהיא היא דאולידת ועבידת פירין דוקא כמ"ש בזוהר כמ"ש בכל המאמרות תוצא הארץ כו' הארץ דוקא כי מן בחי' ארץ העליונה הוא בחי' התגלות יש מאין ממש כו' וכמ"ש במ"א וד"ל. והנה גם הגופי' דבנ"א נברא מן הארץ העליונה כמו שאר הנבראי' וכמ"ש ויברא אלקי' את האדם עפר מן האדמה וכמ"ש הכל הי' מן העפר כו' אך הנשמות שלהם למעלה מבחי' ארץ נמשכו וכמ"ש ויפח באפיו נ"ח והענין הוא שנמשכו מבחי' הבל דיבור העליון שלמעל' מבחי' הארץ (וכמ"ש ויאמר אלקי' תוצא הארץ הרי בחי' הדיבור דויאמר אלקים מצוה לארץ העליונה שתוצא נפש חי' וכדומה וד"ל). וזהו שנאמר באדם ויהי האדם לנפש חי' ותרגומו לרוח ממללא מפני שנמשכה מבחי' דיבור העליון כו' וביחוד כללו' נש"י דוקא דהם קרואי' אדם וכתי' בהם נעשה אדם בצלמינו כדמותינו כו' וזהו שאמרו כל ישראל בני מלכים הם פי' מבחי' מל' שהוא בחי' דיבור העליון וכתיב ואתם תהיו לי ממלכת כהנים כו' פי' ממלכת ל' פועל יוצא כלו' שממשיכי' בחי' המל' למעלה במה שמקבלים עליהם עומ"ש באמרם ברוך אתה הוי' אמ"ה כו' והוא מטעם ששרש הנשמות דישראל עבמ"ח שהיא החכ' ומשום דאבא יסד ברתא הרי נעוץ סוב"ת פי' עולם הדיבור שהוא בחי' התחתונה גורמת להיות ההתחלה והראש שבחי' חכ' וכענין סומ"ע במח"ת וכנ"ל בענין ארץ ולכך יש ביכולת כנ"י להיות ממשיכי' מל' ית' בבחי' הדיבור להנהיג העולמות כמ"ש ידבר עמי' כי דיבור הוא ל' הנהגה מצד שרשן בתחילה ונסוב"ת שהוא בחי' המח' כמא' ישראל עבמ"ח וד"ל. ע"כ הל' בכתבי').מאור פניו ית' (לפי שהארץ העליונה הנ"ל היא בבחי' רצון ותשוקה כלפי מעל' שבבחי' העצמות דאצי' וכמ"ש למען יזמרך כבוד ולא ידום כו' כמ"ש בזהר ע"פ אלקים אל דמי לך קארי תדיר לנהורא ולא שכיך כו' מפני שהארץ היא מקבל כל ההשפעות מלמעלה כידוע וכל מקבל תשוקתו אל המשפיע וכמ"ש ואל אישך תשוקתך וד"ל) ועז"נ שלש כו'.
המחדש בטובו (פי' מים הם בחי' המשכות והשפעות עליונות שנמשכו בארץ מבחי' אור עצמות האצי' כמ"ש כי הוי' הוא האלקי' כידוע ולא שבעה מלקבל כי בחי' השביעה הו"ע ההפסק והגבול ובעצמות אלקות אין בו הפסק וגבול כלל כי אינו מחדש ההשתל' רק בבחי' זיוו ואורו בלבד וכמ"ש שמש ומגן הוי' אלקי' כמו שידוע בענין הודו על ארץ כו' ואין לזה בחי' הפסק כלל כי הארה זו נמשכה בבחי' א"ס לחדש בטובו עד אין קץ ותכלית כו' ולכך ארץ לא שבעה מים שלא תוכל לשבוע ולהגביל השפע כו', וגם מצד עצמות מדת הארץ להיותה ג"כ בבחי' האצי' אין בה הפסק כח כלל בערך בחי' הקבלה ולא תשבע מלקבל כו' וכמו"כ בנה"א לא תשבע מלקבל גילוי אור אלקי מטעם זה ואם תשבע ותאמר די אין זו בחי' קבלה בגילוי אור האלקי בנפשה כי קבלת שפע אור אלקי מוכרח להיות בלתי שביעה כלל מב' טעמי' מצד השפע ומצד קבלת השפע כנ"ל והגם שהנפש מוגבלת היא אבל השפע שמקבלת היא בלתי מוגבלת כו' וד"ל) וזהו כענין כו'.
מרצה"ע רעדכ"ר* (כן הוא הל' בכתבי'. פי' מקור ושרש של כל הרצונות דהיינו מפני שכל הרצונות נולדים ומתגלים מבחי' רצה"ע הזה לכך נק' בשם רעדכ"ר והו"ע פנימיות הרצון שיש בכל מצוה ומצוה להיות כי כל מצוה הרי היא רצון הוי' בלתי הלבשת טעם ודעת למה תהא המצוה כך ולא תהא כך כמו ד' בתים בתפילין וח' חוטין בציצית וכדומה אלא כך הוא רצונו וכך ציוה כו', וזהו פי' פקדת ל' ציווי שכך ציוה וכאמרינו אשר קדשנו במצותיו כו' ולהיות כן יכולים הן המצות מעשיות שהאדם עושה שיעוררו את האהבה והרצון בנה"א להיות לו נפש שוקקה להוי' אחד בלא טעו"ד ג"כ וזה הרצון והתשוקה היא באדם מלמטלמ"ע, והטעם הוא כי הנה כתי' כמים הפני' לפנים כן לב האדם לאדם כו' שכפי שנמשכה ההתעוררות אהבה עליונה על האדם מלמעלה למטה כן תהי' ערך התעוררות האהבה באדם מלמטה למעלה כמים הפנים כו'. והנה שרש כל המצות הן מבחי' האהבה והחסד העליון כי בחי' הרצון העליון הוא בחי' ורב חסד העליון כי הרצון והאהבה שרש א' להם דפי' אהבה לשון אבה שהוא הרצון כידוע לפי ששרש האהבה ברצון כו', וזהו שאמר על המצות דוקא וימינו תחבקני ופי' וימינו הוא בחי' ורב חסד העליון הנק' ימין כידוע דקו הימין הוא חח"נ כו' והוא לפי שכל המצות הן רמ"ח המשכות מבחי' חסד עליון בחי' מקיף כמו טלית ותפילין הנה ע"י מצות הטלית ממשיך אור מקיף מבחי' רב חסד כמ"ש עוטה אור כשלמה כו', וע"י מצות תפילין ממשיך או"מ בהמשכות המוחין בד' הבתים וכיוצא בזה בכלהמצות מעשיות כללותן הוא בחי' המשכות אור האהבה והחסד עליון והוא מפני אהבת ה' לישראל וכמ"ש אהבתי אתכם אמר הוי' וכתי' אה"ע אהבתיך ע"כ משכתיך חסד שהוא בחי' חסד עליון שנמשך מלמעלמ"ט על כללות נש"י ע"י מעהמ"צ כנ"ל וד"ל, וזהו פקדת ארץ ותשוקקיה פקדת ברמ"ח מ"ע את הארץ היא כנ"י שהוא כדוגמת בחי' מל' דאצי' שנק' ארץ העליונה כנ"ל ותשוקקיה ברמ"ח החסדים לעורר בה התשוקה והרצון מלמטלמ"ע מטעם כמים הפנים כו' והוא לפי שיש ביכולת רעוא דכל רעוין שבמצות להוליד רצונות כנ"ל וד"ל. כן הל' בכתבי') גם פקדת כו'.
ועי"ז רבת תעשרנה* פלג אלקי' מלא מים (כן הל' בכתבי'. פי' רבת תעשרנה לארץ הנ"ל ע"י הפקידה דמצות מעשיות ברוב ההמשכות והשפעות של חסד עליון לפי ששרש כל המצות הן מן בחי' רב חסד העליון כנ"ל כמו דוגמת המים שיורדין מלמעלה בריבוי ושפע גדול, והנה טבע המים שהן יורדין מגבוה לנמוך וכל שהתחלתן מן הגובה ביותר הן יורדין ונמשכין למטה בנמוך ביותר עד שממלאים כל העמקים השפלים כו'. והנמשל יובן למעלה בהיות ששרש המצות הן הנה מבחי' ומדרגה היותר גבוה והוא מבחי' רעדכ"ר מקור כל החסדים המתפשטים למטה כידוע, ע"כ כאשר הן יורדין מגבוה לנמוך בהתלבשותן ברמ"ח פקודין רמ"ח אברים המה מתפשטים בבחי' ירידת המדרגה למטה למטה מאד עד שמתלבשים המצות בענינים גשמי' דדצ"ח כמו צמר דציצית וקלף דתפילין וכדומה הגם ששרשן למעלה מעלה בבחי' האצי' הן הנה בחי' אורות עליונים שירדו מבחי' רעדכ"ר הנ"ל, אך ורק מפני שהמה כטבע המים שיורדין מגבוה לנמוך עד שיוכל להתמלא מהם כל העמקים השפלים כו' וד"ל. וזהו רבת תעשרנה להיות פלג אלקי' מלא מים וחסדים העליוני' דרמ"ח מ"ע גם בתחתית כל המדרגות דעולם העשי' כו' וד"ל. ומה שאמר לשון פלג אלקי' מלא מים ולא אמר פלגי מים כו' הענין הוא לפי ששם אלקים הוא בחי' הצמצום וההסתר שמסתיר אור האלקי כידוע וע"י המשכות המצות הוא המשכות גילוי אלקות למטה מטה גם בעניני מעשה גשמיית כנ"ל היפך בחי' הצמצום וההסתר דשם האלקים ע"כ אמר פלג אלקי' כלומר ששם אלקי' המצמצם מתפלג לריבוי התחלקות עד שיבוטל בחי' ההסתר שע"י כי עיקר ההסתר והצמצום הוא מצירוף וחיבור שם האלקים, אך כאשר יחלק לחלקים רבים יאיר האור גם דרך שם האלקים ולא יסתיר כלל כו', וסיבת פלג אלקי' הוא לפי שנתרבה ונתגדל מאד אור ההמשכה של חסד עליון בריבוי השפע ע"י המצות מעשיות ממקור כל החסדים עד שממילא נעשה פלג אלקי' עד שמתבטל בחי' הצמצום וההסתר דשם אלקי' (וכמשל שפע מים רבים בתגבורת שיוכלו להעביר המסך כו' או עד"מ תגבורת כח השפע של השכל עד שיעבור גם הקרום העב כו' וכמ"ש במ"ל וד"ל). וזהו את העולם נתן בלבם כו', פי' העולם הוא בחי' ד' יסודות ארמ"ע כו' וכאשר יתוקן למטה ד"י ארמ"ע שבאדם יתוקן בחי' העולם העליון דד' יסודות העליונים כו', והנה ב' יסודות דמים ועפר מתבאר מכל הנ"ל שהו"ע בחי' ארץ ומים דרמ"ח מ"ע וכמ"ש פקדתארץ ותשוקקיה כו' ובחי' ב' היסודות העליונים מהם והוא בחי' אש ורוח הנה כמו שהמים למעלה מן העפר כן בחי' הרוח למעלה מן האש כי הרי האויר זך ודק בטבעו יותר מן האש אך ורק בזאת יתרון מעלת האש במה שטבעו לעלות למעלה ביותר ובזה הוא גדול ממדרגת האויר שהרי יכול האש לעלות למעלה מעלה ברום המעלה מה שאין האויר יכול להגיע שם כו'. ולהבין כדוגמת האש והאויר למעלה הנה מבואר למעלה דהמצות הן בחי' מים העליוני' רמ"ח חסדים כו', והנה התורה הוא מבחי' הרוח שלמעלה מן המים כו' ולכך מצות ת"ת כנגד כולן כו', והטעם הוא לפי שהעוסק בתו' הנה הוא מדבר בדיבור בפה דבר ה' זו הלכה כו' ואותו הדיבור נק' רוח ממללא לפי שהקול כלול מג' אר"מ כידוע, אמנם הדיבור באותיות שהקול מתחבר מכמה חלקי' ונעשה צירוף אחד הנה הרכבה זו בחי' הרוח הוא המרכיב אותן ועל כן נאמר בחי' הדיבור בנפש המשכלת דוקא כמ"ש ויהי האדם לנפש חי' ותרגומו לרוח ממללא לפי שרוח האדם דוקא היא נפש המדברת ולא זולתה כו', ועד"ז יובן למעלה ג"כ בהיות ידוע שכל היושב ועוסק בתו' הקב"ה יושב ושונה כנגדו ממש ואשים דברי בפיך כו' מפני שדבר ה' הוא ממש, וא"כ שרש התו' למעלה הוא בחי' רוח העליון שבאצי' שלמעלה מעלה מבחי' מים העליונים ולכך נאמר במשיח ונחה עליו רוח הוי' וכן רוח ה' תניחנו כו', כי באתעדל"ת מבחי' רוח ממללא יבוא ההמשכה מלמעלה ג"כ מבחי' רוח ה' ונחה עליו הרוח מלמעלמ"ט כענין הקב"ה יושב ושונה כנגדו ממש, וכן עד"ז יש גם ברוח ההתעוררות דכתי' עד יערה עלינו רוח ממרום כו' פי' יערה לשון עירוי מים מכלי אל כלי כו', כמו"כ יש בחי' עירוי רוחני בבחי' רוח העליון שיערה ויומשך מלמעלמ"ט לעורר את האהבה ברוח בנ"א למטה כו' וד"ל. וזהו בחי' הרוח שלמעלה גם מבחי' האש שלמעלה כי הנה בחי' האש הוא בחי' אש הצמאון שבלב בתפלה כמ"ש צמאה לך נפשי כו', ואמנם הקורא בתו' לאחר הצמאון שהי' בתפלה הנה הוא במעלה ומדרגה יותר גבוה מן האש שהי' בתפלה כי הרי הוא בחי' הרוח ממללא שנק' דבר ה' כו' ושרשו למעלה הוא הנק' אויר העליון ופי' אויר אור יו"ד דהיינו הארת החכ' והשכל הנק' יו"ד כידוע משא"כ האש כו' וד"ל, וכמו שהמים הם למעלה מן העפר כנ"ל בענין ארץ לא שבעה מים כן הרוח למעלה מבחי' האש כו' אך ורק במה שמעלת האש לעלות למעלה יותר בזה האש גדול מן הרוח וית' ענינו בסמוך בעז"ה וד"ל ע"כ ל' כתבי').
סעיף ג' ותשוקקיה מלמעלה למטה* (כן הל' בכתבי' שע"י פקידה מלמעלה דוקא נעשה ונמשך לארץ תשוקה מלמטלמ"ע כו' וזהו ע"י בחי' הרמ"ח חסדים דרמ"ח מ"ע והו"ע המים שעל העפר, וא"כ המים גבוהי' מן העפר שמאחר שנמשכים ויורדים מגבוה לנמוך כנ"ל, אבל לע"ל הנה כתיב לרוקע הארץ על המים שהארץ יהי' למעל' מעל המים כי בחי' התשוקה בארץ יהי' גבוה במדרגה מבחי' המים, וכמו"כ יהי' מדרגת האש למעלה מבחי' הרוח אע"פ שעכשיו בחי' הרוח גבוה מן בחי' האש כנ"ל, וז"ש את העולם נתן בלבם מבלי שימצא ראש וסוף כו' שבחי' הסוף יהי' ראש והראש יהי' סוף כי בחי' העפרשעכשיו הוא סוף יהי' בחי' ראש לע"ל וכמ"ש לרוקע הארץ על המים והמים יהי' למטה מן העפר בבחי' סוף ונמצא שלא יהי' נודע אמיתית הענין מי הוא ראש ומי הוא סוף כו' שהרי העפר מקבל עכשיו מן המים וכמ"ש ארץ לא שבעה מים כנ"ל ואעפ"כ תהי' גבוה מן המים כו' וד"ל. וביאור הדברים הנה מבואר למעלה דהמצות הן בחי' המים שיורדים מגבוה לנמוך כו', אבל הנה יש בחי' העלאה מלמטלמ"ע והוא בחי' או"ח היפך ענין המצות והו"ע התשובה מעומקא דליבא הנק' תשו"ע והוא בחי' צעקה כמ"ש צעק לבם אל הוי' וכן ויצעקו בנ"י כו', דהיינו מתוך המיצר והדוחק שיצר לאדם ממה שנפל בעניני עוה"ז ומזה באה הצעקה שהו"ע ההתפעלות בלב יותר מכדי שיוכל הלב להכיל כו', ובזאת מעורר למעלה כדוגמא זו ממש דהיינו ג"כ בחי' אור גדול שאינו נגבל ונתפס תוך כלי כלל, וזהו מפני שבחי' התשובה הוא למעלה מהגבלת כלי כו' והיינו שאמרו בזהר דבע"ת ממשיכים לי' בחילא יתיר פי' בכח יתירה שאינו נגבל תוך כלי כו' וד"ל. והנה לע"ל ארז"ל אם ישראל עושין תשובה נגאלין כו' הרי דהגאולה בתשו' תליא דוקא והטעם הוא לפי שצריך להיות לע"ל התגלות אור א"ס ב"ה שלמעלה מן ההשתלשלות דהיינו שאינו נגבל בכלי כו' וזה א"א ע"י המצות בלבד מאחר שהם בחי' המשכות אורות בכלים דוקא כידוע ונק' רמ"ח אברין כו', וע"כ הדבר תלוי בתשו' דוקא ולא במצות לפי שהתשו' הוא בחי' האור שלמעלה מן הכלי כו' וד"ל, וזהו שיהי' לע"ל הארץ למעלה מן המים כמ"ש לרוקע הארץ כו' דהיינו בחי' התשו' לפי שהיא בבחי' או"ח תהי' מעוררת למעלה במדרגה יותר גבוה מן המים דמצות כו' ומטעם הנ"ל, וכמו"כ הנה בחי' האש יהי' גבוה מן הרוח כו' להיות כי בחי' התשו' הוא ע"י האש כי הצמאון והתשוקה ברשפי אש תגדל יותר אצל הבע"ת מפני סיבת הריחוק שנתרחק כ"כ כו' והרי הצעקה באה רק מבחי' אש הצמאון כמ"ש כאיל תערוג על אפיקי מים כו', וזהו מבלי שימצא ראש וסוף שהראש נעשה סוף והסוף נעשה ראש בכל הד' יסודות דארמ"ע שנק' בהם העולם כו' וד"ל ע"כ נמצא בכתבי').
הם מספר תר"כ* (כן הל' בכתבים. ונק' תר"ך עמודי אור במספר תר"ך ולא יותר וזהו פי' פקדת הארץ כו' לשון פקידת מספר ומנין כמו פקוד כל זכר לגלגלתם כו', וגם מלבד מספר המצות תר"ך הנה צריכין הן עוד להתחלק ולבוא במספר יותר פרטי והוא לס"ר נש"י וכמ"ש לגולגלתם כו', ואע"פ שכללותם תר"ך בלבד אבל צריכין להתמשך בכאו"א מישראל בכל חד לפום שיעורא דילי' כו', והטעם הוא לפי שעיקר ענין המצות הן רק בחי' כלים מכלים שונים לאורות החסדים העליונים שנמשכו ע"י המצות בעשותם וע"כ באין במספר דוקא כי הכלי הוא בחי' הגבלה והתחלקות כידוע, וע"כ כללות המצות נחלקו לרמ"ח ופרטי פרטיהן ג"כ יש להם מספר וגבול כי כל שנמשך בכלי ממילא הוא בא ונמשך לידי מספר כו' כי הכלי והמספר ענין א' הוא שהרי בחי' ההתחלקות ובחי' ההגבלה ענין אחד הם כידוע וד"ל, אבל הנה בחי' התשו' הנ"ל מעוררת למעלה מעלה מבחי' ההתחלקות ומבחי' ההגבלה בכלים כמ"ש למעלה הטעם לפי שבחי' התשו' היא למעלה מבחי' הגבלת כלי כו'וממילא הוא למעלה מבחי' ההתחלקות במספר כנ"ל שההגבלה וההתחלקות ענין א' הוא וד"ל. וזהו והי' מספר בנ"י כו' שע"י המשכות המצות שבאין במספר כנ"ל כחול הים אשר לא ימד ולא יספר פי' לע"ל דנגאלין ע"י התשו' דוקא שמעוררת למעלה מן בחי' המספר וא"כ יבוא ויעלה בחי' המספר דמצות למעלה מן המספר דהיינו בעצמות אא"ס שלמעלה מן המספר וההתחלקות וכמ"ש ולתבונתו אין מספר פי' לתבונתו הוא בחי' בינה ותבונה שהוא בחי' תשו"ע כי בינא ליבא שרשפי אש שבלב באה דוקא ע"י בינה שבלב וכמ"ש בלק"א וד"ל).
למעלה מעלה* מבחי' השתלשלות ממדרגה למדרגה (והוא מ"ש כחול הים והרי החול הוא למעלה מן הים כמ"ש יורדי הים באניות כו' הרי נאמר לשון ירידה מגבוה לנמוך והוא מפני שבחי' העפר יהי' גבוה מן המים ע"י בחי' התשו' וזהו לרוקע הארץ על המים וכנ"ל וד"ל).
שהוא בחי'* ממטה למעלה (והוא בחי' העלאת מ"נ דכנ"י ע"י בחי' התשו' כנ"ל וישראל הוא לי ראש כידוע הרי הוא בחי' ההמשכה מלמעלמ"ט והן ב' בחי' דיחו"ע ויחו"ת ישראל ישר אל הוא בחי' יחו"ע ויהודא הוא בחי' יחו"ת דהיינו בחי' זו"נ או ת"ת ומל', ועכשיו ב' היחודים אינם שוים שזה מלמטלמ"ע וזה מלמעלמ"ט אבל לע"ל ישתוו בהשוואה א'. וזהו ונקבצו בני יהודא וישראל יחדיו ושמו להם ראש אחד פי' ראש אחד כמאמר למהוי אחד באחד כו' שמיחו"ע ויחו"ת יהי' רק יחוד אחד ולא ב' יחודים כו' וד"ל).
יום יזרעאל* (הענין של יזרעאל הוא כי ידוע דאור זרוע לצדיק כו' שכל המצות מאחר שנמשכים ויורדים מגבוה לנמוך כנ"ל עד שנתלבשו בעניני' גשמיי' בצדקה שהוא כסף דומם ועד"ז כל המצות הנעשי' בדצ"ח הרי הם כדוגמת הזריעה בארץ שהארץ מכסה עליהם כו' כן מכסה ומסתיר על המצות ענין ההלבשה שלהם בעניני' גשמיים, ואמנם כמו שהזריעה מתברכת בארץ ע"י כח הצומח שבה כן בכל המצות הנזרעים במל' דאצי' שהיא כנ"י מתברכים בתוספת מרובה על העיקר (כענין ברכת יצחק במאה שערי' כו'), והיינו מ"ש זורע צדקות מצמיח ישועות שע"י זריעת המצות שכללותם נקראו בשם צדקה כידוע וכמ"ש וצדקה תהי' לנו כו' וכמ"ש במ"א עי"ז תהי' הצמיחה בכפלי כפלים בתוס' מרובה כו', והוא הישועות והחסדי' הרבי' כמ"ש כי קרובה ישועתי לבוא וצדקתי להגלות, והיינו בחי' גילוי אלקות שיהי' לע"ל דכתיב והי' אור הלבנה כאור החמה ואור החמה יהי' שבעתיים כו' וד"ל, וזהו פי' יזרעאל דהיינו בחי' אל הנזרע לצדיק ח"י עלמין ע"י המצות שהן ממקור החסד דאל הוא החסד וכמ"ש חסד אל כל היום כו' כידוע יהי' גדול יום זה דיזרעאל כאשר יצמח בתוספת כנ"ל, והטעם הוא לפי שאז לע"ל יהי' אור הלבנה כאור החמה כנ"ל והיינו שיתהפך החשך לאור כו' ע"י בחי' התשו', וא"כ יהי' מדתלילה דחשך כמו מדת היום ממש בשוה, וזהו מ"ש לעת ערב יהי' אור שגם הערב דלילה יהי' אור וכמ"ש ולילה כיום יאיר משום דקמי' כחשיכא כאורה כנ"ל. וזהו כי גדול יום פי' שהיום יתגדל הרבה דמה שעכשיו הוא רק י"ב שעות יהי' בכפליים דהיינו כ"ד שעות מסיבת הי"ב שעות דלילה שנתהפך ליום ג"כ כו' וד"ל. והיינו ענין ושמו להם ראש א' כנ"ל והיא הנתינת טעם למה יהי' להם ראש אחד לפי שגדול יום כו' וד"ל. ועיקר הטעם הוא לפי שאשה מזרעת תחלה יולדת זכר כו' פי' מה שעכשיו נזרע אל ע"י המצות כנ"ל היינו ענין איש מזריע תחלה שההתעוררות תחלה מלמעלה כמ"ש פקדת הארץ כו' ע"כ יולדת נקבה פי' דינין וצמצומים דנוק' והוא הסיבה שישראל סובלי' צרות כו', אבל לע"ל ע"י התשו' שההתעוררות תחלה מן כנ"י שהו"ע אשה מזרעת תחי' יולדת זכר פי' כמ"ש כי זכר חסדו שרוב החסדים הוא בזכר דוקא כידוע, והוא מ"ש מצמיח ישועות עד אין מספר כנ"ל. וזהו כי גדול יום שיהי' תגבורת שפע החסדים בהרחבה והתפשטות עד אין מספר מטעם זה וד"ל).
בסוף הביאור כו', וזהו ג"כ* ענין ונקבצו בני יהודה ובנ"י יחדיו (ושמו להם ראש א' פי' ישראל הוא בחי' ז"א דאצי' צירופי אותיות לי ראש ויהודא הוא בחי' מל' דאצי' שמזמרת בתמידות בהשתוקקות למעל' כמ"ש למען יזמרך כבוד וגו' והוא מלשון הפעם אודה והיו"ד משמש על הפעולה בתמידות כמו ככה יעשה איוב וכמ"ש במ"א בד"ה יהודא אתה כו' שיהודא בניקוד סגו"ל תחת הד' שהוא ל' הוד' שמודה ומזמרת להוי' בבחי' העלאת מ"נ מלמטלמ"ע בתמידות דקארי תדיר ולא שכיך כנ"ל, ושמו להם ראש א' כי הנה עתה בעה"ז יש שני ראשי' בחי' יחו"ע ויחו"ת שאינם משתווי' כא' כי בחי' יחו"ע הוא בחי' ביטול היש לגבי האין בתכלית הביטול כמשל זיו השמש בשמש ובחי' יחו"ת דמדת מל' ית' הוא להיות העולם נראה ליש ודבר דוקא כנודע כי אין מלך בלא עם דוקא, משא"כ לע"ל א' בא' יגשו להתכלל זב"ז בתכלי' היחוד והתכללות עד שיתעל' בחי' יחו"ת ויתכלל לגמרי ביחו"ע שלא להסתי' בחי' הרגשת הביטול של אא"ס ב"ה עד שיהי' נגלה למטה כמו למעלה ויתפשט בחי' יחו"ע אף למטה כמ"ש למעל' ואז יהי' ראש א' בלבד, וז"ש ביום ההוא היינו לע"ל יהי' הוי' א' כו' פי' מה שעתה הוא בחי' הוי' יהי' לע"ל יהי"ה ב"פ י"ה, דשם הוי' מורה על המשכת השפע דרך סדרי ההשתלשלות עו"ע, אבל לע"ל יהי' הוי' שיהי' רק ב"פ י"ה מצד שלא יצטרך פעולת הוי' להמשיך השפע באורך משם דרך השתל' כ"א יתגלה בחי' עצמותו ית' שלמעלה מגדר ההשתל' עד שקמי' כחשיכה כאורה שוין כנ"ל וד"ל. וז"ש והי' במקום אשר יאמר להם לא עמי אתם יאמר להם בני אל חי, פי' במקום הזה ממש דעשי' אשר שם הוא רובו רע ומיעוטו טוב יתגלה כבודו ית' שלא כדרך ההשתל' מצד שזדונות יהיו נעשי' להם כזכיות ע"י התשו' כמעשה ראב"ד, ולא שיהי' להם בחי' עלי' למעל' מעל' לקבל גילוי כבודו ית' כ"א אדרבא במקום הזה שלמטה בעשי' יתגלה כבודו מצד שקמי' כחשיכה כאורה כו' כנ"ל (משא"כ עתה בזמה"ז הוא הכל בחי' עלי' העולמות כמו בשבתות ויו"ט שהוא בגדר השתל') וכמארז"ל עתידי'צדיקים שיאמר לפניהם קדוש כו' וד"ל, כי גדול יום יזרעאל פי' כשיחו"ת מתעלה ונכללת ביחו"ע להיות ראש א' בלבד שזהו התכללות המדות, מדת לילה ביום, אז ניתוסף עי"ז הארת והגדלת היום עי"ז שנכללת הלילה ביום שניתנה תוס' אור והגדלה ביום שלמעל' (כמו עד"מ בגשמיות כשהלילה גדולה היום קצר אבל כשהלילה כיום יאיר אזי גדול יום יזרעאל וד"ל). והנה כ"ז הוא ע"י יזרעאל שהוא בחי' הזריעה דחסד עליון שנק' אל כמ"ש חסד אל כה"י והיינו בחי' המצות הנמשכות מרצונו ית' הם הזריעה העליונה שנזרעו בארץ העליונה להיותם נגדלי' אח"כ בתוס' מרובה, היינו שיוסיפו אור אח"כ באצי' וכמשל זריעה גשמי' שזורעין חטה בארץ שטומנין הגרעין בעפר בבחי' הטמנה בהעלם דוקא, והיינו שהעפר תכסה עליהם וירקבו בה אז יולידו ויצמיחו בהגדלה ותוס' מרובה, וכך למעלה נא' זורע צדקות שהם המצות שנק' ד"כ צדקה כמ"ש לעשות צדקה ומשפט שעתה הם נטמני' בעפר ארץ העליונה והיינו בחי' ירידתם למטה להתלבש בעניני' גשמי' בצמר הציצית וסכך הסוכה ודומיהן, ועי"ז יוסיפו אור אח"כ בהגדל' ותוס' מרובה והיינו בגמר ותכלית כל הבירורים דב"ן שיתעל' להיות שוה בקומת' עם שם מ"ה דאצי' כמ"ש והי' אור הלבנה כאור החמה והיינו בזמן ביאת הגואל בב"א כו' וד"ל).
ביאור מעט כו'. כאור שבעת הימים כו'* (והנה עפ"ז יובן קצת מעלת ומד' שבת ויום חג השבועות כי הנה בשבת לא כתי' ויהי ערב ויהי בוקר כמו בשאר שימ"ב והיינו לפי שיש בו הארה מבחי' יום שכולו שבת שהוא יום שכולו ארוך שגם לעת ערב יהי' אור, כן הוא בס' קול ברמה בפי' האדרא שם ולכן אי' בגמר' פי"ו דשבת דג"פ היום שנא' גבי אכלוהו היום כו' ועמ"ש בפ' בשלח ע"פ אכלוהו היום כו', היינו מפני שבשבת הוא עלי' זו"נ שהם יום ולילה שעולי' עד אבא עילאה וכתר כו' אשר שם הוא בחי' לעת ערב יהי' אור וכחשיכא כאורה, וזהו"ע ויברך אלקי' את יום השביעי, כמבו' בזוהר שיש בחי' ימי עולם שהם מדות דז"א והם שרש ששת יהמ"ע, ויש בחי' מדות דעתיק ונק' ימי קדם פי' שהוא הארה בגילוי מבחי' קדמונו ש"ע, ובשבת נמשך גילוי בחי' עתיק שלכך נק' הסעודו' ע"ש ע"ק כו'), וזהו ענין ויברך כו' וזהו שבזו' ח"ג פ' אמור כו'.
הערות
* והוא בחי' מלכותו ית': בלקו"ת ד"ה והי' מספר דף ה, א.
מכאן ואילך הם הגהות על לקו"ת דף ה, ב. הגהות הם להמאמר דלקו"ת, הנחת כ"ק אדהאמ"צ נדפסה בסה"מ תקס"ה ח"ב ע' תקעט, והצ"צ ציין להנחת הלקו"ת מהנחת תקס"ה.
* מרצה"ע רעדכ"ר: שם ה, ג שורה: ה' כי.
* ועי"ז רבת תעשרנה: שם ה, ד שורה: ממטה.
* ותשוקקיה מלמלה למטה: שם ו, א שורה: הארץ:
* הם מספר תר"כ: שם: מספר.
* למעלה מעלה: שם ו, ג שורה: כאורה.
* שהוא בחי': שם: ישראל.
* יום יזרעאל: שם: אחד באחד.
* וזהו ג"כ: שם ז, ד שורה: בע"ח שער.
* כאור שבעת הימים: שם ח, א שורה: (ועמ"ש.
דרושים לחג השבועות · והיה* אמונת עתך
והיה* אמונת עתך
והיה* אמונת עתך חוסן ישועות חכמת ודעת יראת ה' היא אוצרו.
א) פירש"י והי' אמונת עתך, את אשר תאמן לבוראך עתים שקבע לך לתרומות ולמעשרות בעת הפרשתן, ללקט שכחה ופאה בעתם, לקיים שמיטין ויובלות בעיתם, חוסן ישועות כו' היינו אמונה הנ"ל יהי' לך לחוסן ישועות ולחכ' ודעת (ועיין ברבות פ' בשלח פכ"ג בענין תשורי מראש אמנה) יראת ה' היא אוצרו פי' ע"י היראה שתירא מלפניו היא אוצר טוב להפתח לך מאתו על ידה. ד"א אמונת עתך את שהאמנת בהקב"ה בעתים שעברו עליך וצפית לישועה תהי' לך לחוסן.
והענין י"ל כי ע"י אמונת עתך גורם למעלה בחי' עת רצון שעי"ז ענני באמת ישעך, וזהו חוסן ישועות, והיינו כמ"ש בילקוט בזכרי' רמז תק"ע בסופו ע"פ ושבעה נרותיה עליה אלו שבע מצות האמורות בתורה תרומות ומעשרות כו' שמיטה ויובלות מילה וכיבוד או"א ות"ת כנגד כולם כו'. וצ"ל משום שזהו מצוה חמורה להפריש מעשר ראשון ומעשר שני או מעשר עני ותרומות, וע' במד"ר פ' תשא רפמ"א שארז"ל גדול כחה של מוציאי מעשרות שהופכין את הקללה לברכה וע' בלק"ת פ' תצא בד"ה ולא אבה כו' ויהפוך ה' לך את הקללה לברכה כמ"ש השקיפה ממעון קדשך מן השמים כו' והטעם י"ל עדמ"ש בלק"ת פ' תצא בד"ה שזה נמשך מבחי' שלמעלה מע"ס דאצילות אלא ע"י המשכה מהמאציל אוא"ס ב"ה בעצמו, ועל מצות שמיטה ארז"ל במד"ר ר"פ ויקרא שעז"נ גיבורי כח עושי דברו. וכן מצות שביעית נק' גבורי כח עושי דברו במד"ר ר"פ ויקרא ות"ת כנגד כולם, ולכן חשוב שבע מצות אלו, וא"כ זהו כענין ערש"מ כמו בכל מאדך וע' בגמ' רפ"ו דברכות וע' בלק"ת בד"ה ושמתי כדכד ספ"ב מענין וצדקה תרומם שעי"ז יבא ממש לבחי' בכל מאדך וע"ש בענין וזרחה לכם יראי שמי שמש צדקה כו', וזהו"ע אמונת עתך, ולכן ע"י ערש"מ ממשיך בחי' עת רצון אלקים ברב חסדך ענני כו' באמת ישעיך, וזהו החוסן ישועות הנמשך ע"י והי' אמונת עתך, ולפי' השני דרש"י את שהאמנת כו' וצפית לישועה, א"כ זהו עדמ"ש השל"ה באות ריש רצון ר"ל שיהי' עולמות מרוצה לא יתקצף ולא יכעוס, ובכלל זה שיבטל רצונו מפני רצה"ע ב"ה כמ"ש באורחות צדיקים שער י"ג הוא שער הרצון, ולכן עי"ז ממשיך מלמעלה ג"כ בחי' עת רצון כו', ועי"ז נמשך חוסן ישועות, כי וישע ה' מתרגם והוה רעוא כו'.
וקיצור ענין ממ"ש על הפסוק ואני תפילתי, ואני היא כנס"י מל' כמ"ש ס"ט, תפלתי ע"ד ואני תפלה, כמ"ש ס"י, דהיינו התחברות המל' בא"ס ב"ה, וזהו לך הוי', שיתחבר בשם הוי' ת"ת שבו מאיר הקו מא"ס, עת רצון זהו היחוד כמ"ש ס"א וס"ד בשם הזהר וירא וזהר ויקהל דקצ"ז ע"ב, עת הוא המ' רצון הוא היסוד שמתחברים יחד ע"ד ונתתי שלום בארץ כמ"ש ס"ו, ועיין מענין רצון במא"א אות ב, ועמ"ש ע"פ ורב שלום ע"י בונייך בד"ה ושבתה הארץ דתקס"ב ונת' בישעי' סי' נ"ד ע"פ וכל בניך, ומקור התחברות זו נמשך מיסוד דעתיק כמ"ש ס"ה, וע' ססי' ז', ואפ"ל ג"כ עת רצון עת לשון עונתה כמ"ש ס"ב, וזהו ההפרש בין רועים ובין דודים עת לעשות לה' והיינו ע"י התורה ולכן נק' בונייך וזהו ג"כ ענין עושין רצונו ש"מ, וכמ"ש ס"ה, אלקים ברב חסדך, פי' ע"ד שם הוי' ז"א בעלותו לגבי עתיקא כאלקים יחשב בד"השובה ישראל ובד"ה ביום השמע"צ כנישין בענין צור לבבי וחלקי אלקים לעולם, וזהו"ע אלקים חיים, ענני באמת ישעך כי ישועתן של ישראל הוא ישועתו של הקב"ה כמ"ש סי"א ובשעה שהצבור מתפללים נק' עת רצון.
קיצור. ענין אמונת עתיך הוא ממשיך בחי' עת רצון, וביאור הפסוק ואני תפילתי לך ה' עת רצון.
ב) וא"כ אמונת עתיך לפי' הראשון דרש"י זהו ע"ד ודבר בעתו מה טוב בכל יום ויום תן לו מעין ברכותיו בסוכה פ"ד מ"ד, או ע"ד ומבני יששכר יודעי בינה לעיתים, פירוש שמחברים הבינה לז"ת שמהם נמשך העיתים כי ז"ת הם ז' כפולות בג"ד כפר"ת תבנית רך תבנית קשה, והבינה נק' עלמא דחירו ע"כ ע"י המשכת הבינה בז"ת ע"י מי ברא אלה נמתקים הדינים* ועוד והוא העיקר כי התגלות ע"ק הוא בבינה והוא בחי' א"ס, משא"כ זעיר בו אמרו שיעור קומה רל"ו כו' וע"י יודעי בינה לעתים מחברים וממשיכים אור ע"ק בז"א וע"ד שנת' בת"א פ' בשלח סד"ה וירא ישראל את היד בענין ויקרא הוי' הוי' כו' יעו"ש, וזהו"ע לעתים שהם המועדים אלה מועדי ה' פי' אלה היינו בחי' מי ברא אלה, ועמ"ש בד"ה והי' מספר בנ"י אשר לא יספר בלק"ת פ' במדבר, ולכן ר"ת יודעי בינה לעתים הוא יבל עלמא דחירו וע' בת"א פ' בראשית ע"פ ושם אחיו יובל, ועד"ז יש לפרש ענין והי' אמונת עתיך להמשיך במ' מבחי' בינה ע"ד מי זאת הנשקפה כו', וכן פי' בעמה"מ שט"ז פל"ז דקמ"ה ע"א, או ע"ד ויאמר המלך לחכמים יודעי העתים וארז"ל פ"ק דמגילה די"ב ע"ב מאן חכמים רבנן יודעי העתים שיודעים לעבר שנים ולקבוע חדשים, ואפ"ל ג"כ פי' אמונת עתיך שבכל שבת יאמין שהיום שבת הקדב"ה ממע"ב וכן בפסח יאמין יצי"מ כאילו ממש היום יצא ממצרים ועד"ז בשבועות מ"ת, מיהו לפרש"י קאי על דבר שיש בו חסרון כיס, וזהו אמונת עתיך שצריך מאד להתחזק באמונה שלא יחסר לו עי"ז כו' וכמ"ש לעיל בשם הילקוט בזכרי'.
קיצור. וזהו ג"כ ענין יודעי בינה לעתים המשכת הבינה שבה מאיר ע"ק בז"א וממנו למל', וזהו לעיתים הם אלה מועדי, ועמ"ש בלק"ת פ' פנחס בד"ה את קרבני לחמי דרוש הראשון בפי' להקריב לי במועדי שע"י הג' מועדים נמשך האור ביומין דחול וזהו"ע יודעי בינה לעתים.
ג) ועמ"ש הבחיי ר"פ תזריע ע"פ ודבר בעתו מה טוב הלכות פסח בפסח כו' עד וכן העוה"ב הוא אחרון לעוה"ז כו', ומזה יובן ג"כ פי' אמונת עתיך שאף שרואה עת אשר ח"ו הרשעים גוברים כמ"ש עת אשר שלט האדם באדם יאמין שזהו לרע לו, כי העוה"ב הוא אחרון ותשחק ליום אחרון כו', ועז"נ כעת יאמר ליעקב ולישראל מה פעל אל, וכתי' בעת ההיא אענה נאום ה', ועמ"ש ע"פ ודבר בעתו מה טוב שארז"ל בסנהדרין פ' חלק דק"א כל הקורא פסוק בזמנו מביא טובה לעולם, י"לכי התורה היא תפארת לכן ע"י דבר בעתו מייחד ומחבר ת"ת במל', גם* כי התורה נק' טוב כי לקח טוב נתתי לכם לכן עי"ז מביא טובה לעולם, גם בתורה נאמר וכל נתיבותיה שלום וכדפי' בזהר פ' מקץ דקצ"ז ע"ב שעי"ז ממשיכים ל"ב נ"ח ביסוד והוא מאיר במ', וזהו ודבר בעתו מה טוב, וע' פ"ה דעירובין דנ"ד מענין ודבר בעתו מה טוב וע' במד"ר בקהלת ד"צ ע"א ע"פ לכל זמן ועת לכל חפץ ודצ"א ג' ע"פ את הכל עשה יפה בעתו שמבואר שם איך אברהם הי' צ"ל דוקא בזמן שהי' לא קודם ולא אח"כ וכן מ"ת דוקא בחודש השלישי לצאת בנ"י מארמ"צ כו', ואפילו מחלוקת דוד ושבע בן בכרי ראוי' היתה להיות בזמנה כו' ע"ש. ובס' עה"ק בההקדמה פי' את הכל היינו יסוד עולם הנק' כל, עשה יפה בעתו היא המל', והוא מהזהר פ' אחרי דנ"ח ע"ב, ומזה יובן ג"כ ענין אמונת עתיך, ועדז"נ אני ה' בעתה אחישנה, וכמ"ש והי' באחרית הימים נכון יהי' הר בית ה' כו'.
קיצור. ודבר בעתו גורם ג"כ חיבור השלום בארץ העליונה כמ"ש וכל נתיבותיה שלום, ובחי' בעתה אחישנה.
ד) והרד"ק פי' וז"ל והי' אמונת עתיך אמר כנגד כל ישראל קיום זמנך (כי אמונת לשון קיום כמו יתד במקום נאמן שפירושו קיים) וחוזק ישועתך (כי חוסן חוזק כמו והי' החסון לנעורת) יהי' חכמת ודעת ויראת ה' היא אוצרו של אדם, כלומר הנה באה לכם ישועה זאת ואתם בשלום אם תרצו שיהי' קיים לכם השלום והישועה כל זמניכם התעסקו בחכמה ודעת ויראת ה' שהיא אוצרו של אדם, כי כמו שאוצר האדם הוא מבטחו של אדם ועומד לו בעת צרתו כן יראת ה' לפיכך תהיו יראי ה' והתעסקו בחכ' ודעת אלקים ותנצלו מכל צרה ותהיו בשלום כל עתכם עכ"ל. ולפי"ז י"ל חכמה ודעת, חכמה זהו תושב"כ ודעת זהו תושבע"פ כדמשמע במד"ר פ' תשא פמ"א ע"פ כי ה' יתן חכ' מפיו דעת ותבונה, מפיו היינו תושבע"פ, יראת ד' זהו מדרש ואגדה כמ"ש באדר"ן ס"פ כ"ט, וכפירושו משמע בתד"א ח"א פי"ד וז"ל כיון שבא אדם לידי מקרא ומשנה ומלמד מהן יראת שמים ומע"ט הם זנים ומפרנסים ומכלכלים אותן עד שיכנסו לבית עולמן שנא' והי' אמונת עתיך חוסן ישועות חכ' ודעת יראת ה' היא אוצרו, משמע דר"ל שאמונת עתיך דהיינו הפרנסה והכלכלה כל הימים נמשך לך ע"י חכמת ודעת יראת ה' והיינו כפי' הרד"ק, והענין י"ל עפמ"ש רבינו ז"ל בדרוש ע"פ כי תבואו אל הארץ בפ' בהר תקס"ב ענין א"ת בניך אלא בוניך וכמארז"ל בפרק ואלו קשרים דקי"ד ע"א שת"ח נק' בנאים שעוסקים בבנינו של עולם, ופי' ע"ד מה שארז"ל בעש"מ נבה"ע ומה ת"ל והלא במאמר א' יכול להבראות כו' עד וליתן שכר טוב לצדיקים שמקיימין את העולם שנברא בעש"מ וכמ"ש ע"פ וכל בניך סעי' ח', והיינו כי עיקר הקיום נמשך מא"א בחי' אני הוי' לא שניתי מוצא מים אשר לא יכזבו מימיו, וזהו ויעמידם לעד לעולם, ועמ"ש בד"ה יביאו לבוש מלכות בענין אף תכון תבל בל תמוט, ומ"ש ע"פ ואתה מרום לעולם ה' וההמשכה מא"א הוא ע"י התורה שמתחלת באלף אנכי כו' וברה"ע מתחיל בבית בראשית ברא כו', וכיון שכן שע"י עסק התו' ממשיכים מא"א בבחי' ע"מ דז"א וקיום העולם הוא עי"ז ולכן עי"ז יומשך לכם אמונת עתיך וחוסן ישועות, ומזה יובן ג"כ עודמארז"ל הנ"ל דכל הקורא פסוק בזמנו מביא טובה לעולם שנא' ודבר בעתו מה טוב כיון שע"י התורה הוא בוניך, ולהכי א"ש אשר אמונת היינו קיום עתיך הוא ע"י חכ' ודעת שהיא התורה ועוד כמארז"ל באבות פרק שנו חכמים חרות על הלוחות שאין לך בן חורין אלא מי שעוסק בתורה ועמש"ל סעיף ב' מזה. ובס' טו"ב סי' תרמ"ה פי' בנייך, מלשון ובניהם שלשים שפי' במד"ר פ' וישלח פי' ע"י בניהם שלשים דהיינו הזכרים הבונים את הנקבות מלשון אולי אבנה ממנה כו' וע"כ פי' בונייך שממשיכין יחוד העליון כו'.
קיצור. פי' הרד"ק הוא עפ"י מאמר א"ת בניך אלא בוניך אלו ת"ח שעוסקים בבניינו ש"ע, ועמ"ש סד"ה ביום השמע"צ גבי עוטה אור כשלמה דקאי על התורה, ובענין דברו חכמים בהוה שהתהוות הדבר ע"י שדברו בו חכמים כו' וכמ"ש ג"כ בסידור סוף שער הק"ש סד"ה איתא בספרי ע"פ בכל קראינו אליו והו"ע בוניך, ובזהר ויצא דקנ"א סע"א שחיות העולם מהדבור העליון והוא מקבל מבחי' קול וזהו התו' כו' וע"ש ע"ב ועמ"ש בד"ה כי תשמע בקול, ועמ"ש בד"ה יו"ט של ר"ה ובד"ה אד' שפתי תפתח בענין שאומרים בר"ה במלכיות ככתוב בתורתך שמביאין חיזוק וראי' מהתורה לקיום מדת מלכותו ית' ואומרים עשרה מלכיות כנגד עש"מ שבהן נבה"ע בגמ' פ"ד דר"ה דל"ב ע"א, וע' מזה בפרד"ס ש"ב פ"ה, הרי ע"י אמירת י' פסוקי מלכיות שבתנ"ך ממשיכים עש"מ, וזהו אמונת עתך כו' שבחי' העת מקבל קיום וחיות מהתורה וכמ"ש ג"כ בד"ה באתי לגני, בענין שממשיכים בחיות העולמות מבחי' עמקו מחשבותיך ע"י עסק התו' כו' שהוא למעלה מחיות העולמות וא"כ מזה נמשך ג"כ אמונת וקיום בחי' עתיך, והיינו ע"י שהתורה נתלבשה ג"כ בזמן ומקום דוקא כו', ועמ"ש סד"ה שובה ישראל עד דפי' עד אינו שייך לא בדבר שלמעלה מהזמן ולא בדבר שזמנו מוגבל כ"א שהזמן יהי' בלי גבול בבחי' אהל בל יצען כו' וזהו"ע אמונת עתיך כו', ואפ"ל לכן הסימן מש"ס משנה זמן נקט, ר"ל התורה הוא חיות הזמן כו'.
קיצור ב' בזה הסעי'. וזהו"ע דברו חכמים בהוה, וזהו אמירת פסוקי מלכיות וזכרונות, וגם שממשיכים בבחי' מה גדלו מעשיך מבחי' מאד עמקו מחשבותיך שהוא מו"ס דא"א.
ה) עמ"ש בתהילים סי' ק"ו ע"פ אשרי שומרי משפט עושי צדקה בכל עת שם נת' הפסוק אברכה את ה' בכל עת, פי' אפי' בבחי' העת שעלי' נאמר ואל יבוא בכל עת אל הקדש, והיא הסט"א כמ"ש הרמ"ז פ' בלק דקפ"ו ע"ב, אעפ"כ ע"י הברכה בכוונה והזמנה אתכפייא סט"א, וכתי' בטחו בו בכל עת שם ס"ב ט' וכתי' משחקת לפניו בכל עת משלי ח' ל', כי יש כמה בחי' עתים, י"ד לטובה כו' וע' מזה בבחיי פ' תרומה קי"א ג' ע"פ אורך היריעה כ"ח באמה, וצ"ל אברכה ובטחון בכל עת וכמ"ש בידך עיתותי בתילים ל"א ו' גם כמ"ש לכל זמן ועת לכל חפץ קהלת ג' א', וזהו אמונת עתיך שיהי' האמונה חזקה בכל עת וזהו קרוב לפי' שני דרש"י בפסוק זה, או י"ל עתיך היינו עת דקדושה דוקא והיינו ע"י תומ"צ אתכפיא עת דסט"א ונותן כח בעת דקדושה וזהו ע"י שהתורה נק' כח, ולכן פסוק וידבר אלקים דעשה"ד יש בו כ"ח אותיות ועי"זנותן כח בקדושה בכל הכ"ח עתים, וע' בזח"ג פ' פנחס דרמ"ה בענין נט"י על ב' ידים שבהם כ"ח פרקין ב"פ י"ד כו' ועתה יגדל נא כח אד', עמ"ש בלק"ת ע"פ משחקת לפניו בכל עת בד"ה ואהי' אצלו אמון.
קיצור. ענין אברכה את ה' בכל עת, אף בבחי' ואל יבוא בכל עת והיינו כי יש כ"ח עתים כנגד ב' י"ד וע"י התורה הנק' כח ועתה יגדל נא כח אד' נותן כח בקדושה בכל הכ"ח עתים, וזהו ג"כ נט"י, וזהו והי' אמונת עתיך.
ו) וז"ל הפרד"ס ערך עת ז"ל המל' נק' עת ועליה נא' עת לעשות לה', וע' מענין עת לעשות לה' בזח"ב תרומה קנ"ה ב' ובפ' וירא קט"ז ב', ומפני כי היא כלולה מכ"ח עתים י"ד בהיותה מלאה מיוחדת בשמש והם טובים וי"ד רעים בהיותה חסרה והולכת כו', ועז"נ ואל יבא בכל עת אל הקודש כו' וכמו שעתים אלו כ"ח במל' כן בבינה עכ"ל. ואפ"ל כי ב"פ י"ד עתים היינו מצד ב' ידות חסד וגבורה שמצד החסד הן י"ד עתים לטובה כו', ואפ"ל שלכן ע"י התורה נק' אמונת עתיך כי התורה נק' כח ונעשה עי"ז לאכללא שמאלא בימינא ימינך ה' נאדרי בכח כו' וכמ"ש בזהר דנ"ח ע"א ע"פ ימינך ד' נאדרי בכח, ופי' כח היינו ב' ידים הנ"ל כמ"ש במא"א אות כ' סעי' יו"ד וכמ"ש במ"א ע"פ ועתה יגדל נא כח אד' דהיינו ע"י עסק התורה שנק' עוז וכח כמ"ש ה' עוז לעמו יתן, וזהו עת לעשות לה' ופי' בזהר וירא שם שזהו ע"ד ויעש דוד שם היינו שהמשיך בהשם מבחי' עצמיות וכענין ותעש לך שם ועמ"ש בד"ה ואלה שמות בנ"י בההגהות ובאגה"ק בד"ה ויעש דוד שם ובזח"ג בחקותי קי"ג ב', וזהו ג"כ ענין אני הוי' בעתה אחישנה, ובמא"א אות ע' סעי' ס"ט עת נק' המל' קודם הזיווג ואחר הזיווג נק' עתה בתוס' ה' עכ"ל, ואפ"ל כי עת מורה על זמן, והנה באוא"ס לא שייך בחי' זמן רק בבחי' מל' שייך זמן, ולכן דוקא קודם הזיווג נקראת עת לשון זמן מוגבל כמ"ש לכל זמן ועת, אבל ע"י הזיווג נק' עתה כי היחוד הוא התגלות מלמעלה מהזמן בבחי' זמן, א"כ הזמן הוא הכל בחי' עתה כמו שם הוי' הי' הוה ויהי' הכל א' ועיין מזה בסש"ב ח"ב פ"ז, וע"ד הנה מקום אתי מקום ארון אינו מן המדה ע"י התגלות אוא"ס שלמעלה מהמקום, וכמו"כ י"ל בענין הזמן, וכמו שהראהו הקב"ה לאדה"ר דור דור ודורשיו ומנהיגיו עד סוף כל הדורות כו', וגם כמו יום ר"ה כולל החיות של כל השנה, ואפ"ל שזהו פי' והי' אמונת עתיך שבחי' המ' הנק' עת יהי' בבחי' אמונה המקבלת מאמת הוי' לעולם, והוא היחוד עליון, וזהו עת לעשות לה' לחבר האי עת לקוב"ה כמ"ש בזח"א קט"ז ב' וח"ב קנה"ב כנ"ל, וזהו ע"ד ארוממך אלקי המלך כמ"ש הענין בת"א בד"ה כי אתה נרי, וכענין מ"ש בזח"ג פ' בלק דקצ"ז ע"ב ע"פ ה' אלקי אתה ארוממך כו', אמונה אומן ופי' אמונה אומן תרין דאינון חד נהר וגן דא נפיק מעדן ודא אשתקי מיניה דהיינו אמונה הוא מל' אומן יסוד, כמו"כ י"ל בענין אמונת עתיך, זהו מ' כשמקבלת מיסוד וחיבור ויחוד זה זהו ממש ע"י אמונת עתיך כדפירש"י אשר תאמין לבוראך עתים שקבע לך כו' שמאמין בבחי' אמת שהוא הקב"ה הנק' אמת כמ"ש וה' אלקים אמת, ועי"ז מייחד המ' הנק' עת ונק' אמונה עם אמת כו', וגם זהו אמונה לשון חיזוק ותקעתיו יתד במקום נאמן שהוא היסוד להיות אוהל בל יצען ובל יסע יסודותיו ולפי' התד"אשע"י חכמת ודעת נמשך אמונת עתיך היינו שהתורה נק' ג"כ אמת, ולכן ע"י עסק התורה מחבר בחי' עת להקב"ה כמש"ש בזח"א, וזהו קבעת עתים לתורה פי' לחבר בחי' העתים עם התורה כו' וע' במא"א א' צ"ב מענין אמונה, ובי"נ שם בשם הזהר בלק קפ"ט אבדיקת ארעא אי קיימת בהימנותא כו' ע"ד שרה נחתת וסלקת ולא נתפתתה ע"י נוגה כו' חוה כו' והיינו ע"ד עומר שעורים בדיקו דאשת חיל זהר אמור צ"ז א'.
קיצור. אמונת עתיך ע"ד עת לעשות לה', וע"י התורה שנק' כח כנ"ל ססעי' ה' וע"ד ויעש דוד שם, או המשכת אוא"ס שלמעלה מהזמן ג"כ בבחי' זמן וכענין משכו יומין עילאין ליומין תתאין, וע"ד אמונה אומן, וחיבור ויחוד זה ע"י אמונה שמאמין בהאמת שעי"ז מייחד אמת באמונה וכן ע"י עסק התורה שהיא אמת כו'.ז) חוסן ישועות, כי חוסן י"ל בנים כפירש"י בישעי' כ"ג י"ח ע"פ ולא יחסן ולא ינחילוה לבניהם, וכן פי' רש"י בגמ' דשבת דל"א ע"א חוסן זה סדר נשים חוסן לשון יורשים וע"י האשה נולדים יורשים, א"כ חוסן הו"ע נחלה וירושה והיינו כמ"ש הנה נחלת ה' בנים כו' וע' מפסוק זה בזח"א קט"ו א"ב קפ"ח א', ומשמע שם שההמשכה זו באה מעלמא דאתי היינו מבחי' בינה שבה התגלות עתיק ונק' נחלת הוי' שהוא ת"ת העולה עד הכתר הנק' מזלא וממשיך משם בני ומשפיע למל', ואפ"ל לכן מס' נדרים הוא בס' נשים כי הנדר בבינה משם נמשך החוסן, וז"ל הפרד"ס ערך חוסן פי' בתיקונים כי רמז אל הת"ת וראי' מפסוק אמונת עתיך חוסן והוא סדר נשים בתפארת, והנה לפ"ז יקרא חוסן ביחודו עם המ' וממשמעות המלה כי הוא נק' חוסן ל' חוזק ותוקף עכ"ל. וי"ל כי החוזק שבתפארת לפי שהוא קו האמצעי בריח התיכון שעולה עד הכתר שהוא המחבר א"ס ב"ה אל הנאצלים ומשם עיקר החוזק, ובגמ' פב"ת דיומא דפ"ז ע"א ופ"ק דסנהדרין ד"ז ע"ב מר זוטרא כי הוה מכתפי ליה בשבתא דריגלא הוה אמר כי לא לעולם חוסן משלי כ"ז כ"ד הרי זה שהי' גדול הדור נק' חוסן, ובעמוס סי' ב' ט' ואנכי השמדתי את האמורי מפניהם אשר כגובה ארזים גבהו וחסון הוא כאלונים, פי' במצ"ד שם אילן החזק ביותר, וע' מזה בשה"ש רבה ע"פ אחזו לנו שועלים אינו מושלן אלא בארזים כו' והיינו לפי ששרשן מעולם התוהו וזהו"ע הגבוה והכח והחוזק שבהן, וע' בבחיי ר"פ בלק מענין האמורי, וא"כ מזה נלמוד לענין החוסן והחוזק דכאן בת"ת שהוא ג"כ לפי שעולה עד הכתר שמשם הכח והחוזק כי רז"ל אמרו ע"פ ולמכסה עתיק בישעי' ססי' כ"ג דברים שכיסה עתיק יומין א"כ פירשו עתיק, עת"י, והפי' הפשוט למכסה עתיק לשון חוזק וחשוב וכן הון עתק משלי סי' ח' וכן הנה צדיק עתק בתילים סי' ל"א י"ט, הרי שורש החוזק נמשך מבחי' עת"י וכן משם שורש הכח דשמשון הגיבור ע"י הנזירות כמ"ש במ"א, וחוסן וכח זה מאיר מע"י בת"ת, א"כ פי' אמונת עתיך חוסן, אמונת זה חסד, עתיך גבורה כי סדר מועד עליות זהו מבחי' גבורה כמ"ש בבה"ז ס"פ וישלח, חוסן זה ת"ת כו', והנה חוסן זה סדר נשים כי ע"י החיבור דו"נ שורה עליהם בחי' הגבוה משניהם וכמ"ש בת"א פ' תצוה סד"ה ועשית בגדי קודש, וגם כי והתקין לו ממנו בנין עדי עד ועמ"ש ע"פ מצא אשה מצא טוב טיבו דעתיקא וזהו"ע החוסן, ובמא"א אות ח' סס"ב חוסן ת"ת, והנה כתי' מי כמוך חסין י"ה תילים סי' פ"ט ט' וע' מזה במד"ר ברות ע"פ ותלכנה שתיהן, שם פירושו על עוצם ההשגחה להוציא דברים בעונתן יעו"ש, ובפ"ה דגיטין דנ"ו ע"ב מי כמוך חסין וקשה וזהו ע"ד זהו גבורת גבורתו ביומא פרק בא לו דס"ט ע"ב ופירש"י שכובש את יצרו ר"ל ע"ד טוב ארך אפיים מגבור ומושל ברוחו מלוכד עיר, ויצרו היינו מדה"ד שבז"א כמ"ש במ"א ונק' חסין י"ה ע"ד המבואר בזהר פ' תרומה דקס"ה ע"ב ע"פ סולו לרוכב בערבות בי"ה שמו כו' ע"ש. וא"כ עד"ז אפ"ל באדם ענין והי' אמונת עתיך חוסן, שיהי' ג"כ חסין וקשה לכבוש את יצרו ולהיות מושל ברוחו, וכמארז"ל הצדיקים לבם ברשותם דומין לבוראן במד"ר פ' נח וס"פ תולדות פס"ז, וע' בת"א ר"פ יתרו בד"ה בחודש השלישי.
קיצור. חוסן בת"ת, והו"ע חוזק וכח, וזה הכח נמשך בו מהכתר כי ת"ת הוא קו האמצעי בריח התיכון ובאדם נאמר כי לא לעולם חוסן, ע' במד"ר בקהלת ע"פ שבתי וראה תחת השמש כו' כי עת ופגע כו'. ועד"ז ואנכי כו' וחסון הוא כו' למכסה עתיק אבל הוא ית' נק' חסין י"ה, גבורת גבורתו, וא"כ י"ל ענין חוסן באדם שיהי' חסין וקשה למשול ברוחו ולכבוש את יצרו.
והנה חוסן כפשוטו י"ל בנים כדפירש"י בישעי' כ"ג י"ח ע"פ ולא יחסן ולא ינחילוהו לבניהם, וכן פירש"י בגמ' דשבת דל"א ע"א חוסן זה סדר נשים, חוסן לשון יורשים וע"י האשה נולדים יורשים, א"כ חוסן הו"ע נחלה וירושה והיינו כמ"ש הנה נחלת ה' בנים כו' וע' מפסוק זה בזח"א קט"ו א' ב', ומשמע שם שההמשכה זו באה מעלמא דאתיא מבחי' בינה שבה התגלות עתיק, ונק' נחלת הוי' שהוא ת"ת העולה עד הכתר הנק' מזלא וממשיך משם בני ומשפיע למל' כי בני במזלא תליא שהוא הכתר, וע' בלק"ת בשה"ש בד"ה לבאר הדברים ע"פ ששים המה מלכות, שכח ההולדה נמשך ממקום גבוה, וזהו"ע והתקין לו ממנו בנין עדי עד, והיינו שע"י החיבור דו"נ מאיר בהם בחי' הגבוה משניהם כנ"ל, וגם בעבודה בנים היינו המדות אהוי"ר ורחמים שהם נולדים מאו"א שהם חו"ב, ויש בחי' שיפה כח הבן מכח האב משום שהמדות שרשן למעלה מהשכל ולמעלה זהו"ע ז"א בע"ק אחיד ותליא וכמ"ש מזה בת"א פ' יתרו בד"ה ענין האבות הן הן המרכבה, וא"כ מובן פי' בנים בעבודה זהו הולדת המדות אהוי"ר אמיתיים, ועמ"ש בת"א ס"פ משפטים בד"ה לא תהי' משכלה ועקרה, וענין ירושה באדם ברוחניות י"ל ע"ד מ"ש בזח"ג האזינו דרצ"א ע"א בגין דהאי בן נטיל סימני דאו"א אקרי דעת דהוא סהדותא דתרווייהו והאי בן אקרי בוכרא כדכתי' בני בכורי ישראל כו' ירותא דאו"א ירית כו' והו"ע התפילין, בזח"ג ואתחנן דרס"ב ע"ב נטיל לון וא"ו ואתעטר בהו כו', וכ"כ במא"א אות יו"ד סכ"ט ירושה נק' חו"ב דז"א, וכן עליית פרצוף במקום חבירו זה נק' ירושה, וזהו ג"כ ענין שיהי' השם שלם שבחי' י"ה יהי' מאיר בו"ה כמ"ש בלק"ת בד"ה ראה אנכי נותן בענין כס י"ה שאין השם שלם כו' והיינו מה שיאיר בז"א מבחי' חו"ב נק' ירושה, ועמ"ש מזה בלק"ת בד"ה תורה צוה לנו משה מורשה, ושם פ"ד, ועמ"ש מענין תרין עטרין שמקבל ז"א מאו"א בד"ה אלה פקודי המשכן פ"ו, וזהו"ע עדות לישראל וכנ"ל דהוא סהדותא דתרווייהו וע' בת"א פ' תולדות בהביאור ע"פ מים רבים מענין דעת עליון שממשיך בז"א המדות שלמעלה מהשכל, וזהו ג"כ ענין עדות לישראל, וכ"ז הוא ענין חוסן וירושה,ולכן עי"ז נמשך הכח באדם מבחי' חסין י"ה שיוכל להיות שליט ביצרו והרי ארז"ל במד"ר פ' חיי פנ"ט ע"פ וה' ברך את אברהם בכל שהשליטו ביצרו הרי שזה שיהי' שליט ביצרו יוכל להיות נמשך ע"י הברכה מלמעלה, וא"כ עד"ז כאן ענין חוסן מה שהקב"ה מנחיל חו"ב ודעת לאדם שזהו הנק' ירושה, עי"ז נותן לו כח שיהי' שליט ביצרו, ועמ"ש במ"א ע"פ והי' ביום הנחילו את בניו, וכענין להנחיל אוהבי יש, יש היינו ג"כ בחי' קנה, קנה חכ' קנה בינה ב"פ קנה בגימ' יש, וע' במדרש תילים ע"פ למנצח על הנחילות כו'.
קיצור ב' מסעי' זה. חוסן ירושה בנים, וג"כ תוקף כי בני במזלא תליא, בנין עדי עד, ובעבודה בנים הולדת המדות אהוי"ר אמיתיים, וענין ירושה למעלה ז"א יורש או"א היינו שמאיר בו מעצמיות חו"ב ולא הארה לבד וזהו"ע שיהי' השם שלם חסין י"ה היפך מה שאין השם שלם, וכן בחי' זו באדם שיהי' הביטול שבמוחין מאיר בהמדות, ולכן עי"ז נמשך בו החוסן והתוקף ע"ד שהשליטו ביצרו כו' וזהו להנחיל אוהבי יש.
ח) ישועות זה סדר נזיקין, פי' מהרש"א וז"ל עפמ"ש ברפ"ק דב"ק דנזקי דארעא ד' אבות רומזים על נזקי שמיא ד' דבעי רחמי להושיע אותנו ולהצילנו מהם עכ"ל, והיינו כי נזקי שמיא ד' הם עון משחית אף וחימה כמ"ש ברע"מ פ' משפטים דקי"ח ע"א, ובפ' בראשית דל"ד שור נמשך ומשתלשל מפני שור מהשמאל, והבור ע"ד הנז' בזח"ג פ' ואתחנן דרס"ו סע"א בענין בורות נשברים היפך באר מים חיים כו' וע' במא"א אות ד' סעי' ל"ב שהם חבת"ם וע"ש ססעי' כ"ה ד' נהרות כו' ע"ש ובמד"ר פ' בראשית פ"ו, והנה נו"ה נק' מעייני הישועה וזהו ע"ד והנצח זו ירושלים, וכמ"ש בד"ה ושאבתם מים בששון ממעייני הישועה דרוש השני פ"ג ד"פ סע"ג, ועמ"ש ע"פ הושיעה ימינך וענני, וסדר נזיקין הוא בנצח קו הימין לכן נק' ישועות, ועמ"ש במ"א דנצח הוא ג"כ ל' נצחיות היינו קיום הדבר בל תמוט, ולכן ע"י הנצח בא הישועה שהוא ג"כ ענין קיום הדבר, ועמ"ש בד"ה שוש אשיש בענין כי הלבישני בגדי ישע ומ"ש ע"פ ה' אורי וישעי, בזח"ג פ' במדבר דקי"ט ע"א וע"ש בבה"ז דאורי הוא או"פ וישעי הוא או"מ, והנה אורי וישעי גימט' תרי"ג והיינו ע"י קיום המצות, הוא אורי וישעי וע' מד"ר פ' אחרי פ' כ"א מענין ה' אורי וישעי, פי' אורי בר"ה וישעי ביוה"כ ועיין בת"א פ' בראשית בד"ה ענין הברכות בענין החותם שביוה"כ א"כ בחי' זו נק' ישעי כו', ועמ"ש ע"פ ואני תפילתי לך ה' עת רצון בענין ענני באמת ישעיך תילים סי' ס"ט, ומ"ש בת"א בד"ה בכ"ה בכסלו בענין וכובע ישועה בראשו ובאג"ה סי' ג' ובמא"א אות כ' סעי' י"א מענין וכובע ישועה ובפרד"ס ערך כובע ישועה, ועמ"ש ע"פ זה בישעי' סי' נ"ט י"ז, וע' בת"א סד"ה וקבל היהודים דקס"ב רע"א בענין כי תרכב על סוסיך בחי' כי גאה גאה על ידי זה מרכבותיך ישועה להושיע משופטי נפשו לאתהפכא כו' ובלק"ת בשה"ש בד"ה לסוסתי דרוש הראשון די"א סע"ג הסוס רץ למעלה מעלה כו' מבחי' אדם שעל הכסא כו' ולכן עי"ז נמשך הישועה, וע' בענין שמרו משפט כו' כי קרובה ישועתי, ובענין ושם דרך אראנו בישע אלקים ועמ"ש ע"פ מגדול ישועות בש"ב סי' כ"ב, וע"פ ישראל נושע בה' תשועת עולמים בישעי' סי' מ"ה י"ז.קיצור. ד' אבות נזיקין הם עון משחית אף וחימה, וצריך להמשיך והוא רחום יכפר עון והוא דא עתיקא, לפי שהם חו"ב תו"מ דסט"א, ע"כ צריך להמשיך מהבחי' שלמעלה גם מלעו"ז והיינו והוא, וצ"ל סדר ישועות ממשיך מבחי' הנ"ל, ונו"ה נקראו מעייני הישועה, ושרש מעייני הישועה הם ב' מזלות ונוצר ונקה, הושיעה ימינך וכתי' נעימות בימינך נצח, והנצח זו ירושלים, אורי וישעי גימ' תרי"ג, ויש בגדי ישע, כובע ישועה, מרכבותיך ישועה, מכ"ז יובן ענין חוסן ישועות.
ט) והנה קיצור מהפסוק והי' אמונת עתיך (לפי' התד"א והרד"ק) קאי על כל ישראל, קיום זמנך וחוזק ישועתך, זהו ע"י העסק בחכ' ודעת ויראת ה' והיינו תושב"כ ותושבע"פ ומדרש, והיינו ע"ד ורב שלום בניך א"ת בניך אלא בוניך שעוסקים בבנינו ש"ע ע"ד שמקיימין את העולם שנברא בעש"מ, שממשיכים ממאמר א' שהוא א"א ע"ד עקודים בכלי א', בע"מ שהם בז"א, ויש פי' להיפך שע"מ עדיף ממאמר אחד כי מאמר א' היינו מל' ועש"מ הם כל הע"ס וע"י התו' שכללותה עשה"ד המתחיל באלף אנכי מקיימין את העש"מ המתחילין בב', כמ"ש מכ"ז ע"פ וכל בניך סעי' ח', וזהו דברו חכמים בהוה, וע' בזהר ויצא דקנ"א סע"א וע"ב שממשיכים הקול בהדיבור, ועד"ז פי' בסידור שבכלל חיי עולם הוא חיי שעה ע"ד בכלל מאתיים מנה, וענין חיי עולם ע"ד אה"ע דארז"ל בתד"א ח"א פ"ו שגדולה מאה"ר והטעם כמ"ש במד"ר פ' ויצא פ' ע' ע"פ שם הגדולה לאה, גדולה במתנותיה כהונה לעולם, מלכות בית דוד לעולם, והיינו שזה נמשך מבחי' ה' גדולה דהיינו ה' ראשונה דשם הוי' בינה שבה התגלות עתיק, ומשם נמשך ג"כ ה' חומשי תורה, ולכן נק' התורה חיי עולם וע' במד"ר ר"פ קדושים ע"פ ואתה מרום לעולם ה' כו', וענין פי' חיי שעה נת' בסידור שם, ובמ"א נת' שזהו"ע עמל תורה ועמל שיחה, ומה שי"ל איך ע"י עסק התו' יומשך ג"כ חיי שעה, הא שכר מצוה בהאי עלמא ליכא וי"ל דהא ארז"ל פ"ק דעכומ"ז די"ט ב' כל העוסק בתורה נכסיו מצליחין לו כו', וצ"ל דתורה שאני שהוא כנגד כל הדברים שאדם אוכל פירותיהם בעוה"ז, וכמארז"ל אורך ימים בימינה וכש"כ עושר וכבוד והיינו מטעם הנ"ל שבה וע"י הוא קיום עש"מ כו', וגם דאיתא בפרקי דר"א ספ"ג בעש"מ נברה"ע כו' וכללן בשלשה בחכמה ובתבונה ובדעת, וע' מזה במדרש תילים רסי' נון שהם ג' שמות אל אלקים הוי', וצ"ל מהו וכללן בשלשה, וי"ל דעש"מ הם י' המלכיות דע"ס נמצא גם בראשית ברא בחוכמתא היינו מ' שבחכ' וזהו בראשית נמי מאמר הוא, וכללן בשלשה היינו עצם בחי' חב"ד, וזהו על שלשה דברים העולם עומד תורה מבחי' דעת וגמ"ח חסד אל ועבודה בינה כו', או י"ל עדמ"ש בפרד"ס שער סדר האצי' פ"ג, או ע"ד ג"פ קדוש להמשיך ג' קווין שיאירו חב"ד בחג"ת וזהו וכללן בג', וא"כ ע"י התו' ששרשה מעצם בחי' חב"ד, לכן עי"ז מתקיימים עש"מ. והפר"א הנ"ל הביא בעה"ק ח"ד פ"ג ופי' ובשלשה כללו כי שלשה אלה כלל כולם, ובהמצא אלה נמצאו כולם, וזה אינו מספיק דהא מתחילה הי' ג' אלה בכלל העשרה וא"כ מה חידש אח"כ, וצ"ל ע"ד מה הי' העולם חסר מנוחה בא שבת בא מנוחה, והיינו כי שבת שביעאה בינה, משא"כ וימ"ב הם ו"ק, וא"כ מה שהאירו חב"ד בשימ"ב זהו החכ' המתלבשת במדות,אבל בשבת האירו חב"ד כמו שהן בעצמותן וכמשנ"ת בסידור בד"ה השמים מספרים שזהו ההפרש בין מוחין דיניקה ובין מוחין דגדלות, וא"כ פי' ובשלשה כללו זהו המשכת המוחין המבואר בכהאריז"ל דהיינו מוחין דגדלות, ואפשר להעיר מזה לענין יג"מ שהתורה נדרשת בהם ולענין יגמה"ר שהם נגד עש"מ ומה שבשלשה כללו לפמ"ש שהשלשה הם למעלה במדריגה מבחי' העשרה, וזהו שע"י חכמת ודעת ויראת ה' נמשך והי' אמונת עתיך כו' זמן נקט, וכמ"ש בכ"ז בסעי' ד', וזהו ומבני יששכר יודעי בינה לעתים המשכת הבינה שבה מאיר ע"ק וזהו חיי עולם, לעתים הם ז"ת, והיינו ע"י עסק התורה ר"ת יבל עלמא דחירו ע"י חיבור חיי עולם בחיי שעה שהם העתים בסעי' ב'.
וזהו אשרי שומרי משפט עושה צדקה בכל עת, וכן אברכה את ה' בכל עת בסעי' ה', כי יש כ"ח עיתים הנמשכים מבחי' ב"פ יד ימין ושמאלא, והתורה הוא כח לאכללא בימינא בסעיף ו', ומזה נמשך ג"כ חוסן, חוזק וכח, בחי' תורה ת"ת בריח התיכון מי כמוך חסין י"ה וכן נמשך הכח באדם שיהי' שליט ביצרו וכן חוסן היינו ירושה בנים, וכן ירושה שיורש ז"א חו"ב גילוי המוחין במדות, זהו הכל ע"י חכמת ודעת כו' וישועות אורי וישעי בגדי ישע וכובע ישועה מעייני הישועה, כמ"ש בסעיף ז"ח משם תדרשנו.
י) והקיצור מהפסוק לפירש"י שע"י אמונת עתיך יהי' חוסן ישועות חכמת ודעת, ואמונת עתיך זהו הפרשת תרומות ומעשרות שנק' ושבעה נרותיה עליה, כי נר מצוה ע"ד גבורי כח עושי דברו וכמו בכל מאדך בכל ממונך, ונק' בכל מאדך עושין רצונו של מקום, שלכן פ' והא"ש שלא נאמר בה בכל מאדך נק' אין עושין רצונו של מקום בגמ' רפ"ו דברכות כמ"ש במ"א, וע' בד"ה ושמתי כדכד ספ"ב, איך בכל ממונך גורם לבחי' בכל מאדך ממש, כי וצדקה תרומם ועמ"ש ע"פ וזרחה לכם יראי שמי שמש צדקה ומרפא וזהו"ע ואור החמה יהי' שבעתיים כו', ועמ"ש ע"פ מי יתנך כאח לי שבלק"ת בשה"ש בענין הצדקה שהיא המשכת דירה בתחתונים וכ"ש הצדקה בבחי' גבורי כח בכל מאדך י"ל כחה כמעלת בע"ת וצדיקים יחד שממשיכים ממקום שאין צד"ג יכולין לעמוד שמשם יומשך הדירה בתחתונים כי מקום שבע"ת עומדים זהו בינה כמ"ש במ"א ע"פ הזהר ויקרא די"ו ע"פ והרי בכל מאדך הוא ג"כ בינה כמ"ש בזהר פ' וארא דכ"ז ע"א ובמק"מ שם, ולכן ע"י אמונת עתיך ממשיך חוסן ישועות שמקורם מע"ק המאיר בהבינה ועוד כי פי' ישועות זהו ע"ד הושיעה ימינך וענני, ושיהי' הושיעה ימינך זהו מבחי' שכולו ימין דלית שמאלא בהאי עתיקא ולכן זהו נמשך ע"י הצדקה, ומה גם הצדקה בבחי' גבורי כח כו' וע' ביאור כי אתה נרי בסופו בענין הצדקה שממשיך בחי' והוי' יגיה חשכי, גם ההפרש בין סתם צדקה ובין הצדקה בבחי' גבורי כח הנ"ל בענין הפרשת תרומות ומעשרות יובן ממ"ש באג"ה סי' יו"ד ע"פ חסדי ה' כי לא תמנו, והיינו ע"ד דאית חסד ואית חסד כו' ובאג"ה סי' י"ב סד"ה והי' מעשה הצדקה שלום בענין ועבודת הצדקה השקט והבטח שבחי' עבודת הצדקה ממשיך מהכתר שמשם נמשך ההשקט והבטח וכמ"ש בזהר נשא דקל"ז סע"א גבי נוה שאנן לעת"י אתמר ודקכ"ח ע"ב בענין מו"ס דשקיט ושכיך כו', וזהו האלף לך שלמה ומאתיים לנוטרים את פריו היינו יששכר עסק התורה בחי' מאתיים חו"ב וע"י המעשה נמשך האלף כתר כו', ובמד"ר בשה"ש סוף שה"שאמרו ע"ז ג' אופנים הא' האלף לך שלמה קאי על המלמד תורה שע"י שמשלימנה לאחרים שכרו אלף וי"ל ע"ד שארז"ל ספ"ד דסוכה דמ"ט סע"ב בפירוש ותורת חסד על לשונה, תורה ללמדה זהו תורה של חסד כו' כי ההשפעה נמשך ע"י מדת החסד, וא"כ השפעת החכ' נמשך מבחי' ורב חסד דא"א כו' וגם כי היסוד שהוא ההשפעה נמשך מבחי' עליונה ביותר, כמ"ש בלק"ת פ' מסעי בד"ה לבאר ענין המסעות פ"ג וכמ"ש ג"כ ע"פ אל יתהלל חכם בחכמתו כו' כ"א בזאת יתהלל כו' זאת נק' חכמה תתאה דהיינו השפעת החכ', ולכן האלף לך שלמה דהיינו ע"י שמשפיע והוא ג"כ בחי' השלום כו'.
עוד פי' שם הלומד תורה בצער שכרו אלף שלא בצער מאתיים, ור"ל כי מצד עצם שכר התורה נמשך מחו"ב דאורייתא מחו"ב נפקת, וזהו ששכרו מאתיים, אבל מי שלומד תורה בצער, ע"ד מי שממית עצמו עליה, וע"ד אף חכמתי עמדה לי, חכמה שלמדתי באף עמדה לי, עי"ז שכרו אלף דהיינו שעי"ז ממשיך מהכתר כו', ועמ"ש ע"פ ויהי שם עם ה' ארבעים יום וארבעים לילה לחם לא אכל ומים לא שתה ואיתא בילקוט פ' דברים רמז תשצ"ז שזהו נק' שנצטער משה לפני הקב"ה ולמד ממנו תורה כו' וכן שם רמז תת"ב בד"ה ותענו אותי ותאמרו שנצטערתי עליה כו' ומשה קיבל תורה מפי הגבורה, לכן כמו"כ הלומד תורה בצערו מקבל התורה ממקורה ושרשה כו'.
עוד פי' שם הלומד תורה שלא במקומו נוטל שכר אלף ובמקומו נוטל שכר מאתיים, וי"ל כי מקום התורה זהו מדריגת חו"ב הנק' או"א שעז"נ שמע בני מוסר אביך זה תושב"כ ואל תיטוש תורת אמך זה תשבע"פ, אך שרש ומקור התו' הוא מהכתר, וע' מזה בלק"ת פ' ראה בד"ה אחרי הוי' אלקיכם תלכו ושם פ"ג, ולכן הלומד תורה שלא במקומו זוכה לשכר הנמשך ממקור התו' והלומד תורה במקומו מקבל מהחו"ב שזהו מקום התורה כו'.
ומכ"ז יובן ענין פירש"י דע"י והי' אמונת עתיך שזהו המעשה נמשך חוסן ישועות, שזהו ע"ד התורה כאשר מתערב עמה ג"כ זכות המעשה כמו הלומד תורה בצערו אזי שכרו אלף, ועמ"ש בלק"ת פ' ראה בהביאור ע"פ אחרי הנ"ל בהקיצור סעיף ו' בענין ואותו תעבודו אינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה פעמים ואחד ומ"ש מזה בסש"ב פט"ו, וזהו"ע וכתר שם טוב עולה על גביהן, ולהבין איך ע"י אמונת עתיך שהוא המעשה יהי' נמשך ג"כ חכמת ודעת, זהו ע"ד מ"ש בת"א בתחלתו בד"ה השמים כסאי בפי' והארץ הדום רגלי שע"י שמתקן מעשיו נעשו מוחו ולבו זכים אלף פעמים ככה, וע"ש בהביאור טעם ע"ז באריכות שזהו ע"י הבירור מעולם התוהו שע"י המעשה ממשיך תוס' אור, גם יש לבאר זה עדמ"ש בת"א בד"ה וקבל היהודים בענין שהקדימו נעשה שהם כלים לנשמע שהוא האור, ועוי"ל כי והחכמה שהיא התורה מאין תמצא הוא הכתר, לכן ע"י המעשה שהוא ביטול היש לאין גורם המשכת אין בחכ', וכמ"ש מזה בלק"ת בהביאור ע"פ ואהי' אצלו אמון ספ"ב בפי' אני תורתך שעשעתי ועמ"ש בהביאור ע"פ באתי לגני בענין אריתי מורי, ולכן צ"ל מעשיו מרובין מחכמתו דוקא, שאז דוקא דומה לאילן ששרשיו מרובין היינו בחי' ועל יובל ישלח שרשיו, ועוד נת' בענין שמעשיו מרובין זהו בחי' והנצח והנה נצח הוא ג"כ לשון נצחיות ולכן עי"ז חכמתו מתקיימת בביאוראלה מסעי דתקס"ג, וע' בד"ה למנצח על השמינית איך הנצח שרשו גבוה מאד ומזה יובן מעלת המעשה, ועמ"ש בד"ה ושננתם לבניך שההמשכה מהמקור היינו מאוא"ס ב"ה זהו ע"י מעשה דוקא, אלא שההמשכה היא מתלבשת בחכ' דוקא שהיא התו' וזהו שע"י אמונת עתיך נמשך חכ' ודעת כו'. גם יובן זה עדמ"ש בלק"ת סד"ה ושאבתם מים דרוש הראשון בענין שע"י ונפשי כעפר לכל תהי' עי"ז דוקא פתח לבי בתורתך שהוא כמו המעיין שנובע מהעפר והארץ דוקא כמו"כ מעיין החכ' נמשך מבחי' אין כו' וזהו הנמשך ע"י המעשה, ועיין ג"כ בד"ה זאת חוקת התורה להמשיך התורה מבחי' שרשה באותיות החקיקה כו' זהו ע"י אפר הפרה ומים חיים כו'.
ועתה י"ל פי' הפסוק והי' אמונת עתיך לפי' הגמרא בשבת פ' במ"מ דף ל"א אמונת זה סדר זרעים עתיך זה סדר מועד, והנה קביעות המועדים הם תלוין בזמן בישול התבואה וכמ"ש בחומש פ' משפטים כ"ג ט"ו את חג המצות תשמור כו' למועד חודש האביב כו' ופי' רש"י חודש האביב שהתבואה מתמלאת בו באביה אביב ל' אב בכור וראשון לבשל פירות, ואיתא פ"ק דסנהדרין די"א ע"ב ת"ר על ג' דברים מעברים את השנה על האביב ופרש"י אם לא בישלה התבואה מעברין דקרא כתיב בחדש האביב כמ"ש בפ' בא י"ג ד' היום אתם יוצאים בחודש האביב, וכן שבועות נק' וחג הקציר, וסוכות חג האסיף בפ' משפטים שם, וע' מזה בבחיי ס"פ בא ע"פ בחודש האביב ובפ' משפטים דק"ד סע"א שלשה חגים הם בשלשה זמנים כו' ושלשה מועדים על התבואה, והענין דכתי' קודש ישראל לה' ראשית תבואתה הרי ישראל נק' ע"ש תבואה, וע' מזה בזהר ויחי דרכ"ו סע"ב וכן במד"ר פ' תולדות פס"ו ע"פ ורוב דגן אלו הבחורים כו' ותירוש אלו הבתולות, וענין זריעת התבואה זו והצמיחה זהו עדמ"ש וזרעתי' לי בארץ, בהושע סי' ב' כ"ה, וע' מזה בגמ' רפ"ח דפסחים דפ"ז ע"ב כלום אדם זורע קב כו' ועמ"ש מזה בת"א בד"ה ויהי בשלח פרעה, גם בביאור מאמ' הזהר ס"פ ויגש ע"פ ויברך יעקב את פרעה והיינו שע"י זריעה זו בנה"ב והגוף מבררים שבה"כ שנפל מעולם התהו ששם הי' ריבוי האור, ועמ"ש בת"א פ' וישב בד"ה והנה אנחנו מאלמים אלומים, ומ"ש ע"פ הזורעים בדמעה ברנה יקצרו הלוך ילך ובכה נושא משך הזרע בא יבוא ברינה נושא אלומותיו כו', והנה הגם שעיקר הצמיחה לע"ל עכ"ז בכל שנה יש הארה בג' מועדים כי הם מועדים לשמחה והשמחה הוא מבחי' לע"ל כמ"ש במד"ר פ' אחרי פ"כ ע"פ ישמח ה' במעשיו וע' בלק"ת פ' במדבר בד"ה וספרתם לכם פ"ב ופ"ג בענין שעורה וחטה ובענין קציר שעורים וקציר חטים.
ומכ"ז יובן מה שקביעת המועדים תלוים במועדי גמר התבואה, ומזה יובן שייכות סדר זרעים וסמיכותו לסדר מועד, שע"י זרעים שהוא בחי' וזרעתיה לי בארץ דקאי על נש"י, וכמו"כ במצות נאמר זרעו לכם לצדקה, אשריכם זורעי על כל מים, עי"ז נצמח התבואה הנ"ל ראשית תבואתה, וזהו סדר מועד שמדבר מעניני מועדים שהם מועדים על התבואה פסח בחודש האביב כו' כנ"ל והם נמשכים ע"י הזריעה שבס' זרעים כו', וזהו והי' אמונת עתיך כאלו הו"ע אחד, חוסן זה סדר נשים וישועות זה סדר נזיקין נתבאר למעלה, חכמת זה סדר קדשים עיין מזה בת"א בד"ה ויקהל משה, ובקדשים הלילה הולך אחר היום משא"כ ביום האמור במע"ב היום הולך אחר הלילה כמ"ש במשנה ספ"ה דחולין, והענין כי כברייתו ש"ע ברישאחשוכא והדר נהורא ע"ד קליפה קדמה לפרי וכמו האדם נברא אחרון במע"ב אף שהוא עיקר המכוון אך ע"י הקרבנות בבהמ"ק מתגלה הפרי ואיך שהפרי הוא עיקר והקליפה טפל לו לכן הלילה הולך אחר היום, וזהו חכמת אדם תאיר פניו תאיר דוקא*, וע' בסידור בדרושי בהמ"ז ע"פ הזהר תרומה קנ"ג בענין פתח במזבח וסיים בשולחן איך הבירור שע"ג המזבח הוא הבירור שע"י חכמה לכן הוא מעלה עליונה יותר מהברור שע"י השולחן וע' עוד בסידור ד"ה הריעו לה' כל הארץ ומ"ש בענין ומעיין מבית ה' יצא שזהו למעלה מבחי' ונהר יוצא.
ומכ"ז יובן מעלת ענין חכמת זה סדר קדשים, ודעת זה סדר טהרות פרש"י דעת עדיף מחכמה, והקשה מהרש"א דהא קדושה עדיף מטהרה, אך כי ענין ודעת זהו ומלאה הארץ דעה את ה', וכתי' ולא ילמדו עוד איש את רעהו כו' כי כולם ידעו אותי כו', וזה א"א להיות כ"א ע"י ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ כו' ובפע"ח גבי תלמוד תורה כ' סדר נזיקין בנצח וקדשים הוד, וזהו ע"ד והנצח זו ירושלים וההוד זהו בהמ"ק בפ' הרואה מקום דנ"ח סע"א, וסדר טהרות יסוד כי דעת ת"ת ויסוד הכל א' קו האמצעי כו' והיינו שע"י יסוד נמשך מהדעת להיות ומלאה הארץ דיעה, וע' בלק"ת פ' ואתחנן סד"ה וידעת היום, דרוש הראשון, וזהו ע"י סדר טהרות, וע' אג"ה סי' כ"ח ד"ה למה נסמכה כי טהרת טומאת מת זהו טהרת זמ"ל שמתו ונפלו למטה מטה מק"נ משא"כ ע"י הקרבנות רק בירור ק"נ כו' וכן ביוה"כ נאמר תטהרו, והיינו מי יתן טהור מטמא כו'. והנה ו' בחי' אלו שיתא סדרי משנה שהם אות ו' דשם זהו"ע הקו וחוט הנמשך בו"ק דז"א ע' מזה בבה"ז פ' וישלח ע"פ כי ישרים דרכי ה' והכלי לכל זה זהו רק יראת ה' אוצרו כמ"ש במד"ר פ' משפטים פ"ל, כי המל' נק' אשה יראת ה' היא תתהלל ובה דוקא נמשך האור זרוע לצדיק דזרעים ובה דוקא יש כח הצומח להצמיח מועדי התבואה וע"י נעשה החוסן ישועות כו' משא"כ בלא יראת ה' אין התבואה נזרע בשדה אשר ברכו ה' כ"א מקבלת מזה שדה דבחי' כי בשדה מצאה, ע' זהר פ' חיי דקכ"ב ע"א וכענין מ"ש במ"א בענין התיבה של נח שעי"ז דוקא הי' קיום העולם מבחי' שפע דנח איש צדיק וכמ"ש בזהר ר"פ נח דנ"ט ע"ב ורזא דא אוליפנא דהא נח אצטריך לתיבה לאתחברה בה, דהיינו שע"י חיבור זה אח"כ אתקיים העולם והוא עד"מ כמו הטפה מ"ד צ"ל נקלט ברחם הנוק' וע"י ששוהה שם ט' חדשים נשתנה המהות שיהי' מהטפה התהוות ולד ברמ"ח אברים, שהכח הזה יש דוקא ברחם הנוק' מחמת כי נעוץ סוב"ת וכמו שבארץ יש כח הצומח לחדש יש מאין וכמ"ש כ"ז ג"כ באג"ה ד"ה איהו וחיוהי, וכמו"כ יובן הנמשל למעלה כדי שמבחי' אור זרוע לצדיק יסוד דאצי' יומשך להאיר בבי"ע א"א כ"א ע"י שנתעכבהאור תחלה בבחי' עיבור ביסוד דנוק' מל' דאצי' שהיא הממוצע בין אצי' לבריאה אזי עי"ז דוקא יוכל להיות נמשך בבי"ע ואם לאו לא יתקיים כלל בבי"ע, וזהו"ע הנפילים אשר הי' בארץ, וע' בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה למען תירא שם נת' ג"כ איך שכל המשכת האור מע"ס דאצי' בבי"ע א"א להיות כ"א ע"י המ' דוקא וזהו המצוה אשר צוה ה' לעשות בארץ דוקא, וכמו שא"א לומר שכל עמוק אלא ע"י משל דוקא, וזהו"ע משלי שלמה כו' וארז"ל בשה"ש רבה בפסוק שה"ש ורבנן אמרי אל יהי המשל קל בעיניך שע"י המשל הזה אדם יכול לעמוד על דברי תורה וע' בת"א פ' וירא בד"ה פתח אליהו שהמשל זהו"ע הפרסא המפסקת בין אצי' לבריאה, ופרסא זו נמשכה מבחי' מ', וע"ש פ' לך לך בד"ה והבדילה הפרוכת לכם, ולכן ע"י המ' דוקא נמשך מהאצי' בבי"ע ועד"ז הכתר ממוצע בין המאציל לנאצלים ונק' ג"כ פרסא, בזח"א פ' נח דס"ה א', וכמ"ש בפרד"ס שער הצחצחות, וזהו"ע תיבת נח שעי"ז דוקא הי' קיום העולם שלא יהי' בחי' נפילים כו', ועד"ז יובן והי' אמונתך עתיך חוסן כו' שיתא סדרי משנה שהם ו"ק דאצי' ובהם מאיר ח"ע, אבל הכלי לזה הוא יראת ה' היא אוצרו, שהיראה היא בבחי' מ', לירא מהמלך הקב"ה אשר מלכותך מכ"ע, שעיקר קבלת עומ"ש זהו"ע היראה, וא"כ ע"י היראה ממשיכים האור בבחי' מ' שהיא האוצר שבה וע"י יומשך האור למטה כו', משא"כ האומר אין לי אלא תורה אפי' תורה אין לו כו' עמ"ש סד"ה ויקח קרח, עוי"ל בזה עדמ"ש בת"א פ' בראשית בד"ה ענין הברכות בענין שצ"ל חותם בברוך בעסק התושבע"פ ע"ד חתום תורה בלימודי, וחותם זה היינו ע"י היראה, שעי"ז דוקא נעשה לו התורה סם חיים כו'.
וזהו ועתה ישראל מה ה' שואל מעמך כ"א ליראה כו' וע' אבדר"נ ס"פ כ"ט שע"י מדרש ואגדה יבא לידי יראה, וזהו לגבי משה מילתא זוטרתא והקשו דהא שואל מעמך כתי' וע' בסש"ב דפי' לגבי משה שיש בכל נשמה מבחי' משה, ויותר י"ל כי תורה צוה לנו משה, ונק' זכרו תורת משה, וא"כ ע"י האגדה שמבחינת משה יוכל לבא לידי יראה וכמארז"ל המאור שבה מחזירו למוטב, והיינו לגבי משה מילתא זוטרתי הוא ר"ל לגבי עסק התו' כו', ולכן סוף דבר הכל נשמע את האלקים ירא כו'.
נמצא יש כאן בפסוק והי' אמונת עתיך ז' ענינים ששה הם ש"ס משנה והבחי' הז' יראת ה', וזהו כענין המבואר ע"פ שבע ביום הללתיך שמזה למדו שבע ברכות בק"ש בשחר מברך שתיים לפניה כו' והיינו שעי"ז נמשך יחוד ו"ה של שם, וא"ו זהו ו' בחי' אמונת עתיך כו' ובחי' השביעית זהו בחי' הה"א כו' ולכן כינור של בהמ"ק הי' בו ז' נימין.
הערות
* המאמר נדפס כאן ע"פ כת"י 1065 שרובו הוא כת"י מעתיק, ועל הגליון ניתוספו שם הוספות והגהות בגוכתי"ק הצ"צ [ההוספות מגוכתי"ק לא היו בהוצאת הקודמות, והוספנו בהוצאה זו כל שורה במקומה
* בצד הגליון רשום בגוכתי"ק צ"צ: וכעין שכתב המגיד משרים פ' ויצא וז"ל ונ"ל שמה שארז"ל שנודרים בעת צרה הוא לאסתלקא בבינה שהוא מקום הנדר דמאן דמדבק בה הוא בן חורין מכל צרות דהא תמן איהו חירו דעלמין עכ"ל ובזהר ר"פ קרח כל מאן דאשתדל באורייתא חירו אית ליה מכולא כו' חרות אלא חירות כו' ובמק"מ שם נ"ב כי ז"א נק' בן חורין בן דאימא הנק' חירות עילאה עכ"ל ועיין מזה בזהר ס"פ לך דף. . . ע"פ אשריך ארץ שמלכך בן חורין כו'.
* בין השורות רשום בגוכתי"ק הצ"צ: וכמובן ממ"ש בזהר נשא דף קל"ז סע"ב אלא בכל זמנא דעתיקא דעתיקין אתגלייא כו' ע"ש.
* בצד הגליון רשום בגוכתי"ק: ועוד בענין שהלילה הולך אחר היום ע"ד מ"ש בת"א ס"פ ויצא בד"ה וישכם לבן בבקר פי' לבן הוא בחי' לובן העליון בחי' עת"י לבושיה כתלג חיוור ושער רישיה כעמר נקי ואתערותא דיליה בבקר דאברהם בחינת חסד כו' ומזה נמשך הכח שיהי' נמשך האתעדל"ע ע"י אתעדל"ת, ולכן בבהמ"ק שנק' הר הטוב והלבנון שמלבין עוונותיהם של ישראל במד"ר ר"פ ויקרא, ע"כ מתחיל מבחי' יום דוקא וז"ש בקר ויודע ה' את אשר לו כו' ע' זח"ג ר"פ קרח דקע"ו ע"ב ובפ' ויקרא דכ"ב ב' ע"פ ברן יחד כל כוכבי בקר כו' ולכן בהתמיד היו עוסקים י"ג כהנים ע' בחיי פ' פנחס ע"פ את הכבש אחד תעשה בבקר כדי לעורר יג"מ הרחמים דע"ק בחי' וישכם לבן בבקר כו' ואז גם הלילה שאחרי היום היא הגבה למעלה ממדרגת הלילה שקודם היום ע"ד מ"ש בזח"ב פ' בא דל"ח ע"ב ע"פ הוא הלילה הזה, שגם הלילה היא בבחי' זה ע"י דאתחבר דכורא עמה וע' בת"א גבי דרושי פורים בד"ה ותוסף אסתר ועי' במד"ר פ' תצוה פל"ח ע"פ וזה הדבר, היינו ג"כ שהדבר יהי' בבחי' זה ע"ד ותקם את דברך כו' וזהו אתה כהן לעולם על דברתי.
דרושים לחג השבועות · והי' אמונת עתך
והי' אמונת עתך
חג השבועות תר"ו
והי' אמונת עתך חוסן ישועות חכמת ודעת יראת ה' היא אוצרו בישעי' סי' ל"ג ו'. וארז"ל פ"ב דשבת דל"א סע"א שהפסוק מדבר על שיתא סדרי משנה, אמונת זה סדר זרעים (ופרש"י שעל אמונת האדם הוא סומך להפריש מעשרותיהן כראוי, והתוס' בשם הירושלמי מפרש שמאמין בחי העולמים וזורע, ולכאו' אי"ז מובן מה אמונה צריך לדבר שנראה בחוש שמנהגו של עולם זרע וקציר שזורעין וצומח כו', אלא נראה דקאי על עסק התומ"צ שנק' זריעה כמ"ש זורע צדקות מצמיח ישועות כו' וכתי' אשריכם זורעי על כל מיםכו', עמ"ש מזה בד"ה הבאים ישרש יעקב, ועל זריעה זו נאמר הזורעים בדמעה ברינה יקצורו כי שכר מצוה בהאי עלמא ליכא, ועז"א שמאמין בחי העולמים וזורע כו'. ועמ"ש בד"ה בשלח פרעה בפי' וזרעתי' לי בארץ כו' קדש ישראל לה' ראשית תבואתה, ועד"ז נק' שבועות וחג הקציר כי זורע צדקה שכר אמת ואין אמת אלא תו' שבחג שבועות הוא מתן תו' גילוי אלקות).
עתיך זה סדר מועד, חוסן זה סדר נשים (ופרש"י חוסן לשון יורשין וע"י אשה נולדו יורשין וכן פירש"י בישעי' ססי' כ"ג ע"פ לא יאצר ולא יחסן דפי' ולא יחסן לא ינחילוה לבניהם, אכן בגמ' פב"ת דפסחים דקי"ח סע"ב ולא יחסן זה בית גניזה ופי' רשב"ם לשון חוסן זה בית גנזיהם של כסף וזהב הגנוזים וטמונים בחוזק ובחוסן, וכן ת"י כאן חוסן ישועות תקוף ופורקן. והרד"ק פי' חוסן ישועות היינו חוזק ישועתך, עשה משניהם ענין א' חוזק הישועה וכמו ומעוז ישועות משיחו הוא בתלי' כ"ח ח', ובודאי דחוסן לשון חוזק כמו והי' החסון לנעורת בישעי' סי' א' ל"א ופירש"י החסון התוקף כו' וכן כי לא לעולם חוסן במשלי סי' כ"ז כ"ד וחסון הוא כאלונים בעמוס סי' ב' ט', וצ"ל לפירש"י דירושה הוא ג"כ לשון חוזק שהרי ארז"ל ע"פ כי שכב דוד עם אבותיו וכי מת יואב במ"א סי' י"א כ"א מפני מה נא' בו שכיבה וביואב נא' מיתה דוד שהניח בן נא' בו שכיבה ויואב שלא הניח בן נא' בו מיתה, ואע"ג דמסיק דוד שהניח בן כמותו כו' מ"מ עכ"פ ע"י ירושה שהבן יורש מקומו ה"ז כאלו לא מת, וכ"ה ברבות בקהלת ד"ק סד"ה טוב שם משמן טוב דוד שירשו בניו את מקומו נא' בו שכיבה כו' ע"ש, ולכן הירושה הוא ענין חוזק וחוסן, וגם שבזה יש בחי' א"ס שהרי הבן יוכל להוליד בן וכן יומשך עד סוף כל הדורות ואין לך חוזק גדול מזה, ועמ"ש בענין שארה כסותה ועונתה, ולכן חוסן וחוזק זה סדר נשים, ולכן דכר בלא נוק' נק' פלג גופא כו' מצא אשה מצא טוב כו', ולכן בתו' נא' ג"כ מורשה קהלת יעקב וזהו מה יפה ירושתינו כו', וכן בא"י נא' ונתתי אותה לכם מורשה ר"פ וארא, וכן עוה"ב להנחיל אוהבי יש לשון ירושה, והם ג' מתנות טובות תו' וא"י ועוה"ב כו'. ויש לפרש כל עצך כו' יירש הצלצל שהוא ארבה, ע"ד וארבה את זרעו ואתן לו את יצחק כו' ולע"ל יאמרו ליצחק כי אתה אבינו, ונק' צלצל שהוא צל לצל כמו בבואה דבבואה מקיף למקיף, ובסט"א בבואה דבבואה לית להו כ"א בקדושה יש בחי' זו ע"כ נק' הצלצל כו', וע' מענין ארבה בלקו"ת פ' שמיני, והוא ג"כ ענין ואתא מרבבות קדש כו'. ובתלי' סי' פ"ט ט' מי כמוך חסין י"ה שהוא לשון תוקף יש לפרשו ג"כ לשון ירושה שהז"א יורש מקום או"א כנז' בזח"ג אמור צ"ד סע"א ירותא דקדש הוא ירית כו' ומבואר במ"א סד"ה תורה צוה, שהוא שנמשך בו עצמיות חו"ב ולא הארה לבד כו').
ישועות זה סדר נזיקין (ופירש"י מושיען מזהיר לפרוש מהיזק ומהתחייב ממון, ועמ"ש במ"א ע"פ ואלה המשפטים, כי מבואר בד"ה המגביהי לשבת ענין רב יהודה דכולהו תנויי בנזיקין הוה בכדי להפריד החיצוני' מהקדושה כו', כי ארבעה אבות נזיקין הם חו"ב תו"מ דקליפה כמ"ש במא"א אות ד' סל"ב ובשל"ה ס"פ משפטים ובזח"ב משפטים קי"ח, וזהו ע"י המשפט להעמיד כל דבר על מכונו כמשפט הראשון כהלכתא קדמייתא כמו שהי' קודם חטא עה"ד כו', ולכן זהו ענין ישועות שהישועה הוא ענין זה, וזהו שמרו משפט כו' כי קרובה ישועתי לבא כו', וז"ש ברבות פ' שיש בתו' ב"פ אלה תולדותמלא והשאר חסר היינו אלה תולדות השמים כו' ותולדות דגבי פרץ שיצא ממנו משיח שאזי נתקנו העולמות וכמ"ש על פסוק הוד והדר תשוה עליו כמו שהוד והדר לבשת בבריאת העולמות בהיות תולדות השמים והארץ מלא כו', וזהו רב יהודה כולי' תנויי, כי יהודה לשון הודאה ולשון הוד והדר כו').
חכמת זה סדר קדשים, כי בחכ' אתברירו והוא ענין הקרבנות כו' שהם לברר הרפ"ח ניצוצין ולהיות עי"ז המשכת קדש העליון כו', ואף שגם כל איסור והיתר דשחיטת חולין הוא ג"כ לברר בירורים, אך הנה מבואר במ"א בענין פתח במזבח וסיים בשולחן שעכשיו שולחנו של אדם מכפר עליו כמו מזבח דמ"מ הרי תפילה במקום קרבנות שעל המזבח והרי קודם התפילה אסור לאכול וא"כ אינו דומה ממש לשולחנו של אדם כו', אלא כי הבירור שע"י האכילה זהו ע"י הבינה, משא"כ הבירור שע"י התפילה שבמקום קרבנות ממש גבוה הרבה מבירור שע"י הבינה, שהבינה נק' י"ש לגבי החכ' שנק' אין, ולכן נא' ותתפלל חנה על הוי' כו' ויין ושכר לא שתיתי כו', כי בבחי' זו לא שייך אכילה ושתי' אלא ע"ד עוה"ב אין בו אכילה כו' והוא בחי' בירור שע"י חכ' כ"ח מ"ה כו' ע"ש מזה בסידור שער בהמ"ז, וזהו"ע צלותא בלחש כמ"ש בחנה וקולה לא ישמע כו' כ"א קול דממה דקה שלמעלה מבחי' רעש ואש, וזהו חכמת זה סדר קדשים שבחי' הבירור שע"י הקרבנות מגיע לבירור דבחכ' אתברירו כו' משא"כ הבירור שע"י חולין אף שנעשו עטה"ק כו'. והנה ע"י בירור זה שע"י חכ' נמשך ג"כ מ"ד מבחי' גבוה יותר כנז' בבה"ז פ' אמור ד"ק ע"פ אחותי בת אבי היא דוקא אך לא בת אמי כו' ע"ש ואזי נמשך נשמות חדשות כו'.
ודעת זה סדר טהרות, ופירש"י דעת עדיף מחכ'. ואפ"ל כי תטהרו נאמר גבי יוהכ"פ שהוא קדש קדשים שלמעלה מבחי' קדש כו', וגם טהרה שייך לריח כמאמר הטהרה נטלה את הטעם ואת הריח, והוא בחי' מקיף וכמו קטרת הי' למעלה מכל הקרבנות שהם במזבח החיצון והקטרת הם במזבח הפנימי ובקה"ק כו'. ובמ"א נת' כי הטהרה והטומאה הוא רק ע"י נגיעה ומשא ולא דמי למאכל שנכנס בפנימיותו, א"כ טומאה וטהרה זו נוגע לבחי' מקיפי' שהן למעלה מהאו"פ והם מקיפי' דקליפה, ומהמקיפי' דקליפה אין שום בירור רק להעבירם לגמרי כמו ואת רוה"ט אעביר מן הארץ. והנה להעביר המקיפים דקליפה לגמרי הוא ג"כ ע"י כח סוכ"ע מקיף דקדושה, שהמקיף מסמא עיני החיצוני', שהבירור שהוא לברר הטוב מהרע זהו ע"י או"פ בחכ' אתברירו אבל ע"י המקיף אין בירור כ"א כליון הרע לגמרי, כמ"ש בביאור נשא בענין בני גרשון נושאי היריעות נמשך מזה לגרש הרע גרש האמה הזאת כו', ולכן זהו ע"י הדעת שעולה עד הכתר שהוא מקיף לשון כתרו את בנימין, וכתי' תרום ידך על צריך וכל אויביך יכרתו, תרום ידך דוקא מבחי' יד רמה שמשם נמשך וכל אויביך יכרתו, כתר אותיות כרת, וזהו כי גאה גאה ועי"ז סוס ורוכבו רמה בים, ועמ"ש מזה בביאור ע"פ זאת חקת התו', וזהו ג"כ פי' דעת לשון שבירה כמ"ש ויודע בהם את אנשי סוכות בשופטים סי' ח' י"ו וכן ויודע אלמנותיו ביחזקאל סי' י"ט ז' ע"ש בפי' רש"י דפי' והרס כמו גבוה ממרחק יידע בתלים סי' קל"ח ו', והיינו ודעת זה סדר טהרות לשבור ולדחות המקיפי' דקליפה, והגם כי בשאר סדרים ג"כ יש ג"כ ענין מקיפים דקליפה כמו שעטנז, אך לא דמידהטומאה היא דביקת המקיף על האדם שהרי נטמא גופו עי"ז וצריך טהרה משא"כ בשעטנז שכשפושט הלבוש ליכא האיסור, גם אפ"ל ענין טהרות הוא להיות ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ כו' ועמ"ש בביאור דאלה מסעי בענין שגזרו טומאה על ארץ עו"כ אפי' על אוירה, לפי ששם נמשך ההשפעה דרך התלבשות בבחי' עשי' וכתי' אף עשיתיו הפסיק הענין, וזהו אין צו אלא ע"ז כו', ובחי' זו זהו שיהי' לע"ל שאז ואת רוה"ט אעביר מן הארץ ואי' במא"א שי"א אבות הטומאה הן י"א כתרי מסאבותא כו', וע"י שיהי' אעביר מן הארץ אזי יהי' גילוי סוכ"ע כנז' בביאור כי על כל כבוד חופה וסד"ה וידעת היום שאזי עי"ז ומלאה הארץ דעה בחי' גילוי סוכ"ע, וזהו ודעת זה סדר טהרות שעי"ז יהי' גילוי דעת עליון סוכ"ע וידעת היום כו', ועמ"ש בד"ה ה' לי בעוזרי בענין הבא לטהר מסייעין אותו כו', וי"ל עוד כמ"ש במא"א אות ג' סעיף י"ח סוד גלות השכינה כו' עד רדת מל' דעשי' כו' ולכן צריך לטהר ולזכך מדת מלכותו ית', וטהרה זו דוקא ע"י הדעת כי בקליפות אין בהם רק ב' מוחין חו"ב כו' ודעת עולה עד הכתר, וזהו אל יתהלל החכם כו' כ"א כו' השכל וידוע אותי, וידוע דוקא, וז"ש רוח דעת ויראת ה' כי הדעת נשמה ופנימי' לכל המדות כו', ולע"ל כתי' ומלאה הארץ דעה כו', וגם דעת לשון חיבור ושמי ה' לא נודעתי להם כו', וגם משכן העדות עדות אותיות דיעות, כי אל דיעות הוי' כו', גם אפ"ל כמ"ש באגה"ק סי' כ"ח ההפרש בין קרבנות לפרה אדומה הבאה לטהר מטומאת מת, שהקרבנות ממשיכי' מ"ד דז"א אבל ע"י אפר הפרה ומים חיים נמשך ממו"ס כו', וגדול כח זה להפך ולהעלות מטומאה לטהרה מגקה"ט משא"כ הקרבנות רק לברר ק"נ כו', וזהו ודעת זה סדר טהרות כי דעת הוא מבחי' כתר, שכשהכתר נמנה אין הדעת נמנה כו', ומשם נמשך ענין הטהרה וזרקתי עליכם מ"ט וטהרתם, שאף הטמא יהי' נעשה טהור זה נמשך דוקא מבחי' שלמעלה מהחכ', שהחכמה נמשך רק הבירור לברר הטוב מהרע אבל זה שהטמא יהי' נהפך לטהור נמשך מלמעלה מהחכ', וכמ"ש מי יתן טהור מטמא לא אחד ופי' ברבות ר"פ חקת דר"ל יחידו של עולם, דהיינו אא"ס השורה בבחי' כתר, ולכן אמר שלמה על מצות פרה אחכמה והיא רחוקה ממני, כי היא נמשך מלמעלה מבחי' הבירור שע"י החכ', וזהו נמשך ע"י הדעת, דהנה כתי' כי ה' יתן חכ' מפיו דעת, ופי' ברבות כי תשא פמ"א משל למלך שהי' לו בן בא בנו מבית הספר מצא תמחוי לפני אביו נטל אביו חתיכה א' ונתנה לו מה עשה בנו א"ל איני מבקש אלא מה שבתוך פיך מה עשה נתנה לו ולמה על שהי' מחבבו נתן לו מתוך פיו הוי הוי' יתן חכ' וכל מי שהוא מחבבו יותר מפיו דעת עכ"ל. ונראה ברבות שם דקאי על דבור אנכי ולא יהי' לך ששמענו מפי הקב"ה ממש, ועז"נ מפיו דעת, וכל התו' שניתנה ע"י משה עז"נ כי ה' יתן חכ' כו', ואיתא בשה"ש רבה בפסוק ישקני מנשיקות פיהו שמה ששמעו מהקב"ה אין בזה שכחה משא"כ מה ששמעו מפי משה, וזהו מפיו דעת היינו התחברות כי דעת לשון הכרה והרגשה ממש וכמו והאדם ידע כו', וע' בספר מב"ש ש"ג ח"ב ספ"ג בפי' מפיו דעת דהיינו דעת דעתיק המתגלה בפומא דא"א כי אין הבדל בין החי מדבר לחי בלתי מדבר אלא הפה ולכן הוא אבר גדול מכולם ולכן אין הדעת מתגלה אלא בו כי לעולם הדעת מתגלה בפה כמ"ש מפיו דעת ותבונה, וז"ש בזח"ג משפטים קכ"ג א' דעת גניז בפומא עכ"ל, וע'בזהר תרומה קס"ו שדעת עולה עד רדל"א וע"כ משם נמשך בחי' מי יתן טהור מטמא, גם פי' מפיו דעת שיהי' בחי' ואשים דברי ממש בפיך אני המשנה המדברת בפיך כו', וזהו ודעת זה סדר טהרות שכדי להיות בחי' זו זהו ע"י הטהרה מכל סיג המונע הגילוי כו'.
קיצור. אמונת זה סדר זרעים היינו בחי' זורע על כל מים, וחג הקציר, חוסן פירש"י נחלה והוא ג"כ חוזק הארת א"ס, ועונתה, גם ענין ירושה בחי' עצמיות ירותא דקדש, יירש הצלצל, ישועות המשפט להיות כל דבר על מכונו, חכמת זה סדר קדשים, כי אף ששולחן במקום מזבח מ"מ בירור המזבח מבחי' חכ' וזהו ענין תפלה קול דממה דקה, ודעת טהרות מקיפים ע"ד לטהר אתכם, וזהו תטהרו חשבון כתר, ואת רוה"ט אעביר לגמרי ולא ע"ד בירור לבד, גם טהרות בחי' מי יתן טהור מטמא נמשך מיחידו ש"ע כמו בפרה אחכמה והיא רחוקה ממני, אלא מפיו דעת ממה שבתוך פיו כו', ועי"ז יהי' ממש דברי בפיך, כי כארץ תוציא צמחה כו' כן ענין ש"ס משנה ע' ע"פ תורת ה' תמימה.
ב) והנה בפשוטו של פי' הפסוק והי' אמונת עתך וגו' יש ג"כ ב' פי' הא' פירש"י שפי' את אשר תאמן לבוראך עתים שקבע לך לתרומות ומעשרות בעת הפרשתן ללקט ושכחה ופאה בעיתם לקיים שמיטין ויובלות בעיתם, אמונה זו יהי' לך לחוסן ישועות ולחכ' ודעת. ד"א אמונת עתיך את שהאמנת בהקב"ה בעתים שעברו עליך וציפית לישועה תהי' לך לחוסן. השני פי' הרד"ק שפי' אמונת לשון קיום וחוזק כמו ותקעתיו יתד במקום נאמן שהוא ענין יתד שלא תמוט, ולפי"ז פי' אמונת עתיך היינו קיום זמניך וחוסן ישועות היינו חוזק ישועתיך זה יומשך לכם ע"י חכמת ודעת יראת ה' דהיינו ע"י עסק התומ"צ. א"כ לפירש"י היינו שע"י אמונת עתיך יומשך חוסן ישועות חכמת ודעת, ולפי' הרד"ק ע"י חכמת ודעת יומשך אמונת עתיך כו'. ונבאר תחלה לפי' השני ועפ"י מאמרז"ל עתיך זה סדר מועד, והענין כי ביו"ט אנו אומרים מקדש ישראל והזמנים, וצ"ל מהו לשון זמנים והל"ל מועדים או רגלים שכן נקראו בכתוב, אבל הזמן הוא מדריגה נמוכה מאד, וכנודע שהוא ית' למעלה מעלה מבחי' זמן, והגם דהיו"ט נקראים בתו' מועדים ותרגום מועדים זמנין כמ"ש בראשית א' י"ד לאותות ולמועדים לאתין ולזמנין וכן אוהל מועד ממשכן זימנא ר"פ ויקרא, אך מ"מ תרגום מועד דגבי יו"ט לא ת"א זמנין כ"א מועדיא כמ"ש בפ' אמור אלה מועדי ה' מקראי קודש אשר תקראו אותם במועדם אלין מועדיא דה' מערעי קדיש די תערעון יתהון בזמניהון, הרי המועדים עצמן לא תרגם זמנין רק על במועדם תרגם זמנין, וכן עוד שם וידבר משה את מועדי כו' תרגם ית סדר מועדיא כו' וכן ס"פ פנחס במועדיכם במועדיכון. נמצא אע"ג שכל לשון מועד שבתו' מתורגם זמן כמו מועד צאתך ממצרים זמן מפקך, למועד חדש האביב לזמן ירחא דאביבא, קריאי מועד מערעי זמן, להקריב לי במועדו בזמני', מ"מ מועדים שנאמר על יו"ט אינן מתורגם זמנייא כ"א מועדיא וכנ"ל, וכן בפ' בהעלותך וביום שמחתכם ובמועדיכם תרגם וביום חדותכון ובמועדיכון, וכן ת"י חדשיכם ומועדיכם ירחיכון ומועדיכון, וצ"ל דאונקלס מפרש מועדים לא מלשון זמן כ"א מלשון אועד לך שמה שמות ל' פסוק ו' וכן לשון ונועדו אליך במדבר יו"ד פ"וותרגום אועד אזמין מימרי, ונועדו ויזדמנון, שהוא ענין הזמנה וזמון ולא לשון זמן וכמבו' בקורק"ע בשרש זמן לשון זמן ענין בפ"ע כמ"ש לכל זמן ועת לכל חפץ תחת השמים קהלת ג' א', וזמין ענין בפ"ע כמ"ש יבא לעתים מזומנים עזרא יו"ד י"ד נחמי' יו"ד ל"ה, נמצא מועדים י"ל מלשון זמינין ובעמוס ג' ג' הילכו שנים יחדיו בלתי אם נועדו אם אזדמנו, ומצינו לשון זמין גבי קדש בפ' יתרו וקדשתם היום ומחר ותזמינון יומא דין ומחר, וכן בש"א ט"ז ה' ויקדש את ישי וזמין ית ישי, וכן פי' בזוהר פ' אמור דצ"ד בענין המועדים ל' זימון במש"ש תלתא אינון זמינין מקדש כו'. מיהו הרד"ק במכלול פי' זמין וזמן לענין א', ועכ"פ לפי' התרגו' י"ל מועד הוא לשון חיבור כמו ונועדתי לך שם בפ' תרומה כ"ה כ"ב שהוא לשון התקשרות ודביקות כמ"ש בד"ה שאו את ראש כל עדת בנ"י כו', וכן לשון אם לא יעדה הכל ענין יעוד ויחוד וחיבור וכמ"ש בזח"א ר"פ ויגש ע"פ כי הנה המלכים נועדו כו' וכן ת"י שם בתילי' המלכים נועדו אתחברו, ומ"מ נראה לומר כי זהו ענין א' עם זימון כי זימון וחיבור ענין א' הוא שמזמני' את פלוני להיות מתחברים יחדיו. וכמו"כ י"ל ענין יעוד דאמה העברי' כמ"ש בת"י שם ע"פ ואם לבנו יעדנה ואם לצד בריה זמין יתה, והיינו ענין המועדים עצמם ובהם נא' מועדי ה' אשר תקראו אותם אבל ענין אשר תקראו אותם במועדם דהך במועדם היינו בזימניהון מש"ה צ"ל מקדש ישראל והזמני', ומ"מ הקושי' אתא שפיר אמאי אומרים והזמני' שהזמן הוא בחי' נמוכה והל"ל מועדי' שהוא ענין גבוה יותר דהיינו ענין יחודים עליונים שהוא התגלות אא"ס ב"ה וכמשי"ת לקמן בס"ד.
קיצור. לבאר ענין עתיך זה סדר מועד יש להקדים הקושי' מדוע אומרים מקדש ישראל והזמני' שהזמן הוא בחי' נמוכה והל"ל מועדים דפי' מועדים הוא ענין יחוד וחיבור רק שיחוד וחיבור זה הוא בזמן ההוא, וה"ל להזכיר העיקר ולמה הזכיר ענין זמן.
ג) והנה בשבת אומרים מקדש השבת, וביו"ט אומרי' מקדש ישראל והזמנים והיינו כמ"ש הטעם בגמ' פ"ב דביצה דשבת מיקדשא וקיימא משי"ב, משא"כ היו"ט ע"י קדושת ישראל נתקדשו הם כמ"ש אשר תקראו אתם כו' ובברכות דמ"ט א' אמרי' בפי' מקדש ישראל והזמני' ישראל דקדשינהו לזמנים כו'. הנה בתפילת שבת אנו אומרים זכר למעשה בראשית וכן בקידוש זכרון למע"ב, ופי' בטור סי' רע"א שענין זכר זה היינו שאנו שובתים ביום ששבת בו הקב"ה אחר תכלית מע"ב, והיינו כי כל שבת נק' יום השביעי כמו שבת בראשית כמ"ש וביום השביעי שבת כו', ולכן אנו אומרים עם מקדשי שביעי, ולכאורה הוא פלאי הלא משימ"ב עד עתה חלפו ועברו הרבה רבבות ימים ואיך יתכן לומר על כל שבת שהוא יום השביעי (דבשלמא בענין החדשים שפיר נק' תשרי החדש השביעי כי החדשים נמנים לפי הילוך השמש והירח שבמשך יב"ח סובבת החמה שפיר שייך לקרוא ניסן חדש הראשון כו', משא"כ בימים לא שייך לומר כן דאיזה טעם יש שנק' לכל יום בשבת יום ראשון עד שהשבת הוא יום השביעי, ומ"מ בכל העולם כולו המנין ימים כן הוא ממזרח עד מערב וכמ"ש בכוזרי מאמר א' סי' נ"ז). אך הענין כי שבת הוא כמ"ש וישבות ביום השביעי תרגומו ונח, ופי' עד"מ אדם ששובת ונח מאיזה מלאכה ומעשה שאז כשנח ושובת הענין שבא לעצמותו, כי בשעת המלאכה שכלו ומדותיו יורדי'ומתלבשי' באותו המעשה, וכשפוסק מלעשות אזי שכלו ומדותיו מתעלי' בעצמותן, וזהו הנייחא ועמ"ש מזה בד"ה שובה ישראל עד. וכך עד"מ שי"ב ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ וכל יומא ויומא עביד עבידתא כמ"ש בפ' אמור דצ"ד ב', והיינו יום א' נגלית מדת החסד וברא בה את האור במאמר יהי אור כו' וכן ביום שני נגלית מדת גבו' כו', ורצונו וחכמתו ובינתו ודעתו מלובשים בכל מדה כמ"ש בתניא ח"ב פ"י, וזהו ענין השפלה וירידה של המדות וחב"ד המלובשי' בהן שירדו מאצי' להיות מהן התהוות בי"ע, ולכן נק' ימי החול וימי המעשה אעפ"י שהן מדות דאצי', אלא לפי שירדו ונתלבשו בעשי' וכמש"ש א"ר יצחק אי הכי אמאי אקרון ששת ימי חול כו' א"ר חייא בגין דשרי למעבד בהו עבידתא, וע' מזה בסידור שער המועדי' דהיינו מטעם הנ"ל לפי שהכלי' דמדות דאצי' ירדו בירידה גדולה להתלבש בבי"ע כו', ובשבת עולים המדו' וחב"ד המלובשי' בהן בעצמותן באצי' וזהו ענין השביתה והנייחא, ואזי כתי' ויכל אלקי' ביום השביעי מלשון נכספה וגם כלתה נפשי שהוא בחי' כלות הנפש ותענוג, וכך ביום הז' הוא התגלות תענוג עליון, ועמ"ש בד"ה והי' מדי חדש, ומ"ש בענין שבת בד"ה אכלוהו היום ובד"ה ויקהל משה ובד"ה את שבתותי תשמרו. והנה בכ"ז יובן מה שלכאורה יש להפליא למה הי' צריך להיות משך בריאת העולם ששת ימים והלא במאמר א' יכול להבראות, וגם באמת איתא דבמח' אחת ברא הקב"ה את העולם, אך הענין שזה שהי' המשך ששת ימים זהו מחמת המקבלי' שהם בע"ג ותכלית וכדי שיוכלו להתהוות כמו שהם הי' צריך להיות ההמשכה ע"י ו' מדות הנ"ל שהן הן ששת ימים, וזהו שוקיו עמודי שש וארז"ל במד"ר ס"פ קדושי' ס"פ כ"ה ובפ' במדבר ר"פ יו"ד שוקיו זה העולם עמודי שש שנברא לששת ימים והיינו שמקבל ע"י ו' מדות ושוקיו הם נו"ה כו' שבהם וע"י נמשך מכל המדות כי נצח ענף החסד כו'. וביאור הענין היינו בהיות ידוע שהזמן הוא נברא ומחודש והוא ית' למעלה מעלה מגדר זמן, וזהו ענין שם הוי' שמורה ע"ז שהוא למעלה מהזמן שהוא הי' הוה ויהי' ברגע א' צופה ומביט עד סוף כל הדורות בסקירה א', וכדי להיות התהוות הזמן הוא ע"י שמתחילה נתחלק החיות לששה מדות שהם הם הנקראי' שי"ב, שכל יום ומדה כולל אלף שנה כמ"ש אלף שנים בעיניך כיום אתמול, ואח"כ מזה מתחלק לכל שנה חיות כללי, וזהו ענין ר"ה, ואח"כ מתחלק ליב"ח בכל ר"ח נמשך חיות כללי לאותו חדש ולכן נאמר והי' מדי חדש בחדשו כו', ונמצא ששה מדות הנ"ל הם ראשית ומקור להתהוות הזמן (ובמ"א נת' שע"ז ארז"ל בבראשי' רבה פ' שלישי מכאן שהי' סדר זמנים קודם לכן, כי ו"ק הנ"ל נק' סדר זמנים לפי שאינן זמן ממש כמו בבי"ע אלא שהם סדר ומקום להתהוות הזמן, וע' בלק"ת פ' בראשית בטעמי מצות גבי מ"ע שהזמ"ג פי' כי מהחזה דז"א ולמטה נק' זמן, אמנם הרמ"ז פ' תשא דקפ"ח ע"ב פי' דשרש סדר זמני' הוא בז"ת דעתיק ע"ש, וצ"ל שזהו"ע ימי קדם הנז' באד"ר דקל"ד, שעם היותן נק' ימי קדם היינו קודם לאצי' וכמאמ' הנ"ל סדר זמני' קודם לכן, וזהו"ע ההפרש בין עתיק יומין ובין כשנאמר עתיק, כי יומין היינו ז"ת ולכן הוא מקור סדר זמנים לפי' הרמ"ז אבל עתיק הוא ג"ר דעתיק ג"כ, אבל אדמו"ר נ"ע פי' בענין ימי קדם שהם למעלה מהשתלשלות לגמרי ע"ד המתנשא מימו"ע דפי' שמתנשא ומובדל מימו"ע כו' וצ"ע. ולפ"ד הרמ"ז ג"כ א"ש מ"ש במ"א דא"ק נק' מחה"ק ששם נכלל עד סוף כל הדורות בסקירה א' ממש, וסדר זמני' הואלמטה מא"ק היינו ז"ת דמל' דא"ק שזהו"ע ז"ת דע"י כו'. אמנם גם א"ק נק' אדם דבריאה כי למעלה מא"ק לא שייך כלל לומר שנכלל עד סוף כו' בסקירה א' כו' כי אינו בגדר עלמין כלל כ"א בא"ק שייך לומר כן, וכמ"ש כ"ז במ"א ע"פ המאמר בפ' תרומה דקס"א קוב"ה אסתכל באורייתא וברא עלמא כו'. עכ"פ לפמש"כ בלק"ת שמקור סדר זמני' הוא בו"ק דאצי' ע"כ לפי"ז יובן מה שהי' משך הבריאה ששה ימים, שהוא כדי להיות הזמן צ"ל ההמשכה ע"י ו"ק הנ"ל וממילא צ"ל ששה ימים כי כל מדה הוא יום א' כו', וגם מזה נמשך התהוות המקום שעיקר בחי' מקום הוא ג"כ ו"ק מעלה ומטה מזרח ומערב צפון ודרום ששרשן ג"כ מששה מדות הנ"ל כמ"ש בד"ה וארא אל אברהם ובד"ה ויאמר משה אכלוהו היום בענין כשם שא"א לעולם בלי רוחות כך כו' ע"ש, וגם הטעם שנבה"ע בששת ימים כדי שיהי' אח"כ מצות שמירת שבת ביום הז', והכל עולה בקנה א' למשכיל על דבר). והנה בשבת שעולים המדות וחב"ד המלובשים בהן לשרשן באצי' הוא בחי' עלי' מבחי' זמן בבחי' שלמעלה מהזמן (כי הגם שו"ק דאצי' נק' ג"כ סדר זמני', אך באמת שבת הוא בחי' מוחי' דאבא חכ' עילאה שהוא בחי' שלמעלה מהזמן, ולכן מהחסד דז"א ולמטה נק' ימי הבנין עולם חסד יבנה, משא"כ ג"ר דאצי' הם למעלה מבחי' עולם והוא למעלה מהזמן וע' בפע"ח שער מקראי קדש פ"ה בענין ספירת הבנין שהם ז"ת, וע' בספר אור נערב להרמ"ק חלק ששי רפ"ג מה שכ' ההפרש בין ז"ת שהם מדות נאצלות לנהל התחתונות משא"כ ג"ר שכל חכ' ובינה שהם מדות צודקות בעצמיותן ולכן נא' שלח תשלח את האם שהוא בינה שאין ראוי לחקור בהן כו' ואת הבנים שהן ז"ת תקח לך לחקור ולדרוש בהם כמ"ש כי שאל נא לימים ראשונים עכ"ד), וזהו שכל שבת נק' יום השביעי והוא זכר למע"ב הגם שעברו הרבה מאד רבבות ימים, אלא לפי כי בכל שבת הוא העליי' בלמעלה מהזמן וכמ"ש מזה בד"ה שמע ישראל (והוא הנק' יומא שביעאה שהוא ג"ר שלמעלה מספי' הבנין ע"ד היכל הז' שהוא קד"ק כולל ג"ר וע' בפ' בשלח ס"ג ב' פ"ח א') וביום א' מתחיל התגלות מדה ראשונה מספי' הבנין שהם מקור בחי' זמן כו', וענין עלי' זו של הזמן בלמעלה מהזמן נלע"ד ע"ד שילוב אד' בהוי' המבואר בתניא ח"ב פ"ז, ומ"מ עלי' זו רק בפנימי' העולמות משא"כ בחיצוני' העולמות, ואעפ"כ גם חיצוני' העולמות מקבלי' חיותם מבחי' המח' עילאה שלמעלה מבחי' הדבור, אשר הזמן נלקח מבחי' הדיבור כו' שבשי"ב נמשכו ע"מ, משא"כ מצד המח' הרי במח' א' נבראו העולמות וכמ"ש בביאור ע"פ יונתי, ומשם מקבלים העולמות חיותם בשבת וכמ"ש מזה ג"כ בד"ה שובה ישראל הנ"ל, (ובאו"ת פי' שזהו ענין בא שבת בא מנוחה, שהמנוחה הוא מה שהעולמו' מקבלי' חיותם מבחי' שרשם כמו שעלו במח'), ולכן לא נז' שם הוי' כל שי"ב עד אחר שנא' ביום עשות ה' כו' וביש"ב נז' רק שם אלקים בלבד לפי שהם בחי' ירידה והמשכה להתלבש בזמן והוא ע"י צמצום וגבו' מבחי' ש' אלקי' משא"כ שם הוי' שמורה על הי' הוה ויהי' שהוא למעלה מהזמן אבל בשבת שאז העלי' מהזמן בלמעלה מהזמן שהוא ש' הוי' לכן נא' אח"כ הוי' אלקי' כו', וזהו דשבת מיקדשא וקיימא וא"צ לקידוש ב"ד כ"א היא קדושה הבאה מאליה מחמת כי בו שבת כו' (וכך הוסד סדר ההשתלשלות להיות מתחילה ירידה והמשכה ע"י ו"ק דז"א ובסיום המדה הששית בבוא הארת מדה הז' שהוא המל' יהי' אור חוזר ועליי' מלמטלמ"ע עד יומא שביעאה שמלמטלמ"ע שהוא בחי' היכל קדה"קדאצי' ע"ד הנז' בפ' פקודי דר"ס סע"ב ולקשר שביעאה בשביעאה, וע' בפע"ח שער א' פ"ז גבי והנה אין כח בזה רק בז"א בלבד כו' אמנם ביום השבת שהוא נגד המל' כו' ע"ש, וע' בפ' קרח דקע"ח סע"ב גבי בשעתא דבעא יומא לאתקדשא כו' ובמש"ש ע"ז בביאור הזהר, וע' באד"ר דקמ"ב סע"ב, ועמ"ש סד"ה ויקהל משה.
קיצור. ענין ששבת נק' יום השביעי כי ענין שבת ונח, שבשי"ב ירידת השכל והמדות בדבור ובשבת עולין במקורן בחב"ד, ולכן נשתהה הבריאה ששה ימים מצד המקבלי' כדי להיות סדר זמני' שהו"ק נק' סדר זמני', ולפי' הרמ"ז הם ז"ת דע"י, והנה הג"ר הם למעלה מבחי' זמן ולכן בשבת שעולים המדות והדבור במקורן ע"כ הוא למעלה מהזמן ונק' יום השביעי היכל הז' קדה"ק, ולכן היום שאח"כ נק' יום ראשון וזהו דשבת מיקדשא וקיימא).
ד) אבל קדושת היו"ט נא' בהם אשר תקראו אתם כו' ישראל דקדשינהו לזמנים, כי הרי היו"ט חלים עפ"י הרוב ביומין דחול שהם מבחי' זמן ממש וכשחל בו יו"ט אשר הוא בחי' מקרא קודש שמאיר בו מבחי' קדש העליון שהוא מה שלמעלה מהזמן וכנ"ל דשרש הזמן מתחיל מספי' הבנין שהם המדות עליונות משא"כ מקראי קדש שהם התגלות חו"ב עילאין הם למעלה מהזמן, וכיון שקדושה זו נמשכת ביומין דחול א"כ הענין הוא שהוא המשכה מבחי' שלמעלה מהזמן להיות מאיר ונמשך ביום שתחת הזמן, ועמ"ש ע"פ מאמר הזח"ג קרח קע"ו ב' ע"פ ויקומו לפני משה, ולכן השבת נק' קדש ויו"ט נק' מקראי קדש כי קדש הוא בחי' סוכ"ע שהוא מובדל ולמעלה מבחי' זמן, והנה שבת שאז הוא העליי' ממכ"ע בבחי' סוכ"ע ממש שלמעלה מהזמן א"כ הוא בחי' קדש ממש ומובדל לגמרי מגדר זמן, משא"כ ביו"ט שהיום עצמו הוא מיומין דחול שתחת הזמן רק שממשיכי' לשם מבחי' קדש ע"כ נק' מקרא קודש שקוראי' בחי' הקדש שיבא ויתגלה למטה, וקריאה והמשכה זו זהו ע"י ישראל דוקא אשר תקראו אתם כו' (כי להיות ההמשכה והגילוי למטה בבחי' זמן שיומשך לשם למעלה מהזמן זה לא נמשך ממילא כ"א בעובדא ואתעדל"ת תלי' מלתא וניתן לבנ"א וכמ"ש השמים שמים לה' והארץ נתן לבנ"א וכתי' לכל זמן ועת לכל חפץ תחת השמים, ומבואר במ"א הפי' כי שמים מקיפי' וסוכ"ע אשר שם הוא למעלה מהתחלקו' והוא ג"כ למעלה מהזמן, רק תחת השמים דוקא בבחי' ממכ"ע שם הוא התחלקות עת לכל חפץ וגם בחי' זמן כו' וכתי' אשר ברא אלקים לעשות וארז"ל לעשות לתקן כל מה שנברא בשי"ב צריך תיקון כו', וזהו ענין והארץ נתן לבנ"א שיתקנו וימשיכו מבחי' סוכ"ע בממכ"ע מלמעלה מהזמן בזמן, וזהו ג"כ הנק' עושין רצונו ש"מ, מקום היינו ממכ"ע כמאמ' ברוך המקום, ועושין רצונו ש"מ להמשיך בו גילוי אא"ס הסוכ"ע כו', וזהו עת לעשות לה' ופי' בזח"א וירא קט"ז ב' לחברא לה בקוב"ה וכ"ה בפ' תרומה קנ"ה ב'. ויובן זה עוד עפמ"ש סד"ה שובה ישראל עד, עד הוא לשון נצחי' כו' ולא שייך בחי' זו ולשון זה עולמות ונצחי' אלא בבחי' מלכותו ית' שהוא בבחי' וגדר הזמן מלך מלך* וימלוך כו' וצריך להשיב בחי' עד היא בחי'מלכותו ית' למקורה ושרשה הוא אא"ס ב"ה כו' ע"י שגם בנפשו יהי' קבוע תמיד עומ"ש כו' ע"ש, והוא ג"כ כענין מ"ש במ"א ע"פ אחת היא יונתי תמתי שישראל נקראים תמתי שעושין השלימות להיות הגילוי גם למטה במקום הפירוד שזה תולה בישראל דוקא וע"כ ארז"ל ישראל דקדשינהו לזמני'. ואמנם באמת גם בשבת נא' לעשות את השבת וע' מזה בד"ה זכור את יום השבת. והנה משארז"ל ע"פ אשר תקראו אתם אפי' מוטעין יש לבאר עפמ"ש במ"א בד"ה ראשי המטות, דהנה ענין קונמות קדושת הגוף נינהו וצ"ל מתפיסו בדבר הנדור וא"כ קשה מדוע יכול להתפיס גם דבר שלא חל בו מה"ת קדושה דקרבנות כמו כשאומר על בעל מום ה"ז כקרבן נתפס בקדושת קונם ואילו הי' מקדישו לומר ה"ז עולה ממש לא אמר כלום, ונת' התירוץ כי הנה אורייתא מחכמה נפקת וע"פ ח"ע אין הבעל מום נתפס בקדושת עולה כו', אך נש"י ע"י מס"נ שיש להם הם מגיעי' למעלה מהחכ' כמאמרז"ל קושר כתרים לקונו מתפילותיהם של ישראל כתר הוא מה שלמעלה מהחכמה ונמשך ע"י אותיות התפילה של ישראל מטעם הנ"ל, והם אותיות שלמעלה מהחכ', ולכן עי"ז יכולים ג"כ במבטא שפתים להמשיך ולהתפיס בקדושת קונם גם על דבר שלא חל בו הקדושה ע"י התו' דמחכ' נפקת כו', וכך עד"ז יכולים הב"ד בדבור פה שלהם לקדש המועדים שממשיכי' וקוראים בחי' קדש העליון שיהי' חל ונמשך ביומין דחול שתחת הזמן, לכן ישראל דוקא קדשינהו לזמנים וע"כ אפי' מוטעי' כו' בין בזמנן בין שלא בזמנן אין לי מועדות אלא אלו, דזהו ודאי יש לדמות יותר לענין הנ"ל דקונמות כו' וזהו אשר תקראו אותם דוקא, משא"כ לולי קדושת ישראל הרי מן התו' דמחכ' נפקת לא הי' נמשך הקדש ביומין דחול ואף שהוא לא בזמנו כלל כו', כ"א שרש להמשכה זו צ"ל מלמעלה מהחכ' מבחי' כתר והיינו ע"י ישראל דוקא, וא"ת א"כ תאמר שיש בחי' ביו"ט יותר מבשבת שהשבת הוא קדש בעצם קדושה הבאה מאליה ע"י התו' דמחכ' נפקת, וכנודע דקדש הוא חכ', וקדושת היו"ט דישראל קדשינהו לזמני' באה שרש ההמשכה מלמעלה מהחכ', ואנן איפכא שמיעא לן דשבת הוא קדש ממש ח"ע ויו"ט נק' מקרא קדש שהם מבחי' בינה. אך לק"מ דהא ודאי שמ"מ הקרבן ממש חמור מקונם, אף שהקונם שרשו מבחי' גבוה יותר היינו רק שרשו ולא עצמו ממש, ועד"ז גם כאן בענין יו"ט ושבת. ועוד דבאמת מצינו שיש שרש בבינה גבוה מן החכ' וכמ"ש בד"ה לך לך בענין ה' דאברהם כי הוא דא עתיקא כו', ולכן כדי שיהי' הירידה למטה זהו ע"י תוס' ה' דוקא ע"ש באריכות. וכמו"כ נא' כאן כדי שיומשך בחי' הקדש גם תחת הזמן צ"ל מקור ההמשכה מבחי' עליונה יותר, וזהו ענין ה' עילאה שמשם שרש כל המועדי', ועמ"ש בד"ה והתהלכתי בתוככם שכדי להיות המשכת סובב בממלא צ"ל הכח לזה מבחי' עליונה יותר מן עליי' ממכ"ע לסוכ"ע כו', ולכן חל פסח וסוכות בט"ו לחודש בחי' י"ה, הנה נמשכו מבחי' הה' שיש לו שרש למעלה מן היו"ד שהיא ח"ע כו', ושבועות הוא ג"כ ביום החמשי' לספה"ע שהוא בחי' נ' שע"ב כו', וע' בפע"ח שער ר"ח פ"ב כתב כי ודאי קדושת שבת אין כמוהו עכ"ז יש בחי' ומעלה בר"ח משא"כ בשבת כו', וע"ש דבחי' זו נמשך מצד התגברות הבינה כו', ועמ"ש בד"ה מי שם פה לאדם בענין שבתיקון יש בחי' אפי' ברגל מהשאינו בראש כו', א"כ כ"ש שאין תימא אם יש בחי' ביו"ט מעלה נגד שבת כו' וכן בבינה נגד חכ' כו', ועוד שהיו"ט נק' רגלים ובהדיא מבואר שיש בחי' ברגל מה שאינו אפי' בראש כו'. אך באמת היינו רק שהבינה יש לה שרש למעלה מהחכ' אבל עכ"ז החכ' היא למעלה מהבינה עצמה לכן שבת קדושתו למעלה מקדושת יו"ט. ועוד זאת כי בשבת יש ב' בחי', שבת תתאה ושבת עילאה, והנה כל העליות שעד החכ' נק' ש"ת אבל שבת עילאה הוא עליות מהחכ' ולמעלה עד אא"ס ממש, וע"ז אמרו מתנה טובה יש לי בבית גנזי ושבת שמה כו'. ואע"פ שגם ביו"ט יש ב' בחי' מועדי ומועדי ה' כמ"ש במ"א וית' לקמן אי"ה, עכ"ז בחי' שבת עילאה גבוה הרבה יותר גם מבחי' הב' שביו"ט הנק' מועדי סתם כמשי"ת), וזהו"ע מקדש ישראל והזמנים ומזכירים לשון זמנים דוקא עם היותו הבחי' נמוכה מאד כנ"ל, אלא לפי שאדרבה היא הנותנת שישראל ממשיכי' בחי' הארת קדש העליון גם בבחי' הזמנים ממש, והיינו ענין ישראל דקדשינהו לזמנים אשר עיקר המכוון שגם למטה בבחי' המקום והזמן יהי' גילוי קדש העליון אא"ס ב"ה שלמעלה מהזמן כו', וזהו"ע והי' אור הלבנה כו' כאור שבעת הימים וכדפי' הרמ"ז פ' תשא דקפ"ח. וזהו"ע שנא' לע"ל אהל בל יצען בל יסע יתדותיו לנצח בישעי' סי' ל"ג כ', כי הנה אהל תרגום משכן זימנא, לשון זמן ושיהי' בל יצען כו' היינו ע"י שיאיר ויתגלה בו אא"ס ב"ה הסוכ"ע אני ה' לא שניתי כו', וזהו"ע יהא שמי' רבא מברך לעלם ולעלמי עלמיא כו'. והנה היו"ט הם ממוצעי' שבהם וע"י יומשך גילוי אא"ס ב"ה מבחי' שבת שהוא למעלה מהזמן לבחי' כל ימי החול שתחת הזמן שהממוצע מזה הוא יו"ט כו' וכמשי"ת אי"ה.
(קיצור. שיו"ט זהו ההמשכה מבחי' שלמעלה מהזמן להיות מאיר ביום שתחת הזמן, ולכן נק' מקרא קדש, עת לעשות לה', ולכן נק' נש"י תמתי, ענין אתם אפי' מוטעים דוגמת קונמות, גם מה שבבינה יש שרש גבוה מהחכ', ויו"ט בט"ו בחדש י"ה, ומ"מ שבת גבוה יותר, קדשינהו לזמנים, כאור שבעת הימים, אהל בל יצען).
ה) והענין כי מבואר במ"א סד"ה צו את בנ"י כו' בפי' להקריב לי במועדו וז"ל במועדו אלו יו"ט שלש רגלים, כי הנה נודע דתפלת כל ימי החול נמשך משבת (כמ"ש בת"א בד"ה ויקהל משה) שנא' בה קדש היא לכם קדש העליון הוא בחי' קדוש ומובדל (נמשך לכם ממש כמ"ש בבה"ז אמור ד"ק ע"ב ע"פ אחותי בת אבי היא בזימנא דנטלא מבי אבא כו' ע"ש, וזהו"ע הנשמה יתירה כמ"ש בד"ה ויקהל משה הנ"ל) ולהיות נמשך ממנו איזה המשכה וכמ"ש ושמרו דרך הוי' לעשות צדקה כו' דרך ה' זו היא המשכה כדרך שהולכין בה מעיר לעיר הנה הדרך הזה הוא ע"י המועדים שהמועדים הם מקראי קדש שהקדש נקרא ונמשך בהם, דהיינו שהם בבחי' בינה שהיא הנק' שכינתא עילאה, והיינו מועד לשון יעוד וחיבור והוא המשכות וממשכת שפע החכ' והכתר לו"ק שהם מקור ששת ימי המעשה, וכמו עד"מ הולדת הולד הוא בבטן האם דוקא וממנה נמשך הלידה וגם החלב להגדילו כו', וזהו"ע המועדים שהם מועדים לשמחה בחי' אם הבנים שמחה ולכן הם ג' יו"ט שהם המשכה בג' מדות חג"ת שהם כללות ו"ק, ובהם וע"י נמשך ג"כ להיות המשכות בתפלותכל ימי החול פסח בחי' אברהם בבחי' תפלת שחרית ממטה למעלה שבועות בחי' יצחק שקול השופר הוא אילו של יצחק שהוא כנגד תפלת המנחה, וסוכות בחי' יעקב ויעקב נסע סוכותה הוא תפלת ערבית עכ"ל. ומקור המשכה זו מבחי' חצר הפנימי' הפונה קדים אשר ביום השבת יפתח וע"י היו"ט נמשך הארה מבחי' זו בתפלת יומין דחול כו' וכמ"ש הרמ"ז בפ' קרח דקע"ו ע"ב גבי הה"ד מקראי קדש ואימתי דשעתא דמועד שרי' בעלמא. והענין שבאי' מיועד אור אבא כו' כי יו"ד ה"ס או"א כו' והיינו שע"י ו"ד דמילוי יו"ד שהוא אי' עילא' עי"ז נמשך עצם בחי' יו"ד שהוא אבא בכל המדות דז"א כו', והו"ע אור אצי' שבאצי' ע"ש, ועמ"ש מענין ו"ד מילוי יו"ד בביאור ע"פ ועתה יגדל נא כח אד', כח הוא המילוי כו', וזהו שהבינה נק' מועד לשון יעוד וחיבור שמחברת אור אבא בהמדות כו' וע' בבה"ז ע"פ ויצא יעקב מבאר שבע כו', ובמא"א אות מ"ם סל"ו מועד בבחי' התבונה ולכן מועד גי' ק"כ צירופי אלקי' שהם בה עכ"ל, ולכאורה קשה הרי המועדי' נקראו מועדי ה' ואיך הם בק"כ צירופי אלקי', א"ו צ"ל דהיינו היעוד והחיבור דשם הוי' בק"כ צירופי אלקי', ששם הוי' יהי' מושל ושולט ומאיר בכל ק"כ צירופי' הנ"ל לבלתי יסתירו ושלא יינקו מהם ק"כ צירופי דנוגה כו' ולכן נקראו מועדי ה' שאזי הוא התגלות שם הוי' בשם אלקי', וזהו"ע דרך הוי' כנ"ל, והיינו כי מועד לשון יעוד וחיבור וגם לשון זמן, ומצד היותו בחי' זמן זהו הנמשך משם אלקי' שהוא בחי' מל' ששם מקור הזמן אבל שם הוי' הי' הוה ויהי' למעלה מגדר הזמן, ומה שנק' מועדי הוי' היינו יעוד וחיבור דשם הוי' בשם אלקי', וזהו ענין דקדשינהו לזמנים כו'.
(קיצור. מועד כי שבת קדש נשמה יתירה מבחי' כל חי דנטלא מבי אבא ודרך הוי', ע"י בינה שכינתא עילאה אם הבנים נמשך בג' מדות ובנה"י ג' רגלים, ע' פרד"ס ערך מועד, ועי"ז נמשך בתפי' ימי החול, יוד קדש קדוש, מועדי ה', וגם מועד ק"כ צירופי אלקי' היינו בחי' עת לעשות להוי').
וזהו"ע אמונת עתיך. כי הנה עת הוא בחי' מל' וצ"ל עת לעשות להוי' לחבר ולייחד בחי' זו עם שם הוי' כנ"ל בענין מועד, והוא ג"כ ענין משכו יומין עילאין ליומין תתאין בזח"ג דרמ"ט (וזהו אמונת עתיך יתד כו', והיינו ג"כ ע"י ימים יוצרו, תומ"צ ותפי' בד"ה וארא) וכענין המשכה מבחי' אחד לבחי' ועד. והענין ע"ד מ"ש וערבה לה' מנחת יהודה וירושלים כימי עולם ופי' ברבות זה משה שנאמר ויזכור ימי עולם משה עמו, כי הנה מט"ט נק' שר העולם ועז"נ אנוש כחציר ימיו והו"ע ו"ק דיצי' ששת ימי החול, ומשם יש יניקה ג"כ לחיצוני', כי ביצי' שם עה"ד טו"ר כו' וכמ"ש בר"ח שעה"ק, וזהו"ע שער החצר הפנימי הפונה קדים שהוא עולם האצי' סגור יהי' ששת ימי המעשה וכמ"ש בזח"א פ' נח דע"ו ובפרדס שער אבי"ע פ"ד וספ"ה, משא"כ בימי משה שנא' אם אין פניך הולכים עמנו כו' הי' מאיר אור האצי' ממש, וזהו"ע ויזכור ימי עולם כו', ואזי נמשך רב טוב לבית ישראל כיון כמו שהוא באצי' כך מאיר בבי"ע, וכענין מ"ש בד"ה כי עמך מקו"ח בענין השקיפה ממעון קדשיך מן השמים וברך את עמך כו', וזהו"ע עת לעשות לה' לחבר בחי' העת והיומין לשם ה' להיות מאיר בחי' ימי עולם כו', והוא מבחי' חצר הפנימי' הפונה קדים כנ"ל שע"י שבת ויו"ט מאיר ג"כ בחול הארה זו כו'.(קיצור. עת לעשות היינו לחבר העת לשם הוי', כמו אחד ועד, וכענין וערבה כו' כימי עולם).
ו) וכן נת' ע"פ שובה ישראל עד כי בחי' מלכותו ית' נק' בשם עד כי עד הוא לשון נצחיות כמו לא תבושו ולא תכלמו עד עולמי עד בישעי' סי' מ"ה (ושם נז' ישראל נושע בה' תשועת עולמים והיינו ענין חוסן ישועות כו'), ולא שייך בחי' זו עולמות ונצחיות אלא בבחי' מלכותו ית' שהוא בבחי' וגדר הזמן מלך מלך וימלוך כו', וצריך להשיב בחי' עד הוא בחי' התגלות כבוד מלכותו למקורה ושרשה הוא אא"ס ב"ה ממש כו' להיות יחו"ת כמו יחו"ע בבחי' תרין רעין דלא מתפרשין כו' ע"י שתהי' יראת ה' על פניו תמיד כו' ע"ש באריכות. וזהו ג"כ פי' אמונת עתיך שתהי' בבחי' עד. אך בחי' שובה היינו מלמטה למעלה, ואמונת עתך זהו ע"י קיום המצות בכי"ו ובכל עת וכמ"ש ימים יוצרו ולו אחד בהם וכמ"ש בת"א סד"ה ואלה המשפטים בענין ימים יוצרו שהיומין הן הלבושים הנעשים להנשמה מהתומ"צ ואם חסר יום אחד בלא מצוה חסרה לבושא, דלכאורה אינו מובן הלא יוכל לעשות למחר שני מצות ומה ענינן ליומין דוקא, ומבואר שם כי התומ"צ כמו שהם למעלה הם אור בהיר וצריך להתגשם ולבא מלמעלה מהזמן בתוך הזמן ע"ש. והענין י"ל שהוא ע"ד הנז' כאן בענין מקדש ישראל והזמנים שהענין הוא שצריכים להמשיך גילוי אוא"ס ב"ה דירה בתחתונים אשר שם הוא בחי' זמן ומקום כנ"ל דשרש הזמן מבחי' מל' מלך מלך וימלוך וכן נק' מקום, וזהו"ע עושין רצוש"מ שממשיכים גילוי אוא"ס ב"ה הסוכ"ע בבחי' ממכ"ע הנק' מקום, ועד"ז הוא פי' מקדש הזמנים שממשיכים גילוי אא"ס ב"ה שלמעלה שיאיר בבחי' הזמן, וכענין ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד. וע' בתניא ח"ב פ"ז שזהו"ע שילוב הוי' באד', והמשכה זו הוא ג"כ ע"י המצות ועז"נ לכל זמן ועת לכל חפץ כו', וע"כ צ"ל קיום המצוה בכי"ו, וזהו ימים יוצרו להמשיך בכי"ו גילוי א"ס ב"ה מלמעלה מהזמן בתוך הזמן, והמקור לזה הוא בג' יו"ט כו' ומהם מאיר בכי"ו ע"י ג' התפי' שבכי"ו כמ"ש בענין להקריב לי במועדו, והנה ענין היומין מבואר בזהר ח"א דצ"ט א' רכ"ד א' רל"ג ב' ושם דף רכ"ד א' ועאל באינון יומין ואינון לבושי יקר, ופי' במק"מ בשם הע"ח שהם לבושי' דחשמ"ל לנר"נ שנפלו בחטא אדה"ר בק"נ וע"י תומ"צ הם מתבררי' כו', ועמ"ש מזה בת"א פ' חיי שרה בכ"י אדמו"ר נ"ע ומה שהביא שם מפ' פקודי דרכ"ט ויקהל דר"י, וי"ל ע"ד שהחשמ"ל דבינה נעשה מסך ולבוש לזו"נ דאצי' שבו וע"י יורדי' לבי"ע כך עד"ז הנשמות דבי"ע כשמתלבשי' בו נהני' מזו"נ דאצי' כו'. אך צ"ע דבפ' חיי שרה דקכ"ט ע"פ ואברהם זקן בא בימים באינון יומין עילאין משמע שהם ע"ס דז"א שנק' יומין עילאין, וכן פי' במק"מ בפ' שלח דק"ע ע"ב עמש"ש באינון יומין עילאין דמחדשי כו' וע' ח"ג מ"ב ב' ע"פ ימי חייה ודקנ"ט ב' והימים אינון דאשתמודען כו' ופי' במק"מ ו"ק דז"א ודרמ"ט סע"ב משכו יומין עילאין כו' פי' ספירות של זעיר כו', וכן מבואר בפ' שמיני דמ"א ע"פ מי האיש החפץ חיים אוהב ימים, מאן ימים אלא דא הוא שמא דמלכא קדישא דאחידא באינון יומין עילאין, ונראה הפי' שמא דמלכא קדישא היינו מל' דאצי' שנק' שם דאחידא באינון יומין עילאין היינו ו"ק דז"א וכמש"ש דמ"ב ע"ב בענין ימי חייה כנ"ל, וא"כ לפ"ז נ' דבא בימים היינו בו"ק דז"א והואע"ד לאשתאבא בגופא דמלכא, וכמשנ"ת ענין זה בת"א פ' יתרו בד"ה זכור את יום השבת ובד"ה אני ישנה גבי רעייתי, אך א"כ צ"ל איך ימים אלו הם נק' לבושי'. והענין י"ל כי יומין עילאין אלו נק' הכלים דע"ס דז"א דאצי', וע"י הכלים יוכלו ליהנות מאא"ס המלובש בהכלים, וכדרך שנת' בד"ה ת"ר נר חנוכה בש"א יום ראשון בענין פי' כי נר מצוה אספקלריא דנהרא, נמצא היומין נק' רק לבושי' לגבי האור דלאו מכל אינון מדות איהו כלל, וזהו ע"ד שנת' בת"א ס"פ לך לך בפי' בעצם היום הזה שהו"ע העצמות של היום הזה, ור"ל כי היום הזה היינו ז"א דאצי' שנק' יום ונק' זה ע"ד מרע"ה נתנבא בזה היינו בחי' אספה"מ, אמנם העצמות של בחי' ז"א היינו אא"ס המלובש בו ע"ד שנת"ל בפי' בי נשבעתי כו', וכן בגשמיות ביום מאיר השמש אשר שמש הוא בחי' יסוד אבא המאיר בז"א כדפי' הרמ"ז ר"פ בהעלותך ור"פ אמור בענין שמש צדקה, ומעתה יובן ענין שייכות המצות להימים דוקא, דכמו"כ למעלה המצות שרשן מא"א כי תרי"ג מצות דאורייתא עם ז' מצות דרבנן הם תר"ך עמודי אור דבחי' כתר, אך אעפ"כ הרי המצות נתלבשו בז"א דוקא כנודע בענין רמ"ח מ"ע שהם ט"ס דז"א טפ"ט כו' כמ"ש בת"א בד"ה ביאור ע"פ משה ידבר, ועמ"ש מזה בד"ה והי' לכם לציצית בענין וזכרתם את כל מצות הוי' כו' את כל מצותי, מצות הוי' הן כמו שהן בז"א דאצי' ומצותי נק' מצד שרשן בא"א, וע"ד הנז"ל בענין מועדי הוי' כו' אלה הם מועדי, והנה מצד התלבשותן בז"א יש להם שייכות לבחי' היומין דוקא כי ו"ק דז"א נק' יומין עילאין ונק' סדר זמנים ובהם וע"י יוכלו הנשמות שהם מבחי' זמן לראות ולהשיג הגילוי אור א"ס שלמעלה מהזמן וזהו שהיומין נק' לבושי', וזהו ימי שנותינו בהם שבעים שנה שפי' בזוהר ויחי דרי"ז ע"ב ששרשם מזו"נ דאצי' שהם ז"מ עליונות, והיומין דדורות הראשונות שחיו קרוב לאלף שנה נמשכו מא"א ולא מז"א כמש"ש דל"ז ע"ב, ולפי"ז אז היו הלבושי' מא"א כו' וממילא שהאור הנמשך ע"י הלבושי' הי' מע"ק וכנודע בפי' לבושי' כתלג חיור דפי' בלק"ת דקאי על א"א שהוא לבושי' דע"י, עכ"פ עכשיו שרש היומין הוא מז"א דאצי' שנק' ג"כ יומין עילאין, וזהו ימים יוצרו היינו ו"ק דז"א שנק' יצירה דאצי' וכן קאי על יומין של האדם ששרשם משם, ופי' יוצרו כנודע שהזמן הוא נברא, ולו אחד בהם הכתיב באלף והקרי בוי"ו והוא ע"ד מ"ש בזהר ס"פ וירא דק"כ ע"ב ע"פ בכל צרתם לו צר כתיב לא באלף כו' אע"ג דלאו בההוא אתר כו' להתם לעילא מטא כו' ע"ש. ועד"ז הפי' כאן דהימי' עיקרן ו"ק דז"א שזהו"ע ולו אחד בהם לו בוי"ו דוקא שהוי"ו הוא ז"א דאצי' נק' ו"פ ו' עולה ל"ו וכמ"ש ע"פ אלה פקודי המשכן כו', וזהו ג"כ ענין אחד בהם כי אחד היינו בז"א דאצי', אך עכ"ז מטא ג"כ לבחי' לא באלף היינו א"א וכנ"ל בפי' בעצם היום ובפי' בי נשבעתי, גם י"ל ולא באלף הם מל"ת ולו בוי"ו הם מ"ע וכדפי' בת"א בד"ה משה ידבר וע' בד"ה לך לך בענין ולו אנחנו כו'. אך להבין איך יסכים זה עם פי' דלעיל דיומין הם הלבושי' דחשמ"ל שמתבררים מק"נ, י"ל ע"ד שפי' בד"ה יונתי בענין והחיות נושאות כו' בחי' דמות כמראה אדם להעלותו לבחי' א"א, וע' מזה ג"כ בד"ה זכור את יום השבת לקדשו, וזהו"ע עלי' לו בוי"ו לבחי' לא באלף, כמו"כ ע"י היומין המתבררי' מק"נ ע"י התפי' שבמקום קרבנות תקנום שהם לברר נה"ב להיותוהחיות נושאות כו', עי"ז כשנעשה בכי"ו מעשה המצות גורם עליי' יומין עילאין דז"א לבחי' א"א וכנ"ל.
(קיצור. וזהו ע"ד שובה ישראל עד. אך שובה הוא מלמטה למעלה ואמונת עתיך היינו מלמעל' למטה ע"י המצות כי ימים יוצרו, ומה ענין יומין דוקא למצות, אלא שזהו להיות אמונת עתך ע"ד מקדש ישראל והזמנים, ובע"ח פי' שהיומין לברר ק"נ ובזהר בענין בא בימים משמע ע"ס דז"א, והיינו ע"ד לאשתאבא בגופא דמלכא, ויש בחי' בעצם היום הזה העצמיות של היום והוא אור הכתר הנמשך בז"א ע"י המצות, והיומין דז"א הם כלים ולבושי' להאור ע"י ספירה כאבן ספיר, ע"כ גם באדם צ"ל קיום המצות בכי"ו, וזהו ימים יוצרו ולו אחד בהם ז"א, ולא באלף א"א, ומ"מ זהו ע"י והחיות נושאות כו' בירור ק"נ כו' וזהו אמונת עתיך כו').
ז) חוסן ישועות, ע"ד הושיעני ואושעה שהוא כפל לשון. אלא הענין ע"ד מ"ש ברבות פ' בשלח פכ"ג כל השירות שנאמרו הם בל' נקבה כאשה שיולדת ואח"כ מתעברת כו' אבל לע"ל ישועה שאין אחריה עיבור וגלות כו', וזהו חוסן ישועות, וזהו הושיעני ואושעה, וכן בעבודה שלא יהיו ירידות כו', חכמת ודעת נת"ל, יראת ה' היא אוצרו, בבחיי ס"פ כי תבא האוצר של המלך דוקא ממה שמקבץ, וכן היראה אינה בידי שמים ולכך יקראנה אוצר כו' והמכוון כי ביטול היש זהו תכלית הבריאה כנודע מענין צחוק עשה לי אלקים כו', וגדולי' מעשה צדיקים בד"ה הבאים ישרש בהביאור, גם אמונת עתיך זה סדר זרעים זורע צדקות כו', והזריעה דוקא בארץ הוא בחי' אשה יראת ה' כו', ויש פי' שע"י אמונת עתיך ש"ס משנה עי"ז יבא ליראת ה', ושניהם אמת כי אם אין יראה אין חכ' ואם אין חכ' אין יראה כו', וכ"ז לפי' הרד"ק בענין אמונת עתיך, אבל לפרש"י אמונת עתיך זהו המצות התלוים בזרעים מועד. והנה ארז"ל ע"פ ויזרע יצחק בארץ ההיא אין זריעה אלא צדקה, גם ארז"ל במד"ר פ' בא פט"ו אברהם התחיל להאיר שנא' מי העיר ממזרח, בא יצחק והאיר שנא' ויזרע יצחק וכתי' אור זרוע לצדיק כו', כי הנה כמו בארץ יש כח הצומח להצמיח יש מאין ע' באגה"ק סד"ה איהו וחיוהי, כמו"כ בארץ עליונה וזאת המצוה כו' לעשות בארץ כו', וזהו תדשא הארץ דשא עשב כו' כמ"ש בזח"א די"ח ב' ובפ' ויקרא די"ב ע"א שהוא כנגד זכור את יום השבת שהוא יחוד העליון שצדיק יסוד עולם מושך האור זרוע וזורעו בארץ העליונה ועי"ז נעשה הצמיחה שיהי' הגילוי גם בבי"ע כמו למעלה כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה ששים המה כו' אחת היא יונתי כו', ואפ"ל ענין צמיחה באור זהו והי' אור הלבנה כאור החמה כו' שבעתיים כאור כו', וזהו שהצמיחה הוא חוסן ישועות שהו"ע ש"ע נהורין כי שבעתים כאור זה"י היינו שמ"ג פעמים כאור שנברא ביום ראשון כדפירש"י בפסחי' פ"ו דס"ח ע"א, ועם ז"ך אותיות התורה הוא ש"ע נהורין, ועמ"ש בפי' וכובע ישועה בראשו, ובמד"ר תרומה ר"פ ל"ה והיכן גנזו בג"ע שנא' אור זרוע לצדיק כו', וכ"כ עוד במד"ר פ' שמיני פי"א דקע"ז ד', וג"ע היינו כמ"ש באתי לגני אחותי כלה והוא מל' דאצי' שהאור זרוע ביסוד דנוק', והצמיחה יהי' הגילוי לתחה"מ כו' כמ"ש ע"פ הבאים ישרש יעקב יציץ ופרח כו' תנובה, ובמד"ר ס"פ שלח אור זרוע זהו התו', היינו כיביום חתונתו זו מ"ת כמו הטיפה כו' זרוע ע"י אור מים רקיע, והצמיחה גילוי טעמי תו' לע"ל, וע' זח"א דל"א פקודי דר"כ ע"ב ובהרמ"ז שם, ופי' והי' אמונת י"ל ע"ד והי' הוי' לי לאלקי' כמ"ש במד"ר פ' ויצא פ"ע נטל שיחתן של אבות ועשאן מפתח לגאולתן של בנים, שכל הנחמות נאמרו בלשון והי' והי' ביום ההוא יצאו מ"ח כו' וכמ"ש בלק"ת סד"ה והי' ביום ההוא יתקע כו', ועד"ז והי' אמונת עתיך חוסן ישועות כו', גם י"ל זריעת אור כי נר מצוה, והצמיחה גילוי אבוקה שצדיקי' לגבי שכינה כנר בפני אבוקה כו', ואבוקה ש"ע נהורין הנ"ל, ועמ"ש ע"פ וצדיק באמונתו יחי' שארז"ל במדרש בקהלת דצ"א ע"א ע"פ מה יתרון העושה אפי' צדיק חי העולמים מאמונתו הוא חיה כו' ויהרוג ה' כל בכור באמ"צ ואח"כ קדש לי כל בכור, היינו שתחילה האמין לכנ"י וגאלם ועי"ז אח"כ הם מוסיפים כח בגבורה שלמעלה כמ"ש תנו עוז לאלקי' והיינו שממשיכים מאא"ס במדות דאצי', וזהו קדש לי ע"ד שאו ידיכם קדש וברכו את הוי', וזהו מאמונתו שהוא מל' הוא חי' שממשיכים בז"א ג"ר הנק' חיים והחכ' תחי', ועד"ז י"ל פי' אור זרוע לצדיק היינו צדיק חי העולמים שזרע אור התו"מ בכנ"י שעי"ז יהי' הצמיחה כו', וא"כ הדברים ק"ו אם צדיק חי העולמים מאמונתו הוא חי כש"כ בכנ"י שצ"ל והי' אמונת עתך ועי"ז יהי' חוסן ישועות, והנה הישועה היא ג"כ להקב"ה כמ"ש במד"ר משפטים ס"פ למ"ד בפי' צדיק ונושע ומושיע אין כתי' אלא ונושע, וזהו כי קרובה ישועתי לבא יעו"ש, והיינו כי עכשיו הצדיק אבד הברכות שנמשכו לו מאי' עילאה בשביל כנ"י כמ"ש במא"א אות א' ס"ד וכמאמר השרוי בלא אשה שרוי בלא ברכה שנאמר להניח ברכה אל ביתך פ' הבע"י דס"ב סע"ב, ועפי"ז י"ל חוסן ישועות חוסן סדר נשים כי כל ענין סדר נשים הוא להיות שמירת הברית שלא יהי' פגם הברית ע"י נשים האסורים כו', ועמ"ש בענין גיד הנשה שהוא נגד ט"ב לשון שכחה כי נשני ה', נשיתי טובה, וכנ"י טוענת ותאמר ציון עזבני כו' שכחני אדם נושא אשה על אשתו כו', ולכן ע"י העסק בסדר נשים שיומשך היחוד בסט' דקדושה גורם תיקון גיד הנשה כ"א וזכרתי את בריתי יעקב, ואזכור את בריתי, זכרתי את בריתי אתך בימי נעורייך והקמותי לך ברית עולם, ור"ל כי כנ"י הנק' אשה תהי' בבחי' ביום ההוא תקראי אישי, וארשתיך לי לעולם, וזהו וברית שלומי לא תמוט, וא"כ יהי' צדיק ונושע שלא יהי' אובד הברכות כ"א אדרבה צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון ישגא, והיינו ג"כ חוסן ישועות חוזק הישועה, חכמת זה סדר קדשים י"ל עדיין קדושין וארשתיך לי אירוסין, ודעת זה סדר טהרות בחי' וידעת את ה', גם כמ"ש עפ"י הזהר ויגש דר"ז בענין כונן שמים בתבונה שעכשיו כל העליות ומוחי' חדשים נמשך מבחי' חכ' ולע"ל יהי' גילוי הכתר, וזהו ע"י ודעת זה סדר טהרות, גם ע"י הקרבנות העלי' מלמטה למעלה אך דעת המשכה למטה.
ענ"ל להעיר לענין ודעת זה סדר טהרות, דאיתא ספ"ב דחגיגה יוחנן בן גודגדא הי' אוכל עטה"ק כל ימיו והיתה מטפחתו מדרס לחטאת, כי יש ה' מעלות חולין מעשר תרומה קדש חטאת, הנה ג' ראשוני' כנגד נפש רוח נשמה, חולין בעשי' נפש, מעשר יצי', תרומה בבריאה נשמה דבינה מקננא בבריאה והיא נשמה, וכן ישראל לוי כהן הם נר"ן כמ"ש בענין מאה ברכות הישראל נותן מעשר ללוי כו', ור"ת ג' הנ"ל הוא כלי, קדש באצי' חי', חטאתפרה אחכמה והיא רחוקה ממני ממשיך ח"ס בחי' קדה"ק ועז"נ וזרקתי עליכם מים טהורים כו', וא"כ זהו ההפרש בין חכמת זה סדר קדשים בחי' קדש חכ' כנ"ל, אכן ודעת זה סדר טהרות זהו כענין הטהרה שע"י מי חטאת כו'.
בס"ד, נא' א' דשבועות.
הנה* כתי' כי לא מחשבותי מחשבותיכם. ומבואר במ"א שאינו מובן לפי פשוטו כי מילתא דפשיטא היא שאין ערוך מחשבותינו המלובשות בגוף לגבי מחשבתו של הקב"ה שאין לו דמות הגוף ואינו גוף ח"ו. והענין הוא כי הנה באדם הרהור דהיינו מחשבה לא עביד מידי, כי הנה המחשבה נק' נהר כנודע בפי' ונהר יוצא מעדן, והיינו דכמו שהנהר שנובע מן מקורו והולך בתמידות לא ינוח ולא יעמוד, כך המח' היא נובעת בתמידות ממקורה מהשכל ולא תנוח אפילו רגע שתמיד תשוטט מחשבת האדם באיזה דבר, ואעפ"כ לא תפעול שום פעולה מורגשת ולא תעשה רושם כלל ולא כמו הדבור והמעשה, כמו עד"מ כאשר ידמה אדם במחשבתו להוות ולעשות איזו מציאות שיהי' הנה מחשבתו לא תפעיל, ואף אם ידמה ויצייר בשכלו צורת המציאות אשר ברצונו להוות עכ"ז והיה כלא הי' עד יפעל ויצא לפועל ע"י כח המעשה דוקא או ע"י הדיבור שמצוה לאחרים לעשות, ונמצא המח' אין לה כח לפעול ולעשות כמו הדיבור והמעשה שעיקר הפעולה אינה אלא ע"י המעשה דוקא או הדבור (וזהו דהרהור לא עביד מידי שהמח' היא בחי' אין לגבי הדיבור והמעשה שהם היש והעיקר וכדלקמן), ואין כן למעלה במחשבתו ית' שהמח' דייקא היא תפעול (והיא היש) כי כאשר עלה במחשבתו ורצונו להוות ולהאציל האצילות, הנה אז נאצל ונתהוו ממש ע"י מח' זו כו' וכמ"ש כל זה בפרדס שער הצחצחות פ"ג, ואדרבה שם נהפוך הוא שהתהוות המציאות שע"י מח' הוא הרבה גבוה במעלה ומדריגה מהמציאות שנתהוו ע"י הדיבור, שהרי ידוע מענין צופה ומביט עד סוף כל הדורות במח' אחת, ששם הוא למעלה מבחי' וגדר זמן, וכמ"ש בזהר שבמח' אחת נבראו כל העולמות אבי"ע, וגם תחה"מ ואלף הז' וכל העליות הכל נמדד במח' זו שממנה התהוותם, אך כשבא השפע בבחי' הדבור הוא שנתצמצם האור בבחי' מיעוט אחר מיעוט ובבחי' התחלקות עד ששם נעשה ונתהווה בחי' זמן להיות שנים וחדשים וימים כו', וכמ"ש בתניא ח"ב פ"ז שהתהוות הזמן הוא רק מבחי' מל' שהוא דיבור העליון אבל בבחי' המדות דאצי' שלמעלה מהדיבור כתיב כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול, שכולל אלף שנים ביום א', עד שבמח' עילאה הוא למעלה מהזמן הנ"ל ג"כ, שהרי צופה ומביט עד סוף כל הדורות במח' וסקירה אחת [וע"ש מזה בפ' בראשית בד"ה צאינה וראינה], נמצא מובן מזה שלמעלה עיקר ההתהוות הוא מבחי' המח' דייקא, עד שגם כל מציאות כשעלה במח' ונתהווה שם עי"ז הנה יש בו חיות ואור יותר הרבה מכמו שהוא מהותו ומציאותו כשנמשך אח"כ למטה ע"י דיבור כו' להתהוות בבי"ע, שהרי מה שנמשך ונתהווה ע"י הדיבור ירד ונמשך תחת הזמן ממש משא"כ מה שהוא מבחי' מחשבה הוא למעלה מזה כו'.וזהו כי לא מחשבותי מחשבותיכם שבאדם גשמי נראה מחשבתו נחשבת לאין שלא יומשך ממנה שום התהוות מחמת דקותה, ומה שהולך ומתעבה לבחי' הדיבור ומעשה נחשב יותר ליש שמהם יומשך התהוות דבר, אבל מדת הקב"ה אינו כן שהוא ית' הסוכ"ע הוא היש ואין בלתו ומה שהולך ומתפשט יותר בעולמות עליונים ותחתונים הוא נחשב יותר לאין כי הכל בטל נגדו וכולא קמי' כ"ח, לכן כמ"כ בענין מחו"ד שלו ית' שהם הארות והתפשטות אלקותו ית' הנה המח' הוא בחי' יש, וע"ז נאמר להנחיל אוהבי יש, וממנה עיקר ההתהוות עד שהדיבור נחשב לבחי' אין וכלא חשיב לגבי מחשבה זו כו' ועמ"ש מזה במ"א בד"ה ויהי קול מעל לרקיע [ועמ"ש עוד במ"א בענין מ"ש כל אשר חפץ ה' עשה וכתי' בדבר ה' שמים נעשו, ושם נת' ג"כ דעיקר ההתהוות הוא מבחי' חפץ ה' ורצונו העליון והוא בחי' מח' הנ"ל, בביאור ע"פ יביאו לבוש מלכות בד"ה להבין ההפרש כו'].
והנה ישראל עלו במח' הנ"ל והוא הנק' מחשבה הקדומה וכמארז"ל בבראשית רבה פ"א מחשבתן של ישראל קדמה לכולן. והענין כי תכלית הבריאה והתורה והמצות הוא להיות לו ית' דירה בתחתונים דהיינו שיהי' גילוי אור א"ס ב"ה למטה דייקא, ולא בשביל הגילוי באצילות כי הרי באצילות בלא"ה איהו וגרמוהי חד בחי' ביטול כו', אמנם בי"ע שהם יש ודבר נפרד וע"י תומ"צ ממשיכים בהם ג"כ בחי' דירה והשראת אור א"ס כמו באצילות, זהו תכלית הבריאה [וכענין צחוק עשה לי אלקי' כו', ועמ"ש בד"ה ששים המה מלכות בענין אור זרוע כו' ועמ"ש בביאור ע"פ כי כאשר השמים החדשים ובד"ה לא הביט און ביעקב] ואיך נעשה זה ע"י התומ"צ. הענין כי רמ"ח מ"ע הם רמ"ח אברים דמלכא פי' אברים היינו כמו עד"מ ע"י האבר נמשך ומתגלה אור וחיות מהנפש כח הראי' בעין כו' כך למעלה ע"י ע"ס דאצי' נמשך ומתגלה אא"ס ב"ה ממש, וזהו ענין איהו וחיוהי וגרמוהי חד ולכן הם הנקראים רמ"ח אברים דמלכא והן הן ג"כ המצות כי תפילין הם המשכת אור א"ס בחב"ד כו' צדקה וגמ"ח בחי' חסד כו' וחשבון רמ"ח אברים ורמ"ח מ"ע היינו לפי שז"א הוא בעל ט"ס [כמ"ש במ"א בד"ה אלפי שנאן בפ' יתרו וע' בזהר נח דס"ה א' ובע"ח שער א"א פ"ב] חב"ד חג"ת נה"י וכל אחת כלולה מט', הרי ט' פעמים ט' עולה פ"א, וכל בחי' יש בה ג' כלים ראש תוך סוף הרי רמ"ג, וה"ח המגדילים הרי רמ"ח. והנה ענין מ"ת שהוא התלבשות המצות עליונים רמ"ח אברין דמלכא מה שהקב"ה מניח תפילין כו' במצות גשמיות תפילין בקלף ודיו וציצית בצמר וכן סוכה ולולב כו' ושאר כל המצות, היינו שע"י קיום המצוה בגשמיות ממשיכים אור א"ס ב"ה המתגלה ברמ"ח אברים דמלכא שיתגלה למטה ממש בעשיה היינו ע"י תפילין ממשיכים בחי' חכמה וע"י צדקה בחי' חסד כו' עד שיד האדם הנותן צדקה תהי' בחי' כלי לגילוי אלקותו ית', כמו שחסד דרועא ימינא שבאצילות הוא כלי לגילוי אור א"ס דאיהו וגרמוהי חד, כך יהי' גילוי זה ממש בבי"ע. וזהו ענין דירה בתחתונים שנעשה ע"י קיום התומ"צ שהן רמ"ח אברים דמלכא הנק' ז"א דאצי' שעי"ז נמשך גילוי זה שבאצי' גם בעשי' ממש (ועמ"ש ביאור ענין זה ע"פ משה ידבר בפ' יתרו, ועמ"ש ע"פ והיה לכם לציצית בפ' שלח בענין וזכרתם את כל מצות כו' ע"ש), אך איך יהי' התקשרות האצילות עם העשי' גשמיות והרי אין ערוך זה לזה, ואיך יומשך ע"י המצות מעשיות גילוי האצי' עליון כו'. אך הענין הוא מפני שישראל עלו במחשבה הקדומה, ומפני זה כשישראל עושין המצות הם ממשיכים ומקשריןהאצילות הרוחני בעשי' הגשמיות, לפי שבחי' מחשבה הקדומה הוא מבחי' סוכ"ע דאצי' ועשייה שוין נגד בחי' זו כי היא כוללת כולן יחד שהוא בחי' א"ק שהוא כתר הכללי דאבי"ע, ולכן אצילות ועשי' שוין לגבי בחי' זו, ועמ"ש מזה בד"ה למנצח על השמינית כו', ולכן יכול לקשר ולחבר האצי' עם העשייה אעפ"י שהם רחוקים זה מזה בתכלית. ויובן זה ג"כ עד"מ באדם, דהנה אנו רואים באור וחיות הנפש המלובש באברי הגוף שבכל אבר מלובש כח פרטי כמו ראיה שמיעה ריח טעם ודיבור שכח הראי' מלובש בעין וכח השמיעה באוזן כו' כל אחד הוא בחי' ומדריגה בפ"ע, אבל המח' הנה מקושרים ואחוזים בה כל האברים והכחות שבהן מהראש עד צפורן הרגל שהרי ירגיש במחשבתו כל הנפעל ברמ"ח אברים וגם כל האברים בטלים למחשבתו והיא מושלת על כולן וגם היא שורה בכולן ומקפת אותן, שהרי מיד כשעולה במחשבתו לנענע רגלו תומ"י תתנענע הרגל בלי שום שהיית זמן כו' [ועמ"ש מזה במ"א בד"ה להבין מפני מה יו"ט דפסח ובביאור ע"פ ויקח קרח בן יצהר כו']. והנמשל מזה למעלה דהשתלשלות העולמות אבי"ע כל בחי' הוא פרט בפ"ע, וע"כ בין אצילות לבריאה יש פרסא כו', והוא כמשל כח הראי' בעין שהוא מובדל מכח ההילוך שברגל, וגם יש פרסא מפסקת בין אברי הנשימה לאברי המזון דהיינו חצר הכבד כו', אבל בחי' מח' הקדומה היא כוללת כולן יחד, ולכן רגלי א"ק נמשכים גם בעשיה ואין הפרסא חוצצת בפניו כו', וע"כ נש"י שעלו במח' זו יש להם הכח לקשר ולחבר האצילות עם העשייה ע"י התומ"צ להמשיך בחי' רמ"ח אברים דמלכא בעשיה ממש כנ"ל, ולכן נאמר בכל התורה דבר אל בנ"י כו' צו את בנ"י כו', [ומזה יובן שרש ענין המבואר במ"א סד"ה זכור את יום השבת לקדשו בענין זכור ושמור בדיבור א' נאמרו כו' ע"ש, והיינו ע"י גילוי בחי' כתר שהוא בחי' א"ק שכולל אפילו אצילות ועשייה יחד ממש כנ"ל, ועמ"ש בד"ה צאינה וראינה שבפ' בראשית בענין אשר לשלמה כו' גם בד"ה שיר השירים אשר לשלמה ובד"ה שחורה כו' בענין כיריעת שלמה, עוד נת' כה"ג גבי קי"ס שלהיות הפך ים שהוא עלמא דאתכסייא ליבשה עלמא דאתגליא הוא ע"י המשכה מבחי' הגבוה משניהם דים ויבשה שוין שם כו' ועד"ז הוא כאן].
וזהו ותורה שם בישראל שמהם נמשכת התורה, כי התורה היא חכמה עילאה דאצי' וח"ע היא ראשית הגילוי שבאצילות חח"ן קו הימין כו' והוא מקור רמ"ח אברים דז"א כו' והיא מקבלת ונמשכת מבחי' א"ק כו', וזהו בראשית בשביל ישראל שנק' ראשית, היינו בחי' ראשית שבישראל שהוא שרשן במח' הקדומה, שבחי' זו נקרא ראשית שע"ז אמרו מחשבתן של ישראל קדמה לכל, שכדי להיות גילוי זה בנשמה המלובשת בגוף הוא ע"י התורה. כי הנה בישראל יש ב' בחי' הא' מציאותן ושרשן במח' הקדומה ונק' ישראל דלעילא, והוא חלק הנשמה שלמעלה מהתלבשות בגוף אלא בחי' מקיף כו', והב' הוא הנק' ישראל זוטא וכנס"י היינו מקור הנשמה המתפשטת המתלבשת בגוף ומקור זה הוא בחי' מלכות דאצילות ונק' ג"כ אימא תתאה ומטרוניתא, והנה בחי' מלכות דאצילות היא סופא דכל דרגין וכדי שיומשך בה האור מבחי' כתר שהוא בחי' א"ק מח' הקדומה הוא ע"י ח"ע שהיא התורה כו', וע"ז אמרו ישראל מתקשראן באורייתא כו', וזהו א"ת בניך אלא בוניך שנש"י שהם בניך דבחי' מלכות דאצי' שהרי ממנה לוקחה חלק הנשמה המתפשטת בגוף, הם ג"כ בוניךדבחי' מלכות דאצי' והארה שממנה המלובשת בגוף, והיינו מצד שרשן במח' הקדומה שעי"ז ותורה שם בישראל, והם העושים התורה וממשיכים הגילוי בבחי' חכמה עילאה ומחכמה עילאה במלכות דאצילות כו', ולכן בחינת בוניך היינו דוקא ע"י עסק התורה וכדכתיב בחכמה יבנה בית, והיינו שכדי להיות ההמשכה מבחי' מח' הקדומה הנ"ל במל' דאצילות הוא ע"י התורה דייקא שהיא בחי' ח"ע כו'.
[הג"ה אבא יונק ממזלא כו' ועמ"ש בד"ה באתי לגני. והנה ככל הדברים האלה מבואר ג"כ בזהר פ' ויחי דרמ"ה סע"א וע"ב תלת נשמתין אינון כו' חד נשמתא עילאה דלא אתפס כו' נשמתא אחרא נוק' כו' נשמתא אחרא היא נשמתהון דצדיקייא לתתא נשמתהון דצדיקיא אתיין מאינון נשמתין עילאין מנשמתא דנוק' ומנשמתא דדכורא. ופי' שם בזהר הרקיע חד נשמתא עילאה הוא א"ס שבא"ק המתלבש בע"ס דאצי' ואיהו וגרמוהי חד, ונשמה זו נק' נשמה לנשמה, נשמתא אחרא הוא מל' דאצי' נשמה לבי"ע וע"ס דבי"ע נעשין גוף אליה, ונשמות הצדיקים כלולים מב' נשמות הנזכר, והיינו כנ"ל שיש בהם מבחי' נשמה לנשמה שמא"ק והוא בחי' מזלייהו דנש"י, ויש בהם ג"כ מנשמתא שמבחי' מל' דאצי' שהיא נשמה לבי"ע וזהו הנשמה המתלבשת בגוף כו', וע"ד מש"ש בזהר ומינייהו אחידא גופא כו', ומש"ש והאי אתעטף כו' מובן שהתחברות נשמתא עילאה דלא אתפס כו' במל' דאצילות והיינו ע"י התלבשותו באו"א והיינו כמבואר לעיל שזהו ע"י עסק התורה דמחו"ב נפקת, ועמ"ש עוד מענין ב' בחי' הנ"ל שיש בהנשמה ע"פ כי תצא כו' וראית בשביה אשת יפת תואר כו'].
וזהו ענין רעייתי יפתי, רעייתי הוא ע"י עסק התורה לכו לחמו בלחמי כמו מזון עד"מ הוא מקשר ומחבר חיות הנשמה להתפשט בתוך הגוף כו', כך ע"י התורה נמשך התלבשות אור א"ס ב"ה בח"ע כו' [והיינו המשכת נשמתא עילאה שבזהר הנ"ל שיומשך בכל הע"ס דאצילות כנ"ל]. וביאור ענין יפתי שהם המצות שנק' לבושים כענין יביאו לבוש מלכות כו', וזהו יפתי שעושה בחי' לבושים יפים כו' משא"כ בחי' אלביש שמים קדרות כו', והענין הוא כי מבחי' כתר שהוא ארך אפיים מאריך אף כו' כי קמי' כחשיכה כאורה כו', א"כ גם החיצונים יוכלו לקבל יניקה, כי שממית בידים תתפש כו', וכענין שאמר אברהם לו ישמעאל יחי' לפניך [ועמ"ש סד"ה להבין מ"ש בהגדה מצה זו ובפ' וישלח בד"ה ויאבק איש עמו ובפ' לך לך בד"ה אנכי מגן לך, וע' בלק"ת ס"פ וישלח כי א"ק הוא ראשון המקבל שפע מא"ס, והנה דע כי נשתלשל ממנו ניצוץ א' נחלק לב' מוח וקליפה כו' ע"ש], ולכן כדי שיומשך השפע רק לסטרא דקדושה ולא לחיצונים, זהו ע"י מעשה המצות שמהם נמשך בחי' לבוש מלכות שהוא הלבוש היפה שכשנמשך ע"י לבוש זה שממעשה המצות נמשך רק בסט' דקדושה כו' המקבלים עליהם עול מלכות שמים כו', וכמו הלבוש שמגין על האדם להצילו מהשרב והגשמים כך לבוש הנ"ל הוא המגין מיניקת החיצונים כו', ולכן אמרו רז"ל כל האומר אין לי אלא תורה אפילו תורה אין לו אלא תו' וגמ"ח לפי שע"י המצות דוקא נמשך לבוש הנ"ל, משא"כ בתורה לבד הרי לפעמים נאמר אלביש שמים קדרות, שמים אש ומים רצוא ושוב הוא בחי' תורה מימינו אש דת כו' ב"ש וב"ה כו', ולפעמים ח"ו יכול להיות מלובשיםבקדרות יניקת החיצונים מהמדות אש ומים חו"ג כענין אברהם שיצא ממנו כו', אבל ע"י מעשה המצות נעשה בחי' יפתי לבוש מל' כו'.
הג"ה (ועיין בזהר פ' בלק דר"ד ע"ב ע"פ בוקר אערך לך ואצפה כו' אתא דוד ואתקין האי בוצינא חופאה להאי בוקר דיוסף לאתחפאה בי' כו' כד"א ויצפהו זהב טהור, והיינו שדוד תיקן בחי' מל' דאצילות לבוש וכיסוי להאי בקר דיוסף כו' ע"ש ונת' במ"א. וזהו ג"כ מ"ש ויגש אליו יהודה ויאמר בי אדוני, פי' בי יומשך השפע מבחי' יוסף כי יהודה הוא ג"כ בחי' מל' והרי זהו דייקא הכלי והלבוש כו', ועמ"ש מזה ע"פ ויגש, וע' עוד בזהר פ' אחרי דנ"ח ע"ב גבי בגין כך לא יטעי לחברא עת אחרא לגבי מלכא כו', בזאת יבא כו' וד"ל ודף ע"ד ב' גבי וכדין לבשו שמים קדרות ומק"מ שם, ועיין בפרדס שכ"ה פ"ו ע"ש. וזהו ואתחנן אל ה' בעת ההיא ואתחנן הוא המשכה שע"י התורה כמ"ש במ"א והמשכה זו צ"ל בעת ההיא שהיא בחי' מל' כו' והוא בחי' המצות שעליהם נאמר ועת לכל חפץ כו' כמ"ש במ"א בד"ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע, ושם נת' ג"כ איך המשכה זו להיות מלך העולם נמשך ע"י המצות וכמשנ"ת ג"כ בד"ה תקעו בחודש שופר כו' ע"ש. ויובן עוד ענין לבוש שעם היות הלבוש מעלים ומסתיר להיות בחי' עולם מלשון העלם כו', הנה שרשו ממקום גבוה מאד וכענין שנת' במ"א בפ' לך לך בד"ה והבדילה הפרוכת גבי ולהבין ענין חשמל זה כו', וגם בד"ה ענין לך לך גבי וידבר שלשת אלפים משל כו', ועוד נת' זה במ"א בפי' השמים כסאי כי בחי' יחידה שאין לה כלי היינו כתר שסובב ומקיף מראשו ועד רגלו ומבדיל בין אצי' לבריאה ונעשה פרגוד ומסך, ור"ל ששרש הפרגוד והמסך שהוא הלבוש הנ"ל שרשו מבחי' יחידה וכתר, וזהו השמים כסאי כי שמים פי' ג"כ מקיפים ומהם נמשך הכסא כס א' לבוש ומסך הנ"ל, וע' בע"ח שער כסא הכבוד שהכסא נמשך מאורות המתנוצצים מכח"ב, וז"ש בתניא פרק נ"ב ומהו הלבוש כו' ע"ש שהלבוש שרשו גבוה יותר, ועוד יובן ענין זה ממ"ש בפ' חיי שרה בד"ה להבין ענין מה שאמרו רז"ל כו' גבי מש"ש והענין דכתיב ויבא משה בתוך הענן כו' כמ"כ תומ"צ כו' ועד"ז יובן ענין יפתי כו', וזהו יפיפית מבני אדם כו' שע"י קיום המצות כו' עושים לבושים יפים למלך מלכי המלכים הקב"ה, א"כ כביכול מה שיפיפית הוא מבני אדם, כן פי' הגאון החסיד ר' לוי יצחק זצ"ל מבארדיצוב והיינו מ"ש יפתי. ועמ"ש סד"ה ועשית בגדי קדש שבלבושים אלו שממעשה המצות יש ג' בחי' ומדריגות, והנה מבואר במ"א שיניקת החיצונים הוא בב' אופנים הא' מלמטה מחמת ריבוי הצמצומים וההסתר כו' והב' ע"י אם תגביה כנשר כו' שרוצים לקבל מבחי' דקמי' כחשיכה כאורה כנז' לעיל. והנה התיקון לב' יניקות אלו הוא ע"י לבושים דמעשה המצות, והנה התיקון לבחי' הא' פשוט הוא שנמשך ע"י לבוש מל' דאצילות אין להם יניקה יתירה מלמטה, אך התיקון לבחי' הב' היינו כמש"ש שיש מדריגה עליונה בלבושים דמעשה המצות וע"ז נאמר ועשית בגדי קדש לאהרן שמשה הוא העושה אותם כו', וענין לבוש זה מבואר בפע"ח שער י"ב פ"ח כי ממדה ו' ואילך כו' מתלבש בשמנה בגדים כו' נמצא כי התיקון ו' מתלבש כו' ע"ש, הביאו הרמ"ז בפ' אמור דפ"ח, וע' מזה בזהר הרקיע בפ' משפטים בדצ"ה, ותיקון ו' היינו כי חפץ חסד הוא, ולכן ע"ילבושים אלו שמלבישים לבחי' כי חפץ חסד הוא גורם שיומשך בחי' חסדו הגדול הזה רק לסטרא דקדושה ולא למקום שאינו ראוי כו' ונמצא שע"י לבושים דמעשה המצות נעשה תיקון גם לבחי' יניקה הב') ע"כ הג"ה.
אך להיות המשכת אור א"ס בחכמה עילאה ע"י התורה ולהמשיך ע"י מעשה המצות בחי' לבוש הנ"ל צריך להקדים בחי' קומי לך לעצמך דהיינו לבחי' הנשמה שלמעלה כו' והיינו ע"י ק"ש ותפלה. והנה הכתיב לכי בכף יוד כו', והענין כי הנה בחי' מחשבה הקדומה הוא בחי' ממוצע בין עצמות אור א"ס לנאצלים להיות כי מחה"ק היא בחי' מקיף וסובב כל ההשתלשלות וכוללם יחד שע"י מח' זו הוא התהוותם כו' נמצא מח' זו היא בחי' אור כללי הכולל כל פרטי ההשתלשלות, ובעצמות אור א"ס לא שייך כ"ז שאין שייך ח"ו לומר בו שהוא מקור וכלל שכולל חיות העולמות שהוא מרומם ונשגב מגדר העלמין לגמרי והי' יכול להיות רבוא רבבות השתלשלות באופנים אחרים כו', וריבוא רבבות ספירות שלא ממהות הספי' הנאצלים, כמ"ש ע"פ יביאו לבוש מל' ע"ש בד"ה להבין ההפרש כו' ועמ"ש בפ' בשלח סד"ה להבין ענין לחם משנה, וגם אין שייך לומר באור א"ס שהוא מקיף וסובב כל עלמין כו' כנודע, ולכן כדי שיתהוו פרטי העולמו' מעצמות אור א"ס הוא ע"י בחי' מח' הקדומה שהוא בחי' התהוות אור כללי הכולל כל ההשתלשלות יחד כו' והרי הוא כלל של הפרטים כו' כי מח' הקדומה היינו בחי' א"ק והוא בחי' כתר דאבי"ע כמ"ש בע"ח שער מ"א פ"ד, ומבואר יותר בשערי קדושה להרח"ו ח"ג שער א' וז"ל א"ק קוצו של יו"ד והיא הספירה העליונה מכולן ונק' כתר עכ"ל, ולכן נק' מח' הקדומה בחי' הממוצע ע"ד שנת' באריכות בע"ח שער מ"א פ"ג שהכתר הוא הממוצע בין המאציל לנאצלים ע"ש.
והנה הממוצע יש בו מבחי' היותר תחתונה שבמאציל ומבחי' היותר עליונה שבנאצלים ועי"ז מתחבר אור המאציל בנאצלים, וזהו ענין אות כ', והיינו כי הכ' הוא מספר עשרים דהיינו שיש בו ב"פ ע"ס א' בבחי' תחתונה שבמאציל שנמשכה להיות בחי' כתר לנאצלים שכיון שנמשכה להיות נשמה לשרש האצילות ע"כ שייך לומר בה בחי' ע"ס, וזהו הנק' ע"ס הגנוזות, משא"כ במאציל עצמו כנ"ל, והב' ע"ס שרש הנאצלים וכמ"ש בע"ח שא"א שהוא שרש הנאצלים כולל כולם כו', וכמ"כ בבחי' עתיק שהוא בחי' תחתונה שבמאציל יש ע"ס כו', וכללות שניהם הוא בחי' הכתר, ולכן נק' כף. וגם עוד יש טעם למה נק' כף שהוא מלשון כף היד שנק' כן ע"ש שכופף אותה ונעשית כמו חלל באמצעו והיד מקפת וסובב את הדבר שבתוכה וכמ"ש שמות ד' ויהי למטה בכפו, בעודה בכפו יבלענה בישעי' סימן כ"ח וכך בחי' מח' הקדומה מפני שמקפת כל ההשתלשלות דאבי"ע והם מוקפים ממנה לכן נק' כף, וזהו שנאמר ומתחת זרועות עולם דלכאורה אינו מובן איך שייך ענין זרועות מתחת העולם, אלא הענין שהוא בחי' סוכ"ע שהוא עד"מ זרוע וידו הכפופה שמקפת הדבר מכל צד כו', וזהו ג"כ פי' כתר לשון כותרת ולשון כתרו את בנימין שהוא ענין הקף וסיבוב כו' זהו ענין הכף, וענין היו"ד הוא בחי' חכמה דאצילות ראשית הגילוי מבחי' כתר כו', וזהו קומי לך היינו שאומר לבחי' כנס"י מל' דאצילות קומי לך לשרשך העצמי והכתיב לכי היינו לבחי' כ' ויו"ד הנ"ל שהן שרשך כי ישראל עלו במח' כו'.(הג"ה וזהו מראש מקדם נסוכה מראש היינו ח"ע כי ראשית חכמה ומקום היינו מחשבה הקדומה, וי"ל שהן ב' מקיפים חי' יחידה כו'. ועפי"ז י"ל פי' זה יתנו כו' מחצית השקל בשקל הקדש עשרים גרה השקל, כי שקל הקדש היינו מה שקדש העליון נמשך בבחי' משקל עד"מ שהוא ע"י צמצום ומקום פנוי ואח"כ נמשך רק קו והארה כו' והיינו כדי שיהי' מקור להתהוות העולמות סוכ"ע וממכ"ע, וכללות שקל הקדש הזה הוא עשרים היינו בחי' כף ב"פ ע"ס כנ"ל. והנה כתיב אחור וקדם צרתני ותשת עלי כפכה, ואיתא בזהר הרקיע בפי' הספ"ד פ"ה כפכה כף שלך, ור"ל בחי' כף הנ"ל שהוא בחי' מחשבה הקדומה שמשם שרש הנשמה כו', ואפשר שזהו ג"כ ענין שני יודין דבתיבת וייצר את האדם עיין מזה באדרא דנשא דף קמ"א ע"ב, אך הנשמה יש בה אחור וקדם, שהרצון נק' אחור לגבי בחי' התענוג אהבה בתענוגים וכמ"ש בד"ה ואהי' אצלו אמון כו', ושרש דשרש ב' בחי' האלו הם מב' בחי' ע"ס שבכף הנ"ל שהן ג"כ רצון העליון ומקור התענוגים כו', והנה בחי' אהבה בתענוגים לא כל אדם זוכה לזה וכמ"ש בתניא פרק י"ד כו' אבל בחי' האהבה והרצון לה' זהו חובה על הכל וכמ"ש בפ' כי תשא ע"פ זה יתנו כו' ובאגה"ק ע"פ מה יפית ומה נעמת כו' וזהו זה יתנו כו' מחצית השקל וברע"מ ר"פ תשא דמחצית השקל הוא י', והיינו כמ"ש בתניא פי"ח שזהו בחי' החכ' שבנפש כו' ע"ש. ע"כ הג"ה).
והנה ענין קומי לכי היינו ע"י התפלה שנק' סולם כו' וראשו מגיע השמימה לבחי' כף הנ"ל סוכ"ע, והענין כי התפילה יש בה מהארת בחי' שבת, והנה בשבת יש באדם נשמה יתירה וענין הנשמה יתירה היינו כי בשבת הוא עליי' המל' עד שבמנחה דשבת הוא במקום אבא ממש ונמשך לה שם מבחי' כתר כו' והיינו בחי' סוכ"ע ומחשבה הקדומה ומשם נמשך נשמה יתירה לכל נש"י שבגוף היינו שמאיר בהן בחי' שרשן שבמח' הקדומה ועמ"ש מענין זה בד"ה ויקהל משה את כל עדת בנ"י כו' ע"ש, וזהו ענין קומי לכי לבחי' כף יו"ד ח"ע וכתר כו', וז"ש בפע"ח שער השבת פרק כ"ג בפי' כי מאתך היא מנוחתם מאת ך' שהיא הכתר משם מנוחתם עתה כו', והנה הארה מבחי' גילוי זה דבשבת נמשך ג"כ בכל יום בשעת התפלה כו' כנ"ל, וזהו שעל התפילה נאמר קומי לכי, ועי"ז אח"כ תהי' רעייתי יפתי להמשיך האור מלמעלה למטה ע"י תומ"צ כו' וכמש"ל, ועמ"ש סד"ה ויקהל משה הנ"ל שזהו ענין שאמר משרע"ה לישראל תחלה שמירת שבת ואח"כ מעשה המשכן שזהו כמ"ש כאן בענין קומי לכי ואז אח"כ בחי' רעיתי יפתי כו', והנה זה הפסוק נא' על יציאת מצרים, לפי שאז הי' גילוי אור א"ס בכנס"י כמ"ש וה' הולך לפניהם בעמוד ענן יומם ובעמוד אש לילה וכמ"ש בזהר פ' בלק דקצ"א ע"ב וה' זקיף טעמא לעילא כו' ועי"ז היו יכולים להיות בבחי' קומי לך, ועמ"ש מענין זה ג"כ בפ' בשלח סד"ה וה' הולך לפניהם, וזהו כי הנה הסתיו עבר הגשם חלף כו', אבל בגלות אין כח לכנס"י לעלות בבחי' קומי לך לשרשה העצמי מחמת שירדה בסתר המדריגה כו' ונק' סוכת דוד הנופלת (ועמ"ש בד"ה כי ההרים ימושו מענין זה) הנה לזה הוא אומר עצה לאופן עלייתה גם בהיותה בסתר המדריגה והוא ע"י הראיני את מראיך, שישים אל לבו איך שההסתר הוא כדי להיות בחי' או"ח שנמשך דוקא מחמת ההסתר כו', שבחי' או"ח הוא תוקף האהבה יותר מבבחי' קומי לך, וע"ד בע"ת שבמקום שבע"ת עומדים אין צדיקים גמורים כו' וכעניןמ"ש ע"פ ואני אראה בשונאי ע"ש היטב בענין שהתפלל דוד כן בקדש כו', ומזה נמשך כי קולך ערב קולך היא התורה שהוא המשכת אור א"ס מלמעלה למטה כנ"ל בענין רעיתי, אך מחמת הירידה בסתר המדרגה שעי"ז נעשה בחי' או"ח הנ"ל יומשך שיהי' ההמשכה ע"י התורה מבחי' עליונה יותר מבחי' ההמשכה שע"י קומי לך רעיתי כו', ועמ"ש כה"ג סד"ה לסוסתי שלפי שבגלות הירידה יותר למטה ביומין דחול ע"י מרכבה דסוסים שנזכר בזכרי' עי"ז העלי' יותר שהסוס רץ למעלה מעלה כו' ע"ש, וזהו ענין כי קולך ערב דהנה רעייתי היינו ישראל מפרנסין שהתו' נק' מזון לכו לחמו בלחמי, אך פי' קולך ערב היינו עד"מ המזון שיש בו עריבות שע"ז אמרו רווחא לבסומי שכיח (במגילה ד"ז ע"ב ובעירובין דפ"ב ע"ב) נמצא המאכל שיש בו עריבות ומתיקות יש בו מעלה יתירה כו' ע"ש, ועד"ז ענין התורה שנק' לחם, אך כשנמשך בה גילוי תענוג עליון ממקור התענוגים וכמ"ש אני תורתך שעשעתי אז נק' קולך ערב שהמזון הזה עד"מ הוא במעלה עליונה יותר כו' וכן ומראך נאוה הם המצות שע"י התשובה נעשו המעשים טובים ומאירים יותר כו' (ועמ"ש בפ' יתרו בד"ה וכל העם רואים כו', ועמ"ש סד"ה ועשית בגדי קדש שיש כמה מדריגות בענין הלבושים שממעשה המצות, ולכן ע"י הראיני את מראיך נמשך שיהי' הלבושים הנעשים ממעשה המצות שהוא בחי' יפתי מבחינות היותר עליונות כו').
הערות
* בכת"י 1060 עג, א בצד הגליון רשום: הג"ה אחר זמן, עיקר הפי' עת לעשות לה' שהמ' נק' עת מפני שיחוד זו"נ הוא לעתים ולא כמו באו"א שהן תרדל"מ כמ"ש בזהר ויקרא דף ד' בענין רועים ודודים וז"ש בזהר ויקרא שהמ' נק' עת בגין דאית לה עת וזמן לכולא לקרבא ולאתנהרא כו', וא"כ אמונת עתך שבחי' מ' מאיר בה האור בתוקף לעתים ההם רק לע"ל יהי' תרין רעין כו', וע' לק"ת בד"ה כי תצא דרוש הראשון בפי' ישתבח שמך לעד כו'.
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חוברות אשה אל אחותה
שנת תקצ"ה חגה"ש
חוברות* אשה אל אחותה כנפיהם כו' בשתיים מכסות את גויותיהנה כו', ולהבין לשון אשה במרכבה, אך דהנה כתי' ממושבותיכם תביאו לחם תנופה שתיי' שהם שני לחמי תודה שהן שני לוחות אבן, ומלמטה למעלה צריך להיות סולת כו' ומקודם לזה כתיב וספרתם לכם כו' שבע שבתות תמימות תהיינה דוקא. ולהבין זה הנה כתיב לכו לחמו בלחמי, וענין לחמו לשון רבים שיש ס' רבוא פירושים לס' ריבוא נשמות ישראל ופירושא דקרא הם פרד"ס ואפי' פי' המילות הוא תושבע"פ דעת התורה בשכל האדם כ"א לפי מדרגתו, ולכן נק' לשון רבים שיש לכ"א חלק בפני עצמו והוא רה"ר, ותורה שבכתב נק' לחמי לשון יחיד, דהנה עיקר תורה שבכתב הוא הכתיבה תמונת אותיות כפי התמונה כן הוא רמיזתה למעלה, אבל השגות שכל האדם אין בהם כלל כי הם למעלה מן השכל כו' חכים ולא בחכמה ידיעא ולכן נק' תורה שבכתב ואין תלוי בדעת, ואפי' ע"ה אם אמר הפסוק בלתי שום דעת כלל נק' עוסק בתושב"כ ולכן מברך בעלייתו נותן התורה ולא הוי ברכה לבטלה באמרו ונתן לנו את תורתו כו', ולכן דברים שבכתב אי אתה רשאי לאומרן בעל פה, כי באמת א"א להביאם בשכל ודעת, וכן הדברים שבע"פ אי אתה רשאי לאומרן בכתב כי הם הדעת והכתיבה למעלה כו', וזהו כוונת הפסוק ליתן עצה לאדם איך לילך ולהתחיל בעבודת ה' היינו מתחלה לכו שצריך לילך מביתו כו' ואף מגופו ועצמותו הן הנאת ענייני עוה"ז וכל כיוצא בו כו' ולהשים שכלו רק בתורה שלא ישאר משכלו כלל אפי' מעט בעניני עוה"ז וכל כיוצא בזה ובעניני עוה"ז ישים רק מעט משכלו ולא כל שכלו ח"ו, ולפ"ז יתעלה במחשבה ישראל עלו במחשבה]כאו"א לפי מדריגתו, ולכן אנו רואים שלעיתים ע"ה מצליח בדרכיו יותר מפני שהוא אינו משים שכלו בעניני עוה"ז לפי שאין לו שכל, אבל מי שיש לו שכל ומשים כל שכלו בעניני עוה"ז ובס"א ע"כ אינו מצליח רק ישים אל לבו כל שכלו בדעת התורה לפי מדרגתו הן פשט הן רמז כו' וזהו לחמו לשון רבים כו', אבל זה אפשר שיש בכמה אנשים שפוסקי' מעניניהם ללמוד בכדי להיות למדן או איש כו' הודיע הכתוב שאין זה עיקר והתכלית רק דלחמי לשון יחיד היינו עלי' אחרת עד הוי' כו' ולא נשאר רה"ר רק למהוי אב"א כי בחי' אני הוי' לא שניתי בין קודם בריאת העולם שהי' הוא לבדו ואין עוד בין עכשיו כמו"כ עכשיו כולא קמי' כלא חשיב ובטל ממש כאין נגדו כמשל מזיהרא דשמשא שבמקום שנראה גוף אור השמש הזיהרא בטל במציאות ואינו נראה כלל רק בהתפשטות למטה מרחוק אנו רואים אותה לדבר בפני עצמה אבל למעלה אינו נראה כלל כן כל העולמות אורות עליונים בטלים ממש במציאותם לגמרי נגד השמש הוי' ב"ה כי שמש ומגן הוי' אלקים פי' ממנו הכל ובו כלולים הכל, והנה הכלי של השמש הוי' ב"ה היא התורה שבכתב כ"ד ספרים, וזהו ושמתי כדכד שמשותייך ואמרו להוי כדין וכדין כו' שהם ב' תורות תורה שבכתב ותורה שבעל פה כלים להשמש ומגן וזהו שמשותייך לשון רבים, וזהו עיקר הלימוד הנקרא לשמה להעלותה ובזה יתעלו כל הנשמות והניצוצות של כלל ישראל כי בהתאחדותם כב"י שפע וברכה להעולמות כו', ולזה יהי' כוונת כל ישראל בעסקם בתורה ולא להיות רק לעצמו בחי' בפ"ע כי אז חורב מכל כדכתי' חרב על הבדים הם ת"ח כו' בד בבד שכל אחד רשות חולקת לעצמה ואינו באפשרי לשרות עליו אור ה' רק כשהוא בהתחברות עם כלל ישראל כאיש אחד חברים אז קדושת הרגל מחברם להיות כולם חברים אבל בלא חיבור נק' ע"ה בודאי כשהוא בד בבד כו' כי באמת כולא קמי' כלא חשיב ותורתו ועבודתו בדעת ובשכלו כאין נחשבו כו' כי באמת העיקר הוא האמונה למעלה מן השכל הנק' עטרה צאינה וראינה בנות ציון במלך שלמה בעטרה שעטר' לו אמו ביום חתונתו זו מ"ת כי בקבלת התורה הי' יחוד תורה שבכתב ותורה שבע"פ אשת חיל עטרת בעלה אפי' על בעלה דוקא כו' בחי' סובב כעטרה המקפת את הראש, והנה להיות העיקר כי שניים מקרא וא' תרגום פירושא דקרא כו', ומי שעוסק בתורה בד בבד א"א למשרי עליו רזא דאחד כגוונא דילי' למהוי אחד באחד דוקא פי' בהתאחדות והתחברות כללות נשמות ישראל הנק' כנס"י אז נעשה מרכבה וכלי למהוי אחד באחד, וזהו ברכנו אבינו כולנו כאחד באור פניך דוקא כי א"א להיות שורה אור הפנים כ"א היות כולנו כאחד, וזהו כולך יפה רעיתי, ומום אין בך כו' לבבתני אחותי כלה וזהו ישקני מנשיקות פיהו נשיקין כפולה תורה שבכתב ותורה שבע"פ ב' עליות, והנה התחברות כל אחד מישראל בכלל כללות ישראל א"א כ"א בזה האופן שידע מקומו שהוא במדריגה התחתונה עד מאד שאין מדרגה פחותה ממנו וחבירו הוא בודאי למעלה ממנו במדריגה ובזה יתאחדו כחדא ויתכללו כ"א עם הכלל כו', למהוי אב"א יחוד קודב"ה ושכינתי', קודב"ה נק' למעלה מן השכל שהוא מובדל מהשגת אדם ושכלו, ושכינתי' הוא השוכן בתוך ב"י כ"א לפי שכלו שהוא הדעת וההשגה בתורה כו', והנה בא"י ממילא מרכבה כו' כי נק' ארץ עילאה אלא אף מי שהוא בחו"ל היינו רחוקמהאמת מ"מ יעסוק בתורה ועבודה ואף שבאמת קשה איך אפשר ללמוד כשהאדם יודע בעצמו שפלותו ומכיר את מקומו השפל, וגם שהאמת הוא כך ואיך יכול להיות שיהי' הוי' שורה עליו שמש ומגן כו' למהוי אחד באחד בתוכו ממש שוה למעלה אצלו כו', והתירוץ לזה שבאמת צריך להיות מתחלה קודם קבלת התורה שהוא חג השבועות וצריך כל אדם להקדים ספירת העומר וספרתם לכם כו' שבע שבתות תמימות דוקא פי' הענין שבשבועות הי' קבלת התורה באחדות גדול כדכתי' ויחן שם ישראל נגד ההר שלא מצינו כן בכל החניות בלשון יחיד (אבל העם מלשון עוממות שלא היו באחדות כ"כ כדכתי' ויחרד כל העם אשר במחנה) וזהו כולנו כאחד כי באור פניך כו' שנתינת התורה הי' בסיבת היות כולנו כאחד ואז יהי' הקדב"ה בתוכם ממש בתוכם אב"א, אבל מתחלה א"א לבוא לזה להיות בתוכו ממש רק וספרתם לכם דוקא שממשיכי' להיות הוא ית' א"ס ולגדולתו אין חקר שורה בגוף דהיינו ספירות ואורות העליונים בבחי' או"מ עליו שסובב בעיגול ויכול להיות אף למטה במדריגה תחתונה מאד אבל האדם הוא באמת למטה ואינו למעלה אצלו כלל, ואחר כך על ידי השפלות והתאחדות בהכלל נכלל ועולה למעלה מעלה, וזהו ממושבותיכם תביאו לחם תנופה להניף עד למעלה, פי' באשה קראו מושב נשים דעתן קלות כו' וישב ה' מלך לעולם כו' תפילין של יד מיושב שהיא עלמא דנוק' פי' שאם האדם שפל בדעתו אז תביאו לחם ואז חמץ תאפינה י"ב לחמי תודה שני לוחות הברית תושב"כ ותורה שבע"פ תנופה למעלה להיות אב"א ולהשיג האח' כו' ולהיות הוי' אד' אחד כו', והנה הסיבה המגביה למעלה להיות מרכבה לאחד האמיתי הוא חוברות אשה אל אחותה כנפיהן המגביהם בהתחברות נשמתן של כל ישראל אשה אל אחותה א' כנפיהן כי ד' חיות להנה ודמות אדם עליו מלמעלה כו' וזהו בזכות המשניות גליות מתכנסות שהוא תושבע"פ דייקא להיות עלו במחשבה תחלה ואז נעשה מחכ' חוברות אשה אל אחותה כנפיהן למעלה להגביה למעלה עוד עלי' אחרת למהוי אב"א.
אפ"ל* חוברות אשה כנס"י ה' קטנה רחל אל אחותה ה' גדולה לאה וכמ"ש בזח"ב ר"פ תרומה קכ"ו ב ע"פ מי זאת יעקב דהוה שלים חיבר תרין עלמין כו', וע' זח"ג וישב קפ"ג סע"ב ע"פ כעיר שחוברה לה.
הערות
* חוברות אשה אל אחותה: נדפס גם במאמרי אדה"ז נביאים ע' רכו.
* קטע זה נמצא בכת"י 1034 מגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ.
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לבאר הדברים ע"פ חוברות כו'
ביאור על התורה הנ"ל
לבאר הדברים ע"פ חוברות כו' בכנפיהן כו', הנה ביאור ענין לכו לחמו בלחמי דתורה שבע"פ נק' לחמו לשון רבים ותורה שבכתב נק' לחמי לשון יחיד, היינו כדפי' באגה"ק ע"פ והמשכילים יזהירו כמ"ש ברע"מ ואילנא דטו"ר דאיהו איסור והיתר שהמל' מתלבשת בק"נ לברר נק' עה"ד טו"ר כו' ועמ"ש גם על הזהר בראשית דכ"ז ע"ב משנה אתתא דההוא נער כו' ע"ש, והנה כמו"כ נק' תורה שבעל פה לחמו לשון רבים משום שמתלבשת בק"נ לבררניצוצים מבחי' רה"ר טורי דפרודא וזהו ובשדה דא ברייתא וזהו ורב להושיע כל רב מבבל וכל רבי מארץ ישראל, פי' כי א"י היא מל' דאצילות אבל בבל וחו"ל היא מל' דיצירה ששם עה"ד טו"ר רה"ר טורי דפרודא אלא שנתלבשו שם תורה שבעל פה להיות ורב להושיע לברר הניצוצים ולהעלותן ולכן אמר שם בזהר ובג"ד אתקבר משה לבר מארעא קדישא כו' והוא התלבשות חכמה עילאה בתורה שבע"פ ולפי שהתורה שבע"פ מתלבשת בבחי' רה"ר לכך ברכה שני' דיוצר האדם חותם בברוך שצ"ל בחי' חותם שלא להיות בבחי' יש שא"כ לא יברר כלום, וזהו ענין לכו לחמו בלחמי לכו דוקא להתפשט מלבושי הגוף ונפש הבהמית וכמ"ש בפ' בהר ע"פ כי תבואו אל הארץ פי' מאמר רז"ל בא לכאן ותלמודו בידו שצריך להיות בחי' בא לכאן היינו לעורר את האה' בתפלה ומס"נ בביטול אליו ית' ואז ותלמודו בידו שצריך להיות הרבה עבודות עד שיהי' הלימוד בחי' לחמו שהרי א' ובשדה דא ברייתא, וכמו בעבודת השדה יש ד' עבודות זריעה טחינה לישה ואפי' כך יש בחי' אלו בעבודת השדה דא ברייתא וזהו לכו דוקא ואזי כי תבואו אל הארץ להיות בא לכאן ותלמודו בידו וזהו לכו לחמו ועי"ז אח"כ בלחמי לשון יחיד היינו עליה אחרת למהוי אחד באחד והוא כענין יחוד מ"ן ומ"ד כי ההלכות נק' עלמות אין מספר עלמות לשון בתולות ואיש לא ידעה שלא נמשך בהם עדיין בחי' המשכת מ"ד מחכמה עילאה והמשכות מ"ד זהו בלחמי כי לחם גימ' מזלא והוא ענין הכל תלוי במזל אפי' ס"ת בהיכל כו' ונק' לחמי ביו"ד בחי' חכמה עילאה שמחבר וממשיך התלבשות א"ס ב"ה באצילות כמו הלחם שמחבר הנשמה עם הגוף והוא יחו"ע ולהיות גילוי זה ביחו"ת זהו לחמו בלחמי, וזהו ענין כדכד שמשותיך כ"ד ספרי' דתושב"כ וכ"ד דתורה שבעל פה הם כלים לשמשותיך בחי' שמש ומגן הוי' ואלקים פי' שמש ומגן הם יחודא עילאה ויחו"ת והם נמשכים בב' בחי' כד היינו כ"ד אותיות דשמע ישראל ובשכמל"ו כמ"ש בלק"ת בישעי' וע"ש כד הוא שליש מע"ב והוא הנזכר בפע"ח הכתר חציו כו' וחציו אל הנוק' מפני שכ"ד שליש ע"ב הוא כלי לבחי' הכתר ויש ב' בחי' כד היינו כתר דז"א זהו בחי' תושב"כ כ"ד ספרי' דאורייתא שהיא המשכה מלמעלה למטה ע"י האותיות שהם המשכות, וזהו לשון מקרא כל הקורא בתורה כאילו קורא בשמותיו של הקדב"ה שקורא וממשיך כו' ובחי' כתר דנוק' זהו כ"ד הב' בחי' תורה שבעל פה שהיא מלמטה למעלה שעיקר תושבע"פ להשיג בחי' עיון והעלאה ממטה למעלה אלא כשהוא בחי' מגן שמתלבש בהסתר והעלם בענינים גשמי', ויחוד וחיבור תורה שבכ' ותושבע"פ זהו כדכד ב"פ כדין וכדין כו' (וזהו לשמש שם אוהל בהם כו' והוא כחתן יוצא מחופתו כו', המשכה זו מבחי' שמש ובחי' מגן הוא ע"י חופתו סוכ"ע כתר תורה ב"פ כ"ד בחי' חופה ממטה למעלה ומלמעלה למטה כמ"ש בפי' כי על כל כבוד חופה פי' מלמטה למעלה בחי' בכל מאדך ועי"ז מלמעלה למטה יוצא מחופתו כו'), וזהו עיקר הלימוד הנק' לשמה להעלותה פי' לשמה לשם התורה עצמה להעלותה ולקשר בחי' תושבע"פ בתושב"כ וגם לקשר אורייתא בקודב"ה שזהו פי' יוצא מחופתו דוקא הקדב"ה יושב ועוסק בתורה כמ"ש קול דודי כו' מדלג כו' מלמעלה מסדר השתלשלות, וע"י יחוד זה יתעלו ג"כ כל הנשמות ויהי' שפע וברכה בכל העולמות, וכדי להמשיך בחי' התקשרות ויחוד זה צריך להיות מלמטה ג"כ כולנו כאחד כמ"שבמ"א ע"פ וקבל היהודים ועל פסוק ויקהל משה, וענין קדושת הרגל מחברם ע"ד שאומרים ברגלים והשיאנו ונשואין היינו ע"י חופה גילוי בחי' סוכ"ע סתימו דכל סתימין מחבר חתן חכמה עילאה וכלה תורה שבע"פ כי המקיף למעלה משניהם וע"ד עושה שלום במרומיו כו' מים ואש כו' מצד הביטול וכך בחי' זו מחבר כל הנשמות להיות כולם חברים ולכך נק' רגלים שמחבר הרגל והראש יחד כי לגבי המקיף כולם שוים וצ"ל כל אדם בחי' רגל ונפשי כעפר לכל תהי' ואז כולם חברים משא"כ כשהוא בחי' יש כו', והנה בהתחברות כללות נש"י להיות כולנו כאחד נמשך ומאיר בהם הארה עצומה מבחי' הכולל כל ההשתלשלות שנק' אור כללי ונק' כל ישראל ששם מושרשים מקור נשמות ישראל כמ"ש בעבר הנהר ישבו אבותיכם כו' למעלה מהשתלשלות הפרטי' ועי"ז ממשיכים מבחי' אור א"ס ב"ה ממש וכמ"ש כה' אלקינו בכל קראינו אליו וארז"ל כאן לציבור פי' כי אליו ולא למדותיו שגילוי זה בעשי"ת שובה ישראל כו' אמרו אליו כל תשא עון שהוא ית' נק' כל שכולל הכל ובציבור ע"י התכללות בחי' בכל קראינו ממשיכים תמיד מבחי' זו אליו ולא למדותיו, לכן ע"י התחברות הנ"ל כל ישראל חברים ברגל כולנו כאחד אזי ברכנו באור פניך מבחי' פנימיותו ית', וזהו שנאמר לחם תנופה שמניפים ומגביהים שתי הלחם שהם תושב"כ ותושבע"פ, ופי' תנופה והגבהה זו היינו כי משה רבינו ע"ה זכה לתורה אורייתא מחכמה נפקת ועכ"ז כתי' בי' ופני לא יראו כי חכמה נק' בחי' עשיה לגבי א"ס ב"ה וזהו וחכם באחור ישבחנה שהוא רק בחי' אחוריים וזהו וראית את אחורי וזהו יערוף כמטר כו' והיינו שמקבל בחי' מזלא טיפין טיפין כו' אבל שיהי' גילוי באור פניך כי רציתם בחי' רצון העליון שלמעלה מהחכמה זהו גילוי פנימי' והוא בחי' הכולל הכל, וזהו ענין יוצא מחופתו כו' וגילוי זה הוא ע"י שמלמטה יש בחי' התחברות והתכללות וזהו ענין חוברות כו' בכנפיהן חוברות דוקא (ועמ"ש בד"ה מים רבים גבי רבקה לשון רבקות כו' ועי"ז ותרד העינה ותמלא כדה כו' ע"ש), וענין מ"ש אשה אל אחותה יובן עפ"י מ"ש ממושבותיכם תביאו לחם תנופה, דהנה בחי' ק"ש נק' ישיבה והוא העיקר בתפלה להיות מס"נ באחד ושתיים שלפניה אינן אלא הכנה וכן ש"ע שאח"כ ותדע שתורתן אומנתן מפסיקין לק"ש ואין מפסיקין לתפלה כי העיקר הוא בחי' מס"נ וביטול היש להיות כי עצמותו ית' מרומם ונעלה מעלה מעלה מכל ההשתלשלות דעולמות וכמ"ש בורא קדושי' ישתבח שכל בחי' קדושי' שהם בחי' חכמה ויש כמה בחי' חכמה כו' וזהו יהללוך סלה וכל זה רק מבחי' ישתבח שמך ונק' אור בלשון הזהר וזיו בגמרא שאינן ממהות עצם המאור כלל והם ג"כ בחי' בריאה יש מאין לגבי א"ס כנודע ענין אדם דבריאה כו', והנה בכל יום צריך להיות נמשך אור חדש מן המאציל ונמשך בכתר וחכמה כמ"ש בפע"ח שאין יום זה כיום אתמול וממשיכי' אור חדש ע"י התפילה והיינו ע"י מס"נ דוקא וכמ"ש צחוק עשה לי אלקים דוקא היינו ע"י ביטול היש נמשך בחי' צחוק ותענוג למעל' ונמשך תענוג העליון להתלבש בכתר וחכמה כו' נמצא הצחוק ותענוג העליון נמשך דוקא ע"י ביטול היש ומס"נ, דהיינו דוקא ע"י ביטול היש הגשמי וכמ"ש ב' הה"מ נ"ע המשל מלב מלכים אין חקר שטרוד בענינים הגדולים וכשרוצים להמשיכו שיפנה לבקשת ההדיוט הוא ע"י שמביאין לבנו הקטן ומשתעשע בו או שמביאים דבר חידושכמו צפור המדברת כי כלום חסר מבית המלך ואין כל דבר חשוב נגדו למאומה רק שמצד החידוש יתפעל שהצפור מדבר כו' (וכן תנועות בנו הקטן הגם שהגדול יש לו חכמה יותר כו' אלא שאין זה חידוש שהרי הוא גדול משא"כ בקטן כו'), כמ"כ כתי' ממושבותיכם תביאו מושבותיכם היינו בי"ע שנק' עלמא דנוק' שמקבלים מבחי' המל' והם נעשים בחי' יש ודבר נפרד הם דוקא נעשים בחי' מ"ן ועי"ז יעורר מ"ד מבחי' אצי' שהיא אלקות דאיהו וחיוהי חד (וג"כ מעצמות א"ס ב"ה והיינו מצד החידוש שהיש הגשמי יתבטל כו' ולכן עיקר בחי' ק"ש שהוא בחי' ממושבותיכם כו' עי"ז נמשך אור חדש בכתר וחכמה כו', כי הנה לגבי א"ס ב"ה אפי' אצילות נק' עשיה וגם א"ק נק' אדם דבריאה בורא קדושי' א"כ אין כל דבר חשוב נגדו למאומה ושוה אצלו בי"ע ממש עם אצי' וא"ק שהרי גם א"ק נקרא בריאה יש מאין, רק איזו דבר חדש והיינו העלאת מ"ן מבי"ע ממש שהם יש ממש ושיהי' ביטול היש זהו העלאת מ"ן וזה ענין מנחה דבר חידוש) ולכן עי"ז תביאו לחם תנופה להמשיך האור חדש בתורה וזהו ענין שתי הלחם ע"ג שתי הכבשים מעלה ומוריד כל העלאה והמשכה, וז"ש חוברות אשה כו' באשה קראו מושב שהיא בחי' מרכבה דבי"ע שבחי' זו דוקא הוא העלאת מ"ן כנ"ל (וז"ש אשה מזרעת תחלה יולדת זכר שהוא שהעלאת מ"ן וחימום הנקבה גורם להזריע זרע הזכר), וזהו והנה יצחק מצחק את רבקה אשתו שבחי' צחוק ותענוג הנ"ל נמשך ע"י בחי' רבקה מלשון רבקה של שלש שלש בקר והיא בחי' המרכבה ורבקה וחבור הוא ענין חוברות כו', ועמ"ש במ"א בענין לחם משנה דשבת ומשם יובן עוד בענין שתי הלחם כו' וגם בענין חוברות כו' ע"ש, ועמ"ש במ"א ע"פ שנייך כעדר הרחלים כו' שמבחי' ג' עדרים דיעקב נעשה עדר א' כשעלו מן הרחצה כו' וזהו מתאימות כו' וכמא' כולם כא' עונים כו' וזהו ג"כ ענין חוברות כו'.
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כמראה הקשת כו'
כמראה הקשת כו'. בזהר ח"א דקי"ז ע"א ככלה דמתקשטא וכ"ה בס' עה"ק ח"ד ספי"ט הקשת קשוטי כלה וכ"מ בזהר ויחי רי"ז א' קשת בת זוגו וכ"מ לכאורה די"ח ע"ב קשת רוח דחנה ותקש בלדתה ועוד דגווני' לכאורה במל' כמ"ש במ"א ע"פ והם יקחו את הכסף ואת הזהב וצ"ע בפרדס ש"י, אכן בס' הדרת מלך מ"ט א' פי' קשת ביסוד וכ"מ בזהר ע"ב א' וכ"כ הפרדס ערך קשת, וכ"מ מותשב באיתן קשתו דיוסף יסוד עולם, גם מקשת וחיצי' דיהונתן יסוד לדוד מל' ע' לקו"ת שם. ואמנם ענין תרגום בקשתי בבעותא תפלה במל', והענין יובן ע"פ מ"ש המגיד מראשית תקס"ט ענין היחוד שנמצא בספי' ת"ת ומל' כי בחי' ת"ת כלול מג' גווני' ע"כ הוא פאר ועמ"ש ע"פ אשת יפ"ת ר"פ תצא ומחמת היות בו התכללות לכן יש בו השראת אור א"ס והנורא וזהו היחוד להיות גילוי במל' והעלאת המל' ג"כ מבחי' ת"ת שבה בירורי נוגה נעשה מזה קישוטי כלה וגם טפת אודם כו', וזהו ענין ג' גווני הקשת מראה הנוגה שנתברר ועולה בהעלא' מ"ן עם בחי' מל' ובעבודה היינו אהוי"ר וממוצע ע' בענין שיר משולש ובענין נאוו לחייך בתורים, וזהו שהקשת נראה בענןהסתר דנוגה ונעשה מחמת הכאת חום השמש כי גם הא"ח ובירור נוגה נעשה ע"י אתעדל"ע האיש דרכו לכבש, וזהו קשת דא"ח היינו ג"כ ובבעותא מחמת שמושך הקשת בחי' הצעקה מחמת הריחוק כו' והא"ח מגיע מאד למעלה כמ"ש וימררוהו ואזי ותשב באיתן קשתו איתן האזרחי כמ"ש במ"א. אמנם כמו"כ יש קשת דאו"י ההשפעה מיסוד יורה כחץ ושלשת החיצי' דיהונתן ג"ח המגולים ע' בזוהר ר"פ וירא ולקו"ת ר"פ נח, וג"כ התכללות מג' בחי' כנ"ל בענין ת"ת אך השפעת הת"ת ע"י היסוד, ולכן כל המסתכל בקשת ראוי לו כו' כי הוא ברית דדכורא או דנוק' והבן. ולכן קשת ל' נקבה כמ"ש היתה וראיתיה וגם לשון זכר כמ"ש (שמואל א' כ"ב) קשת יהונתן לא נסוג אחור, ולהיות כי א"ח הולך ומתרחב ואחעט"ב ע"כ כמראה הקשת שממטה למעלה אשר יהי' בענן מצד בירורי נוגה שם דוקא דמות כבוד ה' שזהו גבוה יותר מקשת דאו"י יסוד צ"ע, וכמ"ש עד דוד הגדיל, ולכן אמר דוד במות יהונתן ללמד לבני יהודה קשת שהוא בחי' קשת דמל' בחי' הודי' משא"כ קשת יהונתן מבחי' דכורא כנודע ההפרש בין מלכי ישראל, וז"ש הלא היא ל' נקבה כתובה על ספר הישר יהודה אתה כו' דאחעט"ב וכמ"ש ג"כ ההפרש בין חרבי ק"ש לקשתי שמ"ע בחי' הודי' תמן קאתי מלכא, וז"ש דהע"ה ונחתה קשת נחושה זרועותי על שמנה מאות חלל בפעם א'. והנה קשת ר"ת תקיעה שברים תרועה כמ"ש הפרדס שם. הענין דהם ג"כ ג' גווני הקשת חג"ת תקיעה מסט' דאברהם כמ"ש בזהר כו', ויש בזה ג"כ ב' בחי' קשת שמלמעלה למטה קול השופר דמ"ת כלול מאר"מ ג' גוונין הנ"ל אמנם שופר דר"ה ממטה למעלה מעורר למעלה יותר להיות סליח' עוונות אף שאינו ע"פ התורה, וזהו והי' בענני ענן על הארץ מל' דאצי' והענן בחי' דינא קשיא יום א' דר"ה ונראתה הקש"ת דתקיעות הנ"ל, וראיתי' כו' ביני ובין כו' בין מדה"ד שלמעלה דינא קשיא פחד יצחק יום א' דר"ה ובין מדה"ד שלמטה יום ב' דר"ה דינא רפיא, וז"ש חנה קשת רוח אנכי ויין ושכר כו' כי ההתפעלות מיין מורגש בחי' חרב מקרוב אתכפייא, אבל קשת מצד הריחוק, ורחל ותקש בלדת בנימין צדיק תחתון א"ח הפך גלוי ולידה. וצ"ל מ"ש נראתה הקשת בימיך כו'. הענין דכשיש צדיק גדול בדור א"כ הוא עושה היחוד חזי במאי ברא אתינא לגבך רשב"י אנא סימנא בעלמא בחי' ציון התקשרות יסוד דנוק' ביסוד דדכורא, וזהו ואד יעלה, משא"כ בדליכא אתעדל"ת נשמו מסילות כו' א"כ רק אתעדל"ע מצד עצם זהו הקשת שעם היותו גוונין דמל' הלא נודע רק ע"י הכאת השמש. וזהו והי' בענני ענן דינא קשיא ולא א"ד אתעדל"ת, מ"מ למעני אעשה ונראתה הקשת כו'. וז"ש הזהר כשיהי' קשת בגוונין נהירין אז יבא משיח בב"א. ע' תי"י דקל"ד מענין זה איך תשר"ת ג' אבות ותיקון לג' תפילות דכל יום וכמ"ש שבכל תפלה יש ג' מיני פסוק אהוי"ר רחמנות ג' גווני קשת אך בר"ה הם ג' גווני' בקול שגבוה מדיבור. וענין הרשעים ידרכון קשת (תהלים י"א) ע' זהר ח"ג קצ"ט ב' וי"ל דהיינו לה"ר דאומר כאן והורג בסוריא כקשת מרחוק והוא נגד קשת דקדושה אותיות דתפלה שג"כ מרחוק כנזכר בדרוש בחרבי ובקשתי, קשת בע"ח שער מ"ד ע"פ בחרבי משקיע' בליט', קשת רוח ויין לא שתיתי ההתפעלות מיין מורגש כענין בחרבי.
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תורת ה' תמימה משיבת נפש
בעז"ה
תורת ה' תמימה משיבת נפש וגו'. עמ"ש לקמן אות ט"ו, בשם הרבות פ' נשא פי"ג שפסוקים אלו הם כנגד ששה סדרי משנה המקבלים מן חמשה חומשי תורה. והנה לעיל מיני' כתיב לשמש שם אוהל בהם ואח"כ נאמר תורת ה' תמימה שהתורה היא לעילא מן שמשא וכן תקנו בשתים לפני' דק"ש תחלה ברכת יוצר המאורות ואח"כ ברכת אהבת עולם שמבואר בה ענין התורה וכמ"ש מזה לקמן אות י"ב בסופו. ולהבין זה יש להקדים הענין המבואר בענין שמש בגבעון דום, והוא ענין הדרוש בעת ההיא אמר ה' אל יהושע עשה לך חרבות צורים ושוב מול את בנ"י שנית כו' כי מולים היו כל העם היוצאים כו' עד ויאמר ה' אל יהושע היום גלותי חרפת מצרים מעליכם ויקרא שם המקום ההוא גלגל עד היום הזה. הנה מ"ש מול את בנ"י שנית משמע שכבר נימולו בראשונ' וצוה לו למולם פעם שנית וזה פלא. ועוד דזה סותר למ"ש וכל הילודים בדרך לא מלו כו'. אך הענין דבמצות מילה יש ב' דברים מילה ופריעה ומצות פריעה עדיין לא ניתנה ליוצאי מצרים ומ"ש כי מולים היו כל העם היוצאים היינו רק מילה לבדה וגם הילודים במדבר לא שהיו ערלים לגמרי אלא שלא הי' בהם פריעה וכמ"ש בילקוט ביהושע בתוך רמז ט"ו בשם פרקי ר"א וז"ל תניא ר' ישמעאל אומר וכי כותים שמעו קולו של הקב"ה בסיני ונתן להם התורה אלא ח"ו נימולין היו אלא שלא כתקנן והיו כורתין ולא היו פורעין, וכל מי שמל ולא פרע כאלו לא מל לכך אמר וכל העם הילודים במדבר בדרך לא מלו וכשבאו לא"י אמר הקב"ה ליהושע יהושע אי אתה יודע שאין ישראל נימולין כדרכן וכתיקונן חזור ומל את בנ"י פעם שנית עכ"ל. אך א"כ קשה רישא לסיפא דברישא קאמר כי מולים היו כל העם היוצאים משמע דחשיב מילה גם בלא פריעה ובסיפא קאמר וכל הילודים בדרך לא מלו משמע דמילה בלא פריעה לא חשיבה מילה כלל. ועוד יש להבין בעיקר הענין הזה למה במצרים לא הי' רק מילה לבדה וליהושע נצטווה למולם שנית שהוא מצות פריעה והלא עיקר מצות מילה לאברהם נאמרה והוא מל ופרע כידוע (הג"ה עיין מזה ביבמות פרק הערל דע"א ע"ב ובתוס' בד"ה לא ניתנה ובד"ה מאי טעמא הראשון והשני, ובמדרש מפרש שיהושע מל אותן במצרים וכן בגלגל וזהו שנית, וע' בפרש"י ביהושע במקומו הביא ב' הפירושים עכ"ה). ועוד י"ל מ"ש היום גלותי חרפת מצרים מעליכם והלא מולים היו רק שלא הי' בהם פריעה, ועוד למה אמר מעליכם דוקא דמשמע דביוצאי מצרים לא היו עליהם חרפת מצרים הרי גם הם היו נימולים בלא פריעה ולמה עשה הפרש ביניהם לכאורה. אך הנה כ"ז יובן בהקדים מ"ש שמש בגבעון דום וירח בעמק כו', עד וידום השמש וירח עמד כו', עד יקום גוי אויביו כו', ויש להבין מה ענין שידום השמש עד שיקום גוי אוביו דוקא, וכי יתכן לומר שאם לא ידום השמש לא היו גוי יקום אוביו מה ענין זה לזה לכאורה והלא לא מצינו בכ"מ שיהי' שייכות לניצוח מלחמה בשמש וירח להעמידם כו'. והנה להבין שרש ענין הערלה המכסה על הברית יש להקדים תחלה בשרש ענין בחי' ההשתלשלות מרוחניות לגשמיות כמו שאמרו שאין לך עשב שאין לו מזל כו' וכך כל הנמצאים של כל חלקי דצ"ח מקבלים חיותם ממזלות הקבועים ברקיע וכמושאמרו מזל מחכים כו' מזל מעשיר כו' וכמ"ש בע"ח בסופו דגלגל הירח וגלגל השמש הם מגדלים כל הנמצאים שבחלקי דצ"ח כמ"ש ממגד תבואת שמש וממגד גרש ירחים הרי התבואות גדילים מחום השמש, וכמה מיני זרעים שגדילים מן הירח, לפי* שהקרירות מהירח ודברים שגידולן מן הקרירות כירקות וכה"ג גדילים מן זריחת הירח ודברים שגידולן מן החום גדילים מחום זריחת השמש, וכיוצא בזה רוב גידול חלקי דצ"ח ע"י כחות רוחניים שנמשכים שרש פעולתם בגשם מן השמש והירח והמזלות, ולזאת הי' כל עיקר ע"ז בדורות הקדמונים לשמש ולירח ולכוכבים ולמזלות וכל צבא השמים וכידוע בענין ע"ז דבעל ואשירה בימי אחאב שהן השמש והירח כי השמש הוא בחי' דכר והירח בחי' נוק' והוא הנק' אשירה כו' ועיין מזה בזהר פ' בראשית דמ"ט ע"א, לפי שדורות הראשונים היו משיגים בתוקף כח פעולת ההשפעה לכל חלקי העולם שהוא ע"י השמש והירח וכו"מ ע"כ היו עובדים להם וכמ"ש אשר חלק ה' אותם לכל העמים כו' (הג"ה אך באמת אינם רק כגרזן ביד החוצב בו, כמו שהגרזן אינו יודע מה שחוצב רק האדם חוצב בו וע"י כן השמש והירח והכוכבים פועלים ע"ד החמום והקרור וההרטבה והיובש, מבלי שנייחס להם חכמה רק עבודה כאשר האיש והאשה המזריעים הולד בהתחברם אין יודעים מאומה איך יהי' נוצר הולד אלא הפועל הוא הקב"ה וכמ"ש כ"ז בכוזרי מאמ' ראשון סי' ע"ז ויעו"ש שההשפעה זו מהקב"ה נקרא בשם טבע לפי שבאה ע"י השמים והארץ במנהג אחד וע' מזה בשו"ת ח"צ סי' י"ח עכ"ה) וזהו בהנחל עליון כו' כי חלק הוי' עמו.
קיצור. ענין מול את בנ"י שנית ע' ברש"י, ענין שמש בגבעון דום, כי ממגד תבואת והם רק כלים.
ב) והנה ידוע דהשמש בהילוכה הוא סובב והולך וסיבובו הוא ענין השתחוואה בבחי' ביטול גדול, כי הנה ידוע בספרי התכונה בגודל גוף השמש שרחבו י"א אלפים פרסאות כו' ובסיבוב א' הולך כמה אלפים פרסאות עד אשר ערך מהלך ת"ק שנה סובב בכ"ד שעות היום כו' ולא ידעו טעם סיבובו במהירות עצומה כ"כ כ"א שזהו בחי' השתחוואה שלו בביטול גדול ונורא כו', כי הנה ידוע שיש לשמש חומר וצורה גוף ונפש וגופו סובב בהשתחוואה גשמית לפי שנפשו הרוחני' משתחוה בהשתחוואה רוחני' ע"ד השתחוואת האדם בראשו הגשמי' מפני השתחוואת רוחני' שבשכלו ונפשו כו' (ועמ"ש מזה בד"ה הנותן לשכוי בינה), והנה השתחוואה זו גורמת בחי' המשכה והשפעה מלמעלמ"ט והן הן כל המשכות שפע גשמי שבחלקי דצ"ח שנמשכו מן השמש בשעת סיבובה דוקא ואעפ"י שההשתחואה הזאת הוא בחי' ביטול העבד לגבי אדוניו ואיידי דטריד למבלע לא פליט כידוע מ"מ אדרבה היא הגורמת ההשפעה למטה, ויובן זה ע"ד בחי' השתחוואה שבח"י ברכות שמו"ע כידוע בענין הכורע בברוך וזוקף בשם שאעפ"י שכריעה זו הוא בחי' ביטול עצמותו לגמרי מ"מ ממנה וע"י דוקא נמשך שפע למטה שהרי הכריעה הוא בברוךדוקא וידוע שברוך הוא בחי' המשכה ושפע מלמעלמ"ט ולכן גזרו אומר שהכריעה תהי' בברוך דוקא והזקיפה מלמטלמ"ע בשם לפי שע"י הכריעה דוקא נמשך השפע הנק' ברוך, והטעם לפי שבכריעה כופף ומרכין ראשו למטה מטה וא"כ גם שזהו בחי' ביטול לגבי העליון הימנו אבל הרי זה בחי' המשכת ושפע ממוחין שבראשו למטה לגבי התחתון הימנו, וע"כ כל השתחווא' שבח"י ברכות הן בחי' המשכות למטה דוקא וכמ"ש במ"א שהן ממש כדוגמת בחי' השתחוואה וכריעה שבאדם העליון שע"ג הכסא כשכורע בברוך כמו שא' מנין [שהקב"ה] מתפלל כו' שהן הן עיקר ומקור הברכות והמשכות מאצי' לבי"ע כו' (ועמ"ש מזה בת"א פ' וישב סד"ה והנה אנחנו מאלמים אלומים גבי והנה השמש והירח כו' משתחווים לי כו', ובד"ה יביאו לבוש מלכות גבי וסוס אשר רכב כו' בענין ח"י ברכאן דצלותא) (ד' מו"ח ז"ל ומש"א איידי דטריד למיבלע לא פליט כלל למטה זהו בחצי העליון שבעלול שדבוק בעלתו למבלע כו' והוא בחי' הנפש שבו אבל חצי התחתון שבו אדרבה נמשך למטה למקבל הימנו מאותו הכח שמקבל הוא מעליון הימנו וכמו הלבנה שחציה השני מאיר לארץ ולדרים וחציה שכלפי שמש חשוך וכמ"ש במ"א וכך הוא ההשפעה מן השתחוואה גשמי' דוקא ולא מן הרוחני' והוא כמו הכריעה שבח"י חוליות גשמי' ולא מבחי' הרוחניות שלהם כו' דהיינו מבחי' הכלים ולא מבחי' האורות ואעפ"י שהאור היפוך הכלי מ"מ הוא הנותן כח לירידת השפע מבחי' הכלי אשר ע"כ השמש בסיבובו דוקא משפיע לפי שנפשו אומר שירה בבחי' ביטול גדול טריד למיבלע כו' כמבואר דב"ז במ"א וד"ל עכ"ד). וכך יובן בהשתחוואת השמש שע"י השתחוואה זו דוקא נמשך כל מיני שפע חיות ודצ"ח כי בשעת השתחווא' זו מקבל חיות לעצמו בבחי' ביטול גדול וטריד למיבלע כו' והוא ענין השירה שאומר נפש גלגל השמש בצאתו וכמ"ש וצבא השמים לך משתחוים ובשעת השתחוואת שלהם או' שירה בקול רינה גדולה כמ"ש ברן יחד כוכבי בוקר כו' ובשעת השתחוואה בשיר נמשך אז שפע למקבלים כדוגמת השתחוואה בח"י ברכות בשמו"ע.
קיצור. וזהו ענין סיבוב השמש במהירות שהוא השתחוואה שלו והשתחוואה זו גורם ג"כ ההמשכה של השמש להשפיע למטה ובהשמש יש חומר וצורה.
ג) וזהו ענין טעות דורות הראשונים בעבדם לשמש וירח וכל צבא השמים כמו דורו של אחאב וכה"ג, לפי שראה שכל בחי' שפע למט' בגשמי' נמשך ע"י צבא השמים, והגם שידעו היטב שמשתחוים תמיד ועי"ז דוקא נמשך להם כח זה להשפיע וכמ"ש וכל צבא השמים לך משתחוים וכנ"ל בהשתחוואת השמש, מ"מ מפני שחשקו בהמשכה גשמי' דוקא עבדו להם גם שידעו שמקבלי' מאור אלקי המאיר בנפשם וצורתם בבחי' ביטול גדול כנ"ל ולכך יוכיחם אותי עזבו כו' (וע' בהרמב"ם ספ"ב מהל' עכומ"ז), ואמנם עדיין אין זה מובן איך עשו את הטפל עיקר מאחר שידעו היטב שכל צבא השמים אינם רק כמו גרזן ביד החוצב כו'. אך הענין הוא שזהו כמו שעכומ"ז עכשיו קרו לי' אלקא דאלקייא כו' ואעפי"כ משתחוים ועובדים לכל צבא השמים כו' ולפי שאומרים עזב ה' את הארץ ביד השרים העליונים כו' לפי שאור אלקי מסתתרומתצמצם בתכלית ההסתר בהארתו בצבא השמים והוא ענין ש' אלקים המצמצם וכמ"ש מלך אלקים על גוים כו' כידוע, ומגודל ההסתר יכול להיות קצת בחי' יש ונפרד בחיצוניות הכלים שלהן והוא מה שנראי' צבא השמים לבחי' יש ודבר בפ"ע כאלו כוחם עצמי' הוא שהרי לא נגלה לעיני בשר בחי' ביטול נפשם וצורתן כלל כו' אשר ע"כ יצא טעות באנשים לעבוד לחומר השמש והירח כו' (וכמ"ש במ"א שאם הי' הביטול גדול גם בחומרם לא הי' עובדים להם וכמשל העבד שעומד בביטול גדול לפני אדוניו שא"א שיקבל השתחוואת אדם בעת עמדו כו' מו"ח ז"ל) (הג"ה ואפ"ל שורש בחי' הסתר זה נמשך מבחי' שמש ומגן הוי' אלקים וזהו לשמש שם אהל בהם נרתק, ונמשך משם אלקים שמסתיר להיות נראה העולם ליש ונפרד וע' מ"ש בת"א פ' תצוה בד"ה ואתה תצוה בפי' מחוץ לפרוכת, ובפ' לך בד"ה והבדילה הפרוכת, והנה בשל"ה גבי שבועות דקצ"ז ע"ב ד"ה ובענין הקשה על מארז"ל פני משה כפני חמה מאי מעלייתא הלא תפוח עקבו של אדה"ר מכהה גלגל חמה, וע' מזה עבה"ק ח"ג ספ"ה, ותירץ דע כי יש חילוק בין גלגל חמה לחמה עצמה ופני משה כפני חמה רומז על שרשה למעלה שהוא סוד תפארת וביאר שם השל"ה שמה שעכומ"ז מונין לחמה זהו בבחי' חמה בסיבובה דהיינו ענין גלגל חמה ומעלת ישראל זהו בבחי' חמה בעמידתה ולכן אמר יהושע שמש בגבעון דום כו' עכ"ד. ואפ"ל כי גלגל חמה זהו סוד מט"ט שנק' גלגל, ע' בהרמ"ז ר"פ משפטים שכ' ועוד הגלגל המתגלגל הוא מט"ט דכליל שית סטרין עכ"ל, וכן משמע בלק"ת מהאריז"ל בישעי' ע"פ והי' אור הלבנה כאור החמה שפי' דבחי' שכינה מקננא באופן שהוא בעולם העשי' נק' אור הלבנה וז"א המקנן ביצי' נק' אור החמה, ויצירה זהו מט"ט וה"ע ששת ימי החול כמ"ש בזהר פ' אמור דצ"ד ע"ב, וע' פרד"ס שער אבי"ע דבינה מקננא בכורסייא ות"ת במט"ט נמצא ת"ת דאצי' שהוא שמש הוי' מקנן ומתלבש במט"ט ו"ק דיצירה לכן הוא הגלגל והנרתק לבחי' שמש ובמא"א אות שין סעי' ס"ד כתב שמש ת"ת דבריאה, ואפ"ל שע"ז אמרו במדרש בקהלת ובזוהר ח"א פ' וישלח דק"ע ע"א פ' צו ל"ד ב' פ' נשא קכ"ה, הכל הי' מן העפר ואפי' גלגל חמה והפי' גלגל חמה מט"ט הי' מן העפר מל' דאצי' וגם הרי חנוך הוא מט"ט וחנוך הי' מן העפר ממש וע' במא"א ע' כד ובי"נ שם ובאות חית סעי' מ"ב כתב חמה ת"ת דיצי' וע' בזהר ויחי דף רל"ו סע"ב, וא"כ החמה עצמה שרשה משם הוי' כמ"ש שמש ומגן הוי' אלקים והגלגל שבו קבוע החמה הוא שרשו משם אלקים ולכן מצד זה הגלגל והנרתק נמשך ההסתר שיהי' יש ודבר נפרד ולכן ע"ד עה"ד טו"ר זהו מט"ט וק"נ כמובן ממ"ש במא"א אות עיין סעי' י"ז ובפרדס ערך עץ וע"כ דוקא ע"י סיבוב החמה מקבלים עכומ"ז מבחי' גלגל חמה המסבב שאז נמשך בבחי' עה"ד המעורב טו"ר ק"נ משא"כ מצד בחי' החמה בעמידה ובמא"א אות גימל ט"ז פי' גלגל חמה הוא בז"א י"ל לפי"ז דהחמה עצמו הוא סוד אבא כמ"ש הרמ"ז ר"פ בהעלותך דשמש הוא יסוד אבא).
קיצור. מזה יובן ענין טעות אחאב העובדים לשמש ושרש הטעות מחמת הנרתק של השמש המסתיר ששרשו מש' אלקים (ואפ"ל גלגל חמה זהו מט"ט, לכן תפוח עקבו של אדה"ר מכהה גלגל חמה וע' במק"מ פ' ויצא דקנ"ו שהאריך בענין הדודאים שהם מט"ט וסנדל זו"נ דבריאה והם דכר ונוק' וזהו כענין חמה ולבנה כו').
ד) ובכ"ז יובן מ"ש הודו לאלקי האלקים כל"ח תלים קל"ו ב' (וע' מזה בירושלמי פ"ה דפסחים ופ"ג דתענית של"ה קנ"א ב' שח"ב בחיי קמ"א ד') כי הנה אלקים הוא לשון רבים כמ"ש אשר נגלו אליו האלקים כו' ושרש ענין אלקים לשון כח ומקור המחי' ומשפיע כמו יש לאל ידי כו' אילי הארץ כו' ואלקים לשון רבים היינו ענין ריבוי כחות אלקים המשפיעים ומהוים כו', וזה פלא לכאורה שהרי הוא ית' אחד פשוט בתכלי' ואיך יסתעף הריבוי מן האחדות הפשוט (שזהו מן הנמנע כמ"ש בספרי הפליסופים הראשונים), אך הענין שזהו מ"ש בכמה מקומות כי ה' הוא האלקים להורות על בחי' הריבוי דש' אלקים שאינו נפרד כלל וכלל מבחי' האח"פ דשם הוי' אלא אדרבה בחי' אחדות דהוי' הוא העושה לבחי' הריבוי דשם אלקים וכולא חד ממש, וגם לאחר שנעשה בחי' הריבוי ע"י שם אלקים ה"ז בבחי' היחוד האמיתי דשם הוי' ממש כמו שאין כאן בחי' פירוד וריבוי כלל וכלל כו' (וע' מזה בת"א ר"פ וארא בד"ה וידבר אלקים כו' אני הוי' וארא אל אברהם). ולהבין זה יש להקדים מ"ש שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה וידוע דאלה לשון רבים שהוא בחי' התחלקות השפע לחלקים רבים, ומי אלה אותיות אלקים, וז"ש פלג אלקים שנפלגה מי אלה, וע"כ אלקים לשון רבים והוא בחי' ה"ג המחלקות ומפרידות לצמצם אור השפע לחלקים רבים כי עצם השפע בלתי מחלק לחלקים נפרדים להיותו בחי' חסד פשוט אך ע"י בחי' הגבורות מתחלק בריבוי כלים מכלים שונים (כמ"ש מזה בד"ה אד' שפתי תפתח גבי דרושי ר"ה). ויובן דבר זה עד"מ חביות המלאה ביותר שעושין צנורות שיומשך ויושפע דרך הצינורות לכלים רבים מאד וכל צנור מצומצם כפי מדתו לבד ע"כ ממילא יחולק השפע לריבוי כלים קטנים ביותר, אבל אם לא הצנורות לא הי' מתחלק השפעת המים מהחביות עצמה לכלים קטנים אלא הי' שוטף בבת אחת כו', ונמצא כל ההתחלקות שבצנורות וכלים אינן רק התחלקות המים מצד עצמו וא"א להם להתחלק רק כפי עצם מהותן אם רב או מעט ואם אין להם סוף בעצם כמו מי התהום גם בחי' התחלקותן בצנורות וכלים כמו גידי הארץ שבהם נובעים מי התהום כידוע דארעא חלחולי מחלחלא גם להם אין סוף להתחלקותן בריבוי כלים לאין שיעור מפני שעצם השפע בלתי מוגבל כו'. והנמשל מכ"ז יובן למעלה במ"ש כי הוי' הוא האלקים דאלקים הוא בחי' ה"ג המצמצמות ומחלקות אור שפע החסדים עליונים דשם הוי', כידוע דש' הוי' דאצי' הי' הוה ויהי' שהוא כולל כל המשכה ושפע האלקי' בלתי מוגבל ומתחלק כלל כי הרי הוא הארת אור השפע מאור א"ס הבלתי מוגבל בעצם אין לו תחלה כו', ולא הי' מציאות שפע מיותרת נמשכת בבחי' גבול וצמצום כמו המלאכים דבי"ע מהלך ת"ק שנה כו', אך ע"י בחי' שם אלקים מתצמצם אור זה ובא לחלקים מצומצמים מאד מאד, כמו משל צמצום המים דרך הצינורות כנ"ל, והן הן האותיות והצירופים דשם אלקים שהן כמו הצינורות שמתצמצם בהם אור חסד העליון ונקראו צינורי השפע ובאים לידי צמצום גמור לריבוי כלים מכלים שונים שהם צירופים רבים דשם אלקים, שיש ק"כ צירופים בש' אלקים וכמ"ש בס"י ה' אבנים בונות ק"כ בתים המליךאות ה' כו' מכאן ואילך צא וחשוב עד אין שיעור כו' לפי שאין שיעור לריבוי התחלקות השפע האלקי' ע"י שם אלקים בריבוי כלים לאין קץ כו', מפני שאור השפע האלקי' שבאצי' שהוא מהארת אא"ס הוא בבע"ג בעצם וכמשל מי התהום שמתחלק לאין שיעור כנ"ל (וכמ"ש במ"א בענין גדול אדונינו ורב כח כו' וכענין המא' ולגדודיו אין מספר כו'), אבל עכ"פ מובן מכ"ז שהריבוי צירופי' דש' אלקים אינו נפרד כלל מבחי' האחדות דא"ס שבשם הוי' הי' הוה כו' כמו שא"א לומר שצמצום הצינורות הוא דבר בפ"ע אלא הן רק כלי לעבר כנ"ל אבל עיקר התחלקות וצמצום בריבוי חלקים כ"כ אינו רק מצד צמצום שפע הילוך המים עצמן שמתצמצמין בצינורות כנ"ל, וכמו"כ יובן למעלה שהריבוי התחלקות השפע בצרופי' דאלקים הכל הוא מש' הוי' עצמו שמתצמצם בש' אלקים ושם אלקים המצמצם אינו אלא בחי' כלי שע"י מתצמצם כו', ונמצא בחי' האחדות הוא העושה את הריבוי וכולא חד, וגם לאחר הצמצום והריבוי הר"ז עומד בבחי' היחוד דש' הוי' מאחר דמה שאין שיעור להריבוי הרי הוא בא רק מבחי' של א"ס דבש' הוי' דוקא כמובן מכל הנ"ל (הג"ה וע' מענין צנורות בזהר הרקיע דכ"ט א' ב' ובפרד"ס שער הצנורות ובבה"ז פ' וישלח ע"פ המאמר שם דק"ע ע"פ כי ישרים דרכי הוי', וזהו קרוב למ"ש במ"א בענין ע"ב גשרי' להיות התחלקות החסד והמים כו', ועמ"ש מענין התחלקות ע"י השערות בד"ה והי' לציצית ומענין גבורות גשמי' שיורדי' בגבורה ובסידור בשער התפילין ע"פ מאמר הזהר ואתחנן דרס"ב בענין התחלקות הדעת לשני מוחין חו"ג זהו ע"י מו"ס דוקא כמו שחקי' שהם נו"ה שטוחנין מן לצדיקים לחלק השפע הנה שרש נה"י נמשכים מהכתר וכמ"ש בביאור ע"פ חגרה בעוז מתני' שהוא ע"ד המגביהי כו' המשפילי כו' ועמ"ש בד"ה ויקהל משה בענין שהדעת מתחלק לאלף אלפים אכסדרן עכ"ה).
קיצור. וזהו ענין הוי' הוא האלקים אלקים לשון רבים צינורות שבהם נמשך השפע משם הוי' ושמבחי' אחדות נמשך ריבוי התחלקות.
ה) וזהו הודו לאלקי האלקים כל"ח, וי"ל איך א' כל"ח מאחר שאלקים הוא בחי' צמצום כידוע, אך הענין הוא כנ"ל דה' הוא האלקים בחי' הצמצום דשם אלקים הוא הנעשה דוקא מבחי' שם הוי' והוא הנק' אלקי האלקי' מקור הצמצום הראשון דש' אלקים, כי שם הוי' עצמו הוא בחי' אור חסד עצמו פשוט בלתי מוגבל ומתחלק כלל, רק בחי' הגבו' שבחסד זה הוא המקור להתחלקות בצנורות דש' אלקים, וזהו רק מצד בחי' הטוב להטיב למקבלים שא"א שיומשך להם רק בבחי' צמצום כידוע ע"כ זהו עיקר החסד וז"ש כל"ח שע"י אלקי אלקי' דוקא בא אור חסדו הפשוט לעולם הגבול, וע"ז הוסד כל עיקר ענין כ"ו כל"ח שהן צמצומי אורות החסדים העליונים דשם הוי' גימ' כ"ו שבוקעים ומאירים בשם אלקים כדי להיות כל"ח (הג"ה, ואפ"ל ע"ד ב"פ הוי' הוא האלקי' שנת' בביאור שובה ישראל, ובחי' הב' שהוי' לגבי עצמות אור א"ס כאלקים חשוב זהו אלקי האלקים ומשם התחלקות ריבוי השערות כו', ולכן נק' מזמור זה הלל הגדול בירושלמי פ"ה דפסחים מטעם הנ"ל שכדי שיהי' ריבויההתחלקות נמשך ממקום עליון יותר וכמ"ש ג"כ בד"ה ששים המה מלכות דרוש השני שזהו ענין במקום שאתה מוצא ענותנותו כו' וזהו פי' הלל הגדול גם ע"ד שנת' במ"א שבהתהוות הנבראים דבי"ע ניכר גדולת הבורא ית' יותר מהתהוות ע"ס דאצי' שהאצי' דהוא רק ע"ד גילוי ההעלם מלשון ויאצל מן הרוח כו' והבריאה הוא יש מאין וזה פלא יותר כו', ועד"ז ענין ההתחלקות לריבוי נבראים משוני' שנבראו מן האחדות פשוט בזה ניכר הכח הכל יכול ביתר שאת, והנה ענין היותו ית' נק' אלקי האלקי' מבואר בתורה ס"פ עקב יו"ד י"ז כי ה' אלקיכם הוא אלקי האלקים וע' מזה בזח"ג ס"פ עקב דף רע"ד א' נראה מפרש דהאלקים הם ד' חיות המרכבה שהם בחי' רכב אלקים רבותיים אלפי שנאן וז"א דאצי' נק' אלקי האלקי' והיינו האל הגדול הגבור והנורא ששמות אלו רומזים להתלבשות אא"ס בחגת"מ דאצי' וע' זהר פקודי דרס"א א' וענין האל הגדול הגבור והנורא, וע' רבות פ' בשלח ס"פ כ"ו בענין כי גאה גאה ג"כ שמתגאה על חיות המרכבה וכמ"ש בא"ב דאל אדון על כל המעשים המתגאה על חיות הקדש, והנה בגמ' ספ"ד דמגילה דל"א א' אמרו עפ"י זה ר"י [א'] כל מקום שאתה מוצא גדולתו של הקב"ה שם אתה מוצא ענותנותו שנאמר כי ה' אלקיכם הוא אלקי האלקי' וכתיב בתרי' עושה משפט יתום ופי' בעה"ק ח"ג פי"ב וז"ל ידוע מגדר ענוה שהיא כניעה ושפלות נמשך בבעלי' להכרת חסרונם ושפל מדריגתם והודאה כבוד ושררה ועילוי מעלה לזולתם עליהם וא"כ איך יתארו השלמים הגבוה על כל גבוה ואדון על כל המעשי' בתואר הענוה והכוונה להם ע"ה בזה לעקור ולהרוס דעת הכופרים והם כת הפליסופים והנמשכים אחריהם האומרים כי אין לו ית' באלה הנמצאים שום ידיעה והשגחה לרוממותן ושפלותם כי זה חסרון בחקו לא שלימות ובאו במדרשם זה ליסד ולחזק שרש ההשגחה הפרטי' להיותה העמוד הנכון שכל האמונה תלוי' עלי' כו' עכ"ל. והיינו שאדרבה משלימות גבורתו אשר קמי' הרוחני' והגשמי' שוים לכך משגיח למטה כמו למעלה ועמ"ש מזה באריכות בד"ה ששים המה מל' הנ"ל, ומזה יובן פי' וענין אלקי האלקים שדוקא מאחדותו הפשוטה נמשך ג"כ הכח על ריבוי התחלקות הנבראים כנ"ל כמו ההשגחה בריבוי האישים בכאו"א כו' שזה"ע במקום שאתה מוצא גבורתו שם אתה מוצא ענוותנותו כו').
קיצור. ולכן שם הוי' נק' אלקי האלקי' וענין שע"ז ארז"ל במקום שאתה מוצא גבורתו כו' ענותנותו וענוה היא השגחה בשפלים וזהו כל"ח ועיין שבזוהר פי' אלקי האלקים ע"ד המתגאה על חיות הקדש וע' מ"ש סד"ה כי כארץ תוציא צמחה בענין הוי' בניקוד אלקי'.
ו) ועם כל הנ"ל יובן ענן ל"ב ויאמר אלקים שהם ל"ב נ"ח כידוע (הג"ה וע' בפרדס ערך כבד וערך לב ובשער הנתיבות פ"ב וענין ל"ב נתיבות הם ע"ס וכ"ב אותיות ועמ"ש מזה בדרוש ועשו להם ציצית בענין ל"ב חוטי הציצית עכ"ה), כי הנה אמרו דבראשית נמי מאמר הוא (הג"ה עמ"ש בד"ה את שבתותי תשמרו ספ"ב ובד"ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה ספ"א ובד"ה כי תצא דרוש הראשון ספ"ג ובד"ה האזינו השמים דרוש הראשון ספ"ג עכ"ה) והואמאמר אחד הכולל ע"מ ונתחלקים ליוד כו' ופרטי התחלקות הוא לל"ב נתיבות כו', וביאור כ"ז ידוע דבראשית הוא בחי' החכמה שנק' ראשית שכולל כל התהוות הבריאה אח"כ בפרטות וכל פרטי המאמרות אינו רק כמו פרט המוציא מן הכלל וכמשל צירופי אותיות הדיבור שנמשכים מן השכל שבמוח וכן בדבר ה' שמים כו', וה"ג מנצפ"ך המפרידים הקול הן הנה בחי' ה"ג דש' אלקים כידוע, וזהו בראשית ברא אלקים כו' מה שאלקים בחי' צמצום והתחלקות שבדיבור ברא את הכל היינו ע"י בראשית בחכמה משום דאבא יסד ברתא כידוע, וזהו מה רבו מעשיך ה' כולם בחכ' עשית ובחכ' שבמוח כולל כל פרטי האותיות שבדיבור וממנו דוקא בא ההתחלקות שמתחלק מן החכ' הן ל"ב נתיבות לפי שיש ד' מוחין חו"ב והדעת מתחלק לב' מוחין חו"ג וכל א' מתחלק לשמונה וכמ"ש מזה בדרוש אבנט של כה"ג שהי' ארכו ל"ב אמה כמ"ש בהרמב"ם ה' כלי המקדש וידוע שכל התחלקות הוא ע"י ש' אלקים כנ"ל, וגם שעיקר החכמה הוא בש' הוי' דוקא כמ"ש ה' בחכמה כנ"ל והיינו היו"ד דשם הוי' כנ"ל כידוע, מ"מ בחי' התחלקות נתיבות מצומצמות כדוגמת הצנורות הנ"ל הוא ע"י בחי' שם אלקים שבהוי' דחכמה והן ל"ב ויאמר אלקים שמתחלק כ"א לדבר התהוות בריאה מיוחדת מצומצמת כמו ויאמר אלקים יהי אור הרי שם אלקים זהו צמצום וחלק קטן הנבדל מאור השפע הכללי' שבש' הוי' דחכ' להוות רק מציאות האור כנ"ל וכן ויאמר אלקים יהי מאורות או תדשא הארץ וכה"ג בכל פרטי התחלקות הל"ב ויאמר אלקים שהן ל"ב המשכות היוצאים ונמשכים משם הוי' דחכ' שבה שורה אא"ס עצמו כמ"ש ה' בחכ' כו', ונמצא של"ב ויאמר שהן ל"ב נ"ח הוא כדוגמת משל הצנורות הנ"ל ויש ל"ב נתי' שבחכ"ע ממש שהן בחי' הצנורות שבתורה כמ"ש בבה"ז פ' וישלח הנז"ל סעיף ד' ויש ל"ב נתיבות שנמשכו במ' והן ל"ב נתיבות דמעשה בראשית.
קיצור. שכמ"כ ל"ב ויאמר אלקי' דמע"ב שהן ל"ב נ"ח הן ל"ב צינורות.
ז) ואחר כ"ז יובן בתוס' ביאור ענין הנ"ל בהילוך השמש וסיבובו בהשתחוואה שאז הוא בחי' משפיע למטה כנ"ל להיות ידוע בפי' כי שמש ומגן הוי' אלקים דש' אלקים המצמצם ומסתיר על שם הוי' כדי שיבוא אור השפע בצמצום וריבוי התחלקות כנ"ל סעיף ג' ד', וכמו"כ השמש ומגן שגופו וחומרו של גלגל השמש הרי הוא כמו נרתק ומגן להעלים ולהסתיר עצם אור עצם נפשו וצורתו הרוחני' כמו גוף האדם לגבי נפשו, והיינו לפי שנפש השמש מקבל מבחי' ש' הוי' עצמו ע"כ הוא בבחי' ביטול גדול כנ"ל וכמ"ש וצבא השמים לך משתחוים בהשתחוא' רוחני' כנ"ל, אבל הנרתק והכלי שלו מקבל מש' אלקים המצמצם ע"כ הוא נראה לבחי' יש ודבר מה לגבי שלמטה הימנו כנ"ל (הג"ה ומה גם לפמ"ש סעי' ג' שבגוף השמש עצמו לבד נפשו יש ב' דברים הא' גוף השמש עצמו הב' הגלגל חמה שהוא הנק' נרתק וע"ז נאמר לשמש שם אהל בהם דפירשו ברבות פ' בראשית פ' ו' שהוא הנרתק של החמה ובבחיי פ' בראשית ד' ו' ע"ד כי הגלגל הוא המתנענע והמאורות קבועים בו מתנועעים בתנועתו כו' וכן אמר דוד לשמש שם אהל בהם כו' והוא הגלגל הרביעי כו' עכ"ל, ור"ל שהגלגל הרביעי הוא האהל לשמשוא"כ עצם השמש שרשו מש' הוי' שהרי ש' הוי' נק' שמש ולכן נק' השמש המאור הגדול, והאהל והנרתק שלו דהיינו הגלגל הרביעי שרשו מש' אלקים שהוא נרתק לש' הוי' כידוע עכ"ה), כי ע"י הצמצום וההסתר נמשך להיות קצת יש ופירוד עד שטועים האנשים לעבוד לשמש ולירח כנ"ל לפי ששם אלקים מלך על גוים כנ"ל ולעתיד דכתיב ונגלה כבוד הוי' דוקא לפי שיוסר בחי' הצמצום דש' אלקים המעלימו כ"א והי' הוי' עצמו לי לאלקים ע"כ אמרו ברבות שם ובגמ' דלעתיד דוקא הקב"ה מוציא חמה מנרתקה משום שנאמר כי שמש ומגן הוי' אלקים שניהם ענין אחד הוא כנ"ל. וזה יומשך ע"י עובד אלקים וכמ"ש בין עובד אלקים לאשר לא עבדו שענין עובד אלקים לתקן ההסתר שלא יעלים כו' ועי"ז זוכה לבחי' כצאת השמש בגבורתו כמ"ש בסש"ב פט"ו, והנה מבואר למעלה שעיקר הסיבה להתקבלות השפע למקבלים למטה הוא ע"י בחי' הצמצום דצנורות המתחלקות בריבוי כלים מכלים שונים כו' וכך הוא בהילוך השמש בשעת השתחווא' רוחני' באמרו שירה כנ"ל שאז משתחווה גופו המצומצם בהשתחוואה וסיבוב גשמי וע"י בחי' הכלי שנק' נרתק ומגן לשמש ממנו דוקא מתחלק לרבבות חלקים לגידול כמה מיני דצ"ח כנ"ל ולא מרוחני' נפש הגלגל מטעם הנ"ל במשל הצנורות ומשום שנאמר כי שמש ומגן הוי' אלקים הרי ע"י בחי' אלקים בחי' הצמצום שבמגן השמש באה השפעה של השמש להיות ממגד תבואות שמש כנ"ל ודוקא בשעת הילוכו כשאומר נפש הגלגל שירה לש' הוי' דוקא לפי שנא' כי ה' הוא האלקים כנ"ל דצמצום דשם אלקים נמשך מכחו של שם הוי' כמשל הצנורות כו' וע"כ בהשתחווא' לש' הוי' בבחי' ביטול אז דוקא נמשך השפע למטה מנרתק השמש בהשתחווא' גשמי' שלו (הג"ה והנה איתא בזהר פ' ויקהל דקצ"ו ע"א ובשעתא דנטיל שמשא בגלגלוי פתח קל נעימותא ואמר שירתא ומאי שירתא קאמרי הודו להוי' קראו בשמו וגו' שירו לו זמרו לו וגו' תלים רסי' ק"ה ובמדרש רבה וירא ס"פ נ"ד איתא שזהו שיר הפרות שנשאו הארון לבית שמש שנאמר וישרנה הפרות בדרך על דרך בית שמש בש"א סי' ו' שאמרו הודו לה' כו', שירו לו כו' וכעין זה איתא בגמ' פרק א"מ כ"ד ע"ב, והענין דמבואר בזח"ג תרומה קל"ח א' שענין שנשאו הארון לבית שמש זהו ע"ד ענין החיות נושאות את הכסא שהוא המ' לחברה וליחדה לבחי' שמש הוי', וזהו לבית שמש ובמא"א אות ב' סי"ד פי' בית שמש יסוד דנוק' בית ליסוד הנק' שמש עכ"ל, ואפ"ל כי בית שמש זהו היכל קדה"ק דבריאה ששם הוא היחוד כמ"ש בסידור בענין פי' המלות ממזמור שירו לה' שיר חדש כי נפלאות עשה, וע' זח"ב פ' וירא דכ"ח סע"ב ע"פ ארוממך אלקי המלך, וזהו שהי' אומרים הודו להוי' היינו שם הוי' נק' שמש, ונודע מענין כי אל דיעות שממטלמע"ל כו' ולכן אומרים הודו להוי' כמו שהוא מלמעלה למטה שמלמעלה הוא היש כו', וזהו עצמו ענין היחוד שנק' בשם ידע והאדם ידע את חוה כו' שיהי' ומלאה הארץ דעה את הוי' דהיינו גילוי ד"ע כו', ועמ"ש בסידור בד"ה מזמור לתודה בענין ארבעה צריכין להודות כו' ונודע דאיהו בהוד וכמ"ש בענין בהמ"ז בענין נודה לך כו', וזהו שהוא שיר השמש בשעת סיבובו יען כי מחמת הנרתק של השמש נדמה שלמטה היש ודבר נפרד כו' ע"כ הוא אומר הודו להוי' דבאמת כולא קמי' כלא חשיב.קיצור. ומזה יובן בהילוך השמש וסיבובו שע"י סיבובו בהשתחוואה הוא משפיע למטה כי השמש והנרתק שרשו משני שמות הוי' אלקי' ומבואר לעיל שאעפ"י שההמשכה נמשך ע"י שם אלקים מ"מ עיקר ההשפעה נמשך משם הוי' רק שהוא ע"י שם אלקים, ולכן כדי שיומשך ההשפעה מגלגל החמה שמשם אלקים זהו ע"י ביטול השמש לשם הוי', ולכן שיר השמש הוא הודו להוי' קראו בשמו, וזהו ג"כ שיר הפרות שנשאו את הארון לבית שמש דוגמת והחיות נושאות כו', ארוממך כו'.
ח) ועם כל הנ"ל יובן שרש ענין הערלה הרוחניות למעלה דהנה כמו שהערלה הגשמי' מכסה על הברית קדש ומחובר ומדובק בו כך למעלה כל בחי' ק"נ נק' ערלה לגבי אור קדושה העליונה שנמשך מבחי' צ"ע בחי' יסוד בג' עולמות בי"ע ויסוד הוא הנק' שמש שלכן גבי פוגמי הברית נאמר והוקע אותם לה' נגד השמש וכמ"ש בזהר פ' שמות ד"ג ע"ב, והיינו כי שמש ומגן הוי' אלקים יש לפרשו ענין יחוד ש' הוי' באלקים בחי' כי הוי' הוא האלקים כמש"ל, וזהו נמשך ע"י הברית משא"כ בחי' ערלה זהו הסתר שלא יהי' גילוי ש' הוי' וזהו בחי' נוגה דעשי' הוא ע"י ענין ובחי' הסתר וצמצום דש' אלקים שמלך על גוים כנ"ל, ע"כ הע' שרים של עובדי כוכבים הם בבחי' יש ופירוד כו' לעבוד לשמש וירח כו' והוא ע"י ענין גלגל השמש והירח שנראין לבחי' יש ודבר בבחי' החומר שלהם כנ"ל, והוא הנק' בחי' ערלה רוחני' להעלים ולהסתיר על אור האלקי' שבש' הוי' שמהוה עולם העשי' שהוא בבחי' א"ס אין לו תחלה כנ"ל (הג"ה ר"ל הגלגל המכסה את השמש ממנו נשתלשל הערלה החופה על הברית הנק' שמש והיינו דהגלגל שרשו משם אלקים וכמ"כ מזה נשתל' הערלה, וע' בשל"ה דקצ"ז ע"ב המובא לעיל סעי' ג' פי' ג"כ שדוקא מן הגלגל חמה שהוא המסבב את החמה ממנו יניקת הרשעים ערלי לב כו' משא"כ השמש עצמו הרי שמש ומגן כו' יעו"ש עכ"ה), וז"ש על עובדי כוכבים כל הגוים ערלים כו' וכתי' מלך אלקים על גוים כו' הרי העובדי כוכבים בשרשם בחי' ערלה להסתיר על אור האלקי והם מחוברים ומדובקים לקבל השפע ביחוד גמור, ולכך כשנמול אאע"ה נק' אב המון גוים כו' כי הבדיל בחי' הערלה דגוים לבלתי תסתיר וממילא הי' בחי' גילוי אור האלקי' מבחי' פנימי' יסוד העליון ולכך גייר גרים הרבה מאוה"ע הנק' אב המון גוים, ועמ"ש מזה במאמר ר' בנאה הוה מציין מערתא, והנה ישראל עם קרובו הבדיל מכל עובדי כוכבים וכמ"ש ואבדיל אתכם מן העמים להיות לי וזהו המבדיל בין קדש לחול כו' בין ישראל לעמים כי חלק ה' עמו כו', והוא ע"י כריתת ברית לאברהם אע"ה במצות מילה כמ"ש ואתה את בריתי תשמור אתה וזרעך אחריך לדורותם זאת בריתי אשר תשמרו ביני וביניכם ובין זרעך אחריך המול לכם כל זכר כו', והי' לאות ברית ביני וביניכם כו' והיתה בריתי בבשרכם לברית עולם כו', והענין כמ"ש בכתבי אריז"ל בשרש ענין המילה שהוא רק התגלות העטרה בחי' פנימי' היסוד ששם מתגלים בחי' ה' חסדי' הפנימי' שנמשך מבחי' פנימי' המוחין יסוד אבא וזהו מילה מל י"ה כו', ועמ"ש מזה בת"א פ' לך בד"ה אני הנה בריתי אתך, וע"י הפריעה מגלה יותר והוא עיקר הגילוי כי המילה אינו רק הסרת הערלה בחי' נוגה כו' ע"ש. וביאור הדברים הנה ידוע דהטפה נמשךממוח האב ונמשכת והולכת דרך חוט השדרה עד פי היסוד כו' וכאשר הערלה דבוקה א"א שיתגלה שם בחי' פנימי' המוחין דאבא משום שנא' וכבודי לאחר כו' כי הפרידם מאחדותו כו' אך בהסרת הערלה מתגלה שם בחי' פנימית המוחין שהוא בחי' פנימי' יסוד אבא כמו משל הבן שנמשך מטפה שבמוח האב שזהו מבחי' עצמיות כח שכלו ע"כ יוליד נפש השכלית בדומה לו כמ"ש במ"א בבה"ז פ' בראשית ע"פ אעשה לו עזר דא משנה כו' ובבה"ז פ' בלק בהמאמר שם ד' ק"צ ע"ב ע"פ ברכו ה' מלאכיו וכך כתיב בני בכורי ישראל כו' מצד כריתת ברית שבמילה, וז"ש והיתה בריתי בבשרכם כו' בחי' האות ברית הזה הוא בחי' התגלות אא"ס עצמו בבחי' פנימי' ח"ע חכים לא בחכ' כו', וז"ש ביני וביניכם כו' ביני ממש (ועמ"ש כה"ג גבי שבת שנאמר ביני ובין בנ"י לקמן בביאור מאמר הזהר פ' אמור דצ"ד בד"ה ובעי ב"נ למחדי דג"כ הטעם מפני שהוא מוחין דאבא שאין משם שום שרש יניקה לחיצונים כו'), וזהו ענין גילוי העטרה שהוא בחי' יו"ד דחכ"ע בחי' פנימי' חכ"ע כידוע, ובכל נפש מישראל מתגלה בפנימי' חכמה שבנפשו גילוי אא"ס שבפנימי' ח"ע ממש ועי"ז יכול למסור נפשו עק"ה כידוע אבל ערל זכר אשר לא ימול כו' ונכרתה הנפש כו' את בריתי הפר כו', וז"ש גדולה מילה שנכרתה עלי' י"ג בריתות וכן בתורה נא' אלה דברי הברית כו' כי שרש התורה ג"כ בבחי' פנימי' ח"ע בחי' פנימי' טפת יסוד אבא דאורייתא מח"ע נפקת מבחי' הפנימי' דוקא, וראי' לזה ממרע"ה דגם ששרשו הי' מח"ע כמ"ש מן המים משיתיהו עכ"ז לא נגלה לו בחי' פנימי' ח"ע כמו שהוא בבחי' גילוי עצמות אוא"ס ממש וכמ"ש וראית את אחורי ופני לא יראו בחי' אחוריים דח"ע שירדה בירידת המדריגה לברר בירורים דנוגה והוא המלובש בהלכות שבתורה כשר פסול טמא טהור כו' אבל פנימי' ח"ע שבתורה לא יראו זהו שארז"ל מלמד שהראה לו קשר של תפילין שמאחוריו, וזה פלא לכאורה למה קשר של תפילין ולא תפילין עצמם, אך הענין כידוע בשרש ענין התפילין שהן ד' מוחין דז"א שמתחלקים מצד הארת קוצא דשערי דא"א המכה באחורי הדעת כו' (וכמ"ש בזהר פ' ואתחנן ומבואר במ"א) ויש בזה ב' מדריגות הא' בחי' פנימי' הארה המאיר בבחי' הפנימי' דמוחין חו"ב שבפנים לחלק לד' מוחין והן ענין ד' הפרשיות דתפלין כידוע דחו"ב הן פ' קדש והי' כי כו' ובפ' קדש יאיר מבחי' פנימי' ח"ע דמ"ס דא"א כו' ומלובש באותיות הללו הכתובי' בקלף זה בלא נגיעת אות בחברתה כו', וכן בפ' והי' כי יביאך כו' מבחי' פנימי' בינה עילאה דא"א וע"י כו' אבל ברצועות שנמשכי' מתפילין ש"ר אחורי הראש עד קשר של תש"ר הוא רק בחי' חיצוניות ההארה מחיצוניות המוחין דז"א שהן ד' בתים דתפילין שנמשך ג"כ מבחי' אחוריים דדעת שנחלק מצד הארת קוצא דשערי הנ"ל, והוא מדריגה הב' שבחיצוני' (וכמ"ש במ"א שהרצועות שנמשכים בקשר של תש"ר הוא בחי' חיצוניות השפע שנמשך מהמוחין לצורך הנהגת העולמות בבחי' המדות דז"א שיוצאים מן השכל שבראש אם לזכות או לחוב ע"כ נמשכים עד כנגד הלב כו'), וזהו שאמר וראית את אחורי דוקא שהוא רק קשר של תפילין שנמשך מחיצוניות ח"ע שבמוחין דתפילין אבל בחי' פנים שהוא בחי' פנימי' ח"ע שבפ' קדש כו' לא יראו לפי שפנימי' ח"ע שבתורה לא נגלה גם למשה (הג"ה ור"ל שלא נגלה למשה בהשגה ממש, אבל במעשה המצוה ובלימוד התורה מלובש בחי' ד' מוחיןדתפילין ממש ולא הקשר לבד רק שבא בהתלבשות שהרי כ"א מניח כל התפילין, וכמ"ש במ"א במאמר הזהר פ' וירא ע"פ וה' פקד את שרה כו', ולע"ל יתגלה פנימי' ח"ע בבחי' השגה ממש והיינו גילוי טעמי תורה ועמ"ש מזה בלק"ת בשה"ש בביאור ע"פ כי על כל כבוד חופה עכ"ה) רק לעתיד בימות המשיח שיתגלה פנימי' אבא שהוא בחי' פנימי' ע"י כמ"ש בע"ח כמבואר במ"א, וז"ש בזהר תלת קשרין הן ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקוב"ה כו' (הג"ה כי ישראל נמשכין ממוחין דז"א והתורה היא ח"ע ולכן ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקוב"ה היינו שח"ע מתקשראה בח"ס שבכתר כו' עכ"ה), וז"ש הבוחר בתורה כו' ובישראל כו' והוא רק כריתות ברית הנ"ל, וז"ש בראשית בשביל התורה שנק' ראשית ובשביל ישראל שנק' ראשית כו' וכמ"ש במ"א (הג"ה וזשארז"ל בפסיקתא מה אתם סבורים שאתם נכנסים לארץ ערלים כך אמר הקב"ה לאברהם ונתתי לך ולזרעך אחריך ע"מ ואתה את בריתי תשמור הובא בילקוט ביהושע רמז ה', כי כניסתם לארץ זהו כענין יחוד זו"נ כמ"ש בזהר ע"פ כי תבואו אל הארץ ושבתה הארץ שיהי' לה נייחא ע"י בואם לארץ כו', והיינו דוקא כשנמולו שאז ממשיכים הטפה כו' ושרש הטפה נמשכה מח"ס לח"ע שהיא התורה ומשם לישראל והם ממשיכים בחי' זו בארץ שהיא המקבל ונק' בית שמש כנ"ל עכ"ה).
קיצור. והערלה מכסה על הברית ומעין זה הגלגל מכסה על השמש שנק' ברית כי שמש ומגן וה"ח אינן מתגלים ביסוד הנק' שמש ע"ד שכורתים הערלה וה"ח שרשם מפנימי' חכמה כמשל הטפה, וז"ש בני בכורי וזהו הברית וכן תורה נק' ברית לפי שנמשכה מחכ"ע, וז"ש במשה וראית את אחורי רק קשר של תפילין ואעפי"כ כ"א מניח תפילין וזהו ענין תלת קשרין ובבואם לארץ הוצרכו לימול שימשיכו האור מח"ע בבחי' הארץ.
הג"ה וזהו ומלתם את ערלת לבבכם כו' כי ה' אלקיכם הוא אלקי האלקים וע' מזה בילקוט פ' שמיני, ולכאו' מה ענין זל"ז, אלא דכבר נת' דשרש הערלה נמשך מש' אלקים ע"י ריבוי ההשתלשלות כי להיות שם האלקים הוא המסתיר על גילוי האור מש' הוי' ע"כ בריבוי הצמצומים נמשך ההסתר דק"נ וזהו ענין הערלה, אך באמת הוי' הוא האלקים דקמי' אין שום הסתר כו' ולכן נק' אלקי האלקים שמושל על כל בחי' צירופי אלקים להמשיכם כרצונו, וזהו ענין כי שרית עם אלקים שמשתרר על שם אלקים כמ"ש במ"א ע"פ ואתחנן כו' ולכן ומלתם את ערלת לבבכם שהערלה וההסתר נמשך ע"י השתלשלות מצירופים דשם אלקים והרי הוי' אלקיכם הוא אלקי האלקים כו' כנ"ל.
ואחר כ"ז יובן שרש ענין הפסוק דשמש בגבעון דום כו' עד יקום גוי אויביו כו' דהנה ידוע דאת זלעו"ז עשה האלקי' וכמו שבסט' דקדושה יש ע"ס דקדושה בציור קוין בבחי' פרצוף אדם חב"ד וחג"ת כו' רישא וגופא כו' כך בסט' דקליפה יש ע"ס דקליפה בציור אדם כחב"ד חג"ת כו' רישא וגופא כו', וכמו שנאמר בנבוכדנצר אנת הוא רישא די דהבא* כו' בחי' כתר דקליפה שהואבחי' רישא כמו הראש באדם שהמוחי' נתוני' בו כידוע, כך הי' שרש קליפת מצרים בזמן ההוא בבחי' רישא בחי' כחב"ד דקליפה וז' אומות הכנעני והחתי והאמורי כו' הן בחי' מדות דקליפה חג"ת כו' שהוא בחי' גופא כידוע, וראי' לדבר זה הנה אנו מוצאים שכל עיקר ומקור כל חכמ' הגוים הי' במצרים דוקא והן חרטומי מצרים שהיו חכמים הגדולים מכל חכמי הגוים שבזמן ההוא וגם בימי שלמה הי' החכ' מצווה במצרים יותר מבכל אוה"ע שהרי נא' על שלמה ותרב חכמת שלמה מכל חכמת בני קדם ומכל חכמת מצרים משמע מזה דחכמת מצרים גדולה גם מחכמת בני קדם מאחר שאומר לרבותא ומכל חכמת מצרים כלומר גם מכל כו', והיינו לפי ששרש קליפת מצרים הוא בבחי' רישא שהוא בחי' כתר דקליפה וכמ"ש התנין הגדול הרובץ בתוך יאוריו כו' וכמ"ש בזהר, ובחי' הכתר מקור לחכ' בכל מקום, וע"כ נק' פרעה אותיות ערף כי שרשו בבחי' כתר רק שהוא בחי' אחוריים דכתר דקדושה כמו העורף שהוא אחורי הראש אבל אל העורף נמשך ג"כ משרש ומקור החכ' שבמוחין שבראש אך שהוא בחי' החיצוני' והאחוריי' לבד, כידוע בענין שרי פרעה שהן שר המשקים ושר האופים ושר הטבחי' שהן קנה ושט ורידין כו' וכמ"ש בספרי הקבלה וזהו טעם הפלגת חכמת מצרים וכמ"ש ביוסף ואת זקניו יחכם כו' וכמ"ש במ"א וד"ל. והנה שרש נשמת משה וכל הדור ההוא שנק' דור דיעה היו בבחי' כחב"ד דקדושה בבחי' הפנימיות דמוחין דרישא דקדושה ולכך הי' ביכולתו להושיע את ישראל להצילם מיד פרעה ערף אחוריי' דרישא כו' כי גבר כח הפנימיות על החיצוניות ואחוריים, ולא עוד אלא שביררו כל הטוב מן קליפת מצרים כמ"ש וינצלו את מצרים שעשאוהו כמצולה כו', וזהו בחי' בירור דאחוריי' דכתר כו', ולזה הטעם הי' די להם במילה לבד בלא פריעה (לחד מ"ד בגמרא דיבמות ולאידך מ"ד מילה שלהם עם פריעה היתה ולדעתו מ"ש כי מולים היו כל העם היוצאים מילה ופריעה כפשוטו ומ"ש וכל הילודים בדרך לא מלו היינו מילה בלא פריעה ולזה ציוה למול בנ"י שנית כנ"ל), כי הנה שרש ענין המילה מבואר למעלה שהוא רק בחי' התגלות העטרה בחי' יו"ד דהיינו בחי' הפנימיות דמוחין עליונים שזהו בחי' כחב"ד בחי' רישא שבו התגלות עצמות אא"ס ולכך אמר והיתה בריתי בבשרכם כו' כנ"ל, וכאשר הערלה דבוקה א"א להיות גילוי בחי' פנימיות זה ע"כ בהסרת הערלה לבד הי' די להם להיות שנשמתם מצד שרשם בבחי' פנימיות המוחין מוכנים היו מיד לקבל גילוי אור זה בנפשם האלקי' וגם שלא פרעו עור הפריעה לא היו מסתירים לעיקר גילוי אור זה בברית ה' שבבשרם כלל וכלל, כי הנה ידוע שעור הפריעה לא נק' ערלה כלל וכלל כי הרי הוא עור של העטרה שתחת הערלה ע"כ לא נק' קליפה כלל להסתיר כמו הערלה ממש, רק שעור זה גם שהוא טהור ואינו בכלל טומאת הקליפה מ"מ כאשר מכסה על הפנימיות העטרה יכול להסתיר קצת גילוי אור בברית קדש והוא כמו בחי' טוב שבנוגה דגם שאינו נק' קליפה מ"מ יכול להסתיר על אור הקדוש' כידוע בענין תאוות היתר וכמ"ש במ"א, ולזה ניתנה מצות פריעה לפרוע ולגלות העטרה ביותר והוא ע"י קריעת עור זה שלא יוכל לכסות כנ"ל כידוע, אבל כ"ז לא הי' נצרך לעומדים במדרגות פנימיות המוחין העליוני' כדורו של משה וכה"ג, לפי שעור זה גם שהי' מכסה על העטרה לא הי' זה נק' בחי' הסתר כלל וכלל לגבי תוקף גילוי אור פנימיות המוחין כי במקום מעלה ומדרגה גבוה כזאת א"א שיזיק לובחי' דקות הכיסוי וההסתר כזה שמבחי' טוב שבנוגה לבד (וע"ד שאמרו ע"ה אסור לאכול בשר ות"ח מותר כנ"ל, דגם שתאוות הבשר מבחי' טוב שבנוגה ואינו נק' אסור וטמא מ"מ על הע"ה מפני בחי' קטנות המוחין שלו יכול לגשם אותו עד שיבא מסיבתו לעבירה חמורה כמו שארז"ל מלי כריסא זינא בישא כו' וכמו וישמן כו', אבל ת"ח לצד בחי' גדלות המוחי' דח"ע שבנפשם אין אכילת הבשר וחמימות שלו תופס מקום במקום ומדרגה גבוה כלל אדרבה יכול להוסיף קדוש' וחכ', כמו שא' ר"נ עד דלא אכילנא בישרא דתורא כו', ועוד ראי' מאכילת בשר לתיאבון שמותר בשבת כי המותר נבלע בקדש השבת להיותה בבחי' פנימיות מוחין דאבא שנק' קדש כידוע ומבואר במ"א וד"ל). אבל דורו של יהושע הנה הי' שרשם בבחי' המדות דקדוש' בחי' גופא אשר ע"כ נק' יהושע איש אשר רוח בו כו' שלמטה ממדרגת כחב"ד בחי' רישא כו', ולעומת זה בסט' דקליפה הן בחי' מדות דקליפה חג"ת כו' ובחי' גופא והן הז' אומות הכנעני והחתי כו', ולזה הי' הציווי ליהושע דוקא שינחילם הארץ ויכבוש לז' אומות הללו כו' זהו שרשו ומדרגתו ובכחו דוקא לכובשם ולא לזולתו וד"ל, והנה להיות שבחי' ומדרגת דורו של יהושע הי' בבחי' המדות שנק' גופא שלמטה מבחי' חב"ד רישא כו' לזאת הוצרכו למצות פריעה ג"כ, כי בבחי' המדות שנק' גופא יכול להיות יניקה ואחיזה למטה לסט' דקליפ' בחי' מדות דקליפה שנאחזי' בבחי' יסוד סיומא דגופא כו' ע"י עור הפריעה ג"כ הגם שאינו נק' ערלה כלל ואינו רק בחי' הסתר דק בחי' טוב שבנוגה בלבד כנ"ל מ"מ במקום ומדרגה נמוכה כמו בחי' המדות שנק' גופא יכול להיות גם הוא בחי' הסתר להסתיר על בחי' גילוי אור שמאיר ביסוד מבחי' פנימי' המוחי' העליוני' (וע"ד דוגמא מתאוות היתר כאכילת בשר וכה"ג אכילה גסה שאסור לע"ה כנ"ל וד"ל), ובפרט כשעברו כבר את הירדן והוצרכו לכבוש לז' אומות המנגדים למדות דקדושה כנ"ל אם הי' עור הפריעה מכסה ומסתיר על בחי' העטרה לא הי' ביכולת' לכבוש אותם מאחר שמקבלי' משם יניקה ואחיזה כו' (וכמו שבעבודת ה' ידוע שא"א לכבוש לז' מדות הרעות בלתי אחרי הטהר לגמרי מתאות היתר דוקא כי יש יניקה לרע שבנוגה מטוב שבנוגה כו' וכמ"ש במ"א וד"ל), וזהו בעת ההיא אמר ה' אל יהושע עשה לך כו' ומול את בנ"י שנית בעת ההוא דוקא כשהוצרכו לכבוש לז' אומות ולא הוצרכו לזה בימימשה מטעם הנ"ל וד"ל.
י) ומעתה* יובן גם מ"ש יהושע שמש בגבעון דום דהנה כתי' אז ידבר יהושע לה' ביום תת ה' את האמורי ויאמר לעיני ישראל שמש כו' אז דוקא ולא מקדמת דנא (הג"ה. אז הו"ע מילה שהוא בשמיני דהיינו אז אלף שאחר זיין כמארז"ל כדי שיעבור עליו שבת אחת וכ"ה בילקוט פ' בשלח ע"פ אז ישיר משה ובנ"י דאז היינו המילה יעו"ש, ולכן גם כאן אחר שנא' ושוב מול את בנ"י שנית נא' אז ידבר יהושע שעי"ז דוקא יוכל לומר שמש בגבעון דום, ועמ"ש בענין צל סוכה שצ"ל צלתה מרובה מחמתה למעלה מבחי' שמש ומגן כו' רק שיהיו כוכבים נראים מתוכה שזהו למעלה מבחי' שמש כי השמש הוא בגלגל הרביעי והכוכבים ברקיע תמינאה, רקיע תמינאה זהו כענין אז, לכן הושיבם בענני כבוד במדבר שהם למעלה מבחי' שמשומגן כו', ועמ"ש מענין אז סד"ה ביום השמיני שלח ובזח"ב בשלח דף נ"ד ע"א ע"פ אז ישיר ובפי' הרמ"ז שם, עכ"ה). והיינו לפי שה' נלחם להם באבני אלגביש אבני ברד שהשליך ה' עליהם כמ"ש רבי' אשר מתו באבני הברד מאשר הרגו בנ"י בחרב וכמבו' שם, וזה לא הי' יכול להיות אם לא שקיימו בעצמם מצות פריעה מטעם הנ"ל ואז הי' ביכולתם לכבוש את יריחו שנק' מנעלה של א"י בחי' יסוד שבמל' כמ"ש במ"א, ואח"כ כשנלחמו עם ה' מלכי האמורי כידוע וה' נלחם להם וכבשו אותם כתי' אז ידבר יהושע אל ה' דוקא ויאמר שמש בגבעון דום כו', דהנה מבואר למעלה בענין הילוך השמש שבעת הילוכו כשאומר שירה אז דוקא הוא זמן השפעתו למטה כי בהשתחוואת השמש לקבל מלמעלה אז יש בכחו להשפיע למטה והוא ע"י בחי' הצמצום וההסתר דבחי' אלקים כמ"ש כי שמש ומגן כו' עד שמפני עוצם ההסתר נמשך טעות העובדים לשמש וירח כו' כמ"ש למעלה באריכות, ונמצא מובן עכ"פ שכל חיות ושפע של עוכומ"ז שמקבלים מן השפעת השמש עד שנק' בשם ערלה כנ"ל הוא מסיבת השירה שהשמש אומר בשעת הילוכו וסיבובו לפי שעי"ז דוקא נעשה בחי' יש ודבר נפרד בבחי' החומר שלו כנ"ל באריכות (הג"ה. והיינו מצד גלגל חמה ששרשו מש' אלקים לכן הוא מסתיר על החמה ששרשו מש' הוי' ומבחינה זו נשתלשל הערלה דק"נ המסתיר על הברית הנק' שמש כנ"ל. וזהו שעוכומ"ז מונין לחמה דוקא, וישראל מונין ללבנה והיינו לפי שהחמה יש לה נרתק כו' שממנו שרש יניקת העכומ"ז כנ"ל, ובזהר ויחי דרל"ז תחלת ע"א איתא ושמשא דעכומ"ז תחות האי סיהרא הוא ופי' הרמ"ז מה שישראל מונין ללבנה זהו מל' דאצי' אבל ענין החמה שעוכומ"ז מונין זהו בעשי' עכ"ד, ויש לפרשו כנ"ל דעיקר מה שהם מקבלים היינו מגלגל חמה הסובב ולא מעצם השמש כו' ועיין זח"א פ' לך דצ"ה ע"ב בשעתא דחמה זורחת ואתיין וסגדין לי' לשמשא כו' מאן גרים האי משום דמלכך נער ההוא דאקרי נער היינו מט"ט הנק' שרו של עולם, לפי שהשפע נמשך על ידו בחי' אותותינו לא ראינו, וע' בפרדס ערך עץ בענין עה"ד טו"ר ובענין ויש עץ שתול ועץ נטוע כו', אמנם עדיין צריך ביאור דהא ודאי שעיקר ההשפעה בקדושה בא ג"כ ע"י מט"ט שנק' עבדו זקן ביתו כו' כמ"ש בזהר וישב קפ"א ע"ב ומט"ט קושר כתרים לקונו מתפילותיהם של ישראל, וגם פי' נער הייתי גם זקנתי זהו כשעולה באצי' בכל שבת כו', א"כ א"א לומר שהוא עצמו בחי' הגלגל חמה שממנו יניקת עוכומ"ז, אלא נראה לפרש ע"ד מארז"ל פ"ב דחגיגה דט"ו ע"ב ר' מאיר רמון מצא תוכו אכל קליפתו זרק ואיתא בלק"ת מהאריז"ל פ' עקב ע"פ ארץ חטה ושעורה גפן תאינה ורמון, וז"ל רמון גימט' נוריאל והוא מט"ט כשתסיר ממט"ט ט"ט שהוא ח"י נשאר רמון כי ט"ט באמצע מט"ט הוא חיות ותוכיות הרמון כי מ' מימין ורו"ן משמאל והם סוד הקליפה הנק' רמון ובתוכם ח"י ט"ט ואכל וחי לעולם, וכן ר' מאיר תוכו אכל וקליפתו זרק ובחיות אין אחיזה לחיצוני', אבל בלבוש והוא הרמון יש להם אחיזה עכ"ל, ועיין מזה ג"כ בע"ח שער כסה"כ פרק זיין, א"כ קליפת הרמון והפרי שבתוכו ששניהם רומזי' במט"ט זהו"ע גלגל חמה ועצם החמה, שעצם החמה שהיא ו"ק דיצי' זהו כעניןחיות ותוכיות הרמון, שאין בו אחיזה לחיצוני', אך גלגל חמה זהו כמו קליפת הרמון שהוא ג"כ סובב על הרמון כמו הגלגל שהוא אהל ונרתק להחמה, ממנו לבד יש אחיזה לחיצוניות, יעו"ש בלק"ת מהאריז"ל שזהו והחיות רו"ש רצוא כמנין רמון, ושוב כמנין מט"ט כולו, רצוא אותיות צואר דאימא עילאה שהיא גרון עכ"ד, והיינו כי גרון יש בו ב' בחי' הא' מצרים נק' מצר הגרון הב' בחי' גבוה בהמ"ק נק' צואר, והיינו שע"י הרצוא בתפלה מפרידי' הקליפו' מבחי' מט"ט הנק' רמון שיתפרדו כל פועלי און, ואזי מתעלה מט"ט שקושר כתרים לקונו כו' ונעשה צואר דקדושה עליונה כמגדל דוד צוארך כו', וכן המילה להפריד מה שהקליפה מכסה על הפרי ע"ד תוכו אכל וקליפתו זרק כו' וזהו כפלח הרמון רקתך שה"ש סי' ד' ג' וארז"ל בשה"ש רבה ובגמ' סוף חגיגה הריקן שבך מלא מצות כרמון, אך פלח הוא לשון בקוע כמו יפלח כליותי, והיינו שבקע הקליפה של הרמון וזרקו ותוכו מלא מצות כרמון כו' ופילוח זה עיקרו ע"י המילה, ובספר ערוגת הבושם על שה"ש בפסוק זה הביא מהת"ז תיקון כ"ד ופי' וז"ל ופלח הוא לשון בקיעה לשנים כו' שהקליפה נבקע לשנים והתוכיות הוא ח"י ט"ט מן מט"ט והוא חי עולמים עכ"ל וידוע כי חי עולמים הוא היסוד שנק' אל חי, וע"כ בשעת המילה אומרים אל חי חלקינו צורינו כו' נמצא המילה זהו ממש גילוי בחי' ח"י גם ע"י ח"י חוליות השדרה נמשך הטפה ביסוד, וא"כ כריתות הערלה זהו"ע פלח הרמון שיהי' גילוי בחי' ח"י כו' וכ"מ בת"ז תיקון כ"ד דס"ח ע"א, אבל ר"מ תוכו אכל כו' ואיהי מוחא מלגאו אגוז קרינן כו' וכן ברית מלח איהי כגוונא דאגוז צריך לתברא קליפין דערלה כו' ע"ש, והנה כתי' סביב רשעים יתהלכו והיינו שיניקת הע"ש הוא סביבות מט"ט וכמ"ש הרמ"ז פ' בשלח בדף מ"ט ע"א ע"פ ויסר את אופן והיינו שיניקתם מקליפות הרמון, וגם סביב היינו מסיבוב הגלגל חמה שה"ע קליפת הרמון, ועמ"ש בענין הזהר מקץ דר"ד אתגלגלו אתוון ט"ר כו' ולכן ע"י מילה בחי' פלח הרמון העמיד סיבוב החמה, עכ"ה). אבל הנה ביום תת ה' את האמורי לפני בנ"י כו' ע"י שמל יהושע אותם במילה ופריעה דוקא כדי שלא יהי' בחי' הסתר שנק' ערלה גם בבחי' המדות שנק' גופא כנ"ל אז דוקא ויאמר לעיני בנ"י שמש בגבעון דום שידום השמש ולא יאמר שירה וממילא עומד חומר הגלגל השמש ולא יסבב בהשתחוואה (הג"ה, וכמ"ש בעמה"מ שער שבע תקונים ס"פ י"א בענין מם דוממת מלומר שירה כו' כי בעודם משוררים מהלכים והראי' לזה שמש בגבעון דום ואם לא הי' יהושע משתקה לא עמדה עכ"ל, וכ"כ עוד בשער או"א פכ"א וז"ל ובדבור עולים למעלה שהוא סוד שירה כי בעודם משוררים מהלכים כגון שמש בגבעון דום ואלו לא הי' משתקו יהושע לא הי' יכול להעמידו עכ"ל, וכנודע מענין כל בעלי השיר יוצאין בשיר כו' וכמ"ש בת"א פ' בראשית בענין ושם אחיו יובל כו' עכ"ה). וכמ"ש וידום השמש כו' ויעמוד כו' כי ע"י ההשתחווא' שלו מקבלי' עכומ"ז שפע ויניקה להיות בבחי' יש נפרד מאלקות ומפני שה' נלחם לישראל באבני אלגביש להעביר שרש יניקת עכומ"ז למעלה (ע"ד הנז' בשר של מצרים ויסר את אופן מרכבותיו כו' ואי' בזהר תבר שלשליהן לעילא כו' וכמ"ש במ"א) ע"כ אמר יהושע לשמש דוםמלומר שירה כו' עד יקום גוי אויביו דהיינו עד שיושלם כיבוש הז' אומות ויקום ישראל מאויביו לפי שכיבוש הז' אומות תלוי' בדמימות השמש דוקא מטעם הנ"ל, ועמ"ש בפי' אשקך מיין הרקח מעסיס רמוני בת"א פ' תרומה ובלק"ת בשה"ש סד"ה מי יתנך ועמ"ש עוד בלק"ת סד"ה שוש אשיש בה' גבי ומעיל צדקה יעטני.
קיצור. וזהו אז ידבר יהושע שע"י כריתת הערלה יוכל לפעול שלא ינקו החיצוני' מבחי' השמש והיינו ע"י שידום השמש מלומר שירה, ובהג"ה אז זהו"ע מילה בשמיני, ע"ד רקיע תמינאה שלמעלה מבחי' שמש, וענין חמה מט"ט ו"ק דיצי' הנק' שרו של עולם, ותוכו ח"י וקליפתו רמון, לכן ר"מ רמון מצא תוכו אכל קליפתו זרק, וקליפה הנ"ל דוגמת גלגל של החמה, ולכן סביב רשעים יתהלכו, וע"י מילה שבירת קליפי האגוז כפלח הרמון רקתך שפולח ובוקע קליפת הרמון ונתגלה בחי' התוך בחי' ח"י שהוא יסוד, לכן עי"ז מעביר שלא יינקו מבחי' גלגל וסיבוב הנ"ל, והיינו ע"י שהעמיד ג"כ החמה מלומר שירה.
יא) הג"ה והנה להבין בתו' ביאור ענין שהעמיד יהושע את החמה כדי שלא יינקו מהגלגל כו' יש להעיר מענין מ"ש בזהר בשלח דמ"ט ע"א ע"פ ויסר את אופן מרכבותיו אעבר וסליק ההוא אתר קדישא עילאה דהוה מדבר לכל אינון רתיכין כו', וביאר הרמ"ז וז"ל ההוא אתר קדישא ר"ל בחי' המל' המשפעת גם לחיצונים כמ"ש ומלכותו בכל משלה ששם ב"ן העולה בכל הוא הנותן קיום וכח לכל כו' עכ"ל, ועמ"ש מזה בת"א פ' בראשית בד"ה ענין הברכות גבי מטבע ארוך צ"ל ג"כ חותם בברוך שמעלמא דאתגלייא יש יניקה כו' משא"כ מעלמא דאתכסייא כו', וע' בזהר משפטים ד' קכ"ד ע"ב בענין לא תבשל גדי בחלב אמו ובענין רבקה אם יעקב ועשו ובת"א פ' יתרו בד"ה בחדש השלישי בענין אנשי יריחו שהיו כורכין את שמע ולא היו מפסיקין בבשכמל"ו, לפי שמבחי' המל' יש ינקה כו', ולכן נק' המל' עה"ד טו"ר והיינו כי רגלי' יורדות מות, משא"כ ז"א נק' עה"ח וע' מזה בפרדס ערך עץ ובאג"ה בד"ה והמשכילים יזהירו, עוד דוגמא לדבר מענין עבדים היינו לפרעה במצרים האוחז בעורף דא"א לפי שהעורף הוא חיצוניות, משא"כ ע"י או"א שהלבישו לחו"ג דא"א שהוא מבחי' פנימיות נאמר ויוציאנו הוי' אלקינו כו'. ולכן כשרצה הקב"ה להאביד מצרים שיש להם שרש ויניקה מהמ' כי ומשם יפרד והי' לארבעה ראשים מצרים בבל כו' הי' צ"ל ויסר את אופן מרכבותיו שלא יומשך כלל ההשפעה מבחי' זו שמשם שרש יניקתם, וזהו ע"ד שנת' בלק"ת פ' חקת בד"ה ויקחו אליך פרה, איתא במשניות בענין שהאשה פסולה להזייה של מי חטאת דהטעם כיון שרגלי' יורדות כו' ויש ממנה יניקה כו' אלא דוקא הזכר צריך להזות כו' ועמ"ש ע"פ אם בן הוא כו' ואם בת היא וחי' כו' וזה"ע האיש דרכו לכבש כו' הוי' איש מלחמה כו', ועד"ז גם כאן הוצרך יהושע להעמיד השמש מלומר שירה אף שהוא אתר קדישא, ושרשו מבחי' שמש ומגן ה'אלקים, אך כיון מבחי' זו יש יניקה לחיצונים ע"י הנרתק והגלגל, הוכרח לומר לו שמש בגבעון דום ולהעמידו ושיהי' ההמשכה מלמעלה יותר מבחי' זו, וזהו ממש דוגמת ויסר את אופן שהוא ג"כ כענין גלגל, ואפ"ל דהנה מ' מקננא באופן ר"ל מ' דאצי' מתלבשת בעשי' ששם הוא בחי' אופן היינו והאופנים מתנשאים כו' וע' בלק"ת סד"ה האזינו השמים השלישי בפי' והנה אופן א' בארץ ות"י מלרע והוא סנדל שנק' מנעל דשכינתא שהיא מתלבשת בו להחיות העשי' שע"י לבוש עב כמו הנעל עור בהמה נמשך השפע לחיצונים, ולכן פי' הרמ"ז אופן גימ' סמא"ל ר"ל שהוא מקבל יניקה משם, וזהו ויסר את אופן שלא יומשך ע"י סנדל בחי' מ' המקננא באופן כו' וכענין זה הוא שמש בגבעון דום להעמיד הגלגל המסבב, וכענין זה מבואר בפרד"ס שער אבי"ע פ"ח, וז"ל ומל' מקננא באופן הוא ענין שפרשתי בפרק הקודם שהקב"ה מושל על הקליפות ע"י המלאכים הנקראים אופנים הם המשפיעים בהגלגלים כו' שעתה לא יתרחק מה שאמר יהושע שמש בגבעון דום ועמדו הגלגלים מגלגולם לפי מפני שצוה לכחם המשפיעים עליהם לבלתי יפעלו בגלגלים כו', וז"ש שמש בגבעון דום וירח בעמק אילון עד יקום גוי אויביו עכ"ל וע"ש שהביא הענין לעוד כוונה שני' אבל לפי המבואר כאן יש לפרש כמ"ש לעיל שלפי שמבחי' האופנים יש שרש יניקה לחיצוני' וכמו נה"ב הוא משמרי האופנים ע"כ העמיד יהושע האופנים והגלגלים, וכמ"ש בפי' כי תצא על אויביך פי' על היינו בבחי' שאין שרש כלל ליניקת החיצונים שם והיא מבחי' סוכ"ע שהוא קדוש ומובדל משא"כ מבחי' ממכ"ע כו' ומשם דוקא יוכל לנצח המלחמה. ואפ"ל בענין האופן שהוא מתגלגל כמו האופן שבעגלה שזהו ע"ד הנז' בזהר פ' מקץ דר"ג אתגלגלו אתוון ט"ר כו' וכן למעלה יותר הרי מבואר בס"י שהאותיות הם מתגלגלים ברל"א שערים כו' וע' בעה"מ ש"א, ובפרד"ס שער הצירוף רפ"ה ורפ"ו האלפא ביתא וגלגלים כו', והנה עיקר הגלגול הוא חילופי אתוון ואי' בזהר פ' תרומה קלד"א בענין ועד שהוא אחד בחילופי אתוון דדכורי לא מתחלפן אתוון דנוק' מתחלפי וכל ענין חילופי האותיות זהו ע"ד לא כמו שאני נכתב אני נקרא ברע"מ פ' תצא דרפ"א ע"א ובסש"ב ח"ב פי"ב כ' וז"ל וכן בחילופי אותיות ותמורותיהן נבראות בריאות חדשות פחותי המעלה בערך הנבראים מהאותיות עצמן כו' יעו"ש, ומבואר בפרד"ס שם ספ"ו ב' הת"ז כי ענין התמורות וחילופי אותיות הם מצד מט"ט כו' ובזמן הגאולה מתפשט הקב"ה מכנויין וחילופין אלו יעו"ש, וע' בת"א פ' יתרו בד"ה בחודש השלישי בענין אנשי יריחו שהיו כורכין את שמע ולא היו מפסיקין בבשכמל"ו משום כי המ' רגלי' יורדות כו' והוא הנרתק כו' אלא שאין הלכה כאנשי יריחו כי גם ועד הוא אחד בחילופי אתוון ע"ש, ועד"ז י"ל ענין ויסר את אופן להתפשט מבחי' גלגול וחילוף האותיות ותמורותיהן כ"א שיהי' גילוי דבר ה' האותיות בעצם וכמ"ש לע"ל וראו כל בשר כי פי ה' דבר, ומזה נמשך הנס דקי"ס, וזהו ג"כ ענין שמש בגבעון דום כדי להסיר ההנהגה שע"י הגלגל המסבב השמש כו' מבחי' חילופי ותמורות האותיות אלא שיהי' גילוי שמש הוי', ועד"ז נת' בד"ה מחר חדש בענין ישראל מונין ללבנה ועו"כ מונין לחמה כי מהשמש ישב' השפעות הא' חיצוני' וזהו ע"י הגלגל והנרתק שיהי' וממגד תבואת שמש וזה"ע עו"כ מונין לחמה והב' השפעה הפנימי' שנמשך אור ממש מהשמש בלבנה ונק' סוד העיבור נק' יחוד שמשא בסיהרא וזה נמשך דוקא ע"י ישראל מונין ללבנה שבה נמשך שפע הפנימי' מהשמש שעי"ז והי' אור הלבנה כאור החמה, והנה עד"ז יובן ענין התפלה שמתחילים הודו לה' קראו בשמו שהוא שיר השמש כמש"ל, וח"י ברכת השחר נגד ב' טתין דמט"ט וכן ביהי כבוד שהוא הפנימי' של רמון שהוא גלגל כו' והעיקר ח"י אזכרות שבק"ש ואח"כ ח"י ברכות דשמ"ע קול דממה דקה שלמעלה מבחי' והאופנים ברעש כו' ועי"ז לא יומשך יניקה לחיצונים מבחי' גלגל חמה קליפת הרימון, וזהו"ע ייראוך עם שמש, ולכן וותיקין היו גומרין ק"ש עם הנץ החמה דוקא וזמן ק"ש של שחרית לכל העולם עד סוף שלשה שעות שבהם מאירים ג' צירופים ראשונים של שם הוי' המתחילים ביו"ד שהיו"ד דש' מורה על שמהווה תמיד לפי שהיו"ד הוא מבחי' חכמה שבה השראת אור א"ס ב"ה ולכן עיקר ענין ק"ש הוא ביו"ד של שם כמ"ש בק"ש שעל המטה אם פגמתי באות י' בביטול ק"ש, והיינו כי ק"ש הוא הביטול למס"נ באחד וקעומ"ש שהביטול נמשך מבחי' חכמה שהוא כח מה כו', וזהו אי לך ארץ המקבלת מבחי' נער מט"ט שבו הנרתק של החמה כנ"ל בענין רימון כו' אשריך ארץ המקבלת מז"א דאצי' הנק' בן חורין בחי' עצם שמש הוי' כו' וכמ"ש מזה בזח"א ס"פ לך לך דצ"ה.
עוי"ל ענין דום ע"ד דממה דקה שלמעלה מבחי' והאופנים ברעש כו' ומשמרי האופנים נמשך יניקה וצ"ל ויסר את אופן משא"כ מבחי' דום דממה דקה, ובמד"ר פ' בראשית ספ"ו שאמר יהושע להשמש עבדא בישא לא זבינא דאבא את שנאמר והנה השמש והירח כו' משתחוים לי, ואפ"ל כי מט"ט ו"ק דיצי' ששם מקנן ז"א הנק' חמה ונק' ו"ק דיצי' ג"כ שמש על שמו והוא בטל ליוסף כי ביוסף נאמר והוא נער והיינו נער דאצי', משא"כ מט"ט שרו של עולם שנק' נער היינו ביצי' ושמש וירח הם הדודאים מט"ט וסנד"ל זו"ן במק"מ פ' ויצא קנ"ו וסיבובם וההשתחוואה שלהם הוא לי לבחי' צ"ע יוסף יסוד עולם שהוא מקור ההשפעה לשורש ומקור דבי"ע וע"י השתחוואה וביטול שלהם ממשיכים ההשפעה מבחי' שמש ה' והרי השפעה זו זהו ע"י יוסף יסוד שנק' ג"כ שמש ומגן בזהר פ' שמות ד"ג, וזהו משתחוים לי, ולכן הי' בכח יהושע להעמיד השמש כו' ובפרט כמש"ל שיניקת הערלה הוא מגלגל השמש המסבב כו' ויוסף הוא ברית קדישא ע"כ עי"ז העמיד הגלגל כו'.
קיצור. ויסר את אופן מרכבותיו, ההוא אתר קדישא בחי' מ' שממנה יונק פרעה ומה"ט במטבע ארוך צ"ל חותם בברוך, לא תבשל גדי בחלב אמו, ולכן אנשי יריחו לא היו מפסיקים בבשכמל"ו, ועד"ז עבדים היינו לפרעה
אך* איך יוכל להעמידו זהו ע"י התורה, ספר משנה תורה הראה לו.האוחז בעורף דא"א, וכן ענין שהאשה פסולה להזות מי חטאת משום שרגליה יורדות, ועד"ז גם כאן מה שהוצרך יהושע להעמיד גלגל השמש, מ' מקננא באופן, והנה אופן אחד בארץ ות"י מלרע, נעל דשכינתא, ואופן כענין גלגל לכן עד"ז שמש בגבעון דום, וזהו כי תצא למלחמה תהי' בבחי' על אויביך, עוי"ל ויסר את אופן כי האופן מתגלגל והנה חילופי האותיות נקראו אתגלגלו אתוון, ומבחי' זו יש יניקה וחלופי האותיות הוא במט"ט, וע"כ ויסר את אופן שלא יומשך דרך חילופי אתוון, ועד"ז י"ל בענין שמש בגבעון דום דהיינו גלגל חמה, וע' בד"ה מחר חדש איך מהשמש יש השפעה חיצונית והשפעה פנימית, ולכן התחלת התפלה מהודו לה' קראו בשמו שהוא שיר של השמש, מט"ט ב' טיתין שהם ח"י רמון, לכן ח"י אזכרות ביהי כבוד ובשירת הים.
יב) והנה ארז"ל בספרי הובא בילקוט שיהושע הראה לגלגל חמה ספר משנה תורה ואמר לו כשם שלא דממתי מזה כך דום מלפני וכ"ה במד"ר פ' בראשית ספ"ו, והענין דהנה דהע"ה אמר זמירות היו לי חוקיך בבית מגורי תלים קי"ט כ"ד, וארז"ל שנענש דוד על שקרא לד"ת זמירות, דוד זמירות קרית להו, פ"ז דסוטה דל"ה א', ועמ"ש מזה בת"א בד"ה ויהי מקץ דרוש השני ובלק"ת בד"ה ואהי' אצלו אמון ובאגה"ק בסופו ששיבחם שהוא מקור חיות כל העולמות ע"ד כולם בחכ' עשית ובאמת היא נפלאותיך ומחשבותיך שלמעלה מבחי' חיות העולמות כו', ואפ"ל כי חיות העולמות מחכ' דאצי' דמתפתחא לל"ב נתיבות ל"ב אלקים שבמע"ב אבל התורה נמשכת ממו"ס והלכות התורה הם מבחי' ושער רישי' כעמר נקי, עוי"ל כי ענין זמירות הוא ע"ד שיר המלאכים שאומרים שירה והוא העלאת מ"ן להמשיך יחוד תדירי דאו"א אין ויש להחיות העולמות כמ"ש בביאור זכור ושמור בדבור א' נאמרו ובד"ה רני ושמחי השני בענין וצדקתך ירננו כו', אך יחוד זה הוא חיצוני' או"א בחי' כולם בחכ' עשית בבינה ומבחי' זו הוא ג"כ שיר השמש כו' אבל התורה הוא המשכת פנימי' חו"ב וההמשכה מא"א ועתיק, ולכן ארז"ל דוד זמירות קרית להו שמשוה עסק התורה לבחי' זמירות ושיר המלאכים ובאמת גבהה מהם הרבה וכמ"ש ג"כ במ"א בפי' קול מצהלות חתנים מחופתם ונערים ממשתה נגינתם נערים הם מט"ט וסנדל שם שייך הנגינה והשיר כמו ע"י השיר נמשך ההתפעלות אבל חתנים הם הנשמות בעלי תורה ביום חתונתו זה מ"ת הם למעלה מבחי' הנגינה והשיר כו' כידוע דרננא ברמשא דוקא ולכן ע"י ספר משנה תורה הראה לו יהושע לגלגל חמה יוכל להדמים השמש מלומר שירה כי עסק התורה זהו המשכה עליונה יותר הרבה מבחי' השיר כו', ועד"ז הוא משארז"ל ע"פ האזינו השמים כי השמים מספרים כבוד אל בחי' שירה, ומשה שתקן באמרו האזינו השמים והיינו מטעם הנ"ל שע"י התורה נמשך בחי' עליונה יותר מע"י פרק שירה של השמים וכל צבאם כו' ולכן שיתקן ע"ד חכם אינו מדבר בפני מי שגדול ממנו כו', ובמד"ר פ' תולדות פס"ה ע"פ בעמדם תרפינה כנפיהם בא עם דם ור"ל כשבאים ישראל הנק' עם (עם זו יצרתי לי) לייחד שמו של הקב"ה ואומרים שמע ישראל אזי דום המלאכים שותקים וזהו עצמו ענין שמש בגבעון דום כנ"ל.ואחכ"ז יובן ענין סמיכות לשמש שם אוהל בהם תורת ה' תמימה ופי' בכד הקמח אות תי"ו ערך תורה וז"ל ואחר שפי' ענין השמש וסיפור קצת פעולותיו ותועלותיו הרבות בא לומר כי עוד יש אור גדול יותר מהשמש והוא התורה כי אם השמש מעיד ומפרסם על אלקותו של הקב"ה ועל יכולתו ורוממותו הלא התורה היא מעידה ע"ז יותר ויותר ותועלתה ומעלתה רבה מאד יותר מתועלת ומעלת השמש כו' עכ"ל, ומקור דבריו מדברי הכוזרי מ"ב סי' נ"ו וסי' נ"ב נ"ג נ"ד ובמאמ' ג' סי' י"ז ושם מבואר שלכן תקנו אכה"ג שתיים לפני' דק"ש יוצר המאורות בו מדבר מענין המאורות ואח"כ ברכת אה"ע אהבתנו המדבר מענין התורה שהיא גדולה ונפלאה מאד מהמאורות כו', וכן מבואר בכד הקמח שם וסיים וא"כ אין לאדם תחבולה שינצל ממחשכי הדברים הטבעיים שהם תחת השמש זולתי בקיום התורה והמצות שהם על השמש עכ"ל, והענין כמ"ש אין כל חדש תחת השמש והיינו רק לחדש הישינות והוא מבחי' שמש ומגן חמה מנרתקה, שעז"נ לשמש שם אוהל בהם כדפירש"י בתלים במקומו סי' י"ט, והוא ג"כ ברבות בראשית פ"ו גלגל חמה יש לו נרתק שנא' לשמש שם אוהל בהם כו', אבל עמל תורה הוא למעלה מהשמש כמ"ש בגמ' פ"ב דשבת ד"ל ע"ב ועמ"ש מזה בת"א פ' וארא בד"ה וידבר אלקים כו' וארא בענין ושמי ה' לא נודעתי להם כו', ולכן ע"י התורה נמשך אור חדש ממש ולא לחדש הישינות בלבד וכמ"ש מזה בת"א ס"פ בראשית בד"ה צאינה וראינה כי המשכת אור חדש ממש זהו נמשך דוקא מאוא"ס ממש, ועמ"ש במ"א בענין עמל תורה שלמעלה מעמל שיחה אפי' מבחי' סוד שרפי קודששהוא ענין שיר המלאכים וכנ"ל בענין זמירות קרית להו.
יג) וזהו תורת ה' תמימה כי בשמש כתיב והוא כחתן יוצא מחופתו ובילקוט תלים רמז תרע"ג, מה החתן נכנס טהור ויוצא טמא כך השמש נכנס טהור ויוצא טמא, ור"ל לפי שיש עובדין לחמה כו' וזהו ג"כ ישיש כגבור לרוץ אורח וארז"ל ברבות פ' אמור פל"א ואין אורח אלא של נשים כמ"ד חדל להיות לשרה אורח כנשים, והיינו שנמשך ממנו ג"כ יניקת החיצונים שזה"ע אורח כנשים כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה לסוסתי ברכבי השני, כמ"ש ברחל כי דרך נשים לי, ע"ש שנותנת חיות ממותרי השפע והפסולת שדוחה לחוץ מבחי' דרך נשים כו', והיינו כשהשכינה מתלבשת בבי"ע כרחל לפני גוזזי' נאלמה וזהו נאלמתי דומי' החשתי ר"ת נדה כמ"ש במ"א, ועד"ז ה"ע מ"ש גבי שמש לרוץ אורח, שע"י הנרתק שהוא הטבע בגימ' אלקים נמשך חיות ויניקה כו' וע"כ צ"ל ייראוך עם שמש לנטרא נהורא דשמשא כענין המבואר בת"א פ' בראשית בד"ה ענין הברכות בפי' חותם בברוך יעו"ש, וכ"ז הוא בבחי' שמש ומגן אבל התורה דלעילא מן שמשא היא תמימה, וכמו חרות על הלוחות חירות עלמא דחירו שאין משם יניקת החיצונים, וגם יראת ה' טהורה ולא כמו השמש כו', ועמ"ש בת"א שם דבתשב"כ פותח בברוך ובתושבע"פ צ"ל ג"כ חותם בברוך והיינו חתום תורה בלימודי כו', וע' מענין לשמש שם אוהל בהם בת"א פ' בראשית בד"ה יבל הוא הי' אבי יושב אוהל ובזח"ב תרומה קל"ז א' ובסידור בשבת ברכות ובזהר ר"פ בהעלותך, והוא באופן אחר ממש"כ.ועוד זאת יובן פי' תמימה, כי אורייתא מתקשראה בקוב"ה שאור א"ס מלובש בחכמה דוקא מטעם המבואר בסש"ב פל"ה בהג"ה, וכאשר אוא"ס מלובש בה היא תמימה כי אנת הוא שלימותא דכולא, ועמ"ש בלק"ת בד"ה אני ישנה בפי' תמתי וזה"ע על שלא ברכו בתורה, כי שיהי' התורה תמימה זה"ע ברכו בתורה להמשיך בה גילוי אא"ס כמבואר בלק"ת פ' ראה בד"ה וכל בניך וכ"מ בירושלמי פ"ד דמגילה ה"ה דע"י שמברכים על התורה נקראת תמימה יעו"ש גבי ולא נתברכו לפניהם וכתיב תורת ה' תמימה, וע' בת"א פ' יתרו בד"ה זכור ושמור בדבור א' נאמרו בענין וכדי לקשר התורה ולהעלותה לבחי' כי לא אדם הוא, וזהו וספרתם לכם כו' שבע שבתות תמימות תהיינה, כי שבע שבתות הם בירור ז' מדות וכשמאיר העומק שבכל מדה בחי' הכתר בכל מאדך ע"ד בכל לבי דרשתיך נקרא תמימות כענין תמתי ועי"ז נמשך אח"כ בחג השבועות תורת ה' תמימה.
ועוד זאת פי' תמימה, עפ"י המבואר במשנה פב"ת דערוכין וכשהוא אומר תמימה להביא חדש העיבור נמצא ע"י תמימה מרבה דבר נוסף שהי' מקום לומר שאינו שייך להשנה שהרי יש בלעדי חדש העיבור י"ב חדש שזהו שנה ולכן לגבי חדשי היניקה של הולד חודש העיבור עולה לחשבון כ"ד חדשים כמבואר באה"ע סי' י"ג מפני דשם אין שייך תמימה וכאן ע"י תמימה מביא חודש העיבור שיהי' ג"כ שייך להשנה, וכמ"כ יש לפרש בענין תורת ה' תמימה עד"ז, דהנה אמרז"ל ברבות כי תשא פמ"ב ע"פ אחד עשר יום מחורב במיוחד שבעשרה דבור אנכי הוי' אלקיך כו', כי הנה עשרת הדברות מכוונים נגד עשר ספירות ואמרו בס"י עשר ולא אחד עשר היינו שפנימיות הכתר אינו בחשבון ע"ס כי נמשך ממל' דא"ס שהוא חד ולא בחושבן, וזהו ענין דבור אנכי המורה על כתר שעם היותו בחשבון עשרת הדברות שהן ע"ס עכ"ז נק' ג"כ אחד עשר שפנימיותו אינו בחשבון ע"ס, וזהו ענין הלא אנכי טוב לך מעשרה בנים שפירשו בפסיקתא ובש"ט דקאי על דבור אנכי כו' וא"כ בבחי' הכתר יש בחינה שאינו שייך לע"ס, וע"ז נאמר תורת הוי' תמימה, שע"י התורה ממשיכים ג"כ מבחי' אנכי וכנודע בפי' והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום כו', אנכי מי שאנכי כו' וכמו שתמימה מרבה חודש י"ג עם שיש בלעדו י"ב חודש כן עד"ז ענין תורת הוי' תמימה מרבה בחי' פנימיות הכתר כי עיקר התורה הרי אמרו רז"ל נובלות חכמה שלמעלה תורה אורייתא מחכמה נפקת וכן מה שנאמר בתורה ה' קנני ראשית דרכו הרי ראשית חכמה כתיב שחכמה הוא ראשית אצילות וכן ס"ל להרבה מקובלים שחכמה הוא ראשית ע"ס וכתר אינו בחשבון כו', אך כשהוא אומר תמימה היינו להביא גילוי אא"ס ממש בחכ' מבחי' פנימיות הכתר כו', וזהו שניתנה התורה ביום חמשים לספה"ע היינו שער הנון דבינה שנקרא נתיב לא ידעו עיט גם משה לא השיגו בחייו והוא בחי' כתר שנקרא שלימו דנ' שערי בינה וזהו ענין תמימה ועיין זוהר תרומה ד' קל"ז ע"ב כדין סיהרא מתעטרא בחמשין תרעין כו', ודא איהו דכתיב תורת ה' תמימה, והנה לכן בתורה נאמר אשר אנכי מצוך היום פי' היום ממש ע"ד בכל יום יהיו בעיניך כחדשים, כי הנה בשמש כתיב אין כל חדש תחת השמשרק לחדש הישינות אבל בתורה שהיא לעילא מן שמשא תורת ה' תמימה לכן ממשיך אור חדש ממש וזהו אשר אנכי דוקא מצוך היום ממש, ולכן מברכין בכל יום נותן התורה לשון הווה כמ"ש במ"א ע"פ אכלוהו היום בת"א פ' בשלח.יד) משיבת נפש. רבות יתרו פ' כ"ט קמ"ד ד' ופ' נשא ריש פ"י דרל"ו ג' תנא רשב"י התורה החזירה להן נפשותיהן שנאמר תורת ה' תמימה משיבת נפש, היינו שאחר הרצוא וכלות הנפש ע"י התורה נמשך בחי' שוב כמ"ש בד"ה כי תבואו אל ארץ מושבותיכם בענין די' לעבד שיהא כרבו, ובמ"א פי' די' זהו הדי' של התורה אש שחורה כו' ועמ"ש בענין זבת חלב ודבש הדבש מקיים הדבר כו', ועיין מ"ש ע"פ עולת תמיד שהנפש שהיא משיבה היא גבוהה מבחי' הנשמה שבתחילה שפרחה נשמתן כי עי"ז נמשך מבחי' מזלא וס' רבוא נשמות שרשן מס' רבוא אותיות התורה כו', ועיין מ"ש ע"פ תורת ה' תמימה ס"ב ועוד בפי' משיבת נפש ע"ד לולי תורתך שעשועי כו', וע"ד זאת נחמתי בעניי כי אמרתך חייתני, וענין בעניי ע"ד שלבו דואג בקרבו שא"א להשיג כלל בחי' אא"ס ואעפי"כ כי אמרתך חייתני, וזהו ענין משיבת נפש, נפשי ישובב, בשובה ונחת תושעון וברות והי' לך למשיב נפש, מנחם משיב נפשי, ואפשר לפרש נפש על בחי' מ' שהיא בבחי' חולת אהבה ועמ"ש ע"פ כאיל תערוג כו' כן נפשי תערוג כו', צמאה לך נפשי בארץ ציה כו' וע"י עסק התורה שהוא מבחי' אפיקי מים מרווה צמאונה כו'.
עדות ה' נאמנה. רבות נשא פ' י"ג ד' רנ"א ד' ד"א נודע ביהודא אלקים בשבטי ישראל הודעתי נאמנה כמ"ש עדות ה' נאמנה, ואפ"ל ע"ד חגרה בעוז מתניה שע"י התורה הנקרא עוז מחזיק האמונה ועמ"ש ע"פ הזהר בלק קצ"ג ב' ע"פ ה' אלקי אתה ארוממך כו', עצות מרחוק אמונה אומן, וזהו מחכימת פתי כי פתי יאמין ואצל הקב"ה כולנו פתיים, כיונה פותה, וע"י התורה מחכימת פתי שיהי' והחכ' תחי' באמונתו יחי' ממש, וע' רבות עקב ע"פ האל הנאמן, גם בענין לא יכזבו מימיו יתד במקום נאמן עיין לקמן גבי משפטי ה' אמת, ואמת ואמונה הם בחי' א'.
פקודי ה' ישרים פי' ישרים ע"ד לעשות הישר בעיני ה' שיהי' הגילוי למטה כמו למעלה ועמ"ש בד"ה משה ידבר שאברהם המשיך רק למעלה כו', ולכן הם משמחי לב פי' כי יש ל"ב נתיבות חכ' עילאה הנק' כבוד ואין כבוד אלא תורה ויש ל"ב נתיבות ובמ' ל"ב אלקים דמע"ב וההפרש ביניהם ע"ד כי אל דיעות ב' דיעות כו', וזהו כבוד עילאה וכבוד תתאה וע"י התורה ממשיך במ' ל"ב נתיבות עילאין, ועי"ז משמחי לב ל"ב נתיבות תתאין ע"ד יין הממשיך ההעלם לגלוי משמח אלקים לכן התורה מתחלת בבית ומסיימת בלמד בחי' משמחי לב והיינו ע"י פקודי ה' ישרים שיהי' גלוי דעת עליון גם למטה ומלאה הארץ דעה את ה' כמים לים מכסים כו'.מאירת עינים שיהי' עין בעין יראו הפך השוחד יעוור פקחים שלא יוכלו לראות עין בעין, והנה הנבואה נק' עין יעקב, וענין אישון עינו השחור שבעין ע"י דיתהפכא חשיכא לנהורא ועמ"ש ע"פ חכלילי עינים מיין יינה של תורה כו'.
יראת ה' טהורה עמ"ש בענין טהורה היא אתה בראת כו' ובענין אם בחוקותי תלכו גליף גליפו ובענין חקת התורה כו' פרה כו' לטהר כו' גם כי ד"ת אינן מקבלים טומאה ואפי' עבירה אינו מכבה תורה.
משפטי ה' אמת כתיב תתן אמת ליעקב ואין אמת אלא תורה ובפע"ח ז"פ ס"ג גימ' אמת והנה מלוי ס"ג הוא ל"ז גימ' הבל, הבל רק הארה וזהו הבל הבלים כו' אך אמת הוא המשכה עצמיות ח"ע, וזהו וישב יעקב בארץ מגורי אביו ופי' מגורי גימ' ז"פ הבל נגד ז' הבלים שבהם קיום העולם וז"ס מגורי אביו ופי' וישב יעקב שהמשיך בחי' אמת בז' הבלים הנ"ל היינו עצמיות שם ס"ג וז"פ ס"ג גימ' אמת וזהו ענין מאה ברכות בכל יום כי ס"ג והבל גי' מאה ובז' ימים ז' הבלים צריך להמשיך בהם עצמיות האור שיהי' וישע ה' אל הבל לכן צ"ל מאה ברכות בכל יום מז' ימי בראשית, וזהו משפטי ה' אמת להיות ואמת ה' לעולם אני ראשון ואני אחרון והיינו ע"י התורה וזהו כמוצא מים אשר לא יכזבו מימיו בחי' אני הוי' לא שניתי.
טו) ואחכ"ז יובן מ"ש ברבות נשא פי"ג דרנ"ב ב' בקרבן נתנאל בן צוער כנגד ג' פסוקים של תורה שבהם ששה סדרי משנה והן מן שתים שתים פסקה ואלו הן תורת ה' תמימה משיבת נפש כו', ולמה נכתבו חמשה תיבות על כל סדר וסדר כנגד התורה שהיא חמשה ספרים ללמדך שהיא גופי תורה, והענין י"ל כי הנה חמשה חומשי תורה נמשכים מה' ראשונה של שם שנקראת ספר התורה כמ"ש בזהר ח"ב דף ריש ע"א בפ' ויקהל, וזהו פי' תורה שבכ' כתב הוא בינה ותורה יסוד אבא שנמשך ומאיר בבינה, כמ"ש בהגהות לד"ה חוקת התורה בענין די' של ס"ת זהו חכמה אש שחורה והאותיות הם בבינה כו' ומבינה נמשך חמשים שערי בינה ולכן ביום החמשים ליצי"מ ניתנה תורה במ"ט פנים טהור עיין זהר תצוה קפ"ג א', ועד"ז יוכ"פ יום שנתחייב בחמשה תפלות וחמשה עינויים כדי להמשיך ה' עילאה (עזח"ג דף רנ"ו בפ' פנחס) שבה התגלות ע"י כמ"ש בזח"ג פ' בשלח דס"ג ע"ב והיינו לפי שמבחי' עתיק א"א לקבל כ"א ע"י יסוד אבא המאיר בבינה כו' ולכן בינה נק' העוה"ב עולם התענוג, ועמ"ש בענין ה' דאברהם בת"א ר"פ לך שיש בו ב' בחי' גבוה גם מהיו"ד וזהו ענין והחמישית לפרעה כמ"ש במ"א, ואפ"ל ג"כ זה"ע שהתורה ניתנה בה' קולות ועמ"ש בפי' עד יעבור עמך ה' בד"ה האזינו השמים ובלק"ת מהאריז"ל ס"פ האזינו פי' חמשה חומשי תורה הם נגד חמשה פרצופים דאצי' ועמ"ש בענין עץ חיים מהלך חמש מאות שנה ומ"ש בענין בחמשה עשר לחודש שבו יו"ט הראשון של פסח ושל סוכות, והנה ששה סדרי משנה נמשכים מבחי' וא"ו שבשם הוי' שהוא שרש ו"ק ששה מדות עליונות, והוא"ו הוא בחי' קו הנמשך מרחובות הנהר דבינה עמ"ש בת"א פ' חיי בד"ה יגלה לןטעמי בענין ההפרש בין ו"ה לי"ה שלכן לע"ל נאמר ביום ההוא יהי' כו', והנה ז"א נק' זעיר אנפין לשון קטנות לגבי בינה אשר ז"ת שבה הוא ע' רבתי דשמע אתוון רברבין כמ"ש במ"א ע"פ הזהר פ' פנחס דרל"ו ע"ב בענין אנכי אשמח בה' וזהו ענין מי ברא אלה היינו שיתא סדרי משנה כ"א כלול מששה גימ' אלה כמ"ש בד"ה אלה פקודי המשכן ובחי' מי הוא בינה דא אלה כי מת"ת דבינה נעשה כתר לז"א, וכמ"ש מזה באריכות ע"פ אלה מסעי ובלק"ת בביאור ע"פ והי' [מספר] בנ"י בפי' פלג אלקים מלא מים אשר חיבור מי עם אלה זהו ג"כ המשכת המוחין לז"א, ועמ"ש מענין המשכת המוחין במדות בד"ה ראה אנכי נותן ובד"ה באתי לגני ובד"ה ושבתי בשלום בענין ויצוק שמן על ראשה, וזהו שיש ה' תיבות על כל סדר מש"ס משנה להמשיך מבחי' בינה בהוא"ו כו' שיהי' מי ברא אלה כו' וגם נחלקים לג' פסוקים שבכל אחד יו"ד תיבות ולא הי' ששה פסוקים שבכל אחד ה' תיבות, להורות על חיבור ויחוד יו"ד עם ה' עילאה שחיבור ויחוד זה הוא המשכה ממעלה מעלה כו' ונק' שלום בפמליא של מעלה כמ"ש בד"ה החלצו מאתכם ועי"ז יבא לבחי' וראו מי ברא אלה שיהי' כאלו רואה ממש, והנה ששה שמות שנאמרו בשלשה פסוקים אלו הם גימ' יוסף להורות שעי"ז נמשך תוספות וריבוי האור בבחי' תוספות מרובה על העיקר ונק' בן פורת יוסף פרת גימ' ה"פ קול שמקור המשכות ה' קולות שניתנה בהם התורה הוא מבחי' ה' עילאה.
—————— ּ ——————
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דרושים לחג השבועות · יהי כבוד ה' לעולם
יהי כבוד ה' לעולם
ב' דשבועות תרכ"ב
יהי כבוד ה' לעולם ישמח ה' במעשיו. הנה ענין יהי כבוד ה' לעולם י"ל עדמ"ש ונגלה כבוד ה' וראו כ"ב יחדיו בישעי' סי' מ', וא"כ יש להעיר תחלה ע"פ ונגלה כבוד ה', א', במד"ר פ' ויקרא ספ"א דקס"ו ג' משה ראה מתוך אספקלרי' מצוחצחת ושאר כל הנביאים ראו מתוך אספקלרי' מלוכלכת כו' לפי שבעוה"ז שכינה נגלית על היחידים אבל לע"ל ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר יחדיו כי פי ה' דבר עכ"ל, והנה ענין אספקלרי' המאירה ושאר כל הנביאים ראו באספקלרי' שא"מ כדאי' ביבמות פ' החולץ דמ"ט ע"ב, וביאור הדברי' בתו"א פ' מקץ ד"ה ת"ר נ"ח ושם דנ"ה ע"ב וז"ל וזהו ההפרש בין משרע"ה לכל הנביאים שבמשה נאמר ומראה ולא בחידות נכתב במראה בסגול שהוא ל' דכר והוא אספקלרי' המאירה אשר על ידה אף דבר הרחוק מהאדם רואים אותו דרך או"י כמו"כ מעשה המצות אשר מתלבשת הנשמה בג"ע בלבוש המצות ע"י לבוש הנ"ל יכולה הנשמה להנות מזיו השכינה בג"ע (ע' במא"א אות ז' סי"ח פי' זיו הוא ענין יסוד המאיר במל') ולהנות מאורו ית' כמו באספקלריא המאירה או"י אשר נמשך ונתגלה אוא"ס מלמעלמ"ט בג"ע ומשרע"ה ג"כ לא הי' רואה בלי אספקלרי' הנ"ל וכמ"ש במראה ולא בחידות אשר בלא אספקלרי' הנ"ל לא הי'יכול להשיג בחי' אא"ס (ה' וכ' הפרד"ס ערך אספקלרי' וז"ל אספקלרי' הם שנים מאירה ושא"מ המאירה הוא ת"ת ושא"מ הוא מל' ופי' ר' משה בס' השם כי הת"ת אספקלרי' המאירה עצמה ומשרע"ה הי' מתנבא ורואה בתוכה והי' רואה הדברים על בוריין בלי מראה וחידה אבל מל' אספקלרי' שא"מ והמתנבא ע"י מתנבא ע"י חידה ומשל וזהו במראה אליו אתודע עכ"ל, ובמא"א אות א' סי' קנ"ט וז"ל אספקלריה המאירה נק' ז"א מאיר מעצמו ושא"מ המל' דל"ל מג"כ עכ"ל והי"נ כ' וז"ל ע' בזהר וארא דכ"ג וז"ל וע"ד קרינן משה זכה באספקלרי' דנהרא דקיימא על ההיא דלא נהרא וכו' ע"ש באריכות ותבין עי"ז, וע' בת"ז תיקון מ"ם דפ"ג ע"א ובג"ד מסיט' דהוי' אתקרי' אספקלרי' דנהרא וכד איהי אד' בלא בעלה אתקרי' אספקלרי' דלא נהרא עכ"ל ובזח"ג פ' בלק דקפ"ו ע"ב ע"פ המלאך הגואל כו' וז"ל אבל משה מיד דאתיילד אספקלרי' דנהרא הוית עמו דכ' ותרא אותו כי טוב הוא וכתי' וירא אלקים את האור כי טוב כו' עכ"ל, ובכתבי אדמו"ר ז"ל בביאור מא' הנ"ל מאזמו"ר נ"ע כ' הטעם שהז"א נק' אספקלרי' המאירה מפני שמקבל המוחין מאו"א והחכ' נק' אור אבל המל' שמקבלת המוחין מז"א נק' אספקלרי' שא"מ עכ"ד, ונראה המכוון דהז"א מצד שמקבל מהחכ' הוא שנק' אסה"מ כי בחכ' דוקא מאיר אא"ס והמל' אף שמקבלת מז"א המקבל מאבא מ"מ עיקר קבלתה ע"י נו"ה דז"א והוד נק' אספקלרי' שא"מ, והנה במאו"א שם א' ק"ס כ' וז"ל גם נו"ה נק' כך עכ"ל לכאו' כוונתו אשר נצח לפי אשר חח"נ קו הימין נק' אספהמ"א לפי שמאיר בו אור החכ' ובחי' הוד שהוא קו השמאל בג"ה נק' אספשא"מ וא"כ המל' משום דאיהו בנצח ואיהי ר"ל המל' בהוד ג"כ נק' אספשא"מ וכ"מ ממ"ש במ"א דבליל שבת עליית המל' שתהי' גם איהו בנצח ע"כ גם הוא בבחי' אספה"מ עד"מ שכ' הי"נ בשם הת"ז תיקון מ' דפ"ג ע"א ע'), אכן שאר הנביאים ראו במראה בקמץ אספשא"מ דהיינו מ"ש במראה אליו אתודע ס"פ בהעלותך במראה בקמץ ועז"נ וביד הנביאים אדמה וענין אספשא"מ הוא השפיגול דהיינו שיש מסך וכיסוי על הזכוכית אבל המסך אינו דבר עב שהוא מסתיר לגמרי ומכסה האור רק דבר דק וקלוש היינו ציפוי כסף הידוע ואז כשרואין בו נמשך ממנו או"ח אבל אין יכולים לראות דרך הזכוכית באו"י ולכן אין רואין מהות הדבר הנראה ועצמותו כמו ע"י אספה"מ כ"א רק דמותו לבדו נראה ע"י אספשא"מ (הג"ה, וע' בפרדס ערך דמיון וערך דמות אדם שהם במל' ובמאו"א א"ד סל"ה וז"ל דמיון נק' המל' וביד הנביאים אדמה עכ"ל, והי"נ שם הביא מהזח"ג פ' פנחס דרכ"ח וז"ל ולעילא כמראה אדם דא שכינתא כו' ובת"ז תיקון י"ח דרכ"ח וז"ל וכורסייא תמן שכינתא דאיהי דמיון ומראה דכולא עכ"ל, ועמ"ש במא"א סל"ו דמות אדם הוא המל' דמות לת"ת הנק' אדם עכ"ל וע' זח"ב משפטי' דקכ"ב א' שכמו"כ הז"א לגבי א"א נק' כמראה אדם בכף הדמיון ע"ש במק"מ, ע"כ) אמנם יש באספשא"מ מעלה א' גבוה במדריגה שיכולים לראות עצמו וגם לראות מאחוריו כידוע מה שאין יכולים לראות באספה"מ (ה' ואפ"ל לכן מראה הא' בקמץ מורה על האספשא"מ אשר הקמץ גבוה מסגול כמ"ש בפרד"ס שער הנקודות פ"ה שבמקום א' פי' הרשב"י כי קמץ בכתר כי הכוונה לרמוז בו על העלמו כי הוא קמץ וכמוס כנודע וסגול פירש שם פ"ד נה"י או חג"ת ושם פ"ו פי' כי הפתח הוא עבד הקמץ כמו שסגול עבד הצירי ופתח פי' בחכ' לפי שהואמגלה ופותחת את הקמץ שהוא בכתר כו' ומה שבחי' אספשא"מ נק' מראה בקמץ כי המל' הוא כתר ממטלמ"ע בע"ס דאו"ח וגם הוא כ' לבריאה וגם שרשה בכ"ע וכמ"ש בענין פי' מלך יחיד חי העולמים בתו"א פ' מקץ בהביאור ע"פ כי אתה נרי.
קיצור. ענין משה ראה באספה"מ פי' פרד"ס ת"ת ובמא"א פי' ז"א ובבה"ז פי' דהיינו מצד שמקבל מאבא שבחכ' מאיר אוא"ס כמ"ש בסש"ב פל"ה בהג"ה שמעתי ממורי והיינו עד"מ זכוכית בהירה שיראה ע"י דבר מרחוק ורואה מהות הדבר אבל המל' נק' אספשא"מ כמו השפיגעל המצופה בכסף דק שאין רואין מהות הדבר רק דמותו והמל' נק' ג"כ דמות כמראה אדם בכף הדמיון, ובת"א ד"ה רני ושמחי בת ציון דרוש השני דס"ב סע"ב גבי בצלמינו כדמותינו פי' שהמצות גשמיות שלמטה נק' כדמותינו שהם דמות להמצות כמו שהם למעל' רמ"ח פקודין רמ"ח אברים דמלכא גם נו"ה הם ב' בחי' אספ' הנ"ל ולכן איהי בהוד וזהו עלייתה בליל שבת שאז גם איהי בנצח ומ"מ יש מעלה באספשא"מ שע"י רואה א"ע וגם מאחוריו ולכן ומראה בסגול זהו אספה"מ ומראה בקמץ זהו אספשא"מ והקמץ מל' שהוא בכתר והסגול בנה"י או בחג"ת.
ב) וכן פי' בזוהר פ' תולדות דקמ"א ע"א ענין והשביע בצחצחות נפשיך דא אספ' דנהרא דכל נשמתין אתהנין לאסתכלא ולאתענגא בגווה, ופי' המק"מ שם מתוך המ' זכו הנשמות להארות ז"א וזהו כמ"ש לעיל ס"א בשם הי"נ בשם הת"ז תיקון מ"ם דפ"ג אשר מסט' דהוי' אתקרי' אספקל' דנהרא, אכן בבה"ז שם פי' והשביע בצחצחות נפשיך אא"ס המאיר ע"י אבא והיינו כמש"ל שעיקר אסה"מ זהו כשמאיר ע"י מוחין דאבא, ובפרד"ס כ' דקאי על הבינה נק' צחצחות מפני שיוצאין ממנה ניצוצות הרבה לפי שיעור הנשמות לכל נשמה צח א' עכ"ד, והנה במא"א א"צ סי' י"ד כ' צחצחות הם ע"ס דע"י א"נ ע"ס דעולם העקודים עכ"ל ואין מזה סתירה כי כן ע"י החכ' מאיר הכתר וגם בחי' ע"י כמובן עמ"ש בלק"ת בד"ה מצה זו, ולכן א' במד"ר אשר משה ראה מתוך אספ' מצוחצחת כו' דהיינו אספהמ"א שמצד אבא כו', והנה מסיים במדרש שם פ' ויקרא לפי שבעוה"ז שכינה נגלית על היחידים אבל לע"ל ונגלה כבוד הוי' וראו כ"ב יחדיו כי פי ה' דבר, וי"ל אם לע"ל יהי' הגילוי שכינה מעין מה שנגלה למשה שהוא ע"ד אספה"מ או ע"ד שנגלית לשאר הנביאים שהוא בבחי' אספ' שא"מ, והנה מפ' ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה יש לשמוע שיהי' הגילוי ע"ד האספהמ"א כי כל הנביאים נתנבאו בכה רק משה נתנבא בזה וענין כה הוא בחי' כדמותינו דהיינו אספשא"מ משה נתנבא בזה היינו אסהמ"א כמ"ש בלק"ת בד"ה ראשי המטות ע"פ לאמר זה הדבר, א"כ מ"ש וא' ביום ההוא הנה אלקינו זה היינו ע"ד אספהמ"א, ומ"מ יש כמה מדריגות בענין אספהמ"א וכמשנ"ת דהנצח נק' ג"כ כן וכש"כ ת"ת ואור אבא הוא ודאי עיקר האספהמ"א, ועוד נת' במד"ר פ' בשלח ס"פ כ"ג א' הקב"ה לישראל בעוה"ז אמרו לפני פ"א זה אלי אבל לעתיד אתם אומרים ב"פ זה שנא' והי' ביום ההוא הנה אלקינו זה כו' זה הוי' כו' ואפ"ל ע"ד מ"ש בלק"ת פ' ראה סד"ה כי תשמע בקול בענין לעשות הישר בעיני ה' שזהו"ע כי אל דיעות הוי' שמלמטלמ"ע כו' ומלמעלמ"טכי למעלה היש ומה שלמטה כולי' כל"ח וזהו עצמו נמשך משני בחי' אספ' הנ"ל דכאשר יש גילוי בבחי' אספה"מ דהיינו שרואין המהות אלקות ממש אז שייך להיות הגילוי איך דכולא קמי' כל"ח, משא"כ כשאין מאיר המהות כו' רק הדמות אז אין גילוי דעה העליונה, ומבואר שם בהביאור ע"פ כי תשמע בקול הנ"ל איך כמו זו"נ הם בחי' ב' דעות הנ"ל כמו"כ אפי' ז"א לגבי ע"ק זהו ג"כ ע"ד הנ"ל, וזהו"ע שלע"ל דוקא יאמרו ב"פ זה, ולכן מובן איך יתכן שלע"ל יאמרו הנה אלקינו זה אעפי"כ יש מדריגות אין קץ בההשגה, וזהו"ע יהי כבוד ה' לעולם פי' הבקשה שיהי' גילוי הבחי' שנא' לע"ל ונגלה כבוד ה' וראו כו' דהיינו ע"ד וא' ביום ההוא הנה אלקינו זה.
קיצור. וזהו והשביע בצחצחות נפשך בצחצחות היינו אספ' מצוחצחת ובמא"א פי' שהם ע"ס דע"י ר"ל שע"ס החכ' משיגי' בע"ס דע"י, בעוה"ז שכינה נגלית על היחידים אבל לע"ל ונגלה כבוד ה' ומדכתי' וא' ביום ההוא הנה אלקינו זה משמע שיהי' הגילוי ע"ד אסה"מ ולע"ל יאמרו ב"פ זה ואפ"ל ע"ד כי אל דעות כו' וכמו"כ ז"א לגבי ע"ק כו'.
ג) עוי"ל בפי' יהי כבוד ה' לעולם, ע"ד מ"ש בלק"ת בד"ה האזינו השמים דרוש השלישי ושם בהקיצור פ"ג וז"ל ועי"ז או' ברוך כבוד ה' ממקומו כבוד עילאה ל"ב נתיבות החכ' אשר אא"ס ב"ה מאיר בה בבחי' גילוי אור ממש שיהי' נמשך ונתגלה למטה ור"ל גילוי כבוד עילאה זהו הגילוי איך שלמעל' היש וכל מה שלמטה הוא כל"ח וע"ז ביקש משה הראיני נא את כבודיך וזהו"ע יהי כבוד הוי' לעולם ועז"נ ומעיין מבית ה' יצא והשקה ועמ"ש הרמ"ז פ' במדבר דקי"ח ע"א בד"ה ישראל דפי' מלך הכבוד הוא א"א שהוא מלך ומלובש בחכמה והחכ' הוא לבוש הפנימי ונק' כבוד שלו וגם נק' כבודיך כבוד כ' דהיינו כשמאיר אור החכ' זהו גילוי כבודו ית', גם י"ל פי' יהי כבוד ע"ד מארז"ל ע"פ נכון כסאך מאז מה [יש] כבוד בין מלך לאגוסטוס אלא שהמלך עומד על הלוח ואגוסטוס יושב אשר הישיבה מורה על רוממות ומורה על בחי' אני ה' לא שניתי, אין לו שינוי כל עיקר כמ"ש הרמב"ם במ"נ ח"א פי"א, וזהו יהי כבוד ה' לעולם בחי' אני ה' לא שניתי, גם י"ל כבוד ה' כי יש ג"כ כבוד אלקים וזהו ל"ב פעמים אלקים שבמעשה בראשית כי כבוד בגימט' ל"ב והם ל"ב נתיבות שבמל' שמזה נמשך להיות למטה היש, אבל כבוד ה' זהו ל"ב נתיבות חכ"ע שלמעלה היש וזהו יהי כבוד הוי' לעולם, וע"ז* בא הבקשה יהי כבוד ה' לעולם וגילוי זה הוא ע"י במד"ס באוהל מועד כי אהל מועד בחי' דעת לידע את הוי' והיינו ע"י אתפשטותא דמשה, ועי"ז יומשך יהי כבוד כו' ולבא לזה צ"ל ע"י במד"ס כנ"ל.
ישמח ה' במעשיו. ארז"ל במד"ר פ' אחרי פ"כ, שמח ה' במעשיו אינו או' אלא ישמח עתיד הקב"ה לשמוח במעשיהן של צדיקים לע"ל, וקשה דבמד"ר פ' בראשית פ"ג ע"פ שמחה לאיש במענה פיו משלי סי' ט"ו מפרששמחה לאיש זה הקב"ה שנא' ה' איש מלחמה ה' שמו, במענה פיו ויאמר אלקים יהי אור, א"כ הרי שמח בעולמו בבריאת האור ויש לתרץ דמדרש דבראשית ס"ל כשיטת הגמרא בחולין פרק אלו טריפות דף סמך סע"א דפסוק זה שר העולם אמרו שישמח בבריותיו יעו"ש.
אך העיקר שי"ל דהקשה הנזר מהו ששמחה לאיש דוקא ממאמר יהי אור, אלא לפי שארז"ל שם במדרש רבה פ' בראשית ספ"ב והארץ הי' תוהו ובוהו אלו מעשיהן של רשעים ויאמר אלקים יהי אור אלו מעשיהן של צדיקים, שעולם התוהו הי' בו שבה"כ כמ"ש בת"א ד"ה ראה ריח בני, והרשעים נמשכים אחר הרע שנתהוה מעולם התהו, והצדיקים נמשכים מעולם התיקון, ובמעשיהם הטובים ממשיכים ריבוי האור שיהי' מאיר בכלים כמ"ש במ"א שהם ממשיכים מעולם העקודים שלמעלה גם מהתהו, שהוא בחי' נקודי', ואעפ"כ לא הי' בו שבה"כ מצד שמאיר שם אוא"ס בקירוב ועי"ז הוא בבחי' ביטול, ועד"ז הוא המשכות הצדיקים, ולכן ע"ז רומז אור שנברא ביום ראשון שהי' אורו גדול במאד שאדם מביט בו מסוף העולם ועד סופו, ולכן שמחה לאיש במענה פיו פירשו על מאמר יהי אור דוקא לפי שקאי על מעשה הצדיקים, ואיש היינו ז"א וע"י תומ"צ ממשיכים בז"א ריבוי האור והמשכת אור א"ס עד שיתעלה להיות במדרגת א"א, וכמ"ש הרמ"ז פ' תולדות דקל"ה ע"פ ואמר ביום ההוא כו' ביום שהוא זעיר יתעלה למקום אריך הנקרא הוא, הנה אלקינו זה קוינו לו תמיד בתפלתינו עתה הוא יושיענו, ובלתי תאמר שהוא עתה במדתו הקדמונית אינו כן כי זה הוי' שהוא עתיק שקויתי לו לזכות לאורו, ולכן ונגילה ונשמחה בישועתו של עצמו יתברך עכ"ל, וזהו כענין המבמ"א ע"פ ביום ההוא יהי' הוי' אחד שארז"ל בפסחי' ס"פ אלו עוברין, לא כעוה"ז העוה"ב שבעוה"ז על שמועות טובות אומר ברוך הטוב והמטיב ועל כו' והיינו שעכשיו ז"א כלול מחו"ג, מדת הרחמים ומדה"ד, אבל לע"ל כולו הטוב והמטיב דלית שמאלא בהאי עתיקא וז"א יהי' במדריגת עתיק כנ"ל.
קיצור. ישמח ל' עתיד והכתי' שמחה לאיש במענה פיו יהי אור, אלא יהי אור קאי על מעשיהן של צדיקים שממשיכים רבוי האור כמו בעקודים שלמעלה מהתהו שהוא נקודים ואעפ"כ לא יהי' בו שבה"כ כמו בתהו שהי' שבה"כ מצד רבוי האור, אלא זהו מצד הביטול לאוא"ס שמאיר בקירוב (ה' ואפ"ל ג"כ שזהו מעלת הכלים הנעשים מהתומ"צ שזהו עיקר מעשה הצדיקים שממשיכים בהם כח הביטול לאור א"ס כמ"ש בהביאור ע"פ וקבל היהודים בפי' שהקדימו נעשה לנשמע, אלא ששם פי' שהכלים גבוהים מן האור לפי שהכלים הם ממה שמבררים מעולם התהו ששרשו גבוה מאורות דתיקון ע"ש, אבל כאן י"ל עפמ"ש במא' ד"ה והארץ היתה תהו, שע"י התומ"צ ממשיכים בהכלים שיהי' ע"ד כלי העקודים לפי שאוא"ס מאיר בקירוב ויהי' בהם הביטול העצום, לכן אף שהאור יהי' בגודל מאד יתקיימו ויהי' ב' המעלות יחד ע') וע"ז רומז אור שנברא ביום ראשון שהיה אורו עצום, ולכן שמחה לאיש שהוא ז"א שעכשיו האור בו במיעוט שלכן נק' זעיר, ע"ד כי קטן יעקב, במענה פיו יהי אור תומע"ט שעי"ז יתעלה ז"א להיות במדרגת א"א שהוא רבוי האור ע"ד עקודים שלמעלה מהתהו, וזהו ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה (עמ"ש ע"פ אם כסף תלוה פ"ה).
ובזה י"ל מ"ש עולם חסד יבנה דבריאת העולם הוא משום כי חפץ חסד הוא (ה', וכעין זה פי' בלק"ת שהוא ענין כי מטבע הטוב להטיב, בלק"ת פ' שלח ד"ה ביאור הדברים ע"פ אני דפ' ציצית, ושם פ"ב, ע') והרי ארז"ל פ"ו דאבות כל מה שברא הקב"ה לא ברא אלא לכבודו וכ"ה במד"ר פ' בא ר"פ י"ז הה"ד כל פעל ה' למענהו, וכמ"ש בלק"ת פ' ראה סד"ה ושמתי כדכד, דרוש השני פ"ה, וכבר האריך בזה בעה"ק ח"ב פ"ג ששניהם אמת כי מצד עצמות אא"ס אין תופס מקום כלל וכחשכה כאורה וע"כ הבריאה רק חסד, אבל מצד יחודו בע"ס שייך הבו גודל כו' שבזמן שישראל עושין רצונו של מקום מוסיפים כח בגבורה של מעלה כו' וההיפך מזה צור ילדך תשי כו'.
והנה אור שנברא ביום ראשון שגנזו פי' הרמ"ז פ' בהעלותך בתחלתה דקמ"ח סע"ב שהוא פנימיות יסוד אבא, ור"פ פקודי דף ר"ך ע"ב פי' שהוא חכמה שבחכמה, ועד"ז פי' ר"פ אמור דפ"ח סע"א כפירושו ר"פ בהעלותך, והנה עוד כ' הרמ"ז פ' תצא סוף דף רע"ו בשם כללי הרח"ו סי' ס"ג שא"א להמשיך אור מפנימיות עתיק עד לע"ל וה"נ א"א להמשיך מפנימית אבא דחשוב כמו פנימיות עתיק עכ"ל א"כ אור הגנוז עד לע"ל דהוא פנימיות יסוד אבא או חכ' שבחכ' י"ל דחשוב כמו פנימיות עתיק וזהו שמאיר בז"א לע"ל, וזהו ששמחה לאיש זה הקב"ה, דהיינו כשנק' איש היינו בהיותו מלובש בע"ס או בז"א במענה פיו יהי אור, שעי"ז מאיר בו לע"ל פנימי' עתיק, וזהו הנמשך ע"י עסק התומ"צ, ולפי שעיקר הגילוי לע"ל ע"כ נא' ישמח לשון עתיד, ומ"מ ישמח ה' כפשוטו קאי על עצמותו ומהותו ב"ה ממש כי הגם שמצד עצמו לא איכפת כלל וכחשכה כאורה אכן הרי כך עלה ברצונו וחפצו הקדוש שיהי' המשכה זו בע"ס ויחוד זה, וכמ"ש בדוכתי טובא בפי' אני הוי', אני עצמותו ומהותו עם שם הוי' שהוא יו"ד חכמה ה' בינה כו' כולא חד, לפי"ז יהי כבוד ה' לעולם זהו גלוי אלקות בעולם ע"ד משה שנתנבא בזה, ובמשה נאמר ופני לא יראו היינו פנימי' אבא, אכן ישמח ה' במעשיו זהו גלוי פנימי' אבא שהוא כמו פנימי' עת"י, אך גילוי זה יהי' בז"א ואפ"ל שיאיר ג"כ בצדיקים כמ"ש והתהלכתי בתוככם, ועיין בנזר שם דס"ב ע"א, וזהו אור צדיקים ישמח ונר רשעים ידעך משלי סי' [י"ג], וארז"ל במד"ר פ' בראשית פי"ב דף י"ד ע"ג דקאי על אור שנברא ביום ראשון שגנזו לצדיקים לע"ל וע"ז נאמר ואורח צדיקים כאור נוגה משלי סי' ד', וכיון שראה אור שהוא גנוז לצדיקים שמח שנאמר אור צדיקים ישמח עכ"ל, ועמ"ש מזה סד"ה ועתה ישראל מה [הוי'] שואל מעמך דתקס"ב, ועמ"ש מזה ע"פ בהעלותך את הנרות.
יהי שם י"ל בד"ה אלה פקודי נת' איך ל"ת שהם י"ה גבוהי' ממ"ע ומשם יובן גודל מעלת י"ה, ע"כ כאן אומר שגם ו"ה יהי' י"ה וזהו יהי שם, ואז יהי' מעתה ועד עולם.
הערות
* וע"ז: מכאן עד סוף המאמר נמצא בגוכתי"ק 1056 שיג, א. נדפס ג"כ באוה"ת נ"ך ע' תתקצג.
דרושים לחג השבועות · ואהי' אצלו אמון
ואהי' אצלו אמון
ואהי' אצלו אמון. א) כתיב ימלוך ה' לעולם אלקיך ציון לדור ודור הללויה, ופי' בכהאריז"ל ר"ת אלקיך ציון לדור ודור הוא אצלו, ובת"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי בת ציון דרוש השני פי' ציון נק' התורה כי הנה כתיב נעשה אדם בצלמינו היינו בחי' רמ"ח פקודין שהם רמ"ח אברים דמלכא שהוא ז"א כדפי' בד"ה משה ידבר בהביאור, הוא נק' בצלמינו ממש, ועמ"ש מזה בד"ה ראשי המטות דתקס"ז ובד"ה ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר, אך גשמיות המצו' הם בחי' ציון מלשון סימן כו' ע"ש. ובהביאור שם פי' שהמל' דאצי' נק' ציון וחותם שנחקקים בה כל האורות עליונים, ועמ"ש מענין ציון בד"ה צאינה וראינה בנות ציון, ובד"ה ציון במשפט תפדה, והנה פי' ימלוך לשון עתיד כדפרש"י דקאי אלע"ל היינו כמ"ש והי' ה' למלך על כל הארץ ביום ההוא יהי' כו', ובמדרש שמואל ספ"ו דאבות פי' ימלוך ה' לעולם היינו שעכשיו גילוי מלכותו הוא בעולמות העליונים שכולם מעריצים ומקדישים את שם האל המלך הגדול כו', אמנם עולם העשי' אשר ראה ראינו כי גברה יד הסט"א ויצר לב האדם רע כו' אך לע"ל שיהי' ה' אחד ושמו אחד אזי ה' ימלוך לע"ו שגם בעולם העשי' יהי' גילוי מל' ית' כמו בעולמות העליונים כי אז אהפוך כו' ולעבדו שכם אחד, עכת"ד בסוף אבות ממש, ובעמה"מ ש"ו ס"פ מ"ו פי' שעכשיו המל' נאצלה בסוד שורש רק נקודה א' ולע"ל יהי' בה ע"ס בסוד שורש וזהו ושמו אחד ואז יתפרסם מלכותו לעולם וזהו ה' ימלוך לע"ו, וא"כ זהו ענין שהמל' תהי' כמו בינה כמ"ש בפי' ברכת אשר ברא ששון בענין משמח חתן עם הכלה, וזהו ר"ת אצלו שיהי' בבחי' תרין ריעין כמו או"א דהיינו מ"ש ביום ההוא יהי', וגם פי' אצלו שלא יהי' בבחי' ומשם יפרד והיינו ע"י ומעין יצא וזהו בחי' ואהי' אצלו אצי' שבאצי' חכ', א"נ אצלו ע"ד דיעה עליונה סד"ה בשעה שהקדימו ומלאה הארץ דיעה, וא"כ איך שייך ימלוך אלא ע"ד מל' דא"ס שהוא מלוכה שעל החכמה והיינו לפי שהוא חכים ולא בחכ' ידיעה לכן למעלה מהשגה דחכ' דאצי' כענין שתוק כך עלה, וע"כ נק' מל', וזהו ענין ואהי' אצלו, אצלו פי' חכ' שבע"ס הגנוזות, וע"כ בי מלכים ימלוכו, משלי ח', וע' ילקוט רמז תתקמ"א על פסוק זה בשם הספרי דפי' שכתר כהונה וכתר מל' נמשכים מכתר תורה ועד"ז ג"כ למעלה כמ"ש בסידור שער ר"ה בד"ה אד' שפתי תפתח שהמשכת מלכות בר"ה זהו ע"י התורה ולכן אומרי' פסוקי מלכיות כו', וברבות פרשה בא פט"ו ק"ל ד' ע"פ החדש הזה לכם, בי מלכים ימלוכו לכ"ו דורות מלך הקב"ה ובמדרש קהלת ק"ב ב' לחם זו תורה ובגד זה הכבוד שנא' בי מלכים ימלוכו, וכן ע"פ נוצר תאנה זו תורה ויאכל פריו זו מל' כו', וע' בד"ה תקעו בחודש הראשון בענין המשכת מל' ע"י המצות כו' ובד"ה בשעה שהקדימו בענין בקדמין ברא ובענין גבורי כח עושי דברו כו', וזהו לכ"ו דורות מלך שענין מלך שהוא מצווה לעשות כן וכן וגילוי זה לכ"ו דורות כנגד שם הוי', ותחלת המלוכה ביצי"מ אך בעטרה שעטרה לו אמו הכתר זהו ביום חתונתו זו מ"ת כו', וזהו צאינה וראינה במלך שלמה כו' וע' שה"ש רבה ע"פ נגילה ונשמחה בך למטרונה שהלך המלך בעלה למדה"י כו' ע"ד הנה מלכך יבוא לך כו' וזהו ימלוך ה' לעולם שיתלבש אא"ס במל'.
אמון אומן עמ"ש בענין ע"ס דאצי' הממוצעי' בין המאציל לבי"ע שהע"ס הם כח המקבל, אף שהן א"ס, ועד"ז ה"ע התו' וזהו אומן.ואהי'* שעשועים בד"ה כאיל תערוג זח"ג סז, ב. אמון פדגוג מפרנסים לאביהם שבשמים עכ"פ הלחם לאבא תשב"כ הנק' מוסר אביך בא מעתיק, וזהו כבד את אביך מאכול ומשקה, וזהו אמון מתפרנסת, וזהו יושב ועוסק בתורה בד"ה שה"ש, מכו"ס ובגד ללבוש כבוד למאנא מכבדותא עוטה אור כשלמה.
—————— ּ ——————
הערות
* קטע זה ניתוסף בהוצאה זו מכת"י 1060.
דרושים לחג השבועות · בשעה שהקדימו
בשעה שהקדימו
בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע כו' קשרו להם ב' כתרים א' כנגד נעשה וא' כנגד נשמע. וי"ל מה זה ענין הכתרים הללו ומה שייכות להם למה שהקדימו נעשה לנשמע כו' הנה ארז"ל למה קדמה שמע לוהי' אם שמוע כו' כדי שיקבל עליו עומ"ש תחלה ואח"כ יקבל עליו עומ"צ. וי"ל למה זה עשה הפרש בין עומ"ש לעומ"צ דלכאורה היינו הך דגם במעשה המצות העיקר הוא קבלת מ"ש שא' ונעשה רצוני כידוע, אך הנה באמת יש הפרש בין עומ"ש לעומ"צ דעומ"צ הוא הביטול להרצון העליון והרי זהו בפרטי הרצונות שבכל מצוה ומצוה כו' אבל עומ"ש הוא הביטול לבעהר"צ שזהו ביטול בכלל דוקא וע"ד שא' במכילתא (וכ"כ הרמב"ן בס' המצות) ע"פ אנכי הוי' כו' קבלו מלכותו ואח"כ תקבלו גזירותיו ולכן הבה"ג לא מנה אנכי כו' בכלל המצות כי אנכי כו' הוא בחי' העומ"ש בכלל שאין זה נמנה בכלל עומ"צ שהוא בפרט דוקא כו' כנ"ל, וצריך להקדים בחי' עומ"ש שבכלל לעומ"צ שבפרט כמשי"ת וזהו ג"כ ענין נעשה ונשמע וכמ"ש בלק"ת בד"ה צאינה וראינה כו' שהביטול דנשמע הוא הביטול לרצוה"ע והביטול דנעשה זהו הביטול לבעהר"צ וא"כ זהו בחי' עומ"ש ועומ"צ הנ"ל, וזהו ענין הקדמת נעשה לנשמע כו' ענין הקדמת עומ"ש לעומ"צ כו' וע"ד הנ"ל בשם המכילתא קבלו מלכותו ואח"כ תקבלו גזירותיו כו', והענין הוא דהנה עומ"ש הוא בפ' ראשונה דק"ש שהוא שמע ישראל כו' שכל עיקר כוונת הפ' זו הוא למס"נ באחד כו' ועומ"צ זהו פ' שני' דק"ש והי' אם שמע וא"כ זהו מ"ש קבלו מלכותו ואח"כ תקבלו גזירותיו דהרי אם אין עדיין גזירות וציווים ממנו כלל איך יתכן קבלו מלכותו אלא שזה קאי על המס"נ אל העצמו' ממש שהוא למעלה הרבה מכל פרטי הרצונות דגזירות וציוים שבמצוות כו'. ולהבין כ"ז יש להקדים בענין ב' פ' דק"ש שמע והא"ש כו' שבפ' שמע יש בה מ"ב תיבות מואהבת עד ובשעריך כידוע ומבואר בכהאריז"ל שהוא לנגד שם מ"ב שהוא בבחי' הגבורות דוקא וכידוע בענין שם מ"ב דאנא בכח כו' שהוא בבחי' הגבורות ג"כ והיינו שהוא בחי' ההעלאה ממטה למע' כי כל בחי' ההעלאה ממטה למע' הוא ע"י שם מ"ב דוקא וע"כ או' אנא בכח כו' קודם השינה מפני שאז זמן העלאת הנשה"א בעלותה במקור חוצבה באלקי' חיים וכמ"ש רוח האדם הוא העולה, והרוח תשוב אל האלקי' כו', ולכך או' קודם השינה בידך אפקיד רוחי אותיות באר כמ"ש עלי באר כו' וכמ"ש במ"א, וכמ"כ בבחי' ההעלאה כלליות מכל ימי החול בעליי' המל' בעש"ק כידוע אומ' ג"כ בקבלת שבת אנא בכח כו' להיותו בבחי' שם מ"ב שהוא בחי' הגבורות כו', וכמ"ש שש כנפים לא' כו' וז"פ ששה הוא מספר מ"ב והוא מ"ב תיבות דאנא בכח כו' שהוא בבחי' ההעלאה כנ"ל, ונק' כנפים שבהם עוליםלמע' כמ"ש במ"א, אבל שרש בחי' פ' שני' דק"ש והא"ש כו' הוא בבחי' שם ע"ב כי יש בה ע"ב תיבות עד ושמתם את כו' ובחי' שם ע"ב הוא בבחי' החסדים (כי חסד בגי' ע"ב) וכידוע בענין ע"ב גשרים של חסד כו', והנה לכאורה יש סתירה לזה ממה שמשמע בזהר פ' ואתחנן להיפך (בזהר פ' ואתחנן בענין ד' פרשיות דתפילין כמ"ש במ"א) שפ' שמע הוא בבחי' אור החסד שהרי נאמ' בה ואהבת כו' שהוא פנימי' החסד כידוע ופ' שני' הוא בבחי' הגבו' שהרי נאמר בה וחרה אף כו', אך הענין הוא דאיתא בזהר על האורות דאחליפו דוכתייהו כו' דהיינו שנתחלפו האורות בבחי' הכלים כו' שאור החסד שורה בכלי הגבורה ואור הגבו' בכלי החסד, ופ' שמע הוא אור הגבורה בכלי החסד דהיינו שגם שכל עיקרה בבחי' האהבה וכמו ואהבת כו' שהוא החסד כנ"ל זהו רק בבחי' הכלי אבל האור שהוא פנימי' המכוון מהאהבה הוא בחי' אור הגבורה שהוא בחי' ההעלאה וההסתלקות למע' וכנ"ל שזהו שם מ"ב שכל עיקרו בבחי' ההעלאה כו', אבל פ' שני' דוהא"ש כו' הרי הכלי הוא בבחי' הגבורה כנ"ל והאור שהוא המכוון הפנימי' זהו בבחי' שם ע"ב דחסד (כמשי"ת) שזהו אור החסד בכלי הגבורה כנ"ל (וכמ"ש בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה ואהבת את כו'). ועכ"פ מובן מכ"ז שפ' שמע שהוא בחי' קבלת עומ"ש הוא בבחי' ההעלאה למע' וזהו ג"כ ענין נעשה כנ"ל אבל פ' והא"ש שהוא בחי' קבלת עומ"צ הוא בבחי' ההמשכה בחסדים בכלל (וכמשי"ת) והוא ענין נשמע כנ"ל, וזהו ג"כ ענין בחי' ב' תרומות דכתי' ויקחו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו לבו תקחו את תרומתי כו' כי יש ב' פירושים בתרומה הא' פי' הזהר ארמותא כו' שהוא בחי' הרוממות דהיינו בחי' ההעלאה למע' כו' והב' פי' התרגום אפרשותא שהוא בחי' ההמשכה מלמע' למטה כו', ולפי' הזהר זהו כענין פ' שמע כו' וכמ"ש בזח"ג דקע"ט ע"א דקוב"ה אמר ויקחו לי תרומה תרי ממאה ליחדא ליה תרין זמנין ביומא דהיינו תרי ממאה במ"ט אתוון דק"ש דשמע ובשכמל"ו דערבית ובשחרית חסרין תרין ממאה אינון שכינתא עילאה ושכינתא תתאה, ועמ"ש פי' שכינתא עילא' ושכינתא תתאה בלק"ת בד"ה שיר השירים שזהו ענין כלה שארי ולבבי כו' וענין כלתה נפשי לחצרות כו' שזהו ענין המס"נ באחד דערבית ושחרית כו', ולפי' התרגום זהו כענין פ' והי' כו' שהוא בבחי' החסדים שהוא ההמשכה מלמע' למטה (כמשי"ת), והנה י"ל דהאיך יתכן לומר דמס"נ דק"ש הוא ענין התרומה שהוא תרי ממאה דהיינו אחד מחמישים דהרי ידוע בדין התרומה שא' מחמישים הוא רק עין בינונית כו' אבל עין יפה אחד מארבעים ואיך יתכן לומר דמס"נ דק"ש זהו רק בבחי' עין בינוני לבד ומהו זה ענין עין יפה שהוא א' מארבעים שלמע' ממס"נ דק"ש כו'. הענין הוא דזהו ענין התו' שלמעלה גם ממס"נ דק"ש כו' כי תרומה ג"כ פי' בתיקוני זוהר תיקון ח"י תרי ממאה לקבל תרין לוחין דאורייתא דאתייהיבת בארבעין יומין ודא איהו תורה מ"ם דהיינו התורה שניתנה למ"ם יום וכמ"ש ויהי שם משה בהר עם ה' ארבעים יום כו', ולכן שס"מ מתחלת במ"ם מאימתי ומסיימת במ"ם לא מצא הקב"ה כלי מחזיק ברכה לישראל אלא השלום כו' (וכמ"ש התוי"ט סוף עוקצין) וזהו ענין התו' שנא' בפ' ראשו' דק"ש וכמו והיו הדברי' כו' ושננתם כו' (וכמשי"ת). ולהבין ביאור ענין ההעלאה וההמשכה שבב' פרשיות דק"ש כנ"ל, יש להקדים מ"ש והחיות ושוב כו' דהפי' הפשוט קאי על המלאכים וחיה"ק שבעבודתם הם בבחי' רו"ש כו' אך יש עוד פי' דקאי על בחי' חיי כל החייםהעליונים והתחתונים שהוא בחי' חיות אלקו' שמחי' לכל העולמות מאין ליש כידוע וכמ"ש ואתה מחי' את כולם שזהו נמשך ובא בעולמות להחיותם הנה הוא נשפע ונמשך בבחי' רו"ש כמראה הבזק כו', וי"ל דבשלמא אם קאי על המלאכים וחיה"ק יתכן בהם ענין הרו"ש שהרצוא הוא כוסף הנפש להכלל ולהבטל למעלה בעצמות אוא"ס שלמע' מהם כו' ואח"כ באים לבחי' השוב להיות מתיישב רוחם בקרבם (כמשי"ת) אבל אם קאי על חיות אלקי הכללי הנ"ל האיך יתכן לומר בו ענין ובחי' הרצוא ושוב כו'. אך הענין הוא דכל עיקר החיות הכללי הזה הוא נק' רק בשם אור וזיו לבד (וכן נק' בחי' שם בלבד) וידוע בפי' אור שענינו הוא רק בחי' הארת העצם ואינו נוגע ומתייחס כלל בערך אל העצם דהיינו לומר שהאור יעשה איזה שינוי בהעצם, ועד"מ אור הנר המאיר בכל חלל הבית שזהו רק הארה בעלמא מבחי' העצם ולא שייך כלל לומר שלסיבת ההארה זו יהי' איזה התעוררות בהעצם שיהי' איזה שינוי והתפעלות בהעצם מצד ההארה הזו כי אין זה ממהו"ע כלל, וכן הוא באור וזיו השמש שלא ישתנה מאור השמש עצמו מצד האור והזיו, וכמו אם לא יתפשט האור והזיו מצד איזה מונע כמו הענן וכדומה אין זה שינוי כלל בעצם השמש ונק' מאור ולא אור כו' (וכמ"ש בפרדס שער או"כ פ"ב), וכמ"כ הוא בהארת הנפש שבגוף דודאי לא יתכן לומר שעצמו' הנפש ממש היא עצמה שבאה בהתחלקות בכל פרטי אברי הגוף (וכמ"ש באריכות בכמה ראיות לזה בסידור בד"ה כד אנת תסתלק כו') כ"א שזהו רק הארה בעלמא כו', ולא יתכן איזה שינוי והתפעלות במהו"ע הנפש במה שבאה להארה זאת להחיות כל פרטי אברי הגוף כו'. ומכ"ז יובן ג"כ הנמשל למע' דכל עיקר הארת האור האלקי שממנו סיבת כל העולמות והנבראי' חיותם וקיומם אין זה רק בבחי' הארה לבד שאין זה מבחי' העצמו' ממש ולא יש ח"ו איזה שינוי והתפעלות בעצמו' האור האלקי במה שבא להחיות העולמות כולם, ואדרבה באמת אין המשל דומה לנמשל כי הרי במשל אור הנר הנ"ל הגם שמה שמאיר בכל חלל הבית אין זה רק בחי' הארה ולא עצמו' אך עכ"פ הרי זה הארת העצם ממש כי הרי גם עצמו' הנר נמצא בבית רק שבכל חלל הבית אין זה רק בחי' הארה ולא עצמו' והארה זאת הרי הוא הארת העצם ממש, וכן בהארת הנפש בגוף הרי עכ"פ מהות ועצמו' הנפש מתלבשת בגוף רק שפרטי האור והחיות שבכל האברים הפרטים אין זה רק בחי' הארה לבד והרי הארה זו הוא הארת העצם ממש כו', משא"כ למע' הרי אי' בפר"א קודם שנברא העולם הי' הוא ושמו לבד דבחי' שמו הוא בחי' הארת העצם הוא ג"כ בבחי' לבדו (והוא בחי' אוא"ס שלפני הצמצום כו' ואינו מתייחס בערך להיות בא להחיות כל העולמות כו' ונק' קדוש שהוא קדוש ומובדל כו' וכמ"ש בלק"ת בד"ה ונקדשתי בתוך בנ"י כו' ובד"ה הוי' לי בעוזרי כו') כ"א שבא רק בבחי' הצמצום אחר צמצום והוא רק בחי' הארה דהארה הוא שבאה בכל העולמות (והוא בחי' הצמצום ומק"פ שהוא בחי' ישת חו"ס כו' ובא רק בבחי' קו"ח לבד כמ"ש במ"א וע"כ נק' בשם הוי' שהיו"ד בראשו מורה על הצמצום כנקודה בעלמא כמ"ש במ"א (וכמ"ש הרמ"ז בהג"ה באוצ"ח שהקו"ח זהו רק הארה מהאור לבד משא"כ מעצמותו ית' אפי' הארה לא היו יכולים לקבל), ונמצא מובן שבחי' ההארה האלקי' המתלבשת בכל העולמו' הוא בא בבחי' הירידה והשפלות בתכלית גם בבחי' ההארה של העצם לבד ומכ"ש לגבי העצמו' ממש כו', וע"כ הארה הזאת הנק' אור וחיותהכללי הנ"ל הוא תמיד בבחי' רו"ש דהיינו שתמיד הוא בבחי' הרצוא להכלל ולהבטל בשרשו למע' שהוא בחי' הארת העצם כנ"ל שנק' שמו לבדו כו' (וז"ש כי הוי' אלקיך אש אוכלה הוא כו'), ועד"מ במציאות ד"י ארמ"ע שידוע שהג' יסודות רמ"ע כל עיקרם יש להם יחוס בערך לבחי' התלבשותם למטה עד שבאים במציאות הגשמיות כו' אבל יסוד האש הוא בעצם יסוד רוחני דק וזך בתכלית ואין לו ערך למציאות האש שנראה לנו שכל עיקר של מציאת האש הגשמי הוא רק אחר שכבר נאחז בפתילה ועצים וכדומה ואין זה בערך אל שרשו ביסוד האש הרוחני הדק וזך כו', וא"כ הרי מציאות האש הנאחז בכלים כנ"ל הוא בבחי' הירידה והשפלות בתכלית ושרשו ומקורו באש היסודי כו' ע"כ טבע האש תמיד בבחי' רו"ש הסתלקות והתפשטות שמצד עצמו' של האש הגשמי הרי הוא מסתלק לשרשו ומקורו באש היסודי הרוחני כו' ומצד אחיזתו בכלים כנ"ל בא בבחי' השוב להתיישב במציאות האש הגשמי וכן הוא בבחי' הסתלקות והתפשטות בכל רגע שזהו ענין הרו"ש כנ"ל, וכמ"כ יובן ג"כ בהארת הנפש בגוף דהגם שנת"ל שזהו בחי' הארת העצם ממש אך באמת הרי מה שבאה להחיות גם האברים הגשמי' חיים וקיימים מהארה זאת הרוחני שאין ערוך ביניהם כלל וכלל, וע"כ יש ממוצעים בין אור וחיות הנפש הרוחני להיות בא בהתלבשות באברי הגוף הגשמי והוא הדם וכמו כי הדם הוא הנפש וכן רוח החיים שבלב כידוע (שהן ב' חללים שבלב חלל הימיני וחלל השמאלי כו'), וע"כ להיותו האור אחר התלבשותו באברי הגוף שהוא בא בבחי' הירידה והשפלות כו' ע"כ יש בהארת הנפש שבגוף בחי' הסתלקות והתפשטות להיותו מתלבש בדם וכמו כי הדם הוא הנפש ע"כ גם הדם הוא ההולך וסובב מלמטלמ"ע ומלמעלמ"ט שהוא ענין הסתלקות והתפשטות בחי' רו"ש והוא בחי' דפיקו דליבא כו' שהדופק הוא בבחי' הרו"ש הסתלקות והתפשטות שבחי' ההסתלקות הוא שעולה תמיד לשרשו באור הנפש עצמה ומצד התלבשות הארה זאת בגשמיו' אברי הגוף הוא שבאה בבחי' ההתפשטות והוא ההעלאה דרצוא הנ"ל ומיד בא לבחי' שו"ב (כמשי"ת), וכמ"כ יובן הנמשל למע' בבחי' האור והחיות האלקי שמתלבש בעולמו' כולם להחיותם כי להיותו בא בבחי' הירידה בתכלית ושרשו ומקורו באור העצמי ע"כ הוא רצוא ומסתלק לשרשו בבחי' שמו לבדו הארת העצם שאין ערוך ביניהם כלל, ולהיותו עכ"פ בא בהתלבשות בעולמות ע"כ בא לבחי' השוב שהוא ההתפשטות כנ"ל. וז"ש והחיות רו"ש דהיינו החיות הכללי הנ"ל להיותו רק בבחי' הארה דהארה כנ"ל, והנה כ"ז שנק' בשם רו"ש שהרצוא קודם לשוב היינו כשכבר בא האור האלקי להחיות כל העולמו' וכנ"ל שזהו בחי' אור וחיות אור הכללי שעליו נאמ' ואתה מחי' את כולם כו' שזהו כשכבר מתלבש בעולמו' להחיותם ואז דוקא נק' מחי' כו', ולהיותו בא בירידה והשפלה משרשו ומקורו ע"כ האור והחיות הזה מצד עצמו רצוא ומסתלק למקור כנ"ל, רק שמצד התלבשותו עכ"פ בכלים הרי זהו שגורם בו בחי' השוב כנ"ל במשל האש שמצד עצמו מסתלק למקורו רק מצד אחיזתו בכלים שהוא העצים והפתילה וכדומה הוא בא לבחי' השוב, וכן הוא במשל אור הנפש שמלובש בדם שמצד עצמו' הארת הנפש שבדם להיותו בא בבחי' הירידה והשפלות כנ"ל הוא שרצוא ומסתלק למקורו וזהו עצמו ענין סיבוב הדם מלמטה למע', ומצד התלבשותו באברי הגוף הוא שבא לבחי' השובוההתפשטות שזהו סיבוב הדם שמלמע' למטה כנ"ל, אבל מצד עצמו' אור הנפש כמו שהוא מצד הנפש שנק' הארת העצם כנ"ל הרי עיקר הארה זאת להאיר דוקא כי זהו פי' אור להאיר וע"כ בא להחיות כל אברי הגוף שזהו בחי' השוב וההתפשטות אך להיות שכל אברי הגוף אינם יכולים לקבל הארת הנפש כמו שהוא מצד עצמה רק בבחי' אור וזיו שנק' הארה דהארה לבד ע"כ הרי הארת העצם בא לבחי' ההסתלקות דוקא וא"כ הרי השוב קודם להרצוא כו', ובכללות זהו שמצד הארת העצם שכל עיקר הארה זאת להאיר שהוא השוב אך מצד כלי הגוף שאין יכולים לקבל הארה זאת בא לבחי' הסתלקות הרי השוב קודם להרצוא הנק' מטי ולא מטי (וזהו דבדברי אדמו"ר שי' בענין זה נת' בבחי' הדפיקו שהשוב קודם כו' דהיינו מצד הארת העצם וכ"ה בתו"א בד"ה כי כאשר השמים החדשים), אך מצד האור והחיות כמו שכבר נתלבש באברי הגוף להחיותם שבא בבחי' הירידה והשפלות כנ"ל, הרי מצד עצמו הוא בבחי' הרצוא ומסתלק למקורו כו', ואחיזתו בכלים של הגוף הוא שגורמים בו בחי' השוב וההתפשטות כנ"ל. וכמו כן יובן למעלה במ"ש בעץ חיים שנק' בשם מטי ולא מטי שהשוב קודם כו' דהיינו מצד בחי' הארת העצם שהוא בחי' שמו לבדו שכל עצמותו להאיר דוקא רק מפני שאי אפשר שהעולמות יכולים לקבל את האור העצמי הזה על כן מסתלק למקורו שהוא ענין הצמצום כידוע הרי השוב קודם כו' שזהו בחי' מטי ולא מטי אבל מצד האור והחיות האלקי שכבר מתלבש ובא בעולמות הרי הרצוא קודם להשוב כי כל עצמיו' של האור מסתלק למקורו רק מצד אחיזתו בכלים שהוא העולמו' בא לבחי' השוב, וז"ש והחיות רו"ש כו' בחי' החיות דוקא שהוא מה שכבר בא בבחי' התלבשות בעולמות הוא שהרצוא תחלה כו' (ובמ"א נת' דמצד האור האלקי גם כשכבר בא בעולמות שבא כל עיקרו להחיות אך שמסתלק מצד שאין ערוך הרי השוב קודם כו' דא"א להיות בחי' ההסתלקות אם לא שיבא בתחילה בבחי' ההתפשטות דאל"כ על מה יחול בחי' ההסתלקות כו' וזהו מטי ולא מטי כו' ומ"ש והחיות רו"ש קאי על החיות שבמרכבה שבהם הרצוא קודם להשוב כידוע), והנה כשיתבונן האדם מישראל בכ"ז איך שהאור והחיות האלקי המתלבש בכל העולמו' בבחי' רו"ש להיות שאין ערוך אליו גם לבחי' הארת העצם הנק' שמו לבדו, אי לזאת יבא לבחי' מס"נ שבאמת פי' מס"נ אין זה כפי' העולם שזהו רק בהריג' על קידה"ש כו' אלא פי' מס"נ הוא מסירת הרצון כי נפש ג"כ פי' רצון וכמו אין נפשי אל העם הזה והיינו להגביר רצונו ותשוקתו להוי' אחד עד שיתפשט רצונו מכל דבר זולתו ית' דהיינו שלא יחפוץ לשום דבר מעניני העולם מפני ריבוי התשוקה שבלבבו לעלות למע' לדבקה בו ית' וכל התשוקות זולתו כלא הם בעיניו לחשוק בהם להיותם אינם בערך כלל וכלל שגם האור והחיות שבקרבם אין לו ערוך כו', וזהו ועמך לא חפצתי בארץ שלא יהי' לו שום רצון כלל בעניני העולמות כו', והנה באמת פי' ועמך לא חפצתי כו' היינו בבחי' החפץ והרצון הפנימי דעצמו' הנפש וכידוע דיש הפרש בין חפץ לרצון שהרצון נק' מי שרוצה הדבר אף שלא מרצונו וחפצו האמיתי ואף מי שכופין אותו עד שיאמר רוצה אני נק' רצון אצלו דהיינו שעכ"פ הוא רוצה בדבר הזה מצד הכפי' וכדומה, אבל בחי' חפץ הוא מה שבא בבחי' רצון הפנימי והעצמי דוקא שלא מצד איזה סיבה אחרת כ"א שיש לו איזה חפץ ותשוקהמחמת שימצא קורת רוח ותענוג באותה הדבר שרוצה, וז"ש ועמך לא חפצתי בארץ כו' בבחי' הרצון הפנימי והעצמי שנק' חפץ שכל חפצו וכל ישעו יהי' רק לדבקה בו ית', וכל צרכי העוה"ז שצריך להשתמש בהם לחיי גופו כו' שצריך עכ"פ להיות הרצון שלו בהם, יהי' רק בבחי' הרצון ולא בבחי' החפץ וכנ"ל במי שכופין אותו כו' ככה יהי' כל רצונו בצרכי העולם בבחי' בע"כ וכמאן דשדי בתר כתפי' כו' ולא מבחי' החפץ האמיתי וכמ"ש בר"א דומה עליו כמו שכפאו כו' להיות שאדם בגוף א"א לו בלתי רצונות אחרים כמו במאכל ומשתה וכדומה אך שהרצונות הללו יהי' רק בבחי' אחוריים וחיצוני' ועיקר חפצו הפנימי יהי' רק להוי' לבדו כו', שזהו ג"כ מ"ש צמאה לך נפשי כו' וכן צמאה נפשי לאלקי' שהצמאון בא מצד שאין רצונו מתיישבת ומתקבלת בשום דבר זולתו ית' רק תשוקת לבו אליו ית' (וכמ"ש בלק"ת ד"ה אני ישנה כו'), וכ"ז מצד ההתבוננות ה' שאין ערוך כלל גם להאור והחיות המתלבש בעולמו' להחיותם כו' לגבי שרשו ומקורו בעצמו' אוא"ס גם בבחי' שמו לבדו כנ"ל ע"כ יבא למס"נ שהוא מסירת הרצון העצמי והפנימי להוי' לבדו שז"ש ועמך לא חפצתי בארץ כו' וד"ל, והנה עיקר מס"נ הנ"ל הוא מ"ש בזהר למסור נפשו באחד שזהו בפסוק ראשון שמע ישראל כו' וכן הוא בגמ' בר"י הנשיא שהי' מעביר ידו ע"ג עיניו בפסוק ראשון לבד דמשמע שזהו עיקר המס"נ וכמ"ש בר"ע שיצאה נשמתו באחד כו', ובגמ' משמע דעיקר המס"נ הוא מ"ש ובכל נפשך אפי' הוא נוטל את נפשיך כו' וכמ"ש ר"ע כל ימי הייתי מצטער על מס"נ ובכל נפשיך כו', הענין הוא דיש ב' מיני מס"נ הא' מס"נ דנשה"א והוא ענין מס"נ באחד כו' והב' מס"נ דנה"ב והוא המס"נ דבכל נפשיך כמ"ש במ"א. ולהבין ענין ב' בחי' דמס"נ הללו דנשה"א ונשה"ב וההפרש ביניהם יש להקדים בענין ההפרש בין שרפים לחיות הקודש והאופנים כו', דלכאורה מצינו מעלה יתירה בחיוה"ק והאופנים יותר מבשרפי' והוא מה שנא' בהם והאופנים וחיוה"ק ברעש גדול מתנשאים כו' שהרעש הגדול הזה בא מצד גודל ההתפעלות שיש להם באור האלקי בעבודתם מה שלא מצינו כזה בשרפי' כו', ובאמת הרי ידוע דהשרפי' למע' מחיוה"ק והאופנים כי השרפים בבריאה וחיוה"ק ביצי' והאופנים בעשי' כידוע (וגם בעולם א' השרפים בחי' חב"ד וחיות והאופנים בחי' חג"ת נה"י) (ואפשר דר"ל ע"ד הידוע שכלולי' העולמו' כאו"א מכולם ויש בי"ע שבבריאה וכן ביצי' ועשי' כו'). אך יובן כ"ז ע"פ מ"ש בגמ' ההפרש שבין נבואת ישעי' כו' שדומה לבן כרך כו' ונבואת יחזקאל שדומה לבן כפר כו' וידוע בסה"ק דנבואת ישעי' בברי' ונבואת יחזקאל ביצי', והנה ההפרש שבין בן כרך לבן כפר הוא בזה דלהיות שבן כרך הרואה את המלך אינו מתפעל ברעש גדול כ"כ כמו בן כפר כו' כי הרי הבן כרך שתמיד רואה את המלך ומכיר בטוב מעלת איכות רוממות והתנשאות על כל כו' ע"כ יבא לבחי' הביטול העצמי והפנימי בהעדר הרגשת עצמו לגמרי עד שנתבטל מכל וכל להיות כאבן דומם ממש, ולא יתכן בו ההתפעלות ברעש שהביטול הזה שבא בהתפעלות הוא שבא עכ"פ בהרגשה בבחי' ישות ודבר מה שהוא בחי' ההתפעלות כו', והרי זהו שייך רק במי שמרגיש עצמו ליש שמתפעל מאיזה דבר התחדשו' שמביאו לידי ביטול היש ואז בא זה בבחי' ההתפעלות המורגשת בבחי' הישות שלו כו', אבל הבן כרך שרואה תמיד פני המלך הוא אינו בבחי'הישות כ"כ ואין זה הביטול כשרואה את המלך איזה התחדשות בביטול הישות שלו כ"א שזהו הביטול הפנימי והעצמי דנפש כו' מצד הכרתו בכי טוב ברוממות המלך והתנשאותו ואליו יבטל את נפשו מכל וכל כו', משא"כ הבן כפר להיותו רחוק מן המלך ואינו מכיר רוממות המלך והתנשאותו כ"כ רק שבראותו את המלך הרי רואה ומכיר איך שהוא למע' מערכו כו' שמזה יבא התחדשות בישות שלו להיות בטל אל המלך שאינו בערכו וע"כ יבא לבחי' התפעלות ברעש גדול שבאה מורגש כנ"ל כי אין זה רק ביטול היש ולא ביטול הפנימי והעצמי הנ"ל, ובזה יובן ההפרש שבין שרפים לחיוה"ק ואופנים כו' והוא שאומ' השרפים קדוש ק"ק ה' צבאו' מכה"כ פי' קדוש הוא בחי' עצמו' אוא"ס שהוא קדוש ומובדל ומרומם מכל העולמו' גם בבחי' שמו לבדו כנ"ל ומה שמקבלי' העולמו' חיות ושפע אינו רק בחי' הארה דהארה מאוא"ס עצמו (וז"ש כי עמך מקור חיים באורך נראה אור שהוא אור הנראה מתוך האור שנק' הארה דהארה וכמ"ש הודו על או"ש כו'), ומה שאומרי' ג"פ קדוש עד שאומ' ה' צבאות מכה"כ וגם יש הפסק שנק' פסיק בין הוי' צבאות למכה"כ הענין הוא דפי' צבאות אין זה קאי על ריבוי הנבראים נשמות ומלאכים שבכל עולם מג' עולמו' בי"ע וריבוי ההיכלות שע"כ נא' צבאות לשון רבים וכמ"ש צבאי צבאות בראת' כו' (וכ"ה בלק"ת ד"ה שבת שבתון כו' דצבאות הם הנשמות והמלאכים שבעלמין סתימין ועדאת"ג כו'), אלא פי' צבאות קאי על האור האלקי בשרש כללות הנבראים שממנו כולם מתהווים (וכמ"ש בזהר בראשית דכ"א ע"ב וצדיק צבאות אקרי בגין דכל צבאות ומשריין עילאין מיני' נפקין וע' בפרד"ס ערך צבא ובמא"א אות צ' סעי' ב' דנה"י נק' צבאות והיינו כמ"ש באגה"ק ד"ה עוטה אור כשלמה שנה"י הן הם כלי ההשפעה והורדת החיות מהעליון לתחתון וברע"מ פ' אמור דף צ"ג ע"א משמע דמל' נק' צבאות) וכידוע דצבאות הוא שם מז' שמות שאינם נמחקין, ועכ"פ גם בחי' האור האלקי הזה מקור כל הנשמות ומלאכים כנ"ל אין זה מערך אור העצמי דאו"ס שקדוש ומובדל גם מבחי' האור האלקי, כ"א שהאור האלקי הזה הוא שבא אחר הצמצום דוקא שזהו מ"ש הוי' צבאות דבחי' הוי' יו"ד בראשו מורה על הצמצום כמ"ש במ"א, ומזה דוקא הוא שבא בחי' האור האלקי שנק' צבאו', ואו' ג"פ קדוש על ג' מיני צמצומים שהצמצום מורה על שהאור העצמי קדוש ומובדל ובא רק בבחי' אור וזיו לבד עד שבא בבחי' צבאות שהוא המקור לכל הנבראים שהן הנשמות ומלאכי' כו' הנ"ל שזהו מ"ש הוי' צבאות להיות מהוה מאין ליש גם בבחי' שם זה דצבאות שאינו רק בבחי' אור וזיו מאור העצמי וע"כ נק' מאין ליש שהאור והזיו כלא וכאין חשיבי לנגד האור העצמי כו' (ובפרע"ח שער חזרת העמידה פ"ב ג' קדושים לג' רישין דע"ק והוא בחי' רדל"א ועתיק ומו"ס ובלקו"ת בביאור אחרי ה' תלכו כו' נת' שזהו ב' בחי' שבסוכ"ע ובשרש הממלא כו' וע"ש ובלק"ת ד"ה וידעת היום כו' נת' ע"ד שיש באדם ג' בחי' ראי' והשגת השכל ובחי' ידיעת המציאות ובחי' האמונה כו', ובלק"ת פ' ויקרא כ' דמ"ש קדוש זהו הכלות הנפש שלו לאוא"ס ב"ה, ולהיות כאו"א מהמלאכים שהם מחנה מיכאל וגבריאל רפאל שהן חג"ת כלות הנפש שלהם כאו"א לפי בחינתו אומ' כ"א קדוש לפי ערכו ולהיותם כלולים זה מזה אומ' ג"פ קדוש כו', וענין התכללות שלהם זהו בחי' בתורים כמ"ש בד"ה נאוו לחייך כו' וכמ"ש בד"ה שניך כעדר כו' שזהו שכ'שכולם מתאימו' כו'). אך באמת גם בחי' שם זה דצבאות הגם שהוא המקור לכל הנבראים כו' אעפ"כ הרי האור האלקי שכבר בא ומתלבש בהם להחיותם אינו בערך גם מבחי' שורש מקורם שהוא שם דצבאות הנ"ל ומקבלים אור חיותם מבחי' מקורם זה בבחי' הריחוק שזהו הפסיק שיש בין צבאות למלא כה"כ כו' וד"ל. והנה להיות שהשרפים מכירים ומשיגים בכי טוב איך שאין ערוך כו' ע"כ יבאו לבחי' ביטול הפנימי והעצמי הנ"ל לעלות ולהכלל ולהבטל באור העצמי ממש שלזה נק' שרפים כמו שנשרף לגמרי בחי' הישות שלהם כו' וז"ש שרפים עומדים ממעל לו, ממעל לוי"ו שהוא ההמשכה של האור האלקי להיות בא בבחי' מקור אל העולמו' והנבראים שנק' בשם צבאות כנ"ל, והביטול של השרפים הוא למע' מזה להכלל ולהבטל בעצמות האור שלמע' כו', וכנ"ל בבן כרך שרואה כו' שהביטול הוא אל הרוממות כמו שהוא מצד עצמו בהיותו מכיר איך שאין ערוך כו', אבל החיות והאופנים שלמטה מן השרפים שאין להם כ"כ בחי' הכרה והשגה ברוממות העצמי ואיך שאין ערוך כו' רק שמכירים ומשיגים באור האלקי שהוא למע' מערכם ומהותם, ע"כ יבאו לבחי' ההתפעלות ברעש וכמו בן כפר שרואה כו' וכנ"ל מצד שהוא מצד עצמו בבחי' הישות וכשרואה את המלך מתפעל להיות בבחי' ביטול היש שזהו ענין ההתפעלות מורגשת שבא מרעש גדול כי הרי הביטול הזה חדש הוא אצלו (וכמ"ש בלק"ת בד"ה שחורה אני כו') ע"כ יתפעל במורגש יותר, וכך יובן הטעם באופנים וחיוה"ק שהם ברעש גדול להיותם רחוקים יותר ע"כ ביטול ישות שלהם באה במורגש גדול שהוא לצאת מגדר הכלי שלהם כו' (וז"ש והאופנים וחיוה"ק ברעש גדול מתנשאי' לעומת השרפים כו' שהוא מה שבאה בהתפעלות ברעש גדול שמורה על שמורגש ההתפעלות כו' וזהו לנגד ולעומת בחי' הביטול דשרפים שהוא בבחי' הביטול במציאות בתכלית כנ"ל, ואו' ברוך כבוד הוי' ממקומו כו' אפשר לומר דהשרפים שמכירים איך שאין ערוך כו' ע"כ אינם אומ' ברוך כבוד הוי' כו' להיותם יודעים ומשיגים רוממות אור העצמי ואיך שאין בערך לקבל את האור העצמי הזה וזה שאומ' קדוש כו' אבל האופנים וחיוה"ק שאין מכירי' כ"כ ברוממות האור העצמי ואיך שאין ערוך רק שמכירים ומשיגים איך שהוא למעלה מהם, ובלק"ת ד"ה האזינו כו' ששומעי' קדוש מהשרפי' ומצד זה מתפעלי' כו' מבקשים ברוך כבוד הוי' כו' שיומשך גם למטה בעולמו' להיותם אינם משיגים כ"כ איך שאין ביכולת העולמות לקבלו כו', ושם נת' שהתפעלות החיוה"ק והאופנים עולה למע' יותר מביטול השרפים ומשום ששרשם יותר נעלה בתהו שקדם לתיקון וכמשנ"ת במ"א שז"ש אופן א' בארץ ות"א מלרע דהיינו מבחי' הריחוק שיש שם יניקת הרע כו' וידוע דאתהפכא חשוכא לנהורא עולה למע' יותר להיות מגלה עמוקות מני חושך דעצמות אוא"ס שזהו שאומ' ברוך כבוד הוי' כמ"ש בלק"ת שם שזהו ל"ב נתיבות חכ' גימ' דכבוד ועצמו' אוא"ס שורה בחכ' כו' שזהו שאו' ממקומו בחי' חכ"ע כו' וע"ש וכ"ה בלקו"ת ד"ה שחורה אני כו' השני שהתפעלו' האופנים עולה למע' יותר מביטול השרפים כו' וד"ל). ובכ"ז יובן ג"כ ענין ב' בחי' מס"נ דנשה"א ונה"ב כנ"ל, דמס"נ דנשה"א הוא (להיות ששרשה מבחי' חכ' דמל' דאצי') בבחי' הביטול העצמי והפנימי לעצמו' אור האלקי כמו שהוא מצד עצמו' אוא"ס שזהו מ"ש למס"נ באחד בחי' אחה"פ דעצמו' אוא"ס ומכירים בכי טובאיך שמרומם בעצמו ואין ערוך אליו כל האור והחיות המתלבש בעולמו' כו' ואדרבה הם בשרשם מבחי' הפנימי' והכרתם בכי טוב יותר גם מהשרפים דשרש המלאכים מבחי' החיצוני' כו' שמזה באים לבחי' הביטול במציאות הנ"ל הנק' מס"נ כנ"ל בענין ובחי' השרפים כו', אבל הנה"ב שאין לה הכרה מצד עצמה ברוממות העצמו' ואיך שקדוש ומובדל כו' (להיות שרשה משמרי האופנים שהוא בחי' יש דנוגה שמעורב טו"ר כו'), אך ע"י ההתבוננות דנה"א בגדולתו ית' איך שהוא קדוש ומובדל ובאה לבחי' הביטול הנ"ל אזי תמשוך ותגיע התפעלות זו גם בחומר דהנה"ב דהיינו להתפעל גם במדות שבלב בשר גשמי (כי משכן הנה"ט בלב כמ"ש בלקו"א) וכמו לבי ובשרי ירננו כו, ואז מפני ששרש נה"ב רחוקה מאור הוי' להיות שורשה מבחי' יש גשמי דנוגה ע"כ התפעלות שלה באה ברעש גדול מטעם הנ"ל באופנים למע' כו', וזהו מ"ש בשכמל"ו דהיינו שבחי' המל' שהוא האור האלקי המתלבש בעולמות הוא רק בבחי' שם לבד ועצמותו למע' מהם, וברוממות העצמי איך שהוא מרום וקדוש כו' אינה מכיר כ"כ, ע"כ מס"נ שלהם הוא בבחי' לצאת מגדר הכלי שהוא בבחי' התפעלות כנ"ל באופנים וחיוה"ק וז"ש ואהבת כו' בכל נפשך אפי' הוא נוטל כו' (ובאמת הרי ע"י בחי' הרעש ההתפעלות מתברר הטוב מן הרע שבנפש זו המעורבת טו"ר כנ"ל ונדחה חלק הרע ונופל לחוץ ובחי' הטוב עולה ונדבק בה' כו'), והוא שרש ענין פסוד"ז כמ"ש רוממות אל בגרונם וחרב פיפיות בידם לעשות נקמה בגוים פי' ע"י רוממות אל בשבחו ש"מ בהתבוננות אז עי"ז נדחה חלק הרע ששרשו מע"ש דנוגה הנק' גוים ונעשה להם חרב פיפיות למעלה להכרית שרש יניקתם מהקדושה ולכך נק' פסוד"ז מלשון זמיר עריצים כרמך לא תזמור שהוא ענין כריתה כידוע וכמ"ש בפע"ח דבפסוד"ז נכרת יניקת החיצוני' וזהו זמיר עריצים כנ"ל, וכל פסוד"ז הוא הכנ' לק"ש כי בפסד"ז ע"י התפעלות הנה"ב ששרשה משמרי האופנים עי"ז נעשה הכנה להארת האהבה שבק"ש גם בנה"א שבאה למס"נ באחד ממש דהיינו במהו"ע אוא"ס דוקא ולהכלל ולהבטל באח"פ ממש וכמו ועמך לא חפצתי בארץ כו' (לא בבחי' האור וזיו לבד שהוא ההתבוננות דפסוד"ז בשבחו ש"מ) ואח"כ באה גם הנה"ב לבחי' המס"נ כנ"ל שזהו מ"ש ובכל נפשך וכנ"ל דהיינו לצאת מגדר הכלי לגמרי כנ"ל וד"ל, וכ"ז הוא ג"כ בפי' תרומה לפי' הזוהר ארמותא שהוא בבחי' ההעלאה למע' דוקא בחי' הרצוא כנ"ל והתרומה שהוא תרי ממאה זהו ב' בחי' מס"נ הנ"ל דנה"א ונה"ב הנ"ל וד"ל. אך עדיין י"ל דבשלמא מצד הנש"א עצמה שנק' נר הוי' יתכן להיות בה בחי' מס"נ להוי' לבדו בהתבוננות הנ"ל איך שאין ערוך כו' אך הרי באה הנה"א בהתלבשות בתוך הגוף ונה"ב המחשיכים ומסתירים כו' ובפרט הנה"ב עצמה שהוא רוח הבהמה היורדת למטה (וכנ"ל ששרשה מבחי' יש דנוגה) ואיך תבא לידי ביטול כזה הנק' מס"נ להיות בבחי' ועמך לא חפצתי כו'. אמנם הענין שכ"ז בא ע"י התורה דוקא שזהו מה שבפ' ראשונה דק"ש נאמר בה ענין התורה ודברת בם כו' להיות דאורייתא מחכ' נפקת שהחכ' הוא בחי' כח מה בחי' הביטול האמיתי מכל וכל אל העצם עצמות אוא"ס (שזהו שאוא"ס שורה בחכ') שלמע' מע' מכל עיקר ההשגה וההתבוננות שהוא מבחי' הבינה לבד, וע"כ ע"י התו' דוקא היא המעוררת לכ"א מישראל שיבא לבחי' מס"נ הנ"ל ע"י ההתבוננות כנ"ל כי המס"נ הוא ג"כ מבחי' החכ'שבנשה"א ומאירה גם בנה"ב לבא לבחי' המס"נ הנ"ל (וכמ"ש בלקו"ת פ' בהעלותך בד"ה ראיתי והנה מנורת זהב כו' איך שע"י החכ' דתורה יוכל לבא לבחי' קבלת עומ"ש דפ' שמע ישראל שהוא ענין למס"נ באחד ובחי' ובכל מאדך כו' ובד"ה אני לדודי כו' השני נת' דלבא לבחי' והחזירנו בתשובה שלימה לפניך זהו ע"י ששונים בהלכות כו'), אך ג"ז י"ל דהגם ששרש התו' מחכ' נפקת שהוא בחי' חכמתו העצמי (חכים ולא בחכ' ידיעא כו' בבחי' חכ' דא"ס עצמו ואין אוא"ס שורה אלא בחכ' לפי שהחכ' היא כח מה בחי' ביטול בלתי נראה ליש כלל וע"כ יוכל לשכון בה בחי' אין האמתי שהוא עצמות אוא"ס כמ"ש ממש דהיינו כמו דלקמי' ממש כלא חשיב כו'), אך הנה אנו רואים שהתו' ירדה למטה בסתר המדרי' מאד עד שנתלבשה בעניני' גשמי' דעשי' כמו בצמר דציצי' וסכך דסוכה וכל חלקי דצ"ח דעשי' הגשמי' ואיך א"ל שבחכ' דתו' המלובשת בדברי' גשמי' דעשי' ישכון עצמו' אוא"ס ממש כנ"ל שהוא כמו שהתו' בשרשה מצד עצמו' בבחי' חכמתו העצמי כנ"ל. הענין הוא דהנה אנו רואים שגם בבחי' חכ' שבתו' הנגלית לנו בדברי' גשמי' הוא למע' משכל אנושי כמו כל דיני הלכות כשר פסול טמא טהור שהן למע' משכל האנושי לגמרי רק שאור בחי' ח"ע יש בהם, וכמו ענין דיני כרמלית ורה"ר ורה"י או דיני קרבנות שבסדר קדשים שאין שכל אנושי משיג למה יחייב אופן רה"ר וכרמלית בכך ורה"ר אינו תופס אלא עד עשרה טפחים ורה"י עד לרקיע והכרמלית יש בו מקולי שתיהן כו' (ואדרבה כל עיקר השגת השכל בדינים הללו שיש בזה השגת והבנת השכל לידע כל פרטי הדינים דרה"ר ורה"י והזורק מזה לזה כו' זהו עצמו שמורה שעצם התו' שרשה למע' מן השכל כי עכ"פ כל עיקר הכלל בדינים הללו אין השכל משיג בזה וכידוע), וכמו הקרבנות שמקריבים בהמה גשמיות שיעלו לריח ניחוח להוי' שלמע' מכל העולמות מפני החלב והדם הגשמי' שמקריבים כו' שאין זה מובן בשכל כלל, וכן איסור אכילת בשר בחלב ושעטנז כו' וכדומה בדיני ממונות שא' ממון המוטל בספק חולקין וא' המוציא מחבירו עליו הראיה, שכ"ז רק למע' מן השכל אלא הוא בבחי' חכ' עילאה (ומאחר שכל בחי' חכ' הוא בחי' הביטול כח מ"ה הגם שהתו' ירדה בהשתל' המדרי' העולמו' בד' עולמו' דאבי"ע, ויש תורה דאצי' ותורה דבריאה כו' עד תו' הנגלית לנו בעוה"ז כי באה בהתלבשות בכל עולם ועולם לפי ערכו כידוע, אך אין הפרש כלל בין בחי' ח"ע דתו' דאצי' ובחי' חכ' שבתו' דעשי' בעוה"ז, כי מאחר שהחכ' הוא בחי' ביטול בכל מקום שהוא הרי גם למטה בחכ' שבתו' הנגלית לנו יש בחי' גילוי אוא"ס בתו' כו' כמו שיש בחי' גילוי אוא"ס בחכ"ע שבתו' דאצי' ממש, כי אין בבחי' הביטול חילוק מדריג' כלל, ולכך מכריזין בג"ע אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו כו'), וזהו שע"י עסק התו' דוקא יוכל להיות בחי' ביטול והתכללות דנשה"א באחד ממש, דהנה התלבשות אוא"ס הוא בחכ' שבתו' בכל עולם לפי מה שהוא, וע"כ בעסקו בתו' המלובשת בגשמיו' דעשי' בעוה"ז תתעורר גם הנשה"א גם שמלובשת בגוף הגשמי ונה"ב להיות עולה ונכלל באוא"ס שבחכ' וזהו ענין למסור נפשו באחד ומזה תתעורר גם הנה"ב שתבא לבחי' מס"נ שלה כנ"ל כי הרי החכ' דתו' ג"כ מלובשת בגשמיות העוה"ז כו', ונמצא שע"י התו' הוא שיבא עיקר ההעלאה דרצוא הנ"ל דפ' ראשונה דק"ש שהוא בחי' מס"נ וזהו מהשארז"ל גדול תלמוד שמביא לידי מעשה שהוא בחי' קעומ"ש בכלל כנ"ל וד"ל. והגם שידוע בכ"מ שכל עיקר התו' הוא בבחי' המשכות אלקו' מלמע' למטה, אך להיות שהתלבשות החיות דאוא"ס בעולמו' הוא ע"י התו' כמ"ש בד"ה ביום השמע"צ כו' והמשכה זו בא בבחי' רו"ש כנ"ל, וא"כ גם בה יש ב' בחי' הללו דרו"ש והוא בחי' עיון התו' (כמו שפרש"י במס' סוכה לעמוד על הדבר להבינו על בורי') דהיינו בהתקשרות שכלו לעמוד על המכוון הפנימי דתו' דמחכ' נפקת כנ"ל שהוא בחי' ביטול דכח מ"ה כנ"ל והוא בבחי' רצוא והעלאה הנ"ל והב' בחי' אותיו' התו' הוא מה שבא בבחי' המשכה מלמע' למטה כו' (וכמשי"ת), ולכן ע"י שבתו' זו יש בחי' זו דרצוא לכן מזה נמשך ג"כ הכח באדם שיהי' בבחי' רצוא (ובד"ה וכל העם רואים כו' נתבאר שבחי' לפיד אש זהו עיקר התו' שז"ש רז"ל שניתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה, וכן מ"ש הלא כה דברי כאש כו' ובחי' המצות שבתו' זהו בחי' מים בחי' שוב הנ"ל וכמשי"ת) שזהו ענין המס"נ בנשה"א ונה"ב (והנה בתו' יש ג"כ תרי ממאה תושב"כ ותושבע"פ כמשי"ת, ויש לומר עי"ז יש הכח להיות הרצוא בנשה"א ונה"ב וכמ"ש בתו"א בד"ה להבין ענין הברכות כו' בענין תושב"כ ותושבע"פ שזהו ענין יום ליום יביע אומר ולילה ללילה יחוה דעת כו' ובאגה"ק ד"ה והמשכילים כו' שנק' ג"כ עה"ח ועה"ד כי התושבע"פ גורמת בחי' הבירור דעה"ד טו"ר שזהו בחי' הנה"ב כנ"ל וד"ל). והנה כ"ז הוא פרשה ראשונה דק"ש שמע ישראל כו' בחי' עומ"ש בכלל שהכל הוא בבחי' ההעלאה למע' בבחי' הביטול והתכללות באחד ע"י קעומ"ש כו' שנק' בחי' הרצוא, וכל ענין פרשה זו גם במצות ת"ת ודברת בם הוא בבחי' הרצוא כנ"ל, אבל פ' והא"ש כו' הוא בחי' עומ"צ שהוא בבחי' השוב וההמשכה מלמע' למטה שזהו כל עיקר ענין המצות להיות גילוי אוא"ס ב"ה בהתלבשות בענינים גשמיים כמו בל"ב חוטים דציצית של צמר ובקלף גשמי דתפילין וסכך דסוכה וכה"ג, ושרש הענין הוא לפי שידוע בזהר דרמ"ח פקודין אינון רמ"ח אברי' דמל' (וכמ"ש בד"ה משה ידבר ובלקו"ת פ' במדבר בד"ה להבין ענין המצות ובד"ה וידעת היום ובד"ה כי תשמע בקול), וכמו אור הנפש שמתלבש באברי גוף האדם שראשית גלוי אור הנפש הוא במוח ומשם מתפשטת לכל האברים ע"י גידי המוח הנמשכים בכל אבר ואבר שהמה גידי ההרגשה שתהי' אור הנפש שבאה בהרגשת החיות בכל האברים (וידוע דבחי' פנימי' החיות הנפש מאיר במוח ולב כו' וכמ"ש בבה"ז פ' תולדות בד"ה מי ימלל גבורות כו' ורק בחי' חיצוניות החיות נמשך מן המוח והלב אל כל האברים דרך גידים ועורקים דקים הנק' מיתרים ועצבים כידוע וע"י אמצעות הגידים הללו יש קישור וחיבור לאברים עם עצם פנימי' חיות הנפש שבמוח כו' לפעול כל רצונה ופעולתה ע"י האברים, ונמצא גם שהאברי' אינם מקבלי' רק בחי' חיצוני' אור וחיות מן הנפש מ"מ פועלת הנפש כל בחי' פנימי' רצונה ע"י פעולת האברי', וככה יובן למעלה בבחי' רמ"ח מ"ע שנק' רמ"ח אברי' דמלכא כבי' היינו שהם בבחי' כלים חיצוני' מלובשים בעניני' גשמי' אבל בחי' פנימי' אוא"ס מתלבש בהן ע"י החכ' שבראש שהוא התורה) לפעול בגלוי כל בחי' רצה"ע של המאציל ב"ה, והיינו בכל מצוה שמלובש בה רצה"ע בבחי' הלבשה חיצוני', ויש לה חיבור וקשר עם בחי' פנימי' אוא"ס (שבחכ' דתו') וכנ"ל במשל האברים למטה, וזהו שעיקר המצות הוא בחי'המשכת רצה"ע בחיצוני' דוקא מלמע' למטה והוא הנק' בחי' שוב, וזהו כל עיקר ענין פ' שני' דוהא"ש כו' (וזהו ג"כ מה שנא' ואספת דגנך בפ' זו דוקא והגם שכל עיקרה הוא בעסק המצות ולא להיתר העסק בצרכי הגוף, אך הענין הוא דפי' אסיפה זו אינה בגשמיות אלא ר"ל לאסוף ולקבוץ בחי' הניצוצות דתהו שנפלו בשבה"כ שמזה נמשך כל התהוות דצח"מ דנוגה כי כל הדברי' הגשמי' דנוגה שרשם מפני ארי' ופני שור כו' ששרשם מבחי' ניצוצי' דתהו שנפלו למטה כידוע, ובחי' ההעלאה הזאת מלמטה למע' להביאם בבחי' יחוד עליון נק' אסיפה מרה"ר לרה"י כי הע' שרים דנוגה נק' טורי דפרודא ענפין מתפרדין וכמ"ש ומשם יפרד כו' בבחי' הפירוד והיש מעורב טו"ר כו', וכאשר נעשה איזה מצוה בדברי' הגשמי' דנוגה כמו בציצית של צמר כבשים וכה"ג הרי מתברר ומתעלה אותו החיות שבדבר הגשמי' דדצ"ח דנוגה ועולה ונכלל באחד ע"י בחי' רצה"ע המלובש במצוה זו וזהו הנק' רה"י ביחידו של עולם כו', ונמצא ה"ז אסיפה וקיבוץ מרה"ר טורי דפרודא לרה"י, וזהו ואספת דגנך פי' אסיפות והעלאות דצח"מ לרה"י העליון ע"י המצות שעושה בהן שכללותם הוא רק לאהפכא חשוכא לנהורא בסו"מ וע"ט כו' שהן רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת כידוע, וע"כ בפ' והא"ש שמקבל עליו עומ"צ בבחי' שוב שהוא המשכת אלקו' בדברים גשמיים כנ"ל נא' ואספת דגנך שהוא בחי' הבירורים דדצח"מ דנוגה שנעשה על ידי זה משא"כ בפ' שמע שלא מדבר מענין המצות רק בקבעומ"ש בבחי' הרצוא שלפני השוב כנ"ל). ובכ"ז יובן ג"כ שורש ענין הנ"ל בהפרש שבין ב' פ' דק"ש שפ' הא' הוא בבחי' שם מ"ב מבחי' הגבו' כו' כי כל העלאות בבחי' רצוא הוא בבחי' שם מ"ב (כמ"ש שש כנפים לא' בשתים יעופף כו' בבחי' הרצוא ותשוקה וז"פ ששה זהו מ"ב) והוא ענין מ"ב תיבות דפ' הא' מן ואהבת עד ובשעריך שעיקר ענינה הוא בבחי' רצוא בקבעומ"ש למסור נפשו באחד ממש כנ"ל, ופ' הב' והא"ש הוא בבחי' שם ע"ב שהוא בחי' החסד כמו טבע המים שיורד מגבוה לנמוך דוקא כך בחי' מי החסדים העליונים היינו שיורדים מגבוה לנמוך והוא בחי' ירידת והמשכת גילוי אוא"ס למטה באברי גשמי' דנוגה ע"י המצות שזהו מגבוה לנמוך והיינו בחי' ע"ב גשרים עד"מ שבגשר עוברי' המים כו' (וכמ"ש בלקו"ת ד"ה ואהבת כו' וע' זח"ב תרומה קל"ב ע"ב כו'). והנה הגם שלפי כל הנ"ל מובן שכל עיקר המשכת גילוי אוא"ס במצות הוא עצמו בחי' אוא"ס שבחכ' דתורה וכנ"ל במשל אברי האדם שמקבלים מפנימי' אור וחיות הנפש שבמוח כו' אעפי"כ ידוע ששרש גילוי אוא"ס זה שמתגלה ע"י המצות הוא למע' מע' מבחי' גילוי אוא"ס שבחכ' דתורה והוא מ"ש לכל תכלה ראיתי קץ רחבה מצותיך מאד, כי הנה כדי שיומשך אוא"ס למטה מטה כ"כ להתלבש בדברים גשמים הוא ע"י המצות גשמי' שעושה בית קיבול רחב מאד לקבל בחי' אוא"ס ממש שהוא בהתפשטות בלי גבול וצריך בית קיבול לקבל שיהי' בבחי' מרחב בלי גבול והיינו ענין כלי מעשה המצות שהן רחבים מאד בבחי' בלי גבול, וז"ש רחבה מצותיך מאד כי עיקר בית קיבול של הכלי הוא כשהיא רחבה הרבה כידוע כך המצות הם בחי' רוחב מאד לקבל גם בחי' הריבוי דמאד העליון שהוא בבחי' אוא"ס ממש שלמע' גם משרש חכ' שבתו' ועז"נ מי כהוי' אלקינו המגביהי לשבת המשפילי לראות כו', והטעם הוא מפני שנעוץ תב"ס וסוב"ת כי סו"מ דוקא עלה במח' תחלה, וא"כ אין בחי' בית קיבול רחב לקבלתחילת המח' רק בבחי' סו"מ דוקא. וזהו ענין מעשה המצות בגשמי' שהוא בחי' סו"מ שעלה במח' תחלה שהוא הרצון הפשוט הקדום שרש הראשון של המצות ע"כ המצות דוקא נעשים בחי' כלי רחבה מאד לקבל בחי' המשכות עצמו' אוא"ס שנק' תחילתן כי נתב"ס דוקא, וכמ"ש בזהר (וירא דקט"ו ע"א וכ"ה בפ' בהר דק"ח ע"ב) עשי' איהו לעילא (ולקו"ת ד"ה מי מנה כו' בענין אף עשיתיו דעשי' דוקא מרבה המשכה שלמע' מע' יותר), וז"ש מעשה גדול (כמ"ש בד"ה ושננתם כו' ובד"ה יביאו לבוש מל' כו'), וזהו מ"ש לכל תכלה ראיתי קץ פי' תכלה כמו כלתה נפשי כו' שהוא בחי' תענוג העליון וכמו תענוג דג"ע וכדומה שיש לזה קץ ושיעור כי אין זה רק לפי השגת השכל דוקא וגם לענג העליון המתלבש בחכ' דתו' יש קץ וכידוע ומבואר במ"א, אך רחבה מצותך מאד שמלובש בהן מבחי' עצמו' התענוג העליון דעצמו' אוא"ס שבלי קץ וגבול כלל בבחי' מאד כי סו"מ דוקא עלה במח' תחלה (וכמ"ש בד"ה אני הוי' אלקיכם כו' שזה ע"ד ההפרש בין ג"ע ובין עוה"ב וזהו מ"ש תחת כו' בשמחה כו' מרוב כל כו' לכל תכלה ראיתי קץ אבל ההמשכה שע"י המצות הוא רחבה מאד כנ"ל), וזהו מ"ש בגמ' כלום מעשה בא לידך כו' להיות שהעיקר הוא המעשה דוקא, והנה ידוע דמאד אותיות אדם (ע' בלק"ת בביאור שע"פ לבבתיני כו' ובתו"א בד"ה להבין ענין האבות שהן המרכבה), כי הנה המצות הן המשכת רמ"ח אברי' דמלכא ומקבלים מבחי' פנימי' אוא"ס שבחכ' דתו' שהוא בחי' המוחין ובכלל זהו בחי' אדם, ולהיות ששרש המשכה זו שיהי' גילוי אוא"ס שבחכ' דתו' נמשכת גם למטה מטה בדברים גשמיים הוא ע"י המצות במעשה דוקא ששרשם בעצמו' אוא"ס ממש שלמע' מע' מבחי' גילוי אוא"ס שבחכ' דתו', זהו ששרשם בבחי' מאד בחי' בלי גבול דעצמו' אוא"ס ממש כנ"ל, וא"כ ע"י המצות במעשה דוקא ממשיכי' בחי' מאד דעצמו' אוא"ס בבחי' אדם דתו' ורמ"ח אברי' דמצות (כי בפנימי' ז"א מלובש ע"ק ממש כמ"ש בזהר ח"ב קנ"ב ע"ב וזה שנק' ארץ צבי שאין עורו מחזיק בשרו שהכלי מתרבה כמ"ש בתו"א בביאור שע"פ לכן אמור לבנ"י כו' וגם צבי פי' רצון שהוא גילוי רצה"ע וכנ"ל), וז"ש אלה המצות אשר יעשה אותם האדם כו' דאתם כתיב שאתם עושים את האדם ע"י מעשה המצות, וכנ"ל שממשיכים תוס' גילוי אור דעצמו' אוא"ס ממש בבחי' אדם דתו' ומצות, שז"ש וחי בהם שיומשך אור וחיות בהם מבחי' עצמו' אוא"ס (וכמארז"ל ע"פ ועשיתם אותם אתם כתיב מעלה אני עליכם כאילו עשאוני וכמ"ש בלק"ת בד"ה אני ישנה כו' ז"ש גם כאן אשר יעשה אתם דכיון דכתי' אתם חסר וי"ו יש לדרשו ג"כ אתם כמ"ש בגמ' דכ"ה ע"א בר"ה וע' במשנה פרק ג' דאבות ובפי' הרע"ב שם בענין מסורת סיג לתורה). ולהיות שלגבי למע' גם החכ' נחשב כעשי' ז"ש אשר יעשה אתם האדם שכלול גם מבחי' המוחין כידוע (א"נ י"ל האדם הוא בחי' ז"א וחי בהם היינו המשכת המוחין דאבא בז"א וכנ"ל במשל גידי המוח שנמשכו בכל האברים כו' והחכ' נק' חיים כמ"ש והחכ' תחי' כו', א"נ י"ל וחי בהם ע"פ הנ"ל במ"ש והחיות רו"ש דקאי ג"כ על החיות הנמשך מאוא"ס ב"ה באצי' שנמשך ע"י רו"ש ונת"ל דרו"ש היינו ב' פרשיות דק"ש שהם בחי' קבעומ"ש וקעומ"צ, וא"כ ע"י המצות ממשיכים וחי בהם שיומשך מאוא"ס באצי' ע"י והחיות רו"ש, וגם קאי על האדם שלמטה שעשיות המצות צ"ל ע"ד וחי בהם דהיינו בבחי' והחיות רו"ש, שמלמטלמ"ע, והנה עי"ז וחי בהם חיי עולם כמ"ש הת"א ורש"י והוא שע"י המצות יומשך האור והחיותמאוא"ס ב"ה בגילוי למטה וכנ"ל במ"ש רחבה מצותיך מאד, וכ"ז יהי' בתחה"מ וכמ"ש ברקנטי בשם הרמב"ן דהא שכר מצוה בהאי עלמא ליכא א"כ הפי' וחי בהם היינו חיי עולם ועיקרו בתחה"מ), וזהו מ"ש כי נר מצוה ותו"א דר"ל המצוה הוא הנר שבכלל זהו ג"כ השמן והפתילה, והנה עד"מ אור הנר שכל עיקרה להאיר תלוי בהשמן והפתילה כי עיקר צלילת האור והארתו למרחוק תלוי לפ"ע השמן והפתיל' כידוע וכך השמן והפתילה זהו מעשה המצות וע"י בחי' נר מצוה דוקא נמשך אור דתורה למע' בבחי' תוס' אור וכנ"ל שיש ביכולת מעשה המצות להמשיך מעצמות אוא"ס תוס' אור גם בחכ' דתו' תוס' מרובה על העיקר עד שיתוסף האור ויומשך גם למטה מטה למרחוק ביותר (ועד"מ מעיין הנובע שכאשר יבש ונחרב מקורו צריכין לחפור במקור חוצבו כדי שיתרבה במקורו יותר ואז ממילא יהי' התפשטות המשכתו בריבוי יותר), דהנה שרש המצות למע' משרש התו' כנ"ל דשרש המצות בבחי' עצמו' אוא"ס שנק' מאוד כו', וכאשר נגבל האור דעצמו' ע"י מעשה המצות להיותם בחי' בית קיבול רחב מאד כנ"ל, אז ממילא נמשך תוס' הארה גם בחכ' שבתו' עד למטה מטה גם בירידתה למטה כמו בתו' הנגלית לנו כשר ופסול כו', דשרש החכ' שבתו' מצד עצמה הוא רק הארה בעלמא לגבי עצמו' אוא"ס ממש שנק' חכים ולא כו' וכל החכ' שבתו' אינה אלא בערך כד א' מן הים הגדול כמ"ש ותמלא כדה כ"ד ספרים דאורייתא כידוע ונק' נובלות חכ' שלמע' לבד, אמנם ע"י המצות מעשיות דוקא מטעם שהם בחי' בית קיבול לעצמו' אוא"ס עי"ז נמשך תוס' אור בחכ' דתו' שנק' כד כו', כי כאשר נתוסף אור בעצם ממילא מתפשטת ההארה בתוס' יותר וגם למרחוק ביותר כנ"ל, דהיינו ג"כ מה שאור דתורה מאיר בהתפשטות למטה מטה ביותר עד שמתלבשת בענינים גשמיים דזרעים מועד כו', וזהו שע"י נר מצוה דוקא יאיר אור דתו' משרשה הראשון עד למטה מטה מטעם הנ"ל (וכמ"ש בתו"א בד"ה מזוזה מימין כו' להיות שהמצות שרשן מבחי' אוי"ר אור יו"ד כו' ולהיות שהתו' נק' לפעמים מים ולפעמים אור שהוא גבוה ממים כמ"ש בסידור בד"ה הללו אל בקדשו כו' ונת' בד"ה מזמור שיר ליום השבת כו' וזהו שע"י המצות שז"ש כי נר מצוה נמשך שיהי' התו' בבחי' אור שז"ש ותו"א שזהו למע' מבחי' ותמלא כדה שהוא בחי' מים) וכנ"ל שזהו ע"י מעשה המצות בגשמיות דוקא שז"ש וחי בהם שיומשך אור וחיות מבחי' עצמו' אוא"ס בכל בחי' ומדרי' האדם העליון שהוא המוחין דחכ' דתו' עד שנמשך גם למטה מטה בכל העולמות כולם כו', ולכן המצוה נק' בשם צדקה וכמ"ש כי צדקה תהי' לנו כי נשמר כו', וגם הצדקה נק' מצות כמ"ש והעמיד עלינו מצות לתת כו', ועד"מ הצדקה הגשמי' שנותנים לעני ודל דל"ל מגרמי' כלום שזהו נפשו וחיותו ממש ובלעדי זה אין לו חיות כלל, כך כל המצות היינו להמשיך מעצמו' אוא"ס אור וחיות מרכ"ד עד סכ"ד ובלעדי זה אין אור וחיות בכל העולמו' וכמא' וכד אנת תסתלק מינייהו כו', ולכך נק' המצות בשם צדקה להחיות רוח שפלים למאן דל"ל מגרמי' כלום וכנ"ל שזהו מפני שע"י המצות גורמי' תוס' ורבוי מן המקור בחי' כתר שע"י נמשך תוס' אור החכ' עד למטה מטה, וכמ"ש בזהר ח"ג דקס"א ע"ב ע"פ ועתה יגדל נא דיתרבי ויסגי לעילא ויתנגיד ויומשך לתתא כו' וד"ל, והנה כתי' וצדקה תרומם גוי בפשוטו קאי על מצות צדקה בפרט שתרומם לראש וירם קרן כו', וכך יובןבכללות המצות שנק' בשם צדקה כנ"ל שתרומם למע' מע' בבחי' הרוממות דעצמו' אוא"ס ב"ה דהיינו כנ"ל שע"י עשיות המצות נמשך בחי' הרוממות שבעצמו' להיות בבחי' תוס' אור בעצמות כדי שיוכל להיות עי"ז המשכת אוא"ס גם למטה אף בחכ' שבתו' שתאיר למטה מטה כו', וז"ש בצדקה תכונני כי פרטי מצות צדקה בציור אדם דרמ"ח אברי' הוא בבחי' הרגליים שהם כן ובסיס לגוף, והגם שהמה רק בבחי' כן ובסיס אבל הן ממשיכים בבחי' תוס' אור וחיות גם בראש, ועד"מ שאנו רואים שיש כח בהרגליים מה שאין בראש עד שהראש מקבל שפע חיות מן הרגליים שהרי אנו רואים כשיהי' כאב בראש יקיזו דם ברגל ויתרפא הראש ממילא ה"ז מוכרח שיש כח וחיות ברגל שישפיע להחיות חולי הראש וגם מבחי' כח המעמיד ומצד שיש ברגלי' דוקא מה שאין בראש והרי הרגליים נושאי' את כל הגוף, מכ"ז יש הוכחה ברורה שיש כח ברגליי' שהוא העיקר והמקור לכל הבנין של הגוף וע"כ כח ההילוך ברגלי' דוקא ובבחי' זו הרי הראש בחי' מקבל מן הרגל, וזהו קללת הנחש על גחונך תלך בלי רגלי' וכמא' שקר אין לו רגלי' כו' וקושטא קאי כו' בבחי' הרגלי' (והטעם הוא כי נעוץ תב"ס דוקא). וכמ"כ יובן במעשה המצות שנק' בשם צדקה שהם רק בבחי' הרגליי' בחי' נה"י סוף מעשה מ"מ יש בכחן להמשיך תוס' אור וחיות גם בחכ' שבראש וכמו שנת"ל שע"י המצות נמשך הגדלת ההארה בעצמו' המאציל וממילא נמשך תוס' אור עד למטה מטה כנ"ל ע"י המשכת האור בתוס' גם בחכ' עד למטה מטה כנ"ל, וע"כ נק' המצות רק תמכין דאורייתא, אבל בחי' התמכין שהם בבחי' נה"י מעמידין לבחי' החכ' שבראש שרש התו' וכמשל התומך והמעמיד שכחו חזק מן הנתמך כו', וז"ש בצדקה תכונני בכללות המצות כנ"ל וכמ"ש אני בצדק אחזה פניך כו' וד"ל.
ובכל הנ"ל יובן ב' בחי' התרומה הנ"ל, דהנה כתיב ארוממך אלקי המלך ואברכה שמך לעולם ועד פי' אלקי המלך הוא בחי' מל' דאצי' מקור דבי"ע שנק' אלהי ממש, ופי' ארוממך לרומם את בחי' מל' דאצי' שנק' אלקי המלך בבחי' ועצמו' אוא"ס ב"ה דהיינו בבחי' מל' דא"ס שעז"נ מלכותך מכ"ע דפי' מלכותך היינו מל' דא"ס שנק' ממה"מ של כל השתל' דאבי"ע שנמשך מבחי' הקו"ח כידוע וכמ"ש בלק"ת ד"ה קול דודי כו' וע' בסידור ע"פ ארוממך כו', וגם פי' ארוממך אלקי המלך היינו שמרומם ביותר לבחי' המלך להיות מאיר אור בבחי' הרוממות בעצמו' יותר, וכנ"ל שע"י עשיות המצות בגשמיות נעשה למע' בעצמו' אוא"ס ב"ה בחי' הרוממות בעצמו' להיות מאיר בתוס' אור, ואז ממילא ואברכה שמך זהו בחי' מל' דא"ס שנק' מלכותך לכל ההשתל' שנמשך בבחי' הקו"ח הנק' לע"ו עד למטה בבי"ע כו' ובחי' ואברכה שמך בבחי' ברכה שהוא בבחי' תוס' אור מרובה על העיקר כו', וכל זה מפני שארוממך בתחלה כו' בעצמות דוקא אז אחר כך ממילא יומשך תוס' ברכה גם למטה מטה כמשל מאור הנר הנ"ל, וזהו ויקחו לי תרומה כו', וכולל ב' פי' הנ"ל הא' כמ"ש בזהר ארמותא כו' כי תרומה הוא המלכות כי בחי' מדת מל' הוא בחי' רוממות והתנשאות כמ"ש בתו"א בד"ה מזוזה מימין ובלקו"ת בד"ה מי מנה כו' בענין והים עומד עליהם מלמע' כו', ופי' לי היינו עצמו' אוא"ס, ולכן אמרז"לכ"מ שנאמר לי איזו זז לעולם, לפי שזהו בחי' אני הוי' לא שניתי וכמ"ש מזה בלקו"ת בביאור ע"פ וארשתיך לי כו', ובכלל זהו הפי' ויקחו לי תרומה היינו רוממות המל' בבחי' לי, דהיינו עליות המל' בעצמו' אוא"ס, ואז עי"ז ממילא יומשך בחי' תוס' אור למטה מטה, וזו הוא בחי' תרומה הב' אפרשותא דהיינו בחי' לפרש תוס' זה האור מהארת אוא"ס ב"ה בבחי' המשכה למטה ג"כ, שזהו מ"ש מאת כל איש אשר ידבנו לבו תקחו את תרומתי, והוא אשר ע"י המצות נמשך תוס' אור גם למטה מטה וד"ל. ולפי הנ"ל זהו ענין ב' פ' דק"ש, פ' שמע בחי' תרומה הא' ארמותא שזהו למסור נפשו באחד בבחי' ההעלאה והרצוא למעלה עד העצמו' ממש כנ"ל, ועי"ז יהי' הפ' שני' פ' והא"ש בחי' תרומה הב' אפרשותא בקעומ"צ בבחי' השוב וההמשכה למטה מטה, שז"ש מאת כל איש אשר ידבנו לבו כו', כי השוב הנ"ל לפ"ע הרצוא אם רץ לבך כו' וד"ל (או אפשר לומר בפי' ידבנו לבו שזהו ג"כ בשוב דמצות שנק' טוב לבב). והנה בב' מיני תרומה הנ"ל יש בהם בכ"א תרי ממאה, דהיינו בבחי' תרומה הא' ארמותא שהוא הרצוא דפ' שמע במס"נ יש ב' בחי' מס"נ כנ"ל מס"נ דנה"א ומס"נ דנה"ב (ולפי המבואר בזהר פ' קרח דתרי ממאה הן שכינתא עילאה ושכינתא תתאה שהן ב' בחי' כלה בחי' כלה שארי ולבבי ובחי' כלתה נפשי כו' שהן ב' בחי' מס"נ הנ"ל, ולפי משמעות הזהר שם קאי על ק"ש דערבית שכינתא תתאה וק"ש דשחרית שכינתא עילאה, ולהיות שאמרז"ל צריך להזכיר מדת לילה ביום ומדת יום בלילה לכן תקנו ב' מס"נ בשחרית וערבית בכאו"א מישראל מהם כידוע), וכמ"כ בבחי' תרומה הב' יש תרי ממאה והוא ההמשכה בתוס' אור בחכ' דתושב"כ ושבע"פ שהן ב' מיני חתן כמ"ש בלקו"ת בד"ה שה"ש כו', ומ"ש וזאת התרומה אשר תקחו מאתם זהב וכסף כו' קאי על התרומה שנאמ' מאת כל איש כו' והיינו ההמשכה שעל ידי מצות, וחשיב כאן י"ג דברים לנגד י"ג ת"ד שנק' י"ג מדות הרחמים שנמשך ע"י המצות דוקא, כי הנה שרש המצות הוא בבחי' פנימי' רצה"ע שנק' בחי' פנימי' א"א כו' והיינו בחי' י"ג מדה"ר י"ג חוורתי דע"י שבארחין דגולגלתא כמ"ש באדרא, ורצון העליון הוא המקור העליון לי"ג מדה"ר כמ"ש בתו"א בד"ה ועשית ציץ כו', והוא בחי' עצמו' התענוג הפשוט המלובש ברצון פרטי של כל מצוה ומצוה כו', ועי"ז נמשך תוס' אור מעצמו' אוא"ס שלפני הקו וכו', ע"כ א' וזאת התרומה כו' זהב וכסף כו' י"ג דברים שהן הארת י"ג ת"ד שע"י י"ג חיורתי כו', וזהו ג"כ ענין י"ג תיבות שבישתבח שמך כו' שיר ושבחה כו' (בהרד"א שיר ושבחה כו' כל אלו ט"ו לשונות של שבח כנגד ט"ו שיר המעלות שאמר דוד כו' אך במ"ח מס' תפלת העשי' כ' וז"ל אח"כ יאמר ישתבח ויכוין בי"ג שבחים שבו משיר עד מלכות לי"ג מדות דא"א דיצי' וכ"מ בפע"ח שער הזמירו' כו' וגם כאן בפסוק זאת התרומה כו' נמנו ט"ו דברים ואעפי"כ פרש"י י"ג דברים, והוא ע"ד מ"ש במדר' ע"פ שלחיך פרדס רמונים כו' דמשמע שם דשמן למאור ובשמים לקטורת הסמים ולשמן המשחה אינם מן החשבון וכמ"ש בזרע אברהם, והטעם י"ל לפי שכאן לא מנה רק הדברי' השייכים למלאכת המשכן ולכלי המשכן משא"כ שמן למאור ובשמים כו' אינם מכלי המשכן כ"א ע"ד הקרבנות שבמשכן, וכמ"כ י"ל בישתבח דברכות והודאות אינם בחשבון הי"ג דברים א"כ יש כאן י"ג דברים. אך להיות כי גילוי י"ג מדה"ר שהם מא"א נמשך ע"י ג"רכח"ב ע"כ יש בכאן ט"ו לשונות בין בישתבח ובין בוזאת התרומה שהוא בחי' י"ה שמרומז בהן ג"ר קוצו ש"י כ' היו"ד חכ' ה' בינה כידוע), והנה המשכת י"ג מדה"ר הוא ע"י הרוממות דוקא כמ"ש בזהר וישב דקפ"א ע"ב במ"ש ולכן ירום לרחמכם דפי' שע"י הרוממות נמשך הרחמים (כי הרוממות הוא בכתר והוא מקור י"ג מדה"ר כמ"ש בזהר תרומה), וכמו שאנו רואים שכל מי שמרומם בעצמו ביותר יותר יתכן בו מדת הרחמים לרחם על זולתו כו', ולכן גם הי"ג דברים שבישתבח הוא אחר פסוד"ז שנק' רוממות אל כו' וד"ל, והנה כתי' והחיות נושאות את הכסא כו' ועל הכסא דמות כמראה אדם עליו כו', שיש בזה ג' העלאות הא' העלאת החיות והב' העלאת הכסא והג' העלאת האדם שעל הכסא לבחי' כי לא אדם הוא כידוע, ובזהר איתא שית דרגין לכסא וכמ"ש בכסא של שלמה שש מעלות לכסא כו' ואי' במדר' שזהו נגד שית ס"מ שהן המעלות לכסא, וע"י הכסא ינשא גם האדם שעליו, וע"ד שא' דיש נשמות מארי משנה ומארי תלמוד כו', דהיינו שע"י התו' יהי' העלאת הנשמות שהם בבחי' אדם למע' מע' עד העצמו' ממש בחי' כי לא אדם הוא, ולפי הנ"ל בלשון תרומה לשון ארמותא שהוא בבחי' ההעלאה דפ' שמע כו' יובן שזהו ענין ג' מדות שבתרומה כמ"ש (משנה תרומות) עין רעה א' מס' עין בינוני א' מנו"ן עין יפה א' מארבעים כו', והענין הוא ע"ד מאמרז"ל לא זז מחבבה עד שקראה בתי כו' אחותי כו' אמי כו', דהנה בחי' בת הוא בחי' נוק' הוא בחי' מל' שמקבלת מהמדות דז"א ולהיות כי בדבר מלך שלטון ז"ש בדבר הוי' שמים נעשו כו' וכמו למטה הרי הדבור בא מהבל הלב דוקא דהיינו מבחי' חיצוני' ההבל שבא מחיצוני' המדות שבלב אבל התגלות פנימי' המדות שבלב כמו באיזה התפעלות יתירה שבא ההבל ג"כ בבחי' הפנימי' אז א"א שיבא ההבל הזה בדיבור בפה (וכמ"ש בד"ה אד' שפתי תפתח כו' שזהו ב' בחי' הגבורו' שבמל' הא' לצורך עצמה והב' לצורך בנינה כו'), וכמ"כ למע' כב"י בחי' דבר הוי' שמחי' כל העולמות שרשו בא מחיצוניות הבל הלב דאדם העליון שבא מחיצוני' המדות שלו לבד אבל בחי' פנימי' המדות שבלב האדה"ע א"א לבא בהתגלות בבחי' דבר הוי' המחי' את כל העולמות כ"א בחי' פנימי' המדות דאדה"ע הוא שבא בבחי' דבר הוי' בתו' דוקא והוא בתושבע"פ שזהו ענין ובחי' שית ס"מ ששרשם מפנימי' המדות שבלב אדה"ע ובאה בדיבור כו' וכמו וידבר אלקי' כו', וא"כ זהו התעלות הדבור לקבל מפנימי' המדות שזהו בכלל עליות המל' לקבל מפנימי' המדות דז"א כו', ולהיות שהמדות כלולים זה מזה וגם הרי עכ"פ יש בהם בחי' מוחין שהם ג"ר שנעשו מוחין לז"א וא"כ כל מדה כלולה מעשר כו', וזהו ג"כ ענין ובחי' ששים מסכתות כנגד ששה מדות שכלולים מעשר כו', ומצות התו' בדבור בפה שז"ש ודברת בם דהיינו להיות עלי' לבחי' דבר הוי' לקבל מבחי' פנימי' המדות כנ"ל שזהו בחי' בת כו' (ואפ"ל שזהו בחי' המס"נ דנה"ב ששרשה משמרי האופנים וגבוה מעל גבוה כו' בבחי' דבר ה' שממנו בא שורש כל הנבראים כו' אך מצד השרש הרי גם שרש הבל בבחי' דבר ה' שהוא בחי' מל' מקבל רק מחיצוני' המדות דז"א וע"י המס"נ בנה"ב שלמטה שזהו מ"ש ואהבת בכל לבבך ובכל נפשך כנ"ל עי"ז תעלה למעלה מע' גם בשרשה הראשון בחי' דבר הוי' שהוא בחי' המל' מתעלה עד פנימי' המדות דז"א כו' וע"ד שנת"ל שכל עיקר המס"נ באה ע"י התו' דוקא וזהו מהשהתו' באה בבחי' שיתא ס"מ ובמצות הדבור בפה שכ"ז עליות בחי' הדיבור לקבל מפנימי' המדות כו' שמזה באה המס"נ דנה"ב כנ"ל ונמצא שע"י התו' בבחי' שס"מ ובדבור בפה זהו כמו כח המעלה מ"ן בחי' אתדל"ע שמעורר אתדל"ת לבא לבחי' המס"נ להיות העלי' עד למע' מעלה גם בשרשה הראשון בבחי' המל' עד פנימי' המדות דז"א כו' וזהו בחי' תרומה הא' שהוא א' מס' כו', ולפי הנ"ל זהו בחי' החיות וכמו והחיות נושאות ארז"ל נושאות ומנושאות שגם המה מתעלים כו' ובחי' החיות זהו בשרש הנה"ב כנ"ל וד"ל), ובחי' תרומה הב' שהוא א' מנו"ן זהו מה שנק' אחותי כו' וכמשל אח ואחות שמרחם א' יצאו בבטן אימ' כו' ולמעלה זהו עליות המל' בחי' דבר הוי' בבחי' הבינה אם הבנים כו', וכמו עד"מ המדבר דבר שכל בענין עמוק שטרוד ברוחב שכלו וממילא מרחשין שפתיו שאז הדבור מקבל מן השכל ממש וזהו למע' עליות לקבל בשוה עם ז"א וכמשל אח ואחות כנ"ל, וממילא מובן שזהו ג"כ בבחי' העליות דמדות שרש בחי' הדבור שיתעלו גם הם בבחי' אימ' שהוא הבינה, כי מצד עצם המדות אינם מקבלים רק מבחי' אחרונה שבשכל הנק' בכן ולמע' זהו עליות המל' בז"א ויתעלו שניהם בבחי' אימ' ממש דהיינו בפנימי' דאימ' שהוא בחי' נש"ב כו', וזהו ענין התרומה שהוא א' מחמשים כו' (ולפי הנ"ל אפשר לומר שזהו מס"נ דנשה"א ששרשם ביחוד פנימי דזו"ן ומתעלי' בבחי' אימ' בפנימי' כנ"ל, וזהו שמע ישראל כו' כידוע שהשמיעה בבינה כו', וע"ד הנ"ל זהו ג"כ בחי' עלי' הכסא שיש בה שש מעלות שהן פנימי' המדות וכמ"ש במ"א שהכסא עצמה הוא בחי' המל', וא"כ עליות הכסא היינו עלי' זו"נ למעלה בפנימי' דאימ' כו', ולפי מה שנת"ל ג"ז ע"י התו' שניתנה לחמשים יום כו'), ובחי' תרומה הג' שהוא א' מארבעים זהו מה שנת"ל למע' דתרומה תורה מ"ם ע"ד מ"ש ויהי שם משה בהר עם הוי' ארבעים יום כו' שזהו בחי' עלי' עד למע' מע' יותר בבחי' פנימי' אבא שבו שורה עצמו' אוא"ס כנ"ל ולמע' עד העצמות ממש שלמע' גם מבחי' אוא"ס שבחכ' כנ"ל, וזהו עם הוי' כו' להיות מתאחד עם הוי' דעצמיות ממש שהוא בחי' שמו לבדו, וכמ"ש אני הוי' הוא שמי כו' והוא בחי' תורתו אומנתו שמתאחד בעצמו' ממש, והוא עליות בכלל לבחי' ד' פרצופים העליונים כחב"ד שבעצמות ממש שזהו בחי' מ"ם, והרי ידוע שגם במי שתורתו אומנתו חייב בפסוק ראשון דק"ש שהוא המס"נ דנה"א כנ"ל אך שזהו למע' מע' יותר עד העצמיות ממש, וזהו בחי' אמי כו' דהיינו עליות בחי' פנימי' אימ' למעלה יותר עד העצמיות כנ"ל, שכ"ז ג"כ ע"י התורה תורה מ"ם כנ"ל וכמו ויהי שם עם הוי' ארבעים כו', וזהו בחי' תרומה הג' א' מארבעים. וכללות הג' בחי' שבתרומה, עין רעה א' מששים הוא מס"נ דנה"ב שהוא בחי' לאתהפכא חשוכא לנהורא ושרשה מבחי' יש דנוגה כו' וע"כ נק' עין רעה ועלי' זו בפנימי' המדות דז"א שזהו א' מששים כנ"ל, ועין בינוני א' מחמשים זהו מס"נ דנה"א העלי' בבחי' פנימית אימ' כנ"ל, ועין יפה א' מארבעים שזהו מס"נ דתורתו אומנתו שהעלי' בבחי' ד' פרצופים העליונים דעצמיות ממש, והוא בחי' בת אחות ואם, דבחי' בת זהו עלי' המל' כמו שהיא המקור לכל הנבראים, ובחי' אחות זהו אחר שכבר יש לה עלי' להיות בבחי' שוה עם ז"א ובחי' אימ' זהו העלי' למע' יותר בבחי' פנימי' בינה שבכתר וכמו ביוה"כ כמ"ש במ"א (דלא כדלעיל שזה קאי על העלי' מבחי' פנימי' בינה למע', שאין זה בחדא מחתא עםבחי' בת ואחות שזהו אחר העלי' דוקא). והנה כמו שיש ג' בחי' בתרומה בבחי' ההעלאה כפי' הזהר ארמותא שזהו פ' שמע בקבעומ"ש כנ"ל, כמ"כ בבחי' ההמשכה מלמע' דהיינו כפי' התרגום אפרשותא שזהו פ' והא"ש בקעומ"צ כנ"ל יש ג' בחי' תרומה הנ"ל מלמע' למטה, דהיינו בחי' עין יפה א' מארבעים ההמשכה מד' פרצופים דכתר, ועין בינוני א' מחמשים מפנימי' אימ', ועין רעה א' מששים מפנימי' המדות דז"א כו', והענין הוא כי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח כו' ולפ"ע ההעלאה מלמטה למע' כן יהי' ההמשכה מלמעלמ"ט כו', וזהו מ"ש רז"ל שיקדים פ' שמע לוהא"ש כדי שיקבל עליו עמ"ש תחלה ואח"כ עומ"צ כו', להיות כי ההמשכה דעומ"צ תלוי לפ"ע ההעלאה דעומ"ש שבתחלה דרוח אייתי רוח כו' ואמשיך כו' (והנה י"ל בבחי' תרומה אפרשותא מלמע' למטה איך ידמה המשל אל הנמשל דהרי בדין תרומה מה שמפריש יש בו מעלה יתירה על מה שנשאר מההפרשה שהנפרש קודש והנשאר חולין כו', ואפשר לומר להיות שכל עיקר ההתגלות והמשכה שמלמע' למטה הוא מצד שנתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים כו', וא"כ יש בו מעלה יתירה בנפרש יותר מן הנשאר שהתגלות הזאת שבאה בבחי' אפרשותא זהו עולה בפנימי' רצה"ע יותר וכמו רעו' דלי' בגלי' לי' כו' וד"ל). ומעתה יובן ענין הקדמת נעשה לנשמע שזהו עצמו ענין הקדמת קבלת עומ"ש לעומ"צ, דנעשה הוא קבלת עומ"ש שעולה עד העצמות ממש בבחי' אח"פ כו' שזהו שנת"ל שהוא בכלל וכמו כל אשר דיבר הוי' נעשה כו', ונשמע הוא בחי' קבלת עול מצות שבא בבחי' המשכות פרטי' דפרטי הרצונות שבכל מצוה ומצוה (וכמו תרי קלא לא משתמעי), וע"כ הקדימו נעשה לנשמע כנ"ל להיות שההמשכה מלמעלה למטה בעומ"צ באה לפ"ע בחי' ההעלאה מלמטה למעלה בקעומ"ש דרוח אייתי רוח ואמשיך כו', וקשרו להם ב' כתרים שהכתר הוא בחי' א"מ וכמו כתרו את כו' שהוא בבחי' המקיף בחי' סוכ"ע הכללי שהוא בחי' אור העצמו' שלמע' מבחי' הקו"ח כו', ויש בזה ב' בחי' כנ"ל הא' בבחי' ההעלאה שעולה עד העצמו' ממש שהוא בחי' מקיף דאו"ח, שבכלל זהו ההעלאה מבחי' ממלא דקו"ח לבחי' סובב דעצמיות שזהו כתר דנעשה כו', והב' מה שנמשך עי"ז מלמע' למטה מבחי' המקיף דרוממות העצמו' כנ"ל בבחי' קבעומ"צ, שזהו בכלל בחי' המשכה מבחי' הסובב הכללי דעצמות לבחי' ממלא הכללי דקו"ח עד למטה מטה בעולם העשי' במעשה המצות הגשמי', שז"ש רחבה מצותך מאוד כנ"ל והוא בחי' כתר דנשמע בחי' מקיף דאור ישר, וכ"ז דוקא ע"י שהקדימו נעשה לנשמע כנ"ל וד"ל.
דרושים לחג השבועות · בשעה שהקדימו
בשעה שהקדימו
ב"ה, תורה ברבים, חג השבועות.
בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע יצתה ב"ק ואמרה מי גילה רז זה לבני רז שמלאכי השרת משתמשים בו כו'.והנה להבין זאת צ"ל תחלה ענין י' הדברות שירד ה' על הר סיני והי' ברעש גדול קולות וברקים ולכאורה הדברות הם דברים פשוטי' אשר גם השכל אנושי מחייבן כמו לא תרצח כו' שגם השכל מחייב שלא ישפך דם, גם צ"ל ההפרש בין מ"ת ובין האבות שגם הם קיימו כל התורה כמארז"ל ע"פ וישמור משמרתי קיים אאע"ה כל התורה כולה עד שלא ניתנה וא"כ מה הי' החידוש במ"ת. גם צ"ל מ"ש כי ישאלך בנך מחר לאמר מה העדות והחוקים והמשפטים אשר צוה ה' כו' ואמרת לבנך כו' עד ויצונו ה' לעשות את כל החוקים האלה ליראה את ה' אלקינו, ופי' ששאלת הבן הוא מהו ענין העבודה של מעשה המצות שבשבילן הוצרכה הנשמה לירד בגוף כי עיקר המצות לא יתכנו כ"א בעוה"ז כשהנשמה מלובשת בגוף שתשב בסוכה ותנענע בלולב וכדומ' בסומע"ט, אבל קודם בואה לגוף א"א לה לקיים המצות כי אין שם שייכות ענין סומע"ט, במעשה גשמיות כידוע, וא"כ למה ירדה הנשמה כדי שתצטרך למצות, וזהו פי' מה העדות כו' כלומר למה הוצרכ' לרדת בגוף ושתצטרך לקיום המצות השייכי' שם ולמה לא תעמוד לפני ה' לעולם כמו שהית' קודם ירידתה בגוף ושם אין שייכו' לקיום מצות אלו. ולכאורה אין התשו' דויצונו כל החוקים כדי ליראה את ה' תירוץ ע"ז כלל (משום דאטו כשהנש' היתה למעלה לא הי' לה יראה אדרבה כשהיא בלא גוף ודאי יש לה יראה יותר גדולה שהרי הגוף מסתיר כו', ועוד אינו מובן האיך ע"י המצות יגיע למדרגת היראה הלא לכאורה מהופך הסדר דאדרבה ע"י הירא' יבא לקיום המצות, גם לכאורה אינו מובן שתכלי' קיום המצות יהי' רק בשביל היראה לבד הרי הירא' מ"ע א' היא בפ"ע).
ויובן כ"ז בהקדים הפסוק לך ה' הגדולה, והנה רז"ל אמרו אימתי גדול ה' כשהוא בעיר אלקינו, והענין כי עיר היא מקיבוץ כמה בתים רבים והבתים נבנים מן האבנים, וכמ"כ יובן ענין עיר אלקינו כי בחי' האותיות נק' אבנים בס"י ומצירוף אותיות נעשה תיבה א' ונק' בית בס"י כמש"ש ב' אבנים בונות שתי בתים ג' אבנים בונות ו' בתים כו' והן מספר הצירופי' שיוכל להיות מאותיות אלו כידוע, והנה קיבוץ כל הבתים שהם הצירופים הנ"ל נק' עיר אלקינו ולשם נק' גדול ה'. וביאור הדברים הוא כי מבחי' דבר ה' נבראו השמים וארץ וכל צבא מעלה ומטה, וכל נברא יש לו צירוף תיבה א' שמחי' ומהוה אותו כדפי' בלק"א ח"ב, וכללות הדיבור העליון שהוא מדת מלכותו ית' כמ"ש דבר מלך שלטון כו' נק' עיר אלקינו מה"ט כיון שהצירופי' נמשלו לבתים, א"כ כללות הדבור נק' עיר, ונמשך ממדת גדולתו שהיא מדת חסדו להשפיע חיות בכל העולמות והברואים לאין קץ ותכלית, ולכן אז דוקא נק' גדול ה' כשהוא משפיע חיות לעולם הדבור עליון הנק' עיר אלקינו להחיות העולמות והברואי', כי אז ניכר גדולתו במה שמשפיע חיות לברואי' רבים ועצומים לאין קץ ותכלית, כדאי' בגמ' אלף אלפים מספר גדוד א' ולגדודיו אין מספר כו' והיא בחי' התפשטות מדת גדולתו, וגם אז כתי' גדול ה' ומהולל מאד כי כל מלאך מהלל ומשבח ואומר שירה בכלות הנפש בשינוי מכלות הנפש והשירה של מלאך אחר, והשינוי הוא לפי שינוי הצירוף שהוא מקבל חיות ממנו כמ"ש במ"א, ולפי שהצירופי' רבים מאד לאין קץ כנ"ל לכן גםההילול והשבח שמשבחי' לה' ית' הם הילולי' רבים מאד, וזהו גדול ה' ומהולל מאד שע"י התפשטו' גדולתו הוא מהולל מאד, אך באמת התפשטו' החיות הזאת הנמשך ממדת גדולתו היא כלא ממש חשיבי לגבי עצם מדת גדולה זו כמו שהיא למעלה שלגדולתו אין חקר ממש, והגילוי הנמשך ממנה בעולם הדבור העליון כלא חשיב נגד עצמיות מדה זו כמו שהיא בעצמותה, אלא שאעפ"כ כשלא נתפשט החיות למטה בעיר אלקינו ולא הי' התהוות הנבראי' כלל לא שייך לקרותו גדול כי אין ניכר התפשטו' הגדולה, וזשארז"ל אימתי גדול ה' כשהוא בעיר אלקינו שאז ניכר הגדולה ע"י התפשטו' החיות בנבראי' גדולי' ובריבוי עצום לאין קץ כו', משא"כ כשלא נתפשט החיות עדיין ולא נתהוו העולמות והברואי' לא הי' ניכר ונרא' הגדולה, עם שהיא בעצמותו יותר גדולה לאין קץ שהרי ביכולתו להוות עולמו' גדולי' ורבי' יותר ממה שברא כמ"ש שאמר לעולמו די כו', והנה גם עצמיו' מדת גדולה הנ"ל היא כלא חשיבא לגבי בחי' חכמתו ית' דאיהו חכים ולא בחכמה ידיעא שהיא מקור החיות למדת החסד כנודע, וכן עולם הדבור נמשך מהחכמה כמ"ש בזהר ע"פ בחכמה יסד ארץ דאבא יסד ברתא, וכמו בגשמיו' עד"מ התינוק שאין לו חכמה א"י לדבר וגם עיקר הצטרכות הדבור הוא כשצריך להשפיע לזולתו איזה חכמה וכדומה, אבל כשאין צריך להשפיע כ"א טרוד בחכמתו בעצמו אז הדבור בטל בהחכמה שהיא מקורו ושרשו. וכמ"כ יובן למעלה שבחי' עולם הדבור הנק' עיר אלקינו להחיו' העולמו' ע"י מדת חסדו ית' הכל נמשך מחכמתו ית' אבל לגבי הח"ע עצמה הרי כלא חשיב בחי' הדבור ובטל ממש במציאות עם החיות המתפשט בו מהחסד, וז"ש לך הוי' הגדולה שבחי' הגדולה הנ"ל שהיא מדת חסדו המתפשט בעיר אלקינו שאז דוקא נק' גדול ה' ע"ש היכר הגדולה כו' היא לך ה' כלומר שבטל במציאות ממש לגבי בחי' ח"ע שהיא מקור החסד והדבור כנ"ל (וכדפי' בלק"א פ"כ), והמשכתם משם להחיות העולמות הוא השפלה גדולה אצלו ית', עם היות שאצלינו נק' זה גדולה מצד רבוי התפשטו' החיות בעולמו' וברואי' אין קץ, מ"מ אצלו ית' הוא השפלה גדולה משום דכלא חשיבי, וזהו שארז"ל במקום גדולתו שם אתה מוצא ענותנותו, שם דייקא, כי הגדולה עצמה ענוה ושפלות היא אצלו ית'.
והנה כתי' בראשית ברא ות"א בקדמין ות"י בחוכמתא כו' ושניהם אמת כי באמת החכמ' נק' ראשית כמ"ש ראשית חכמה לפי שהיא מקור החיות להמדות עליונות ולהדבור כנ"ל, אכן באמת לגבי א"ס ב"ה היא רק כמו בחי' עשי' וכמ"ש כולם בחכמה עשית וכמא' סוף מעשה במחשבה תחלה פי' מחשבה תחלה שהיא ח"ע היא כמו סוף מעשה לגבי מקורא דכולא, והוא ענין בקדמין ברא שבחי' קדמון לכל הקדומי' הוא המקור והראשית גם לח"ע ובחי' קדמין זה הוא ענין מחשבה הקדומה, וזשרז"ל בראשית נמי מאמר הוא ר"ל כמו שהדבור שהן הי' מאמרות דויאמר אלקים כו' הן בחי' סוף מעשה לגבי הח"ע שהיא מקורן כנ"ל כמ"כ בראשית היא הח"ע עצמ' נמי מאמר ובחי' עשי' לבד לגבי א"ס ב"ה, והוא ענין בקדמין ברא שהוא המקור גם לח"ע והוא בחי' ראשית לחכמה ג"כ, וענין בחי' קדמין היינו בחי' רצונו הפשוט ית' שלמעלה מעלה מהחכמה והוא הנק' בזהר רעוא דכל רעוין שהוא המקור לכל הרצונותוההמשכות פרטיי', ומשם נמשך לח"ע ע"י צמצום רב ועצום כידוע, וזהו בקדמין ברא, ואח"כ מהח"ע נמשך במדות ובדבור להיות גדול בעיר אלקינו כנ"ל וזהו בחוכמת' ברא כו'.
והנה ענין מ"ת הוא בחי' התגלות מרצון הפשוט הנ"ל הנק' רעוא דכל רעוין שממנו נמשכו אח"כ פרטי הרצונות שברמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת, ולכן הי' הרעש גדול בקולות וברקים לצד הגילוי המופלג מאלהותו ית' שהי' בעוה"ז יתר מבעולמו' עליוני', וכנ"ל שכל צבא מעלה מקבלי' רק מעולם הדבור הנק' עיר אלהינו וכלא חשיבא לגבי חכמתו ית' והחכמ' היא כאין לגבי בחי' רצונו ית' הפשוט הנ"ל, והוא שהי' מאיר בשעת מ"ת בעוה"ז לנשמות ישראל שקבלו התורה אז מבעה"ר (ומה שעשרת הדברות לכאורה הם דברים פשוטי' ית' לקמן אי"ה), ובזה יובן מעלת התורה שהיא הגבה מאד נעלה מהמצות עצמן אשר על כן המצות תלויות בזמן דייקא כמו מצות סוכה בחג הסוכות דוקא ואם יעשנה מקודם לזמן זה אינו כלום ולא ימשיך כלום עי"ז, וכעד"ז יש מהן תלויו' במקום כמו הקרבנות בבהמ"ק ותרומו' ומעשרות בא"י או מזוזה להניח בשעריך דייקא, והתורה הוא לימוד הלכות סוכה מועלת שלא בזמן עשייתה כמו בזמנה כמארז"ל על ת"ח שעוסקי' בה' עבודה שמעלה עליו הכתוב כאילו הקריב כו' ואף שעוסק בזמן שאין ביהמ"ק קיים ובלילה דלאו זמן הקרבה הוא וגם הוא אינו כהן כו' (ועמ"ש רבינו בא"ח סי' א' סס"ט במה"ב), ולכאורה י"ל מאחר שאינו אלא כאילו הקריב איך יהי' יותר טוב מהמקריב בפועל ממש שאין מצות אלא בזמן ההקרבה דייקא והעוסק בה' קרבנות אפי' שלא בזמן הקרבה הוא כאילו הקריב כו'. (והא דבש"ע א"ח סי' א' ס"ו כ' דהקרבנות צ"ל ביום ומשמע לכאורה משום שאז חשוב כאילו הקריב ולא כשאומר בלילה כמ"ש הב"ח שם, כבר כ' הת"ש סקי"ב דאין הפי' כמ"ש הב"ח אלא דבאמירתו בלילה נמי הוי כאילו הקריב וכ"ה להדיא בגמ' במנחות דק"י מאי בלילות אלו ת"ח העוסקי' בתורה בלילה מעלה עליהם הכתוב כאילו עוסקי' בעבודה וכ"ש כשעוסקי' בה' עבודה וגם פשט ל' הגמ' שם כל העוסק בתורת חטאת כו' משמע אפילו בלילה, אלא שהטור כ' סי' א' דיותר טוב לאומרם ביום כו' ונ' דהיינו דוקא בענין אמירת פ' אלו שהם שייכי' לסדור תפלה אבל בענין לימוד ה' קרבנות אין לחלק בין יום ללילה, ועמ"ש רבינו בא"ח סי' א' סס"ט במה"ב ס"ל כהת"ש ולא כהא"ז לענין עמידה). והענין הוא דהנה כתי' עת לכל חפץ תחת השמים פי' תחת השמים דייקא הוא שיש עת וזמן קבוע לכל חפץ ולא ממעל לשמים כו', והיינו כי החפץ הוא בחי' חפץ ה' ורצונו העליון ב"ה להמשיך אורו ית' למטה ע"י מעשה המצות, ומתחלקת ההמשכה לתרי"ג המשכות פרטיים דהיינו בבחי' רמ"ח איברים דמלכא ושס"ה גידים שבאדם העליון אשר על הכסא והיינו ע"י תרי"ג מצות כגון בצדקה וגמ"ח נמשך אור א"ס ב"ה לבחי' חסד דרועא ימינא כו' ובקיום הדינין לבחי' גבורה דרועא שמאלא כו', והנה כמו עד"מ בגשמיות שאין אבר א' דומה לחברו ויש לו פעולה מיוחדת בפני עצמו מה שאינו באבר אחר, שביד יכתוב וברגל ילך כו' כמ"כ למעלה בחי' המשכת אא"ס כשמתלבש ברמ"ח איברים הנ"ל כיון שהאיברים הם בבחי' התחלקות המדרגות זמ"ז דרועא ימינא הוא בחי' חסדודרועא שמאלא בחי' גבורה כו' לכן יש לכל המשכה זמן ומקום מיוחד לפי ערך האבר שההמשכה מתלבשת שם, (כי זמן ומקום נמשך מבחי' ז"א ונוק', הזמן ידוע דשית אלפי שנין דהוי עלמא נמשכי' מו' מדות עליונו' ועמ"ש בלק"ת בענין מ"ע שהזמ"ג, וכן המקום שהוא ו"ק ד' רוחות העולם ומומ"ט נמשך ג"כ מו' מדות הנ"ל), וזהו עת לכל חפץ תחת השמי' דייקא כי שמים הוא בחי' המדות הנ"ל חסד וגבו' אש ומים והוא בחי' רמ"ח איברים דמלכא הנ"ל ושם יש עת קבוע לכל המשכו' פרטיי' הנמשכי' מאא"ס ב"ה ע"י המצות שזהו הנק' חפץ כנ"ל והיינו לפי בחי' ערך המצות לאיזו אבר שהיא שייך כך הוא העת קבוע לה וכן המקום כו', אבל ממעל לשמים דהיינו בבחי' רעוא דרעוין הנ"ל שהוא הרצון הכולל ומקור לכל רצונות פרטיי' שבתרי"ג מצות, שם אין עת וזמן קבוע כלל לכל חפץ והמשכ' כיון שאינו מתלבש עדיין ברמ"ח איברי' כו', א"כ הוא למעלה מעלה עדיין מגדר ההתחלקות דזמן ומקום, והנה כבר נת' שהתורה נמשכת מבחי' רעוא דרעוין הנ"ל והוא בחי' בקדמין ברא כי התורה נק' ג"כ משל הקדמוני שנמשכת מבחי' מחשבה קדומה הנ"ל שקדמ' לחכמה ומדות כו', והענין דהנה התורה נק' אדם כמ"ש זאת התורה אדם, והנה עיקר קריאת שמו אדם הוא ע"ש הדם שבאיברים כי אדם א' דם, והנה אנו רואי' שהדם עם היותו מתלבש ג"כ ברמ"ח איברים והאיברים שונים זמ"ז כנ"ל מ"מ מהות הדם שבהם אחד הוא ואין שינוי בין דם שבראש לדם שברגל שהילוכו בשוה בכל האיברים והוא עיקר החיות כללי של כל האיברים ולא נח בסיבובו והילוכו מראש לרגלים ומרגלי' לראש ומחבר הוא את כולם מבלי שימצא כנגדו ראש וסוף בקדימה ואיחור במדרגת האיברים כו', והנה בו מתלבשת הנפש ממש כדכתי' כי הדם הוא הנפש, והנמשל מזה למעלה שהתורה היא בחי' הארת והמשכת רצון הפשוט הנק' רעוא דרעוין שהוא למעלה מבחי' התחלקות רמ"ח איברים וכולל כולם כא', וזהו בחי' הדם שבאדם העליון א' דם, ומה"ט נק' אדם ל' אדמה לעליון שהוא דומה לבחי' רצון העליון הנ"ל שאינו בבחי' התחלקות רמ"ח איברים כו', וכיון שהתורה נמשכת משם לכך אין לה עת וזמן קבוע ולכך השונה הלכות עולה אף שלא בזמנן מועיל כאילו הקריב עולה בזמנה המיוחד לה מרמ"ח איברי' דמלכא וכן בה' סוכה כו', כי לימוד התורה הוא המשכות בחי' הנ"ל כמו שהם כלולי' במקורן שהם שם למעלה מזמן ומקום ואין שם עת קבוע לכל חפץ כי הוא למעלה מבחי' שמים כו'.
(בפרק זה נתבאר שיש להבין ב' עניני' במ"ת א' למה הי' הרעש כ"כ בקולות וברקי' וי' הדברות היו דברי' פשוטי' שהשכל מחייבן, ב' מה ההפרש בין מ"ת למה שקיים אברהם התורה עד שלא ניתנה, ג' פסוק דויצונו ה' כדי ליראה, והקדים לבאר ענין לך ה' הגדולה והוא כי אימתי ניכרת הגדולה כשנמשך לעולם הדיבור הנק' עיר אלקינו להחיו' עולמו' רבים, והמשכ' זו בטילה לגבי עצם גדולתו שאין לה חקר, ושניהם בטילי' לגבי חכמתו ית' שהיא מקורן וז"ש לך ה' הגדולה, וז"ש בראשי' ברא בחוכמתא, ונתבאר איך שהחכמ' הנק' בראשי' נמי מאמר לבד הוא לגבי א"ס ב"ה ונמשכ' מבחי' רעד"ר וזהו בקדמין ברא, ומבחי' רעד"ר הנ"ל נמשך התורה ולכן הי' רעש גדול ובזה נתיישב הקושיא הא' ועדיין צריך ישוב מה שי' הדברות הם דברי' פשוטי' וית'לקמן אי"ה, ובהקדמה זו יישב מה שהעוסק בתורת עולה אף שלא בזמנה הוא כאלו הקריב עולה בזמנה, כי סיבת מה שיש עת לכל חפץ הוא ע"י שמתחלקת ההמשכה מאא"ס לתרי"ג המשכות ומתלבשי' ברמ"ח איברי' ולפי ערך האבר כך הזמן וזהו תחת השמי' אבל ברעד"ר שהוא מעל לשמי' אין שם התחלקו' עת קבוע לכל א' בפ"ע, ולפי שהתורה הנק' אדם ע"ש א' דם נמשכ' משם כנ"ל לכן אין לה ג"כ עת קבוע אלא דשלא בזמנה נמי מהני).
ב) והנה מה שיכול להיות המשכת אא"ס ב"ה מבחי' רעוא דרעוין הנ"ל ע"י תורה ומצות המלובשי' בעוה"ז בגשמיות, הענין הוא דכתי' אל דעות הוי' שיש ב' דעות הפכי' דהיינו שממטה למעלה נדמ' לנו שלמטה הוא היש ולמעלה הוא אין וזהו שאנו אומרי' שהבריא' מאין ליש אבל מלמעלה למטה הוא בהיפוך שלמעלה הוא היש ולמטה כלא חשיבי' ממש והוא בחי' יחו"ע ויחו"ת, והוא ית' כולל הב' דעות דקמי' אין היש מסתיר ואין היש דבר נפרד כלל אלא בחי' אין ממש, ולכן יכול להיות המשכו' א"ס ב"ה למטה כמו למעלה מאחר דקמי' הם שוים, והיינו דוקא מבחי' רעד"ר הנ"ל שהוא למעלה מבחי' השתלשלות, משא"כ מבחי' ההשתלשלות דהיינו מבחי' עיר אלקינו הנ"ל שם הרי הנברא הוא מתהוה בבחי' יש ע"י הסתר והעלם החיות כו'.
והנה כל עסק התורה ומצות הוא בחי' גילוי דעה העליונה למטה כי כשלומד דבר ה' ה"ז גלוי רצון העליון למטה ממש וכן כשמקיים מצוה שהיא בחי' רצונו העליון ב"ה שמאיר ומתלבש במעשה המצוה בלי צמצומי' והסתר פנים ורצונו ית' הוא מקור החיים לכל העולמות והברואי' אלא שיורד עליהם ע"י צמצומים והסתר פנים כדי שיהיו בבחי' יש ודבר נפרד כו', וכיון שבמעשה המצות הוא גילוי פנימיות רצונו ית' בלי הסתר פנים א"כ ממילא אין החיות שבגוף הדבר שנעשה בו המצוה בבחי' יש ודבר נפרד כלל אלא הוא מיוחד ברצונו ית' ממש, ונמצא שהוא בחי' גילוי דעה העליונה למטה ממש דהיינו שכמו שבאמת קמי' ית' אין היש של הברואי' דבר נפרד כלל כך מתגלה למטה ע"י התומ"צ כו' (רק שהגילוי אינו לפנינו ממש בחיצוני' העולמות עד עת קץ הימין שיתברר כל הק"נ ע"י קיום כל המצות של כל הנשמות שצריכי' לירד בגופות אז יתגלה ג"כ לעינינו), וזהו שארז"ל יפה שעה א' בתומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב, כי באמת הוא למעלה מעלה ממדרגת עוה"ב שהעוה"ב נק' בחי' יש כמ"ש להנחיל אוהבי יש והיינו מפני שהנשמות נהנין שם מזיו ע"י השגתם באלהות וההשגה הוא בחי' יש ולא אין ואפס ממש, והם באמת שם בחי' נבראי' יש מאין, וההארה מא"ס נמשכת שם בצמצומי' כפי כח השכלי' הנבראי' שיוכלו לקבל ממנו הארה להבין ולהשיג איזו השגה באא"ס כו' ושלא יתבטלו ממציאותם שהם בגדר נבראי' יש מאין כו', וכיון שכן ה"ז ג"כ מבחי' דעה התחתונה שלמטה הוא היש ולמעלה הוא אין שאינו מושג, רק בשבת ויו"ט שאז עולי' הנשמות להשתחות לפני ה' וההשתחואה הוא הביטול דהיינו שיהיו בבחי' אין ממש כמו שהוא מלמעלה למטה שלמעלה היש כו' והוא בחי' לאשתאבא בגופא דמלכא דהיינו ענין מיכאל מקריב נשמות הצדיקי' ע"ג המזבח כו', משא"כ ע"י מעשה המצות הרי מתגלה אא"ס ב"ה למטה ממשבלי צמצומי' והוא בחי' גילוי דעה העליונה כנ"ל. וזהו שארז"ל גבי מצות ראיה כדרך שבא לראות כך בא ליראות מדכתי' יר אה וקרינן יר א ה פרש"י ותוס' רפ"ק דחגיגה כשם שהקב"ה רואה אותך כך עד"ז תהא רואה אותו, והוא הענין שנת' שיהי' גילוי דעה העליונה למטה ור"ל כמו שהוא ית' רואה אותך בבחי' יש לאין שהנבראי' הם כאין ואפס ממש קמי' ית' והוא היש האמיתי כך אתה תראה ג"כ כן, וז"ש כי עין בעין יראו כו', ובזה יובן מ"ש ויצונו ה' לעשות את כל החוקים האלה ליראה את ה' אלקינו היינו שתכלי' ויסוד כל המצות הוא שיתגלה דעה העליונה למטה דהיינו שכמו שהוא קמי' ית' יתגלה למטה והיינו שלמעלה הוא היש ולמטה הוא האין, וזהו פי' ליראה את ה' אלקינו דהיינו שיתרא' ויתגלה שם הוי' באלקינו שהוא כח הפועל בנפעל והיינו גילוי דעה העליונה דיחו"ע בדעה התחתונה דיחו"ת, ובזה מתורצ' כל הקושיות דלעיל רפ"א על פסוק זה, וגם מובן איך שזהו תשובה נוצחת לשאלת הבן מה העדות והחוקים דהיינו למה הי' ירידת והשפלת הנשמה בגוף כו' והתשובה הוא כדי שע"י החוקים האלה נבא למדרגה דלירא' את ה' אלקינו שהוא גילוי דעה העליונה מה שאין זוכי' לזה בג"ע כדלעיל.
ומעתה יתבאר ג"כ ההפרש בין ענין מתן תורתינו לענין מה שקיים אברהם אבינו כל התורה כו' שהרי אעפ"כ לא נק' התורה אלא על שמינו כמאמר מתן תורתינו כו', והענין כי הנה באמת כל הלאוין שבעשרת הדברות לא תרצח כו' לשון ציוי הם ולשון עתיד הם כלומר שלא יהי' דבר הרציחה במציאות כלל והיינו ענין גזירת המלך מלכו של עולם שלא יהי' דבר פלוני נוהג שבודאי כן יקום, משא"כ לפי הפי' שהוא לשון ציוי משמע שבאפשרי להיות הדבר שהרי הבחירה ביד האדם כו', אבל לפי הפי' שהוא לשון עתיד הרי דבר מלך שלטון וכאשר יגזור אומר שלא יהי' נמצא אותו הדבר ודאי כן יקום. והענין כי בחכמה אתברירו ובדיבור לא תרצח הרי ע"י דיבור זה (שבו מלובש הח"ע שבי' הדברות) אתברירו ונפרד הרע מן הטוב באופן שא"א עוד להיות בחי' רציחה כי דבר אלהינו יקום לעולם, ופי' כי ענין הרציחה למעלה הוא כמ"ש שופך דם האדם כו' שהדם הוא הנפש וכמ"כ למעלה יש בחי' אדם העליון והדם שבו הוא עיקר החיות הנמשך מאא"ס להתלבש ברמ"ח איברין כדלעיל וממנו נמשך אח"כ חיות לכל העולמות והברואים עד שאפילו גם החיצונים שהוא בחי' נוגה דבי"ע מקבלים יניקה מבחי' אחוריים דדם דקדושה, ואמנם יש קצבה וגבול ליניקתם וכשהם יונקי' שפע יותר מדאי הוא בחי' שפיכת דם האדם העליון וז"ס שופך דם האדם באדם שנשפך דם האדם העליון דקדושה ונמשך באדם בליעל דקליפה, ועד"ז הוא ענין הגזילה כנז' בר"מ בענין גוזל אביו ואמו חבר הוא לאיש משחית שלע"ל ישיב את הגזילה כי יניקת החיצוני' עכשיו לפעמים בדרך חטיפה וגזילה כו', וכשגזר אומר בשעת י' הדברות לא תרצח לא תגזול כו' שלא יהי' בחי' רציחה זו של שודדי לילה נמצאים כלל כבר נפרדו באמת לשלא יוכלו לחטוף ולקבל יותר מדאי, וזהו שבשעת מ"ת היה חירות משיעבוד מלכיות כי אריכות הגלות הוא מחמת תוספת יניקתם מהקדושה וכשע"י י' הדברות נפרדו לשלא יקבלו יניקה יותר מדאי אזי ממילא הוא חירות משעבוד מלכיות, וגם חירות מיצה"ר הוא ענין לאתנאף פי' לא תלך השפע לאשת זנוני' הנק' שפחה כי תירש גבירת', ועד"ז לא תגנוב לא תלך השפע בבחי' גניבה והעלם לחיצונים, וכמ"כ כל שאר הלאוין הוא ענין ביעור ופירוד הרע מהטוב כו', אך כ"ז הי' בשעת י' הדברות וכן הי' מתקיים אם לא חטאו בעגל, אבל ע"י חטא העגל חזרו להתערב בטוב כמו אחר חטא אדה"ר, אמנם זה הוא הפעולה ע"י מ"ת שכשאדם לומד אח"כ התורה הוא מעורר הפסק וגזר דין של י' הדברות, כי ע"י לימוד ההלכות באמרו זה כשר וזה פסול הרי הקב"ה קורא ושונה כנגדו ועי"ז נפרד הפסול והאסור והטמא מן הקדושה כו' כי הקב"ה גוזר כן כמשנתו של זה ומבדיל בין מים למים, וזהו כענין רב יהודה דכולהו תנויי בנזיקין הוה להפריד החיצונים לשלא יתקרבו לינק, והוא ענין תורתו אומנתו פי' שהוא כלי אומנות שלו שבה ועל ידה הוא פועל ענין הפרדת הרע מן הטוב.
וזהו ההתחדשות במתן תורה מה שלא הי' זה באברהם שעם היות שקיים כל מצותי' של תורה ברוחניות אבל לא זכה לתורה לשעל ידי לימודו התורה יעורר פסק ודבר מלך להפריד הרע כו' כי כח זה ניתן לישראל בשעת מ"ת דייקא, וגם כל המצות שעשה אברהם היינו להמשיך האור למעלה אבל לא שיתלבש ממש בעוה"ז בציצי' ותפילין גשמיי' שהוא ענין גילוי דעה העליונה למטה כנ"ל וכ"ז זכו ישראל במ"ת, אך מה שזכו ישראל לזה הוא ע"י הגלות מצרי' בחומר ובלבני' וכדפי' רז"ל בחומר זה קל וחומר כו', והיינו משום שמחמת המצור ומצוק עוררו לעילא בחי' אור חוזר כמ"ש מן המיצר קראתי כו' (וכמ"ש במ"א באריכות ע"פ קדושי' תהיו כו' ענין ויצעקו אל ה' בצר להם שהוא בחי' א"ח לעורר בעצמות אא"ס), ועי"ז עוררו לעילא בחי' הרצון הפשוט הנק' רעד"ר שהוא למעלה מכל הרצונות ומשם נמשך במ"ת י' הדברות לגזור ולמדוד השפע לומר לא תרצח כו', ואם לא הי' המצור ע"י הגלות לא הי' בחי' א"ח לעורר בחי' רעד"ר ולא הי' מ"ת ולכן לא זכה אברהם לתורה עם היות שהעלה מ"ן אבל משום שבחי' הא"ח הוא דייקא מן המצור כו'.
(בפרק זה נת' איך שכל עסק תומ"צ הוא ענין גילוי דעה העליונה למטה והוא שלמעלה הוא יש אמיתי והנבראי' הם אי"ן דכלא חשיבי' וזהו ויצונו כדי לירא"ה כו', ונת' איך שכל הלאוי' הם ל' עתיד ג"כ, לא תרצח ר"ל שזהו גזר שלא יהי' נוהג מציאת הרציח' שפיכת דם האדם העליון, וע"י לימוד התורה מעוררי' גז"ד הנ"ל כי דבר אלקינו יקום, וזהו ענין מ"ת שלא זכה לזה אברהם, וגם הוא ענין גילוי דעה עליונה כנ"ל, ומעתה נשלם התירוץ לג' קושיי' דלעיל רפ"א).
ג) ומעתה נחזור לתחלת הכוונה לבאר ענין מי גילה רז זה לבני כו', בהיות כי מבואר מכל הנ"ל דענין מ"ת הוא בחי' גילוי רעוא דכל רעוין ומה שזכו לגילוי זה הוא ע"י הא"ח מחמת המצור ומצוק דגלות כו' והוא ענין מה שהקדימו נעשה לנשמע פי' כי נשמע היינו רצון פרטי מתרי"ג רצונות שבתרי"ג מצות וכשמקבל עליו לשמור ולעשות מצוה זו הרי התקשרותו בבחי' הרצון של זו המצוה וכל תרי"ג רצונות אלו הוא בחי' המשכות פרטיי' מבחי'רעד"ר הנ"ל, משא"כ במה שהקדימו נעשה דהיינו שאמרו כל אשר דיבר ה' נעשה לכל אשר יחפוץ הננו מוכנים לעשות ה"ז התקשרות בבחי' רעוא דכל רעוין דהיינו בהרצון המקור לכל הרצונות שהוא למעלה עדיין מגילוי רצון שמשם יכול להתמשך כמה בחי' רצון והם מוכני' לקבל ולעשות כל אשר יאמר כו' ולכן עי"ז עוררו למעלה בחי' גילוי רעד"ר במ"ת, אך מאין הי' להם התקשרות גדולה כזו היינו מחמת המצור ומצוק שבאו לבחי' אור החוזר (להיות להם רק רצון א' לבד לה' כמו שכ' ועמך לא חפצתי כו' כמ"ש במ"א) כנ"ל, ונמצא מובן שהם ממש גרמו ענין מ"ת שבחי' מ"ת להיות המשכת רמ"ח מצות עשה ושס"ה ל"ת שהם בחי' רצונות פרטיים ושיהי' הוא ית' רוצה בהן הוא ע"י המשכה מן הרצון הפשוט הנק' רעוא דרעוין שהוא המקור לכל גילויי הרצון וממנו נמשכי' הרמ"ח מ"ע וכו' ולכן צריך לעורר תחלה בחי' רעד"ר וזה עשו ישראל ע"י שאמרו כל אשר דבר ה' נעשה כנ"ל שבזה עוררו בחי' רעד"ר הנ"ל ולכן עי"ז נמשך אח"כ ממנו בחי' גלוי רצונות דרמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת, וזהו פי' שהקדימו נעשה לנשמע כלומר שהם גרמו תחלה עשיית המשכו' רמ"ח מ"ע ושס"ה לא תעשה ממקורם מרעד"ר וכשנמשכו אחר כך שמעו וקבלו רצונות ההם כו'. והוא ממש על דרך שעושי' מלאכי השרת שנאמר גבורי כח עושי דברו לשמוע בקול דברו כו' ברישא עושי דברו והדר לשמוע בקול דברו כו' ופי' בזהר פ' בלק (דקצ"א) במאמר הינוקא ע"פ שחורה אני כו' מגו דחיקו דרחימא אזעירת גרמה בזעירו סגי כו' מה עבדין גברין תקיפין חיילין דילה שאגין כאריין תקיפין כו' וכדין אתבניאת ה' כמלקדמין ודא גבורי כח עשו לה ואהדרו לה לדיוקנהא ושפירו דילה דתוקפא וגבורתא דילהון גרימו דא ומכאן ולהלאה לשמוע בקול דברו כו' וע"ד כתי' גבורי כח עושי דברו, עושי דברו ודאי דמתקנין להאי דבר, ומכאן ולהלאה כיון דאתקנת כדין אינון קיימין לשמוע מה דאיהי אמרת עכ"ד בקצרה, והענין כי יש להבין בענין מדת מל' ית' שבמה שהוא ית' מלך עליהם בזאת גופא הם חיים וקיימים כידוע אבל צ"ל מהיכן יהי' התעוררות התהוות מדה זו דבשלומא במלך ב"ו שיש עם זולתו לכן מתעורר בו מדת המלוכה להתנשאות עליהם לומר אנא אמלוך כו' משא"כ למעלה שטרם התהוות ההתנשאות לא הי' מציאות עם כלל אלא שע"י המלוכה וההתנשאות הם מתהוים מאין ליש, וא"כ על מי יהי' התפשטות מדת ההתנשאות מאחר שבאמת אין כאן עם כלל זולת ע"י התנשאות זו כו' ולכן נאמ' על מדת מל' שחורה אני דאזעירת גרמה פי' שתשוקתה ליכלל במקור' הוא מהו"ע ית' ולא לירד להיות מלך על עם הנ"ל מה"ט, אלא שע"י השאגה של המלאכי' בבחי' א"ח מעורר למעלה במהו"ע ית' להיות לו רצון למדת מלוכה, וזהו עושי דברו דמתקנין להאי דבר שהם גורמי' בנין המל' הנק' דבר ה' בהתפשטות ע"ס לאנהגא בהון עלמין ליתן שכר לצדיקי' ע"י מדת חסד שבמל' ולהפרע מן הרשעי' ע"י מדת גבורה שבמל' וכו', ואחר שנבני' מדת המל' ע"י השאגה של המלאכי' אזי אח"כ הם מקבלי' ממנה ההשפעה וזהו לשמוע בקול דברו וז"ש ברישא עושי דברו והדר לשמוע בקול דברו, והיינו נמי מה שאנו אומרי' בכל ברכה בא"י אמ"ה פי' שאנו ממשיכי' שיהי' הרצון להתפשטות מדת מלכותו ית' על עם וזהו ברוך הוא ל' המשכה מרצונו העליון ית' שהוא ראש ומקור כל ברכה ר"ת ברוך, שממנו יומשך הרצון למדתהמלוכה, וסדר ההמשכה הוא שמתחלה יומשך למדות העליונו' וזהו אתה הוא בחי' חסד הוי' אלקינו בחי' גבו' ות"ת ומשם יומשך להיות מלך העולם ועי"ז גופא הוא קיום וחיות הנבראי' כנ"ל.
והנה כמו שהמלאכי' הם עושי דברו שהם הממשיכי' התפשטו' מדת המל' הנק' דבר ה' כמ"כ ישראל ג"כ הקדימו נעשה לנשמע דהיינו ג"כ ענין עושי דברו דהיינו בחי' י' הדברות שהם פנימי' רצונו ית' (והם פנימיו' לגבי עשרה מאמרות כידוע בזהר), והיינו ע"י שאמרו נעשה לעורר בחי' רעד"ר שיהי' ממנו המשכו' רצונות דמצות כנ"ל, וכשעשו המשכה זאת אח"כ ונשמע, לשמוע בקול דברו שהם י' הדברות ושאר כל התורה כולה שהוא בחי' גילוי רצונו ית' כדלעיל, ולפי שזהו גילוי דעה עליונה שלמעלה היש ולמטה האין דכלא חשיבי' לכך הי' רואי' את הנשמע פי' שמיעה הוא בבינה הנק' יש ששם הוא התהוות היש מאין ולשם היו רואי' בראי' דחכמ' כח מ"ה שהוא בחי' ביטול והשתחוי' שאין עוד מלבדו ממש והעולמו' הם בבחי' אין כמו בדעה העליונה כנ"ל, וזהו שעל כל דיבור פרחה נשמתן מצד הביטול כו' שראו באמת שלמעלה הוא היש כו'.
והנה כל מה שהקדימו נעשה לעורר בחי' רעד"ר הנ"ל כבר נת' שהוא מחמת העלא' מ"ן שלהם בבחי' א"ח מחמת המצור ומצוק דגלות שעי"ז באו לבחי' הצעקה בא"ח כו', וזהו ענין מי גילה רז זה לבני פי' כי בכל א' מישראל יש נקודה פנימי' המסותרת בלבבו ליכלל באור א"ס ב"ה, והוא בחי' הרצון שבנפש שלמעלה מהשכל וההשגה כו' אך שהיא מסותרת ומכוסה בשכל ומדות דנפש השכלית והבהמית שנמשך אחריהן בתאוות העולם שעוסק בהן בשכלו ומדותיו ואז אין מתגלה הרצון הנ"ל אשר יש לו בפנימיותו ליכלל בה' ממש, ואף גם שעוסק בתורה ועבודה בסומע"ט הוא רק בדרך מצות אנשי' מלומדה כפי שהרגיל עצמו ע"פ טבעו, ולכן נק' הרצון הנ"ל שלמעלה מהשכל בשם רז כי הוא מכוסה ומוסתר, וצ"ל גילוי הרז דהיינו להוציא את הרצון הנ"ל מהעלם אל הגילוי למאוס בתאוות עוה"ז ולבחור לו ה' לחלקו ולגורלו כו' דהיינו בחי' הפקירות ממש דהיינו שיהי' מואס ברע בנקודת לבבו ולא לסור ממנו לבד ולהיות בטבעו כמו שהי' כי בחי' רצון הנ"ל הוא למעלה מעלה מטבעי' שכל ומדות דנפש השכלי' כו', וזהו ענין גילוי הרז והוא בחי' יחידה שבנפש, ועי"ז מעורר ג"כ למעלה גילוי הר"ז והוא בחי' רעד"ר שיתגלה למטה שלא כפי סדר ההשתלשלו' מאין ליש אלא שיתגלה למטה במקום ההסתר שם יהי' גילוי פנימיו' אלהותו ית' כמו שהוא למעלה קמי' ית' וכנ"ל בענין כשם שבא לראות כו', וזהו שע"י גילוי רז זה הקדימו נעשה לעורר ע"י הא"ח בבחי' רעד"ר שיהי' נמשך למטה בי' הדברות כנ"ל (ואמרו מי גילה ר"ז זה, פי' מי הוא בחי' בינה, כי יציאת הרצון הנ"ל מהעלם לגלוי צ"ל תחלה ע"י התבוננות בגדולת ה' שיהי' מזה בחי' רצון לה' והוא בחי' רצון שלמטה מן השכל ובו נמשך ומתלבש אח"כ הרצון שלמעלה מהשכל, כי אית רצון ואית רצון, ורצה"ת שלמטה מהשכל הוא כלי לרצון שלמעלה מהשכל כו' כמ"ש במ"א. ועוי"ל כי הרז הוא גילוי החסדי' המכוסי' מתוך יסוד אי' הנק' מ"י ושרשןמכתר והיינו הך, והנה ה"ח וה"ג האלו הם שרש לרמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת כידוע ובעודם ביסוד אי' הם כלולי' כא' ואח"כ כשנמשכי' בזו"נ מתחלקי' לרמ"ח איברי' וזהו עת לכל חפץ תחת השמי' דהיינו בזו"נ משא"כ כשהמוחי' עדיין באי' כו' ולכן כל העוסק בתורת עולה אף שלא בזמנה כאלו הקריב כו').
(בפרק ג' נת' איך שמאמ' כל אשר דבר ה' נעשה הוא התקשרות בבחי' רעד"ר ועי"ז גרמו מ"ת וכמו שהמלאכי' גורמי' בנין המל' ע"י שאגתם וזהו עושי דברו והדר לשמוע כמ"כ עשו ישראל בשעת מ"ת עושי דברו בחי' י' הדברות שהם פנימי' שיתמשכו מרעד"ר והדר לשמוע כו', וכ"ז ע"י גילוי הרז יציא' הרצון שבפנימי' הלב אל הגילוי לומר כל אשר דבר ה' נעשה כו').
להבין שרשי הדברים הנ"ל
להבין שרשי הדברים הנ"ל הנה ההפרש בין תורה למצות שהמצות רובם ככולם תלוים בזמן ומקום דייקא והתורה היא בכל זמן היינו לפי שתרי"ג מצות נמשכי' מתרי"ג ארחין שבגלגלתא דז"א ושרש ארחין אלו הוא מחד אורחא דאזיל בפלגותא דשערי דא"א כנז' באד"ר דקכ"ט (ועיי"ש בפי' האריז"ל ותלמידיו) וגם במ"א כ' שהמצות נמשכי' מה"ח וה"ג רמ"ח מ"ע מה"ח והוא בחי' שקיו דאילנא שהאילן נגדל ע"י המים שהם החסדי', והיינו הך כי שרש חסדי' אלו נמשכי' מג' פרקין דאריך אלא שנמשכי' בז"א ושם מתחלקים לתרי"ג המשכות פרטיי' בתרי"ג ארחין שבגלגלתא דז"א ואח"כ ע"י המוחי' הכלולי' בה"ח וה"ג נמשכין ברמ"ח איברי' דז"א ושס"ה גידיו כו', אבל התורה שרשה מבחי' השערות שבגלגלתא דא"א שהם בחי' האור החוזר ממו"ס דא"א ולכך כתי' מימינו אש דת למו שניתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה היינו בחי' השערות שחורות שעל הלבנוני' דארחין דגלגלתא וכמארז"ל ע"פ קוצותיו תלתלי' שחורות תלי תלים של הלכות כו' והן גבוהין מן הארחין להיות כי הם עולי' למעלה מהגלגלת כשי"ת אי"ה, וזהו ג"כ ההפרש שבין חג שבועות שבו מ"ת שהוא מבחי' גבורה דע"י שבמו"ס והוא בחי' יצחק וקול השופר שבמ"ת בחי' אילו של יצחק ובין פסח שבו נידונין על המים שהוא בחי' אברהם שקיו דאילנא כו'. וביאור כ"ז הנה אנו רואי' באדם התחתון שיש מעלה בגלגלת מה שאינו בהשערות שהרי השערות יוכל לחותכם ולגוזזם ולא איכפת לי' משא"כ בגלגלת ומ"מ יש מעלה ג"כ בשערות והוא שהרי הם נמשכי' ממותרי מוחי' כנודע ונמצא יש בתוך חללם יניקה מהמוח ממש וגם הם בחי' צומח והגלגלת הוא בחי' דומם, וכמ"כ למעלה בחי' גלגלתא הוא בחי' הרצון עליון ומשם נמשכי' המצות והוא בחי' הארחין דהיינו מקום פנוי משערות רק גילוי הרצון עצמו הנק' גלגלתא אך השערות הם המשכו' ממו"ס שהוא בחי' הפנימי' והטעם לרצון והוא שרש התורה כנ"ל ויש מעלה בגלגלת' יותר מבמוחא כנודע שהוא בחי' כתר דאריך שלמעלה ממו"ס רק שמ"מ הגלגלת' הוא רק חיצוני' הכתר והחכמ' היא פנימית ובזה השערות יותר גבוהים כו', וזהו שרש ענין התומ"צ דהנה במצות סוכה עד"מ ענין התמשכות' מארח א' שמתרי"ג ארחין דגלגלתאהוא רק דרך כלל לישב תחת הסכך למטה בגשמיות בעוה"ז ולמעלה באצילות יהי' המשכת מקיפים דאי' שז"ס הסכך כנודע, והנה בחי' חפץ ה' ורצונו לגילוי זה מאלהותו ית' באצי' ואח"כ ג"כ בעוה"ז לע"ל זהו בחי' חד ארחא מתרי"ג ארחין דגלגלתא הנ"ל דהיינו בחי' גילוי הרצון במצות סוכה והוא הרצון בהמשכת מקיפי' דאימא בז"א, אך הפרטות שיש במצוה זו (שנת' בתשבע"פ עם היותו מדאוריי' ממש או הלמ"מ רק שאינו מפורש בתשב"כ וגם מפרטי המצות שבתשב"כ כגון גבי שמטה שנאמרו פרטותי' בתשב"כ) והוא מה שדקדקו חז"ל עפ"י דקדוקי אותיות תשב"כ בסכת בסכת כו' שתהי' הסוכה ב' דפנות ושלישי' אפילו טפח ושלא תהי' רחב' פחותה מז' טפחים על ז' ושלא יהי' גבהה יותר מכ' אמה ול"פ מי"ט, וכן בענין הסכך שיהי' מדבר שהוא גידולו מן הארץ דייקא ולא יהי' מחובר או מקבל טומא' ושיהי' סככה כראוי צילתה מרובה כו', שזהו בחי' ההשכלה הבאה להורות איך ומה שתהי' הכשר המצוה שתהי' עשוי' כך ולא כך, ולמעלה היינו ג"כ עד"מ כמו שניתן מדה וקצבה להמשכות מקיפי' דאימא הנ"ל שיומשכו כך וכך דייקא דהיינו בתוך חלל כ' ולא למטה מי' כמ"ש בפע"ח, הנה מקור השכלה זו וקצבה זו נמשכת ממו"ס דאריך שנק' קו המדה בזהר כנודע דהיינו שנותן מדה וקצבה להרצון דארחין שממנו נמשך רק הרצון בכלל להיות ההמשכה ולא נאמרו בו פרטי' אבל החכמה מקבלת שיהי' הרצון לשתהי' ההמשכה כך וכך כמו שבא בתורה בפרט, (דהיינו בתשבע"פ ששם הוא גילוי הרצון בפרטות כמו שצ"ל עפ"י הח"ס ובתשב"כ מרומזי' פרטי' אלו ברמז כי די לחכימא ברמיזא וכמ"ש במ"א), והשערות הן הנה המשכות פרטיי' שנמשכי' מן הח"ס להורות סדר ואיכות ההמשכה בפרטי' וכללות הרצון וההמשכה הוא בחי' הארחין כנ"ל, הא למה זה דומה עד"מ בעה"ב המנהיג בכלי ביתו כרצונו ויגזור אומר שיניחו כלי פ' במקום פ' ולא במקום אחר ושתהי' אופן ישיבתה במקום פ' כך וכך והרי הכלי' היו בבית תחלה קודם שיגזור עליהם אך שהיו בבחי' הפקר ופיזור שלא כסדר וע"י הבעה"ב שהוא מושל עליהן ומעמידן במקום שחפץ כסדר הנאות כו', כמ"כ יובן בענין המצות שכללות רמ"ח מ"ע היינו בחי' ה' חסדים ששרשן מחסד דע"י שבגלגלתא שהוא חפץ ועונג עליון להמשיך האור למטה ואח"כ ע"י החכמ' הנק' מו"ס נעשה בהם המדה וקצבה איך וכמה ובאיזה אופן יהי' הגילוי במצוה זו ואיך וכמה ובאיזה אופן יהי' הגילוי במצוה אחרת, וכמשל בעה"ב שמסדר כליו כראוי לו כו'.
ועתה יש להבין מהו ענין התלבשות המצות ברמ"ח איברי' דז"א שזהו בחי' הגדלת האילן ע"י החסדי' שהוא ענין כמיא דאשקי לאילנא כו', הענין דכבר נת' שבחי' הרצון עליון שבמצות הוא להמשיך האור למטה באיברי' דז"א וענין הגילוי הוא כמו עד"מ שאנו רואי' באדם שבחי' הרצון מתלבש בכל האיברים שכשיחפוץ לכתוב יניע ידו וכשיחפוץ להלוך או לרקד יניע רגלו כו' (וכמבואר בספרי הרופאים שיש גידים דקים מאד בכל אבר שבהן גילוי הרצון בהאיברים עד שבקלקול גידי' האלו יתעורר חולי הנק' מאניי"ע שהוא רק ענין סילוק הרצון כו'), והרי מזה אנו רואים שהרצון נמצא ומתלבש בכל האיברים, ועל דרך זה יובן גם כן למעלה ענין התלבשות רצון העליון ב"ה ברמ"ח איברי'דז"א ואזי הוא כמיא דאשקי לאילנא דאתרבי בההוא שקיו כי ע"י התפשטות הרצון והתענוג מתרחבי' האיברים ברבוי הרבה מכפי שהן מצד עצמותן כו', וזהו ענין עת לכל חפץ תחת השמים, פי' חפץ הוא רצון העליון, וכשהוא תחת השמי' היינו כשמתלבש ברמ"ח איברי' דז"א ואז יש עת מיוחד לכל חפץ ורצון פרטי מתרי"ג רצונו' הנק' תרי"ג ארחין דגלגלתא, וכמו עד"מ מצות סוכה יש לה עת וזמן דהיינו במועד החג דייקא כי אז יהי' המשכו' אלו לפי בחי' ההארה מרמ"ח איברי' דז"א שמהם נמשך שרש הזמן והמקום כו' ולכך אין עשיי' סוכה בפסח מועלת כלום כי אז אין הרצון שבמצות סוכה המאיר ומלובש באותו אבר השייך לו מאיר ומתפשט כלל למטה כו' אלא זמנו דייקא במועד החג. וכ"ז הוא דייקא במצות שהם מתרי"ג ארחין שבגלגלת' דז"א ומתחלקין ברמ"ח איברי' כו' משא"כ התורה כיון שהיא מבחי' מו"ס דאריך ששם הוא למעלה מעלה משרש הזמן והמקום ולכך אין לה זמן קבוע ויוכל ללמוד ה' סוכה אף בשאר ימות השנה וימשיך עי"ז המשכות אא"ס והיינו משום שהלימוד הוא רק ענין איך ומה שתהי' המצוה ולמעלה הוא איך ומה שיהי' התיקון בפרצופי אצילות ואיך שיהי' ההמשכה מאא"ס בתוכן שכ"ז הוא ע"י קו המדה דח"ס וזהו שרש התורה כדלעיל וכיון שהוא כן אין לזה שייכות לזמן ומקום כו' שאין להם שייכות ושרש אלא באיברי' החיצוני' דז"א כנ"ל, והנה גם בהתלבשות התורה בז"א נק' אדם א' דם כי הדם הוא בכל האיברי' בשוה והוא עיקר חיות האדם כי הדם הוא הנפש, והענין הוא כי הדם הוא בחי' גבו' והגבו' אלו הם החיות כידוע שהחמימו' מוספת חיות והקרירות הוא העדר והסתלקות החיות ולכך ע"פ הטבע הזקנים קרובי' למיתה יותר מפני מיעוט החמימות שבדם אצלם כו' ולמעלה היינו כי שרש גבו' אלו שבד"ם נמשכי' מגבו' דע"י המלובש במו"ס שמשם עיקר המשכת החיות לכל העולמות וזהו ממש שרש התורה שנמשכ' ממו"ס ונתלבש' בז"א בחי' א' ד"ם, ולכך אנו רואי' שהדם יש לו יחס עם השערות, שהרי מראה השערות אם אדומי' או שחורים הן לפי מראה הדם, והיינו כי שרש התורה משערות דמו"ס ואח"כ נתלבש' בבחי' ד"ם דז"א, וזהו ג"כ ענין אדם אדמ' לעליון ר"ל לבחי' כתר הוא בחי' בוצינא דקרדוניתא שבמו"ס ולפי שישראל גם הם נק' אדם לכן ניתן להם התומ"צ.
(בפרק ראשון נת' ההפרש בין תורה למצות, והוא שהמצות הם תרי"ג ארחין דז"א ואח"כ מתחלקין ע"י ה"ח ברמ"ח איברים ושרש ה"ח מג' פרקין דחסד דאריך משא"כ התורה שרשה נעלה יותר משערות דמו"ס, ונת' ההפרש שבין גלגלתא לשערות אשר לא ראי זה כו', ונת' איך שהתורה הוא ענין שניתן סדר ומדה להרצון כבעה"ב המסדר כליו כו', ונת' ענין התלבשו' הרצון ברמ"ח איברי ז"א ואזי עת לכל חפץ משא"כ התורה שהיא למעלה מהזמן ובהתלבשות' בז"א היא ג"כ א' ד"ם ואדמה לעליון).
ועתה יובן ההפרש בין מה שקיים אאע"ה כל התורה לענין מ"ת, והענין כי אברהם המשיך הה"ח בז"א להתלבש ברמ"ח איברי' דמלכא והוא ענין ויטע אשל ור"ל דאשקי לאילנא כו' שהגדלת האילן הוא ע"י ה"ח כדלעיל פ"א וזהו ג"כ מ"ש וישמור משמרתי מצותי פי' מצות שלי ממש דהיינו המשכתאא"ס ברמ"ח איברי' דז"א, ועכ"ז לישראל נודעת מעלה יתירה בשעת מ"ת והוא שניתן להם גם בחי' התורה שהיא מבחי' ח"ס והיא הקו המדה על המשכו' החסדי' איך ומה שיהי' ההמשכה בפרטות שמזה נמשכו ג"כ הדקדוקי' בהמצות שיעשו כך וכך דייקא כדי שעי"ז דוקא יהי' כלי להמשכות הנ"ל לפי ערך ובחי' ההמשכה ממש, משא"כ באברהם שלא זכה רק להמצות לבד ולא למ"ת מבחי' קו המדה דח"ס לכן לא קיים כלל המצות בפועל בגשמיות כמ"ש במ"א. ומה שזכו ישראל לזה הוא ע"י שעבוד מצרי' בחומר ובלבנים וכדפי' חז"ל בחומר זה ק"ו ובלבני' לבון הלכתא ור"ל שמהחומר ולבני' נמשך מ"ת שיש בה ק"ו ולבון הלכתא כי מחמת המצור ומצוק הי' בחי' א"ח ע"י אהבת בכל מאדך מחמת העלאת רפ"ח ובזה הא"ח נתעורר בחי' א"ח למעלה והוא השערות דמו"ס שהן בבחי' א"ח מה שלא יכילו כלי המוחי' ומהם שרש התורה כדלעיל, ולכן עי"ז זכו למ"ת (וכמו"כ הקושי' בהלכה הוא המנגד ג"כ להאמת ועי"ז אח"כ מתלבן ההלכה שהוא ענין הא"ח). ובזה יובן ג"כ מה שנק' בשם מתן תורה לשון מתנה, כי המתנה הוא ענין נתינת דבר בתוספת מכפי הרגילות בכל פעם וכמו עד"מ תוספת כתובה שאפשר ויכול להיות שהתוס' הוא מרובה על העיקר, וכמ"כ יובן למעלה הנה ידוע בענין הזיווגי' ויחודי' שבמדות העליונו' שיש בהם ב' בחי' דרך כלל, הא' הוא היחוד המוכרח לצורך חיות העולמו' והוא תמידי ולא נפסק והוא בחי' זיווג או"א דזיווגייהו תדיר ונק' תרין רעין דלא מתפרשין והוא מפני שבכל רגע צ"ל ההמשכה מאין ליש כו', והב' הוא לצורך התהוות נשמות חדשות לגמרי וזה אינו רק לעתי' ידועי' והוא בחי' המשכת אור חדש ממש מא"ס ב"ה בסוד תוס' מרובה על העיקר, והוא ענין ג' בחי' שארה כסות' וענת', שארה כסות' הוא בחי' א"פ וא"מ הנמשכי' להחיות העולמו' אבל עונת' הוא מע"ש לע"ש שאז הוא המשכת נשמו' חדשות, וכמו בגשמיו' עד"מ שע"י קליטת הזרע נוצר ולד וזהו התחדשות דבר ממש שלא הי' מתחלה משא"כ המזון והכסות פעולתם רק לקיים הגוף שכבר ישנו ולחזקו ולא הוי' חדשה ממש, והנה כמו שהולדת הולד כשאשה מזרעת תחלה הוא בחי' מ"ן אזי יולדת זכר כמ"כ למעלה המשכת בחי' הנשמו' חדשו' בתוס' מרובה על העיקר הוא ע"י העלא' מ"ן והוא בחי' מאד"ך שזהו בחי' א"ח לעורר מאד למעלה, ועד"ז הי' ענין מתן תורה בשבועו' פי' מתנה והתחדשו' בתוס' מרובה על העיקר מה שנמשך מבחי' ח"ס הנ"ל למטה ממש והיינו ע"י המ"ן והא"ח מהגלות מצרי' שהי' תחלה, וההתחדשו' ג"כ נק' בשם פרי כמ"ש ממני פריך נמצא כי הפרי הוא ג"כ התהוות הוי' חדשה לעתי' ידועים, ובזה יובן ג"כ ענין י' הדברות לא תנאף כו' פי' דזלע"ז עשה האלקי' שבהיכלות הסט"א שמקבלי' חיות ויניקה מהקדושה יש ג"כ ב' בחי' הא' מה שהם מקבלי' כפי מה שנקצב להם שיגיע להם יניקה עפ"י סדר ההשתלשלות וכמ"ש קץ שם לחשך שיש קץ וגבול ליניקת החיצונים, אך חיות זה הוא מעט וכבר הי' כלה קיצם והיתה מתמלא סאתם וסיבת אריכות הגלות הוא מחמת שבעונותינו ה"י הם מקבלים ג"כ תוס' יניקה בבחי' תוס' מרובה על העיקר וכנ"ל בענין עונתה כו', וע"ז נאמר לא תנאף פי' לא תגרום עי"ז שגם למעלה תלך השפע הפנימי' לסט"א הנק' שפחה כי תירש גבירתה כו', וכ"ה ענין לא תגנוב כי ע"י הגניבה בגשמיות שהוא לקיחת החפץ בהעלם דבר מבעליו כמ"כ גורם ח"ו למעלה ענין המשכת השפעהפנימי' בסתר והעלם לחיצונים וכענין הנז' בכאריז"ל בגניבת יוסף ומכירתו שבזה גרמו בחי' הגניבה בהמשכת השפע מיסוד ז"א הנק' יוסף צדיק עליון לחיצוני' ח"ו ולכן הי' זה סיבה לאריכת הגלות כו', ונמצא מובן ענין הלאוי' הנ"ל הוא למנוע השפע הפנימי' שלא תלך לסט"א ח"ו אלא בסט' דקדושה יומשך התוספת המרובה על העיקר וזהו סוד מתן תורה כנ"ל, והנה ע"י דברות הללו שגזר הוא ית' ואמר לא תרצח לא תנאף כו' בזה ממש נעשה ההפרדה שלא יגיע השפע הנ"ל לחיצונים כי דבר אלקינו יקום לעולם ולא ישונה ח"ו והוא ענין בחכמה אתברירו והכח הזה ניתן באדם שכשילמוד ויאמר דבר ה' שבתורה יעורר הגזר דין תורה והפסק הנ"ל שלא ילך ההשפעה לחיצוני' וה"ז דבר חדש מה שלא זכו לזה האבות, וזהו ענין עין בעין נרא' שגם למטה יהי' הגילוי כמו למעלה ע"י קיום התומ"צ במעשה, ולכך נק' התורה על שמינו מתן תורתינו שהיא שלנו משא"כ גבי אברהם כתי' וישמור משמרתי כו' ותורתי ר"ל תורת ה' לבד דהיינו שגרם המשכת אורות בכלי' למעלה לבד אבל ע"י עסק תומ"צ שלנו נמשך השפע למטה ממש ולהפריד הרע ע"י פס"ד הנ"ל. והנה מה שגרם המשכת אור הנ"ל במ"ת הוא ע"י המאד"ך בצעקה בגלות, והוא ענין מי גילה רז זה לבני, כי רז גימט' אור והוא בחי' התעוררו' אור הכתר ע"י נקודת הלב הנ"ל בבחי' א"ח והיינו בחי' שערו' דמו"ס הבוקעי' הגלגלתא ומשם נמשך מ"ת כדלעיל וכמ"ש באור פניך נתת לנו תורת חיים כו', ולכן הוא ענין הקדימו נעשה לנשמע כי הוא לעילא מבחי' שמיעא כי חו"ב שהן ראי' ושמיעא מקבלי' רק מחיצוני' א"א דהיינו מג' פרקין שביד משא"כ בחי' א"ח הנ"ל הוא משערות דמו"ס כו' וכנ"ל.
(בפרק זה נת' ההפרש בין מ"ת לענין קיים אברהם כל התורה, ויש בזה כמה הפרשי', א' שאברהם גרם המשכת הה"ח הנ"ל ברמ"ח כלי' דז"א אבל במ"ת מעלה יתירה נודעת והוא בחי' גילוי הח"ס קו המודד החסדי' ונק' מ"ת והוא ענין תוס' מרובה כו'. ב' שניתן הכח לשע"י שילמוד האדם תורת ה' יעורר הפס"ד שלא יקבלו החיצוני' שפע הפנימי' כמאמ' לא תנאף כו' והיינו נמי ע"י ח"ס דבחכמה אתברירו דקאי אח"ס, ג' שע"י תומ"צ שלנו במעשה נמשך האור בבי"ע ובעוה"ז ממש רק שהגילוי לעינינו יהי' לע"ל עין בעין כו' ואברהם המשיך רק באצי', והיינו ג"כ מצד המשכת האור מח"ס שהוא קו המודד איך שיהי' המצוה בגשמיות, ולפי שאברהם לא זכה לזה לכן לא קיים המצות בפועל רק ברוחני' וזהו תורת"י משא"כ שלנו נק' תורתינו, וכ"ז הי' ע"י גילוי הר"ז כו').
דרושים לחג השבועות · קשרו להם שני כתרים
קשרו להם שני כתרים
קשרו להם שני כתרים, כתיב והקשורים ליעקב, ומבואר הפירוש דהעטופים אינם קולטים השפע כ"כ לתוכן, וע"כ הם שרש לק"נ, משא"כ הקשורים שקושרים השפע בפנימיותם, וי"ל שזהו כעין קליטה, גם האדם ידע לשון התקשרות, והוא ע"ד ונפשו קשורה בנפשו, נקשרה נפש יהונתן בנפש דוד, וכןשבועה וכריתות ברית התקשרות נפלאה, יסוד קשר כמו שהיסוד עולה וממשיך מהמוח כו', ועמ"ש מזה ע"פ הזהר וישב הנה ישכיל כו', מענין קשרים, והאבות הי' להם התקשרות זו, וע' באור תורה בסופו בד"ה הבנים יוצאים בקשרים כו', וכדי שיהי' לכ"א בחי' זו ניתנה התורה להיות ישראל מתקשראן באורייתא, ובכל קשר צ"ל ב' כתרים כמו הלכות ואגדות שנק' טעם וחכמה וטעם יראת חטא, א"נ ההתקשרות ע"י מחשבה ודיבור וזהו בכל נפשך, א"נ סתים וגליא, כי הנה שכל האדם מתקשר בתורה שהוא חכמה, ועי"ז מתקשרא ג"כ הסתים שבנפשו בא"ס המלובש בחכ' כו' (והנה כמו"כ אורייתא מתקשראה בקוב"ה, וזהו ענין ב' כתרים, כי ח"ע מקבלת מא"ס ע"י הכתר ובכתר יש ב' בחי' כנודע, וזהו ב' כתרים והן ג"כ הב' קשרים שבקשר הנ"ל גם תרי"ג מצות וז' דרבנן תר"ך עמודי אור והעמודים חלולים, וזהו ענין ב' כתרים, ופי' קשרו להם ב' כתרים כי מלבד דישראל מתקשראן באורייתא עוד זאת יומשך להם ג"כ מבחי' קשר העליון מה דאורייתא מתקשראה בקוב"ה, וזהו כח התשובה למלאות הפגמים שבתורה, שזהו ע"י שמתקשראן בקוב"ה ממש כמ"ש בד"ה יתקע בשופר גדול כו', וב' בחי' אלו זהו ענין ממעמקים ב' עומקים והוא הרצון שלמעלה מהשכל והתענוג בחי' חפץ כו', א"נ מה שקשרו להם ב' כתרים היינו כנ"ל שע"י התקשרות שכל האדם בחכמת התורה מתקשר ג"כ עצמיות הנשמה באור א"ס, א"נ הב' כתרים ב' מקיפים דחי' יחידה, ויש ג"כ קשר דלעומת עי' בסה"מ דל"ד א' תחלה שקר ואח"כ קשר שנקשרים עמה כו', ותורה אמת וקשר דקדושה.
דרושים לחג השבועות · חביבין ישראל שניתן להם כלי חמדה
חביבין ישראל שניתן להם כלי חמדה
חביבין ישראל שניתן להם כלי חמדה שבו נבה"ע כו'. הנה תחלה אמר חביב אדם שנברא בצלם כו' וע' במדרש שמואל שהביא בש' החסיד ז"ל דקאי על בחי' מדבר וזהו היתרון שיש לו על החי שאינו מדבר והוא הנפש השכלי' שבאדם, ועמ"ש מזה בד"ה למען תזכרו כי דצח"מ נגד אבי"ע וכמו שאין בי"ע ערוך לאצי' כך אין ערוך דצ"ח למדבר ולכן האדם הוא תכלית הבריאה ע' בעקידה פ' בראשית שער החמשי, ובפי' המשניות להרמב"ם בההקדמה גבי ודע כי שאלו הקדמוני' כו', וזהו חביב אדם שנברא בצלם, וחביבין ישראל שנק' בנים זהו הנה"א ועז"נ ומה שם בנו בני בכורי ישראל שנק' ומ"ה שהוא שם מ"ה דז"א הנק' ישראל, ובשם הרח"ו פי' דגם חביב אדם שנברא בצלם קאי על נש"י, והנה ענין הצלם נת' בלק"ת פ' בחקתי בד"ה ביאור ע"פ אם בחקתי שהוא ממוצע בין הנה"א ובין נה"ב וזהו ואהבת לשון ציווי כי ע"י התבוננות בנפש השכלית ממילא יומשכו המדות אחרי ההתבוננות, ועל הנה"א ודאי שייך לשון ציווי כי בה האה' טבעי' נר הוי' נשמת אדם ובנים אתם ברא כרעא דאבוה, והיינו כי ישראל עבמ"ח כמשל הבן שנמשך ממוח האב כו' משא"כ העולמו' והמלאכי' נבראו מהדבור והדבור נעשה נפרד וזהו ומשם יפרד כו', אבל המח' מתאחדת עם בעל המח' ונק' איהו וגרמוהי חד כמ"ש בת"א פ' יתרו בד"ה זכור ושמור בדבור א' וע"כ אינו בבחי' נפרד, וע"י בירורנפש השכלית עז"נ ואולך אתכם קוממיות שתי קומות, כ"כ במדרש שמואל שם בשם החסיד, ור"ל קומת נה"א ששרשה משם מ"ה וקומת נפש השכלית ונה"ב ששניהם מנוגה ששרשה משם ב"ן כו'. והנה ירידת הנשמה בגוף הוא צורך עלי' מבחי' איהו וגרמוהי לבחי' איהו וחיוהי וזהו ע"י התו' וזהו חביבין ישראל שניתן להם כלי חמדה שבו נה"ע. ויובן עדמ"ש בד"ה ויצוום אל בנ"י בענין וארא אל אברהם כו' באל שדי, כי האבות הן הן המרכבה אברהם אוהבי והי' מרכבה לבחי' חג"ת דאצי' שהם אורות המלובשי' בכלים שהכלים מגבילי' את האור שיומשכו ויתהוו העולמו' בגבול ומדה, וזהו באל שדי שאמר לעולמו די ושרשם מהרשימו שנשאר אחר הצמצום שהוא שרש הכלים, אבל ושמי הוי' היינו אא"ס המאיר בחכ' כמ"ש הוי' בחכ' והוא הקו הנמשך אחר הצמצום שנמשך מלמעלה מהצמצום, והוא המאיר בחכ' דוקא כי חכ' כ"ח מ"ה וזהו בחי' מה שמו הוי' צבאות שמו שבחי' הוי' צבאות מאיר בבחי' מ"ה חכ' כ"ח מ"ה ולכן נק' החכ' אמת כמ"ש בסש"ב פל"ה בהג"ה, ולכן נק' התו' דמחכ' נפקת כלי חמדה כי בכל הכלים דט"ס שמהחכ' ולמטה אין מאיר אא"ס אלא רק בחכ' לבד כמ"ש בע"ח שמ"ז באריכות וכנ"ל ששרש הכלים הוא מהרשימו אבל האור מהקו מאיר בחכ' דוקא וע"י החכ' מאיר בשאר הספי', ואפי' בבינה אין מאיר אא"ס אלא ע"י אמצעות החכ', וזהו"ע איהו וחיוהי חד שלמעלה מבחי' איהו וגרמוהי שהחכ' נק' חיוהי והחכ' תחי'. והנה באא"ס ב"ה נא' חכו ממתקי' וכולו מחמדי' פי' חכו היינו חכ' כי חיך אוכל יטעם וטעמים הם בחכ' וגם פי' חכ' היינו ח"ך מ"ה וכמ"ש מזה בלק"ת גבי שבועות בד"ה וספרתם לכם פ"א, וענין וכולו מחמדים היינו שאיליו תכסוף נפש כל חי והחיות רצוא כו' בוערות כמראה הלפידים כו' להשיג גילוי אא"ס ומיד הם ושוב כי לא יוכלו לראות ולהשיג שלא יתבטלו ממציאותם וכמ"ש כי לא יראני האדם וחי וארז"ל ברבות ס"פ נשא דפי' וחי היינו שאפי' החיות ומלאכי השרת שחייהם חיי עולם אינן רואות את הכבוד, אבל ע"י התו' יוכלו לראות ולהשיג גילוי אא"ס ממש שעז"נ עוטה אור כשלמה וכמארז"ל בחייהם אינן רואי' כו', והיינו ע"י שבחכ' מלובש אוא"ס וחכ' נק' ראי' ועז"נ עין בעין יראו כו' וכתי' כימי צאתך מאמ"צ אראנו נפלאות כו'. ויובן זה עוד עפמ"ש במ"א ע"פ וכל העם רואים את הקולות שהתו' ניתנה בה' קולות וענין ה' קולות ע"ש אז ראה ויספרה הכינה וגם חקרה וארז"ל ברבות כי תשא פ' מ"ם שאמרה הקב"ה ד' פעמים בינו לבין עצמו ואח"כ ויאמר לאדם הן יראת ה' היא חכ', וד"פ אלו הם כנגד ד' אותיות הוי' הנמשכים ע"י התו', יו"ד חכ' הוא בחי' אז ראה בחי' והחכ' מאין תמצא ואח"כ ואיזה מקום בינה הו"ע ויספרה כו', נמצא שהחכ' נק' אז ראה בחי' ראי', ובשעת מ"ת זכו ישראל ג"כ לבחי' וכל העם רואים כו' וכמ"ש לע"ל אז תפקחנה עיני עורים, ויהי' גילוי בחי' ראיה זו והיינו ע"י התו' שנמשכה מבחי' אז ראה כו' עד ויאמר לאדם הן יראת ה' היא חכ' כו', ולכן נק' כלי חמדה מה שכל החיות ומ"ה משתוקקי' ונכספים ולא יוכלו לראות כו' וע"י התו' יוכלו לבוא לבחי' ראי', והיינו שהחכ' נק' כלי חמדה שבה דוקא מלובש אא"ס, כן פי' בספר נשמת דוד על שה"ש בפסוק וכולו מחמדים, והיינו מ"ש וארא אל אברהם כו' ושמי הוי' לא נודעתי להם, אלא גילוי זה נמשך ע"י התורה דוקא, ולכן נאמר עליה הנחמדים מזהב ומפז רב כו'. וע' בפירש"י במלכים א' סי' כ' פסוק ו' בפי' והי' כל מחמד עיניך, חמדה מתוך חמדה זה ס"ת שנא' הנחמדים מזהב ומפז רב,וע' בפי' הנחמדי' מזהב ומפז רב בהרמ"ז ר"פ קרח, דזהב ופז רב הן חו"ג דעת"י המלובשים בכתר וח"ס אבל התורה הוא דעת דע"י וזהו כענין ישכיל עבדי ירום וגבה זהו חו"ג דע"י שבגלגלתא ומו"ס, אמנם מאד מסט' דיעקב זהו ת"ת שעולה עד כתר דעת"י זהו"ע הנחמדים מזהב ומפז רב.
ועפי"ז יובן הפסוק ויהי בנסוע הארון כו' וע' תחלה בלק"ת בד"ה אלה מסעי דרוש השני ודרוש השלישי שהי' צריך להכניע המדבר שהוא מקור הקליפות נחש שרף כו' כדי שכל אדם יוכל להכניע הגוף שלו שנלקח ממשכא דחוי' בחי' משכא דנחש כו', ונראה כמו ענין חנוכת המזבח כי קרבנות הם העלאת מ"ן מנה"ב והמשכת מ"ד, וכדי שיהי' כח להעלאה זו הי' צ"ל חינוך והיינו כמו שמחנכין את הקטן לילך לבית הספר שהמחנך הוא אדם גדול שכבר למד ונקל עליו הלימוד הוא דוקא מחנך הקטן כו' ועי"ז יהי' נקל להקטן להתחנך ולילך אף כי כל התחלות קשות כו' ולכן צריך לחינוך מהגדול, וכמו"כ חינוך המזבח בחי' בירור דב"ן ואח"כ מ"ה מברר לב"ן שהוא ענין התיקון של שבה"כ צ"ל חינוך לזה מבחי' שלמעלה מהתיקון ושבה"כ היינו בחי' שלמעלה ממ"ה וב"ן דהיינו בחי' שלא הי' בו שבה"כ כלל וכמשי"ת, ועד"ז ענין המסעות במדבר להכניע ג"ק ששרשם מהתוהו כו' היו ע"י ויהי בנסוע הארון ויאמר משה כו' וע"י ס"ר נש"י כו', כי הנה השבירה הי' רק בז"ת אבל בג"ר לא הי' שבה"כ ובפרט בחכ' וכמ"ש ימותו ולא בחכ' ולכן ארז"ל יעקב לא מת כי יעקב הוא יסוד אבא שהוא בחי' שלמעלה משבה"כ כי הוא הביטול האמיתי כח מה כנ"ל ולכן הנה בז"ת דתוהו היו שבירת הכלים מחמת ריבוי האור, ובחכמה יש ריבוי האור יותר מבז"ת, כי רק בחי' אחרונה מהחכמה ובינה מאיר במדות בסוד שם אל נהירו דחכמתא שהוא חלק עשירית מבחי' יש קנה חכמה קנה בינה, ואעפי"כ בחכמה לא היה שבירת הכלים, והטעם מהיותו ביטול האמיתי ונק' כלי חמדה כנ"ל, וכיון שהוא למעלה מהשבירה והתיקון לכן על ידי זה דוקא יוכלו להכניע את מדבר העמים ששרשו ממה שנפל בשבה"כ מז"ת כו' וכמ"ש בסידור ע"פ הללו י"ה הללי נפשי, ולכן נט"י ג"כ במים שהמדות יש יניקה מצפרנים וע"י המים שהם מחכ' נרחץ כל היניקה כו' ונעשו טהורים, וכן משה מן המים משיתיהו ונחנו מ"ה כו' והארון שבו הלוחות אוריית' מחכ' נפקת והארון הוא תושבע"פ המבאר תושב"כ כו' ח"ע וח"ת כו', וכמו"כ ארז"ל בראתי יצה"ר בראתי תבלין הוא התו' שעיקר הכנעת היצה"ר הוא ע"י התו' וכמבו' בגמ' פ"ה דסוכה דנ"ב ע"ב, והטעם כנ"ל לפי ששרש התו' הוא מבחי' שלמעלה משבה"כ שמשם שרש החיצונים, ולכן נק' התורה עוז ותושי' שנותנת עוז וכח לנה"א ומתשת כח הנה"ב, והיינו מטעם הנ"ל.
והנה רש"י פי' בענין שהתו' נק' כלי חמדה כמ"ש ואהי' אצלו אמון ברבות ר"פ בראשית דפתראות ופנקסאות וזהו כענין מטבע קצר ומטבע ארוך הנז' בת"א פ' בראשית בד"ה ענין הברכות, מטבע קצר הוא עלמא דאתכסי' שבו נכללו כל פרטי כו' וכמו תושב"כ לגבי תושבע"פ שהן כלל ופרט ועד"ז נק' התו' אמון אלפים שנה קדמה חו"ב עלמא דאתכסי' כו' ואח"כ מגיד וממשיך מראשית אחרית בע"מ כו', ועד"ז עקודים לגבי אצי' עקודים בכלי א' נק' דרך קצרה כו', ובמ"א פי' אמון אור כללי מח' הקדומה הכוללת הכל והואהממוצע כו', והנה מבחי' ואהי' אצלו אמון עד ושעשועי בני אדם ה' בחי' נגד ה' פרצופי האצי' ועתיק דבי"ע, וזהו"ע שהתו' ניתנה בה' קולות והקולות הן המשכות מבחי' ואהי' אצלו אמון, אמון מופלא כתר, מתחלה ואהי' שעשועי' יום יום חו"ב ואח"כ משחקת לפניו ז"א משחקת בתבל ארצו מל' ושעשועי בנ"א בג"ע דבריאה כו', והנה מבואר בת"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי בענין זכר רב טובך יביעו וצדקתך ירננו שהמלאכי' השגתם בבחי' מל' הנק' צדקתך ומזה ירננו בחי' רינה היא רצוא מלמטה למעלה אבל בבחי' רב טובך אין להם השגה רק זכר רב טובך היינו הארה לבד כו', ע"ד וזה זכרי דהיינו שם אד' לגבי שם הוי' בחי' זה שמי כו' והוא רק הארה מבחי' שם הוי' כו', וז"ש והחיות אינן רואות את הכבוד כו', אבל בישראל נא' ורב טוב לבית ישראל וכתי' דורשי ה' לא יחסרו כל טוב כו'.
לבאר ענין כלי חמדה י"ל ענין כי לא יראני האדם וחי היינו שהחיות אינן רואות ואף כי והחיות רצוא ושוב כמ"ש בד"ה וכל העם רואים, אך כי רק זכר רב טובך יביעו כמ"ש בד"ה רני ושמחי אבל בישראל נא' ורב טוב לבית ישראל, והיינו ע"י התורה שנא' בה כי לקח טוב נתתי לכם ואין טוב אלא תורה, טוב הוא השפעה וההמשכה וכך הוא ענין התורה ולכן נק' ביום חתונתו השפעה שע"י היסוד, ויש כמה בחי' טוב ה' קולות שניתנה בהם תורה כו', וגם משל הקדמוני שע"י יוכל להשיג קדמונו ש"ע בבחי' אז ראה ויספרה כו', ועמ"ש בד"ה ועשו להם ציצית בענין עוטה אור כשלמה כו', וגם פי' ורב טוב יסוד דא"א שכדי שיומשך ההשפעה למטה צ"ל שרש ההמשכה מלמעלה יותר כי המגביהי לשבת אז המשפילי לראות כו' וכמ"ש בד"ה לך בענין ה' דאברהם וזהו ענין ה' קולות כו', ולכן בפ' ויהי בנסוע הארון יש פ"ה אותיות גי' ה"פ טוב עד שנמשך בבחי' פה ויאמר לאדם הן כו'. ועוד יובן ההפרש בין מלאכים ובין נשמות ע"ד הנז' בבה"ז פ' בלק ק"צ ע"ב ע"פ ברכו ה' מלאכיו ששרשם מזיווג נשיקין הארת השכל משא"כ נש"י ששרשם מעצמיות רק שנשפלו ע"כ ניתן להם התורה שהיא עצמיות חכמתו כלי חמדה כו' כנ"ל משל הקדמוני, יבא טוב ויקבל טוב מטוב לטובים כו'.
דרושים לחג השבועות · ענין חמשה קנינים
ענין חמשה קנינים
ענין חמשה קנינים אברהם ותורה וישראל הם חג"ת, אברהם חסד, תורה בחי' גבורה כמ"ש מימינו אש דת למו וניתנה אש שחורה ע"ג אש לבנה, וגם אמרז"ל אנכי ולא יהי' לך מפי הגבו' שמענום, ישראל הוא תפארת כמ"ש ישראל אשר בך אתפאר, שמים וארץ הוא בחי' יסוד כי כל בשמים ובארץ דאחיד בשמיא ובארעא, ובית המקדש הוא בחי' מלכות, ופי' גבורה אינו דין אלא בחינת להבדיל בין הטהור לטמא, וזהו כענין גבורות גשמים שיורדים בגבו' ומתחלקין טיפין טיפין, וכן בתורה, גם מ"ע יש שהן בחי' המשכה כמו מצות תפילין לולב ואתרוג, ויש מצות שהם בחי' העלאה כמו הקרבנות שעולין באש שלמעלה, ושורש המשכת התורה מגבורה דעת"י שבמו"ס.ב) כדי להבין ענין אברהם קנין א'. יש לבאר ענין ירידת הנשמה בגוף איך היא צורך עלייה, והיינו ע"י שמתלבשת בנה"ב שעי"ז דוקא תתעלה, ולכאורה הרי כשהיא מלובשת בגוף אין ערוך כלל אהוי"ר שלה לכמו שהיא למע', אך הוא מפני שנה"א שרשה מעולם התיקון ונה"ב שרשה מעולם התוהו שלמעלה מעולם התיקון וכמ"ש בלק"ת בהביאור ע"פ ואהי' אצלו אמון. והנה יעקב חבל נחלתו וכמו חבל שראשו א' גבוה, כך הנפש יש לה שורש בעשי' ולמעלה יותר עד בחכ' דאצי', ולכן ע"י אהוי"ר שמתעורר בהנשמה למטה בגוף דוקא אתכפי' דנה"ב, יתעורר שרש החבל בחי' מזלי' ומקיף (הג"ה וצ"ל שהתעוררות זו דמזליה מתעורר ע"י בירור דנה"ב דוקא משא"כ כשהי' הנשמה למעלה לא יכלה באהוי"ר שלה לעורר השרש שלה שבאצי', י"ל ע"ד שנתבאר בלק"ת בד"ה ביאור ע"פ יונתי בחגוי הסלע פ"ב שקשר העשי' עם האצי' צ"ל ע"י א"ס ב"ה שלמעלה מהאצי', ואפ"ל שזה נמשך ע"י אתכפי' דנה"ב משום דכד אתכפייא סט"א אסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין, ומיהו כאן פי' שעיקר עלי' זו זהו ע"י בירור נה"ב כו', כי יש ב' בחי' אהבה, אה"ע הנמשך מצד ההתבוננות בהעולמות, ואה"ר הוא בחי' בהמה רבה שלמעלה מבחי' אדם, ולהגיע לבחי' זו זהו ע"י מה שהנה"א מבררת נה"ב וזהו אדם ובהמה תושיע ה' ואני תמיד עמך בהמות הייתי עמך, ואפ"ל שזהו פסח ויצי"מ עליות נה"א ואח"כ ע"י ספה"ע בירור נה"ב, ועי"ז העליה בשבועות לבחי' כתר תורה).
ג) ואחכ"ז יובן ענין הקנין דאברהם, דהנה ענין הקנין הגשמי שהדבר יצא מרשות לרשות, והיינו ע"י כסף ומשיכה, כי יש ב' מיני מ"ד הא' בחי' המשכת אתעדל"ע שלפני האתעדל"ת כדי לעורר האתעדל"ת, וזהו הנק' כסף דהיינו גילוי האהב' עליונה מל' נכסוף נכספתי, עי"ז נמשך לב האדם אחריה, כמ"ש בלק"ת פ' ראה בהביאור ע"פ אחרי אלקיכם תלכו ספ"ה בענין כפה עליהם הר, שזהו"ע כמים הפנים לפנים, ואח"כ נמשך מ"ד בבחי' פנימי', כמ"ש מזה בלק"ת בהביאור ע"פ אלה מסעי דרוש השלישי ושם פ"ב, ובנתיים צ"ל ההעלאה היינו ההמשכה להעלות הדבר מרשות לרשות היינו העלאת מ"ן מרה"ר שנק' טורי דפרודי לרה"י שהוא בחי' היחוד העליון דקדושה והוא הביטל ליחידו ש"ע והיינו ע"י המשכות מ"ד הראשון זהו הנותן כח להעלאה זו, אך אברהם בלא"ה היה מרכבה לחסד דאצי' וע"כ אין שייך בו קנין והמשכה מטורי דפרודא, אך הענין כידוע בע"ח שיש ג' מדריגות עקודים נקודים וברודים, העקודים היינו שהע"ס עקודים בכלי א' והיינו מחמת גודל הביטול לאוא"ס ב"ה, אבל בנקודים שנתחלקו לעשר להיות כל בחי' בכלי בפ"ע לכן שייך משיכה ההעלאה מבחי' אצי' להיות נכלל בבחי' גילוי העקודים, ואפ"ל בענין אברהם קנין א' עם היות גם קודם הירידה בגוף הי' נשמתו מחסד דאצי' אך ע"י הירידה נעשה העלי' של נשמת אברהם מן האצי' לגבי המאציל א"ס ב"ה ע"ד שנת' בלק"ת בד"ה אם בחוקותי תלכו אותיות החקיקה דשם פי' שהם בחג"ת שבכתר, וכן פי' בבה"ז פ' וישב ע"פ הנה ישכיל עבדי דפי' ישכיל היינו מבחי' מו"ס דא"א, ירום מצד גלגלתא דא"א, ונשא מסט' דאברהם היינו חסד דעת"י המלובש בגלגלתא דא"א, וגבה מסט' דיצחק היינו גבורה דע"י המלובש במו"ס דא"א, מאד מסט' דיעקב היינו ת"ת דע"י, וזהו העלי' אחר ירידתם למטה בעוה"זבגוף, ומעין זה יובן בכל אדם אשר עליית הנשמה אחר ירידתה בגוף ונה"ב הוא שהיא מתכללת באוא"ס בבחי' לאשתאבא בגופא דמלכא וע"ד שנת' בת"א פ' יתרו בד"ה זכור ושמור בדב"א נאמרו שהעלי' הוא שתהיינה מיוחדת באוא"ס ב"ה ע"ד איהו וחיוהי חד וכמ"ש והי' נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה' אלקיך, והנה אין צרור פחות משלשה זהו מל' ת"ת ובינה, שהת"ת נק' עה"ח ומקבל מהבינה בחי' כי עמך מקור חיים, ומשפיע להמל' הנק' ארץ החיים, ולכן על שלשה דברים העולם עומד על התורה ועל העבודה ועל גמ"ח ע"ד שנת' בלק"ת בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש הראשון פ"ב אשר ג' בחי' אלו הם מחדומ"ע והרי הן עצמן ג' בחי' בינה ת"ת ומל' בי"ע שבאצי' שהן מחדומ"ע.
ד) ומעתה יש להבין פי' וענין קנין דתורה, שנאמר ה' קנני ראשית דרכו קדם מפעליו מאז במשלי סי' ח' כ"ב (ה', בת"י איתא ה' בראני י"ל דפי' תורה היינו חכ' דאצי' שעז"נ והחכ' מאין תמצא מבחי' כתר, והוא ראשית הגילוי מבחי' כתר לכן נק' ראשית דרכו ולכן נק' בריאה כי החכ' כיון מאין תמצא א"כ שייך ע"ז לשון בריאה יש מאין, ופי' מאז עיין זח"ב פ' בשלח דנ"ד סע"א ע"פ אז ישיר, וכן י"ל לפי' המד"ר פ' מצורע פי"ט ע"פ ראשו כתם פז, ראשו זה תורה שנא' ה' קנני ראשית דרכו, דא"ר הונא בשם ר"ל אלפים שנה קדמה תורה לברה"ע שנאמר ואהי' אצלו אמון ואהי' שעשועים יום יום ויומו של הקב"ה אלף שנה, וענין אלפים שנה הם חו"ב ע"ד אאלפך חכמה אאלפך בינה כו' עכ"ה). והנה ע"ד הנ"ל בקנין דאברהם שיש בו מ"ד ומ"ן ומ"ד כן יש בקנין דתורה, ומתחילה יש להקדים בענין התו' דהנה מבואר לעיל דהתו' היא מבחי' גבורה, ולכן ניתנה התו' בלפידים, וצ"ל דהרי כתיב פיה פתחה בחכ' ותורת חסד על לשונה (וע' מזה בזח"א ס"פ תולדות דקמ"ה סע"א, ושם פי' המק"מ לפי שהתורה הוא ז"א ורובו מהחסדים וכן בילקוט בתהילים סי' קי"ח ע"פ הודו לד' כי טוב כל"ח זו התורה שנתן להם שנקראת חסד שנאמר ותורת חסד על לשונה). אך הענין דשניהם אמת משום דפי' מפי הגבורה שמענום אין גבורה זו מדה"ד, אלא ע"ד ההבדלה בין טהור לטמא, והתחלקות זו אינה ממדת החסד שכולו רק חסד, כ"א יש מבחי' גבורה (ה' אבל היא אמיתית החסד, דוגמת שארז"ל בילקוט בשמואל א' רמז קכ"א ע"פ ויחמול שאול על אגג כל המרחם על האכזרים לסוף נעשה אכזר על הצדיקים, וכן במד"ר ר"פ שמות האריכו בענין חושך שבטו שונא בנו, ואוהבו שחרו מוסר, ולכן נאמר ראשו כתם פז כו' קווצותיו תלתלים שחורות כעורב דהיינו מצות ל"ת לדחות הרע, וכן ד"ס, ובחי' גבורה זו גבוה מאד שהם גבוהים ממ"ע הנמשכים מבחי' חסד, ע') וכמו מצות צדקה ומצות תפילין וסוכה ותרומות ומעשרות שהם ותורת חסד (ה', מ"מ קיום המל"ת וד"ס גבוהים יותר כמו סופר שלמעלה מבחי' ספר ע'), גם במ"ע יש ג"כ התכללות חו"ג שהם דקדוקי המצוה שסוכה שעשאה מדבר המקבל טומאה פסול, וכן בקרבנות יש ג"כ חו"ג כו', והיינו ענין בחכ' אתברירו, והחכ' אעפ"י שהיא מקור החסד יש בה ג"כ דין, ושאלו לחכ' נפש החוטאת במה תתכפר אמרה תמות, אך זה קאי על חכ"ת מ"מ גם כששאלו לתורה אמרה יביא קרבן, הרי הצריכה תיקון כי כשהביא קרבן הי' צ"ל לב נשבר ונדכה כו', רק הכתר הוא רחמים פשוטים.ה) ואחר שנת' בשרש מהות התורה מעתה י"ל ענין הקנין דתורה, דאי' בזח"ג פנחס רכ"ב ע"ב דהע"ה הי' מחבר תו' שלמעלה בהקב"ה, דלכאורה עיקר הכוונה להמשיך אוא"ס בתו' מלמע' למט' ע"י הדיבור בד"ת, ולכן דהע"ה הי' מחבר תו', משמע מלמט' למע'. אך הענין דשניהם אמת שיש בעסק התו' ב' מדריגות, הא' המשכה ע"ד ואשים דברי בפיך ובהדיבור שורה חכ"ע שבה שורה אוא"ס, וענין הב' לקשר מחשבתו ודבורו בדבר ה' זו הלכה (ה' י"ל ע"ד העיון בתו' והיינו ג"כ כשמכוון לקשר נפשו עי"ז באוא"ס ב"ה כי כל האומר אין לי אלא תו' כו' והיינו ע"י התפלה, ועי"ז מחבר התורה בהקב"ה, כי התו' היא מח"ע שהוא ג"כ בחי' דין וצמצום משא"כ כתר בחי' ורב חסד הוא למעלה מן הצמצום כנז' בת"א ויהי בשלח פרעה, אלא שאעפי"כ צ"ל צמצום דחכ' ע"ד הנז' במד"ר פ' בראשית ס"פ י"ב דאל"כ יהי' חטאין סגיאין ע"ש אבל אחר הבירור ע"פ החכ' צריך להעלות ולחבר החכ' אל בחי' הכתר שהוא ורב חסד שלמעלה מהצמצום בכדי שיומשך בחי' ורב חסד בהחכ' שהוא בחי' עליונה יותר יאיר ע"ד לעושי רצונו עאכו"כ, ולכן לע"ל והי' ביום ההוא יהי' הוי' אחד וארז"ל כולו הטוב והמטיב, עוי"ל כי הקנין דתו', כי בתו' יש אירוסין ונשואין, בחי' נובלות חש"מ תורה היינו רק מבחי' שערות זהו נק' אירוסין, ולכן נק' התו' תו' דבריאה בראשית ברא היינו והחכמה מאין תמצא בריאה יש מאין מבחי' כתר, אך הנשואין זהו המשכת הכתר ומו"ס כמ"ש בלק"ת בדרוש שמע"צ בהביאור ע"פ תורה צוה, וזהו הקנין דתו'. עוי"ל ע"ד מארז"ל פ"ק דקדושין דל"ב ע"ב ואין זקן אלא מי שקנה חכ' שנאמר ה' קנני ראשית דרכו, ואפ"ל כי פי' מי שקנה חכ' ר"ל שהתורה חקוקה במוחו וזכרו, ולכן ארז"ל טוב מי ששונה סדר א' או שני סדרים ורגיל בהם ממי ששונה הרבה ואינו רגיל בהם, ועז"נ טוב מלא כף נחת ממלא חפנים עמל ורעות רוח, כי כשרגיל בהן נק' שקנה חכ' שמתאחד ממש עם החכ' שהוא התורה שבה שורה אוא"ס ב"ה, ועד"ז י"ל פי' הקנין דתורה למעלה כי עם היות הוא ית' מרומם ומתנשא לאין קץ מבחי' החכמה, אעפי"כ במקום גדולתו שם אתה מוצא ענותנותו עד שנתאחד ממש עם התו' עי"ז דאורייתא וקוב"ה כולא חד ממש, וז"ש במד"ר ממי קנה כמ"ש פלן עינוי יאין ושערי יאין, ר"ל כמו הנפש אינה בערך העינים ושערות אעפי"כ מתאחד עמהם עד שהוא כמו דבר א', כך אעפ"י שהוא ית' למעלה מהחכמה נתאחד עם החכמה עד שהוא הידוע והוא הדעה עצמה כו'.
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חמשה קנינים קנה הקב"ה בעולמו
חמשה קנינים קנה הקב"ה בעולמו, תורה קנין אחד כו'. להבין ענין קנין איך שייך למעלה, והענין שהקנין הוא שהלוקח קונה החפץ שיצא מרשות המוכר לרשות הלוקח ויש ב' דרכים הקנין במטלטלים כסף ומשיכה, שהלוקח מושך החפץ אח"כ נותן הכסף, ולפעמים מקדים נתינת הכסף כו'. וכך עד"מ למעלה בענין יחוד א"ס ב"ה בעולמו' אבי"ע הוא ע"י מ"נ ומ"ד והן בחי' משיכה וכסף, המשיכה הוא העלאת מ"ן שהחפץ יוצא מרשות לרשות היינו כמו ההעלא' מטורי דפרודא לקדושה וכן יש העלאה זו מעולם לעולם בקדושהעצמה וכסף הוא המשכת מ"ד כו', ולכן יש בחי' קנין הנ"ל גם בתו' ושמים וארץ כו' כמשנ"ת, וה' קנינים הנה אברהם הוא בחי' חסד והתו' מימינו אש דת הוא בחי' גבו' אנכי ולא יהי' לך מפי הגבורה שמענום, ישראל בחי' ת"ת, שמים וארץ כי כל בשמים וארץ בחי' יסוד דאחיד בשמיא ובארעא, בהמ"ק מל'.
ותחילה נבאר ענין אברהם קנין א', וצ"ל תחילה ענין ירידת הנשמה בגוף שהיא ירידה צורך עלי', ולכאורה אינו מובן מהו העלי' דודאי אפי' צ"ג העובד באהוי"ר אמיתים אין ערוך כלל בחי' האהוי"ר זו לגבי האהוי"ר שהי' לנשמה בהיותה בג"ע מופשטת מחומר גופני, וא"כ איך ע"י האהוי"ר שבגוף שמועטים ביותר מאוי"ר שהיו לה בתחילה יהי' העלי'. אך הענין דהנה ידוע ענין סדר ההשתלשלות דאבי"ע שיש נרנח"י בכל עולם מארבע עולמות אבי"ע, ולכן כ"א מישראל אף פחות הערך שאין לו רק נפש דנפש דעשי' יש לו שרש בנפש דאצי', שהרי נרנח"י דעשי' נמשכין מנרנח"י דיצי' כו' עד נרנח"י דאצי' (רק מ"ש שיש לו רק נפש דעשי' היינו בחי' ההארה המאיר בגוף, ומי שיש לו נשמה דבריאה היינו שבחי' בריאה מתלבש ממש בגופו כו'). ויובן ע"ד מארז"ל אע"ג דאיהו לא חזי מזלייהו חזי שהמזל הוא שרש נפשו שבגוף שלכן נק' מזל לשון יזל מים כו' וכמ"ש אבל חרדה גדולה נפלה עליהם משום דמזלייהו חזי הרי יש מהמזל המשכה לגוף, ועוד שהרי אפי' גבי עשבים וצמחים אמרז"ל אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה, וכתי' גבוה מעל גבוה שומר, המזל מקבל מע"ש והשרים מהאופנים כו', וכך עד"ז יש גבוה מעל גבוה במזל האדם, והיינו ע"ד נר"נ ח"י דאצי' כנ"ל.
וזהו יעקב חבל נחלתו כמו חבל שראשו אחד למטה כו', והנה כשהנשמה יורדת בגוף החומרי ובנה"ב ומתעוררת באהוי"ר בעבודה שבלב זו תפילה לאהפכא חשל"נ שזהו בחי' עלי' לניצוץ מהיותו מלובש בנפש הבהמית היורדת למטה לחשוק אחר תאוות עולם להתעורר בבחי' אהבה לה' ית' ועי"ז נעשה עלי' עד רום המעלות דהיינו עד שרש שרשו המושרשת בע"ס דאצי' נתעלה ג"כ למעלה כו', וזהו הירידה צורך עלי', לא שאהו"י דלמטה גדולים יותר אלא שהן גורמים לעלות המדריגות עליונות מחמת שלמטה נעשים עלי' עכ"פ, משא"כ בהיות הנשמה בג"ע לא היתה מתקנת בירור ועלי' חדשה שיהי' גורם כו', כי רק בהיותה בגוף מבררת הנה"ב, ששרשה משבה"כ מעולם התוהו ששם היו המדות בתוקף יותר מבתיקון, וכמו שאנו רואים כח הבהמה ומדותיה הטבעיים חזקים יותר מכח האדם ומדותיו כו' רק שירדו בשבה"כ, וכן המלאכים הנק' חיות מדותיהם חזקים יותר כמ"ש בתד"א שקדוש שאומר המלאך שוהה ד' שעות, והיינו הכלות הנפש שלו משתהה כ"כ ד' שעות מאמירת קדוש א', ולכן ע"י שהנה"א מבררת הנה"ב גורם גילוי אורות דתהו בשרש הנה"א שבתיקון, וזהו העלי'.
וזהו"ע אברהם קנין א' שהקנין הוא בב' דברים משיכה הוא העלאת מ"ן ובירור נה"ב הנ"ל ואח"כ נמשך המשכת מ"ד ונק' כסף הקדשים שזהו מסט' דכהן איש החסד בחי' אברהם כו' (ע' בסידור גבי מילה ובהמ"ז), ולפעמיםנותנים כסף תחלה היינו כי גם כדי שיהי' העלאת מ"ן צ"ל המשכת מ"ד כמ"ש בפע"ח בפי' המצות כו' (וי"ל דדעת האומר כסף קונה מדאורייתא ר"ל דהכסף הוא בחי' המ"ד המעורר מ"ן, כי המ"ד המעורר מ"ן הוא נמשך בבחי' חיצוניות ומקיף לבד והמ"ד שאח"כ נמשך בפנימיות, וזהו ההפרש בין כסף למים, ששניהם בחסד רק המים נכנסים בפנים וכסף רק חיצוניות שעושים ממנו כלים וציפוי בחי' מקיף כו').
וענין תורה קנין אחד כי התורה היא נובלות חש"מ, והנה אעפ"י שהתורה הוא המשכה מבחי' ח"ע למטה מ"מ שייך בה העלאה ג"כ כמ"ש בספר מעיין החכמה, דהמע"ה הי' מחבר תורה שלמעלה בהקב"ה, והיינו כי בתורה כתיב ותמלא כדה שכ"ד ספרי דאורייתא הם רק כד מים החכ' ולכן בחי' עליות החכ' שבתורה במקורה ושרשה א"ס ב"ה שלמעלה מהחכ' זהו עלי', כי כמו שאין ערוך בי"ע לאצי' עד שהעלי' נק' משיכה טורי דפרודא כו' כן ויותר כן אין ערוך החכמה לגבי א"ס ב"ה, וזהו"ע דוד המע"ה הי' מחבר התורה בבחי' עלי', ואח"כ נעשה המשכה כו', ולכן בשבת בקושי התירו לדבר ד"ת כי אז עליות החכ' בלמעלה מהחכ', ומ"מ התירו שצ"ל המשכה אחר העלי', והנה באדם בעסק התורה צ"ל ג"כ עלי' והמשכה לקשור מחשבתו ושכלו בעומק בעיון התו' ולהמשיך אח"כ דוקא ע"י הדיבור דהוי מעשה שזהו התכלית, ולכן אפי' בשבת התירו לדבר כו'.
וזהו הקנין עלי' והמשכה כמו משיכה וכסף. וענין שמים וארץ קנין א', היינו כי יש ב' יחודים באו"א, הא' יחוד דבחי' חיצוני' שהוא להחיות העולמות שזהו תמידי, ויש בזה ג"כ העלאה והמשכה וזהו בחי' שמים וארץ קנין א' כו', כי הנה בארץ זורעים וע"י שנזרע הגרעין ונרקב בארץ ונעשה העלאת מ"ן לעורר כח הצומח אז נעשה ההמשכה, והיינו שגם בחיצוני' העולמות צ"ל העלאת מ"ן שזהו בחי' ארץ והמשכת מ"ד מבחי' שמים כמ"ש אני אענה את השמים והם יענו את הארץ, ושורש זה הוא יחוד או"א כנ"ל, אך היחוד דבחי' פנימי' עז"נ תורה קנין א', וישראל בחי' ת"ת כו' קו האמצעי יש בו ג"כ העלאה והמשכה ע"ד הנ"ל, ובהמ"ק קנין א' היינו בחי' מל' (ונ"ל שי"ל עוד ע"ד מה שנת' ע"פ משה ידבר כו' דאברהם הי' עיקר המשכתו הגילוי אלקות רק בעולמות עליונים דהיינו בחסד עליון דאצי' כו', לפ"ז ההמשכה מא"ס ב"ה בח"ע זהו תורה קנין א' ושמים וארץ חיצוניות או"א ואברהם בחסד, אבל להיות ההמשכה גם בעשי' זהו ע"י ישראל קנין א' כו', ועמ"ש ע"פ לך לך כו' וע"פ אמצאך בחוץ אשקך כו'), ובהמ"ק קנין א' היינו כי ע"י תומ"צ דישראל נהי שיש המשכה בעשי' ג"כ אבל רק בפנימיות אבל בבהמ"ק הי' הגילוי בחיצוניות ממש, שאש שלמעלה הי' יורד ואוכל הקרבן כו'.
ועפי"ז יובן ענין משכני כו' הביאני המלך חדריו, כי משכני הוא ע"ד קנין דבחי' אברהם או ישראל, שהוא עליות נה"א ע"י בירור נה"ב שיש בזה העלאה והמשכה משיכה וכסף, והכח הזה שיש בנה"א לברר הנה"ב הוא מפני שהביאני המלך חדריו שהתינוק במעי אמו מלמדים אותו כל התורה כולהוהרי התורה קנין א' ג"כ בבחי' העלאה והמשכה, והיינו ההעלאה מאצי' לא"ס ב"ה, וההמשכה אח"כ, ולפי שבאצי' איהו וגרמוהי חד ע"כ אין שם מונע כ"כ לעלי' זו, ולא כמו למטה בקנין דאברהם שהוא העלי' מבי"ע לאצי' שהנה"ב מסתיר, רק דאברהם עצמו להיות נשמתו גדולה מאד כתיב ביה ויעל אברם ממצרים כו' הלוך ונסוע כו' אף קודם קבלת התורה הי' לו כח לעלות מעצמו אבל אנו צריכין לסיוע ע"י התורה שנק' עוז ותושיה עוז לנה"א ותושי' לנה"ב, והיינו שמבחי' קנין דתורה שיש בה העלאה והמשכה כנ"ל, ונק' מטולמ"ט, נמשך כח לנה"א שתהי' העלאה והמשכה, וזהו הביאני המלך חדריו שיתא סדרי משנה ובכח זה אחריך נרוצה כנ"ל.
והנה כל התורה היא ניתנה בכלל ובפרט, ודרך פרט יש בחי' הנ"ל משכני ונרוצה בכל יום כו', אך דרך כלל יש לפרש זה על ענין אלול ועשי"ת וסוכות, כי בר"ח אלול נמשכים יגמהר"ח כמ"ש הרועה בשושנים והוא בכדי לעורר נש"י בתשובה, והרי זהו התעוררות מלמעלה וזהו בחי' משכני כנ"ל ומתחלה אחריך נרוצה והיינו ע"י הביאני המלך חדריו, וזהו א"ת בשושנים אלא ששונים בהלכות, אך אח"כ נגלה ונשמחה בך ממש פי' נגילה הוא בחי' ר"ה כמ"ש ע"פ שוש אשיש כו' ותגל נפשי כי בחי' גילה היינו כמ"ש וגילו ברעדה שהגילה הוא בפנימי' בלבד, אבל בחי' הרעדה ניכר והיינו בר"ה שהיראה גובר מלך יושב על כסא כו' ולכן הגם שיש חדוה פנימי' בך ממש, אך הרעדה תכסה כו', וז"ש ה' מלך תגל הארץ כי בר"ה אומרים מלכיות שתמליכוני עליכם כו' וכן קול השופר מטיל חרדה כו', ואח"כ ונשמחה בך וזהו בחי' סוכות זמן שמחתינו שהשמחה בגילוי כו', ופי' נזכירה דודיך זהו כמ"ש ונזכיר שמך ע' בפי' המילות דברוך שאמר וזהו בחי' שמע"צ שעז"נ היא נפלאת כמ"ש במ"א, מישרים אהבוך זהו תשרי אותיות ישרת כי אז גילוי תיקון ואמת דהיינו שיהי' אמת ה' לעולם שכמו שמלמעלה למטה כולא קמי' כל"ח ולמעלה היש ולמטה אין כך יהי' מלמטה למעלה, וכמ"ש במ"א ע"פ לעשות הישר בעיני ה' אלקיך.
בענין נזכירה דודיך מיין. הנה בפ' שלח ע"פ למען תזכרו מבואר הפירוש שתהיו בבחי' זכרים ומשפיעים להמצות הנק' אברים דמלכא היינו שתמשיכו בהן אוא"ס וא"כ נלע"ד דזהו ע"ד מה שנת' בביאור לפ' אחת היא יונתי, דקאי על פרצוף פנימי' דמל' שגבוה מאד, ובמ"א ע"פ ראיתי והנה מנורת זהב נת' שזהו"ע קבלת עומ"ש שקודם לעו"מ, והיינו ששרשו מבחי' כתר ממש כי נעוץ סוב"ת ולכן בחי' זו גבוה יותר מתושבע"פ שהן ששים מלכות ס' מסכתות, ובחי' זו גבוה יותר מנגילה ונשמחה שהוא בחי' פב"ב, שמ"מ הוא בחי' נוקבא ומקבל, אבל בבחי' זו היא עט"ב כו' וע' בזהר ר"פ במדבר והרמ"ז ע"פ זכרנו יברך, ונזכירה לשון זכר, שזוכרים אדבר שהוא מרחוק כנודע בפי' נזכיר שמך בסידור סוף ברוך שאמר ובענין זכרונות כו' כי בחי' זו שרשה ממקום עליון מאד מבחי' כתר שהוא מל' דא"ס, ובפ' קדש כתי' ולזכרון על שאוא"ס שורה בחכמה, מזה נמשך ג"כ הזכרון היפך השכחה שהוא אחוריים, אך דודיך ל' זכר וא"כ מהו נזכירה דודיך י"ל ע"ד וזכרתם את כל מצותי וכן העוסק בתו' נק' בעל להתורה והיינו כי דודי' זו"נ יעשו להיותבמדריגת ריעים כמ"ש ביום ההוא יהי' כו', וענין מישרים אהבוך עמ"ש אפסוק חכלילי עיניים שבהגלו' נגלות בחינת אהבה בתענוגים שם ע"ב אזי נכללים בו ב' האהבות אה"ר ואה"ע כו' וזהו מיין כמש"ש חכלילי עינים מיין ע"ש, וענין בחי' זו דלמען תזכרו ע"פ עבודה נלע"ד שיובן ע"פ מ"ש בענין שוש תשיש ענין אשה מזרעת תחלה יולדת זכר כו' כי האהבה ע"מ לקבל פרס נהנין מזיו בג"ע נק' נקבה, אך בחי' ועמך לא חפצתי רק למהו"ע ית' הגם שצ"ל ביטול ממש ולא נהנין בחי' יש זהו בחי' זכר דעת שלום, ולפי שאיש מזריע תחלה יולדת נקבה ע"כ כיון שתחלה משכני שהוא בחי' אתעדל"ע לעורר אתעדל"ת בחי' איש מזריע תחילה ע"כ יולדת נקבה וזהו נגילה ונשמחה שמחה לשון נקיבה, אבל אח"כ נזכירה להיות בחי' יולדת זכר והוא מיין פנימי' התורה כנ"ל.
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להבין המשנה... חמשה קנינים קנה הקב"ה בעולמו
חג השבועות תר"ה
להבין* המשנה ששנו חכמים בלשון המשנה (אבות פ"ו) חמשה קנינים קנה הקב"ה בעולמו ואלו הן תורה קנין א' דכתיב ה' קנני ראשית דרכו קדם מפעליו מאז, שמים וארץ קנין א' דכתיב כה אמר ה' השמים כסאי כו' מלאה הארץ קניניך, אברהם קנין א' דכתיב ברוך אברם לאל עליון קונה שמים וארץ, ישראל קנין א' דכתיב עד יעבור כו' עם זו קנית ואומר לקדושים אשר בארץ המה ואדירי כל חפצי בם כו', ובהמ"ק קנין א' דכתיב מכון לשבתך פעלת ה' מקדש אד' כוננו ידיך כו' ואומר הר זה קנתה ימינו ע"כ. והנה מאמר זה אין לו הבנה ע"ד הפשוט למה דוקא ה' קנינים, ואיך שייך קנין למעלה הלא ממך הכל כתי', וקושיא זו כמעט מבואר במד"ר פ' לך פמ"ג. ולמה דוקא ה' דברים הללו צריכים קנין תורה ואברהם וישראל כו'. אך הנה כללות שרש ה' קנינים הללו הן ה' מדריגות חו"ג ת"ת ויסוד ומל', אברהם הוא בחי' חסד עליון כידוע בענין האבות הן הן המרכבה שהן בחי' חג"ת כו', ותורה בבחי' גבורה כמ"ש מימינו אש דת למו שניתנה באש והיא אש שחורה ע"ג אש לבנה כו', וישראל הוא בחי' ת"ת כמ"ש ישראל אשר בך אתפאר כידוע, ושמים וארץ הוא בחי' יסוד כתרגום כי כל בשמים ובארץ דאחיד בשמיא וארעא שהוא בחי' יסוד שהוא קשר וחיבור המשפיע במקבל כו' כידוע, ובהמ"ק הוא בחי' המל' כמ"ש ושכנתי בתוכם, וידוע דהמל' נק' שכינה, וכללות הענין דה' קנינים הן בחי' ה' חסדים דנש"ב שנק' כל כידוע (ובפע"ח שער העמידה פי"ד בפי' וקונה הכל כ' קונה אותיות ונקה תיקון י"ג של י"ג ת"ד וע"י וקונה שהוא מזלא עילאה נעשה יסוד ז"א הנק' הכל והוא ע"ד המגביהי לשבת המשפילי לראות כו' כמ"ש במ"א, ובספרי פ' האזינו ע"פ הלא הוא אביך קנך איתא וז"ל זה אחד משלשה דברים שנקראו קנין למקום ואלו הן תורה וישראל ובהמ"ק, תורה נקראת קניןלמקום שנאמר ה' קנני ראשית דרכו, ישראל נקראו קנין למקום שנאמר הלא הוא אביך קניך, בהמ"ק נק' קנין למקום שנאמר הר זה קנתה ימינו עכ"ל, אפ"ל לפ"ז כי בריאת העולמות הוא ע"י חסד, עולם חסד יבנה, וזהו ענין שימ"ב שהם ו"ק והקנין הוא מה שנמשך משלשה ראשונות כח"ב וזהו ענין ג' קניני', בהמ"ק בינה ישראל חכמה תורה כתר, או תורה חו"ב ישראל דעת בהמ"ק כתר בחי' בית כו', ובלעומת זה קיני קניזי קדמוני שהם ג"ר כמ"ש במא"א אות קוף סעיף. וע' בגמרא רפ"ח דפסחים דפ"ז ע"ב איתא א' מארבעה קנינים כו' והיינו ששם נז' ג"כ קנין למקום דשמים וארץ, וכ"ה במכילתא פ' בשלח ע"פ עם זו קנית וסיים יבאו ישראל שנק' קנין לארץ שנקראת קנין ויבנו בהמ"ק שהוא קנין בזכותה של תורה שהוא קנין לכך נאמר עם זו קנית, ואפ"ל לפ"ז יבואו ישראל שהם ז"א דאצי', לארץ שהיא מל' דאצי', ויבנו בהמ"ק שהוא בינה הנק' ב"ר בזהר פ' שמות ד"ט ע"ב בזכותה של תורה שהיא חכ' עילאה, ובפרש"י בפ"ו דאבות שם משמע שהגירסא בפסחים תורה וישראל ובהמ"ק והיינו כמ"ש בספרי, ולפ"ז י"ל תורה היא חו"ב שהרי התורה קדמה אלפים שנה לעולם שהן ב' אלפין אאלפך חכמה אאלפך בינה והן ג"כ ב' בחי' תושב"כ ותושבע"פ כמבואר בביאור ע"פ לכן אמור לבנ"י, ישראל הוא ז"א, בהמ"ק הוא מל' וכ"מ ברבות פ' מצורע ר"פ י"ט שפי' ה' קנני ראשית דרכו היינו מה שהתורה קדמה ב' אלפים שנה, וא"כ קנין התורה הוא המשכת חו"ב עילאין והם קודמין לעולם שהוא ו"ק ואח"כ ישראל קנין א' הוא ז"א שממשיכים בחי' ב' אלפין הנ"ל בשמים ובארץ כנזכר בתו"א בד"ה השמים כסאי, ואפ"ל שמים הם חו"ג וישראל הם פנימיות ז"א שכערך הת"ת לגבי חו"ג כן ערך פנימיות ז"א לגבי חיצוניות דז"א כמ"ש בסידור שער המועדים ע"פ מאמר הזהר פרשת אמור דצ"ד ע"א תלתא אינון זמינין מקדש כו', ואח"כ בהמ"ק קנין א' י"ל כי תורה נק' ביום חתונתו בחי' אירוסין ובהמ"ק נק' נשואין כו', ולגירסת המכילתא ד' קנינים א"כ שמים וארץ נמשכו מחיצוני' חו"ב כו' וישראל ובהמ"ק כנ"ל).
ולהבין ביאור הדברים, הנה תחלה י"ל ביאור ענין ה' קנינים הללו למה הן בבחי' ה' מדרגות הנ"ל חג"ת יסוד ומל', דהנה הטעם שהתו' הוא בבחי' הגבורה הנה ידוע להיות שאין פי' גבורה בחי' דין וצמצום שהוא ההסתלקות לגמרי שהרי שרש התורה הוא בחי' גילוי אור א"ס כמ"ש וירד ה' על ה"ס וידבר אלקי' כו', ויש ראי' ממ"ש וידבר אלקים את כל הדברים האלה, אשר אלקים הוא גבורה ומ"מ נק' דברי אלקים חיים, וידוע דפי' אלקים חיים הוא בחינת עליונה יותר משם אלקים סתם, ועמ"ש בזהר ר"פ תולדות ע"פ מי ימלל גבורות ה'. ואעפ"כ הרי אמרו אנכי ולא יהי' לך מפי הגבורה שמענו, מפי הגבורה דוקא, לפי ששרש בחי' גבורה זו היא בחי' צמצום והתחלקות בלבד דהיינו שלא יהא אור ושפע פשוט בלתי מתחלק, אלא בכל דבר ודבר יש בחי' התחלקות חו"ג כך ולא כך, שזהו כל שרש ועיקר התורה להבדיל בין טמא לטהור כו' כזה טמא וכזה טהור, כזה יוכשר וכזה לא יוכשר, גם במ"ע כמו בציצית ותפילין וסוכה וכה"ג לא יש דבר הלכה שלא תתחלק לחלקים חסד דין וכך כשר וכך פסול, וגם דרך כללות הנה יש כמה מצות ששרשן עפ"י התורה בחי' המשכות אלקות בלבד שהוא מבחי' החסד כו', ע"י מצות תפלין נמשך מוחין לז"א וע"י אתרוג ולולב נמשך מוחין לנוק' וע"י ת"ת נמשךגילוי אור א"ס בחכמה וכיוצא בזה, ויש מצות שהן בבחי' העלאות שהוא מבחי' הגבורה כמו הקרבנות שעולין באש שלמעלה או כמו ובערת הרע מקרבך כו', ודרך כללות יותר הנה ידוע ששרש הרמ"ח מ"ע הן בחי' ה"ח ושרש השס"ה ל"ת בבחי' ה"ג והיינו מ"ש מימינו אש כו' שהוא כלול מחו"ג, אך העיקר הוא בחי' הגבורה שהוא בחי' ההתחלקות לחו"ג כמו גבורות גשמים מפני שיורדים בגבורה, פי' בהתחלקות טפין טפין כידוע כן כתב בתורה יערוף כמטר לקחי כו' שיורד בבחי' גבורה שהוא בבחי' ההתחלקות, וזהו שאמרו אנכי ולא יהי' לך מפי הגבורה שמענו, פי' מבחי' הגבורה שבחסד שהוא בחי' דין והיינו מצד בחי' גבורה דע"י המלובש בחסד שמחמתו נק' החכ' דין כידוע, והוא כמו שאנו רואים שדוקא מחמת עיון החכמה יבא לידי התחלקות וצמצום לעיין אם יוכשר הדבר כך ולא כך, והוא ענין בחכמה אתברירו שעיקר הבירור הוא דוקא בעיון העומק של החכ', ולכך נק' החכמה בחי' דין וגבורה, וע' בלק"ת פ' ראה בהביאור ע"פ וכל בניך בענין אל תקרי בניך אלא בוניך דל"א ע"א, וזהו כללות ענין קנין א' דתורה שקנה הקב"ה בעולמו שהיא התורה שהיא בבחי' הגבו', וע' בהרמ"ז ר"פ פנחס ע"פ מוסר אביך דא אורייתא וז"ל שהתורה היא באבא שהוא מושפע מח"ס וידוע שבח"ס שרש בוצינא דקרדוניתא שהוא מקור הגבורות שלכן ניתקנה מגבורה דעתיק ושם עיקר הבירור כו' עכ"ל, וכ"כ עוד ר"פ קרח, וז"ס מארז"ל שהתורה ניתנה מפי הגבורה כו' ע"ש בפי' פסוק הנחמדים מזהב ומפז רב, אך הנה בחי' קנין דאברהם הוא בבחי' החסד, דהנה ידוע דשרש אברהם הוא בחי' החסד דז"א, ושרשן הראשון יותר הוא בחי' חסד דע"י שמלובש בגלגלתא דא"א (וכמ"ש במ"א בפי' ישכיל עבדי ירום ונשא, ונשא מסט' דאברהם וגבה מסט' דיעקוב כו'), וז"ש ברוך אברם לאל עליון פי' אל הוא בחי' חסד בכ"מ ואל עליון הוא בחי' חסד דע"י כו', ושרש בחי' החסד הזה הוא להיפוך ממש מבחי' גבורה שבחכ' הנ"ל והוא שטבעו לירד ולהאיר ולהשפיע לכולם בהשוואה א' כקטן כגדול בלתי התחלקות כלל להיותו אור חסד עליון פשוט מאד בלתי מתחלק ומתצמצם כלל וכלל, ודוגמא לאור חסד עליון זה הפשוט הי' בחי' חסד דאברהם למטה בגשמיות שהוא חסדן בטבעו בתכלית החסד הפשוט בלתי מתחלק בשכל וטעם להטיב לזה כראוי לו ולזה כראוי לו לפי חילוק מעשיהם וכיוצא, אלא הי' מטיב ומשפיע מזון ומחי' לכל הברואים בהשוואה א' כקטן כגדול שהרי הי' מאכיל ומלביש גם לערביים וכיוצא וזהו הוראה גמורה שהי' מרכבה לבחי' חסד עליון הפשוט הנ"ל, ועד"ז ענין כ"ו כל"ח כנגד כ"ו דורות עד מתן תורה שהן ניזונין בחסדו של הקב"ה, ועמ"ש בתו"א ע"פ אנכי מגן לך בפ' לך לך. והנה בין קנין דתורה לקנין דאברהם שהן ב' הפכים חו"ג דע"י כנ"ל הזכיר קנין דשמים וארץ שהוא בחי' יסוד שהוא בחי' התקשרות המשפיע במקבל וכמ"ש כי כל בשמים וארץ דאחיד כו' כנ"ל, והענין הוא לפי שבתחלה עלה במחשבה לברוא שמים וארץ במדה"ד ולא נתקיים עד ששתף עמו מדה"ר א"כ היא בחי' ממוצעת בין קנין של התורה וקנין אברהם שהם גבורה וחסד והיינו כי קנין דתורה היה קודם שמים וארץ ב' אלפים שנה ואח"כ קנין שמים וארץ בגילוי דתורה, אך עדיין לא נשלם בגילוי הקנין דשמים וארץ עד שנעשה קנין דאברהם שהוא בחי' חסד לפי שעיקר הקנין בכסף וכמשי"ת בסמוך (וכמ"ש בהרמ"ז ר"פ וארא גבי כי בי"ה הוי' צור עולמים דהיינו בתרין בחי' כתרין ומו"ס שהם חו"ג כו' ע"ש), אך עכ"ז עדיין לאנשלם בריאת שמים וארץ עד שנעשה קנין דישראל שהוא בחי' הת"ת כמ"ש ישראל אשר בך אתפאר כנ"ל להיותו כלול מחו"ג ונק' בשם בחי' ממוצע ממש בין חסדים לגבורה, דהיינו בין אברהם איש החסד לגמרי כנ"ל ובין בחי' גבורה שבתורה הנ"ל, ושרשן מבחי' תפארת דע"י. לפי"ז ג' קנינים דתורה ואברהם וישראל שרשן המשכת חג"ת דעתיק המלובשים בכתר ומו"ס כו', ועמ"ש בבה"ז פ' וישב ע"פ וגבה מאד מסט' דיעקב שהוא תפארת דעתיק שעולה עד הכתר דעתיק למעלה מעליית חו"ג כו', ועד"ז איתא ברבות ר"פ בראשית שמחשבתן של ישראל קדמה לכל דבר אפי' לתורה וכ"ה בתד"א פרק.
קיצור. ענין ה' קנינים, אברהם תורה וישראל חג"ת, שמים וארץ יסוד, בהמ"ק מל', ופי' גבורה אינו דין כ"א גבורה דע"י שבמו"ס וע"ד גבורות גשמים שהן חיים לעולם, לפי"ז גם אברהם וישראל היינו חסד ותפארת דעתיק, ובספרי נז' ג' קנינים תורה וישראל ובהמ"ק, ובמכילתא פ' בשלח ובגמ' רפ"ח דפסחים נז' ד' קנינים י"ל שהם חו"ב תפארת ומל'.
ב) והנה יש להבין שרש ענין הקנין למעלה מהו, מתחלה יש לבאר שרש ענין קנין דאברהם הנ"ל, דהנה ידוע שהנשמה ירדה לגוף בעוה"ז בחומר גופני שירידה זו צורך עלי' הוא כי באמצעות נפש הבהמית דוקא תתעלה הנשמה במעלה ומדרגה שלא הגיעה גם בהיותה בג"ע צרורה בצרור החיים ליהנות מזיו השכינה, וזה הענין פלא גדול לכאו' איך ע"י נפש החומריות תגיע הנשמה האלקי למעלה ומדריגה גבוה יותר אם ע"י אהוי"ר שתתפעל בהיותה בגוף הרי ודאי אין ערוך כלל אהוי"ר זו לגבי אהוי"ר שבנפש אלקית בהיותה בג"ע מופשטת מהגשמה לגמרי, אך התירוץ ידוע לפי ששרש נה"ב מבחי' נוגה דעשי' ששרשו מעולם התהו מלמעלה מבחי' התיקון כידוע דז' מלכים דתהו שמתו נפלו בעולם הבריאה כו', ושרש נפה"א הוא מבחי' התיקון כו'.
ולהבין זה יש להקדים בשרש נשמה אלקי' בכללות נש"י שהוא מבחי' חכ' דאצי' אנת הוא חכים כו' משום שנא' בני בכורי ישראל, כי בנים אתם לה' אלקיכם שהן בחי' ו"ק דז"א דאצי' שנק' ישראל דלעילא שנק' ברא בוכרא לאו"א דאצי', וכמשל הבן שנמשך ונולד מטפת האב שטפה זו שרשה במוח האב ממש, וע"כ יוליד אותו בדומה לו, כך למעלה כתיב ויברא ה' אלקים את האדם בצלמו כו' וכמ"ש מה שמו מה שם בנו כידוע, וא"כ הרי שרש נש"י הוא למעלה באורות דאצי' ששרשם מאור אבא וז"ש כי אתה אבינו כו', ואמנם ירד האור הזה בריבוי השתלשלות מאצי' לבריאה ומבריאה ליצי' ומיצירה לעשי' עד שנתהוה נשמה דעשי' המלובשת בחומר הגוף בעוה"ז הגשמי, אבל שרש הנשמה הזאת היא בבחי' אור אבא דאצי' וסדר ירידת אורה הולך ומשתלשל מאצי' לבריאה עד שנתלבשה בגוף הגשמי, ולפי"ז הרי מובן שיש לכל נשמה דעשי' שרש ומקור בכל עולם ועולם עד בחי' אור אבא שבאצי', דהיינו שיש שרש הנשמה דעשי' בעולם היצירה ושרש הנשמה דיצי'יש בעולם הבריאה ושרש הנשמה דבריאה באצי', כמו שלשלת המשתלשלת כך השתלשלות הנשמה אחוז וקשור מלמטלמ"ע מעשי' עד חכמה דאצי', וז"ש יעקב חבל נחלתו כמו החבל האחוז וקשור מעליון לתחתון שבו בבת א' והמנענע בחלק התחתון שבו מתנענע כולו בבת א' עד ראשו ולהיפך כשיתנענע ראשו יתנענע כולו עד חלק התחתון שבו כך בהתעוררות הנשמה למטה בגוף בעשי' יתעורר שרשה ביצי' ובבריאה עד שרש שרשה הראשון בחכ' דאצי' כולם בבת א' ולהיפוך כשיעוררו שרשה הראשון באצילות יומשך בב"א התעוררות עד נשמה שבגוף הגשמי, וז"ש כי אתה תאיר נרי (ועמ"ש מזה בביאור ע"פ ואהי' אצלו אמון).
ולהבין זה בתוס' ביאור הנה ידוע שאור הנשמה שבגוף אינו מאיר כולו רק אפס קצהו בלבד, אבל עיקר הנשמה נשאר בבחי' מקיף על הגוף, וז"ש אך בצלם יתהלך איש והוא הנק' בלשון הגמרא מזלי' כמו שאמרו בחברי דניאל דאע"ג דאינהו לא חזו מזלייהו חזי, ופי' מזל מלשון הזלה כמו יזל מים כו', אך תיבת מזל הוא לשון מפעיל כלומר שעושה את גוף ההזלה כמו המים שבמקור הנובע הנק' מזל לפי שממנו נוזל ונובע טיפין טיפין, כך בחי' המקור של אור הנשמה המאיר בגופו שמשם נוזל ונמשך הארה פרטי' זו נק' מזל והוא בחי' המקיף שנשאר למעלה דהיינו בע"ס דמל' דעשי', ועד"ז גם בחי' מזל הזה שבע"ס דעשי' הוא רק הארה בעלמא שנמשך ממקורו ושרשו שבע"ס דמל' דיצי' ונק' מזל למזל ועד"ז גם בחי' מקור אור זה שביצי' לגבי מקורו ושרשו שבע"ס דמל' דבריאה אינו אלא הארה א' מצומצמת ועד"ז גם בחי' מקור אור הנשמה שבע"ס דמל' דבריאה לגבי מקורה ושרשה בע"ס דמל' דאצי' עד שרש שרשה היותר ראשון שבאור אבא כנ"ל, (ודרך פרטי' נק' הארת הנשמה בעשי' בחי' נפש וביצי' מקור אורה נק' בחי' רוח ומקור אורה בבריאה נק' נשמה ובאצי' נק' חיה יחידה כו'), וע"כ מיד שתתעורר הנפש האלקי' המלובשת בגוף בעשי' באהבה לה' וכיוצא אז ממילא יתעורר גם בחי' המקיף שלה בעשי' ומעשי' מעורר לשרשה שביצי' ומיצירה לשרשה בבריאה ומבריאה לאצי' כו' כנ"ל במשל החבל שמתנענע מתחתון לעליון בב"א (ומתורץ בזה הקושיא דלעיל בענין הירידה צורך עלי', דאין הענין שהאהוי"ר שלמטה גדולים יותר מהאהוי"ר שהי' להנשמה למע', אלא שלמט' האהוי"ר קטנים מ"מ העלי' מפני שעי"ז מתעורר למעל' שרש הנשמה בחי' מזלי' חזי, ועמ"ש ע"פ אלה מסעי בענין ואלה מסעיהם למוצאיהם ובד"ה יונתי בחגוי הסלע בפי' קומי לך רעייתי כו', ועמ"ש בת"א פ' יתרו בביאו' השני שע"פ משה ידבר המתחיל הנה אברהם מש"ש בשם מורי הה"מ בפי' בעמדם תרפינה כנפיהם, ולפי"ז עלי' זו הוא ענין העלי' לבחי' מזלי' ומקיף דהנה"א עצמה, אך עכ"ז צ"ל דעלי' זו דוקא ע"י בירור נה"ב כי בעוד הנה"א למעלה היא בבחי' עומד ולא יוכל להתעלות האו"פ המצומצם בבי"ע לגבי המקיף עליון דאצי' כ"א דוקא ע"י בירור נה"ב יהי' עלי' זו שנעשי' בחי' מהלך כו', וע' בד"ה לבבתני אחותי כלה פ"א גבי והיינו ע"י הכהן המקריב כו' ומשם היא עולה למעלה ע"י הכהן העליון כו', ועמ"ש במ"א ע"פ הגידה לי שאהבה נפשי דדוקא ע"י שבירת הקליפה יתגלה הפרי אור הגנוזשבנה"א כו' ע"ש, ועמ"ש בד"ה וישב יעקב ומ"ש בד"ה מי מנה עפר יעקב, זהו תירוץ א', ולקמן מבואר שהעלי' מצד עצם הבירור של נה"ב שהיא בשרשה גבוה מהנה"א מבחי' עולם התהו כו', ואמנם הדרוש דכאן נראה שמכוין יותר לפי תירוץ הראשון כי באומרו אברהם קנין אחד וישראל קנין אחד משמע ששרש עצמותן ומהותן גבוה מאד נעלה ע"כ הם דוקא נקראי' קנין ולא מצד בירור נה"ב לבד).
והנה ידוע שיש ב' מיני אהבה אה"ר ואהב' זוטא, בחי' אהב' זוטא היא הנולדה מן ההתבוננות והשכל דוקא דהיינו מהתבוננות השתלשלות העולמות ונק' אה"ע שנלקחה מהתבוננות העול' והוא למטה מן השכל, אבל בחי' אה"ר הוא למעלה מן השכל והטעם רק הוא טבעית ועצמית בלתי תלוי' באיזה טעם כלל וכלל וכענין שתוק כך עלה במח', ועמ"ש בביאור ע"פ אם בחוקותי, והנה בחי' אה"ר הנ"ל זהו בחי' בהמה רבה שלמעלה מבחי' אדם כמ"ש במ"א ע"פ ויאכילך את המן והוא בחי' שם ב"ן בגימ' בהמה שלפני האצי' והוא בחי' המדות דתהו שהן בלתי מוגבלים בכלים כלל, להיות שבחי' אה"ר הזאת נמשכה מאוא"ס בבחי' אהבה עצמית וטבעי', עד"מ להבדיל באלף אלפי אלפים הבדלות כאשר יאהב אדם א"ע או את בנו, וז"ש אה"ר אהבתנו כו' כי כנס"י נק' בנים כמ"ש בנים אתם כו' בני בכורי ישראל כו', ומה שנמשל האה"ר לבחי' בהמה היינו לפי שמדה טבעיות שנולדה בטבע התולדה הוא בחי' מדות הבהמה שלמעלה מן הטעם כמו הבהמה שמרחמת לולד בלא שכל וטעם כו', והיא חזקה מאד היינו בחי' המדות דתהו שלפני המדות דאצי' שהן אורות תקיפין וחזקי' ביותר, וז"ש באד"ר דבני עלמין ולא אתקיימו עד דאתברי בפרצופא דאדם שהוא בחי' המדות דתיקון ולפני התיקון הי' אורות עליונים בבחי' בהמות וחיות כמו פני ארי' פני שור, וכמו ביו"ד מאמרות שבבהמות וחיות קדמו לבריאת האדם כו' כידוע וד"ל.
והנה ידוע עוד שבחי' אורות דתהו הנ"ל לא יוכלו הכלים לסבול אותם לעוצם תוקפם מטעם הנ"ל, ע"כ נשברו ונפלו הכלי' בעולם הבריאה בבחי' ב"ן דבריאה, ומשם נמשך שרש המלאכי' שנק' מרכבה פני ארי' פני שור כו', וע"כ הן בבחי' בהמות וחיות להיות כי אהוי"ר של המלאכים הללו הן טבעיות בלא שכל וטעם כלל, כמו עד"מ השור הגשמי שאהבתו טבעי' בלתי מוגבלת כלל, והגם שבחי' מלאכים דבריאה עבודתם בדו"ר שכליים משום דאור אימא עילאה מקננא בכורסייא שהוא עול' הבריאה כו', שאין ההתבוננות והשגה שלהן עיקר אלא הוא רק סיבה בעלמא לעורר את אהבתם הטבעי' שלמעלה מן השכל (משא"כ אהוי"ר דאדם הוא בחי' התיקון שהתפעלות השכל הוא עיקר, וזהו שאמר הנביא ואשמע אחרי קול רעש גדול, אחרי דוקא כמ"ש במ"א), וזהו שמצינו במדרש הנ"ל שהמלאכים דמרכבה כשאומרים ג"פ קדוש וכמ"ש וקרא זא"ז ואמר קדוש כו' ג"פ קדוש הללו נמשך כל י"ב שעות הוי היום, היינו בפעם הא' שאומרים קדוש בבחי' התפעלות התשוקה תוציא נפשו מחומר שלה (כי המלאכים יש להם ג"כ חומר וצורה כמ"ש בע"ח בפי' עושה מלאכיו רוחותשכלולים מנפש ורוח כו') והוא מ"ש והחיות רצוא כו', ועלי' והתכללות זאת הוא באור אלקי מקור חוצבם ומתעכב ד' שעות וחוזרת נפשו אליו ומתלבש בחומר שלו ואומר פ"ב קדוש ומתעכב ד' שעות בבחי' רו"ש וחוזרת נפשו אליו לאמר פעם ג' קדוש כו', ונמצא כל י"ב שעות היום הוא בבחי' אהבה טבעיות בלי הפסק כלל רק הוא תמיד בבחי' רו"ש כו', והיינו מטעם הנ"ל לפי ששרשם הוא מבחי' אורות דתהו שהוא בחי' אה"ר טבעיות שלפני האצי' שלמעלה מן החכ' כנ"ל וכאשר נשברו הכלים ונפלו למטה בבריאה נתהוה אהוי"ר טבעיות של המלאכים הנקראים פני ארי' פני שור כו', שהוא ג"כ אהבה בלי התבוננות, רק החילוק ביניהם שאה"ר שלפני האצי' נק' אה"ר שלמעלה מן הדעת ואהבה טבעיות של המלאכים נק' אהבה שלמטה מן הדעת כמדות הבהמה כנ"ל, אבל שרשם א' רק באה"ר שלפני האצי' נק' בחי' בהמה רבה שלפני האצי', וז"ש דוד ואני בהמות הייתי עמך ב' בהמות בחי' בהמה רבה הנ"ל ובחי' בהמה בגימ' ב"ן שבבריאה, כמאמר אלף טורין דמגדלאן בכל יומא ובהמה רבא שתית לון בגמיעא חדא כו' וד"ל.
ומעתה יובן ענין ירידת הנשמה בגוף צורך עלי' דוקא כנ"ל, דהנה ידוע דשרש נה"ב החומרי' נמשכה מבחי' המרכבה העליונה דפני שור כו', וביאור ענין זה הנה יובן ע"ד שאמרו בנפש האדם שג' שותפין יש בו אב ואם משפיע חומר הגוף שלו והקב"ה נותן בו נפש שנק' נפש אדם והוא מבחי' ע"ס דז"א דבי"ע כו', כך בנפשות הבהמות יש ג' שותפין אב ואם משפיעים חומר גופם והנפש שלהם נמשך מבחי' מלאכים עליונים הנק' פני ארי' פני שור שבמרכבה, ואמנם לכאורה דבר זה כפלא יחשב איך יוכל להיות שרש ומקור להמשכה גשמי' כזאת הנק' נפש בהמה גשמי' מכח עליון רוחני' שנק' פני שור, אך הענין יובן ע"ד הנ"ל שיש מזל בנפש האדם, כך אין לך עשב שאין לו מזל, וכן יש מזל לבהמות וחיות (וצריך פירוש שהרי ארז"ל אדם אית לי' מזלא בהמה לית לה מזלא, אלא צ"ל שבבהמה אין נק' מזל אבל מ"מ יש לה מקור המשפיע וכמו שאפילו הצומח העשב יש לו מזל מלמעלה המכה בו ואמר לו גדל ולא גרע הבעל חי מהצומח שיש לה ג"כ מזל כמו הצומח, אלא דמזל דאדם שאני) והמזל מקבל למעלה ממנו דרך עילה ועלול עד שרש הראשון שנק' פני שור שבמרכבה כו'.
אך בחי' שרש נה"ב שבאדם נמשך מבחי' פני אדם שבפני שור, וכמ"ש מזה בד"ה זאת חנוכת המזבח כו', והנה מבואר לעיל דשרש בחי' פני שור הוא מבחי' הכלים דתהו שנשברו ונפלו למטה בבריאה שהוא בחי' אהבה טבעיות שלמטה מן הדעת ושרשה בבחי' אה"ר שלפני האצי' שלמעלה מן הדעת כו', ולפ"ז הרי בהכרח שהתפעלות אהוי"ר דנה"ב הוא ג"כ טבעיות כמו מדות הבהמה שלמטה מן הדעת כנ"ל מאחר ששרשה הראשון הוא בבחי' פני שור וא"כ שורש שרשה היותר ראשון הוא בבחי' אה"ר שלפני האצי' שהוא בבחי' א"ס בלתי מוגבלת כנ"ל, וזהו הטעם שירדה הנשמה האלקית בהתלבשותבנה"ב כדי שעל ידה תתעלה במדות אה"ר שלפני האצי', כי מצד מדרגות הנפש האלקית להיות שרשה מבחי' התיקון שהוא בחי' אור אבא וכמ"ש למעלה באריכות בפי' יעקב חבל נחלתו כמו החבל שמתנענע קצהו העליון ע"י נענוע קצה התחתון כך אין לנה"א שבעולם העשי' התעוררות אהבה רק כפי שרש שרשה הראשון שבבחי' חכמה דאצי' שהוא קצה העליון ולא למעלה מן החכמה, משא"כ בחי' התפעלות אהבה טבעיות שבנה"ב הרי מגעת באה"ר שלפני החכ' דאצי' ג"כ כדמיון החבל הנ"ל דהיינו כאשר למטה תתעורר הנפש החיונית הגשמי' לאהוב את ה' כמו אהבה טבעיות שלמטה מן הדעת כמ"ש ואני בהמות כו' אזי עי"ז תתעורר ג"כ שרש שרשה עד רום המעלות דהיינו גם בחי' אה"ר דשם ב"ן שלפני חכ' דאצי' שהוא קצה העליון שלה רק שנפל משם בדרך שבירה כנ"ל, וא"כ הרי ע"י אהבה זו שבנה"ב גם הנפש האלקי' תגיע למדריגת אה"ר שלפני האצי', עד שגם בחי' שרש הראשון של הנשמה בבחי' האצי' שהוא שם מ"ה דחכמה יתעלה גם הוא למעלה מן החכ', וזהו ענין הירידה שהיא לצורך עלי' מטעם דשרש הנפש האלקי' הוא מבחי' התיקון דחכמה ושרש נפש הבהמית מבחי' התהו שלפני התיקון כנ"ל באריכות, ומזה יובן ענין ספיה"ע ממחרת הפסח, כי ביצי"מ ביום א' דפסח הי' עליות נה"א ואח"כ ספירת עומר שעורים מאכל בהמה לברר מדות דנה"ב ועי"ז תתעלה הנה"א בחג השבועות למעלה מעלה בבחי' כתר שלמעלה מהחכמה כו' ואזי הוא יום מ"ת, ונמצא כי קנין דישראל הוא בפסח וספה"ע ואזי נמשך אח"כ בשבועות קנין דתורה כו'.
קיצור. שכדי להבין ענין אברהם קנין א', יש לבאר ענין ירידת הנשמה בגוף איך הוא צורך עלי', דלכאורה כשהוא בגוף אין ערוך כלל אהוי"ר שלה לערך אהוי"ר שלה למעלה, אלא כי יעקב חבל נחלתו וכמו חבל שראשו א' גבוה כו', לכן ע"י אהוי"ר שמתעורר בנשמה למטה בגוף דוקא מתעורר שרש החבל מזלייהו ומקיף, ועוד כי יש ב' בחי' אהבה אה"ע ואה"ר הוא בחי' בהמה רבה שלמעלה מבחי' אדם, ולהגיע לבחי' זו שזהו ע"י אדם ובהמה היינו מה שנה"א מבררת נה"ב, ועד"ז ענין יצי"מ בפסח וספיה"ע עי"ז יתעלו בשבועות לבחי' כתר וזהו ענין כתר תורה. וע' מענין ירידה צ"ע בד"ה ונתתי לך מהלכי' בין העומדי' ובד"ה ועתה יגדל נא ובד"ה מי מנה ובד"ה וישב יעקב.
ג) ואחר כל זה יובן שרש בחי' הקנין דאברהם הנ"ל, דהנה ענין הקנין הגשמי למטה היינו שהדבר נקנה ללוקח ויצא מרשות המוכר לרשות הלוקח ונק' הלוקח קונה שקונה את החפץ ההוא לרשותו, וכך הוא עליות הנשמה אחר ירידתה בגוף ונה"ב שהיא מתעלה להכלל באא"ס לאשתאבא בגופא דמלכא וע"ד שנת' בת"א פ' יתרו בד"ה זכור ושמור בדבור אחד נאמרו שהעליי' הוא שתהיינה מיוחדות באא"ס ב"ה ע"ד איהו וחיוהי חד וכמ"ש והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה' אלקיך ממש, ועמ"ש במ"א ע"פ והשביע בצחצחו' נפשך ובזהר תולדות קמ"א פי' צחצחו' הוא אספקלריא דנהרא שהיא מבחי' ח"ע וע' פרד"ס בעה"כ ערך צחצחו' פי' בינה ובשער הצחצחו' פי' שהם למעלה מהכתר וכ"כ במא"א צ' י"ד צחצחות הם י"סדעתיק ומ"ש בעה"כ צחצחו' הוא בבינה זהו ע"ד התגלות עתיק הוא בבינה, ולכן העליי' הגדולה הזאת נק' קנין שבא לרשות גבוה ביותר כו' ועל"ק, והנה ידוע שעיקר הקנין הוא שמוכר מקנה החפץ ללוקח בעבור הכסף שהלוקח נותן למוכר כמו שאמרו דבר תורה מעות קונות כו' ואין קיחה אלא בכסף כידוע, וע"י הכסף שהלוקח נותן למוכר נקנה החפץ ללוקח, ומ"מ צ"ל ג"כ משיכה וגם איכא מ"ד משיכה מפורשת מן התורה שנאמר או קנה מיד עמיתך דבר הנקנה מיד ליד דהיינו ע"י משיכה כדאיתא בגמ' פ"ק דקדושין דכ"ו ע"א, והמשיכה את החפץ ברה"ר אינו קונה עד שימשיכנו משם לרשותו או לסימטא. והדוגמא מכ"ז יובן למעלה כי הנה נודע בפע"ח בענין ברכת המצות שיש ב' מיני מ"ד, הא' בחי' המשכת מ"ד שלפני העלאות מ"נ כדי שיהי' כח בתחתונים להעלות המ"נ ונק' כח המעלה מ"נ (ובלשון הזהר נק' אתעדל"ע שלפני האתעדל"ת כדי ליתן כח להיות אתעדל"ת כו'), והב' בחי' המשכת מ"ד שלאחר העלאת מ"נ, וההפרש ביניהם הוא שהמשכות מ"ד לעורר העלאות מ"נ אינו אלא בחי' המשכה חיצוניות בלבד, והוא הקנין שקונה בכסף כי שרש הכסף הוא מבחי' החסדים מלשון נכסוף נכספתי כו', אבל בחי' המ"ד שנמשך אחר העלאת מ"ן הוא מבחי' הפנימי', ועמ"ש מזה בביאור ע"פ אלה מסעי גבי ויכתוב משה את מוצאיהם, והמשכה זו הפנימי' נק' מיין דוכרין מי החסדים כידוע דהמים שרשו מבחי' החסד ג"כ אך הוא מבחי' הפנימי' כמו שנראה ההפרש בין כסף למים בגשמיות שהכסף הוא בחי' דומם לעשות ממנו כלי בלבד אבל המים ראוים לשתייה להחיות את הצמא כו', וזהו ענין כסף ומשיכה כי הקנין הוא שיתעלה הדבר מרשות המוכר לרשות הלוקח וע"י נתינת הכסף דוקא ששרשו מבחי' החסד שיורד מגבוה לנמוך יש בכחו לקנות ולהעלות הדבר מרשות לרשות, ולמעלה היינו בחי' העלאת מ"ן מרה"ר שנק' טורי דפרודא שנפלו בשבירה לרה"י שהוא בחי' היחוד העליון דקדושה ע"י הורדת המ"ד בחיצוני' שנק' כסף ואח"כ יוכל להיות המשיכה מרה"ר לרה"י שהוא בחי' ההעלאה, וזהו ענין אברהם קנין א' שקנה אותו הקב"ה בכסף היינו ע"י גילוי אהבה עליונה לעורר העלאה דאברהם והוא המשיכה כמאמר זכור אב נמשך אחריך כמים כו', ועמ"ש ע"פ ועשית בגדי קדש לאהרן כו' ששני בחי' אלו הן חסד עולם דז"א ורב חסד דא"א יעו"ש, ועיין בלק"ת בד"ה ולהבין שרש טעם וקישור שם פי' בענין המשיכה והכסף הפך ממש"כ. ובמ"א נתבאר שהכסף הוא בחי' אה"ר הבאה ונמשכה מלמעלה אחר המשיכה שהוא העלאת מ"נ להעלות נפשו למקור חוצבה בבחי' אליך ה' נפשי אשא אזי באתעדל"ת רוח אייתי רוח ואמשיך רוח אתעדל"ע בחי' כסף שהוא בחי' אהבה הבאה מלמעלה אהבתי אתכם אמר ה', וכנודע שיש ב' בחי' אהבה דו"ר ורו"ד, הא' היא אהבה שלמטה מן השכל המתבונן כו', ולכן הוא בגבול וקצבה לפי ערך השכל, והב' הוא בחי' אה"ר בלי גבול בחי' מאד וכמ"ש מכ"ז בסידור שער בהמ"ז ע"פ והקימותי את בריתי, וא"ש יותר אברהם קנין א' שהוא התחיל במשיכה להיות נמשך אחר הקב"ה, וכ"מ ברבות פ' נח ס"פ ל' גבי כך אברהם שהי' כחו יפה התהלך לפני כו', משא"כ בנח שהי' צריך סעד מלמע' נאמ' את האלקים התהלך נח ע"ש, אלא לאחר שאברהם התחיל להמשיך ולהתהלך לפניו ית' אזי נמשך מלמעלה אה"ר בחי' כסף ואזי נגמר הקנין, וזהו ענין אברהם קנין א'. אך עדיין יש להביןאיך שייך בחי' משיכה מרה"ר שנק' עולם הפירוד כו' למעלה באצי' שהוא עולם היחוד כידוע דבאצי' איהו וחיוהי חד כו', וא"כ איך שייך אברהם קנין אחד הלא אברהם גם קודם ירידתו בגוף היה נשמתו מבחי' אצילות ולא מעולם הפירוד.
והענין הוא כידוע בע"ח שיש ג' מדרגות עקודים נקודים ברודים, בחי' עקודים היינו שהע"ס כלולים כא' בכלי א', ובחי' נקודים היינו שנחלקה האור לע"ס מחולקים כאו"א בכלי שלו מיוחד, והנה כאשר האור מיוחד בכלי מיוחד ודאי שהוא נבדל מאור זולתו המאיר בכלי אחרת וכמו עד"מ אור השכל בכלי המוח ואור הראי' בכלי העין הנה ודאי שלא יתחלפו תפקידם להאיר אור בכלי שאינו שלו וא"א שהעין יחכם והמוח יראה ויביט וכיוצא ונמצא יש רשויות מחולקות כאו"א בפ"ע, וזהו ענין הע"ס דאצי' אורות בכלים מיוחדים כאו"א כמו חכים בכלי החכ' שנק' מוחא וחסד בכלי החסד שנק' דרועא וכיוצא, ויש בחי' מספר עכ"פ עשר ולא תשע לפי מספר הכלים, אך זהו בחי' הנקודים, אבל בחי' העקודים כל האורות כלולים כא' בכלי א' ולא נדע במספר ידוע, וזהו מאמר לפני א' מה אתה סופר פי' א' הן ע"ס אבל למעלה מאורות דאצי' שנק' א' מה אתה סופר וכמאמר אנת הוא חד ולא בחושבן י"ס כו', לפי שבחי' מל' דא"ס שלפני הצמצום בקו כו' הוא בחי' אחדות הפשוטה בתכלית והוא בחי' עצם התענוג הפשוט בלתי בחי' התחלקות כלל וכלל וכמאמר דלית שמאלא בהאי עתיקא כו' וד"ל. ולפ"ז יתכן גם בחי' משיכה מרה"ר הנ"ל גם באצי' דאע"ג דאיהו וחיוהי חד כו', מ"מ הרי הן במספר עשר ומתחלקים ברבוי כלים מכלים שונים כנ"ל, ובחי' העלאה מאצי' למעלה מן האצי' בבחי' העקודים נק' ג"כ משיכה לרה"ר להיות כי אורות דאצי' הן בבחי' הריבוי ענפין מתפרדי' כאו"א בפ"ע וצריך להעלותן ולכללן בעצמות הא"ס שלפני האצי' ששם כל האורות כלולים כא' בתכלית היחוד ונק' רה"י והוא ע"י בחי' אה"ר הנ"ל שלפני האצי' שעי"ז נק' קנין, (וע' כה"ג בת"א פ' בראשית בביאור ע"פ כי כאשר השמים החדשים ובלק"ת פ' ראה ובביאור ע"פ לעשות הישר, וע' ביאור שובה ישראל דרוש הא' בענין ב"פ הוי' הוא האלקי', עמ"ש בפי' זה קרבן אהרן בד"ה ואכלתם אכול), ועמש"ל שהעלי' לבחי' והשביע בצחצחות נפשיך ובאברהם ודאי י"ל לבחי' צחצחות ממש דע"ס דעתיק או ע"ס דעקודים כמ"ש במא"א כנ"ל, אף שהוא ע"י הבינה דאצי' ממש מ"מ נק' זה קנין ממש ע"י כסף ומשיכה כו', וכמ"ש משכני כו' הביאני המלך חדריו עד כי נגילה ונשמחה בך ממש, וזהו אברהם קנין א' גם מן האצילות לגבי המאציל א"ס ב"ה.
קיצור. ענין אברהם קנין א' י"ל עם היות גם קודם הירידה בגוף היה הנשמה מחסד דאצילות, אך ע"י הירידה נמשך עליי' מן האצי' לגבי המאציל א"ס ב"ה כי תח"ה זהו התגלות הכתר וגם עכשו מדורם באצילות מקבלים מחו"ב שבהם מאיר עתיקא, או שמקודם הירידה בגוף הי' מבחי' כלי החסד דאצילות וע"י הירידה הוא העלי' בהאור שזהו פי' לאשתאבא בגופא דמלכא. ובקנין יש משיכה העלאת מ"ן וכסף המשכת מ"ד והיינו אהבה זוטא ואה"ר ובאברהם שהתחיל להמשך אחריו ית' נמשך עליו אור האה"ר, וזהו ואברהם כבד מאד במקנה בכסף ובזהב שהם אה"ר ויראה עילאה כנודע שיש דו"ר ורו"ד.
ד) ומעתה י"ל שרש בחי' קנין דתורה כמ"ש תורה קנין א' דכתיב ה' קנני ראשית דרכו כו', דהנה ע"ד הנ"ל בבחי' קנין דאברהם שהוא בחי' המשכת מ"ד כדי להעלות מ"ן ואח"כ יומשך בחי' מ"ד, ונמצא יש בזה ג' מדרגות מ"ד ומ"ן ומ"ד, וכ"ז בבחי' חסד עליון כנ"ל באריכות, כך יש בחי' קנין עד"ז בתורה שהוא להעלות לבחי' אור החכמה דתורה למעלה בעצמות המאציל והוא ע"י המשכות מ"ד בתחלה כדי שיוכל לעלות שהוא הנק' קנין בכסף ובמשיכה כנ"ל בקנין דאברהם ואח"כ יהי' המשכת מ"ד בתורה, והן ג' מדרגות ג"כ מ"ד ומ"ן ומ"ד והכל בקנין דתורה כו'. ולהבין כ"ז תחלה י"ל בשרש מהות התורה מה הוא, בהיות מבואר למעלה ששרש התורה הוא בחי' הגבורה כמ"ש מימינו אש דת למו, וראי' לדבר זה מה שניתנה בקולות וברקים ובאש ולפידים כמ"ש וכל העם רואים את הקולות ואת הלפידים כו', אך לכאורה יש סתירה לזה ממה שמצינו שהתורה שרשה בחסד וכמ"ש ותורת חסד על לשונה כו' וכמ"ש בילקוט תלים סי' קי"ח ע"פ הודו לה' כי טוב כל"ח זו התורה שנתן להם לישראל שנק' חסד שנא' ותורת חסד על לשונה, וגם הלא ידוע דאוריי' מחכ' נפקת והחכמה שרשה בבחי' החסד כידוע דאור אבא מקור החסדים כטבע האב שהוא רחמן וחסדן כו' כמ"ש במ"א, (ועמ"ש בפי' ושמן ימינו יקרא בסד"ה בהעלותך את הנרות). אך הענין הוא דשניהם אמת משום דאין פי' גבורה זו שבה ניתנה התורה בחי' דין וצמצום הנק' מדה"ד אלא הכוונה שהוא בחי' התחלקות והבדלה בין טמא לטהור כמ"ש להבדיל בין דם לדם, ועל כן נק' התורה לשון הוראה והבדלה כמ"ש כי יפלא ממך דבר למשפט בין דם לדם בין דין לדין כו' ע"פ התורה אשר יורוך כו', אך אי אפשר שיהיה בחי' התחלקות והבדלה זו רק על ידי בחי' גבורה, ועל כן לפעמים נק' החכמה דין גם כן כמ"ש בפרד"ס וכמבואר למעלה.
וביאור טעם הדברים הנה ידוע עד"מ באדם כאשר צריך לעשות איזה דבר מה ע"פ שכל וטעם הנה כל מה שהאיש חכם ביותר, יותר יבחין בין טוב לרע ולדקדק ולברר הדבר (הג"ה. ע' בלק"ת בד"ה שחורה אני דרוש השני בענין שחורות כעורב דקאי על מל"ת וד"ס שהם מבחי' גבורות עכ"ה) ביותר, דהיינו להרחיק כל רע גם דק שבדקות ולקרב כל טוב המעשה שע"פ שכל, ונמצא שע"י עומק העיוני ביותר, יותר יגרום עוצם הדקדוק וההבדלה, להרחיק את שאינו ראוי, משא"כ כל שאינו חכם בעמקות כ"כ יותר לא יבחין כ"כ לדקדק ולהבדיל בין טוב לרע כו', ולמעלה ג"כ מטעם זה נק' החכמה בחי' דין להבדיל ולהרחיק את הטמא ולהרשיע את הרשע כו', וזהו שאמרו בזהר דבחכמה דוקא אתברירו להבדיל בין טמא לטהור כו', והוא שרש בחי' החכמה למעלה שבתו' דאצילות כמ"ש דאורייתא מח"ע נפקת, שהרי יש הרבה מצות בתורה שהן לבער את הרע כמו כל שס"ה ל"ת בכלל והוא מבחי' הגבורה שבחכ' דרך כלל (ועמ"ש מענין הל"ת ומענין ד"ס בביאור ע"פ שחורה אני, שד"ס נק' שחורות כעורב, אבל דין זה שה"ע ובערת הרע זהו תכלית הטובדוגמת מ"ש רז"ל כל המרחם על הרשעים גמורים סוף נעשה אכזרי על הרחמני' בילקוט בש"א רמז קכ"א ע"פ ויחמול שאול והעם), ומה שלפעמים נק' תורת חסד, היינו מפני שיש כמה מצות בתורה שהן רק בחי' המשכות חסד עליון כמו מצות צדקה ומצות תרומות ומעשרות וכה"ג, וגם במצות תפילין וסוכה וכה"ג הוא בחי' המשכות חסד עליון, שהרי במצות תפילין נמשך המשכת אור א"ס בחב"ד כו' ובסוכה נמשך בחי' מקיפים דבינה וכה"ג בשאר מ"ע כולן בחי' המשכות גילוי אוא"ס מלמעלה למטה כידוע, ע"כ נק' תורת חסד דוקא, וגם מצות הקרבנות שהן בחי' ההעלאות ממטה למעלה בחי' גבורה הרי גם בחי' חסד עליון נמשך מרצה"ע על המקריב לכפר עליו כמ"ש ונרצה לו כו' וה"ע ימין מקרבת בד"ה לבבתיני אחותי כלה, וגם זריקת הדם והקטרת האימורים אעפ"י שהוא ביעור לחלק הסט"א, מ"מ עי"ז נעשה ריח ניחוח להוי' להמשיך אור חסד עליון כמו בקרבן נח דכתיב וירח ה' את ריח הניחוח כו' ויאמר ה' אל לבו לא אוסיף עוד כו', ונמצא יש בקרבנות עצמן העלאות והמשכות שהן גבורות וחסדים וכך גם בכל מ"ע כו', ואע"פ ששרשן מבחי' ה"ח דע"י מ"מ כלולים גם מבחי' הגבורה שהרי יש כמה דקדוקים בדיני המצות כך וכך יוכשר ולא כך וכך כמבואר למעלה בשרש התורה שהיא כלולה מחו"ג, וז"ש מימינו אש כו' והוא בחי' הבדלה שע"י החכמה דוקא וע"כ נק' בחי' דין לפעמים כנ"ל, אבל למעלה מבחי' החכמה כמו באור הכתר שנק' רצה"ע הוא רק בחי' רחמי' פשוטי' בלי בחי' דין וצמצום כלל וכלל משום שאורו גדול מן החכ' דהיינו מפני שהוא אור פשוט בלתי יבא לבחי' צמצום והתחלקות והבדלה בין טוב לרע משום שאין הדבר תופס מקום כלל וכנראה בחוש ע"י החכ' דוקא יעיין וידקדק בדבר, אבל כשהוא בבחי' הרצה"פ שלמעלה מן הטעם יקרב לרעים כמו לטובים בהשוואה א' בלתי יבדיל ביניהם כלל, מצד רוממות וריבוי האור כי רב הוא לא יצמצם א"ע לדקדק בדבר מפני שאינו תופס מקום כו' (וע"כ אמר דלית שמאלא בהאי עתיקא להיות למעלה מבחי' התחלקות), ולמעלה הוא הנק' א"א דאצילות שלמעלה מבחי' החכ' (גם מבחי' ח"ס), וכמו שאמרו מאריך אף, לרשעים ג"כ כו' ונק' ארך אפים ורב חסד (וז"ש טוב ארך אפיים מגיבור, מפני שבחי' ארך אפיים שבבחי' רצון הוא למעלה מבחי' השכל שבבחי' הדין הנק' גיבור דהיינו שהוא מבחי' הגבורה יותר לסבול גם את הרשע שאין ביכולת בגבורה שבחכ' לסבלו והיינו להיותו טוב יותר בריבוי אור החסד והטוב להיותו ברוממות יותר כנ"ל), וזהו שאמרו דאור הכתר כולו רחמים פשוטי' ושם נאמ' כחשיכה כאורה אם צדקת מה תתן לו כו', כי אינו תופס מקום כלל וד"ל, ועמ"ש ע"פ עבדי' היינו לפרעה במצרים ויוציאנו ה' אלקינו כו' ומ"ש ע"פ המד"ר פ' בראשית ועדיין א"י באיזה מהן חפץ וכשהוא אומר וירא אלקי' את האור כי טוב הוי אומר שחפץ במעשה הצדיקי' כו' ובמ"א שבזה מאיר הפנימי' הכתר, משא"כ פרעה אותיות הערף כו'.
קיצור. תורה נק' תורת חסד ואעפ"כ מפי הגבו' שמענו וידבר אלקי' כי בחכמה אתברירו להבדיל בין כו' וזהו דין והוא אמיתי' החסד, כל המרחם על האכזרי' כו', ולכן חכ' נק' דין לגבי הכתר שהוא רחמים פשוטים.ה) ואחר שנת' שרש מהות התורה שהיא בחי' גבורה מח"ע נפקת להבדיל ולהורות בין טוב לרע ובכללות הן שס"ה ל"ת ורמ"ח מ"ע כנ"ל שהן ה"ח וה"ג כנ"ל, מעתה י"ל בחי' הקנין דתורה בג' מדרגות הנ"ל מ"ד ומ"ן ומ"ד כו'. אך תחלה י"ל מה דאיתא בס' מעין החכ' מדרש רז"ל על דוד המלך שהי' מחבר תורה ש"מ בהקב"ה כנ"ל, וכן הוא בזהר פ' פנחס דף רכ"ב ע"ב. ולהבין זה י"ל תחלה שרש ענין הכוונה במצות ת"ת, דהנה לכאורה עיקר הכוונה במצות ת"ת דאורייתא מח"ע נפקת להמשיך אוא"ס בחכ' ע"י הקריאה בדבור דוקא וכמ"ש ודברת בם כו', פי' דבור לשון הנהגה והמשכה כידוע וכן כתב בע"ח דעיקר מצות דת"ת להמשיך אור כו', וא"כ לפי"ז אינו מובן מה שא' במדרש הנ"ל דדוד הי' מחבר תורה שלמעלה בהקב"ה שהוא ענין העלאה וחיבור לחבר התחתון בעליון כידוע, אך הענין הוא דשניהם אמת שיש בתורה שני מדרגות הא' בחי' המשכה והב' בחי' העלאה, כי הנה כתיב ואשים דברי בפיך שהתורה היא בחי' דבור העליון ונק' דבר ה' וידוע שבבחי' הדבור שורה בחי' החכמה משום דאבא יסד ברתא ובחכמה שורה בחי' א"ס כי אין גילוי אוא"ס רק בחכמה משום דהחכ' נק' כח מה בחי' אין כו' וכמ"ש במ"א, וע"כ מיד שאדם מדבר דבר ה' זו הלכה נמשך אוא"ס בחכ' עילאה שבדבר ה' הזה, ומפני שנמשך אור א"ס בחכמה שבהלכה זו לכך נק' הלכה כמ"ש הליכות אלי כו' הליכות עולם לו דהיינו גילוי והילוך אוא"ס מלמעלמ"ט כו', והנה ע"י בחי' המשכת אא"ס בחכ' שבתו' נבנה בנין החכ' שבתו' להקרות בשם תורה להבדיל כו' כנ"ל, וז"ש ותורה שם בישראל וכידוע שזהו פי' עוסק בתורה לשמה לשם התורה, ועמ"ש מזה בד"ה יונתי בחגוי הסלע בפי' קומי לך כדי להיות רעייתי פרנסתי בעסק התורה כו', ולזה כיוון בע"ח דעיקר הכוונה במצות ת"ת הוא להמשיך אור בתורה בשביל התורה עצמה, וראי' ברורה לדבר זה הוא הפסוק דארור האיש אשר לא יקים את כל דברי התורה הזאת לעשות אותם, ויש כאן תמיה גדולה למה אמר אשר לא יקים דמשמע דצריכה קימה וחיזוק לדבר ה' והל"ל אשר לא יקיים או יעשה כו', אך הענין הוא דמשום דקימה זה הוא היינו כמו הקמת בית וכמו שאו' הקימותי את דבר ה' שהפשוט הוא על כל דבר שיצא מפי המצווה ועדיין לא בא לידי מעשה שע"י המעשה הקים את הדבר ההוא ובלתי המעשה יכול להיות ביטול לדבר ההוא, וכך למעלה בדבר ה' שבתורה כשנמשך בדבור שאז שורה אור א"ס בחכ' כנ"ל אז הקים לדבר ה' ומכ"ש כשבא לידי מעשה, וז"ש אשר לא הקים את דברי התורה הזאת לעשות אותם, וזהו פי' הפשוט ומובן מזה ג"כ ע"ד הנ"ל בפי' עוסק בתורה לשמה לשם התורה כנ"ל, דעיקר בנין והקימותי כל דברי התו' הוא ע"י בחי' המשכת אוא"ס בחכ' שבתו' כנ"ל וד"ל, ומ"ש ב' ענינים אשר לא יקים לעשות כו', הענין הוא כי בין דבור למעשה יש הפרש גדול דבדבור אע"פ שאור א"ס שורה בחכ' שבדבור אבל אין כל אור של כל מצוה שבתורה מלובש בכלי שהוא בחי' עשי' שהן רמ"ח פקודין שנק' רמ"ח אברין דמלכא, שע"ז אמרו לעשות אותם כאלו עשאוני ברמ"ח אברים כו', וזהו ההפרש בין תו' למצו' כידוע, ועוד משום דעיקר התורה אמרו בזהר פ' קרח שהוא לאכללא שמאלא בימינא וימינא בשמאלא כו', והוא בחי' התכללות חו"ג כנ"ל בשרש התורה, ואין בחי'התכללות זאת רק כשבא לידי מעשה כשנק' רמ"ח אברים דמלכא כמו שאמרו כאלו עשאוני, כמו ע"י הצדקה והחסד נעשה דרועא ימינא וכיוצא, לפי שבחי' ההתכללות האורות אינן אלא כשהם בכלים רבים וע"י הכלים מתכללים זע"ז, כמו עד"מ אברי האדם אע"פ שאור וחיות כ"א מיוחד באבר כ"א לפי מזגו ותכונתו מ"מ יש התכללות מעורבת מן אבר זה לזולתו עד שיש חיבור והתכללות גם לראש עם הרגל כידוע שיכולים לרפאות חולי אבר זה ע"י הקזת דם באבר א' וכיוצא וכמ"ש במ"א, ולזה רמזו רז"ל באמרם כאלו עשאוני ברמ"ח אברים שהן רמ"ח פקודין לפי שאז דוקא שורה אוא"ס שלימותא דכולא בחכ' להיות בה כח ועוז לאכללא שמאלא בימינא ואז נבנה והוקם דברי התורה, וז"ש אשר לא יקים לעשות אותם דוקא כנ"ל, לפי שע"י התכללות דרמ"ח פקודין אז נק' תורה לאכללא שמאלא בימינא ולא כאשר עדיין אין האור בכלי, וז"ש כי נר מצוה ותורה אור כידוע, ועמ"ש סד"ה כי תשמע בקול בפי' הפסוק כ"א בזאת יתהלל כי אני ה' עושה משפט וצדקה בארץ כו' ע"ש.
ומעתה יובן ענין המדרש הנ"ל דדוד הי' מחבר תוש"מ בהקב"ה שהוא בחי' ההעלאה, כי כל הנ"ל בתורה להמשיך אור לשם התורה הוא בחי' המשכת מ"ד שאחר ההעלאה, ותחלה צריך להיות ההעלאה כי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח, וענין ההעלאה הוא לקשר מחשבתו ודבורו בדבר ה' זו הלכה כידוע, ולמעלה היינו בחי' העלאת אור דתורה דמח"ע להעלותה למעלה מחכ' דאצי' (הג"ה, והעלאה זו היא ג"כ ע"י התפלה ע"ד והחיות נושאות כו' שמגביהות בחי' כמראה אדם שעל דמות הכסא, ובחי' אדם זהו התורה, והן מרוממות ומעלות התורה והחכ' לגבי אא"ס שלמעלה מבחי' אדם כנז' בד"ה זכור ושמור בדבור א' נאמרו, ועי"ז נמשך המשכה יותר עליונה בהתורה, ואפ"ל שזהו הקנין דכבר נת' כי התורה מחכ' נפקת ובחי' א"א הוא למעלה מהחכמה, אשר לכן החכ' נק' דין לגבי א"א שהוא רחמים פשוטי' ולית שמאלא בהאי ע"ק וכמ"ש במ"א ע"פ מארז"ל ספ"ג דפסחי' ע"פ ביום ההוא יהי' כו' שכולו הטוב והמטיב, אלא שגילוי זה א"א להיות רק אחר שיהי' מתחלה בחכ' אתברירו ע"י התורה, כמ"ש פן ישלח ידו ולקח גם מעה"ח ואכל וחי לעולם ע"ד כולו הטוב והמטיב, וזה אינו ראוי כיון שאכל מעה"ד טו"ר ונתערב ברע ויהי' קיום להרע, ע"כ צ"ל תחלה הבירור ע"י החכ' ואז יהי' גילוי בחי' ע"ק, והקנין הוא שיומשך בחי' א"א בהחכמה ולכן התורה היא בבחי' הגבורה כי המשכה זו מא"א בחכ' הוא ע"י גבורה, שבגבורה דע"י מלובש מו"ס, וגם ההמשכה* ממו"ס בחכ' דאצי' ע"י שערות וצמצומים, וזהו ענין ונוצר חסד לאלפים וכמ"ש לקמן, וזהו המשכה עליונה הרבה מבחי' מאריך אף שזהו רק חיצוני' א"א כו' כנודע מענין עבדים היינו לפרעה כו' אבל בתורה מאיר פנימי' הכתר, וזהו יאר ה' פניו, והמשכת פנימי' הכתר בחכ' זהו ענין הקנין הנמשך ע"י העלאה בתחלה כו', ובמ"א נת' עוד בזה כי ביום חתונתו זהו מ"ת ויש בזה אירוסין ונשואין האירוסין בחי' נובלות חכ' שלמעלה תורה שנמשך רק מבחי' שערות והנשואין גילוי עצמות ח"ס וזהו הנק' קנין, כי התורה מצד עצמה נק' תורת הבריאהכמ"ש בלק"ת ר"פ בראשית שלכן התחלת התורה בבית בראשית ברא כי אלף רומז לאצי' והב' הוא בריאה שהוא עולם השני כו' עכ"ל, והנה באמת התורה היא מחכ' שהיא אצילות, אלא הענין כי נא' והחכמה מאין תמצא יש מאין, א"כ החכ' נק' בריאה לגבי בחי' אור הכתר הנק' אין כמ"ש באריכות בד"ה את שבתותי תשמרו בפי' בורא קדושים ישתבח שמך, והיינו שנמשך רק מבחי' שערות ומבחי' נובלות כו' וזהו ענין בריאה שבאצי', אך הקנין הוא בחי' המשכת האצי' הוא בחי' אין וכתר שיומשך בהחכמה והמשכה זו נמשך בתורה שבכתב ומתושב"כ לתושבע"פ הנק' חתן וכלה, וזהו ג"כ ענין קנין שהקנין הוא יחוד העליון כו', ואפ"ל עוד דהנה ארז"ל הדבק במדותיו, וא"כ צריך האדם ג"כ לקנות קנינים הנ"ל וקנין התורה היא ראשית הקנינים והוא ע"ד שארז"ל בגמ' דקדושין דל"ב ב' ואין זקן אלא מי שקנה חכמה שנאמר ה' קנני כו' דדורש זקן זה שקנה חכמה ע"ש בפרש"י, וא"כ הקנין שנאמר בתורה הוא המשכה מבחי' י"ג ת"ד דמו"ס שיומשך בז"א דאצי' והוא כמ"ש כשמן הטוב על הראש יורד על הזקן כו' וכמ"ש מזה סד"ה בהעלותך את הנרות, וזהו ה' קנני כו' הוי' היינו ז"א, ובים נדמה להם כבחור, אכן במ"ת נדמה להם כזקן היינו שקנה חכ' שבמ"ת נמשך לז"א ממו"ס דא"א כמ"ש בפע"ח שער חג השבועות, וזהו ה' קנני כי מה שהחכ' מאין תמצא נק' בריאה יש מאין שנמשך רק מהארה מבחי' אין לבד, אבל קנה חכ' קנה בינה ב"פ קנה גימט' יש וכמ"ש בפסוק שלפניו להנחיל אוהבי יש כו' לכן ע"י שהאדם קונה התורה בנפשו להיות חקוקה במוחו וזכרונו נק' שקנה חכ', או י"ל בעומק יותר שקנה חכמה ע"ד והדרת פני זקן דבעא לאוקיר דיקני' כי הדיקנא זהו רק שערות, ולאוקיר לדיקני' שיומשך מעצמיות ח"ס בדיקנא וזהו והדרת פני זקן, פני דיקא הפנים פנוי משערות תיקון ואמת בביאור אלה מסעי השלישי ובביאור שחורה אני ונאוה בפי' ונאוה יעו"ש בסופו, וזהו זקן שקנה עצמיות החכמה היינו ג"כ ע"י עסק התורה למטה בבחי' שקנה חכמה.
ועוי"ל בענין ה' קנני עפמ"ש ברבות בראשית שהתורה היא כלי אומנתו של הקב"ה כו' ה' קנני כו' ומבואר בזח"ב תרומה קס"א א' קוב"ה אסתכל באורייתא וברא עלמא כו' וע"י שישראל עוסקים בתורה ממשיכים שיהי' בחי' אסתכל באורייתא כו', מזה יובן ג"כ ענין ישראל קנין א' ומבואר במ"א באריכות, וברבות מצורע ר"פ י"ט ה' קנני כו' ב' אלפים שנה כו' וכמ"ש מזה לעיל אות א' בהג"ה, וכ"ה בשהש"ר ע"פ ראשו כתם פז דק"ט ע"ב שהוא כ"ז סע"ד, וע' מענין קנני ראשית בזח"א בראשית דכ"ד סע"ב ובפ' בשלח דנ"ד ע"א ושם מענין לקנות שאר עמו כו' דעבדי גרמייהו שיריים ועמ"ש מזה ע"פ לשארית נחלתו למי שמשים עצמו כשיריים). והנה ע"ד הנ"ל בקנין דאברהם שצריך להיות ג' מדרגות מ"ד ומ"ן ומ"ד כו', כך גם בקנין דתורה כמ"ש ה' קנני ראשית דרכו צ"ל הקנין בכסף שהוא המשכת מ"ד שיוכל להיות העלאת מ"ן דחכ' שבתו' ואח"כ נמשך בבחי' משיכה מרה"ר לרה"י שהוא העלאת החכ' מעולם אצי' שנק' רה"ר לגבי ע"ס הגנוזות במאצילם שלמעלה מבחי' התחלקות במספר וכמאמר לית שמאלא בהאי עתיקא כו' כנ"ל, וזהו הכסף והמשיכה שנק' מ"ד שמעורר מ"ן ואח"כ נמשך אוא"ס בחכ' שבתורה בבחי' מ"ד לעשותאת התורה בבנין גמור וכנ"ל בקנין דאברהם, וזהו שאמר דדוד הי' מחבר תורה שלמעלה בהקב"ה דהיינו שהעלה בהעלאת מ"ן לכל דברי התורה שלמעלה שנק' תורה דאצי' למעלה מן האצי' לחבר אותה בהקב"ה שהוא עצמות המאציל, וזהו שהקים עול שהקים עולה של תורה, שע"י העול בעסק התורה עד"מ אינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה פעמים ואחד, עי"ז העול והאתכפי' מעורר למעלה מן החכ' כמ"ש ע"פ אריתי מורי כו', כי מאה ואחד גימט' מאין והחכ' מאין תמצא ועמ"ש מזה בלק"ת פ' ראה בהקיצור ע"פ אחרי תלכו סי' ו'.
קיצור. ענין קנין דתורה היינו התורה היא חכ"ע שנק' ג"כ דין וצמצום כי ההבדלה זהו בחי' גבורה, משא"כ בחי' כתר ורב חסד הוא למעלה מצמצום כנז' בד"ה ויהי בשלח פרעה, אלא שאעפ"כ צ"ל צמצום החכ' ע"ד הנז' במד"ר בראשית ספי"ב דאל"כ יהיו חוטאי' סגיאי' ע"ש, אבל אחר הבירור ע"פ החכ' צריך להעלות ולחבר החכ' אל בחי' הכתר כדי שיומשך בהחכ' מבחי' שלמעלה מהצמצום בחי' ורב חסד שהוא בחי' עליונה שלמעלה מהצמצום, לעושי רצונו עאכו"כ, ולא תהא כהנת כפונדקי', וזהו שדוד הי' מחבר תורה שלמעלה עם עצמותו ית', ונק' יקים דברי התורה, עוסק בתורה לשמה שיהי' פנימי' א"א מתלבש בהחכ' כי החכ' מאין תמצא בריאה יש מאין ע"י צמצום, והקנין המשכת האצילות כתר עליון, גם ע"ד זקן שקנה חכ' כך ז"א נדמה במ"ת כזקן שקנה י"ג ת"ד דא"א יג"מ התורה נדרשת, גם ב"פ קנה להנחיל אוהבי יש, גם פי' שקנה חכמה והדרת פני זקן לאוקיר לדיקני', גם קנני ב' אלפים חו"ב שקדמה התורה לעולם ז"א, גם קנני כלי אומנתו של כו', ובקנין זה יש העלאה והמשכה, ועמ"ש בלק"ת בהביאורי' ע"פ שחורה אני ונאוה דרוש השני שם מבואר ממעלת הגבורה שז"ע קיום מל"ת שהן למעלה ממ"ע שהן מבחי' חסדים כו'.
ו) ומעתה י"ל שרש קנין שמים וארץ מהו. אך יש להקדים תחלה ענין א' הנז' בע"ח בכמה דוכתי שיש ב' מיני זווגים באו"א, הא' זיווג חיצוני לצורך חיות העולמות בלבד והוא זיווג תדירי דלא פסיק לעלמין וכמ"ש בזהר בכמה דוכתי שנק' תרין ריעין דל"מ לעלמין כחדא שריין וכחדא נפקין כו', וביאור הדברים ידוע שהוא בחי' יחוד חו"ב דאצי' וידוע שהשפע נמשך מחכ' לבינה בתמידות מאין ליש כי החכ' נק' אין וכמ"ש והחכ' מאין כו', והוא עד"מ נקודת השכל שלמעלה מן ההשגה עדיין כידוע, ונמשך נקודת השכל מיד לידי גילוי בהשגה שנק' בינה שהוא בחי' יש כידוע, ונק' יחוד זה יחוד חו"ב תדירי לפי שתמיד נמשך מאין ליש לצורך קיום העולמות, והמשכה זו נמשך ג"כ מחו"ב ע"י המדות והדבור כמ"ש כי ששת ימים עשה ה' כו', אך זהו רק המשכה מחיצוני' חו"ב בשביל חיות העולמות בלבד כנ"ל וע"כ נק' תרין ריעין דל"מ לעלמין כו', ועיין בה"ז פ' וירא על המאמר דף קי"ב ע"א וגם אמנה אחותי בת אבי היא, שם נת' מעלה גדולה ביחוד זה התדירי כיון שאינו נפסק לעולם כו' וצ"ל א"כ מאיר בו בחי' א"ס שנק' מוצא מים אשר לא יכזבומימיו כו', וזיווג הב' הוא זיווג או"א בבחי' הפנימי' שלא לצורך חיות העולמות כלל אלא להיות המשכת נשמות חדשות היינו תוס' גילוי אורות חדשים, ויחוד זה נעשה ע"י נש"י דוקא כשעושין תומ"צ למטה עי"ז מזדווגין או"א למעלה בבחי' הפנימי', וזיווג זה אינו תדירי רק לפעמים כמו בשבתות ויו"ט או ע"י מצות מיוחדות שעושין וכה"ג, ובחי' המשכת אור שנמשך ביחוד פנימי הזה הוא נק' תוס' אור חדש או מוחין חדשים שלמעלה מהשפעת חיות לעולמות, וביאור הדברים ידוע שהוא עד"מ יחוד וזווג הגשמי שנמשך טפה ממוח החכמה שיש בה כח להוליד בדומה לו שהוא למעלה מהשפעת השכל בדבור (והיינו ג"כ בחי' זיווג גופני דזו"נ ע"י שנמשך להם מוחין דאבא להוליד נשמות חדשות כו' שהוא מבחי' טפת אבא שדומה לטפה שבמוח החכ' כו') וכמ"ש במ"א בפי' כי אתה אבינו כו', והנה בין בבחי' זיווג פנימי' דאו"א בין בבחי' זיווג חיצוני הנ"ל צ"ל ג' מדרגות הנ"ל מ"ד ומ"נ ומ"ד ע"ד הנ"ל, דהיינו בבחי' זיווג הפנימי דאו"א הרי צ"ל בחי' העלאת מ"ן דאימא ואח"כ יומשך בחי' מ"ד דאבא כענין ג' שותפין למטה (הג"ה מש"כ שגם ביחוד חיצוני התדירי צ"ל ג' בחי' צ"ע דהרי הוא נמשך מעילא תמיד, וצ"ל המכוון דקאי על המלאכים שמעוררים יחוד זה כדלקמן ואפשר גם נש"י צריכים לעורר יחוד זה ג"כ וע"ז אמרו רז"ל אם אין קמח אין תורה (ועמ"ש מזה ע"פ ולאחותו הבתולה) תורה יחוד פנימי וקמח יחוד חיצוני וצריך לעורר יחוד חיצוני ג"כ כמו ששמו"ע נק' חיי שעה לפי שהוא בקשת צרכי עוה"ז לתועלת עוה"ב רפאנו ברך עלינו כו' וזהו שאמר אברהם וגם אמנה אחותי כו' רומז ליחוד התדירי ותהי לי לאשה רומז ליחוד הפנימי וע"ש בביאוה"ז, והעיקר כמש"כ עכ"ה) אב ואם כו' ואז אא"ס נמשך ביחוד מ"נ ומ"ד באו"א כידוע בכוונת ה' אלקינו דק"ש שהוא בחי' יחוד או"א, וכל יחוד שורה בו אוא"ס כמ"ש ויקרא שמם אדם דכר ונוק' מ"ה וב"ן ויברך אותם וכמ"ש במ"א בענין יחוד ברכה קדושה כו', אך כדי שיוכל להיות העלאת מ"ן דאימא צריך שיומשך בחי' מ"ד דאבא בחיצוני' לעורר העלאות מ"נ דאימא (והוא כמ"ש אלקנה שהוא אל דחכמה שנק' קנה לחנה שהיא גימט' ס"ג דבינה הלא אנכי טוב לך מז' כו' כי הוא רוח המעלה מ"נ יותר מן הבנים כו' וכמ"ש במ"א). וכך הוא בבחי' זיווג חיצוני הנ"ל לצורך העולמות, הנה צ"ל בחי' המשכת מ"ד דאבא לעורר העלאת מ"ן מלמטלמ"ע בבינה אם הבנים דהיינו מבחי' המדות דז"א ואחר העלאת מ"נ נמשך בחי' מ"ד דאבא בבחי' הפנימי', והכל רק לצורך שפע העולמות בלבד שנק' יחוד חיצוני, ועמ"ש בת"א פ' יתרו בביאור ע"פ זכור ושמור שהעלאות מ"נ להמשיך יחוד חיצוני להחיות העולמות זהו עבודת המלאכים שתמיד מרעישים ובטלים לאוא"ס ב"ה וממשיכים ההמשכה להחיות העולמות והעלאות מ"נ דנש"י הוא להמשיך יחוד הפנימי לחדש הנשמות כו' ע"ש. והנה המשכה זו דחיצוני' להוות מאין ליש זהו הנק' קנין דשמו"א, וע"ז ארז"ל שמים וארץ קנין א', ויובן עד"מ ממה שאנו רואים למטה בשמים וארץ הגשמי' שהן בחי' משפיע ומקבל בגשמיות כידוע דאין לך עשב למטה, שאין לו מזל המאיר מן השמים על הארץ ומכהו ואומר לו גדל כו', ולכאורה אינו מובן ענין הכאה זו למה אם יש בכח המזל הזה הרוחני לגדל הל"ל אין לך עשב שאין לו מזל המגדילו כו', אך הענין הוא דבאמת עיקר גידול כל עשב וכל צמח תבואות הוא נמשך מבחי' כח הצומח הרוחנישבארץ שבו מלובש מאמר האלקי תדשא הארץ דשא כו' מוימ"ב ע"כ תמיד בכח המאמר האלקי הזה הוא מצמיח עד אין שיעור והפסק, רק שאין כח בארץ להוציא צמחה מפני שכח הצומח שבה צריך התעוררות מן המשפיע העליון אשר בשמים ממעל והן המזלות הקבועים בשמים, הנה לזה אמר שאין לך עשב למטה בארץ שאין לו מזל המכה ואומר לו גדל, ופי' הכאה זו, היינו שמעורר בהכאה זו לכח הצומח המלובש בעשי' זה שיצמיח את העשב והוא מ"ש ואומר לו גדל כו', וזהו דמיון להביא בחי' המשכת מ"ד לעורר העלאת מ"נ כי הצמיחה מכח הצומח מלמטה למעלה דומה להעלאת מ"נ שעולה מן המקבל וצ"ל המשכת מ"ד מן המזל לעורר העלאה זאת כו' (וכך הוא בזווג גשמי שמעורר הזכר לנקבה לחממה שתוכל להזריע תחלה כו' וכמ"ש במ"א בפי' כתיש כתישין כו'), וכמו"כ ענין המשכת גשמים בארץ ג"כ להוציא כח הצומח שבארץ מן ההעלם לגילוי כמ"ש בגשמי' והרוה את הארץ והולידה והצמיחה כו' וכמ"ש במ"א, וההפרש בין בחי' מ"ד הראשון לבחי' מ"ד השני הוא שזה בא בבחי' החיצוני' וזה בא בבחי' הפנימי' כו', וככה יובן בכל בחי' משפיע ומקבל הרוחני' למעל' כמו המזלות שמקבלים משמרי האופנים והאופנים והמלאכים מקבלי' דין מן דין בדרך עו"ע כידוע דהיינו שהמלאך מקבל השפעתו מעליון הימנו בהכרח שיעלה מ"ן לעליון הימנו תחלה כי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח כדרך כל משפיע ומקבל, אך כדי שיוכל התחתון להעלות מ"נ בהכרח שיומשך תחלה כח ועוז מעליון לתחתון שיוכל להעלות מ"נ והיינו ג"כ ג' מדרגות הנ"ל מ"ד ומ"נ ומ"ד כו', וכך הוא בכל המשכת והשפעת עילה לעלול עד רום המעלות.
ומעתה הנה יובן ענין שרש קנין דשמו"א הנ"ל, דהנה מבואר למעלה שבחי' ג' מדרגות הנ"ל מ"ד ומ"נ ומ"ד היינו ג"כ בחי' קנין כמו קנין הגשמי שהקונה נותן הכסף והוא בחי' המשכת מ"ד כדי שיוכל להיות העלאת הדבר לרשות הקונה ע"י משיכה כו' כנ"ל, וכך הוא למעלה מעלה עד רום המעלות ובכל העלא' העלול לגבי העילה ובכללות נק' קנין שמים וארץ הן בחי' משפיע ומקבל למטה וכך הוא עד רום המעלות דהיינו עד שרשם ומקורם הראשוני' לכל השתלשלות העולמות שהן בחי' או"א דאצי' בבחי' יחוד וזיווג החיצוני' לצורך שפע העולמות שיקבל מזו"נ שנק' שמים וארץ (ועמ"ש מענין קונה שמו"א בתו"א פ' תרומה בד"ה מי יתנך כאח לי גבי אמצאך בחוץ, והנה ג"ע העליון ותחתון נק' ג"כ שמים וארץ ובחי' כי כל בשמים ובארץ דאחיד בשמיא וארעא זהו ענין קנין שמים וארץ), נמצא לפי הנ"ל סדר הקנינים תורה קנין א' זהו שהתורה קדמה שני אלפים שנה לעולם אשר בחי' אלפים אלו הוא אאלפך חכ' אאלפך בינה, והוא ענין יחוד פנימי דחו"ב ששרשו נמשך מלמעלה מעלה וזהו ונוצר חסד לאלפים שהוא בחי' חסד שלמעלה מסדר השתלשלות, ונוצר אותיות צנור ואותיות רצון, שנמשך הרצון העליון בבחי' צנור להתלבש בשני אלפים הנ"ל שהיא התורה ועמ"ש מענין ונוצר חסד בת"א פ' יתרו בד"ה מראיהם ומעשיהם, ומ"ש מענין צנור ורצון בד"ה בשלח פרעה, ומענין לאלפים בפ' מקץ גבי ענין שמונה נסיכי אדם, אח"כ שמים וארץ קנין א' הוא יחודחיצוני' חו"ב להיות התהוות מאין ליש שזה נק' חיצוני' לגבי בחי' ונוצר חסד לאלפים כו', ועמ"ש בפ' בשלח בד"ה וירא ישראל, אח"כ קנין דאברהם וקנין דישראל והוא בז"א דאצי' אברהם קו הימין וישראל קו האמצעי ולפי המכילתא והגמרא נחשב זה קנין א' כיון דהכל בז"א, וענין קנין זה כי ישראל ביטולם בנים אתם ברא כרעא דאבוה כו' עי"ז ממשיכים ג"כ מלמעלה בחי' ישראל לי ראש ע"ד המבואר במ"א בפי' מארז"ל בשעה שישראל עונין איש"ר מברך הקב"ה מנענע בראשו כו', והנה התורה נק' ראשו כתם פז ראשית דרכו וישראל ממשיכים מבחי' שמו הגדול שיומשך ויתלבש בהתורה כו', ועמ"ש בד"ה שה"ש ומ"ש בת"א פ' יתרו בד"ה האבות הן הן המרכבה בענין ז"א בעתיקא אחיד ותליא למעלה מאו"א היינו למעלה גם מבחי' ונוצר חסד כו', וע"ד מ"ש בת"א פ' יתרו בד"ה להבין ביאור ענין האבות הן הן המרכבה שחג"ת מעלים את חו"ב שהיא התורה לקשרם לאוא"ס ממש (כנ"ל בענין דוד הי' מחבר תורה שלמעלה בהקב"ה), ואף שלעיל נתבאר שזהו קנין דתורה וכאן אנו אומרים שזהו קנין דאברהם וישראל, י"ל כי התורה גם מצד עצמה שהיא בחו"ב נק' קנין כי חו"ב מלבישי' חו"ג דא"א ויונקי' ממזלות, אך ע"י אברהם וישראל נעשה הקנין ביתר שאת ע"ד והדרת פני זקן דבעיא לאוקיר לדיקני' ועמ"ש בת"א פ' יתרו סד"ה זכור את יום השבת לקדשו דרוש הראשון בפי' חכמות בחוץ תרונה, גם כענין ערבים עלי ד"ס יותר מיינה של תורה, גם כמ"ש בד"ה כה תברכו גבי וישם לך שלום בענין והם מדקדקין ע"ע עד כזית כו', אך עוד זאת עיקר קנין דישראל כי ע"י קנין דתורה נמשך האור בבחי' חו"ב שהן ב' אלפים הנ"ל וישראל ממשיכי' האור בהמדות שהן בחי' עולם ו"ק משא"כ בחי' ב' אלפים הנ"ל הן עדיין קדמו לעולם כו' ועיקר הכוונה להיות דירה בתחתונים בבחי' עולם ו"ק, ואח"כ קנין דבהמ"ק זהו שנמשך בבחי' מל' מקור דבי"ע וכמ"ש וחסד ה' מעולם ועד עולם, ועל ב' קנינים אלו דישראל ובהמ"ק נא' ביום ההוא יהיה שבחי' ו"ה יהי' כמו י"ה כו' להיות הגילוי למטה ממש כמו למעלה.
ז) והנה להעיר לענין הקנינים שהקשה במד"ר פ' לך פמ"ג ע"פ קונה שו"א ממי קנה, ומפרש דקאי על אברהם שתיקן ענין שמים וארץ, אכן פשט הכתוב דקאי על הקב"ה, וילה"ק מ"ש בביאור ע"פ ואלה המשפטים ברוך עושך ברוך יוצרך ברוך בוראך זהו בי"ע ברוך קונך אצי', כי אצי' אינו ע"ד בריאה יש מאין כ"א גילוי ההעלם ע"ד ויאצל מן הרוח דגבי משה כו', ולכן תורה קנין א' שנא' ואהי' אצלו אמון, אצלו הוא אצי' שהוא אצלו ממש ולא נפרד, וכן ישראל קנין א' כי ישראל עבמ"ח בביאור יונתי שעלה במח' הקדומה בחי' א"ק, וגם כמ"ש בפי' ותשב באיתן, משכיל לאיתן האזרחי ע"ד אזרח הארץ שהוא מכבר ומקדם ע' בד"ה בן פורת בהביאור ובד"ה ראה אנכי נותן ומ"ש בד"ה ואלה המשפטים בענין כי תקנה ע"ע ההמשכה מבחי' בעה"נ כו', וכן בהמ"ק קנין א' דהנה כסא כבוד מרום מראשון מקום מקדשינו, ופי' בקונט' שבס"ס הבחיי ס"פ תרומה כסא בינה כבוד חכ' מרום כתר מראשון א"ס מקום מקדשינו מל', הרי הבהמ"ק שרשו למעלה מעלה לכן נק' קנין המשכה מהעלם לגילוי כו', אך ממי קנה, י"ל לזה צריך אתעדל"ת מלמטה ואתעדל"ע המשכהמא"ס ממש, עם זו קנית הי' בזה משיכה משכו וקחו כו' ואח"כ כסף נקודות הכסף דורש בשה"ש רבה ביזת מצרים, וי"ל זהו והייתם לי סגולה הסגול נק' נקודות והם של כסף ואהבה כו', ממי קנה י"ל מבחי' מי כמ"ש ע"פ מי יתן והיה לבבם זה כו' מי יתן טהור מטמא כו' והקב"ה הוא ז"א כנז' בלק"ת בשה"ש בד"ה צאינה וראינה הא', ומבחי' מי שהוא ע"ק המאיר בבינה נמשך בז"א חמשה בחי' אלו. והנה בענין שמים וארץ קנין א' קשה דהא הם בריאה יש מאין, ויש ליישב עפמ"ש בזח"א ר"ז בפי' כונן שמים בתבונה שבכי"ו מזכך השמים כי שמים לא זכו בעיניו עדיין, וזהו כונן ל' הוה, והנה לתבונתו אין מספר, א"כ כשכונן שמים בתבונה מאיר מבחי' אין מספר, ועמ"ש ע"פ השמים מספרים, וזהו הבונה בשמים מעליותיו דפי' מעליותיו זהו ג"ר ע"ד שהבינה נק' על הוי' כנודע מענין ותתפלל חנה על הוי', והיינו ע"י ואגודתו על ארץ כו', לכן הם קנין א', וזהו ואשים דברי בפיך לנטוע שמים וליסוד ארץ, וכן ישמחו השמים ותגל הארץ ר"ת הוי', גם י"ל הקנין להמשיך מבחי' השמים החדשים.
ח) עוי"ל פי' הקנין דשמים וארץ לבד הבריאה, עפמ"ש המד"ר פ' וארא פי"ב ע"פ כל אשר חפץ ה' בשמים ובארץ שתחלה בעת ברה"ע נאמר השמים שמים לה' והארץ נתן לבנ"א, בני רומי לא ירדו לסוריא כו' ואח"כ במ"ת בטל גזירה זו ונא' ומשה עלה אל ה' וירד ה' על הר סיני, וזהו ביום חתונתו זו מ"ת חתונה ל' עירוב שנעשה עירוב בין העליונים לתחתונים, וזהו ויהי קול מעל לרקיע שהרקיע מבדיל בין מ"ע למ"ת, וע"י התורה נמשך קול מעל לרקיע כו', וזהו דבר צוה לאלף דור, האלף שני יודין המורים על מ"ד ומ"ן שמתייחדי' ע"י הוא"ו והיו לאחדי' וה"ס היחוס העליון, וזהו קונה שו"א שמתקן אותם שיהיו מתוקנים ונק' כי כל בשמים ובארץ וע"ד כי לי בנ"י עבדים, והייתם לי סגולה, כי חלק הוי' עמו, זהו ישראל קנין א' שלא יהיו נפרדים, וא"כ עיקר הקנין שלא יהי' בבחי' ומשם יפרד, ועד"ז תורה קנין א' להיות בטל אליו, וכן בהמ"ק קנין א' וכמו משל השראת הנשמה במוח לגבי השראת הנשמה ברגל כו', וזהו קונה שמים וארץ הפך ממ"ש עזב ה' את הארץ, וגם* המשכה זו היא קנין מההעלם אל הגילוי ולא בריאה כי היחוד עליון הוא המשכת אא"ס באצי', וא"כ לפ"ז י"ל באצי' יש ג"כ אבי"ע ושמים וארץ דאצי' נק' ג"כ בריאה, וזהו מי ברא אלה, והיינו בריאה שבאצי' והקנין להמשיך בהם מג"ר דאצי' ועי"ז יתייחדו כו', וזהו קונה הכל, הכל אותיות כלה, א"נ הכל בחי' כי כל בשמים ובארץ כו', גם ה' קנינים ע"ד מ"ש במד"ר פ' במדבר פ"ג דרט"ו ב' ע"פ מבן חדש ולמעלה תפקדם א"ר לוי דברי' הרבה ברא הקב"ה בעולם ובירר לו א' מהן ברא ז' ימים ובחר הקב"ה בשבת כו' ברא אומות ובירר לו כו' ע"ש, והבירור דוגמת הראש לגבי הרגל כנ"ל ישראל לי ראש, ועד"ז יובן ענין ה' קנינים, ושמים קנין א' מביא ע"ז השמים כסאי כו' ובפרט זהו ערבות סולו לרוכב בערבות ע' בפ' אמור פכ"ט, וזהו מלאה הארץ קניניך כי רוב ה' קנינים הנ"ל הם בארץ תורה ואברהם כו', ועי"ז נמשך שיהא הכל קנוי לו ית' כמ"ש ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו' ונא' אז אהפוך אל עמים שפה ברורה כו',וזהו קונה הכל וזוכר חסדי אבות, ועמ"ש בד"ה והנה אנחנו מאלמים אלומים לעשות אחד בארץ וכתיב ביום ההוא יהי' ה' אחד כו', במד"ש הקשה מ"ש על כל הקנינים קנין א' והל"ל קנין שני, וי"ל ע"ד מ"ש במד"ר ע"פ ויהי ערב כו' יום אחד שהי' בו הקב"ה יחידי, ועד"ז הקנינים הם המשכת בחי' אחד שיהי' ה' אחד ושמו אחד.
ט) חמש קנינים י"ל נגד ה' עליות הנה ישכיל עבדי ואח"כ ירום ואח"כ ונשא ואח"כ וגבה ואח"כ מאד, והם עליות המל' מירידתה בבי"ע עד הכתר דאצי', וזהו תשובה תשוב הא, וביוהכ"פ ה' תפלות ה' עינויים, ואפ"ל נגד זה ה' אותיות מנצפ"ך המורים על ה' גאולות במד"ר פ' קרח, ובערוך ערך חמש כ"כ בו נגאל אברהם מאור כשדים שנא' לך לך, ובילקוט פ' לך רמז ס"ד, וז"ע חמש טבילות שטובל כה"ג ביוהכ"פ, ובעבודת ישראל פי' ה' טבילות ויו"ד קידושין נגד י"ה שבשם, וע' בת"א ר"פ לך בענין ה' דאברהם י"ל ג"כ נרמז בו ה' בחי' הנ"ל, וז"ע ה' חומשי תורה שהם ה"פ אור. עוי"ל פי' ה' קנינים הנה האשה כנ"י נקנית וזהו ישראל קנין א' והייתם לי, מקודשת לי, וארשתיך לי, בשלשה דברים בכסף זהו אברהם אוהבי ל' נכסוף נכספת, ע' במד"ר פ' נשא ע"פ מזרק א' כסף, ובשטר זהו ע"י אותיות התורה, וזהו תורה קנין א', ובביאה ז"ע בהמ"ק קנין א' כמ"ש בגמ' פרק אע"פ דס"ב ב' בני מדעת קונך יש בך, והיכל קד"ק נק' חדר המטות, ואפ"ל שמים וארץ זהו כענין יריעות המשכן נוטה שמים כיריעה וכמ"ש במד"ר פ' תרומה פל"ג שז"ע כי כל בשמים ובארץ וא"כ ז"ע החופה, וכ"מ בהדיא במד"ר בקהלת ע"פ טובה חכ' עם נחלה, שא' בצלאל למרע"ה מביאין את הכלה ומעמידי' אותה באויר בתחלה יעשה המשכן ואח"כ יעשה הארון, ולגירס' הספרי ג' קניני' תורה וישראל ובהמ"ק י"ל תורה חתן, ישראל כלה, בהמ"ק ביאה ויחוד כנ"ל, לפ"ז גם כשנאמר ה' קנינים י"ל הנה הכלה כנ"י נק' בת נדיב בתו של אברהם ע"כ אברהם קנין א' ושמים וארץ קנין א' הם ב' עדים כמ"ש העדותי בכם את השמים ואת הארץ, ומה שלא נז' אבי החתן בקנין א' כי מקור התורה הוא הקב"ה והוא הקונה חמשה קנינים הנ"ל.
י) עיין זהר ר"פ ובפ' בראשית ד"ב סע"ב גבי עאלת אות צ' כו' ובת"א בהביאור ע"פ הבאים ישרש בענין גדולים מעשה צדיקי' ממע"ב והיינו ע"ד מ"ש בביאור ע"פ שבת שבתון בשם ההקדמה לפע"ח, והנה החוק הקצוב זהו מע"ב, והתוס' אור זהו מעשה צדיקים ונק' ג"כ מעשה מרכבה כי והחיות נושאות כו' ע' ביאור זו"ש בדבור אחד, וזש"ש ר"פ נח דעלמא מל' קיים עלי' כי עיקר מכוון בהבריאה בשביל מעשה הצדיקי' שהוא תוס' מרובה על העיקר, ולכן מאן דנטיר ברית אית לי' חולקא לעלמא דאתי בינה שבה התגלות עת"י שזה נמשך ע"י הצדיקי' כו', וא"כ י"ל שזהו ג"כ ענין חמשה קנינים הנ"ל שנק' קניני' ולא בריאה כי הבריאה זהו מע"ב וסדר ההשתל' שהוא בחוק קצוב, והקניני' מה שבא אח"כ תוס' האור כו', ועיין בת"א פ' תרומה בד"ה מי יתנך, גבי אמצאך בחוץ בפי' הברכה מעין ז' שאומרים במעלי שבת, אל עליון קונה שמים וארץ, וכ' הרד"א דמ"ה סע"א פסוק הוא ואומר אותו ע"ש שביום שביעי השלים מלאכתו וקנה שמים וארץ, ואפ"ל ע"ד משארז"ל כלהאומר ויכולו השמים והארץ כו' כאלו נעשה שותף כו', לכן אומרים ג"כ פסוק קונה שמים וארץ כו', ולפמ"ש בזהר ר"פ נח שם שבבוא שבת נמשך ההמשכה הפנימי' כענין מעשה צדיקים, וז"ש ויכולו כו' וישבות דהיינו ונח נייחא וענג, וז"ס היחוד ע"ש בהרמ"ז, ובת"א בד"ה ויקהל בענין חצר הפנימי' הפונה קדים סגור יהי' ששת ימי המעשה וביום השבת יפתח, ע"כ אז שייך קונה שמים וארץ שזהו למעלה מבורא שמים וארץ, כי זהו ההמשכה הפנימי' שבהם ע"ד אני אענה את השמים והם יענו את הארץ, בזח"ב פ"ה סע"ב, ועמ"ש בענין רו"ש שהם ארץ ושמים בת"א פ' בראשית בד"ה כי כאשר השמים.
יא) ויש להעיר ממ"ש בזהר ר"פ האזינו ההפרש בין משה ובין ישעי' אשר משה אמר האזינו השמים שמים עילאין, אינון דאשתמודען דאקרון שמא דקוב"ה (ור"ל כמ"ש ואתה תשמע השמים) ותשמע הארץ ארץ עילאה, ההיא דאשתמודעא ואיהי ארץ החיים שמא דקוב"ה, ופי' המק"מ והרמ"ז שהם זו"נ דאצי', בישעי' כתיב שמעו שמים ולא השמים האזיני ארץ ולא הארץ ואינון שמים וארץ תתאין, והיינו זו"נ דבריאה ר"ל הכלים דזו"נ דבריאה שהם נבראים, וא"כ על זו"נ דאצי' שהם השמים והארץ עילאין ע"ז שייך לקרות קנין ולכן מביא ע"ז פסוק השמים כסאי כו', לפ"ז הקניני' תורה שמים וארץ זהו עולם האצי' תורה חו"ב שו"א זו"נ, ואח"כ אברהם וישראל הם ממשיכי' אא"ס שלמעלה מאצי' באצי' ואח"כ בבי"ע וזהו בהמ"ק, ולכן אמר בתד"א שישראל קדמו במח' לתורה.
יב) עוי"ל שמים קנין א' עדמ"ש במד"ת סי' י"ט ע"פ השמים מספרים דכ"ז ע"ג משל לגבור שנכנס במדינה ולא היו יודעין מה כחו אמ"ל פקח א' מאבנא דהוא מתעשש אתון יודעין מה כחו, כך מהשמים אנו למדים מה כחו של הקב"ה עכ"ל, והובא בילקוט בתלים ע"פ השמים מספרים רמז תרע"ב דצ"ו ע"ב ושם הגירסא מן אבנא דהוא מתגושש בה עכ"ל וזה עיקר וענין גשוש בערוך ערך גשש הביא ממ"ש בגמ' בשבת פרק כל הכלים קכה"ב גשוש של ספינה ופרש"י עץ ארוך שמגששי' בו המים לפני הספינה, ובפ' המפקיד דמ"ב ע"א והאידנא דשכיחא גשושאי פרש"י מגששין בקרקע בשפודין של ברזל לידע אם יש מקום חלל, ובמשנה פ"ב דחלה אימתי בזמן שהספינה גוששת פי' הערוך שקרקעות הספינה נוגעת בקרקעית הים, וא"כ עד"ז פי' מן אבנא דהוא מתגושש בה זהו כמ"ש כי אראה שמיך מעשה אצבעותיך אין בהם אלא כדי אצבעו של הקב"ה כ"כ במד"ת שם, ופי' אצבעותיך י"ל ע"ד ע"ס במספר עשר אצבעות כו', וע' בבה"ז פ' בראשית על המאמר כשושנה בין החוחים בענין כוס ש"ב דייתבא על ה' אצבען ומבו' שם במק"מ שהם ה"ג ממותקות ובבה"ז שם פי' כמו היד אם לא הי' בה חילוק האצבעות לא היתה פועלת שום פעולה וע"י שנתחלקה לה' אצבעות אזי דוקא יוכל להיות ממנה כל הפעולות והמלאכות והכתיבה כו' וז"ע ה"ג ממותקות דר"ל גבורה שבחסד ע"ד גבורות גשמים שיורדין טפין טפין כו', וע"ע בזהר ר"פ יתרו ע"פ וישא אהרן את ידו ובפ' בלק קפ"ו סע"א וע"ב ה' אצבעות הם נגד ה' בריחים וא' מהן והבריח התיכון כו' וע' במא"א אות א' סעיף קמ"ט אצבעות הם הה"ח והה"ג והם נרמזי' בתיבות את השמים ואת הארץ ר"ת אהו"ה יעו"ש, וזהו תתברך ה'אלקינו בשמים ממעל ועל הארץ מתחת על כל שבח מעשה ידיך, שהשמי' והארץ הוא בחי' מעשה אצבעותיך היינו מעשה ידיך, וע' בת"א פ' וארא בד"ה וידבר אלקי' כו' וארא בענין נטה ימינו וברא שמים נטה שמאלו וברא ארץ, וע"י הה"ח והה"ג הנק' אצבעותיך המאירים בשמים ובארץ עי"ז הוא הנהגת העולמות וכל אשר בהם כו', אברהם יפה שיחתן מרכבה עילאה ישראל כי וארא כו' ושמי כו', בהמ"ק דומם ועליו נאמר איזו בית כו'), וענין גודל אבנא הנ"ל יובן ממ"ש במד"ר בשלח ר"פ כ"ה בענין הנני ממטיר לכם לחם מן השמים הה"ד כל אשר חפץ ה' עשה בשמים ובארץ כו', כשהמטיר אש וגפרית על הסדומי' מן השמים, והטל מן השמים והמן מן השמים כו' ע"ש, ור"ל שבין השפעת הדין והעונש הגדול בין השפעת החסד הגדול אשר הם ב' ענינים הפכיים, הכל נמשך מכלי א' דהיינו מן השמים וא"כ זהו ז"א דאצי' שכולל ו"ק חו"ג כו', וכח התכללות זו זהו ע"י שבת"ת מאיר הקו מאא"ס כמ"ש בבה"ז פ' חיי על המאמר דקכ"ג א' קוב"ה דאתכליל מאתר עילאה ובאג"ה סי' י"ב, וע' בת"א פ' וארא בד"ה וידבר אלקים כו' וארא דצ"ג ע"ב בענין נטה ימינו וברא שמים כו' וע' מענין ו"ק דז"א שהם שמים שם בד"ה וארא אל אברהם דצ"ב ע"א, ור"פ בראשית בד"ה השמים כסאי, אף ששם פי' זה על התורה וכאן מבואר דהתורה היא קנין בפ"ע, אך עיקר הפי' דמבואר שם בענין שמים שהם אש ומים חו"ג המדות עליונות שבהם וע"י הנהגת העולמות כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה באתי לגני רל"ב ע"א, וע' זח"ב פקודי רל"ב א' ע"פ הללו את ה' מן השמים שז"ע כי שאל נא כו' ולמקצה השמים, ועמ"ש ע"פ וידעת היום כו' בשמים ממעל, והנה אתה הוא ה' לבדך אתה עשית את השמים אתה השני חסר ה' כו' ולע"ל כי שמים כעשן נמלחו כו', וזהו מן אבנא דהוא מתגושש עלי' כי באמת המגביהי לשבת כו' לראות בשמים ובארץ כו', וזהו פי' שמים וארץ קנין א' אף שהם ג"כ בריאה מאין ליש אלא לפי כי השמים מספרים כבוד אל ר"ל ע"ד הנ"ל שמהשמים אני למידין מה כחו של הקב"ה לכן הם חשובי' משאר הנבראים וע"כ נקראים קנין.
קיצור. (א) כענין גדולים מעשה צדיקים ממע"ב המשכת תוס' אור, זהו ענין הקנינים ובשבת קונה שמים וארץ חצר הפנימי' כו' יפתח. (ב) עוי"ל הקנין השמים וארץ זו"נ דאצי' והבריאה זו"נ דבריאה. (ג) עוי"ל ע"ד מן השמים אנו למידין כחו של הקב"ה וע"ד האמור במד"ר בשלח פכ"ה הנהגת העולמות ע"י השמים ו"ק, ואעפ"כ המשפילי לראות בשמים כו' לכן נק' קנין.
יג) והנה בגמ' פ"ב דעירובין דכ"א סע"א ושמים בזרת תכן וגו' נמצא כל העולם כולו א' מג"א ומאתים לתורה, והנה דרשו זה מפסוק מגילה כתובה פנים ואחור ארכה עשרים אמה ורחבה עשר אמה בזכריה סי' ה' ב' יעו"ש, וע' מזה ג"כ בילקוט פ' ויקרא דקכ"ח ב' רמז תע"א ואמרו שהוא כפתחו של היכל גובהו מ' אמה ורחבו כ' אמה והוא מהמד"ר פ' ויקרא פ"ו ושם מבואר כפתחו של אולם, וכן עיקר כי פתחו של אולם כן הוא ופתחו של היכל גבהו עשרים ורחבו יו"ד אמה, וא"כ בין אם נפרש כפתחו של היכל היא התורה, ובין אם כפתחו של אולם הכל למעלה משמים וארץ שהרי נא' השמים כסאי כו' איזה בית והכסא משימי' תוך הבית, א"כ הבית גדול הרבה מהכסא כו', ואפ"לעשרים אמה חו"ב שנק' עשרים בזח"א קכ"ג א', ואם נא' ארבעים כפתחו של אולם יש כמ"כ בתורה שנתנה למ' יום כו', ועכ"פ השמים והארץ שהם ז"ת דאצי' הם מקבלים מחב"ד שהיא התורה ובה מתנהגי', ועוד כי בתורה נא' ואהי' אצלו אמון אומן כו', לכן אם מהשמים אנו מכירין כחו של הקב"ה הרי ביתר שאת יש להכיר כחו מהתורה כו' שהיא אומן של השמים כו' וארז"ל ע"פ ולא ידע אנוש ערכה שאלמלא ניתנו פרשיות של תו' על הסדר.
י"ל עוד הקנינים ע"ד גדולים מעשה צדיקים ממע"ב ביאור הבאים ישרש, ועוד י"ל שהמכוון גדולים מעשה צדיקים היינו שההמשכה שע"י מעשה צדיקים גדולה ממע"ב, וזהו כמו חטים שהם ממע"ב וכשעושים מהם לחם מעשה אדם עדיף כן השיב רע"ק, או כמ"ש סד"ה איהו וחיוהי כמו הצמחי' שמהארץ מאיליה לגבי מה שמוציאה ע"י זריעה כו', והיינו שע"י אתעדל"ת משפיע הבורא ית' אתעדל"ע הגבוה ממע"ב, וזהו שנק' המקדש מעשה צדיקי' כו' דהיינו מ"ש ושכנתי בתוכם וזהו סוד שרש ותוס' כו' בפע"ח בהקדמה, לפ"ז שמים וארץ קנין א' י"ל מה שהמלאכים הנק' צבא השמים הם מהללים ומקדישי' כו' וכמ"ש הללו את ה' מן השמים כו' הללו מן הארץ פרק שירה ועי"ז ממשיכים תוס' אור וברכה כו', והנה תורה קנין א' ואח"כ שו"א קנין א' כי הנה שמים הם אש ומים חו"ג ואיך מתחברי' ב' הפכיי' פי' בזח"א ע"ז שזהו ע"י המשכה רוחא עילאה, וזהו ע"ד ת"ת מחבר חו"ג ע"י שממשיך מלמעלה מכח"ב באג"ה סי' י"ב בד"ה והי' מעשה הצדקה שלום ובלק"ת סד"ה וידעת דרוש השני בענין והנורא אל עליון כו' ובת"א בד"ה וכל העם רואים את הקולות בענין קול השופר מחבר הרו"ש שהם אש ומים כו' וזהו תורה קנין א' רוח ממרום, אחת רוח אלקי' חיים, עי"ז יהי' אח"כ קנין שמים אש ומים כו', וידעת היום כו' כי ה' הוא האלקים בשמים כו' זהו ג"כ קנין שמים וארץ וכן אתה עשית את השמים כו' ואתה מחיה כו'.
יד) והנה בסדר התפלה י"ל יש ה' קנינים הנ"ל. ברכת התורה זהו תורה קנין א', אח"כ פסוד"ז דוגמת פרק שירה הללו את ה' מן השמים כו' מן הארץ, זהו ששמים וארץ קנין א' וגם ברכת יוצ"א מענין שרפי' וחיות ואופנים הכל בכלל קנין שמים וארץ כנ"ל, ועוד שהרי מברך יוצ"א ומעריב ערבים, א"כ מקנהו להקב"ה שמים וארץ דוגמ' כל האומר ויכולו נעשה שותף כו', גם ביוצ"א אומר תתברך כו' מעשה ידיך וכנ"ל סי"ב, אח"כ אה"ע אהבתנו י"ל זהו אברהם קנין א' כי אברהם אוהבי וכן אומרים בעבור אבותינו שבטחו בך כו', אח"כ שמע ישראל זהו ישראל קנין א' וכן חותם בק"ש אשר הוצאתי אתכם מאמ"צ כו', ומ"מ י"ל כ"ז בק"ש ג"כ קנין שמים וארץ שזהו הוי' אחד א' בז' רקיעים וארץ, והיינו כנ"ל סי"ב מן אבנא דהוא מתגושש, ומתורץ בזה הקושיא שהק' בת"א בד"ה וארא אל אברהם למה לא נא' הוי' יחיד, ולפמ"ש י"ל כי מן ז' רקיעים והארץ וד"ר אשר הוא ית' אלופו ש"ע אנו מכירים כחו כו' לכן נא' ה' אחד והיינו ג"כ מה שפי' בת"א פי' ה' אחד שז' רקיעים והארץ וד"ר העולם בטלים אצלו כו', ואח"כ אומר בק"ש ואהבת זהו אברהם קנין א', ואח"כ והיו הדברים כו' ושננתם כו' זהו תורה קנין א', אח"כ שמו"ע נק' איזה בית אשרתבנו לי ז"ע ביהמ"ק קנין א', ונק' בית תפלה, וגם בהמ"ק קנין א' י"ל זהו התורה שארז"ל שהיא במקום בהמ"ק, והגם א"כ זהו תורה קנין א' י"ל תורה קנין א' זהו תשב"כ ובהמ"ק ד"א של הלכה זהו תושבע"פ, או י"ל בהמ"ק קנין א' זהו פנימי' התורה כי בתורה יש אירוסין ונשואין בד"ה תורה צוה וזהו בחי' גליא וסתים שבתורה, מענין קנין שנאמר על ישראל עד יעבור עם זו קנית, הוא אביך קנך, האזינו ל"ב ו', זכור עדתך קנית קדם תלים ע"ד, ב ורש"י שם פי' מהמדרש תלים מהו קדם מלמד שברא את ישראל עד שלא נברא העולם שנאמר מעון אתה היית לנו בטרם הרים ילדו, נבון תחבולות יקנה משלי א' ה' פרש"י להבין דבר מתוך דבר, וע' מד"ר בפ' אחרי פכ"א ע"פ כי בתחבולות תעשה לך מלחמה חבילות של מצות כו' חבילות של משניות כו' קנה חכמה קנה בינה משלי ד' ה' זקן שקנה חכמה. וקנין שו"א באדם י"ל ע"י רו"ש בד"ה כי כאשר השמים בת"א פ' בראשית והוא ההתבוננות בבחי' אחד א' בז"ר וארץ כו', אברהם קנין א' שיקנה קנין ואהבת האהבה למהו"ע ית' וצ"ל ג"כ ע"י ההרגל בהתבוננות בד"ה מה יפית באג"ה וגם ע"ד משביעי' אותו תהי צדיק כו', אח"כ ישראל קנין א' כי שרית כו' וגם התעוררות רחמים קו האמצעי, גם בנ"י הוא חותם שוקע ביטול יראה, ומצינו מעלת אה"ר דאהרן זהו למעלה מאה"ע דאברהם כן יתכן בחי' ישראל קנין א'.
טו) עוי"ל מבואר לעיל קנין כסף זהו אברהם נכסוף נכספתי, ושטר זהו אותיות התורה, קנין שמים וארץ י"ל בחזקה כמ"ש כי גואלם חזק משלי כ"ג, את גדלך ואת ידך החזקה אשר מי אל בשמים ובארץ ה"ז קנין שמים וארץ בחזקה, את גדלך ואת ידך החזקה ר"פ ואתחנן, כי בחוזק יד הוציאנו ס"פ בא, ובאדם חזקה, ארבעה דברים צריכים חיזוק, וכתיב או יחזיק במעוזי, ויתחזק דוד בה' אלקי' ש"א סי' למ"ד ו', עץ חיים למחזיקים בה, משלי ג' י"ח, ומחזיקים בבריתי, ישעי' נ"ו ד', ופי' חזקה שיועיל בהם ע"ד כי כל בשמים ובארץ כנ"ל ס"י, והיינו שמשביח את השמים ואת הארץ וכמ"ש קום התהלך בארץ כו' וארז"ל אברהם השביח בארץ ע"י ויטע אשל כו', גם פי' חזקה כי הנה כתיב יהי רקיע ויהי מבדיל כו' וע' בד"ה שמע ישראל בלק"ת ס"פ ואתחנן, וזהו שאמר המין מפלגך ולעילא ומפלגך ולתתא כו' כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה ששים המה הא', וכנ"י נק' תמתי שממשיכים אלקות גם למטה וזהו קנין החזקה שמודי' לבחי' ואת ידך החזקה אשר מי אל בשמים ובארץ והפך מ"ש המרגלי' כי חזק הוא ממנו. וביאור הענין כמ"ש סד"ה צו את בנ"י את קרבני לחמי השני ספ"ד בענין קרבן התמיד הבא מהכבש, כי הנה הכבש יש לו צמר בעורו והעור הוא המפסיק בין הבשר והצמר כו', ויובן זה למעלה כי העור זהו הרקיע המבדיל, וממנו נמשך האותיות המתלבשות בבי"ע להוות מאין ליש כו', ובחי' כרחל לפני גוזזי' נאלמה שמפרידי' השערות והאותיות וע"ד הנ"ל בענין מפלגך ולתתא, ונרגן מפריד אלוף, אך ע"י התמיד והתפלה שבמקום תמידי' מתקן בחי' כרחל לפני כו' והיינו ענין צירופי אותיות התפלה שנעשה מהם כתרין לקונו, וזהו קנין שמים וארץ ונק' חזקה כנ"ל וממשיך שלום ורפואה ומזונות מהקב"ה ולא בבחי' גוזזיה כו', ועי"ז ממשיך ההשפעה בקדושה ונתתי גשמיכם אני אענה את השמים כו' המשפילי לראות בשמיםובארץ כו', ועוד יובן ל' הקנין בחזקה והוא עפמ"ש במ"א ע"פ יקוו המים דאי' במד"ר פ' בראשית פ"ה משל למלך שבנה פלטין כו' עד עמדו והחזיקו בפלטין אמרו אין פלטין זו של מלך כו' והיינו דור המבול שמרדו בו ולכן הביא עליהם מי המבול שהם האלמים שהיו מקלסי' את המלך ברמיזה כו' ע"ש, ואח"כ ע"י וירח ה' את ריח הניחוח נא' לא אוסיף עוד כו' ונותן ברית הקשת ונראתה הקשת כו' ולכן צ"ל קנין שמים וארץ שיחזיק את הקב"ה בהפלטין לך ה' הגדולה כו' כי כל בשמים ובארץ, והפך ממה שהחזיקו בפלטין של מלך כ"א ידך החזקה כו' בשמים ובארץ כו' וכנ"ל וכמ"ש כי ה' הוא האלקי' בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד, שטר משטרו בארץ איוב ל"ח ל"ג.
טז) עוי"ל פי' ה' קנינים, כי עיקר הקנין זהו כענין קדושין כמ"ש גבי בועז וגם את רות כו' קניתי לי לאשה, וז"ע הקנין דתורה וישראל שהתורה נק' חתן וכנ"י נק' כלה ועמ"ש בלק"ת פ' שלח בד"ה והי' לכם לציצית דרוש השני בענין לזאת יקרא אשה, ובפ' מטות בד"ה אשה כי תדור נדר, ושם ענין בנעוריה בית אביה, ע"ד לא זז מחבבה עד שקראה בתי, וז"ע אברהם קנין א' דארז"ל ע"פ וה' ברך את אברהם בכל בת היתה לאברהם ובכל שמה, וזהו שנק' כנ"י בת נדיב בתו של אברהם שנק' נדיב וזהו ג"כ ענין אחותי בת אבי היא, וזהו הנה"א מצ"ע נק' בתו של אברהם אח"כ נעשי' בחי' אשה ע"י התורה יעו"ש, וזהו האשה האשה נקנית בג"ד בכסף י"ל ע"י אברהם שהוא חסד נכסוף נכספתי וכסף קדושין שייך להאב, והוא עכשיו עמוד גמ"ח זהו קנין א' של הכלה, כנ"י, הב' ובשטר זהו אותיות התורה שע"י אותיות אלו נעשה ג"כ קנין כמ"ש בד"ה לסוסתי בת"א פ' בשלח, והגם שהתורה היא החתן מ"מ י"ל גם הקנין ע"י השטר כי למעלה הכל א', ועוד כי בתורה יש טנת"א והחכ' המלובשת בהן א"כ האותיות הם בחי' אחרונה ובהם הקנין, והנה ארז"ל אין לך כל עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה שנא' הידעת חקות שמים אם תשים משטרו בארץ באיוב סי' ל"ח ל"ג כמ"ש במד"ר בראשית פ"י, אפ"ל משטרו ל' שטר כי המזלות משועבדים להתורה כמ"ש אם בחוקותי תלכו כו' ונתתי גשמיכם כו', ובביאה ז"ע בהמ"ק שנק' חדר המטות, ושמים וארץ הן עדים על הקדושין כמ"ש העדותי כו' את השמים כו', ואם אין תורה אין קמח כו', וקנין שו"א י"ל ע"י חזקה וכמ"ש ואת ידך החזקה אשר מי אל בשמים ובארץ, ובאדם או יחזיק במעוזי, ומחזיקים בבריתי, עץ חיים היא למחזיקים בה, נמצא תכלית הה' קניני' ומחזיקים בבריתי, עץ חיים היא למחזיקים בה, נמצא תכלית הה' קניני' גילוי אלקותו ית' בישראל ובעולם ע"י תורה ועבודה וגמ"ח, קנין ישראל י"ל גבוה מאברהם ע"ד שחורה אני ונאוה, דוד לי נאה לברך, שב לימיני ואברהם לשמאלו א"א וז"א, ועוד כי ליעקב אשר פדה את אברהם כו', והיינו ע"י הגלות ושעבוד ותרם התיבה וע"ד כי מנסה לדעת כו' וכל המועדים בטלים ומג"א לא תבטל בחי' אנכי הסתר כו' למעלה מבחי' יום ההוא כו', ירום מאברהם כו' מאד מיעקב, וראי' משמואל לגבי משה במד"ר בא פי"ז פלס כו' לכן לפ"ע כובד השעבוד פרנסה של ישראל הקנין למעלה מאברהם, וע' בפרש"י בישעי' סי' מ"א ח', ועוד יובן זה ביתר שאת עפמ"ש בפרד"ס שער הכינויים פ"ד בענין אבן מאסו הבונים דקאי על המל' שנק' אבן ישראל, הבונים הם האבות, היתה לראש פינה יעו"ש, והנה (אבן) היינו אב ובנין, וז"ע ישראלקנין א' למעלה מקנין אברהם היינו בחי' אבן ישראל שתהי' לראש פנה ועמ"ש ע"פ מאת ה' היתה זאת היא נפלאת כו', ובענין כ"א בזאת יתהלל המתהלל, וזהו עומק ד' המד"ר בחקתי פל"ו וראה שעתיד להוליד בת שהיא נשאת למלך כו' הרי בחי' ליעקב אשר פדה את אברהם ז"ע בת שהיא נשאת למלך והוא עצמו ענין אבן מאסו הבונים כו' בזאת אני בוטח, וההפרש בין המשכת אברהם ובין בתו שנשאת למלך יובן ע"ד מ"ש בפרד"ס ש"ח פי"ג ג' פני' ביחוד הספי', לפ"ז י"ל פן הב' זהו אברהם ופן הג' זהו בת שנשאת ועמ"ש ע"פ הזהר אמור ד"ק אחותי בת אבי, הרי אף שיוהכ"פ בחי' בת אמי גבוה מאד, וזהו פן הב' שבפרד"ס עכ"ז בחי' בת אבי ותהי לי לאשה גבוה יותר וזהו פן הג', וז"ע אבן הנ"ל. או י"ל ע"ד מ"ש במד"ר ע"פ לריח שמניך ריחות היו וזהו אירוסין אבל ישראל נשואין ונשא וגבה והשיאנו, או ע"ד ההפרש בין צדיק לבע"ת ור"ל לא עבירות ח"ו כ"א תשובה בעל עסק שהי' נפרד, כך האבות הן הן המרכבה חג"ת דאצי', אבל האבן היא שושנה שבין החוחים ועד"ז ישראל בד' גליות וע"כ אם עושין תשובה דוקא סד"ה כי ההרים, וכן דוד לגבי האבות ובמקום שבע"ת עומדים כו', גם ע"ד והטיבך והרבך מאבותיך קיני ק"ק, זקן שקנה, גם במן אשר לא ידעון אבותיך כו', ועמ"ש ע"פ הלא הוא אביך קנך שיש ב' בחי' קנין הא' בבחי' בן וזהו אביך קנך, הב' בבחי' עם, עם זו קנית, וזהו קנין דאברהם אוהבי וקנין דישראל א"ת בניך אלא בוניך, כי בבחי' עם כתי' כי יעבור עמך ה' למעלה משם הוי' ושם הוא בחי' יש אחד ואין שני גם בן ואח אין לו כ"א עם זו יצרתי לי כו', אפ"ל עוד אברהם קנין א' חסד, בהבראם באברהם, עולם חסד יבנה, כי חפץ חסד הוא, ואיש כי יקח אחותו חסד הוא, שו"א קנין א' י"ל ע"י קרבנות ותפלה שבמקום קרבנות דארז"ל בירושלמי ע"פ לנטוע שמים וליסוד ארץ זהו ע"י הקרבנות וכן תפלה סולם מוצב ארצה כו', תורה י"ל קו האמצעי, ישראל כנס"י מל' וא"כ זהו היחוד כי צ"ל שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני ע"י עבודה וגמ"ח וגוף היחוד תורה וישראל, א"נ שו"א ע"י קרבנות סולם מוצב ארצה כו' והקרבנות על מזה"ח, ישראל קנין א' קטרת על מזה"פ, ומקום היחוד בהיכל קד"ק כו', ואפ"ל בחי' בית הוא בכל מאדך, א"נ תשבע"פ ד"א של הלכה, א"נ משכן העדות ל"ת, א"נ ד"ס בוניך.
מתחלה י"ל הקיצור מדרוש אאזמו"ר ז"ל, המתחיל להבין המשנה ששנו חכמים חמשה קנינים. (א) שהחמשה קנינים הם חגתי"מ. (ב) יבאר אברהם קנין א' ע"ד ירידת הנשמה בגוף שהוא צורך עליי', וע"י אהוי"ר שבנשמה מעורר בשרשה כו', וע"י בירור נה"ב מעורר בהמה רבה וע' בד"ה לבבתיני ובד"ה ונתתי לך מהלכים ובד"ה ועתה יגדל נא ובד"ה וישב יעקב ובד"ה מי מנה. (ג) וי"ל העלי' מגעת גם באברהם שמכלי החסד דאצי' שיתעלה ברב חסד שלפני האצי' או מהכלי להאור, ובהקנין צ"ל משיכה וכסף, עלמין דכסופין, הג"ה, עוד יש להעיר לאברהם קנין א' ממ"ש בהבראם באברהם, ומענין עולם חסד יבנה, ואיש כי יקח אחותו כו' חסד הוא עכ"ה. (ד) וענין תורה קנין א' תורת חסד ומפי הגבורה שמענום, כי דין זה לברר הטוב להבדילו מן הרע זהו חסד, חכ' נק' דין ולמעלה מהחכ' הוא רחמים פשוטים כתר. (ה) והוא בחי' שלמעלה מהצמצום רק אם יאיר בחי' זו שלא ע"י החכ' יהיו חוטאי' כמו ולקח גם מעה"ח ואכל וחי לעולם ע"כ צ"ל הבירור שע"י החכ', אבל אחר בירורזה צריך להמשיך בחכ' מבחי' שלמעלה מהצמצום כמארז"ל לעושי רצונו עאכו"כ וזהו שהיה דוד מחבר תורה שלמעלה בהקב"ה, וע' בילקוט תלים דצ"ט ע"ב ע"פ טוב וישר ה', משם יובן הבחי' שלמעלה מהתורה ושצריך לחברה עם התורה דוקא, וזהו הקנין דתורה שצ"ל בזה המשכה והעלאה, וההעלאה היינו ע"י תפלה כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה יונתי בחגוי, ואפ"ל ההעלאה ז"ע אם אין חכ' אין יראה בד"ה וידבר כו' אנכי כו' בלק"ת גבי דרושי שבועות ובביאור כי אתה נרי. (ו) קנין שמים וארץ, י"ל ע"ד אם אין קמח אין תורה והיינו זווג התדירי דחו"ב אין ויש תרין ריעין להחיות העולמות, וצ"ל בזה ג"כ העלאה שז"ע שהמלאכים מרעישי' ואומרים קדוש וברוך כו' כמ"ש בת"א פ' יתרו, בביאור זכור, וגם נש"י צריכים לעורר המשכה כמ"ש בסידור בד"ה הקל קול יעקב ובלק"ת בד"ה כי יכפר דרוש הראשון וע' בד"ה בשעה שהקדימו, ומ"ש לעיל דקנין שו"א זהו יסוד כי כל בשמים ובארץ, היינו כי המשכה זו דיחוד תדירי דחו"ב נמשך ג"כ ע"י יסוד ומל', כי יש שו"א תתאין שהם זו"נ ושו"א הם חו"ב, וכמו שאנו רואים שחיות העולמות נמשך ע"י שמים אין לך עשב שאין לו מזל, גם וימ"ב מורה על חיות העולמות מהמדות עולם חסד יבנה משא"כ ג"ר כו', ואפ"ל מזווג זה התדירי דחו"ב נמשך במל' ע"י נה"י כי נצח זהו ל' שההשפעה נצחיות וכן בעבודה בחי' נצח יש לו קיום תדירי אף בהסתלק האה' כו', ע' מענין חג"ת נה"י בד"ה חייב אינש לבסומי הא', ובד"ה לבאר ענין המסעות בסופו, וע' מענין נה"י בבה"ז שלח דקע"א בענין מגו שבכין דעזרה, שנו"ה נק' שבכין שבהם מרקדין הקמח היינו בחי' אם אין קמח אין תורה כדלקמן, ועל יחוד זה התדירי א' אברהם וגם אמנה אחותי בת אבי היא כו' וכ"מ בזהר בלק קפ"ז א' ע"פ המלאך הגואל דכד מברכין או"א להאי כו' זילי וזוני לון כו' הא לך כל מה דתצטרכי למיהב לון, הרי מקבלת שפע המזון לבי"ע מאו"א, וגם י"ל הא לך דר"ל אות הא שזהו המזון לבי"ע בהבראם בהא בראם ג' קוין כו', והנה ארז"ל שפרנסה גדולה מהגאולה, וק' הא גאולה חוץ לטבע ופרנסה טבע, אך כי אצלינו הנפלאות שחוץ לטבע פלא יותר, אבל הוא ית' נק' עושה פלא שהפלא אצלו כעשי' גשמיות, וזה שיתלבש בטבע ואעפי"כ ההשגחה פרטי' לפרנס לכ"א כמו שצריך וזהו פלא יותר, ועוד כמ"ש בזח"ב פ' משפטים צ"ז ב' בענין ג' בחי' שארה כסותה ועונתה הנמשך מעלמא דדכורא ז"א בעלמא דנוק' מל', נמצא שארה זהו מזון אשר ה' מאשר שמנה לחמו כו' (כיצד מרקדין שהסלת יומשך לקדושה והפסולת ליצה"ר) וע' פרד"ס ש"ח פי"ג דמ"ז ע"ב גבי כי יחוד הספי' הוא בא' מג' פנים הא' מה שבא בסוד שרש הב' מה שבא הכרחי לקיום העולמות אעפ"כ יש בו תוס' כו' ע"ש, והנה עיקר ענין ח"י ברכאן דצלותא נק' בגמ' חיי שעה פ"ק דשבת ד"י ע"א ופרש"י תפלה צורך ח"ש היא לרפואה לשלום למזונות, וזהו שארז"ל למה נק' שמים ששמים מעשיהם של בריות, וענין בהמ"ק מל' י"ל לפ"ז קנין שמים וארץ זהו בחי' והנצח וההוד זה בהמ"ק כי איהי בהוד. (ז) י"ל בפי' הקנינים כי קנין זהו אצי' שאינו בריאה מאין ליש כ"א גילוי ההעלם, וכך ה"ע תורה וישראל ובהמ"ק וכן שו"א שהם מדות דאצי', ועוד ע"ד כונן שמים בתבונה, וא"כ הפי' שע"י האצי' מאיר תדיר בבי"ע ולכן זהו עדיף מהבריאה שו"א דקס"ד שאחר שברא אותם אין משגיח בהם כ"כ כד' הכופרים בהשגחה פרטי', לכן אומר קונה שמים וארץ שמשגיח בהם תמיד, והיינו כי כל בחי' אלו יש באצי' ונק' קנין, ובהם וע"ימאיר בבי"ע כי גם בבי"ע מאיר האצי' ממש, ומצינו בגמ' שאברהם הקנהו שמים וארץ ר"ל להקב"ה כמ"ש בגמרא פ"ק דסוטה ד"ד סע"א ופרש"י שהשליטו בשבחו על הכל. (ח) עוי"ל הקנין דשמים וארץ ע"ד כל אשר חפץ ה' עשה בשמים ובארץ וכמ"ש במד"ר הפי' קונה שמתוקני' היטב המשכת אלקות בהן וזהו היחוד עליון, וכענין פי' ה' אחד א' אלופו ש"ע בז"ר והארץ, והמשכת אצי' בבי"ע, עוי"ל פי' הקנין שיהיו בטלי' אליו כי לי בנ"י עבדים ועל"ק סי' י'. (ט) חמש קניני' י"ל חג"ת נו"ה כנ"ל ססעי' ו' שהם עצמיות הספי' ומזה נמשך ת"ק שנה של עה"ח ושל המלאכים, וכן ה' אצבעות בימין ת"ק שנה של המלאכים, עוי"ל ה' קנינים נגד ה' עליות המל', ה' אותיות מנצפ"ך ה' חומשי תורה, וא"כ י"ל הוא"ו ז"א הנק' הקב"ה קדוש בוי"ו, קנה ה' קנינים אלו מאי' עילאה ה' ראשונה דשם הוי', וזהו ממי קנה וע' בת"א ר"פ לך בענין ה' ועמ"ש ע"פ תורת ה' תמימה. קיצור (ט) תורה וישראל חתן וכלה וזהו הקנין עמ"ש ע"פ ה' קנני ראשית דרכו בשם התד"א והקנין בכסף ע"י אברהם קנין א' ובשטר ע"י אותיות התורה או קנין עם זו לבחי' זה אלי ואנוהו ע"י שטר כנ"ל, ומזה נמשך משטרו בארץ, ובביאה בהמ"ק בכל המקום אשר אזכיר את שמי אבוא אליך, והעדותי בכם את השמים ואת הארץ, או ענין אברהם וישראל ע"ד ליעקב אשר פדה את אברהם אבן מאסו הבונים כו' כי הנני בא ושכנתי בתוכך דוקא, גם ע"ד הלא הוא אביך קנך וכתיב עם זו קנית. (י) ענין הקנינים ע"ד גדולים מעשה הצדיקים כו' עד מקדש אד' כוננו ידיך כו' הרי המקדש שנק' קנין נק' מעשה צדיקים שגדול ממע"ב, המשכת תוס' אור מרובה על העיקר, וגם בענין שו"א קנין א' שייך לומר כן דאף ששמים וארץ הם מע"ב מ"מ שייך בהם קנין, כי בשבת כתי' ויכולו השמים והארץ בא שבת בא מנוחה, השפעה מהבינה בשמים וארץ, הי' חסר חותם, עד שבא שבת ועמ"ש ע"פ פתוחי חותם, וזהו ג"כ ענין אני אענה את השמים והם כו', וז"ע כי כל בשמיםובארץ כי כל היינו ג"כ שעה"נ דבינה, ועמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה לסוסתי דרוש השני ספ"א מזה. (יא) עוי"ל כי שו"א דבי"ע הם בריאה מאין ליש אבל שו"א שנק' קנין היינו זו"נ דאצי', גם ישמחו השמים ר"ת י"ה ותגל הארץ ר"ת ו"ה. (יב) עוד ע"ד השמים מספרים כבוד אל, מן השמים אנו למדין כחו של הקב"ה כי אראה שמיך מעשה אצבעותיך, וכמו האצבעות מחלקים השפע והכתב והמכתב כן השמים שמים מעשיהם של בריות כי לך אד' חסד כי אתה תשלם לאיש כמעשהו, כל אשר חפץ ה' עשה ע"י שו"א במד"ר בשלח פכ"ה וע' ברע"מ ר"פ שופטים בענין יגלו שמים עונו. (יג) ושמים בזרת תכן והתורה היא כפתחו של אולם ולכן בראשית שהיא התורה ברא הקב"ה את השמים ואת הארץ, גם ע"י התורה רוח מתחברי' שמים אש ומים. (יד) ה' קנינים אלו ישנם בסדר התפלה הא' ברכת התורה קנה חכ' קנה בינה, הב' קנין שו"א פסוד"ז ויוצ"א והוא בהתבוננות יש מאין איך שהוא אחד בז' רקיעים והארץ, ועי"ז הוא מקנהו שו"א ובהתפעלות נה"ב מהתבוננות מלכותך מכ"ע וזהו כענין מרכבה תתאה, אברהם קנין א' זהו כענין מרכבה עילאה למס"נ באחד, ישראל קנין א' עם זו קנית שיהי' בבחי' עם זו בבחי' עבד, וקנין דאברהם אוהבי זהו בחי' בן הלא הוא אביך קנך וצ"ל בב' הבחי' בן ועבד וכמ"ש מזה באריכות ע"פ הלא הוא אביך קנך, אח"כ בהמ"ק קנין א' י"ל ע"י תפלה בצבור או ע"ד אוהב ה' שערי ציון שערים המצויינים בהלכה כו'. (טו) עוי"ל קנין שו"א זהו בחזקה, והחזקה זהו ע"ד כי כל בשמים ובארץ, את ידך החזקה, הפך ממאמר מפלגך ולתתא והפך ממה שהחזיקו בפלטין, יהי רקיע ויהי מבדיל, והוא ית' המגביהי לשבת לכן המשפילי לראות בשמים ובארץ בהשוואה א', ובסוטה ד"ד אפי' הקנהו להקב"ה שו"א כא"א, מבואר שאברהם הקנה שו"א להקב"ה, י"ל ע"ד מ"ש במד"ר הושיב בה דיורין פקחין והחזיקו בפלטין ובא אברהם וביטל דבריהם והקנו כו' ע' ד"ה אתה הצבת וע"ל בהקיצור ס"ז, או ע"ד כי אל דיעות שדיעה עליונה שלמעלה היש ולמטה כל"ח נתגלה ע"י אברהם וע' בד"ה תחת אשר לא עבדת. (טז) תורה וישראל חו"ב וזהו הקנין, עמ"ש ע"פ ה' קנני ראשית דרכו בשם התד"א, והקנין בכסף ע"י אברהם קנין א' ובשטר ע"י אותיות התורה או קנין עם זו לבחי' זה אלי ע"י שטר כנ"ל ומזה נמשך משטרו בארץ, ובביאה בהמ"ק בכל המקום אשר אזכיר כו' והעדותי בכם את השמים ואת כו', או ענין אברהם וישראל ע"ד ליעקב אשר פדה את אברהם, אבן מאסו הבונים, כי הנני בא ושכנתי בתוכך דוקא, גם ע"ד הלא הוא אביך קנך וכתיב עם זו קנית. (יז) ג' מציאות מצא הקב"ה אברהם ומצאת את לבבו נאמן, ע' פרש"י בחומש ר"פ וארא חבל כו' אברהם כו' ובמד"ר פ' וירא פנ"ה ע"פ ויאמר הנני, אל תקרב הלום כו', ובילקוט איוב בסופו ע"פ לא אחריש, אברהם שתק לי כו', ע"כ נק' מציאה ע"ד והחכ' מאין תמצא כך לבבו נאמן למעלה מהשכל והטעם ע' ד"ה ויקח המן שכל הטעמים הם כסאסאה לשבולתא, יפה שיחתן כו', ישראל כי מצא אשה מצא טוב ואף שהאשה נק' קנין האשה נקנית, אך אחעט"ב זהו מצא טוב בחי' טוב וישר ה' שלמעלה גם מהתורה לעיל ס"ה ונק' אשת חיל ע"ש מ"ח דברים שהתורה נקנית בהם גימט' חיל ע' ד"ה ושמתי כדכד, דוד ע"ש מ' כי שת לי זרע הבא ממק"א לברר חכמה דתהו וכן לי נאה לברך כו' ויתרון האור כו', וגם דוד זהו בפמ"ק חנוכת הבית לדוד עד אמצא מקום, מצאנוה באפרתה.
לבאר הדברים הנ"ל. הנה בע"ח של"ב שער האונאה פ"א פי' דהעליון דהיינו המשפיע נק' מוכר, והתחתון שהוא המקבל הוא הנק' לוקח, כי התחתון מקבל את החסד ולוקח מן העליון כו' הביאו ג"כ הרמ"ז ר"פ חוקת, וא"כ לכאורה לפ"ז יהי' קשה הברייתא והמכילתא והספרי והגמ' דחמשה קנינים קנה הקב"ה או ארבעה או שלשה דעכ"פ יש מקנינים אלו שקנה אותם אצל הישראל כנ"ל שבהמ"ק נק' מעשה ידי צדיקי' וכן אברהם הקנהו להקב"ה שמים וארץ, ואיך שייך ח"ו לומר שהקב"ה הוא הלוקח לד' הע"ח הנ"ל, אך הענין ע"ד מ"ש בד"ה רני ושמחי בת"א פ' מקץ בענין דלפעמים כתיב כי אתה נרי הוי', ולפעמים כתיב נר ה' נשמת אדם, שב' הבחי' אמת כו', דפי' נר ה' היינו שע"י אתעדל"ת של הנשמה בבחי' רו"ש הוא ממשיך האור בשם הוי', היינו שמעצמות אא"ס ב"ה יומשך שם הוי' אשר י"ה בחי' צמצום והתפשטות כו' וזהו הוי' צלך כו' ע"ש, וע"ז ארז"ל לא זז מחבבה עד שקראה אמי וכמ"ש ג"כ בד"ה צאינה וראינה שז"ע שאו ידיכם קדש וברכו את הוי', אך כדי לבא למדרגת רו"ש עז"נ כי אתה נרי, אתה הוא בחי' אותיות התורה מא' עד תי"ו כו' שהם נותנים כח בנפש כמ"ש ג"כ בד"ה בחדש השלישי בפ' יתרו בענין שהתורה נק' עוז ותושי', א"כ בבחי' זו נק' הקב"ה המוכר דהיינו קנין התורה שהוא ית' מכרה לנו, ואנו הקוני', שהמוכר הוא המשפיע והלוקח הוא המקבל דהיינו שעי"ז נשפע ונמשך הכח בנש"י לבוא לבחי' רו"ש, וכענין זה נת' בביאורמאמר דמחצית השקל בבה"ז ר"פ תשא שכפי ערך ההמשכה מלמעלמ"ט מבחי' ח"ע עי"ז נמשך כח ההעלאה כו', אך מה שאח"כ נאמר וברכו את ה' שממשיכים תוס' אור מעצמות אוא"ס ב"ה בשם הוי' הרי בבחי' זו שפיר יתכן לומר שנק' הקב"ה קונה הקנין מנש"י שהרי גדולה מזו ארז"ל לא זז מחבבה עד שקראה אמי שהוא בחי' משפיע כמו שהאם מברכת את בנה כו' וכמשנ"ת ענין זה ג"כ סד"ה קול דודי מדלג גבי ומקפץ על הגבעות שיש ג"כ בחי' באמהות שהם בחי' נוק' למעלה מן האבות, כי מלמעלה למטה הדכר הוא המשפיע, אך מלמטלמ"ע הרי המל' נק' כתר ויסוד הוא חכמה כו', וז"ע א"ח עט"ב שב"ן יתעלה למעלה ממ"ה והיינו ע"י מעשה המצות שהמעשה הוא בירור שם ב"ן כו' ונק' אבנים א' בן והם אבנים טובות שמהם עושים כתר ועטרה.
וביאור הדברים הנה מבואר בת"א בד"ה וירא ישראל בענין מ"ש ויקרא ה' ה' ב"פ, כי הנה יש ב' בחי' שמות הוי' הא' הוא בחי' שם הוי' דלתתא המהווה כל העולמות מאין ליש והוא הנק' בזהר וע"ח ז"א דאצי', ולהבין ל' מאין ליש והלא כתיב כי ממך הכל, אך בהיות כי מהו"ע אין לו שייכות לעולמות ואין ערוך אליו כו', ולכן בלתי אפשר לעולמות לקבל חיותם והתהוותם כ"א ע"י בחי' שם הוי' ב"ה היינו ע"י צמצום שהוא בחי' יוד ואח"כ התפשטות זיוו ואורו בחי' ה' כו', ולכן נק' מאין ליש, שמקור התהוות הוא מבחי' אין והארה בעלמא, וכענין המבואר ג"כ בד"ה את שבתותי תשמרו בפי' בורא קדושים ישתבח שמך, שגם בחי' קדושים הם הנשמות התהוותם רק מבחי' שמך שם והארה בעלמא מה שאינו נוגע כלל למהו"ע כב"י, ועמ"ש ג"כ בפי' הנ"ל דמאין ליש בד"ה אחרי ה' אלקיכם תלכו, ועמ"ש בד"ה להבין פי' וענין יג"מ כי שם הוי' זהו מקור להתהוות בחי' עלמין, משא"כ מהו"ע ית' לא שייך כלל לומר מקור לבחי' עלמין, ועמ"ש מזה ג"כ בדרוש עד דלא ידעי כו' בת"א בסוף דרושי פורים, אבל בחי' שם הוי' דלעילא הוא למעלה מעלה מבחי' מקור להתהוות עלמין בבחי' ואתה מחיה, אלא מה שעבמ"ח להיות שם הוי' דלתתא כו' והוא בחי' ע"ק וכתר שלמעלה מעלה מז"א, ולכן נאמר הוי' הוי' ופסיק טעמא בגווייהו כי אין ערוך כו', ועמ"ש בד"ה אני הוי' דפ' ציצית בענין שמו הגדול, ומ"ש בד"ה שובה בענין ב"פ הוי' הוא האלקים, אך על משה נאמר ויקרא הוי' הוי' שמשה קורא וממשיך מהוי' דלעילא להוי' דלתתא, והיינו ע"י תומ"צ שנק' תורת משה וכמש"ש בפי' היד הגדולה אשר עשה ה' במצרים, פי' אשר עשה ה' דלעילא ע"י בחי' מצרים אעא דלא סליק בי' כו' ע"י סו"מ ביטול וצמצום כו' ע"ש, והמשכה זו בהוי' דלתתא ע"ז נאמר ושמרו דרך ה' לעשות צדקה כמ"ש בד"ה אשירה לה' כי גאה גאה בת"א שם, ועד"ז יש לפרש ענין חמשה קנינים קנה הקב"ה, כי הקב"ה הוא ז"א דאצי', והוא הבורא מאין ליש כנ"ל, וזהו ענין שם הוי' דלתתא, אכן הקנינים הוא מה שקונה וממשיך מהעלם אל הגילוי משם הוי' דלעילא, ולכן הוא דבר יקר יותר מבחי' הבריאה מאין ליש שרשה נמשך משם הוי' דלתתא, ולכן נק' מאין, אבל הקנין הוא ודאי דבר היקר כמו למטה הכסף והזהב הן יקרים, א"כ אינו בחי' אין והארה בעלמא וכמ"ש במ"א כי יקר גימט' יש, והיינו מה שנמשך מע"ק שמשם שרש כל הקנינים הנ"ל הנז' בברייתא ובמכילתא כו' כי התורה נק' משל הקדמוני,מבחי' קדמונו ש"ע היינו מה שאינו בגדר עלמין כלל, וז"ש בקי"ס עד יעבור עמך הוי' עד יעבור עם זו קנית, אשר פי' עד יעבור עמך הוי' היינו למעלה משם הוי' כמבואר במ"א בד"ה האזינו השמים, ומשם נמשך בחי' הקנין של ישראל וזהו עם קנית, והנה להיות המשכה הנ"ל משם הוי' דלעילא לשם הוי' דלתתא זהו ע"י נש"י באתעדל"ת כמבואר לעיל בפי' אשר עשה הוי' במצרים, ובפי' ושמרו דרך הוי', וכמו בתורה קנין אחד, הנה מבואר בד"ה לך לך גבי נובלות חכמה שלמעלה תורה, כי המשכת ח"ע להתלבש בתורה למטה בא ונמשך ע"י אור הכתר דוקא שלמעלה מהחכמה וכ"כ סד"ה משה ידבר, וכדי להיות המשכה זו זהו ע"י גלות מצרים וימררו את חייהם כו', נמצא קנין זה משם הוי' דלעילא בחי' כתר לשם הוי' דאצי' בא ע"י ישראל, וכ"כ סד"ה זכור ושמור בדבור אחד, גבי אך לישראל נמשך שם הוי' זה מבחי' אנכי ממש והיינו דוקא בהתלבשותה בגוף ונה"ב, ועמ"ש מענין פי' קנין בביאור ע"פ ואלה המשפטים גבי כי תקנה עבד עברי דקנין הוא באצילות, משא"כ בריאה יש מאין כו', ואצילות וקנין זה הוא גילוי ההעלם מאא"ס, וענין שמים וארץ קנין א' מבואר לעיל דמצד עצמם הם נבראים מאין ליש ולא קנין אלא שע"י העלאת מ"ן דמלאכים האומרים קדוש כו', ודנש"י ממשיכים בהם היחוד עליון דכימי השמים על הארץ, ויחוד זה צ"ל ההמשכה מאא"ס, גם י"ל שמים וארץ גשמיי' הם בריאה, אבל שמים וארץ דקאמר הברייתא היינו מ"ש השמים כסאי כו' והם זו"נ דאצי' שנק' קנין וע' ברבות בראשית רפ"ו שני דיוסקוסים נאים כו', ולפמש"ש י"ל הקנין הוא מה שנתקנו בעולם התיקון לאחר שבה"כ דעולם התהו, וענין ההפרש בין קנין דאברהם לקנין דישראל עמ"ש בד"ה משה ידבר, שע"י אברהם ההמשכות רק באצי' וע"י נש"י נמשך גם בבי"ע אך שהוא בפנימיות העולמות וע"י בהמ"ק נמשך הגילוי בחיצוני', עמ"ש סד"ה את קרבני לחמי, להמכילתא ד' קנינים י"ל דאיתא קנה חכמה קנה בינה ב"פ קנה הם ש"י עולמות, והנה כתר הוא ב"פ ש"י גימ' תר"ך והיינו ב' הפרצופי' בכתר עתיק וא"א, וע' בלק"ת בחבקוק ובהרמ"ז ר"פ בשלח, וא"כ יש ד"פ קנה, והיינו ד' קנינים הנ"ל, גם י"ל ד' קנינים כנגד ד' אותיות שם הוי' דלעילא, ולפי הברייתא דאבות שהם חמשה היינו נגד קש"י, עמ"ש בד"ה תורה צוה לנו משה איך בתורה יש אירוסין ונשואין כו' והממשיכים בחי' זו הם ישראל שממשיכים ומייחדים תשב"כ לתשבע"פ ע"י בכל מאדך כו', וזהו ענין הקנין דתורה, ועמ"ש בד"ה שה"ש ע"י ההעלאה דכלה שארי נמשך להיות הקב"ה יושב ועוסק בתורה כו' ע"ש, ועמ"ש ג"כ בד"ה ויקהל משה בענין שבת העלאה אח"כ דוקא תורה המשכה, גם הקנין דתורה שתהי' בבחי' הנחמדים מזהב ומפז ע' בהרמ"ז ר"פ קרח, והנה ד' קנינים אלו הן הן ד' שנקראו נחלה כמ"ש במכילתא הובא בילקוט פ' בשלח רמז רי"ג ע"פ בהר נחלתך יבאו ישראל שנק' נחלה כו', וע' בפרש"י בפ' תשא ע"פ וסלחת לעוונינו ולחטאתינו ונחלתנו ועמ"ש מזה ע"פ כי לא יטוש ה' עמו ונחלתו לא יעזוב, תלים צ"ד י"ד, ואפ"ל פי' טובה חכמה עם נחלה ע"ד אל יתהלל החכם בחכמתו כו', כ"א בזאת יתהלל כו', זאת היינו יראת ה' שהיא אוצר להתורה והוא המעשה, וזהו ענין ישראל שנק' נחלה שהוא בחי' כי שרית להיות אתכפייא ואתהפכא ואז נק' נחלה ששורה בו ניצוץ אלקי ואז טובה החכמה שהיא התורה, משא"כ האומר אין לי אלא תורה כו', וע' מענין טובה חכמה עם נחלה בזהר חקת דקפ"ב ע"א ובהרמ"ז שם, ולמעלה טובהחכמה התורה כמו שהיא בשרשה עם נחלה המשבח התורה למטה היינו כי בזאת יתהלל כו', להספרי ומכילתא י"ל אברהם הוא בכלל קנין דישראל כמבואר ברבות ר"פ תולדות אברהם נק' ישראל ר"ג אומר מילתא עמיקתא היא ומושב בנ"י כו' ע"ש, אל תונו, ע' זח"ג ר"פ חקת דק"פ ע"ב בענין ולא תונו ובבה"ז שם ובאדר"ז דרצ"ג ע"ב מאי יונים כד"א ולא תונו כו', וכ' בהפי' שם משא"כ בא"א טוב עין לעולם וע' דקל"ז ע"א וע"כ נאמר אל תונו, וזהו את עמיתו ובזה יומשך כן מלמעלה עיני ה' אל צדיקים כ"א ומשלם לשונאיו בחי' האונאה הנ"ל, ועמ"ש ע"פ תמים הי' בדורותיו בדור תי"ו כו'.
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דרושים לחג השבועות · וספרתם לכם
וספרתם לכם
וספרתם לכם* ממחרת השבת כו' תספרו חמשים יום. להבין זה וכי חמשים יום סופרים והלא אין סופרים כ"א מ"ט יום (וכמ"ש שבעה שבועות תספר לך מהחל חרמש בקמה כו', ועשית חג שבועות כו'. גם צ"ל למה נק' החג הזה בשם שבועות שהרי הוא אינו ממנין השבע שבועות כלל רק הוא יום החמשים וכמ"ש ממחרת השבת השביעית, וכיון שאינו מהן למה יקרא שבועות, וכתי' ג"כ בפ' פנחס וביום הבכורים כו' בשבועותיכם, וקשה כנ"ל הרי יום הבכורים הוא אחר השבעה שבועות ולא דמי כלל לחג המצות וחג הסוכות שנקראי' כן ע"ש שבו בימים אוכלים מצה ויושבי' בסוכה, משא"כ בחג השבועות שהשבעה שבועות שלפניו כבר חלפו ולמה יקרא הוא ע"ש הימים שלפניו. גם צ"ל מה שסיים שם גבי שבועות ועשית את החקים האלה למה נז' כן בשבועות דוקא). גם צ"ל פי' הספירה היום יום אחד היום שני ימים כו' שהם שבוע אחד כו' שהם שני שבועות כו'. ולכאורה הל"ל יום ראשון יום שני כו' שהם שבוע ראשונה שהם שבוע שניה כו' וכן כולם.
הנה ענין הספירה כי בפסח היו מקריבין העומר משעורים שהוא ראשית קצירכם בזמן ההוא ושתי הלחם מחטים בשבועות שהוא זמן בכורי קציר חטים, ומקציר שעורים עד קציר חטים צריך לספור. וביאור ענין זה הנה במרכבת יחזקאל כתי' ופניהם וכנפיהם פרודות מלמעלה, פי' וכנפיהם עפיפתם והסתלקותם למעלה ליכלל במקורם באהוי"ר וכדכתי' אחרי ה' ילכו כארי' ישאג פי' כארי' שבמרכבה ששואג והומה קדוש כו' וכל חפצו וכל ישעו להתכלל ולהתבטל במציאות, וכן שור גועה (באיוב סי' ו') הוא פני שור שבמרכבה, הנה בחי' זו שבכנפיהם הם פרודות מלמעלה כאו"א לפי מדרגתו שמדרגת הא' מובדלת ומופרדת מחבירו וכדכתי' פני ארי' אל הימין באהבה הוא מחנה מיכאל ופני שור מחנה גבריאל מהשמאל ביראה, ופני נשר היא מדה ממוצעת בחי' רחמנות כנשר יעיר קנו כו' (וע"ז נאמר ואשא אתכם על כנפי נשרים כו' כי מחמת שהיו ישראל במצרים בחמר ובלבנים בגשמיות לא היו ראוים לזכות להמעלה גדולה ויתירה שזכו במ"ת פנים בפנים דיבר ה' כ"אע"י רחמנות שהם כנפי נשרים שעי"ז ואבא אתכם אלי). והטעם שכנפיהם פרודות הוא מפני שכל שפעם וחיותם הוא מבחי' מלכותו ית' וכדכתי' מלכותך מלכות כל עולמים המרומז באות ה' משמו ית' וכדכתי' בהבראם בה' בראם שהוא בחי' רוח פיו ית' כי וברוח פיו כל צבאם כמו עד"מ הבל היוצא מן הפה וכמאמר באתא קלילא דלית בה מששותא וה' זו היא בחי' ה' מוצאות הפה דהיינו כמו שהבל הדבור מתחלק לה' מוצאות עד"מ כך בחי' רוח פיו ית' מתחלק להיות מדרגות חלוקות ומובדלות זו מזו ד' מחנה השכינה מחנה מיכאל פני ארי' כו' כנגד ד' מוצאות.
(נת' סה"ע מהתחלת קציר שעורים עד קציר חטים וכנפיהם עפיפתם למעלה ארי' ישאג שור גועה פרודות מיכאל באהבה כו'. והטעם לפי שנמשכים מהדבור המתחלק לה' מוצאות לכן מדרגות חלוקו' ד' מחנות מד' מוצאות. ועיין בתוס' סנהדרין דל"ז סע"ב שש כנפים לאחד וכל כנף אומר שירה יום א' כו' וידוע דששה ימי' הם ו' מדות א"כ כל מלאך כלול מששה מדות רק יום א' מאיר יותר בחי' כנף האהבה כו' וכיון שכל א' כלול מכולן איך מופרדות, וצ"ל דמ"מ הן מופרדות משום שהוי"ו בחי' שהמלאך כלול מהן הוא במיכאל ו' מדות שבחסד ובגבריאל ו' מדות שבגבורה כו' משא"כ באדם הוא בחי' כללות שיש בו ו' מדות שבחסד וכן ו' מדות שבגבורה כו' והמ"ב מסעות יוכיחו וכן מ"ט ימי העומר. והנה כנף ג"כ ל' לבוש (וע' ע"ח של"ט דרוש י"ג) כמ"ש ולא יכנף כו' דמבואר בזהר שהמלאכים מכסים היחוד בגדפין ובסה"מ סי' ל' דחשמ"ל דבינה המקיף לזו"נ נק' ג"כ כנף, והענין דמדות אהבה לא שייך רק ע"י ריחוק מסך המפסיק בין אצי' לבריא', אבל אצי' ביטול בעמדם תרפינה כנפיהן, וע' פרדס ערך כנף בחי' ש' א"ד (וכ"ה בע"ח שם) וע' ע"פ ועשו להם ציצי' על כנפי בגדיהם, לכן לע"ל לא יכנף ע"י לבושי' כו' רק עיניך רואו').ב) ומוצא הה' הוא בחי' גיכ"ק מוצא החיך בחי' עושה שלום במרומיו כי מיכאל שר של מים וגבריאל שר של אש ואין המים מכבין כו' מפני ההשפעה הכללית שבהם ממקור חוצבן אשר לבחי' זו כולם כא' עוני' ואומרים קדוש כו' וזהו בוערות כמראה הלפידים היא מתהלכת בין החיות פי' היא מתהלכת ה' מתהלכת דהיינו לפי שנמשך בהם השפעת בחי' הה' לפיכך בוערים ואומרים קדוש. והשפעה זו נרמזת במלת ופניהם שיש עליו טעם זקף גדול שהוא הפסק מאמר להפסיק בין ופניהם לכנפיהם לומר שפניהם פי' פנימיותם אינן פרודות כמו כנפיהם, שפנימיותם הוא בחי' גיכ"ק מוצא החיך כי חכו ממתקים כתי' ששם הוא בחי' המתיקות והטעמים כי חיך יטעם אוכל שהוא בחי' חכמה כו' (ועמ"ש ע"פ הזהר דשמיני ל"ט בזה וע' פרדס דהפנים דחיות מבחי' ש' הוי' וכנפיהם משם אד' כנ"ל) וע' בזהר ח"ג דק"ח ע"ב בפי' ופניהם ובהרמ"ז שם. ולפי שהשפעת אהוי"ר הנמשך להם להיות כגחלי אש בוערות ולומר קדוש וברוך וימלוך הוא מבחי' ה' זו שהיא בחי' עלמא דאתגלייא דהיינו מחמת השגתם באור א"ס ב"ה הנמשך בעלמא דאתגלייא שהוא ממכ"ע וסוכ"ע כו' (אע"ג דסכ"ע למעלה מעלמא דאתגלייא אך הוא כענין מ"ש באבות ושמי ה' לא נודעתי וידוע דמצינו כמה שמו' ה' גבי אבות אלא הכוונה שלא השיגו ש' הוי' כמו שהוא בעצם אלא ע"י התלבשותו בש' אד' כךעד"ז השגת המלאכי' בבחי' סכ"ע הוא כמו שהוא מושג בעלמא דאתגלייא) לכן גם אהבתם ויראתם בהתגלות ובתשוקה מורגשת וכמ"ש מראיהם כגחלי אש כלומר כגחלי האש אשר האש עודנה קשורה בגחלת ומתלהטת בו, וזהו ענין שרפים עומדי' ממעל לו.
ובזה יובן פי' ועשית חג שבועות שהחג נק' שבועות אע"פ שהשבעה שבועות דספי' כבר חלפו קודם אלא לפי שבחי' יום זה כולל בתוכו ממש כל שבעה שבועות הנ"ל שהרי השער הנו"ן המתגלה בחג זה כולל בתוכו כל המ"ט בחי' שלמטה ממנו, רק אדרבה שבחי' מ"ט בחי' אלו הכלולי' בשער הנ' גבהה מעלתן יותר לאין שיעור על מ"ט שערי בינה שבמ"ט ימי העומר, כי המ"ט בחי' המתפשטי' בימי העומר הן ענפי' והארות בעלמא המתפשטי' ונמשכי' ממ"ט בחי' הכלולי' בשער הנ' עצמו, ששער הנ' הוא גילוי בחי' אנכי מי שאנכי דהיינו בחי' רצון העליון ב"ה וא"כ המדות הכלולי' בו הם בחי' מדות שברצון שגבוהי' יותר מבחי' המדות שבלב שהן מ"ט שערי' דימי העומר, והמדות שבלב הן רק הארה בעלמא מתפשטת ממקור ושורש מדות אלו הכלולי' בהרצון שנק' טורי חשוכא כי הם מתפשטות בלי שיעור וצמצום רק במרחב גדול כמו שהרצון עצמו הוא במרחב על שאר כל הבחי' שלמטה ממנו ונק' ארך אפים בחי' אריכות כו' והמדות שבו הן בחי' יד הגדולה יד החזקה כו' משא"כ המדות שבלב הם בצמצום ושיעור כפי אשר תוכל הכלי שאת, ולכן א"כ בחי' השבעה שבועות הכלולי' בשער הנ' שהוא בחי' הארה מרצון העליון גבוהי' יותר לאין שיעור על בחי' שבעה שבועות דימי העומר, וזהו ועשית חג שבועות ממש שבו ביום נמשך גילוי שער הנ' הכולל בתוכו בחי' שבעה שבועות ממש יותר עליוני' משלפניהם.
ועוד זאת כי מ"ט בחי' אלו הכלולי' בשער הנ' הם מיוחדי' ממש ביתר שאת ויחוד עצום ונפלא מבחי' מ"ט בחי' הראשוני', שהרי הם נכללי' ביום אחד הוא חג השבועות שהוא יום אחד, שבחי' שער הנ' כולל בו כל המ"ט בחי' יחד, א"כ אע"פ שכולל שבעה שבועות ממש מ"מ הוא ממש יום אחד ה"ז יחוד עצום ונפלא, משא"כ במ"ט ימי העומר שכל בחי' הוא יום לעצמו שבוע א' חסד כו', רק שמ"מ הם ג"כ מתייחדים שהרי לכך אומרים היום שני ימים ולא יום שני, דאילו אמרו יום שני הי' במשמע שבחי' הארה ומדת יום זה השני נפרדת ומובדלת ממדה שביום דאתמול, משא"כ אומרו היום שני ימים, היינו שבחי' מדה דיום זה היא מתאחדת ממש עם בחי' דאתמול וא"כ יש היום ממש שני ימים כאחד, וכן למחר הרי יש ג' ימי' עד מ"ט ימי' לעומר מאירי' כל המ"ט בחי' כאחד, וזה לא כמו במלאכי' שבחי' כנפיהם הם פרודי' מיכאל חסד בפ"ע כו', אבל ישראל ע"י ספה"ע ממשיכין ועושי' בנה"ב שלהם יחוד והתכללות כל המדות חג"ת כו' עד שאומרי' היום מ"ט ימי' לעומר מתייחדין כולן כאחד, אבל מ"מ אין זה ערוך עדיין לגבי היחוד דחג השבועות שהרי מ"מ הם מ"ט בחי' כמ"ש היום תשעה וארבעים יום כו' אלא שמתייחדין כאחד שלא להיות פרודות כל בחי' בפ"ע אלא שתהיינה חוברות אשה אל אחותה, אבל בשבועות הוא יום אחד ממש שהוא בחי' אחד ממש ואעפ"כ כלול בו מ"ט בחינות בבחי' זו האחתממש (וכמ"ש במ"א שבחי' מדות אלו הכלולי' ברצון נק' ריעי' האהובים ע"ש עוצם היחוד וההתכללות), והיינו לפי שמ"ט בחי' אלו היינו בחי' שבעה שבועות הכלולי' ביום זה גבהו מאד לאין ערוך על בחי' שבעה שבועות הראשוני', לכך היחוד שלהן במקורן הוא ביתר שאת ויתר עז עד שהן בחי' יום אחד ממש. ומובן ע"ד המבואר במ"א בענין ההפרש בין בחי' אחד לבחי' יחיד כו' וזהו ג"כ הטעם שחג השבועות הוא יום א' ופסח וסוכות ז' ימים מפני שבשבועות גלוי בחי' אנכי שהוא בחי' יחיד וזהו ג"כ שנאמ' על חג השבועות בחי' חוקים כי זהו בחי' אותיות החקיקה כמו שהלוחו' היו חקוקי' (וזהו חלב חטים ישביעך השולח אמרתו ארץ עד מהרה ירוץ דברו, כי דיבור הוא בפה אבל אמירה היא בלב וזהו בחי' אותיו' החקיקה בחי' חטה וכמ"ש במ"א ע"פ הנותן אמרי שפר כו' אותיו' מבחי' תענוג עליון).
הערות
* וספרתם לכם: ההתחלה והסיום דמאמר חג השבועות תקפ"ט נדפס כאן מגוכי"ק הצ"צ. ונמצא בשלימות (בהשמטת הקיצור וכמה הגהות) בכ"י מעתיקים ונדפס לקמן ע' ריא
דרושים לחג השבועות · וספרתם לכם
וספרתם לכם
בע"ה חג שבועות דשנת ה'תקפט
וספרתם לכם ממחרת השבת כו' תספרו חמשים יום. להבין זה וכי חמשים יום סופרים והלא אין סופרים כ"א מ"ט יום (וכמ"ש שבעה שבועות תספר לך מהחל חרמש בקמה כו' ועשית חג שבועות כו' גם צ"ל למה נק' החג הזה בשם שבועות שהרי הוא אינו ממנין השבע שבועות כלל רק הוא יום החמשים וכמ"ש ממחרת השבת השביעית וכיון שאינו מהן למה יקרא שבועות, וכתיב ג"כ בפ' פנחס וביום הביכורים כו' בשבועותיכם, וקשה כנ"ל הרי יום הביכורים הוא אחר השבעה שבועות ול"ד כלל לחג המצות לחג הסוכות שנק' כן ע"ש שבו בימים אוכלים מצה ויושבים בסוכה משא"כ בחג השבועות שהשבעה שבועות שלפניו כבר חלפו ולמה יקרא הוא ע"ש הימים שלפניו. גם צ"ל מה שמסיים שם גבי שבועות ועשית את החוקים האלה למה נזכר כן בשבועות דייקא). גם צ"ל פי' הספירה היום יום אחד היום שני ימים, שהם שבוע אחד כו' שהם שני שבועות כו' ולכאורה הל"ל יום ראשון יום שני כו' שהם שבוע ראשונה שהם שבוע שני' כו' וכן כולם.
הנה ענין הספירה כי בפסח היו מקריבין העומר משעורים שהוא ראשית קצירכם בזמן ההוא ושתי הלחם מחטים בשבועות שהוא זמן ביכורי קציר חטים ומקציר שעורים עד קציר חטים צריך לספור.
וביאור ענין זה הנה במרכבת יחזקאל כתי' ופניהם וכנפיהם פרודות מלמעלה, פי' וכנפיהם עפיפתם והסתלקותם למעלה ליכלל במקורם באוי"ר, וכדכתי' אחרי ה' ילכו כארי' ישאג פי' כארי שבמרכבה ששואג והומה קדוש כו' וכל חפצו וכל ישעו להתכלל ולהתבטל במציאותו, וכן שור גועה (באיוב סי' ו') הוא פני שור שבמרכבה, הנה בחי' זו שבכנפיהם הם פרודות מלמעלה כאו"א לפי מדריגתו שמדרגת הא' מובדלת ומופרדת מחבירו וכדכתי'פני ארי' אל הימין וכו' באהבה הוא מחנה מיכאל ופני שור מחנה גבריאל מהשמאל ביראה ופני נשר היא מדה ממוצעת בחי' רחמנות כנשר יעיר קנו כו' (וע"ז נאמר ואשא אתכם על כנפי נשרים כו' כי מחמת שהיו ישראל במצרים בחומר ובלבנים בגשמיות לא הי' ראוים לזכות להמעלה גדולה ויתירה שזכו במ"ת פנים בפנים דיבר ה' כ"א ע"י רחמנות שהם כנפי נשרים שעי"ז ואבא אתכם אלי), והטעם שכנפיהם פרודות הוא מפני שכל שפעם וחיותם הוא מבחי' מלכותו ית' וכדכתי' מלכותך מל' כל עולמים המרומז באות ה' משמו ית' וכדכתי' בהבראם בה' בראם שהוא בחי' רוח פיו ית' כי וברוח פיו כל צבאיו כמו עד"מ הבל היוצא מן הפה וכמאמר באתא קלילא דלית בי' מששא, וה' זו הוא בחי' ה' מוצאות הפה שהיינו כמו שהבל הדיבור מתחלק לה' מוצאות עד"מ כך בחי' רוח פיו ית' מתחלק להיות מדריגות חלוקות ומובדלות זמ"ז ד' מחנה השכינה מחנה מיכאל פני ארי' כו' כנגד ד' מוצאות.ומוצא הה' הוא בחי' גיכ"ק מוצא החיך בחי' עושה שלום במרומיו כי מיכאל שר של מים וגבריאל שר של אש ואין המים מכבין כו' מפני ההשפעה הכללית שבהם ממקור חוצבם אשר לבחי' זו כולם כא' עונים ואומרים קדוש כו', וזהו בוערות כמראה הלפידים היא מתהלכת בין החיות כו' פי' היא ה' מתהלכת דהיינו לפי שנמשך בהם השפעת בחי' הה' לפיכך בוערים ואומרים קדוש, והמשכה והשפעה זו נרמזת במלת ופניהם שיש עליו טעם זקף גדול שהוא הפסק מאמר להפסיק בין ופניהם לכנפיהם לומר שפניהם פי' פנימיותם אינן פרודות כמו כנפיהם שפנימיותם הוא בחי' גיכ"ק מוצא החיך כי חכו ממתקים כתי' ששם הוא בחי' המתיקות והטעמים כי חיך יטעם אוכל שהוא בחי' חכ' כו', ולפי שהשפעת אהוי"ר הנמשך להם להיות כגחלי אש כו' ולומר קדוש וברוך וימלוך הוא מבחי' ה' זו שהוא עלמא דאתגליא דהיינו מחמת השגתם באא"ס ב"ה הנמשך בעלמא דאתגליא שהוא ממכ"ע וסוכ"ע כו' לכן גם אהבתם ויראתם בהתגלות ובתשוקה מורגשת וכמ"ש מראיהם כגחלי אש כו' כלומר כגחלי אש [אשר] האש עודנה קשורה בגחלת ומתלהטת בו.
וזהו ענין שרפים עומדים ממעל לו פי' ממעל כלומר במקום פתוח לרוחה דהיינו בגילוי עוז ותעצומות האהבה (וכן הפרות שנשאו הארון בימי דוד כתי' וישרנה הפרות כו' הלוך וגעה מפני שנשאו את הארון שהוא בחי' עלמא דאתגליא נשפע עליהם שפע אלקית להיות משוררות וגעות כו'). והנה המשכה והשפעה זו שנמשכת במלאכים להיות ארי' שואג ושור גועה ולהיות בוערים כו' ועונים ואומרים קדוש כו' נק' בשם שעורה כי שעורה הוא מאכל בהמה, פי' מאכל והשפעת המלאכים הנק' בשם בהמות וחיות פני ארי' ופני שור כו' ונק' שעורה ע"ש שיעור ה' פי' שיעור ומדה הנמשכת מבחי' הה' בחי' היא מתהלכת בין החיות להיות בוערים ולהיות מראיהם כגחלי אש ונמשך בשיעור ומדה להתחלק בד' מחנות השכינה לכ"א במדריגתו ולהיות מדריגת הא' מובדל ומופרד מחבירו וכן מדריגת כאו"א היא נקצבת במדה שנמדד לו מששת ימ"ב, שלכן נק' המלאכים עומדים שעומדים כל ימיהם במדריגה א' בלי שום גרעון ותוס' ובלי שום שינוי (ושעורה בשי"ן שמאלית כתי' מלשון וסביביו נשערה מאד, וקדמונים אחזו שער, ודומיהם כי וגבורתך ידברו וזעים וחלים מחיל כסאוכו'). והנה המשכת והשפעת בחי' השעורה הנ"ל במלאכים תלוי' בעבודת ישראל למטה שבזמן שבהמ"ק הי' קיים היו מקריבין עומר השעורה והניף הכהן את העומר ובאתעדל"ת אתעדל"ע הוא חסד עליון שע"י הארת בחי' חסד עליון מלמעלה מאא"ס ב"ה נעשה העלאת בחי' עומר היא בחי' עלמא דאתגליא ומקטיר הקומץ באש שלמעלה כו' ועי"ז נשפעה בחי' השעורה להיות מאכל בהמה במלאכים שיהי' להם בחי' בוערים כמראה הלפידים ולהיות שואגים קדוש כו', ולכן העומר בא מתרומת הלשכה שהי' לכל ישראל חלק בו להיות השפעה זו ע"י כל ישראל כי קדש ישראל לה' ראשית תבואתו שבחי' נה"א שבישראל הוא בחי' ראשית ההמשכה שע"י נמשך בחי' התבואה והשעורים הנ"ל לעולם המלאכים בתוס' אור וגילוי זיו המתחדש מידי שנה בכל פסח כמארז"ל בפסח על התבואה, ומתוס' וריבוי גילוי האור והזיו שבעולם המלאכים נמשך ומשתלשל למטה מטה לנה"ב שבישראל שתתהפך מחשוכא לנהורא דהיינו לז' מדות הקדושות שממשיכים בז' שבועות ימי הספירה וכ"א כלולה מז' וכו'.
והנה כ"ז הוא בחי' שעורה שמתגלה בפסח ראשית קצירכם שהוא ענין השגת הנפש בחי' גילוי אא"ס ב"ה בעלמא דאתגליא איך הוא ממכ"ע וסוכ"ע כו' לכל נפש מישראל כפי אשר תוכל שאת השגתה, וכאשר יעמיק האדם בדעתו ויתבונן בגדולתו ית' כל חד לפום שיעורא דילי', אך בשבועות הוא גילוי בחי' חטה שהוא גילוי מה שלמעלה מן הדעת והשגה, וכמארז"ל עץ הדעת חטה היתה שאין התינוק יודע לקרות אבא עד שיטעום כו' שידיעת התינוק שקורא אבא אינו ידיעה נגלית בהשגה בהשגה והבנה המושגת בטעם מושג ומובן שהרי אינו יודע איך הוא [אביו] ולמה צריך לאהוב אותו אלא שקורא אבא מפני שנפשו קשורה בנפש אביו בלי שום טעם ודעת, ולא עוד אלא שההתקשרות הוא חזק מאד שיש לו געגועים אחר אביו וקשה עליו פרידתו עד שגועה בבכי' ונותן את נפשו ממש בבכיתו, והיינו מפני שהדעת ההוא שנתחדש בתינוק מחמת החיטה הוא ענין גילוי הדעת הנעלם שלמעלה מעלה מן הדעת המושג ומובן ולכן הוא ההתקשרות שלו חזקה מאד עד מיצוי הנפש ממש כי אהבה זו נפלאה מאד מכאשר תוכל הנפש שאת השגתה ואין כח בנפש לכלוא את רוח האהבה שיסודתה ושרשה שממנו לוקחה הוא הדעת הנעלם שהוא עליון וגבוה מן הדעת הנגלה המתפשט בכחות הנפש והשגתה, וגילוי בחי' זו בנפש הוא גילוי בחי' ההעלם עצמו להיות ביטול כחות הנפש שתהא הנפש נכספה וגם כלתה כו', והנה ככל הדברים האלה וככל המשל הזה כך הוא ענין גילוי בחי' חטה בשבועות ע"י מ"ת שעל כל דיבור ודיבור פרחה נשמתן והיינו בחי' מס"נ למסור נפשו בא' מחמת גילוי בחי' אנכי מי שאנכי הוא בחי' עצמותו ומהותו שאינו בגדר תפיסא והשגה כלל דלית מחשבה תפיסא בי' כלל.
ובזה יובן מ"ש אנכי ה' אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים. ולכאורה אין זה שבח ומעלה נפלאה כ"כ לפני המקום שהי' הוצאת יש מיש, והל"ל אשר עשיתי שמים וארץ שבריאתם הוא יש מאין וגם שמים לרום וארץ לעומק כו',אך יובן עם הנ"ל כי הנה מצרים למעלה הוא מצר ים דהיינו מה שים החכ' הוא בבחי' מצר וגבול בגדר השגת הנבראים בגדולתו ית' והיינו בגילוי זיו והארתו הודו על ארץ ושמים כי איך שהוא ממכ"ע וסוכ"ע כו' אבל בהתגלות אנכי מי שאנכי הרי הוצאתיך מארץ מצרים למעלה מגדר ההשגה, וכן יש בחי' מצרים למטה כשהאדם בבחי' מצר וגבול כ"א לפי מה שהוא ניתן בתוך מאסר הגוף המגבילו שלא לצאת חוץ לגדרו וגבולו, משא"כ בהגלות נגלות בנפש בחי' אנכי מי שאנכי אזי תכסף ותכלה אליו ית' לצאת מנרתקה הוא מאסר הגוף במס"נ ממש למסור נפשו באחד וזהו מעלת ומדריגת בע"ת כו', ולכן במ"ת היו רואים את הנשמע ושומעים את הנראה דהיינו מה שהי' בבחי' שמיעה מרחוק שהוא בחי' ההעלם בא לידי גילוי וראי', ממה [ומה] שהי' בבחי' ראי' והתגלות והשגה נסתלק למקורו לבחי' ההעלם בחי' שמיעה לפי שאז הי' גילוי ההעלם עצמו כנ"ל.
והנה בחי' ומדריגה זו נמשכו לישראל במ"ת שנתינת התו' הוא גילוי בחי' זו שהתו' והמצות הם נמשכים מאא"ס ב"ה עצמו ממש מבחי' ההעלם עצמו שלמעלה מעלה מבחי' הארה שבירידת המדריגות וסדר ההשתלשלות בעלמא דאתגליא, כי התו"מ עליהם נאמר אם בחוקתי תלכו בחי' אותיות שבחקיקה כו' כמ"ש במ"א, הגם שמלובשים בענינים גשמיים מ"מ הרי אא"ס ב"ה עצמו מלובש בהם, כמו עד"מ הנשמה שמתלבשת בגוף וכח הראי' שבמוח מלובש בעין, וכח השמיעה באזן גשמי, שהעין והאזן עם היותם גשמיים נעשים כלים להיות פועל בהם כח הראי' והשמיעה שבמוח לצאת מן ההעלם אל הגילוי, כך התו"מ הם בחי' כלים לאא"ס ב"ה המלובש בהם וע"י מתגלה אא"ס ב"ה בגילוי ממש, וזהו בחי' שתי הלחם שהי' מקריבין בשבועות מחטה כי חטה הוא בחי' כ"ב אתוון דאורייתא ושתי הלחם הוא מ"ש הפסוק לכו לחמו בלחמי כו' פי' לחמו אתם לחם תורתכם בלחמי דייקא דהיינו להיות גילוי תורתי בחי' אנכי מי שאנכי וכמ"ש והיו הדברים האלה כו', והיינו ע"י בחי' לכו וכמ"ש אם בחוקתי תלכו דהיינו להיות בבחי' הליכה מן המקום אשר עומד שם ולמסור נפשו באחד וכמ"ש שמע ישראל ה' אחד כו' והיו הדברים כו'.
אך כדי להגיע למעלה ומדריגה זו להיות גילוי בחי' אנכי מי שאנכי בשבועות צריך לספור ספה"ע והוא שה"כ אומר תספרו חמשים יום, כי הנה [נ'] שערי בינה שהוא ענין גילוי אא"ס ב"ה להיות בחי' התבוננות בגדולת א"ס ב"ה הם מ"ט בחי' והם מרומזים בפ' לך ה' הגדולה כו' שהם ז' מדות עליונות וכ"א כלול מז' הרי מ"ט ושער החמשים הוא שער עליון הכולל כל הבחי', שבשער ההוא כלולים כל המ"ט בחי' והיו לאחדים באחדות א' ואינן ענפין מתפרדין כמו למטה, והשער ההוא הוא שער המחבר כל המ"ט שערים למקורן ושרשן במאצילן ב"ה כי בו וע"י נמשך גילוי בחי' אנכי מי שאנכי הוא בחי' עצמות אא"ס ב"ה לכל המ"ט שערים, ולכך כתי' תספרו חמשים יום להיות אחוזים בשער החמשים שבו וע"י יהי' גילוי אנכי, וספירה זו היא המשכה למטה לבחי' עומר השעורים שיהי' גילוי אנכי גם בבחי' עומר השעורים שלמטה, כי הנה כל אדם יש לו נפש החיונית שהוא נה"ב מבחי' בהמה וגם נפש האלקית כד אתייליד יהבין לי' נפשא מסט' דבעירא דכיא זכה יתיר כו' ושפעה וחיותהמבחי' שעורים מאכל בהמה כנ"ל, וכדי שתהי' גם נה"ב ברצונה להכלל באחד ולמסור נפשו כו' ולאתהפכא חשוכא לנהורא צריך שיהי' גם בה גילוי בחי' אנכי כדי שעי"ז תכסוף ותכלה אליו ית' בביטול כו', והמשכה זו הוא מעט מעט מתחילה יום אחד ואח"כ שני ימים כלומר הרי יש כאן שני ימים שנמשכו למטה ואין אומרים יום שני לפי שאין זו בחי' המשכת מדריגה אחרת אלא הכל הוא המשכת בחי' ומדריגת שער החמשים הכולל ומיוחד במקורו רק שנמשך מעט מעט, וכשסופרים וממשיכים כל המ"ט בחי' ממילא מגיעים בשבועות לשער החמשים ונעשים חמשים יום בשבועות, אך אין צריך לספור ולהמשיך לעומר אלא מ"ט בחי' כדי לחבר ולקשר ענפים המתפרדים למטה ולהעלותן ולקשרן למקורן ושרשן וליחדן במאצי' ב"ה ע"י שער החמשים כנ"ל.ובזה יובן פי' ועשית חג שבועות שהחג נק' שבועות אע"פ שהז' שבועות דספירה כבר חלפו קודם אלא לפי שבחי' יום זה כולל בתוכו ממש כל ז' שבועות הנ"ל שהרי השער הנו"ן המתגלה בחג זה כולל בתוכו כל המ"ט בחי' שלמטה ממנו, רק אדרבא שבחי' מ"ט בחי' אלו הכלולים בשער הנ' גבהה מעלתן יותר לאין שיעור על מ"ט שערי בינה שבמ"ט ימי העומר, כי המ"ט בחי' המתפשטים בימי העומר הן ענפים והארות בעלמא המתפשטים ונמשכים ממ"ט בחי' הכלולים בשער הנ' עצמו, ששער הנ' הוא גילוי בחי' אנכי מי שאנכי דהיינו בחי' רצה"ע ב"ה, וא"כ המידות הכלולים בו הם בחי' מדות שברצון שגבוהים יותר מבחי' המדות שבלב שהן מ"ט שערים דימי העומר והמידות שבלב הן רק הארה בעלמא מתפשטת ממקור ושרש מידות אלו הכלולים בהרצון שנק' טורי חשוכא כי הם מתפשטות בלי שיעור וצמצום רק במרחב גדול כמו שהרצון עצמו הוא במרחב על שאר כל הבחי' שלמטה ממנו ונק' ארך אפים בחי' אריכות כו' והמדות שבו הן בחי' יד הגדולה יד החזקה כו', משא"כ המידות שבלב הם בצמצום ושיעור כפי אשר תוכל הכלי שאת, ולכן א"כ בחי' הז' שבועות הכלולים בשער הנ' שהוא בחי' הארה מרצה"ע גבוהים יותר לאין שיעור על בחי' ז' שבועות דימי העומר.
וזהו ועשית חג שבועות ממש שבו ביום נמשך גילוי שער הנ' הכולל בתוכו בחי' ז' שבועות ממש יותר עליונים משלפניהם. ועוד זאת כי מ"ט בחי' אלו הכלולים בשער הנו"ן הם מיוחדים ממש ביתר שאת ויחוד עצום ונפלא מבחי' מ"ט בחי' הראשונות שהרי הם נכללים ביום אחד הוא חג השבועות שהוא יום אחד שבחי' שער הנ' כולל בו כל המ"ט בחי' יחד, א"כ אע"פ שכולל ז' שבועות ממש מ"מ הוא ממש יום אחד הר"ז יחוד עצום ונפלא משא"כ במ"ט ימי העומר שכל בחי' הוא יום לעצמו שבוע אחד חסד כו', רק שמ"מ הם ג"כ מתיחדים שהרי לכך אומרים היום שני ימים ולא יום שני דאילו אמרו יום שני הי' במשמע שבחי' הארת ומדת יום זה השני נפרדת ומובדלת ממדתו שביום דאתמול משא"כ אומרו היום שני ימים היינו שבחי' מדה דיום זה היא מתאחדת ממש עם בחי' דאתמול וא"כ יש היום ממש שני ימים כאחד וכן למחר הרי יש ג' ימים עד מ"ט ימים לעומר מאירים כל המ"ט בחי' כאחד, וזה לא כמו במלאכים שבחי' כנפיהם הם פרודות מיכאל חסד בפ"ע כו' אבלישראל ע"י ספה"ע ממשיכים ועושים בנה"ב שלהם יחוד והתכללות כל המדות חג"ת כו' עד שאומרים היום מ"ט ימים לעומר מתיחדים כולם כא', אבל מ"מ אין זה ערוך עדיין לבחי' היחוד דחג השבועות שהרי מ"מ הם מ"ט בחי' כמ"ש היום תשעה וארבעים יום כו' אלא שמתיחדים כא' שלא להיות פרודות כל בחי' בפ"ע אלא שתהיינה חוברות אשה אל אחותה אבל בשבועות הוא יום אחד ממש שהוא בחי' אחד ממש ואעפ"כ כלול בו מ"ט בחי' בבחי' זו הא"ס ממש (וכמ"ש במ"א שבחי' מדות אלו הכלולים ברצון נק' רעים האהובים ע"ש עוצם היחוד וההתכללות כו'), והיינו לפי שמ"ט בחי' אלו היינו בחי' ז' שבועות הכלולים ביום זה גבהו מאד לאין ערוך על בחי' ז' שבועות הראשונות לכך היחוד שלהן במקורן הוא ביתר שאת וביתר עז עד שהן בחי' יום אחד ממש, ומובן ע"ד המבואר במ"א בענין ההפרש בחי' אחד לבחי' יחיד כו', וזהו ג"כ הטעם שחג השבועות הוא יום אחד ופסח וסוכות ז' ימים מפני שבשבועות גילוי בחי' אנכי שהוא בחי' יחיד, וזהו ג"כ שנאמר על חג השבועות בחי' חוקים כי זהו בחי' אותיות החקוקים כמו שהלוחות היו חקוקים.
דרושים לחג השבועות · ביאור ענין שעורה
ביאור ענין שעורה
ביאור ע"ז א"ח שבועות
ביאור ענין שעורה שיעור ה', הנה כתי' אחרי ה' ילכו כארי' ישאג כו' שור גועה כו' (דהיינו כמו בחי' פני ארי' שבמרכבה ששואג ואומר קדוש, ושור גועה היינו בחי' פני שור שבמרכבה שעבודתו ביראה בחי' מחנה גבריאל ופני ארי' הוא בחי' אהבה). והענין כי הנה המלאכים הם שלוחים (כי מלאך לשון שליח) כמ"ש ותקרא שם ה' הדובר אלי' וכן שוב אשוב אליך כו' כי הוא אא"ס בעצמו המשתלשל ויורד לכ"א לפי מדריגתו מיכאל בחסד כו' ויש מיכאל דעשי' כו' (דהיינו כי המלאך הוא כלי אל האור המתפשט בו מאלקות וכיון שהוא עצמו רק כלי ובטל לגבי האור והאור הוא העיקר לכך יוכל לומר ע"ע לשון אלקות כי הן אומרים כן ע"י האור המתלבש בהם שהוא אלקות וכמ"ש בפרד"ס שכ"ב פ' י"א והאור היינו מבחי' צירופי אותיות דמדת מל' דאצי', כמו מיכאל נתהוה מצירופי אותיות דמדת החסד שבמל' דאצי' וגבריאל מצירופי אותיות דבחי' גבורה שבמל'), ופרטי פרטיות בע"ס חסד שבחסד חסד שבגבורה כו' וכל יו"ד כלול מיו"ד חסד שבחסד דחסד חסד שבחסד דת"ת כו' (וכערך שינוי ומזיגת הספי' כן ערך שינוי המלאכים המתהוים מהם, וכמ"ש היש מספר לגדודיו וריבוא רבבות מלאכים מחנה מיכאל כלולה מחסד בכמה מיני בחינות ומדריגות שונות) (ר"ל חסד שבחסד או חסד שבגבורה שבחסד וכפי הספי' שמקבלים ממנה כך בחי' המלאך לכן יש כמה ריבוא מלאכים במחנה מיכאל לבד אף שכולם מבחי' אחד הוא חסד רק שיש כמה מיני בחי' חסד כנ"ל), והגם שכלולים מכל הע"ס מ"מ נק' בכלל מחנה מיכאל בחי' חסד, כי התגברות החסד הוא מאד בהם והחסד מתפשט בהם, לכן [וכן] מחנה גבריאל בכלל מידות היראה ומזיעתן של חיות יוצא נהר דינור על ראש רשעים יחול,פי' זיעתן הוא בחי' פסולת יוצא מהאש שהוא ממידת הגבורה שבמלאכים אלו וכמו הזיעה היא יוצאת מכח החמימות שדוחה את הזיעה לחוץ, כך החמימות של המלאכים למעלה שעומדים ביראה ורתת כו' ולמטה נעשית זיעה שהוא ענין ארס החום והכעס על ההיפוך ועל ראש רשעים, כי מאחר שמשיגים בגדולת א"ס ב"ה נעשה הרוגז על עוברי רצונו איך מלאו כו' (עכ"פ נת' ענין שהמלאכים מקבלים מאותיות דמל' והם כלים לאור זה, מלאך שליח, מיכאל חסד גבריאל גבורה, וריבוי המלאכים מצד ריבוי התכללות שחסד כלול מיו"ד ויו"ד מיו"ד כו').
ב) וזהו ענין שעורה שיעור ה' (שהוא מזון המלאכים הנק' בהמה ארי' ושור כו') ששיעור ומדה נקצה להם מבחי' ה' היינו ה' מוצאות הפה ונתחלק לב' מחנות מחנה מיכאל פני ארי' ומחנה גבריאל פני שור ובחי' פני נשר הוא רחמנות. והנה למטה באדם הרחמנות הוא שמעורר ר"ר על ריחוקו מה' ונופל במ"ש על ריחוקו וכמ"ש בכל עצב יהי' מותר, אך למעלה לא שייך לומר כן רק מ"מ הרחמנות ג"כ מגדולת א"ס ב"ה ואין ערוך נברא לגבי הבורא ית' לכן גדלה הרחמנות על כל העולמות, וזהו ואשא אתכם על כנפי נשרים שלהיות ישראל הי' באותו זמן במצרים בחומר ולבנים וכדי לזכות למ"ת פנים בפנים דיבר ה' הוא ע"י כנפי נשרים שמגביה למעלה, לכן כל הד' מחנות הם מד' מוצאות הפה, אך מוצא הה' הוא גיכ"ק בחכמה וכולם בחכ' אתברירו הוא העושה שלום כו' (להיות התכללות מיכאל וגבריאל אוי"ר יחד ע"ד מ"ש במ"א בפי' וכל הלבבות יראוך ואעפ"כ קרב וכליות יזמרו שיהי' תוכו רצוף אהבה), וזהו חכו ממתקים ששם גילוי המתיקות כמו בגשמי חיך אוכל יטעם וטעמים הם בחכ' כו' (ועיין מ"ש ע"פ הזוהר פ' שמיני ל"ט וחכך כיין הטוב ולקמן ית' דשעורה היינו בחי' גבורות כי בנין המל' ע"י הגבורות שמזה מתהווים התחלקות ה' מוצאות ומ"מ צ"ל ג"כ מיתוק הגבורות כמ"ש בסידור שער ר"ה בפי' אד' שפתי תפתח אד' הוא דין כו' ע"ש וכך י"ל ג"כ כאן בענין המיתוק מבחי' גיכ"ק).
והנה ביאור ענין ה' מוצאות הפה הענין שאותיות הם המשכות כו' כמו ויפח באפיו נשמת חיים שמהבל עליון נעשה ונתהוה למטה שכל דהיינו נשמת אדם הראשון כו', כי ענין ופי' הבל ר"ל התפשטות חיות הנפש כמו התפשטות הכח שביד לעשות כל מלאכה שהרי כשישן אינו יכול לעשות מאומה כו', ובחי' זו הוא התפשטות חיצוניות הנפש דהיינו בחי' כח העשי', ועד"ז נאמר למעלה ג"כ עשה את השמים ואת הארץ שהוא התפשטות חיצוניות בעולם העשי', אבל וברוח פיו כל צבאיו שהם מבחי' התפשטות חיות ההבל שהוא יותר פנימי כו' ויש בחי' התפשטות המח' ולמעלה מהם מידות ולמעלה מהם הרצון וכן עד"ז כל הע"ס רק שאינן מתגלים למטה רק ה' בחי' כמ"ש בע"ח, ואותיות מלשון אתא בוקר ויאמר אלקים יהי אור המשכת החסד כו', שהכל המשכת אא"ס ב"ה בנשמות בבחי' פנימיות ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן ובמלאכים בבחי' חיצוניות שבכל עולם שומרי הגן כנ"ל.ג) והנה השפעת המלאכים שיעור ה' הוא ע"י ישראל במנחת העומר שמניף הכהן כו' ונק' עומר התנופה ופי' בזוהר בלק תנו פה תנו כבוד כו' עליות הנוק' למקורה ושרשה ומשם יורד ההשפעה כו', אך בשבועות קציר חטים הוא המשכה וגילוי ההעלם שלמעלה מן הדעת, כי עץ הדעת חיטה היתה שאין התינוק יודע כו' הרי ע"י החיטה נמשך גילוי בחי' הדעת והוא גילוי ההעלם שלמעלה מן הדעת כו' דהיינו בחי' אנכי ה' אלקיך אנכי מי שאנכי דלית מח' תפיסא בי' בבחי' דעת נגלה ממש רק ע"ד שהתינוק קורא אבא אע"פ שאינו משיג איך הוא אביו, ובחי' גילוי זו מבחי' אנכי מהו"ע ית' למעלה מעלה מן הגילוי דבחי' שעורה מזון המלאכים שהוא בחי' דבר ה' בחי' חיצוניות בלבד (אך לכאורה צ"ל הלא חטה הוא ג"כ בחי' כ"ב אותיות גימטרי' חטה כדאיתא בזוהר פ' בלק דף קפ"ח ע"ב ומאי חטה כללא דכ"ב אתוון וא"כ מה בינה לבחי' שעורה שיעור ה' דהוא ג"כ ענין ה' מוצאות הפה שבהם קביעות כ"ב אותיות. והענין כי כ"ב אתוון דחיטה היינו כ"ב אתוון דאורייתא והתו' ניתנה לישראל לבד ולא למלאכים ולכן הוא למעלה מבחי' אותיות דשעורה שהוא חיות ומזון המלאכים, ודרך כלל הם ב' מיני אותיות, היינו אותיות הדיבור זהו בחי' שעורה שיעור ה' ה' מוצאות הפה, ואותיות המח' היינו בחי' חיטה וזהו שרש נש"י שעלו במח', אך ענין ובחי' מח' זו היא בחי' מח' סתימאה שהיא בחי' מח' הקדומה וכמבואר במ"א ע"פ אם בחקתי תלכו שיש ב' בחי' אותיות היינו אותיות הכתב והם בחי' אותיות הדיבור ומח' הגלוי' ויש בחי' אותיות החקיקה שהם בחי' אותיות הכלולים בשכל הנעלם וקדמות השכל וזהו שרש נש"י, ומעכשיו מובן ג"כ ההפרש בין אותיות דשעורה לאותיות דחיטה.
וביאור הדברים הוא ע"פ מה שנת' שם דמלאכים נק' עומדים כמ"ש שרפים עומדים שעומדים ברום עולם בבחי' ומדריגה א' משא"כ נש"י נק' מהלכים שצ"ל מהלך תמיד ממדריגה למדריגה שאין תפילה של היום דומה לשל אתמול כמ"ש בפע"ח בתחילתו, והענין שבנין המל' שהוא מקור דבי"ע הוא מהגבורות וכמ"ש כבוד מלכותך יאמרו וגבורותך ידברו, וענין הגבורות הוא כדי להיות התחלקות צירופי אותיות הדיבור, דמבו"ל (אות א') איך מבחי' חסד שבמל' כשמתגלה באותיות הדיבור מתהוה מזה מאין ליש מחנה מיכאל כו' וריבוי המלאכים הוא מצד ריבוי התכללות ומזיגות שבע"ס, אמנם עוד זאת הוא בסיבת הריבוי כי כל מדה כשמתגלת באותיות הדיבור הרי ממדה א' מתהוה בדיבור דיבורים רבים ר"ל תיבות הרבה עד שמכל התיבות יחד יובן המדה ההיא, וכן בהשפעת שכל בדיבור כדי להלביש השכלה אחד בהדיבור צ"ל תיבות הרבה ובין כולם יובן השכל. נמצא בכל תיבה לא יש רק חלק ובחי' א' לבד מאותה המידה והרי א"כ בגילוי המדה או השכל בדיבור נתחלקה ונתפררה לחלקים קטנים רבים כפי מספר התיבות. ועד"ז יובן למעלה בענין התהוות המלאכים מאותיות הדיבור והיינו מבחי' המידות המלובשים בדיבור מחנה מיכאל מבחי' חסד שבדיבור הנה אין מלאך פרטי מתהוה ומקבל מבחי' פרטי ספירה ומידה א' ממש שבדיבור, דהיינו עד"מ מבחי' חסד שבגבורה שבחסד כו' שהיא בחי' פרטי ספירה א' לא הי' ביכולת המלאך שהוא נברא ובע"ג להכיל ולקבל את גילוי מידה זו שבאצי' והי' מתבטל לגמרי, אלא לאחרשנמשכה מידה זו בדיבור ונחלקה לצירופים ותיבות רבות במאד שנמצא אח"כ בתיבה וצירוף אחד מלובש רק חלק והארה מועטת מאד מכללות מידת החסד שבגבורה שבחסד עד"מ אזי מבחי' זו הוא חיות מלאך אחד, וכיון שכבר נתמעטה ההארה מאד להיות רק חלק אחד מני אלף או אלפי אלפים מן כללות המידה והוא רק הארה דהארה בלבד לכן ביכולת המלאך להכיל ולקבל הארה זו ואינה מתבטל מציאותה (ואור זה הוא מתלבש בכלי שלו כנ"ל אות א'). וזהו מ"ש אתה פוררת בעזך ים פי' ים החכ' דמל' דאצי' נתפרר לחלקים ופירורים רבים הם צירופי אותיות שכל בחי' ופרטי מידה מבחי' מל' מתפררת לחלקים רבים קטנים כשנמשכת בדיבור בכדי שיוכל להתהוות מזה נברא ובע"ג כנ"ל, ולכן כנפיהם פרודות שכאו"א נפרד ומובדל בפ"ע ואינו כמו בחי' ומדריגת חבירו, והיינו מפני שהוא משונה בהתהוותו מחבירו שהוא נתהווה מצירופים אחרים וחבירו מצירוף אחר, ולכן המלאכים הם בחי' עומדים מפני שנתהווה מצירופי אותיות הדיבור ומבחי' הדיבור א' א"א להיות הולדת הדיבור השני שאין היש יכול להתהוות מיש כ"א מאין דווקא, וכמו עד"מ בנפש האדם היינו שחשב במח' תחילה תיבת ברוך הוציא אח"כ בדיבורו תיבה זו שהמח' הולידה תיבת הדיבור זו, הנה אי אפשר שיוליד תיבת ברוך מעצמו תיבה השני' אתה וכדומה זולתי שיעלה במח' תחילה תיבת אתה אז יוציאו בשפתיו אבל לא יסתעף תיבה השני' מהראשונה עצמה, שכיון שנמשך כבר תיבת הראשונה בדיבורו כך תעמוד לעולם בלי תוס' זולתי שימשך ממקור עצמו מעיקרו מחדש כנ"ל, וככה עד"מ למעלה כשנמשכו צירופי אותיות דמל' להתהוות הנבראים אזי כאופן שנמשך כבר בהצירופים כן יעמדו הנבראים בגבול ומדה ההיא ולא יתוסף בהצירופים מעצמם אא"כ יומשך המשכה חדשה מעיקרו ושורשו המקור המוליד הצירופים היינו בחי' החכ' מח' עילאה שהיא מקורן המולידן ומשם יוכל להיות הולדה חדשה ממש משא"כ מהם עצמם אא"ל הולדה חדשה בתוס' על המידה שנמשכו כבר ולכן הם בחי' עומדים.
ד) ועתה יש לבאר שרש הנשמות שנק' מהלכים, כי הנה נתבאר לעיל (בתו' דפרשה אם בחוקתי תלכו) שיש ב' בחי' מח' הא' הוא בחי' מח' תתאה היינו המח' המלובשת בדיבור שמשמיע לאזנו מה שמוציא בפיו כמארז"ל השמע לאזניך מה שאתה מוציא מפיך כו' ונק' בחי' זו למעלה מל' דתבונה דהיינו סוף מדריגת המח' וההבנה, והוא מה שחושב מה שמדבר, שבחי' מח' זו היא הבחי' היותר אחרונה במעלת ומדריגת המח', וגם נק' בחי' זו בלשון הקבלה ענין עקבי לאה שנכנסים לתוך ראש רחל, כי לאה ורחל מבואר בזוהר שהוא בחי' עלמא דאתכסיא ועלמא דאתגליא ויעקב המשיך מעלמא דאתכסיא לעלמא דאתגליא מן העולם ועד העולם, וזה שכתוב לכן ישכב עמך הלילה ההוא, ופי' בזוהר ויצא דף קנ"ו ע"ב יש כ"ב דהיינו שיעקב המשיך כ"ב אתוון מבחי' מח' עילאה הנק' יש (בסוד קנה חכמה קנה בינה ב' פעמים קנה גי' יש וזהו להנחיל אוהבי יש) לבחי' עולם הדיבור הנק' רחל וע"ש עוד דקנ"ו ע"ב וקנ"ד ור"פ תרומה דקכ"ו ע"ב, ועכ"פ ענין עקבי לאה היינו סוף מדריגת המח' שזהו נכנס לתוך ראש רחל היינו שמתלבש בהדיבור כנ"ל, ובחי' סוף מדריגת מח' זו נק' מח' תתאה, ובחי' השנית שבמח' הוא הוא בחי' ראשיתהמח' שנובעת מן השכל שהוא בחי' בינה שנק' ספר עילאה כמובן ממ"ש בזוהר פ' תרומה דקל"ו ע"ב ע"פ השמים מספרים שנתפרש בסידור ושם הוא בחי' תושב"כ (וכמ"ש ג"כ עוד בסידור מזה ע"פ ושאבתם מים בששון כו' ע"ש), וכמ"ש ג"כ בס"י בג' דברים בסופר וספר וסיפור חקק הקב"ה עולמו כו' פי' ספר הוא בחי' בינה שבה נצטיירו האותיות דתושב"כ לכן נק' ספר כו' והסופר הוא מי שמצייר האותיות וכותבן על הספר והיינו בחי' ח"ע דאצי' הנק' אבא מקור המשפיע בבינה הנק' אימא (ועיין מ"ש ע"פ ובבואה לפני המלך אמר עם הספר וע"פ אי' סופר), וסיפור נק' תושבע"פ היינו בחי' מח' תתאה שנתלבש בדיבור כו'. והנה לא זו בלבד שבחי' מח' תתאה מצד עצמו אא"ל הולדה חדשה שיתוסף בה צירופי אותיות תוס' חדשה עד"מ מתיבה אחת כמה תיבות שמאחר שהיא בחי' סוף המח' שכבר נמשכה ממקורה ונתלבשה בדיבור, מאין ימצא בה תוס' חדשה שיהי' בה כח להוליד מאחר שהיא רחוקה מן המקור השכל המולידה וע"כ היא דומה בערכה בבחי' הדיבור עצמו, אלא אפי' בחי' מח"ע היינו בחי' בינה א"א לה להוליד מצד עצמה הולדה חדשה רק שהיא כלי שבה יומשך ההמשכה חדשה מבחי' ח"ע הנק' אבא עד"מ לפי שהוא דוקא מקור המוליד וממשיך המשכה חדשה ממקורה דכולא משא"כ בבחי' בינה הנק' אימא א"א להוליד הולדה חדשה, וכמו עד"מ למטה אין האם עצמה יכולה להוליד בלתי קבלתה תחילה הטיפה מן האב (וזהו ענין אמר עם הסופר דהיינו ההמשכה חדשה מח"ע נק' אמר בסוד אור מים רקיע המבואר במ"א והיא נמשכת להספר בחי' בינה, אך מתחלה צ"ל העלאת מ"ן למקורא דכולא והוא סוד ובבואה דכנס"י לפני המלך כו' כי גם ח"ע מקבל מבחי' הכתר שלמעלה מחכמה עד למעלה מא"ס ב"ה כמבואר בכתבי האריז"ל בענין ק"ש), והיינו שח"ע הנק' אבא הוא בחי' סופר שהוא מקור המוליד המשכות חדשות רבות עד אין קץ ותכלית מפני שבו דייקא מלובש אא"ס ב"ה כנודע ע"פ ה' בחכ' יסד ארץ כו'. והענין כי בחי' הכתר הוא ממוצע בין המאצי' לנאצלים ויש בו מבחי' סוף מדריגת המאצי' ב"ה שאינו נמנה עם הנאצלים, שבחי' זו הוא בחי' א"ס ממש למעלה מהכלים שהוא המקיף על הכלים כנודע, וזה הכונה שנת' בלק"א שא"ס ב"ה מלובש בחכ' והוא בחי' הכתר שיש בו בחי' תחתונים דא"ס ב"ה והוא מלובש בח"ע שהיא מקורה כנודע ומפני זה יש כח באבא להוליד חדשות עד א"ק ממש מבחי' א"ס מטעם הכתר המלובש בו כנ"ל (ובזה יובן ענין אי' סופר דבחי' אי"ה הוא בחי' כתר שנק' כן לפי שאינו מושג ואף דאבא נק' סופר אך היינו ע"י הכתר המלובש בו, וזהו ג"כ פי' [אי'] הא' פלא עליון הוא בחי' כתר ויו"ד חכ' ונמשך בבינה הנק' ה' שהוא בחי' ספר, ועפ"ז יש לפרש מאמר רז"ל עריבים עלי דברי סופרים יותר מיינה של תורה ונת' בסידור ע"פ ושאבתם מים הנ"ל דהטעם דתושבע"פ שרשה מבחי' סופר שלמעלה מתושב"כ הנק' ספר.
ולהשכיל זה יובן ממ"ש ע"פ לכן אמור לבנ"י כו' והבאתי אתכם אל הארץ בפ' וארא שיש בחי' בתושבע"פ משא"כ בתושב"כ, והוא דתושב"כ האותיות מנויים וספורים אבל תושבע"פ נק' ארץ צבי שמתגדל העור כשמתגדל הבשר דהיינו שמתוס' אותיות חדשים לאין שיעור מה שתלמידותיק עתיד לחדש כו' וכל בחי' הולדה חדשה מוכרח להיות מבחי' כתר וחכ' כנ"ל ולכן נק' ד"ס בחי' סופר דווקא אי' סופר, ולכן מבואר בזוהר ר"פ בחוקתי דתושבע"פ נק' בחוקותי והוא בחי' אותיות החקיקה והיינו מצד שרשה מבחי' סופר כנ"ל שהוא בחי' אותיות החקיקה כדלקמן.
ה) והנה ישראל עלו במח', פי' ששרשן הוא למעלה אף גם מבחי' בינה הנק' מח"ע אלא שעלו ונמשכו מן למעלה מן בחי' המח' אל בחי' המח' (כנז' בביאור על התורה דפ' בחוקתי הנ"ל), וכמ"ש בעה"נ ישבו אבותיכם מעולם למעלה מבחי' הנהר הידוע שהוא בחי' בינה והיינו ששרשם הוא בחי' הכתר שהוא בחי' אנכי מי שאנכי, ופי' דהנה נת' לעיל שח"ע הנק' אבא הוא בחי' הסופר את האותיות דבינה שנק' ספר, המוכרח מזה שנמצאים בחי' אותיות אף באבא עילאה הסופר עצמו דכיון שממנו נמשך ציור האותיות בבינה בהכרח שכלולים בו ג"כ (וכמשנת"ל בביאור דבחקותי מענין אותיות הקבועים בנפש ות"א לנפש חי' לרוח ממללא וידוע דחי' היא בחי' אבא ונשמה בבינה כו'), אך האותיות שלו הן מובלעים ומיוחדים בהכתר מקורו בתכלית היחוד והן הן נק' בחי' אותיות החקיקה דכתי' בהלוחות חרות על הלוחות, ובבחי' חכ' שבכתר זו דאצי' (שנק' קדמות השכל כו') הוא שרשן של ישראל, וזהו בחוקתי תלכו שמאחר ששרשן בבחי' קדמות השכל המובלע ומיוחד עם הכתר שאף שימצא בו בחי' אותיות אך הם כמשל אותיות החקיקה ולא כאותיות הכתב לכך תלכו שיכולים להיות בחי' מהלכים בקדש מדרגא לדרגא עד אין קץ ותכלית, פי' דאע"פ שהמלאכים הם בחי' עומדים במדריגה א' והיינו משום שנלקחו מבחי' אותיות הדיבור שמתיבה א' א"א שיומשך אחרת כו' רק תשאר התיבה כמו שהיא בלי גידול ולכן נק' האותיות אבנים שהם בחי' דומם שאין בהם הגדלה. אך כ"ז הוא באותיות הדיבור משא"כ בבחי' אותיות החקיקה אף ע"פ שהם ג"כ בחי' אותיות ומהם נמשכו שרש נש"י מ"מ יש בהן הכח להיות הולך וגדול עד בלי שיעור כי בחי' אותיות אלו הם דבר א' ממש עם המקור שבהם הוא בחי' כתר עליון (והוא בחי' מדבר שלמעלה מדצ"ח וכמ"ש במ"א ע"פ מזמור שיר חנוכת הבית כו' ע"ש מענין זה) ולא כמו אותיות הדיבור שיצא להיות דבר ומהות בפ"ע וכמשי"ת, דהנה משל האותיות שנחקקו בקלף הלבן או באבן טוב עצמו מיני' ובי' שאין ניתוסף בו דבר זר המחודש לגביו רק זאת שמתחילה הי' חלוק ופשוט ולא הי' נמצא בו אף שום היכר ורושם כלל ואח"כ חקק בו רישומין והיכר אותיות אך מ"מ גם היכר האותיות הוא מבחי' קלף עצמו ואין בהם דבר זר ומחודש שיסתיר הקלף עצמו שהכל הוא בחי' הקלף עצמו ממש רק שנמשך בבחי' גילוי והיכר אותיות, משא"כ באותיות הכתב הדיו הוא דבר זר ומהות אחר ולא ממהות הקלף כלל וגם היכר האותיות הוא נעשה דווקא ע"י שהדיו מסתיר במקום האות את הקלף שהוא מונח על הקלף ואין הקלף נראה במקום זה (וי"ל שהגוויל מקיף את האות מד' רוחותיו עמ"ש בזה בסידור ע"פ שימני כחותם על מה שרמז ענין ההיקף) מזה ניכרים האותיות משא"כ באותיות החקיקה שגם במקום האות הוא גילוי הקלף עצמו ממש רק שאינו פשוט אלא הגילוי בצורת אות, וכך עד"מ הנמשל למעלה בחי' אותיות דבינה שנק' ספר עילאה ששם משכן תושב"כ נק' אותיותהכתב שהאותיות הן בחי' כלים שמלבישים לבחי' אא"ס המתלבש בהם ומסתירים עליו (ונק' לכך התורה לבוש עוטה אור כשלמה, ואף דאורייתא היכלא עילאה דקדב"ה שבאותיות הכתב דתורה הן היכל ה' ממש מ"מ עכ"פ ההיכל הוא דבר בפ"ע רק שהמלך דר בו, והא דמבואר בזוהר דאורייתא וקוב"ה כולא חד, הוא ע"ד איהו וגרמוהי חד מ"מ נמשל בחי' גרמוהי לאותיות הכתיבה משא"כ בחי' איהו וחיוהי חד הוא כמו אותיות החקיקה והמשכיל יבין, וזהו בחי' שרש התו' ונק' חוקת התו' ובחי' הלוחות) ונחשבים האותיות למהות בפ"ע זולת העצם שהעצם הוא פשוט בתכלית הפשיטות ונמשל לקלף הלבן שהוא עצמי ולמעלה מבחי' גוונין כמבואר בענין בגדי לבן דכה"ג ולאו מכל אלין מדות איהו כלל, אבל בחי' האותיות דבינה יש בהם מהות והשגה והוא כמשל כאדם שמתלבש השכל במח' שאותיות המח' מלבישים ומסתירים אותו, אבל בחי' האותיות של בחי' הסופר שהוא בחי' חכ' שבכתר (וכנודע בע"ח דפנימיות אבא הוא פנימיות עתיק) נק' בחי' אותיות החקיקה שהם עצמות אא"ס ב"ה (הוא הכתר שיש בו בחי' אחרונה שבמאצי' כנ"ל), רק שהאוא"ס מצד עצמו פשוט בתכלית וכמשל הקלף הלבן כשלא נחקקו בו עדיין אותיות, וכשעלה ברצונו לברוא העולם שזהו ענין בריש הורמנא דמלכא אזי גליף גליפו פי' המשיך מיני' ובי' להיות איזה גילוי מהאור הפשוט, וגילוי זה של האור נק' אותיות (שאותיות הוא לשון גילוי כנ"ל אות ב') בחי' היכר ורושם שיוכל להיות גילוי לנאצלים, ומ"מ עם היות שהם בחי' אותיות והמשכה ולמטה ממהות האור הפשוט עצמו מ"מ הרי הם אינם מסתירים אותו כלל ואין כאן מהות אחר כי זהו ממש גילוי אא"ס הפשוט דלאו מכל אלין מדות איהו כלל שנתצמצם להאיר ממנה היכר וגילוי זה, ולכן נמשלו אותיות והמשכות אלו לאותיות החקיקה עד"מ שהם מיוחדים במהות א' ממש הכל בחי' א"ס ממש, ולכך מאחר ששם ממש מקור נש"י שזה שכתב ישראל עלה במח' ונשמה שנתת בי טהורה היא כמ"ש בביאור דבחקותי שהאותיות אלו דמח' זו שנמשכו ממנה נש"י הם מיוחדים עם המקור הכתר עצמו והכתר יש בו בחי' אא"ס שאין שום דבר שיגבילו שהוא למעלה מהכלים בבחי' מקיף כנודע כך הם בחי' מהלכים מדרגא לדרגא בבחי' א"ס שכיון שאותיות אלו הן מיוחדים ודבר א' ממש עם המקור הוא בחי' קדמות השכל בחי' כתר הרי מן המקור נובע תמיד הולדה חדשה בבחי' א"ס שהוא למעלה מן הכלים, משא"כ המלאכים שנמשכים מאותיות הדיבור הם עומדים על מצב אחד וגם אין מהם הולדה כי בחי' אותיות הדיבור שהן נמשכו בפ"ע חוץ מן המקור אין מהם הולדה וכל תיבה כמו שהיא ולא תשתנה כנ"ל, וזה שכתוב בחוקתי תלכו וענין ההליכה למטה שיוסיף אור ההתבוננות לחקוק בנפשו יחוד ה' דלית אתר פנוי מיני' ממש ולהרחיב האוי"ר בכל יום בעומק יותר כמארז"ל בכל יום יהי' בעיניך כחדשים ממש מצד עומק ההתבוננות והאוי"ר, וכן באמת ברוחניות אין דומה בחי' התפילה דיום אחד לשני שנמשכים כל יום מוחין חדשים גבוהים יותר, וכן הוא בחי' מהלך באופן התפילה פעמים מתפלל באופן זה (ר"ל במדה זו) ופעמים באופן אחר (וכן בג"ע אמרו רז"ל ע"פ ילכו מחיל אל חיל שהולך ואור כו').ו) ובזה יובן שרש ענין ההפרש בין שעורה לחיטה, דשעורה שיעור ה' הוא מזון המלאכים ושתי הלחם שמקריבין בשבועות מבחי' חיטה מורה על ב' הלוחות שנתנו לישראל, כי שיעור ה' זהו בחי' אותיות הדיבור עליון שמזה מקבלים המלאכים, ונק' לשון שיעור כי נתחלק הה' מוצאות הפה בשיעורין וגבולין עד שיומשך בהמלאך שהוא נברא ובע"ג וכמבואר למעלה (אות ג') בפי' אתה פוררת כו' פירור אחר פירור כל מידה נתחלקה לתיבות רבים, כבוד מלכותך יאמרו ע"י שמתחילה וגבורתך ידברו, שבחי' פירור זה הוא ע"י הגבורות לצמצם ולחלק האור, וזהו ענין שעורה בשי"ן שמאלית שהוא מלשון לא שערום אבותיכם, וקדמונים אחזו שער, שהוא בחי' גבורות (וכן מ"ש וסביביו נשערה מאד, כמו חרון ישערנה) דמל' שסוערים ברעש גדול, אך מ"ש שי"ן שמאלית ולא בס' מפני שבס' מורה על גבורות דקליפה ממש כמו הנה רוח סערה באה מן הצפון כו' אבל השי"ן שמאלית מורה שהוא גבורות דקדושה, וע"י ספה"ע הנפה [הניפו] את בחי' שעורה שהוא בחי' מל' שעיקר בנינה מן הגבורות בתנופה אל בחי' הכתר שאליו חוזרים המתבררים (גם הספירה היא המשכת החסדים להמתיק הגבורות, ולכן מ"ט ימי ספירה כנגד מ"ט שערי בינה ושערים לשון שער בימין כמ"ש נודע בשערים שהוא שער בימין בחי' חסדים שממתיקים הגבורות), אבל ישראל מקבלים מחיטה שאין התינוק יודע כו' וגם ארז"ל אילן שאכל אדם הראשון חטה היתה שמלובש בה בחי' דעת ושכל הנעלם למעלה מן הדעת שעי"ז המשיכו את בחי' הכתר לזו"נ בשבועות שזהו בחי' אותיות החקיקה שהם בבחי' כתר, וזהו בחי' התגלות אנכי שהי' בשבועות אנכי מי שאנכי שהוא בחי' אא"ס שבכתר כו' ולכן בלוחות שהי' כתוב בהם אנכי הי' חרות בבחי' חקיקה (וזהו החילוק בין כ"ב אתוון דחיטה לאותיות דשעורים, שאותיות דשעורה שיעור ה' מוצאות הפה הוא מזון המלאכים, כי שעורה הוא מאכל בהמה והמלאכים נק' בהמות כנ"ל אות א' בענין פני ארי' ופני שור, אבל חיטה הוא מאכל אדם שהם בחי' נשמות הנמשכים מאותיות החקיקה, והנה כמו בגשמיות עד"מ השעורה הגשמיות הוא מאכל בהמה גשמיות אנו רואים הבהמה היא בבחי' ומדריגה א' תמיד וכמ"ש בזוהר פ' אמור (דף צ"א ע"ב) ע"פ שור או כשב או עז כי יולד, עגל או טלה לא נאמר אלא שור כו' ההוא דאית לי' בסופא אית לי' בשעתא דאתייליד, אבל האדם הוא בחי' מהלך ממדריגה למדריגה שהולך וגדול בעילוי המדריגות לפי ערך שני' ותו' ועבודתו כמבואר שם בזוהר, הרי השעורה שהיא מזון לבהמה הוא רק להיות קיום הדבר כמו שהוא בחי' עומד במדריגה א' משא"כ החיטה שהיא מאכל האדם היא מזון שיהי' מהלך מדרגא לדרגא, כך ממש בשעורה וחטה הרוחניים השעורה שהיא אותיות הדיבור הוא מאכל ומזון המלאכים שהם בחי' עומדים אבל החיטה הוא מזון הנשמות בחי' בחוקתי תלכו כנ"ל), ובזה יובן ג"כ דלכן בשבועות הקריבו שתי הלחם מחמץ דווקא להיות שאז הוא התגלות הכתר בחי' אנכי שהוא נשגב במדריגה דאצי' ושם אין החיצונים יכולים לאחוז ולינק ע"כ הקריבו והעלו בחי' החמץ דוקא שרש ומקור אחיזת החיצונים שיתמתקו בשרשן ויתבררו ויעלו לשרשן בחי' כתר שאליו חוזרים כל המתבררים, אך אעפ"כ יש ג"כ במלאכים מה שאינה בנשמות שלמטה בגופים שהמלאכים מאחר שמקבלים משעורה עלמא דאתגליא ע"כ עבודתםבגילוי הלב שבוערים כלפידים כו' ע"כ לא יחטאו לעולם ולא יפלו ממדריגתם, משא"כ ישראל שמהלכים בקדש לקבל מבחי' אנכי מי שאנכי שהוא בחי' אתכסיא כו' כן עבודתם באוי"ר בתעלומות לבם יכולים ליפול להיפך לחטוא ח"ו מפני שהגוף ונה"ב מסתיר, ויש לומר דלכן צריך להיות באדם ג"כ ב' הבחי' דהיינו בחי' שעורה ג"כ והוא מה שארז"ל אסור לאדם שיאכל עד שיתן מאכל לבהמתו דכדי להמשיך מזון לנה"ב שתתהפך ג"כ לעבודת ה' הוא ע"י בחי' שעורה ההתבוננות מעלמא דאתגליא שאו מרום עיניכם ומביטול המלאכים כו' בפסד"ז ויוצר אור, ואח"כ אהבת עולם וק"ש הוא מאכל אדם הנה"א מהתבוננות בבחי' אנכי מי שאנכי, ודרך כללות השנה הוא בחי' ספה"ע ושבועות שהן בחי' שעורה וחיטה שצ"ל ב' הבחי'.
דרושים לחג השבועות · וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר
וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר
בס"ד חג השבועות שנת תקצ"ה
וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר אנוכי כו'. להבין מהו את כל הדברים האלה, והל"ל וידבר אלקים אנוכי כו'. אך הנה ביאור מילת האלה הוא על דבר הנראה ונגלה באתגליא, לכן משנה תורה מתחלת אלה הדברים כי הם הדברים אשר דיבר משה אל בנ"י באתגליא, משא"כ בספרים הראשונים נאמר וידבר ה' אל משה וכתי' במשה וישמע את הקול מדבר אליו משה לבדו שמע וכל ישראל לא שמעו, ולכן נק' משנה תורה מלשון משנה למלך שאינה בבחי' התו' עצמה שנאמר בה וידבר ה' אל משה בבחי' העלם, אלא הוא גילוי התורה אשר דבר משה אל כל ישראל (ע' סוד משנה תו' בכוונו' דהו"ר בפע"ח וית' שם שהוא בחי' גילוי הכללות מהתו' וכענין חותם דהו"ר. והנה יסוד הוא הארה וגילוי כללות האורות דה"ס הראשוני' ובחי' מל' הוא הארה דהארה ונק' חב"ח ע"ש וכך הוא ענין משנה תו', ונראה לי לבאר שלכך אומרי' משנה תו' בהו"ר כי הו"ר הוא סוד חב"ח היינו חותם המל' הנחתם מן היסוד ע"ש וכך משנה תו' לדעת רבי רפ"י דשבת דדרש חצבה עמודיה שבעה אלו שבעה ספרי תו' כי וידבר הוא ג' ספרים א"כ משנה תו' הוא ממש כנגד המל' שהוא בחי' השביעית והוא עכ"פ גילוי מכללות הספרים הראשוני' ודו"ק), וכן תושבע"פ הוא בחי' אתגליי' שהוא גילוי תושב"כ שהתושבע"פ הוא דרך פי' וביאור המצות שהן בהעלם בתושב"כ, ועל כולם (ר"ל משנה תו' ותושבע"פ) הוא אמר את כל הדברי' דהיינו כל בחי' אתגליי' הן תושבע"פ והן משנה תו' הכל נכלל בעשה"ד וכולם וידבר אלקי' בסיני שנתצמצם אא"ס ב"ה בבחי' אלהים מדת הצמצום בכל הדברים האלה כי מפי הגבו' שמענום. והנה כלל נתינת התו' לישראל ברעש ובקולות וברקים ולכאורה עשה"ד הם דברים פשוטי' לא תרצח לא תנאף כו' (ולכאו' הי' צ"ל גילוי דברים עליוני' יותר, וכבר הקשו זה הראשוני' שהאריך מזה), אלא הענין הוא כי תכלית נתינת התו' כדי להיות גילוי אא"ס ב"ה ממש שכשמו כן הוא אין לו סוף כו' המלובש בתו' שהיא חכמתו ית' והוא וחכמתו א' כי הוא המדעוהוא הידוע להיות גילוי זה למטה בדברי' גשמיי' דוקא, וזהו וידבר אלקי' את כל הדברים האלה כדי לאמר אנכי הוי' אלקיך דהיינו להיות אנכי הוא מהו"ע ית' ממש בבחי' גילוי עד שיהי' נק' אלקיך, פי' שנתצמצם אא"ס ב"ה המלובש בח"ע ונתלבש בתושב"כ ושבע"פ שלפנינו בענינים גשמיי' וכשאנו עוסקים בהם אנו ממשיכים ממש גילוי אא"ס ב"ה בחי' אנכי שבהלכה זו כו', וזהו לאמר אנכי שע"י שאנו קוראי' בתו' ממשיכים גילוי בחי' אנכי להיות אלקיך ממש, וכמ"ש במ"א שזהו פי' לאמור שהוא מיותר כאן דבכ"מ לאמור היינו שמשה אמר לבני ישראל משא"כ בכאן כולנו שמענו מפי הקב"ה א"כ מהו לאמור ומצינו משנה שלימה דקדקה על תיבת לאמור שבאז ישיר (כמ"ש פ"ה מ"ד דסוטה) וכמ"כ יש לדקדק אתיבת לאמור דכאן אבל לפמ"ש א"ש) (נת' הפסוק דהדברים האלה היינו בחי' אתגליי' משנה תו' ותושבע"פ וכולם נכללו בעשה"ד וידבר אלקי' בחי' גבול וצמצום וכ"ז כדי לאמור אנכי כו' שיהי' גילוי מהו"ע ית' בדברי' גשמיי' דהיינו בתו' המדברת הכל מעניני גשמיי'). אך כדי לבא למעלה ומדריגה זו צ"ל תחלה ספה"ע ז' שבועות תספר לך מהחל חרמש בקמה, והענין כי בקמה היינו המדות הטבעית שבנה"ב שהן בחי' יש כמו קמה שעומדת על עמדה וקיומה ונצבת במעמד קיום וחזק וכך המדות הטבעי' הן חזקות בגוף בטבען ובתולדתן וצריך להכניען ולהשפילן בבחי' אתכפיי' ואתהפכא ולהניף עליהם חרמש ולהכריתן ולכלותן ולהפוך ממש לאין, [להיות] ז' מדות הטבעי' שבנפש הבהמית ז' שבועות תספור לך שתהיינה בטילות ונכללות במדות עליונו' לך הוי' הגדולה שהן בטילות באא"ס ב"ה כמ"ש לך הוי' כו', וזהו וכל קומה לפניך תשתחווה פי' קומה בחי' קמה תשתחווה לפניך ממש (וזה ששנינו ספ"י דמנחות מצות העומר לבא מן הקמה דהיינו בעוד שהתבואה בקרקע נק' קמה שהם בחי' יש גמור שעדיין לא הונף עליהם חרמש וחיבורה לקרקע שעדיין לא נהפכה מטבעה ומורה על הטבעת מדות נה"ב בבחי' יש גמור ומשם צריך להביא העומר להפכן לאין כו').
ב) וביאור הדברי' הנה ידוע מארז"ל שנמנו וגמרו שתלמוד גדול ממעשה ואמרו וכל חפצים לא ישוו בה ואפי' חפצי שמים ובירושלמי איתא שאפי' לדבר א' מן התו' אין כל המצות כדאי כו', אלא דבגמ' רמו קראי אהדדי כתיב וכל חפצים לא ישוו בה ואפי' חפצי שמי' וכתיב וכל חפציך לא ישוו בה משמע חפציך ולא חפצי שמים ומשני כאן במצו' שאפשר לעשותה ע"י אחרי' כאן במצו' שא"א לעשותה כו', ועכ"פ מצו' שאפשר לעשותה ע"י אחרי' מבטלין מפני ת"ת ואפי' כל המצות אינן כדאי אפי' לדבר א' מד"ת כדאיתא בירושלמי, ולכאורה אינו מובן הלא ת"ת הוא העסק בפי' וביאור המצות כיצד תהי' עשייתה ולמה יגדל כח ומעלת המצות יותר ממעשה המצו' עצמ' ומבטלין מצוה שאפשר לעשותה ע"י אחרי' כגון הפרשת תרומ' עד"מ שאפשר לעשותה ע"י שליח בשביל עסק התו' שיהי' לו פנאי לעסוק בהלכות תרומה ויהי' הוא עוסק בפי' וביאור המצו' והמצוה תעשה ע"י אחרי', אך הענין הוא כמארז"ל אם אין חכמ' אין יראה אם אין יראה אין חכ' וצ"ל איך להיות תחלה. ויובן זה בהקדם לבאר כי הנה נודע שבחיות ואוא"ס ב"ה המחיי' ומהוה את כל העולמות מריש כל דרגין כו' יש ב' בחי', הא' הוא בחי' ממכ"ע להיותהחיות מלובש וממולא תוך כל עלמין ממש ע"י רבוי ההשתלשלות בדרך עו"ע וצמצומי' רבי' וירידת המדרגות ממדריגה למדריגה, ומבשרי אחזה כמו התלבשות השכל במדות ומדות במח' ומח' בדבור שיורד ומשתלשל מדריגה אחר מדריגה עד שנעשה מחדו"מ וד' חושי' ראי' ושמיעה כו' והחיות השורה במוח ולב ומלב מתפשט לכל האברים שמקבלים לפי מזגם ותכונתם להיות זה ראש וזה רגל כו', וכ"ז הוא דרך וסדר ההשתלשלות להיות מתפשט כח הנפש וחיותו ממולא בכל הגוף שיהיו אברי הגוף ממולאי' מכח וחיות הנמשך אליהם ומקבלי' כ"א לפי מזגו ותכונתו, ואין זה אלא בבחי' התפשטות כחות הנפש כי הנפש עצמה אין לה בחי' התלבשות לכמה כחות פרטי' אלא שכל הכחות כלולי' ומתאחדי' ואין עולי' בשם כח פרטי כלל, אך מ"מ הכחות ההם וראשיתם כח החכ' והשכל שמתפשט מהנפש הוא נמשך מעצמות הנפש עצמ' שלכן נק' נפש המשכלת ע"ש כח השכל שמתפשט שהוא ראש ועיקר לכל הכחות כולם, שעם היות שאין בנפש גילוי כח השכל פרטי מיוחד בפ"ע, מ"מ מאחר שההתפשטות כח השכל המתפשט מהנפש גם קודם התפשטותו הי' כלול בנפש אלא שהי' בנפש בהעלם והתפשטות הוא שיצא מהעלם אל הגילוי הרי הוא מעצמות הנפש ולכך גם אחר ההתפשטות בבחי' גילוי כח השכל פרטי בפ"ע הרי הוא מתאחד עם הנפש ממש עד שנק' הנפש על שמו נפש המשכלת, וככה ככל המשל הזה הוא ענין ההשתלשלות החיות מאא"ס ב"ה להחיות כל העולמות בבחי' ממכ"ע כי הנה כתי' אתה ה' לבדך אתה עשית את השמי' ושה"ש, פי' לבדך שהוא לבדו ית' יחיד ומיוחד דלאו דאית לך צדק ידיעא כו' ולאו מכל אינון מדות כלל אלא מ"מ אתה עשית את השמי' כו' דהיינו התפשטו' גדולת א"ס למעלה עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית שאין זה אלא בבחי' התפשטות בלבד בחי' הארה וזיו כי מלכותך מלכות כ"ע ואין זה אלא בחי' שם כמאמ' ונזכיר שמך דהיינו כמו שם האדם שיקראו לו ע"ש שמו והוא עונה ופונה אל הקורא אותו, וכך כתי' וישע ה' אל הבל ואל מנחתו שפונה ונמשך ממנו חיות כל הברואי', והוא יחיד חי העולמי' מלך פי' שהוא עצמו ית' יחיד ומיוחד לבדו רק חי העולמי' דהיינו חיות וקיום העולמות הוא מבחי' מלך כו', והנה המשכה והתפשטות זו היא כסדר ומדריגות ממדריגה למדריגה כי בעולם האצי' איהו וחיוהי חד שאא"ס מיוחד שם ביחוד גמור כמו עד"מ התאחדות הנפש המשכלת עם כח השכל המתפשט ממנה כנ"ל, וע"ז נאמ' גדול הוי' ומהולל מאד ולגדולתו אין חקר ולתבונתו אין מספר ואח"כ בעולם השרפי' אלף אלפי' ורבוא רבבן כו' ומ"מ היש מספר לגדודיו כו' ומשם יפרד יותר להיות מונה מספר לכוכבים וכתי' המוצא במספר צבאם המוציא לשון המוציא מרשהי"ח לרה"ר כי רשות היחיד היא עולם האצי' איהו וחיוהי חד ומשם יפרד ברבוי התחלקות המדריגות מעולם ועד עולם להיות בחי' רה"ר טורי דפרודא, ומ"מ מרוב אונים ואמיץ כח איש לא נעדר, פי' שלא נעדר מבחי' ביטול שזהו כלל בכל סט' דקדושה ואפי' במדריגות התחתונו' נמשך בחי' ביטול היש בכל עולם לפי מדריגתו, וכ"ז הוא בחי' הא' שהוא בחי' ממכ"ע כסדר השתלשלות המדריגות, אך הבחי' הב' הוא בחי' סוכ"ע דהיינו שסובב ומקיף כולהו עלמין בהשוואה א' השוה ומשוה כו', והמשכה זו הוא בבחי' מקיף והעלם בלבד ואינה באה לידי גילוי פנימי במוח ולב האדם דלית מח' תפיס' בי', כי המשכה זומעצמות אא"ס שלמעלה מגדר עלמין ואני הוי' לא שניתי ואין ערוך לך וכטפה מים אוקיינוס כו', ואין כח בשום נברא שהוא מחודש מאין ליש להכיל גילוי אור זה שלא יתבטל במציאות ממש (נת' הקושי' איך אין מבטלין ת"ת למצו' הלא ת"ת הוא רק הפי' של המצוה וכו' ויוקדם מא' אם אין יראה כו' ויקדים ביאור ב' בחי' ממכ"ע וסוכ"ע ועם הקדמ' זו ית' בפרק שאח"ז ענין אם אין יראה אין חכ' כו').
ג) רק מ"מ ארז"ל אע"ג דאיהו לא חזו מזלייהו חזי גבי דניאל והאנשים אשר היו עמו דכתי' וראיתי אני לבדי את המראה והאנשים אשר היו עמו לא ראו אבל חרדה גדולה נפלה עליהם ואמרו בגמרא מאחר דלא חזי מ"ט אבעית משום דמזלייהו חזי פי' [מזלייהו מלשון] יזל מים מדליו שהוא לשון המשכה ומזל הוא המפעיל וממשיך ההמשכה ההיא, והיינו הנשמה שלמעלה [שאינה] מלובשת בגוף כי לא כל הנשמה מלובשת בגוף רק הארה והתפשטות ממנה וכל עצמות הנשמה חופפת עליו מלמעלה והוא נק' בשם מזל שממנה ניזול השפעה להתפשטות הנשמ' המלובשת בגוף, ובבחי' מזלייהו דחזי נפלה עליהם חרדה גדולה, כי דניאל שראה את המראה שנתפסה בכח השגתו לא נפל עליו אימ' ופחד אבל האנשי' אשר היו עמו מאחר שלא הי' בכח השגתם להכיל את המראה אלא בבחי' מזלייהו שהוא למעלה מן ההשגה, כי השגה הוא מבחי' התפשטו' הנפש בגוף האדם בהתלבשותה במוח, ומוח שכלם הי' קטן מהכיל את המראה לכך נפלה עליהם חרדה גדולה, וכך הוא בענין גילוי אא"ס ב"ה בבחי' מזל שהוא הנשמה שלמעלה מהתלבשות הגוף לפי שאין גילוי זה בא לידי התלבשות להיות נתפס ונקלט במוח שכלו לכך תפול עליו אימה ופחד וחרדה גדולה (ועמ"ש במ"א ע"פ האזינו ענין מזלייהו שהוא בחי' אין שלמעלה מן החכ'והשתא א"ש דבחי' סובב יוכל להתגלות לבחי' מזל), ועל יראה גדולה כזו שהוא למעלה מהשגה במוח שכלו רק בבחי' מזלייהו אמרו אם אין חכ' אין יראה וכמ"ש ויצוינו ה' אלקינו את כל החוקי' האלה לירא' כו', שלהיות גילוי זה בבחי' מזלייהו עד שתפול עליו אימ' ופחד הוא ע"י עסק התו' דאורייתא מחכ' נפקת והוי' בחכ' כו' שאא"ס ב"ה שורה ומתגלה בחכ' כ"ח מ"ה בחי' ביטול שאין אא"ס שורה ומתגלה אלא במה שבטל כו' והיינו התו' שהיא חכמתו ית' ממש והוא וחכמתו א' כי הוא המדע והוא הידוע כו', ועיקר גילוי זה למעלה במקור התו' שהוא בחי' ח"ע הוא בבחי' מזל שמזיל וממשיך ההשפעה מגילוי זה להתפשטות התו' שלפנינו המלובשת בגשמי', והנה תלת קשרין מתקשראן דא בדא ישראל באורייתא ואורייתא כו' וישראל נק' חיילין דאורייתא בזוהר ע"פ שאו את ראש בנ"י וכו' ס"ר אותיות התורה הן שרש ומקור ס"ר נשמות ישראל, כל אות שרש ומקור נשמה א', ובעסק התו' למטה תתעורר שרש נשמתו למעלה בחי' מזל להמשיך גילוי אא"ס ב"ה המלובשת בח"ע מקור התו' ששם יסודתה של הנשמה בהררי קדש להיות נמשך בחי' גילוי זה בבחי' מזלי' שרש הנשמ' למעלה ותפול עליו אימה ופחד וחרדה גדולה מפני גילוי אור ה' א"ס ב"ה ממש בבחי' מזלייהו דחזי (ויובן ביאור זה עם מ"ש במ"א בענין שרש העבודה ומצות ת"ת, שאא"ס ב"ה שלמעלה מן החכ' שורה בחכ', ואורייתא מחכמה נפקת הרי יש בה השראת אא"ס שלמעלה מן החכ', והנפש שבאדם יש בה עשר בחי' חב"ד כו' אך עצמות הנפש למעלה מעלה מן החכ' והענין מזלייהו הנ"ל, וע"י התקשרות שכל האדם בחכ' שבתו' יהי' ג"כ גילוי אא"ס שלמעלה מהחכ' דאעפ"כ שורה בתו' בעצמו' הנפש שלמעלה מהחכ' כו' כנ"ל, וזהו אם אין חכ' אין יראה דא"א להיות גילוי זה במזלייהו שממנו נמשך היר"ע הנ"ל אא"כ ע"י התקשרות שכל האדם בחכ' שבתו' משום דהוי' בחכ' וכנ"ל במשל קריאת שם נפש המשכלת), (נת' ענין אם אין חכ' אין יראה דר"ל על בחי' יראה גדולה מגילוי סוכ"ע בבחי' מזלייהו חזי שזה א"א כ"א ע"י קדושת החכ' אורייתא מחכ' נפקת והוי' בחכ' כו').
ד) אך כדי לבא למעלה ומדריגה זו להמשיך בחי' ח"ע מקור התו' שבה מלובש אא"ס ב"ה ממש ומיוחדת עמו ביחוד גמור להיות גילוי זה למטה בעסק התו' שלפנינו המלובשת בגשמיות בבחי' יראה וחרדה גדולה אמרו אם אין יראה אין חכ', והוא בחי' יר"ת בקיום המצות מעשיות (בפה מלא) [בפועל ממש] כי הנה המצות הן מצות המלך ובקיומה מקיים שום תשים עליך מלך ויראה זו היא הכנה להמשיך ע"י גילוי אא"ס ב"ה המלובש בח"ע שע"י עסק התורה, וזהו קדשינו במצותיך תחלה ואח"כ ותן חלקינו בתורתך, והענין כי פי' קדשינו הוא לשון קידושין ואירוסין וכמ"ש וארשתיך לי לעולם והיינו ע"י המצות שכמו הקדושין הן ע"י שנותן הטבעת באצבע הכלה שהוא בחי' חיצוני' בלבד ועי"ז היא מתקדשת לו ונקנית לו בביאה שהוא המשכה פנימי', כך המצות הגם שהן בחי' חיצוני' ולבושי' להנפש מ"מ בהם וע"י נעשה בחי' קידושין להיות שום תשים עליך מלך בבחי' חיצוני' והייתם קדושים לאלהיכם, ובזה ותן חלקינו בתורתך בתורתך דוקא שתהא שורה ומתגלה המשכת ח"ע בבחי' פנימי' בבחי' זיווג ויחוד ממש, וכמשארז"ל ע"פ ביום חתונתו זו מ"ת שהוא בחי' חתונתו ממש, ולכן ארז"ל כל האומר אין לי אלא תורה אפי' תו' אין לו כי א"א להמשיך בחי' התו' במקורה ושרשה שהיא ח"ע בבחי' פנימי' בלי קדימת המצו' בחי' יר"ת בחי' חצוני', וזהו שארז"ל שאחר שקיבל עליו עומ"ש יקבל עליו עול מצות (כא') [כי א"א] להיות קיום אמיתי לקבל' עומ"ש שבפ' ראשונה להיות עי"ז ודברת בם בשבתך בביתך ובלכתך כו' כ"א ע"י מצות המלך שהם בחי' קדושין כנ"ל). (נת' ענין אם אין יראה שר"ל יר"ת בחי' עול מצות שצריך להקדים, כי זהו הכנה להיות המשכה פנימי' ע"י התו' שהיא ח"ע שאז יגיע אח"כ לבחי' יר"ע מזלייהו חזי).
ה) אך הנה כ"ז הוא דרך וסדר העבודה להקדים יראה תתאה בקיום המצות תחלה אם אין יראה אין חכ', ואח"כ אם אין חכ' אין יראה דהיינו המשכת ח"ע בעסק התו' שבה מלובש ומיוחד יחוד אא"ס ב"ה עד שתפול עליו אימה ופחד בבחי' מזלייהו, וסדר העבודה היא שייכה אחר שכבר נתנה תו' ומצות לישראל אבל בשעת מתן תו' שעדיין לא הי' ישראל מצווים על מצות מאין היתה המשכת ח"ע בגילוי אא"ס ב"ה ממש, אך ע"ז נאמר וירד הוי' על ה"ס שהיתה אתעדל"ע ברצונו ית' מאליו ולצורך שעה, רק מ"מ ישראל הבינו מעצמן שא"א להיות קביעות זו לדורות אלא ע"י קיום המצות ולכך הקדימונעשה לנשמע, שא"א להיות נשמע הוא המשכת התו' בבחי' פנימי' אלא ע"י נעשה בחי' עשיות המצות להיות כלים ומשכן להשראה והמשכה זו, וזהו שארז"ל מי גילה רז זה לבני שהוא באמת בחי' רז שהוא בחי' העלם שהרי הגילוי הי' בהמשכת התו' בלי קדימת המצות אלא ישראל הבינו הסוד שהי' בהעלם. אך כח גילוי זה בשעת מ"ת להיות גילוי רצה"ע ב"ה מלובש בח"ע למעלה מסדר ההשתל' וסדר קביעת העבודה הוא ע"י ספירת העומר ז' שבועות תספר לך מהחל חרמש בקמה כו', והענין כי ספה"ע הוא כי ספי' מלשון הארות היינו הארת והמשכת העומר שהוא מן השעורי' מאכל בהמה דהיינו חיות הנפש הבהמית בז' מדות הטבעית המתפשטת ממנה וצריך להאיר אותן ולזככן שתהיינה נכללות במדות דקדושה לך הוי' הגדולה וכו' בבחי' אתכפיי' ואתהפכא והיינו ע"י המשכת יום יום שהוא המשכת ח"ע ב"ה שהוא אור וזרע זרוע המהפכין כו' ומעט אור דוחה הרבה חשך כו', וזהו מהחל חרמש בקמה, [חרמש] מלשון החרם תחרימם, קמה הן המדות הן קמות וגם נצבות על עמדן במעמד קיום וחזק בתקפן בטבען בתולדתן שצריך להניף עליהם חרמש כו' החרם תחרימם להכריתן ולהכניען תחת הקדושה, והנה כל הז' שבועות הן בבחי' מלחמה להיות אתכפיי' ואתהפכא והוא מבחי' ההשתלשלות מחכ' ולמטה כו' בחכ' אתברירו אך אחר גמר המלחמה שגמר ונצח כל השונאים הן ז' מדות הטבעי' לכבשן ולהכניען אזי מאליו וממילא מתגלה רצון העליון ב"ה שהוא למעלה מגדר ההשתלשלות שהוא הסוכ"ע והוא השוה ומשוה כו' ובבחי' זו לא שייך שום מלחמה כי נעשה הכל א' ומרה"ר נעשה רה"י ליחודו ית', וכמשל אברי הגוף שהם בהתחלקות לאברים פרטיים לפי מזגם ותכונתם כח הראי' בעין כו' וזה ראש וזה רגל כו' מ"מ מתאחדי' והיו לאחדי' וכולם נשמעי' לרצונו, כך עד"מ בהתגלות רצון העליון ב"ה כולם נכנסים תח"י הקדושה ביחוד גמור בלי שום פירוד כו'.
וז"ש ועשית חג שבועות לה' אלקיך מסת נדבת ידך אשר תתן כו' ולא כתיב נדבת לבך, שנדבת הלב היא מורגשת בהרגשת הלב ויש מי שאוהב כו' ועדיין אין זה בחי' ביטול ממש, ובגילוי רצה"ע ב"ה בחג השבועות מתגלה הרצון שלמעלה מן הלב שאין כלי הלב כלי קיבול להיות נתפס ומורגש בתוכו הרצון העליון ואזי נק' נדבת היד אשר תתן מאליה ומעצמה, כאשר יברכך ה' אלקיך כלומר כאשר נמשך מלמעלה, ולכן כתי' בשתי הלחם שהקריבו בשבועו' חמץ תאפינה כי חמץ לשון התנשאות ובפסח אסור החמץ שיש לזה יניקה לקליפות וסט"א גבהות וגסות הרוח כו', משא"כ בשבועות שנזדככו המדות הטבעי' ועולות להיות נכללות בקדושה, הרי אין ההתנשאות אלא בבחי' הקדושה, שזו ההתנשאות הוא כמ"ש לך הוי' הגדולה כו' ואין שם יניקה לקליפות וסט"א כלל מחמת גילוי רצון העליון ב"ה שלמעלה מעלה מגדר ההשתלשלות, וזהו תכלית נתינת התו' לישראל כדי שיהי' גילוי זה שלמעלה מעלה מההשתל' למטה בבחי' וסדר ההשת' בעסק התו'. וזהו וידבר אלקי' את כל הדברי' האלה כדי לאמר אנכי הוי' אלקיך, כי גילוי אנכי הוא מהו"ע שלמעלה מעלה מגדר ההשת' להיות בבחי' הוי' אלקיך ממש ע"י התו' וכמ"ש בק"ש והיו הדברי' האלה אשר אנכי מצוך היום על לבבך כו', אך גילוי זה הואבבחי' מזלייהו דחזי, וצריך להקדים עול מצות וע"ז רומז פ' שנייה והי' א"ש תשמעו אל מצותי כו' שמבלעדי המצות אין קיום להמשכות (המצות) [התורה] כנ"ל (נתבאר שענין מ"ת וירד הוי' גילוי אא"ס שבח"ע שבבחי' אתעדל"ע מעצמו' דהא אז לא הי' תחלה עול מצות כו', וישראל הבינו שלדורות צ"ל תחלה עול מצות וזהו שהקדימו נעשה כנ"ל, מ"מ גם אז הי' תחלה ז' שבועות כעין ספירות העומר חרמ"ש בקמה וכו' אתכפי' ואתהפכא ז' מדות ובניצוח המלחמה מתגלה בשבועות רצון העליון נדבת ידך וכו' למעלה מנדבת לבך כו', וזה תכלית נתינת התו' להיות עי"ז אנכי כו' בבחי' אלקיך ע"י מזלייהו חזי רק מקודם צ"ל יראה תתאה).
דרושים לחג השבועות · ביאור על הנ"ל
ביאור על הנ"ל
בס"ד ביאור על הנ"ל
להבין שרש המצות, הנה כתי' וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק, הוא בחי' יראה ופחד גדולה עד מאד שאין כלי הנפש יכולה להשיג בתוכה את היראה הגדולה הזאת ונשאר בבחי' מזל שהוא בחי' מקיף וכמ"ש בדניאל והאנשי' אשר היו עמו לא ראו אבל חרדה גדולה נפלה עליהם (ולפי"ז נ' ר"ל שאין כח בנפש להכיל המראה והגילוי ונשאר בבחי' מזל ומקיף אבל החרדה והיראה מתפשטת גם בפנימי' כדמוכח מחברי דניאל, וכה"ג כתבתי במ"א דכשמתפללי' בעשרה יתפעל האדם יותר מחמת דאכל בי' עשרה שכינתי' שריא וההשראה היא בבחי' מקיף על האדם רק מזלייהו חזי ומ"מ יתפשט עי"ז הארה בפנימי' ג"כ שמתפעל יותר באוי"ר) וארז"ל אע"ג דאינהו לא חזי [מזלייהו חזי] פי' מזלייהו בחי' חי' יחיד' שבנפש, כי הנה בנפש יש נר"נ ח"י, בחי' נר"ן הוא בחי' התלבשות אוב"כ שהשכל שורה במוח כו' משא"כ בחי' חי' ויחידה אין להם בחי' כלי בנפש להשראתם ונק' בחי' מזל, והגם שחכ' ראשית הגילוי היינו בחי' יסוד אבא האר' בעלמא מבחי' אבא בא לידי גילוי והתלבשות אבל עצמי' אבא טמיר ונעלם, והחכ' מאין תמצא שעצמי' חכ' הוא בחי' אין אלא שתמצא בחי' יסוד אבא מתלבש ביסוד אי' שנק' בחי' יש כמ"ש להנחיל אוהבי יש דאו"א תרין רדל"מ ושם באי' הוא בחי' יש הבנת השכל בחי' אורך ורוחב, כמ"ש קנה חכ' קנה בינה ב"פ קנה נק' י"ש והיינו בבינה, ומשם לז"א בחי' הגילוי ביותר מדת אוי"ר, ועפ"י הנ"ל יובן ג"כ למעלה שבחי' כתר נק' אין, לפי שבחי' הכתר פנימיותו הוא בחי' המל' דא"ס למעלה מבחי' גילוי בכלים, המלך המרומם לבדו כו' אין ערוך כו' כחשיכא כאורה, ונק' ג"כ בחי' מזל ומקיף כו'. (נת' ענין מזלייהו חזי היינו בחי' חי' שבנפש ועי"ז יגיע יראה גדולה ולקמן ית' שעל יראה זו אמרו אם אין חכ' אין יראה כי א"א להגיע להיות בחי' מזלייהו חזי אלא ע"י התו').
ב) והנה ארז"ל אם אין יראה אין חכ', פי' אם אין יראה הוא בחי' יראה תתאה עול מצות כי גילוי המצות הוא בחי' מצות המלך שהוא בחי' מקיףשבחי' מלך (עם) [על] עבדי' הוא בחי' התנשאות עליהם ואין ערוך אליו וה"ע מל' דאצי' עתיק לבריאה כו' שהוא בחי' כתר ומקיף, ועי"ז מצד רוממותו והתנשאותו עליהם וכל צבא השמי' לך משתחוים בבחי' ביטול, ובחי' התנשאות זו הוא בבחי' מקיף עליהם ולא בבחי' או"פ, כמו שאין קשר וחיבור למלך עם עבדיו וכמ"ש המלך המרומם כו', וכך למעלה מעלה בחי' מל' דא"ס כתר לנאצלי' הוא ג"כ בחי' מקיף לאצי' וכמ"ש בזוהר כתר עליון איהו כתר מל' ואיהו קרקפתא, דבחי' כתר ובחי' מל' הוא ענין א' כי הנה הכתר [היא] על הראש ואין לה ערך ושייכות כלל לעצם הראש וכמ"כ בחי' מל' הוא בחי' התנשאות ואין ערוך בחי' מקיף כו', ומה שלפעמי' נק' בחי' מל' בשם לבוש כמ"ש ה' מלך גיאות לבש היינו ג"כ בבחי' לבוש ומקיף ולא בבחי' התלבשות פנימי' וזהו בחי' קרקפתא מקיף כו', וזהו בחי' קרקפתא עצם הגולגולת שהיא למעלה על הראש ואין לה קשר וחיבור עם המוחין שהמוחין מחי' את הגוף ע"י עורקי' וגידי' המסתעפי' בכל הגוף ואפי' ברגל שבחי' הקרקפתא היא בחי' כתר אלא שהיא בחי' חיצוני' הכתר, ובזה יובן שלפעמי' נק' תומ"צ ז"א ונוק' כמ"ש כי נר מצוה ותו' אור שהוא בחי' ו"ה שבשם הוי', ומצינו ג"כ שהמצות הם בכתר תרי"ג ארחין תר"ך עמודי' אותיו' כת"ר, וכן מצינו שהמצות הן בז"א רמ"ח פקודין רמ"ח אברים דמלכא שהוא בחי' ז"א וכו' (ונמצא כאן ג' קושיו' הא' דלפעמי' משמע דהמצות גבוהים מהתורה והוא שהמצות בכתר ותורה מחכ' נפקת ופעמי' משמע שהתו' גבוה ממצות שהתו' בז"א ומצות בנוק', ב' קשה דפעמי' משמע שתומ"צ שרשם בזו"נ ופעמי' ששרשם בכתר וחכ' כנ"ל, ג' קשה עוד דפעמי' משמע שמצות שרשם בז"א כנ"ל דרמ"ח פקודין כו' וזה לא כב' משמעות דלעיל ששרש המצות בכתר וג"כ במל' כנ"ל).
אך הענין שיש בחי' אברים הפנימיי' ואברים החיצונים, ואברים הפנימיים מקבלים חיותם מן המוחין שבראש ע"י עורקין וגידין כו' ולכן יש להם קשר וחיבור זע"ז, בחי' אברים הפנימיי' הוא בחי' המדות שהם לפ"ע השכל וכמ"ש לפי שכלו יהולל איש שההתפארות והניצוח וכן כל המדות הוא עפ"י הוראות השכל משא"כ אברי' החצוני' אין מתקשרי' זע"ז במוח שבראש אבל מתקשרי' עם עצם הגולגולת שיורד ונמשך ומתחבר בח"י חוליות שבשדרה ומשם לגיד הנשה ומשם מתפצל החוט ויורד לירכין וכמ"ש ויגע בכף ירכו שכל האברים החצוני' מתחברים בעצם הגולגולת שבראש, וע"פ הנ"ל יובן ענין המצות שהן מצות המלך היינו בחי' חיצוני' האברים ורמ"ח פקודין רמ"ח אברים היינו פנימי' האברים שהוא בחי' ז"א בחי' התורה, והגם שהמצות הן למטה במל' מצות המלך (ונמשך מחצוני' האברים דז"א כדלקמן) למטה מבחי' תורה שהוא פנימי' האברי' דז"א עכ"ז בשרשן הן למעלה מעלה היינו מבחי' קרקפתא מעצם הגולגולת למעלה מן המוחין שהוא בחי' התו' דאוריי' מחכ', ואו"א מוחין לז"א בבחי' השתלשלו' או"פ (כנ"ל במשל דפנימי' האברי' מתקשרין במוח כן פנימי' ז"א מתקשר באו"א וזהו בחי' אוריי' דמחכ' [נפקת] ומתלבשת בפנימי' ז"א, וחצוני' האברי' מתקשרין בגולגלת' וזהו שרש המצו' שנמשכין בשרשן מגולגלתא ובהתמשכותן למטה מתלבשי' דוקא בחצוני' אברי' למטה מבחי' התו' שהיא פנימי', שכל דבר הגבוה יותר יוכל להתלבשלמטה יותר עמ"ש במ"א ע"פ מ"ש וייצר את האדם עפר כו' וכן ממשל כח הראי' שמתלבש בעשי' גשמי' משא"כ כח השמיעה, וז"ש באגה"ק דאיהו וחיוהי וז"ל ובזה יובן היות המצות במל' ותו' בז"א הגם שלמעלה בא"א המצו' הן בגולגלתא ושרש התו' מח"ס אלא שהוא כחותם המתהפך ונתב"ס ע"ש).
ג) ומה שמצינו מצות בבחי' ז"א כי הנה מל' לית לה מגרמה כלום רק שהיא עשיראה דכולא כי ז"א הוא ט"ס מכתר עד מל' או מחכ' עד מל' ועד בכלל וכ"א כלולה [מט'] הרי פ"א ובכ"א יש ג' בחי' רת"ס שהוא חב"ד חג"ת נה"י כי כל ספי' בפרט יש עצם המדה שהוא בחי' חג"ת ושכל וטעם המדה בחי' חב"ד ונה"י שהוא השפעה, עד"מ בחי' הניצוח טעם הניצוח ועצם הניצוח והשפעת הניצוח שמתלבש בבחי' המח' [המעשה] בבחי' גילוי והוא בחי' עשיראה דכולא, וטעם המספר רמ"ח אברים הוא בז"א ג"פ פ"א רמ"ג וה"ח המגדילים רמ"ח ובחי' המל' עשיראה דכולא שממל' דחסד נעשה חסד שבמל' וממל' שבגבו' גבו' שבמל' שהוא בחי' חיצוניות (ומתורצים כל הג' קושיות דלעיל פ"ב בענין שרש התומ"צ, אך ביאור ענין מהות שרש המצות בכתר ואיך אח"כ [הם] בזו"נ הענין כמו במצות שאנו עושים יש ב' בחי' מעשה המצוה וענין רצון העליון (שזה) [שבה] שהשי"ת רוצה שנעשה המעשה שנניח תפילין ונתעטף בציצית, כמו"כ יובן שרש המצות בכתר היינו בחי' רצון העליון שבמצות דשרשן בחיצוני' אברי' דז"א הן תיקון אברי' דז"א שרצון העליון של המאציל ב"ה לתקנם ע"י רמ"ח מ"ע שאנו מקיימי' כמ"ש במ"א בענין פ' ציצית במ"ש ועשיתם את כל מצותי שהי' בשנת תק"ע, וכן מובן ממ"ש באגה"ק ע"פ להבין מ"ש בפע"ח דבזה"ז כו' שכל המצות לתקן רמ"ח אברים דז"א ע"י המשכת אא"ס ב"ה וחפץ העליון להמשיך האור כו' כגון בצדקה וגמ"ח נמשך האא"ס ב"ה לחיצוניו' הכלי דחסד דז"א ובקיום הדינים בחיצוניות גבו' וברחמים כו' יעו"ש ומשם משמע דענין רמ"ח פקודין רמ"ח אברי' דז"א הוא חיצוניו' הכלי' [ששם] שרש המצות, וכן במשנה הרמ"ח אברי' הן חיצוניו' האברי' ולא אברי' הפנימי', והא דמצות הן במל' מצות המלך [לפי שהמל'] נמשכת מחיצוניו' דז"א כנ"ל שהיא עשיראה דכולא, והתורה שהיא בז"א היינו המוחין ופנימי' האברים, מיהו כאן משמע דרמ"ח פיקודין רמ"ח אברים היינו פנימי' ז"א ולא קאי אמצות כ"א על התורה, ועכ"פ הכונה אחת דהמצות הן בחיצוניו' ז"א ובמל' עשיראה דכולא ושרשן מגולגלתא, ובזה מתורץ ג' המקומות שבהן המצות פעם בגולגלתא ופעם בז"א ופעם במל' דהכל אמת, והתורה היא פנימיות ז"א ושרשה מח"ע, ומתורץ ג"כ דבשרש התו"מ הרי המצות גבוהים גלגלתא למעלה ממוחין ולמטה התורה גבוה כחותם המתהפך ונעוץ תחב"ס. וזהו מה שמצינו משנה תורה היא בחי' מל' מלשון משנה למלך בחי' גילוי כתר מל' וידבר משה וכו' משא"כ בספרים הראשונים וידבר ה' כו' בז"א, וגם במל' היינו חצוני' ז"א עשיראה דכולא בחי' מל' [שבז"א] שמהם נעשה בנין הנוק' ושרשן למעלה הוא בחי' קרקפתא בחי' כתר, וזהו אם אין יראה אין חכ' שממטה למעלה צ"ל תחלה בחי' יר"ת מצות המלך בחי' חצוני' ומזה יעלה ויבא לבחי' חכ' בחי' פנימי', ואח"כ אם אין חכ' אין יראה בחי' יר"ע שהוא כתר ומזלועיין מ"ש בתו' ספ"ג). (נת' ב' פי' אלו איך אם אין יראה תתא' עול מצות אין חכ' כי מצות חצוני' האברי' דז"א ומצות המלך ותו' פנימי' וממט' למעלה צ"ל תחלה הכלי חצוני' עי"ז יגיע להפנימי', בשגם ששרשם גבוה יותר מגלגלתא ואח"כ כשיזכה לתו' ח"ע יוכל להגיע ליר"ע מזלייהו חזי בחי' יחידה שלמעלה מחכ' כי יחידה א"א לה להשיג גילוי אא"ס רק ע"י אמצעות התו' דהוי' בחכ' כמ"ש במ"א במצו' העבודה בת"ת, וע' מ"ש בשע"ק דמזל שבנשמו' למטה מהספי' כי הוא בחי' לבושי' להספי' גופ' ע"כ א"א להיות מזלייהו דנשמות חזי גילוי אא"ס רק ע"י הספי' והיינו ע"י התו' הוי' בחכ' חי' דספי' ודו"ק).
ד) וכ"ז הוא סדר השתלשלות אבל בשעת מ"ת שעדיין לא נצטוו על המצות הי' גילוי הכתר שלא כסדר המדריגות ע"י יר"ת אלא ע"י ספה"ע, ואף שעדיין לא נצטוו על ספה"ע מ"מ ע"י השבע' שבועו' עצמן שהם בחי' יצ"מ ממ"ט שערי טומאה למ"ט שערי קדושה שהוא בחי' אתכפי' בבחי' פנימי' המדות להפכן מן הקצה אל הקצה וכמ"ש במדר' ע"פ מהחל חרמש בקמה א"ת בקמה אלא בקומה בחי' [קומה] הוא מדות דקליפה בחי' יש וקומה שלימה להפכן להיות נכללין במדות דקדושה ע"י ספה"ע היום יום גי' ז"ן עי' בכוונת בהמ"ז גבי כי הוא אל זן וגימטרי' אל הוי' ביצירה כי ביצי' הוא שרש ומקור המדו' דקליפה וע"י התהפכות מדות דקליפה במדות דקדושה בבחי' פנימי' הנה עי"ז מאליו וממילא נתגלה שער החמשי' בחי' כתר וירד הוי' על ה"ס שנתגלה בחי' הכתר ממילא ומתחלק לשנים חצי לז"א וחצי' לנוק' שהפנימי' לז"א בחי' אין שבחכ' (נ"ל דהיינו מו"ס שבכתר שרש התו' כנ"ל בשם אגה"ק) וחיצוני' כתר בחי' קרקפתא לנוק', וזהו ועשית חג שבועות מסת נדבת ידך אשר תתן ולא כתי' נדבת לבך, שנדבת הלב היינו בחי' ז"א שנק' לב לפי שמקבל הארת ל"ב נ"ח בבחי' פנימי' אבל בשבועות הארת הכתר מתגלה גם בבחי' חצוני' וזהו נדבת ידך החיצוני' היד, כאשר יברכך ה' אלקיך הארת הכתר וכדלעיל דדוקא חיצוני' האברי' מתקשר בגלגלת' והוא בחי' מל' מצות המלך נדבת ידך כו', ומתן תו' כולל ב' בחי' תומ"צ וזהו ב' הכתרי' חצי לז"א בחי' תו' וחצי לנוק' בחי' מצות לפי דשרש המצות גבוה בגלגלתא ע"כ הזכיר נדבת ידך, וז"ש רז"ל בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע יצתה ב"ק וא' מי גלה רז זה לבניי, פי' הבינו ישראל מעצמן שהארה שהי' אז במ"ת גילוי הכתר מלמעלה למטה אינו קביעות הלכה לדורות בלתי ע"י קדימת עול מצות תחלה נעשה ואח"כ נשמע כו', ולכן כתי' בשתי הלחם דשבועות חמץ תאפינה כי בכל הקרבנות נאמר כי כל שאור וכל דבש כו' לפי ששאור הוא בחי' התנשאות ויכול להיות אחיזה ויניקה לחיצוני' משא"כ בשבועות הארת הכתר בחי' התנשאו' המתנשא כו' כתי' חמץ תאפינה שאין לחצוני' שם שום אחיזה ויניקה כלל. (בשעת מ"ת שלא ע"י קדימת יר"ת ועול מצות רק ע"י ספה"ע כעין ז' שבועות יציאה ממ"ט שערי טומאה למ"ט שערי קדושה נתגלה בשבועות שער הנו"ן בחי' כתר, ומתחלק חצי' לז"א וחצי' לנוק', לכן כתי' נדבת ידך כו' חצוני' האברים מבחי' גלגלתא, וזהו כאשר יברכך כו', ואל דורות הקדימו נעשה לנשמע כו' כדלעיל בפ"ג אם אין יראה כו' אלא תחלה יר"ת ואח"כ חכ' ואח"כ ע"י מזלייהו חזי לעיל פ"א).
דרושים לחג השבועות · הגהות ללקו"ת ד"ה וידבר אלקים
הגהות ללקו"ת ד"ה וידבר אלקים
שייך לסד"ה וידבר דעשה"ד אחר סיום אות ה'
ברבות יתרו פכ"ט, ד"א אנכי ה' אלקיך הה"ד אריה שאג מי לא יירא וגו' בעמוס סי' ג' ח', דהנה יש להבין דכתיב ופני אריה אל הימין א"כ איך נמשך מזה היראה דוקא. והענין כי בחי' ארי' למעלה היא התגלות מגדולתו של הקב"ה ולגדולתו אין חקר היינו בחי' סוכ"ע שנק' מלך מלכי המלכים, ולכן עד"מ במלך בשר ודם נבוכדנצר נמשל לארי' ברבות שם לפי שהי' קוזמיקטור, ברבות באסתר ע"פ כשבת המלך על כסא מלכותו, דהיינו מושל בכיפה שהוא ענין מלך מלכי המלכים, ובמאו"א אות א' סעי' ק"א שכנגד כתר ולכן נ"נ רישא די דהבא נק' ארי', עכ"ל, ובת"ז תיקון ע' דקל"ב ע"א דאדם דבריאה דאיהו קדמון לכל קדומים רכיב בארי', ופי' בכ"מ דאדם דברי' הוא כתר רכיב בארי' שהוא חסד עכ"ל. וע' מזה בע"ח שער א' ענף ד', וז"ש כאן אנכי ה' ובשאר מקומות נא' אני הוי', כי אנכי מורה על בחי' גדולה יותר. גם ההפרש בין אני לאנכי הוא אות כ' שרומז על בחי' כתר, ולכן מהתגלות בחי' גדולה זו שאינו יכול להתלבש תוך עלמין תפול עליהם אימתה ופחד בהתגלות גדולה זו כו', ועמ"ש מזה בקצרה בד"ה ויאכילך את המן בפ' עקב, ולכן ארי' שאג מי לא יירא, וע"ד שנת' במ"א בענין חותם שוקע שמלמטה שהוא ענין היראה שנעשה דוקא ע"י חותם בולט שמלמעלה עד"מ והוא התגלות מבחי' גדולתו של הקב"ה. וזהו ג"כ ענין הנ"ל בפי' ויצוונו ליראה כו', ובענין אם אין חכמה אין יראה שבחי' יראה זו הוא ע"י גילוי אוא"ס ב"ה מבחי' סוכ"ע מבחי' שאינו יכול להתלבש בתוך העולמות רק בחי' מזלייהו חזי ע"י עסק התורה שמזה נמשך החרדה והיראה כו'. ומקור בחי' יראה זו נמשך במ"ת והיינו דבור אנכי שזהו בחי' ארי' שאג מי לא יירא כו', ועמ"ש בפ' יתרו בד"ה בחדש השלישי בפי' מארז"ל מה להלן באימה וביראה כו' אף כאן כו', וע' מענין ארי' שאג בחולין פא"ט דנ"ט ע"ב ובאדר"נ פ"ב, זח"ג בהעלותך קנ"ד א', ואתחנן דף ע"ר סע"א וע"ש ובשל"ה ריש מסכת ר"ה דרי"ג ע"א.
פרשת נשא · נשא את ראש בני גרשון
נשא את ראש בני גרשון
נשא את ראש בני גרשון גם הם כו'. הנה ענין המשכן (שהוא מיריעות וקרשים ובתוכו הארון וכפורת ומנורה ושולחן) שהלוים היו מקימים ומורידים אותו במדבר, יש כל בחי' אלו בנפש האדם, כמ"ש ושכנתי בתוכם בתוכו לא נאמר אלא בתוכם שבכל נפש בישרא' יש בחי' השראת קדושה שהי' במשכן, ולכן גם עכשיו צריכים לקרא בתורה כל עניני המשכן משום שישנו בנפש האדם כי התורה היא נצחיות, והיינו מ"ש ונקדשתי בתוך בנ"י, וכן ונתתי משכני בתוככם שהוא בחי' משכן שבנפש חלק אלוה ממעל, ויש בו ג"כ בחי' ירידות ועליות ע"י בחי' הלוים כמשי"ת אי"ה.
א) והענין יובן בהקדים לבאר שני כתובים סותרים זא"ז דכתיב את השמים ואת הארץ אני מלא, ופי' אני משמע מהותו ועצמותו ית' הרי משמע שמהו"ע ית' מלא הארץ ממש וגם בשוה לשמים וכתוב א' אומר מלא כל הארץ כבודו, ופי' כבודו הוא כתרגומו זיו יקריה וידוע דהזיו אין לו ערך להעצמיות. אך באמת שניהם אמת כי מלמעלה נמשכים שני מיני השפעות, והוא עד"מ בנפש האדם המתלבש בגוף להחיותו הנה הארתה בגוף היא בשכל בחי' ה"א התפשטותה בגוף להחיותו שהוא רק זיוה ואורה לבד ולא עצמותה כלל שבחי' הזיו והאור שלה מתלבש תחלה במוחין שבראש כמ"ש בלק"א פנ"א ודרך פרט הוא מתחלק לג' חלקים, דהיינו שבמוח הוא משכן השכל בבחי' גילוי מפני שכלי הראש הוא כלי הראויה לקבל אור השכל ובלב שורה המדות שהוא כלי הראויה לקבל המדות וברגלים מתלבש כח ההילוך שהם כלים הראוים לקבל כח ההילוך בלבד. ונמצא מתחלק חיות הנפש לפי מזג כלי הגוף, דכמו שבדרך כלל נחלק כלי הגוף לג' בחי' שהם ראש ואמצע הגוף ששם הלב וגם הכרס ובני מעיים ואח"כ הרגלים, כמו"כ מתחלקת חיות הנפש לג' בחי' הנ"ל, ובאמצע הגוף חצר הכבד שהוא פרסא המפסיק בין איברי הנשימה לאיברי המזון בכדי שעי"ז ידחו הפסולת ויוצא לחוץ והוא כענין שמאל דוחה, (וימין מקרבת שהוא בחי' ההבדלה בין טוב לרע ולבחור בטובו ולקרבו ע"י ימין מקרבת כמשל כח המושך ולמאוס ברע ולדחותו לחוץ ע"י שמאל דוחה כמשל כח הדוחה את המותרו' כו' כנ"ל), והנה כל בחי' החיות הנ"ל הנמשך בכל האברים הנ"ל הוא רק בחי' זיו והארה לבד מעצמות הנפש שאינה בגדר התחלקות כלל רק שבבחי' הגילוי והזיו שלה ימצאו הכחות הנ"ל, וראשית הגילוי והזיו הזה הוא במוחין שבראש ומשם מקבלים כל האברים הכח השייך לכאו"א בבחי' הארה והמשכה מהחיות שבמוחין ע"י התחלקות מתחלה בלב ובדם וכנ"ל.
זהו דרך ואופן א' בהתפשטות החיות מהנפש בגוף, והנה ידוע מארז"ל מה הנשמה ממלא את הגוף כך הקב"ה ממלא את כל העולם כולו וכמ"ש למעלה שמאוא"ס ב"ה נמשכים ב' מיני השפעות להעולמות דוגמת הנפש בגוף ע"כ כמו שנת' ענין התפשטות החיות מהנפש בגוף שבבחי' פנימי' ובבחי' גילוי ותפיסה בתוכיות כלי הגוף כנ"ל, כך הוא ג"כ למעלה והוא הנק' ממכ"ע שבדרך פרט מתחלק ג"כ לג' בחי' בי"ע שבפסוק לכבודי בראתיו יצרתיו אףעשיתיו, וראשית הגילוי הוא בבחי' עולם הבריאה ששם מתלבשת בחי' הנק' נשמה וכמאמר אימא מקננא בכורסייא שהוא בעולם הבריאה הנק' כורסייא, ובחי' בינה היא הנק' נשמה כידוע בע"ח, ובהתלבשותה בעולם הבריאה מקבלים ממנה חיות הנשמות שבגעה"ע שהוא בעולם הבריאה, ואח"כ מדריגה השניה הוא עולם היצירה שבו מתלבשת בחי' הנק' רוח ובהתלבשותו שם הוא מחיה הנשמות שבגעה"ת שהוא ביצירה וכן המלאכים שביצירה, עד שבעשי' מתלבש בחי' היותר תחתונה הנק' נפש ונק' ג"כ רגלי השכינה וכדכתיב הארץ הדום רגלי כו', וכל בחי' המשכת והשפעת חיות זה הוא בבחי' תפיסא והתלבשות וגילוי ממש בהמקבלים כמו בחי' נשמה שבבריאה הוא שם בבחי' גילוי והשגה לנשמות שבגה"ע כמו השכל במוח וכן הרוח ביצי' והנפש בעשי', ויש שם ג"כ בחי' פרסא המפסקת שיש בה ג"כ כח המברר והמבדיל בין טוב לרע ע"ד הנ"ל במשל חצר הכבד בכדי שלא יתאחזו החיצונים (וביאור ענינו הוא כמ"ש במ"א ע"פ וכל קרבי את שם קדשו שיש למעלה מלאכים הנק' קרביים שהם כמו הקרביים באדם שמבררים המאכל ודוחים את הפסולת לחוץ ומושכים את המובחר להיות חיות לאדם, כך למעלה הנה בשפע אלקות שנמשכה מלמעלה להחיות העולמות הם המבררים אותה שיהיה נבדל בחי' המובחר מן הפסולת, ואזי המובחר נמשך בגעה"ע שיתענגו הנשמות ואח"כ בגעה"ת כו' והפסולת נדחה לחוץ להיות ממנה תענוגים גשמיים שבעוה"ז, ושרש בחי' הקרביים הנ"ל הוא מבחי' פרסא שיש למעלה המבדלת בין הקדושה לנוגה שעל ידה נבדל השפע הנמשך לקדושה מן הנמשך לנוגה כמ"ש ונשא השעיר כו' אל ארץ גזירה כו'). הנה נת' ענין התפשטות החיות שבבחי' פנימי' הן למעלה באלקות הן למטה בנפש המחי' את הגוף. והנה כמו שיש למעלה בחי' ממלא בתוך כל עלמין שמתחלק לחלקים כפי מזג הכלים והחיות הוא הולך ומתמעט כמו באדם שבראש הוא משכן השכל ובגוף מתמעט החיות וברגלים מתמעט יותר שכמו"כ הוא למעלה ממש בבחי' ממכ"ע, כמו"כ הוא למטה בעבודת ה' שאם עובד רק בבחי' או"פ שהוא בבחי' ממלא שהוא בהדרגה וסדר כו' שאינו מהפך טבעו כמשי"ת אזי הוא הולך ומתמעט ופי' שבעת התפלה הוא מקושר ביותר אל ה' שההתבוננות אצלו בהרחבה ואחר התפילה שמתקצרת ההתבוננות הוא מתמעט והולך כו', וכ"ז כשאין עוונותיכם מבדילים אבל אם עוונותיכם מבדילים אז הוא נדחה לחוץ אף בעת התפלה כנ"ל שיש פרסא המפסקת בכדי לדחות הפסולת לחוץ וזהו עוונותיכם המבדילים כו' וזהו הכל בחי' ממכ"ע.
(נ"ל לבאר ענין הפרסא בעבודה אף בלא בחי' עוונותיכם מבדילים והוא עפמ"ש אצלינו ע"פ והבדילה הפרוכת כו' שהוא בחי' הבדלה בין קדש לחול כדי שיוכל להיות בחי' התהוות יש כו', וכן בעבודה בק"ש ותפלה ביטול כעומד לפני המלך והרי העומד לפני המלך א"א להרים יד כמ"ש בגמ' ספ"ה דפסחים, וא"כ האיך הותרה המלאכה ואספת דגניך רק מחמת פרסא העלם הביטול להיות יש אבל מ"מ אינו נפרד גמור ח"ו, אבל עוונותיכם מבדילים הוא בחי' הבדלה בין טהור לטמא כו' והוא בחי' ערלה).
והנה כל בחי' נר"נ הנ"ל דמל' דאצי' המתלבשת בבי"ע הוא בחי' זיו והארה לבד ממדת המל', שבחי' הזיו הזה הוא שממנו נמשכים אח"כ הכחוהחיות לכל כלי דבריאה יצירה עשי' בפנימיותו ותוכיותו, אלא שראשית גילוי הזיו הוא בהיכל קה"ק דעולם הבריאה כמו הנשמה שמשכנה האמיתי במוח ומשם נמשך אח"כ הארת החיות מבחי' הזיו הזה לכל פרטי הנמצאים שבעולמות הנ"ל כהילוך והתפשטות החיות מהמוח לכל האברים וכמשנ"ת בלקוטי אמרים חלק א' פרק נ"ב.
ב) והנה אחר שנת' ענין התפשטות חיות הנפש בגוף בבחי' א' והוא מה שמאיר בבחי' הלבשה ותפיסא בתוכיות כלי הגוף בכל אבר לפי מזגו ותכונתו ונת' ג"כ דוגמת זה למעלה באלקותו ית' המחייה העולמות, וגם בענין עבודת ה' שבנפש האלקית, מעתה ית' ענין שני בהמשכת חיות הנפש והארתו להגוף בבחי' מקיף והוא בחי' חי' יחידה שבנפש המקפת כללות הגוף כא' מראשה לרגלה כי נר"ן הם המתלבשים בגוף בבחי' פנימי' במוח לב כבד כנ"ל, אבל חי' יחידה הם בחי' מקיפים, וביאור הענין הוא בחי' רצון הנפש שענין הרצון הוא המתפשט בכל אברי הגוף בשוה והארתו בהם נק' מקיף כמו שית', כי הנה הרצון המתפשט בכל אברי הגוף הוא משונה משאר מיני כחות המתלבשים באברים הגוף שנזכרו לעיל פ"א כמו כח השכל במוח שנמצא במוח דוקא ואינו נמצא ביד כי המוח דוקא ישכיל ולא היד וכן כח הכתיבה אינו במוח כ"א ביד, ועד"ז כח הכתיבה ומלאכת אומן נמצא ביד ולא ברגל וכח ההילוך נמצא ברגל ולא ביד, הרי שכחות אלו יש לכ"א מדור וכלי מיוחד ולא ימצא במדור וכלי זולתו, משא"כ הרצון שימצא בכל האברים כולם, שהרי כשירצה להניע רגלו יניע כפי הרצון, וכן כשירצה להטות שכלו שבמוח להעמיק להפך בזכות אדם א' אזי יעמוק השכל בזה וכן כשירצה להניע ידו תתנענע, ועד"ז כל האברים, הרי שהרצון נמצא בכל האברים כולם ולא שיש לו כלי מיוחד אלא שכולם נשמעים להרצון, הרי הבדל א' בין הרצון לשארי כחות נפשיות, ועוד יש הבדל ב' והוא שהרצון כשמתלבש ומתפשט באיזו כלי הגם שהוא פועל בהכלי ההוא מה שרוצה, עכ"ז אין הכלי ההיא משגת מהות הרצון עד שיתכן לומר שהוא מתמלאת מהרצון שנתפשט בה כמו שיתכן לומר בכלי המוח שמתמלאה שכליים הנובעים מכח השכל שהוא ממולא מהם ויהי' בו שינוי ניכר בין כשהוא ריק מהם לכשהוא מלא כו', וכן ביד כשיגדל כח התנועה שבו מריבוי החיות ע"י ריבוי הדם הרי ניכר שינוי ביד ועד"ז בכל הכחות הפנימים, משא"כ בכח הרצון שאין ניכר שינוי באבר שמתפשט בו מהרצון לומר שמתמלא מהרצון, כי יהי' החיות ברגל בשוה כשמתפשט בו הרצון להניע וכשאינו רוצה להניע כו', הרי לך הבדל ב', וכ"ז לפי שמהות התפשטות הרצון בהאברים הוא בחי' מקיף, ואין ר"ל מקיף שאין דבר המוקף מתפעל ממנו כלל דא"כ לא הי' נק' אור מקיף דמשמע שמאיר להכלי, או הכלי מתפעל ממנו כמו מן הפנימית רק שאינו בבחי' גילוי בכלי שתשיגנו הכלי מהותו, והוא הרצון שאין היד המתפעלת ונשמעת להרצון להתנענע משגת מהו הרצון כו', ולכן יבא מזה ג"כ סיבה שלישית והוא שהרצון שבמוח ושביד ושברגל שוה הוא, ואין לומר שהרצון שבמוח להשכיל נעלה מן הרצון שברגל להתנענע אף שכח המשכיל נעלה מכח ההילוך, מ"מ הרצון שבהם סגנון אחד הוא, והיינו לפי שענין הארתו בחי' מקיף הוא והמקיף כולל לראשורגל כא' כידוע משא"כ הפנימי' שהוא לפי תכונת הכלים כנ"ל פ"א, ואם יאמר האומר שמציאת הרצון אינו נמצא כלל בכל אברי הגוף זולתי במוח ולפיכך אין הרגל מרגשת מהות הרצון עד"מ כי אינו בנמצא תוך הרגל כלל עד שתשיגנו, ומה שהרגל נשמעת לרצונו היינו שנשמעת להרצון שבמוח ששם הוא משכנו רק שהרגל מוכרחת בטבעה להיות נשמעת לרצון שבמוח, אבל לא שיהי' הרצון בה ממש, אף אתה אמור לו שזה אינו כי כבר נתבאר בבירור גמור שהרצון נמצא ממש בתוך האברים ולא במוח בלבד, והמופת בזה הוא שמיד שעולה במח' להניע רגלו מיד תתנועע הרגל בו ברגע ממש שעלה במח' ואילו הי' הנעה זו ע"י המשכה מן המוח לרגל הי' צריך שהות מה כדי שילך ויבא המשכה זו המכריחה לרגל להתנועע מן המוח שבו כח המח' אל הרגל, ומאחר שאנו רואים שא"צ שהות כלל וכלל א"כ מזה הוכחה ברורה שהרצון נמצא ברגל ממש, ולפיכך יניענה מיד שעולה ברצונו להניעה, הרי נתבאר שהרצון נמצא ממש בתוך כל האברים, ואעפי"כ אינם משיגים מהותו זהו לפי שהוא בחינת מקיף עליהם כנ"ל.
והנה באמת כח המקיף גדול על הפנימי שפעולתו וממשלתו על הפנימי ועל הכלי, שהרי אנו רואים בהרצון שיש בו כח השליטה על כל האברים גם לעשות היפך טבעם, שהרי ברצותו להושיט ידו ורגלו לשרפם באש ינעו וישמעו לזה הגם שזהו היפך טבעם, כי מטבע האברים שיתרחקו מכל נזק, כמו טבע הבהמה להתרחק מכל נזק ולברוח מן האש, והרי נראה שהרצון מושל בכל הכוחות להטותם כרצונו כמו הרוכב על הסוס שיטהו כרצונו, ואעפ"י שעצם הרכיבה ע"י הסוס הוא, אבל הממשלה יש לרוכב להטותו להסוס להיכן שרוצה, כך גם שהתנועה ע"י האברים והכחות שבהם הוא, אבל הנהגתם ע"י הרצון ומבלעדו לא יהי' שום פעולה והוא יכול להניעם היפך טבעם כנ"ל, והכח הזה בו הוא לפי ששרשו למעלה מכל כחות הנפש שבגוף שהם מבחי' נר"נ כנ"ל אבל הרצון הוא מבחי' יחידה שהוא עצמיות הנפש שלמעלה מעלה מבחי' כחות המתפשטים בכלי הגוף כנ"ל, וע"כ הוא מקיף לכל הגוף. והנה נת"ל פ"א שכחות הנפש שבכלי הגוף הם רק בחי' זיו והארה לבד מהנפש משא"כ הרצון שהוא מעצמות הנפש ע"כ יכול להניעם היפך טבעם כי הם טפלים אצלו כמו הזיו של השמש לגבי עצם מאור השמש.
הנה נת' ענין התפשטות חיות מהנפש על הגוף בבחי' מקיף ראש ורגל בשוה, ועתה יובן הנמשל מזה למעלה בהמשכת חיות אלקות, שהרי נת"ל שכמו שהנשמה ממלא את הגוף כך הקב"ה ממלא את העולם כולו ולכן כמו שמהנפש בגוף נמשך חיות בבחי' פנימי' כך גם מאלקותו ית' בעולמות ונת' פ"א, וכשם שמהנפש נמשך על הגוף בבחי' מקיף כך ג"כ מאלקותו ית' לעולמות, והוא הנק' סובב כולא עלמין, פי' כדוגמת עיגול הגשמי דשמים הגשמיים שמקיפים את הארץ מכל צד בהשוואה אחת מבלי שימצא חילוקי מדריגות מעלה ומטה שהרי תחתיות העיגול כשיסובב יהי' הוא עליון, וכמו"כ בחי' סוכ"ע הוא בחי' יחידה שבמל' דאצי' שהוא בחי' אור אלקי שלמעלה מבחי' נר"ן דמל' המתלבשים בבי"ע שהם רק בחי' זיו והארה לבד מן בחי' הארתהמל' שבהיכל קה"ק דבריאה כנ"ל פ"א. אבל בחי' יחידה הוא בחי' עצמיות המל', ולכן הוא סובב ומקיף עד ששוה אצלו ראש הבריאה עם תחתית העשי' וזהו שנאמר כחשיכה כאורה, וביאור ענינו הוא בחי' הרצון העליון, דהנה כתיב כל אשר חפץ ה' עשה ופי' שכל המעשים והתהוות כל דבר הוא ע"י חפץ ה' בחי' רצונו ית', וצריך להבין שהרי מצינו התהוות הרבה דברים ע"י שארי הספי' זולת הכתר הנק' רצון כמו בחי' אור ומים נמשכים מן החכ' והחסד ויהי רקיע מהגבורה ולמה מייחס כל המעשים להרצון הוא בחי' הכתר, והענין הוא מפני שכל ההשפעות וההמשכות הן דוקא ע"י הרצון, וגם השפע הנמשכת מכל הספי' לעולם לא יומשך ממנה שפע בלתי הרצון והחפץ עליון שיתלבש בה תחלה שירצה להיות נמשך שפע אלקות אז יומשך כן, וכמבואר למעלה במשל שהאברים נשמעים לרצונו שלא יהלוך הרגל בלתי אם ירצה תחלה, הרי שהגם שהרגל כבר יש בו חיות ההילוך לא ילך בלתי הרצון, וכעד"ז למעלה כל שפע האלקות בכל העולמות מכל ספי' שיהי' צ"ל תחלה המשכת הרצון לזה, וז"ש כל אשר חפץ עשה, חפץ דוקא, אע"פ שההשפעה תהי' ע"י כח החכמה עד"מ להוות האור, או ע"י כח הגבורה להוות הרקיע, עכ"ז עיקר קיום שפע זו ע"י החפץ הוא כנ"ל, ובחי' חפץ ה' ורצונו ית' הוא הנק' מקיף לפי שאין התלבשותו בהעולמות בבחי' פנימי' שיהי' משיגים מהותו כשארי הט"ס שהארת החכ' מושגת לנשמות שבגעה"ע כמאמר נהנין מזיו כו', משא"כ בחי' הכתר שבו כתי' ישת חשך סתרו שאינו מושג כידוע שאפי' החכ' דאצי' עצמה אינה יכולה לקבל ההארה מעצמיות הכתר זולתי ע"י צמצום עצום, עד שהשפע נמשכת בדילוג הערך הוא בחי' שערות כמ"ש וזרח משעיר למו כו' אבל עצמיות הכתר מאיר בבחי' מקיף, ואין פי' מקיף שאינו פועל בהם, אדרבה כל הפעולות ממנו הוא ובלעדו לא יהי' שום פעולה כי הוא המעמיד ומקיים הכל כנ"ל, רק שאעפ"י שמאיר בהאו"פ והכלי לפעול והם מתפעלים מהארתו זו לפעול הפעולה על ידה עכ"ז אין משיגים מהותו מהו, והיינו כדוגמת גילוי הרצון בהיד שאין היד משגת מהות רצון מהו ואעפי"כ ע"י תתנענע כנ"ל, ולכן אין להרצון כלי מיוחד כי הוא מאיר בכל העולמות ונק' סוכ"ע, וגם אין שינוי בין הארת רצונו ית' שבהחכ' להארת רצונו שבעשי', כשם שחפץ להיות מציאות החכמה וכל השייך לה כך חפץ במציאות העשי', שבשניהם הוא רצון עליון יחיד ומיוחד בתכלית הפשיטות, וזהו בחי' קדש שאומרים עליו ית', כי קדוש לשון הבדלה שהוא ית' מובדל מכל סדרי ההשתלשלות דאבי"ע אעפ"י שמחי' אותם להיותו בחי' מקיף וסוכ"ע, וג"פ קדוש כנגד ג' כתרים דבי"ע (ואמנם ברוך לשון המשכה הוא והוא בחי' ממכ"ע ולפי שהוא ית' סוכ"ע וממכ"ע כנ"ל ולכן נק' בלשון חז"ל הקב"ה פי' קדש מצד סובב וברוך מצד ממלא וכמ"ש במ"א ע"פ צאינה וראינה בנות ציון כו', ועפ"י ביאור האגדה אם בהרת קדמה כו' יעו"ש). ובכל הנ"ל עלו כהוגן ב' הפסוקים הסותרים זא"ז שנזכרו לעיל רפ"א, מ"ש מלא כה"כ וכבודו היינו זיו יקריה כתרגומו היינו בחי' ממכ"ע שהוא מאיר בהתחלקות המדריגות בחי' נר"נ שהוא זיו והארה לבד ולכן הזכיר ארץ לבד ולא שמים, כי מצד הארה זו אין הגילוי בשמים וארץ בשוה שהרי ההארה לפי תכונת הכלי, א"כ מה יזכירם יחד שיהי' משמע שכבודו מלא שניהם בשוה, ובאמת אינו כן כי בחי' כבוד שהוא זיו יקריה דממכ"ע אינומאיר בהם בשוה וכמשל הנשמה במוח והרוח בלב כנ"ל, ומ"ש את השמים ואת הארץ אני מלא, אני משמע מהותו ועצמותו ית' והוא בחי' סוכ"ע שלמעלה מבחי' הזיו, ולכן נאמר כאן שמים וארץ משמע שמלא שניהם בהשוואה אחת, כי כן הוא באמת שבחי' סוכ"ע הנה הארתו לכולם בסגנון א' וכנ"ל ממשל הרצון באברים, וכן למעלה כל אשר חפץ כו'.
קיצור. הנה נשלם בב' פרקים אלו מה שרצינו לבאר ענין ב' מיני ההמשכות שלמעלה בהעולמות והן בחי' סובב וממלא כנ"ל.
ג) וכ"ז הוא הקדמה להבין ענין המשכן שבו הי' ג"כ שני בחי' הנ"ל, רק שכדי להבין ענין נשיאות המשכן ע"י הלוים, צריך להקדים עדיין עוד הקדמה אחת, והוא כי אחרי שנתבאר ענין אופן המשכת אלקותו ית' בעולמות, יש להבין התכלית מכל זה מהו, כי ידוע שלכל פעולה יש תכלית, והתכלית ידוע שהוא עבודת האדם בעוה"ז דוקא להמשיך גילוי אלקותו, אך להבין ענין ההמשכה מהו, הענין כמארז"ל שיראה עצמו כאילו קדוש שרוי בתוך מיעיו, פי' שימשיך בנפשו בחי' סוכ"ע הנק' קדוש כנ"ל פ"ב עד שגם במיעיו דהיינו בתכלית ירידת השפע עד עוה"ז השפל שגופו ובשרו נלקח ממנו, יהי' בו גילוי אלקות דבחי' קדוש דוקא (וענין הגילוי ר"ל שלא יהי' כמו שהוא עכשיו בבחי' מקיף בלבד שאין משיגים מהותו אלא יתגלה מהותו ממש בהכלי וכמ"ש ג"כ במ"א בכמה מקומות), והיינו שאנו אומרים בא"י אלקינו פי' שיהי' גילוי הוי' סוכ"ע באלקים ממכ"ע, אך איך ומה הוא הדרך להמשכות הרצה"ע הסוכ"ע שלמעלה מהשגת כל העולמות כנ"ל, הנה הוא המרומז בדברי רז"ל פ"ב דאבות עשה רצונו כרצונך כדי שיעשה רצונך כרצונו בטל רצונך מפני רצונו כדי שיבטל רצון אחרים מפני רצוניך, פי' ב' מדריגות יש כאן א' עשה רצונו ב' בטל רצונך כו' והענין כי ענין עשה רצונו היינו בחי' אתכפיי' שכופה א"ע בע"כ להיות סו"מ נגד רצונו, וכן גם בעשה טוב מה שהוא נגד טבע נפשו, וזהו לשון עשה רצונו פי' בבחי' עשי' לבד עם שאין חשק לזה (וכמו ענין גט המעושה שהוא רצון בהכרח כשכופין אותו עד שיאמר רוצה אני) ועכ"ז מעוררים עי"ז בחי' רצה"ע השולט בכל העולמות שהוא בחי' סוכ"ע הנ"ל, ואדרבה דוקא ע"י הכפיה נתעורר גילוי בחי' רצה"ע, בהיות שהכפי' היא למעלה מן הבחירה והטבע, שהבחירה של האדם הוא עפ"י השכל והטבע שטבע האדם לבחור בהנאות ונערב לו עפ"י טבעו ועפ"י שכלו, ובחי' אתכפייא לעשות נגד הבחירה שע"י הטבע ושכל דנה"ב, הו"ע בחי' השליטה והממשלה שיש להרצון ששולט על כל כחות הנפש גם לעשות היפך טבעם וחשקם כנ"ל פ"ב שע"י שליטה זו הוא סו"מ וע"ט נגד טבעו ובחירת נה"ב, והוא בחי' שלמעלה מהדעת כ"א מצד הרצון ששולט על כל הכחות כנ"ל, ורוח אייתי רוח ואמשיך רוח בדוגמתו שכמו"כ יתעורר בזה למע' גילוי בחי' רצה"ע שלמעלה מהשתלשלות שהוא השולט בכל העולמות כי כל אשר חפץ עשה דוקא כנ"ל, וזהו עשה רצונו פי' בבחי' עשי' ואתכפי' ועי"ז תמשיך גילוי רצונו ית', ואמר עוד כדי שיעשה רצונך כרצונו פי' שיגרום שיהי' רצונך חפץ באמת לאמתו ברצה"ע והוא בחי' פנימיות הרצון בעבודת הצדיקים במס"נ האמיתי, ואח"כ בטל רצונךהביטול הוא שאין לו רק רצון א' והוא רצון ה' ואין לו רצון עצמו כלום כי כבר נתבטל לגמרי, כ"א רצון ה' הוא רצונו, וכענין לב אחד לאביו שבשמים, ומהו רצון ה' הלא הם תורתו ומצותיו.
והנה בחי' רצון זה שבתורה ומצות הוא למעלה במדריגה גם מבחי' רצה"ע הנק' סוכ"ע הנ"ל פ"ב, כי הנה ידוע שהרצון יש בו ג"כ פנימיות וחיצוניות עד"מ כשאדם עושה דבר א' ויש תכלית להדבר, הנה הרצון שבהתכלית שהוא המכוון אשר בגללו עושה הדבר הוא פנימי' הרצון, אבל הרצון שיש לו בעשי' הדבר המביא אל התכלית ההוא, הוא רק בחי' חיצוניות כי אין זה עיקר המכוון ולא לזה תשוקתו האמיתית אלא שאעפי"כ רוצה בו משום שצריך לו שעי"ז יושלם התכלית מה שאליו תשוקתו, וזה הכלל שהרצון שבו גילוי העונג האמיתי הוא הנק' פנימי', והרצון שאין בו העונג כ"כ מצ"ע רק שמביא אל התכלית והעונג הוא הנק' חיצוניות, כגון העושה עסק כדי להרויח שהעסק מו"מ לקנות ולמכור הוא סיבה המביאה אל הריוח, אעפ"י שיש לו רצון בהעסק, עכ"ז הוא רק חיצוניות כי הרי לא זהו המכוון אלא שאעפי"כ רוצה בהם משום שבלעדם א"א להרויח, אבל נקודת הרצון ופנימיותו הוא החפץ והתשוקה להרויח, וכך יובן הנמשל למעלה הנה התהוות כל העולמות מריש כ"ד עד סוכ"ד הוא ע"י רצונו ית' שרוצה בהתהוותם שרצון זה הוא בחי' סוכ"ע שע"י כל ההשפעות כמשנת"ל פ"ב באורך בענין כל אשר חפץ ה' עשה, ופי' עשה אין ר"ל עולם העשי' בלבד אלא גם אצי' וברי' יצירה כי קמי' ית' כולם בשם עשי' נקראו כידוע בפי' כולם בחכ' עשית וכולם נתהוו ע"י רצונו ית' והרצון הוא המחי' ומקיימם ע"י הממכ"ע כנ"ל, אך מ"מ רצון זה לגבי עצמותו ית' הוא רק בחי' חיצוניות כי הרי בריאות העולמות אינו התכלית האחרון ולא זהו עיקר המכוון כי התכלית האמיתי הוא שיקבלו ישראל התורה ויקיימו מצותיו וכמארז"ל תנאי הי' להקב"ה עם ו' ימי בראשית כו', ונמצא הרצון שבתומ"צ הוא פנימי' של הרצון בהתהוות העולמות ועיקר הענג העליון הוא בתורה ומצות שזהו השלימות והתכלית האחרון וכנ"ל במשל הריוח לגבי העסק כו', וזהו"ע נעוץ תחב"ס וסוף מעשה במח' תחילה, כי הרי התומ"צ הם סוף מעשה לגבי עש"מ שבהן נבה"ע, ובאמת קדמו בעיקר נקודת הרצון אלא שירדו ונתלבשו גם בחיצוניות הרצון בכל אשר חפץ ה' בבי"ע שהרי הדברים שבהן נעשה המצוה הם גשמיים כמו קלף דתפילין וצמר דציצית והאתרוג והלולב וסכך הסוכה וכיוצא שהתהוות מהרצון דחיצוניות רק שבהן מתלבש אח"כ פנימי' הרצון כשעושים מהם מצוה כו', ועל פנימי' הרצון שבמצות נאמר כי גאה גאה, פי' למעלה מחיצוניות הכתר הנק' גאה בחי' סוכ"ע כנ"ל.
והנה הדרך להמשכת פנימי' הרצון העליון הוא ע"י בטל רצונך שחפץ במצות ה' מאד בבחי' תשוקה ופנימי', ולא כמו שעושה בהכרח באתכפי' בלבד, אלא שיש לו נח"ר ותענוג ממצות ה', וזהו בחי' צדיקים אהבה בתענוגים, אזי מעורר גם למעלה בדוגמתו גילוי פנימי' הרצון העליון למטה, וזהו כוונת המשנה עשה רצונך כו' ובטל רצונך כו', שע"י ב' בחי' אלו יומשך מלמעלה גילוי בחי' הרצה"ע הסוכ"ע כנ"ל, וגם גילוי פנימי' ונעלה מזה הוא בחי' פנימי'רצונו ית' שלמעלה מרצון הנק' סובב כנ"ל. וזהו אשר קדשנו במצותיו, כי קדש בוי"ו המשכת הרצון להיות סובב כנ"ל אבל קדש בלא וי"ו הוא פנימי' הכתר שלמעלה מסובב וממלא וקדשנו בקדש ע"י מצותיו, ויובן יותר ענין פנימי' וחיצוניות הרצון ממשל נקודת המרכז שבעיגול שהן הנקודה האמצעית שכל סיבוב העיגול על אותה הנקודה יסובב שנמצא כח הנקודה רב מן כח העיגול עד שיסובב ממנו וע"י כו' ועד"ז מעשה המצות סוף מעשה באמצעות המקיפים סובבים המקיפים להיותם יותר נעלים בבחי' עצמות הכתר כנ"ל.
ועפ"י דברינו אלה יובן ג"כ פי' לדוד בשנותו את טעמו לפני אבימלך ויגרשהו וילך, פי' אבי מלך ר"ל מקור מדת מל' והוא בחי' כתר מל' כי הנה מדת המל' היא הגורמת התהוות הנפרדים כי אין מלך בלא עם ולהיות כח למדה זו להתפשט בבי"ע הוא ע"י הרצון שיש לו בזה ונק' כתר מל', וכענין אמרו לפני מלכיות כדי שתמליכוני כו', ובחי' רצון זו הנק' סוכ"ע כנ"ל, והתעוררות רצון זה הוא ע"י אתכפי' וזהו ויגרשהו וילך פי' לגרש הרע בע"כ, וכ"ז הוא בימי החול, אבל בשבת כתי' אז תתענג שבשבת צ"ל בחי' תענוג על ה' בעונג נפלא ע"ד שנת"ל בענין בטל רצונך כו', בהיות כי גם למעלה זהו ההפרש בין שבת לחול שבחול הוא רק גילוי הרצון להוות העולמות ולקיימם לבד, אבל בשבת מתגלה העונג שיש לו מעבודת ישראל וכתי' והנה טוב מאד ולכן גם למטה צ"ל ההפרש כן ובשבת צ"ל בחי' עונג על ה' בחי' עריבות ומתיקות, וזה שאמר אח"כ בה' תתהלל נפשי פי' בעצמותו, ישמעו ענוים וישמחו בבחי' עונג, וזהו שמסיים ויהי נועם ה' עלינו נעימות העונג עליון, משא"כ על ימי החול אמר תחלה לדוד בשנותו את טעמו שבחי' מל' הנקרא דוד מתפשט ומשנה טעמו להסתתר בבי"ע לברר בירורים, וזהו לפני אבימלך בחי' הרצון דהתהוות העולמות כו', ואח"כ בשבת טעמו וראו כי טוב כו'. ובזה יובן מארז"ל ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים, פי' שמים הוא בחי' עגולים ומקיפים והיינו בחי' רצה"ע הסוכ"ע, ואביהם שבשמים היינו בחי' פנימי' הכתר הנ"ל, וישראל ע"י מעשה המצות מפרנסים אותו כלומר מעוררים אותו שיהי' חפץ במל' וכנ"ל מפני ששרש המצות הם בבחי' הפנימי' וזהו ענין קדוש שורה בתוך מעיו.
ד) ועתה יובן איך שהמשכן וכל כליו היו דוגמת כל עניני מדריגות הנ"ל שבפרק א"ב, וענין נשיאות המשכן ע"י הלוים הי' דוגמת מ"ש למעלה פ"ג.
דהנה המשכן הי' מיריעות וקרשים ובתוכו הי' הארון וכפורת ומנורה ושולחן, ענין היריעות הוא בחי' אורות מקיפים כמ"ש נוטה שמים כיריעה והוא בחי' כתר עליון שהוא רצה"ע הסוכ"ע, ואמנם הרי העיקר הוא הארון והיריעות פרושות רק לאוהל עליו ועיקר הגילוי אלקות הי' מבין שני בדי הארון שדיבר ה' משם דוקא, והיינו לפי שעשה"ד שבלוחות הי' בארון ודבר ה' שבאנכי ושאר הדברות שהם הכוללי' כל המצות היו נמשכים מעצמיות אוא"ס ב"ה דהיינו שמבחי' מל' שבו הוא הדיבור דאנכי נעשה כתר לנאצלים כידוע שמבחי' הקונעשה עיגול הראשון וא"כ היריעות היו רק לאוהל על הארון כי הארון הוא העיקר להיות שרשו בעצמות א"ס שלמעלה גם מבחי' מקיפים דרצה"ע הנק' יריעות, וכמשנ"ת בענין מעלת התומ"צ שהם גבוהים מבחי' הרצון הנק' סוכ"ע יען הם פנימי' ורצון זה הוא רק חיצוני' אצלם וכנ"ל בענין תנאי הי' להקב"ה עם וימ"ב כו'.
אך יש להבין דבלק"א פנ"ב נ"ג מבואר שהגילוי אלקות שבארון הוא מבחי' אור אלקי המתלבש בהיכל קה"ק דבריאה שהוא מבחי' ממכ"ע כמו שנת' שם ממשל הנשמה שבמוח כו', והרי ממכ"ע הוא למטה במדריגה מבחי' הסובב כמשנת"ל באורך ממשל רצון הנפש שהוא גבוה מכחות הנפש המתפשטות בגוף, ואצ"ל שהוא למטה הרבה במדריגה מבחי' פנימי' הרצון שלמעלה גם מהסובב, ואיך אנו אומרים כאן שהגילוי אלקות שבארון שרשו מבחי' פנימיות הרצון שלמעלה מהסובב, והענין יובן עפמ"ש במ"א בענין תלת רישין דאתגליפו דא לגו מן דא כו' רישא חדא ח"ס ורישא תנינא גלגלתא, ומבואר שגלגלתא הוא למעלה ממו"ס, והרי אנו רואים שהמוח נעלה מהגולגולת עד שניקב קרום של מוח במשהו טריפה כי בו תלוי החיות משא"כ בגולגולת עד שתחבסה ברובה, ונת' שם הענין כי באמת לא ראי זה כראי זה כי המוח באמת הוא בחי' פנימי' יותר מהגולגולת, אך מ"מ הגולגולת מקפת עליו וזהו הוראה על גדולתה עליו, וברוחני' ג"כ השכל הוא פנימי' ויש בו טוב טעם יותר מן הרצון שהוא רק חיצוניות באמרו כך הוא רצוני, ומ"מ כח הרצון גדול יותר ורב מן השכל כי הוא מבחי' עצמיות הנפש ובחי' מקיף כנ"ל, אמנם בחי' העונג שהוא פנימי' הרצון הנה מתגלה במהות השכל ביותר מברצון שהרי למשיג השכלה יש תענוג, משא"כ לשומע רצון המלך כו', ועד"ז יובן למעלה שבחי' גלגלתא למעלה ממוחא כי הוא בחי' מקיף שאורו גדול הרבה יותר מהפנימי ולכן כל אשר חפץ ה' דוקא עשה, אך המוחא היא בחי' פנימי' יותר בשגם שבה גילוי בחי' התענוג עליון ביותר והו"ע מ"ש בע"ח בענין שרדל"א אחזו בקרומא דאוירא יותר מבגלגלתא ע"ש, ולזאת יובן ג"כ בענין הארון שבמשכן כי לפמ"ש בלק"א הי' ההשראה בו מבחי' ממכ"ע והוא בחי' א"ס המתלבש בהיכל קה"ק דבריאה שהוא מקור החיות לעולם הבריאה והוא בחי' מקור להתלבשות החיות שבבחי' ממלא כנ"ל, והוא כדוגמת השראת הנפש שבמוחין, ובחי' היריעות הם דוגמת הרצון, אך באמת מאיר מבחי' העונג העליון שהוא פנימי' הרצון מאיר ממנו הארה בבחי' המוחין פנימי' והו"ע הלוחות שבארון וכנ"ל. ונמצא מובן בענין גילוי אלקות שבמשכן הי' ג' בחי' א' מבחי' ממכ"ע, אבל לא בחי' ממלא כמו שמתלבש כבר בכל נברא פרטי, אלא המקור שממנו מתחלק אח"כ בפרטות והוא כמו ראשית גילוי הנפש ששוכן במוחין שהוא למעלה עדיין מהתחלקות פרטות כ"א שממנו מתחלק והארה ממנו מקבל כל אבר בפרט, כך הי' בחי' מקור זה לכל חיות העולמות מאיר בהיכל קה"ק שבמשכן ומקדש וע"י היו מקבלים כל הנבראים פרטיים, הב' בחי' שלמעלה מזה הוא בחי' הרצה"ע המחייה העולמות כדכתיב כל אשר חפץ ה' עשה ונק' סוכ"ע והי' מתגלה בחי' זו ביריעות שבמשכן שהם מקיפים כנ"ל, הג' בחי' שלמעלה משניהם והוא בחי' שלמעלה מסובב וממלא בחי' העונג עליוןשהוא מקור הרצון והחכמה ותכליתה ופנימיותם והוא המאיר בלוחות שבארון ששרשם משם, ולכן היו נקראים מכל צד כדאיתא בירושלמי פ"ו דשקלים לפי שהי' מבחי' שכולו פנים ואין בו אחוריים כלל, וכמ"ש במ"א ע"פ דוד זמירות קרית להו כו'.
והנה עתה יובן ג"כ ענין נשיאות המשכן ע"י בני גרשון ובני קהת, שבני גרשון היו נושאים את היריעות שהוא המקיפים דרצה"ע, ולכן נק' בני גרשון לשון גירושין את הרע, כי המקיפים דוחים את החיצונים, וכמ"ש לדוד בשנותו כו' אז ויגרשהו וילך (גם נת"ל שהמשכת המקיפים דרצה"ע הוא ע"י בחי' אתכפי' ודחיית הרע בע"כ) והראש ומקור להם הוא איתמר בן אהרן הכהן, פי' איתמר הוא לשון דיבור שנדבר ממילא ומאליו כמו אְית מ ר שנז' בגמ' תמיד שפירושו הוא שכבר נאמר הדבר ע"י ר' פלוני כו', וגם בדיבור שמדברים עתה יש שני לשונות הא' כשמזכירים בל' נוכח אמר ר' פלוני או ר' פלוני אומר שהדיבור הזה נגרר אחר אותו האומר שהוא האומר, אבל ל' הב' הוא כשמזכירים ל' איתמר משמע שגם האומר אינו אומר מצ"ע כלל אלא שהדברים נאמרים מאליהן בפיו, ועד"ז יובן בענין הדיבור בד"ת שיש ג"כ ב' בחי' הנ"ל, וההפרש ביניהם שהדיבור הראשון הוא בבחי' יש שהוא הלומד והפוסק ומדבר שזה כשר וזה פסול כו', אבל הבחי' השנית הוא הלימוד בבחי' ביטול במציאות בהיות כי הלכה זו הוא דבר ה' ממש אלא שפיו הוא כלי שע"י נדבר דבר ה', וכענין שאמר המגיד להב"י אני המשנה המדברת בפיך, בהיות כי הי' לימודו בבחי' ביטול עד שהמשנה שהוא דבר ה' היא המדברת בפיו, וז"ש ואשים דברי בפיך. וביאור הדברים יובן עד"מ שאנו מוצאים שני מיני דיבורים אלו גם בשארי שכליים, הדבור הא' הוא פשוט כמו שמדבר בכוונה ומשפיע שכל לתלמידו שירגיש מה שמדבר וכי הוא המדבר, והב' הוא כשיהי' טרוד באיזה עומק השכל במאד יוכל להיות שילחש דבריו פי' מעין הסכם שכלו באותו הענין העמוק ולא יהי' בכוונה כ"א ממילא שמה שחושב בעמקות שכלו נדבר מזה בדיבור בפיו ולא שהוא המדבר כי אינו מדבר בכוונה כלל והוא כמו שהושמו הדברים בפיו ויש מי שמדבר בו לא הוא כו', משא"כ כשאינו טרוד כ"כ בשכל ומדבר כוונה שהוא המדבר בבחי' יש אבל כשנדבר ממילא הוא בבחי' הפשטה מן הישות, וכמו ששני מיני דיבורים אלו נבדלו זמ"ז שהא' הוא בבחי' יש והב' בבחי' ביטול כך גם השכל שמאיר בהם ג"כ נבדל זה מזה ע"ד הנ"ל כי בבחי' הדיבור שבבחי' ביטול הרי זהו מצד עמקות שכלו מאד עד שאינו מרגיש כלל שמדבר זהו בחי' ביטול בשכל והוא בחי' פנימיות נקודת החכ' שהוא בבחי' ביטול כח מ"ה שאינו מרגיש חכמתו ליש וכמדבר מעין זה ממילא הרי הארת חכמה זו מאירה בדיבור והוא בחי' פנימי' החכ' ונקודתה כנ"ל, משא"כ המדבר בכוונה על שאינו טרוד כ"כ בעמקות שכלו רק בחיצוניות השכל והוא בבחי' הרגשה א"ע ומעין שכל זה מאיר בדיבור ה"ז רק חיצוני' השכל כו'. והנה בחי' איתמר בן אהרן הו"ע בחי' ומדריגת הדיבור בד"ת בבחי' הביטול הנ"ל עד שהוא כאילו ממילא נדבר הם צרופי אותיות דבר ה' נדברים בפיו לכן נק' כן איתמר שפירושו מורה ע"ז כלל. והנה בני גרשון לגרש הרע שרשו הוא הדיבור בד"ת כי דבר מלךשלטון, ובאמרו זה כשר וזה פסול הוא כמלך הגוזר ואומר שזה פסול וידחה מעל הקדושה האלקית, ומתניתין מלכתא, וע"י דיבורו מתפרד הרע מהטוב ומבדיל בין טהור לטמא, לכן היו בני גרשון נושאים היריעות המקיפים הדוחים את הרע ע"י איתמר דוקא יען הוא שרשם, ואמנם עבודת בני קהת הוא גבוה מהם הרבה כמ"ש עבודת הקדש עליהם, להיות כי היו נושאי הארון בעצמו שבו עשה"ד כו' שאינו בחי' הדיבור לבד אלא מהו"ע של ח"ע שבאנכי ולא יהי' לך, שמשם עיקר המקור להבירור שבדיבור באמרו זה כשר וזה פסול שיש לדיבור שכל במוח למה זה כשר וזה פסול, וכבר נת"ל שהדיבור של התו' הנק' איתמר הוא המקור לבני גרשון נושאי היריעות שהם מקיפים, משום כי התורה עצמה היא בחי' קודש עליון שלמעלה גם ממקיפים דרצה"ע, וז"ש בבני קהת עבודת הקודש עליהם, ולכן נק' בני קהת לשון ולו יקהת עמים פי' לברר הטוב מן הרע ע"י הח"ע הנק' קודש העליון (שלמעלה מחכ' דאצי') ולא כמו בני גרשון שענינם לדחות הרע מכל וכל אבל ע"י בני קהת יתברר ומה שראוי ממנה להתעלות בקדושה יתעלה.
והנה נת' ענין נשא בני גרשון ובני קהת. ועדיין יש להבין ענין נסיעתם במדבר דוקא וגם ענין מ"ב מסעות שנסעו. והענין כי הנה ידוע בכהאריז"ל דמ"ב מסעות שהיו במדבר הו"ע שם מ"ב דאנא בכח דהיינו מ"ב עליות כי כל נסיעה הוא בחי' עלי' כמו באברהם שנאמר הלוך ונסוע ופי' בזהר דנטיל מדרגא לדרגא, ואחר הנסיעה הי' חנייה והקימו המשכן זהו המשכה, ומה שהיו מ"ב מסעות במדבר דוקא, היינו לפי שהיו צריכים לקבוע לדורות בנ"י שיהי' בחי' קדוש שורה בהם ע"ד הנ"ל פ"ג ע"כ הגביהו הארון ונשאו עמו במדבר וע"י נסיעה זו יש לבנים כח להעלות נפשם האלקית הנק' משכן מן המדבר דק"נ שנשתקעו בהם בגלות והיינו ע"י הלוים בחי' גבורות ורשפי אש התשוקה כו', והענין כי בחי' המדבר הוא דומם דדומם לבד שהרי לא יצמח בו שום צמח מרוב הייבשות ולא יתקיים בו כל חי ומדבר הרי נשאר העפר שבו כמו שהוא בראשית הבריאה קודם שתוציא הארץ שום שפע, כי כתיב הכל הי' מן העפר וכמ"ש תוצא הארץ כו', אך קודם שהשפיע הארץ הוא בחי' מדבר, ולהיות כי בכל עלי' מוכרח העולה להתבטל בעצמותו מכל וכל עד שלא ישאר רק כמו שהוא בתכלית צמצומו מבלתי שכל ורצון רק בחי' דומם לבד, כידוע בענין עליית אברהם לגבי מקורו באצי' שבבריאה קרא עצמו עפר ואפר שהאפר הנשאר אחר שריפת העץ הוא בחי' דומם שבעץ כו', וכמו"כ יובן טעם הילוך בנ"י במדבר להיות כי ההתקרבות שלהם הי' לבחי' גאה גאה בחי' עצמות א"ס שלמעלה מסובב וממלא כנ"ל שזהו"ע המ"ב מסעות בחי' עליות, ע"כ היו בבחי' ביטל במציאות כמדבר הזה כו', ומ"מ ע"י הביטול לבד לא יוכלו להמשיך אם לא ע"י אמצעות הארון שהי' עמהם ששרשו בקודש העליון הנ"ל, אז ע"י הביטול והארון הי' העליות וההתקרבות לא"ס ב"ה ככל המדריגות שנת"ל בפ"ג.
והנה עד"ז גם לדורות בכל נפש מישראל יש בחי' הנסיעה במדבר עם הארון ע"י הלוים והיינו שע"י הביטול שהוא בחי' מדבר ומעשה המצות דארוןיהי' המשכת בחי' קדוש הנ"ל בתוך מעיו, וגם יובן כל עניני הלוים בני גרשון נושאי היריעות לגרש הרע ע"י שמאל דוחה ובני קהת לבררו בחכמה שבתורה. וזה נשא את ראש בני גרשון גם הם, כי יוכל ליפול הנופל, בהיות עוונותיכם מבדילים, וע"י משה שהוא הדעת מקים אותם כשיקרבם בעבודת נשיאות היריעות המגרשים כנ"ל.
פרשת נשא · נשא את ראש בני גרשון
נשא את ראש בני גרשון
פ' נשא תר"ו
נשא את ראש בני גרשון כו', ונשאו את יריעות המשכן ואת אוהל מועד עפ"י אהרן ובניו תהי' עבודתם בני הגרשוני כו' ולכאו' י"ל למה הוצרך לומר בבני גרשון לשאת אותם גם הם, גם מ"ש בבני גרשון דוקא עפ"י אהרן ובניו תהי' עבודתם ולא אמר כן בעבודת בני קהת ובני מררי. אך הנה תחילה י"ל ענין המשכן ונסיעתו במדבר ואח"כ פרטי ג' עבודת בני גרשון קהת ומררי, דהנה שרש הטעם לנסיעתם במדבר עם המשכן וכליו היה כדי להכניע יניק' החיצוני' ששרש יניקתם הוא במדבר העמי' דוקא, ובהיות שעיקר שפע יניקתם במדבר לכן נק' המדבר מדבר העמי', לפי שכל העמי' שהם העי"ש דנוג' כולם מקבלים ממנו משני יניקות ושפע, ולכן במדבר אין שם גידול צומח ודשא כלל אלא שממה בלבד להיות המקום ריקן מכל חיות האור ושפע כמו ששרשו למע' אינו אלא מבחי' הפסולת והאחוריים נמשך לחיצוניות ולכך נק' אלקים אחרים כנודע וז"ש במדבר הגדול והנורא הזה כו' שהן ג"ק הטמאים לגמרי כמ"ש במ"א. והנה כדי להכניע כח החיצוניים שבמדבר נשאו המשכן מ"ב מסעות כמ"ש ויסעו ויחנו כו' שהוא בחי' שם מ"ב כמ"ש בס' הקבלה והיינו ע"י שיהי' גילוי בחי' זאת במדבר היתה ענין הכנה לעתיד, כי לע"ל ג"כ יהי' גילוי בחי' אלקות בעוה"ז השפל שמלא קליפות כמ"ש ונגלה כבוד הוי' וראו כל בשר כל דוקא, והי' נסיעות המשכן במדב' העמי' שיוכל להיות גילוי אלקות גם בנוגה דעשי' ממש והוא ע"י שם מ"ב במ"ב מסעות שעי"ז הוברר מהחיצוניות בחי' הטוב ונפרד הרע וכך למעלה בחי' אותיות הדיבור ביו"ד מאמרות לגבי הנבראים שהם יש מאין הם בבחי' יש אבל לגבי עצמותו ית' המה בטילים כלא ולכך אין בחי' הסתר והעלם ויש ודבר כלל רק מצד בחי' התגלות אותיות הדיבור נראה העולם ליש ודבר, וע"כ יכול לע"ל להיות גילוי אלקות בלתי מסך מבדיל ומסתיר מכח הקליפות כלל, כי באמת הרי קמי' ית' אין שום בחי' הסתר והעלם כלל, כי קמי' ית' כלא חשיבי ואין שינוי כלל בין קודם שנבה"ע בין אחר שנברא העולם הוא אחד ומיוחד באחדות הפשוט, מאחר שכל עיקר הבריאה יש מאין אינו אלא מבחי' אותיות הדיבור, עד"מ הדיבור שהוא רק בחי' חיצוניות נבדל מעצמיות האדם ובטל וטפל לגבי המח' ובלתי תופס מקום כלל וכלל רק אצל השומע הדיבור הוא נתפס ליש ודבר, וע"כ כשיתגלה כבוד ה' שהוא בחי' גילוי עצמיות אלקות אז ממילא לא יסתיר שום הסתר כלל ויהי' גילוי גם בע' שרים עד שיראו כל בשר אפילו בהשגת שכל אנושי הגשמי וכמאמר וידע כל פעול כי אתה פעלתו כו' כמ"ש במ"א וד"ל.והנה, זהו ענין נסיעת המשכן במדבר העמי' דרך כלל, אבל בדרך פרט הרי התורה ניתנה לכאו"א מישראל ויש בחי' משכן בפרט בכאו"א וכל פרטי הענינים שבו הכל יש בנפש האדם. דהנה כתיב ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם ודרז"ל בתוכו לא נאמר אלא בתוכם, לפי שכאו"א צריך לעשות בחי' משכן בנפשו היינו להמשיך בחי' גילוי אלקות בנפשו בעבוד' שבלב זו תפילה כשיהי' לבבו טהור כמ"ש לב טהור ברא לי אלקים וכמ"ש בר לבב כו' כי כאשר לבבו בר וטהור מכל סיג בלתי לה' לבדו אז נק' משכן לשכון בו גילוי אוא"ס ב"ה וכמ"ש נקי כפים ובר לבב הוא ישא ברכה מאת ה' כו', וכן לענין ההסתר המבדיל מחמת החיצוניות ומה שנראה העולם לבחי' יש בבחי' הפירוד ח"ו, היינו רק מפני גסות חומריות נה"ב אבל כשלבבו זך ובר יראה בעין שכלו איך שאין מסתיר באמת כמו שהוא למעלה דקמי' כלא חשיב, כי ע"י זכות לבו נמשך גילוי אלקות גם בבחי' ההסתר שלא יסתיר כמו שיהי' לע"ל וראו כ"ב כו' וד"ל. (כי האדם נק' עולם קטן כמ"ש בצלמינו כדמותינו ובהכניע לבבו כך ימשיך בכל העולמות כנודע).
ומעתה י"ל בד"פ בד"פ בענין המשכן שהי' ג' דברים יריעות וקרשים וכלים כו' ובני גרשון נשאו היריעות שהם בחי' הגוונין שש משזר תכלת וארגמן שביריעות הן הנה נגד ו' מדות חג"ת כו' וכללותם עורות תחשים שנק' כאן מכסה התחש ותרגומא ססגונא ששש בגוונין כו'. ותחילה י"ל ענין הקרשים שנק' עצי שיטים עומדים וכן כתיב ונתתי לך מהלכים בין העומדים כו' והענין הוא כי אין עמידה אלא שתיקה כמ"ש וירא העם וינועו ויעמדו כו' כידוע בדרז"ל, ופי' שתיקה היינו בחי' ביטול העצמי' מכל וכל והיינו בחי' ביטול העצמיות בטל רצונך שלא יהי' לאדם רצון אחר זולת הרצון לה' אחד כמ"ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי כו', אעפ"י שעדיין לא הגיע לאמיתיות האהבה לה', ואח"כ יגיע למדת האה' והרצון לה' בבחי' כלות הנפש והוא הנק' תכלת, תכלת לשון כליון כלתה נפשי כלה שארי ולבבי כו' שהוא ענין כללות היריעות, אבל בחי' הרצון שקודם לזה הוא בחי' הקרשים ולכך נק' עצי שיטים עומדים, וזהו כדמיון כל עצמותי תאמרנה כו' וזהו שצ"ל באדם כל היום בתמידות בחי' ביטול זה ברצון עכ"פ, אך בחי' היריעות שהוא בחי' האהבה בכלות הנפש הנה לזה אומרים שמע ישראל ואח"כ ואהבת, כי פי' שמע לשון הבנה כידוע והוא התבוננות בגדולת ה' איך שכל העולמות כולם געה"ע וגעה"ת וגם מה שעתיד להיות באלף הז' הנק' עוה"ב וגם בשמיטה הבאה עד נ' אלפים יובלות כולם עלו במח' א' קמי' ית' וכמא' צופה ומביט עד סוף כל הדורות והבטה זאת הוא במח' בלבד וכמ"ש בזהר ובמדרש במח' א' ברא הקב"ה את כל העולמות כו', ועד"מ המח' באדם התחתון שאינה נחשבת כלל מבחי' עצמיות הנפש כי אינה רק בחי' לבוש לבד לנפש כמו עד"מ הלבוש שאדם פושט ולובש כך המחשבה משוטטת באדם פושט כשירצה כו' וחושב מח' אחרת כי הרי השכל הוא מתלבש במח' לחושבו כאשר יתלבש באדם בלבוש גשמיים להיות שאינה מבחי' עצמיות הנפש כלל, וכך יובן במחשבתו ית' שכולל בה כל ההשתלש' מראש ועד סוף שכ"ז אין ערוך לגבי בחי' עצמותו כלל אלא רק בדרך הלבוש שברצונו פושטו כו', וז"ש ה' מלך גאותלבש פי' מבחי' לבוש זה דמח' נתלבש למטה נמשך להיות מלך על עם כו', וכן ארז"ל במדרש ביו"ד לבושין נתלבש הקב"ה כו' וד"ל, וכאשר יתבונן האדם בזה איך שכל העולמות נמשכו רק מבחי' מח' א' בלבד וגם הוא מבחי' לבוש בלבד אזי תתפעל בלבבו אה' בכלות הנפש והוא הנק' תכלת כו' וד"ל.
וזהו ענין היריעות בכלל, אבל דרך פרט הנה ששה מדות והם ו' גוונין שש משזר תכלת וארגמן כו', דהיינו כמ"ש במלאכים בשתים יכסה פניו כו' ובשתים יעופף כו' עד"מ העוף הפורח בכנפי' שמנדנד אנה ואנה, כך בבחי' רו"ש ואוי"ר לדבק בה' אחד והוא ענין תכלת וארגמן כו' שהם בחי' רו"ש, ויש בזה רו"ש בחי' וע"ד כלל הוא מכסה התחש שתרגומו ססגונא ששש בגוונין שלה כלומר בכל מיני גוונין בבחי' רו"ש. וביאור ענין הרו"ש שהוא בחי' העלאה ובחי' המשכה הוא ע"י המצו' מעשיות דהנה כשבאה האהבה לה' יבוא האדם לחשוק בהמשכות גילוי אלקות כמ"ש במ"א באמרו שהמצות הם רמ"ח אברים דמלכא כידוע ועד"מ האדם יש בו משכן עצמיות חיות הנפש כך ע"י המצות ויש בחי' כלי לשכון בהם גילוי עצמותו אור למטה כו' והרי האהבה היתה בבחי' רצוא שהוא בבחי' העלאה ורוח אייתי רוח כו' וכמ"ש אם ישים אליו לבו רוחו ונשמתו אליו יאסוף שנמשך בחי' עצמיות אלקות ע"י המצות עד"מ האבר שהוא כלי לחיות עצמיות הנפש, ונמצא הרי יש בחי' שוב אחרי הרצוא. והנה באתעדל"ת אתעדל"ע נמשך בחי' אור האה' וחסד עליון על נפש האדם ובפרט במעשה הצדקה להחיות רוח שפלים שנמשך עי"ז בחי' חסד עליון הנק' דרועא ימינא דקודב"ה כו', ואחר המשכו' בחי' חסד עליון זה בנפש ממילא נתעורר בלב האדם בחי' האהבה דרצוא וכמים הפנים כו', וז"ש אהבת עולם אהבתיך ע"כ משכתיך חסד פי' לפי שאהבת עולם אהבתיך מלמעלה למטה באור חסד עליון דאצי' וכו' ע"כ ממילא משכתיך חסד פי' משכתי את לבבך אלי בהתפעלות האהבה, והנה כתיב משכני אחריך נרוצה פי' דכתיב ישקני מנשיקות פיהו שהוא דבר ה' זו הלכה שנק' פי ה' וההתקשרות שאדם מקשר א"ע בדבר ה' זו הלכה עי"ז מתעורר בחי' המשכה עליונה מלמעלה למטה כו', ונשיקין הללו שבתו' היינו אתדבקות רוחא ברוחא ורוח אייתי רוח ואמשיך רוח כו', וזהו משכני אחריך ע"י אתדבקות רוחא ברוחא אז ממילא נמשך אח"כ בחי' המשכ' מלמעלמ"ט בנפש האדם עד שאחריך נרוצה באהבה ממילא ומאליו, וזהו ג"כ מ"ש אהבת עולם אהבתיך ע"כ משכתיך חסד פי' משכתיך כענין משכני הנ"ל שעי"ז ממילא אחריך נרוצה וד"ל, ונמצא שיש רצוא אחר שוב ושוב אחר רצוא, וכן חוזר חלילה, והיינו ענין תכלת וארגמן בכלל שכלולים כמה מיני רו"ש, ויותר בכלל הוא מכסה התחש ששש בגוונין, והכולל לכל בחי' רו"ש ביותר הוא ענין נסיעת המשכן וחניותן בכלל שהנסיעה הוא בחי' הרצוא והחניו' הוא בחי' שוב, וכמ"ש והחיות רו"ש וקאי על כללות החיות שבכלל שהוא בחי' מל' הנק' שכינה והוא בחי' משכן בכלליות כו', ובפרט הוא כמ"ש בשתים יעופף דקאי על בחי' משכן שיש בכאו"א כו' וד"ל.
ועתה יש לבאר שרש עבודת בני קהת ארון וכפורת כו' כי הנה כתיב ישת חושך סתרו כו' שהוא בחי' העלם העצמיות, ולהיות מגלה עמוקות מיני חושך לצאת מהעלם אל הגילוי הוא ע"י התורה שנק' אור כמ"ש ותורה אור,אך בכלים כמו בארון הי' אור זה הגנוז ובני קהת נשאו הכלים להמשיך בהם בחי' אור התור' שיצא מהעלם חושך העליון, וע"כ נק' קהת לשון אסיפה וקיבוץ כמ"ש ולו יקהת עמים ותרגומו מתכנשין עממיא להיות כי בחכ' אתברירו דוקא. והענין הוא כי יש ב' מדריגות בחכ', שבחי' א' הוא בחי' חכ' לברר בירורים כמו להבדיל בין טמא ובין טהור כו' וזה שארז"ל אם אין חכ' אין יראה להיות סו"מ לאתהפ' חשוכא לנהורא הוא ע"י החכ' כי בחכ' אתברירו, ומדריגה הב' היא ח"ע שהוא למעלה מהיראה והיינו שא' לפעמים אם אין יראה אין חכ' שצ"ל היראה קודמת עד שיבוא ויגיע לבחי' חכמה והוא בחי' הביטול דקרשים עומדים שקודמין לבוא במשכן ואח"כ נותנין בתוכו הכלים ארון וכפורת כו' שהם בחי' אור החכ' כי בארון הי' גנוזים הלוחות ומ"ש הן יראת ה' היא חכמה הוא בחי' היריעות שהוא בחי' הביטול האמיתי אך ביטול שבבחי' הקרשים הוא בחי' מל' יר"ת שהוא רק ביטול רצון אחר, וזה הי' עבודת בני מררי נושאים את הקרשים היינו להרים בחי' יחו"ת יר"ת לבחי' יחו"ע יר"ע דהנה שמם מורה ע"ז פי' מררי מל' מור כי הי' ב' מיני מור במשכן א' מור שבסממני הקטורת מור וקציעה והוא נעשה מדם חיה ששמה ידוע שכשנקרש הדם ונעשה בושם וזהו ענין אתכפייא חשוכא לנהורא, והנה כמו שהדם שמתהפך לבושם שעולה לריח טוב וחזק שערב לנפש עד שמשיב את הנפש כמ"כ במור שבקטורת שמדם חיה כנ"ל כאשר עולה לריח ניחוח ע"ג המזבח הפנימי כמ"ש ישימו קטורה באפיך כו' עי"ז ההעלאה נמשך אח"כ בחי' המשכה מלמעלה למטה והוא בחי' מור שבשמן המשחה שנק' מירא דכי' תרגום של מר דרור הנ"ל והוא בחי' יר"ע ויחו"ע שנק' חכ' כמ"ש הן יראת ה' היא חכ' אך בחי' יר"ת יחו"ת שהוא בחי' מור שבקטורת גורמת המשכה בחי' יר"ע ויחו"ע זאת, ולכך נק' מררי ב' מיני מור הללו דקטרת ושמן המשחה זה בהעלאה וזה בהמשכה, וז"ש שמאלי תחת לראשי הוא בבחי' העלאת מור דקטורת וימינו תחבקני בבחי' מור המשחה, ובכלל היינו המשכת אור חכ' בארון וכפורת ע"י בני קהת והמשכת אורות המקיפים ע"י בני גרשון כמשי"ת בע"ה וד"ל.
וזהו נשא את ראש בני גרשון גם הם כו' ע"פ אהרן ובניו תהיה עבודת בני הגרשוני כו', דהנה בחי' היריעות יש בהם בחי' המדות בבחי' רו"ש כנ"ל הנה בחי' אורות המקיפים בשרשם וכמו שהיריעות היו פרושים מלמעלה ע"ג הקרשים והכלים בבחי' מקיף וסובב כו', דהנה כללות בחי' הלוים הוא ענין אתעדל"ת כדי לעורר אתעדל"ע בבחי' ביטול יש לאין כדי לעורר המשכ' מאין ליש, ואמנם מאחר שאין ערך ביניהם איך יכול להיות אתעדל"ע מצד אתעדל"ת, אבל הענין הוא דזאת היתה מעלת ומדריגת עבודת הלוים שהם מחברים אוא"ס בעולמות ולכך נק' לוים מלשון התחברות כמש"א לאה בלדתה את לוי הפעם ילוה אישי אלי כו' וכללות בחי' הלוים הוא בג' אלה שהם גרשון קהת ומררי גרשון הוא מחבר בחי' המקיפים העליונים דעולמות אבי"ע ע"י היריעות שהם הלבושים כו' ובני קהת האוב"כ ארון וכפורת כו' ובני מררי מחברים וממשיכים לבחי' הכלים כו'.
והנה בבחי' האורות והכלים דקהת ומררי א"צ לאהרן אבל בחי' המקיפים דיריעות שע"י גרשון צריך לזה בחי' אהרן, כי בכדי שיוכל להיות המשכה או"מ צריך להמשיך מבחי' מקור כל המקיפים העליונים והוא בחי'אהרן אה"ר, כי הר הוא בחי' אה' וכמארז"ל לא כאברהם שקראו הר כו' ואהרן נקבר בהר ההר שהוא בחי' אהבה רבה שהוא אור בלתי מוגבל בבחי' כלי כו', והנון פשוטה הוא בחי' ענין ירידת האור למטה מטה ומזה יכול להיות המשכות המקיפים בפרט ביריעות שבמשכן וז"ש בבני גרשון דוקא ע"פ אהרן כו' וד"ל.
וזהו מקדש אד' כוננו ידיך ג' ידות שהן ג' מדריגות גרשון קהת ומררי כו', כי יש ג' ידות יד הרמה פי' הוא בחי' הרוממות בעצמו' אוא"ס ע"י אור דתורה כנ"ל שהוא בחי' קהת שהתורה קו האמצעי כו', ויד החזקה הוא בחי' מררי כמ"ש שמאלו תחת לראשי שהוא בחי' קו השמאל כו', ויד הגדולה הוא בחי' גרשון להיות כל המקיפים נמשך מבחי' יד הגדולה שהוא מ"ש וימינו תחבקני, ולהיות כי בחי' אהרן שנק' כה"ר בבחי' רב חסד הוא מקור עבודת בני הגרשוני בהמשכות המקיפים ע"כ הוא בבחי' היד הגדולה וז"ש מקדש אד' כוננו ידיך ג' ידות וד"ל. והטעם שנק' גרשון בנון פשוטה כי הנה שרש עבודת גרשון הוא בבחי' אהרן כנ"ל ובאהרן יש נון פשוטה שמורה ענין המשכה מלמעלה למטה מטה מאוד כצורת הנו"ן פשוטה שרגליו נמשכו עד למטה מאוד כנ"ל ובאהרן היינו המשכות אור מקור המקיפים שהולך ונמשך עד למטה כענין רגלי חסידיו ישמור בבחי' המקיפים דהיינו מה שהמה דשים בעקבים שלא יכשלו בם כו' ובבחי' גרשון היינו ג"כ אור וכח המקיף העליון אמנם הוא בא לגרש בחי' יניקת החצונים שלא יקרבו אל האדם כלל וכלל כנ"ל. וזהו פי' גרשון גרש נון כו' כי הוא בחי' המקיף לכל החיצוניות וכמ"ש ימינך ה' תרעץ אויב כו' וא"כ גם בגרשון יש נ' פי' הוא בחי' המקיף הזה הדוחה לבחי' יניק' חיצוניות ג"כ הוא מתפשט עד למטה מטה גם כח היותר עמוק בהיכלות החיצוניות לגרשם ולכלותם גם משם כי כל הגבוה גבוה יותר יוכל לירד ולהשפיל א"ע כענין המבואר במ"א ע"פ ועברתי בארץ מצרים אני ולא מלאך כו' וד"ל. וזהו מ"ש ע"פ אהרון ובניו דייקא תהי' עבודת בני הגרשוני, כי כל ערך מדריגת כח עבודתם לגרש החיצוניות שבמדבר העמים תלוי בערך מדריגו' כח אור המקיפים שבאהרון כה"ר כנ"ל וד"ל.
פרשת נשא · נשא את ראש בני גרשון
נשא את ראש בני גרשון
פ' נשא שבת אחר שבועות תר"ז
נשא את ראש בני גרשון וגו' י"ל למה נאמר בבני גרשון גם הם וגם מ"ש בבני גרשון דוקא ע"פ אהרן ובניו תהי' כל עבודת בני הגרשוני ולא נאמר כן בבני קהת ומררי, אך הנה תחילה צ"ל כללות ענין המשכן ונסיעתם במדבר, דהנה שרש טעם נסיעתם במדבר עם המשכן וכליו הי' כדי להכניע כח יניקת החיצונים ששורש יניקתם הוא במדבר דוקא, ולכך במדבר אין שם גידול צמח ודשא כלל אלא שממון בלבד, כי ההשפעה הוא מסט' דקדושה דווקא ואתה מחיה את כולם, וכתיב צדיק ה', פי' צדיק שהוא משפיע ובעל צדקה, וכן בכל סטרא דקדושה יש בחי' זו. והנה בהקב"ה החסד נמשך מצד הגדולה כמ"ש ארך אפים וגדל חסד ובכל סט' דקדושה החסד נמשך מצד הביטול שבטל להוי' ונחשב לאין ואפס בעיניו לכן ראוי ליתן לזולתו שהואחשוב יותר כמ"ש באברהם ואנכי עפר ואפר ולפיכך הי' עושה חסד עם כל בנ"א כו', משא"כ מי שהוא יש ודבר ואינו בטל צריך הכול לגרמי' ואינו בחי' משפיע, ולכן במדבר הי' נחש שרף ועקרב ג"ק ששם מקור כל הקליפות שהם יש ודבר נפרד ואין בהם בחי' הביטול לכן אין ממנו שום השפעה, והנה לכך הי' נסיעת הארון וישראל במדבר כדי להכניע את המדבר, ולכך נשאו את המשכן במ"ב מסעות שהוא בחי' שם מ"ב והיינו ע"י גילוי אלקות שהי' במשכן כשנשאו אותם במדבר ממילא נכנעו וכמ"ש כהמס דונג וגו' (ועמ"ש מזה ע"פ אלה מסעי) ותועלת הכנעה זו הייתה ענין הכנה לע"ל שיוכל להיות גילוי אלקות בעולם השפל שלנו כמ"ש ונגלה כבוד הוי' כו' שע"י שנכנעו תחילה מקור ההסתר והיש יוכל להיות בו אח"כ הגילוי לע"ל (ואפ"ל שהוא כענין שבעבודת ה' צ"ל תחילה בחי' אתכפייא בכדי שעי"ז יוכל לבוא לבחי' ומדריגת אתהפכא חשוכא לנהורא ובלי בחי' אתכפייא תחילה לא יוכל לבוא לבחי' אתהפכא חשוכא כו', כמ"כ עד"ז כדי שלע"ל יהי' גילוי אלקות ממש בעולם השפל שיהופך החושך לאור ממש לעת ערב יהי' אור לכך הוצרך להיות תחילה בחי' הכנעת המדבר כו' ועמ"ש ע"פ אלה מסעי בע"א שעי"ז יש כח ביד האדם להכניע הגוף שלו כו'), וענין הגילוי הזה שיהי' לעתיד לבוא הוא כי הנה באמת הרי קמי' עצמותו ית' אין שום בחי' הסתר והעלם כלל כי קמי' כולא כלא חשיבי ואין שינוי כלל בין קודם שנבה"ע לאחר הבריאה כי גם עתה הוא אחד יחיד ומיוחד כמו קודם שנבה"ע מאחר שכל עיקר התהוות הנבראים יש מאין הוא רק מבחי' אותיות הדיבור בדבר ה' שמים נעשו, ועד"מ הדיבור באדם שהוא בטל וטפל לגבי המחשבה ובלתי תופס מקום כלל וכלל רק אצל השומע הוא שהדיבור נתפס ליש ודבר וכך למעלה בחי' אותיות הדיבור ביו"ד מאמרות לגבי הנבראים מהם יש מאין הם בבחי' יש אבל לגבי עצמותו ית' הם בטילים כלא, ולכך אע"פ שמצד בחי' התגלות אותיות הדיבור נראה העולם לבחי' יש ודבר לעינינו אבל אצלו ית' אין הסתר והעלם כלל. וע"כ לע"ל שיתגלה כבוד ה' שהוא בחי' גילוי עצמות אלקות אזי ממילא לא יסתיר שום הסתר כלל ויהי' גילוי אלקות גם בעשי' עד שיראו כל בשר אפי' בהשגות שכלו הגשמיות, וכדי שיהי' גילוי זה לע"ל הוצרך להיות נסיעת המשכן במדבר להכניע אותו כנ"ל.
ב) והנה זה הי' ענין נסיעת המשכן בפו"מ בבחי' עולם וכמו"כ הוא גם עכשיו ברוחניות בבחי' נפש, כי יש בחי' משכן בפרט בכאו"א וכל פרטי הענינים שבו הכל יש בנפש האדם, דהנה כתיב ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם ואמרז"ל בתוכו לא נאמר אלא בתוכם לפי שכאו"א צריך לעשות בחי' משכן בנפשו והיינו להמשיך בחי' גילוי אלקות בנפשו בעבודה שבלב זו תפילה כשיהי' לבבו טהור כמ"ש לב טהור ברא לי אלקים כו' בר לבב כו' וכאשר לבבו טהור מכל סיג בלתי להוי' לבד (אזי נק' משכן לשכון בו גילוי אור הוי' וכמ"ש נקי כפים ובר לבב כו' ישא ברכה מאת הוי' דפי' ברכה הוא המשכת גילוי אלקות בנפשו כו' [וזהו ג"כ מארז"ל טהרה מביאה לידי קדושה עיין בר"ח] ועי"ז ידחה ג"כ ההסתר של נה"ב המסתי' ומבדיל ונראה לו העולם לבחי' יש ודבר נפרד והיינו מפני גסות חומר נפשו הבהמיות אבל כשלבבו זך וברור יראה בעין שכלו איך שאין מסתי' באמת וכמו שהוא למעלה דקמי' כלא כו' כי ע"י זכות לבו נמשך גילוי אלקות גם בבחי' הסתר וההעלם שלא יסתיר,וזהו כמו שהי' נסיעת המשכן בבחי' במדבר שעי"ז הי' מכניע את המדבר כו'. וכך הוא בנפש עכשיו הכנעת היצה"ר שהוא ג"כ בחי' מדבר שהוא ארץ לא זרועה דהיינו המעשים והדיבורים והמחשבות אשר לא לה' המה כו'.
וזהו אשר לא ישב אדם שם פי' אדם הוא מ"ש על דמות הכסא דמות כמראה אדם כו' לא ישב אדם שם כו' ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם כתיב כמ"ש מזה בד"ה אני לדודי וע"כ צריך להכניע בחי' מדבר זה שהוא היצה"ר והיינו ע"י המשכת גילוי אלקות בנפשו (ובמ"א נת' בענין בה"א כלה נאה וחסודה שלא יהי' ההמשכה לפי ההעלאה אלא אדרבה תחילה יהי' המשכה לפני ההעלאה מלמעלמ"ט דהיינו שהמעשה הטוב יהי' אפי' קודם לסור מרע בדקות ולא ימתין בועשה טוב עד שיהי' תחילה סור מרע בתכלית והיינו משום שעי"ז ההמשכה שבועשה טוב אזי ממילא יפלו כל החיצונים כי מעט אור דוחה הרבה מן החושך ויבוא לסור מרע בתכלית כו', ועד"ז הוא ענין מסעות המשכן במדבר שע"י המשכות גילוי אלקות ממילא נכנע הקליפות כמ"ש ויהי' בנסוע הארון כו' וינוסו משנאיך כו' וכך בחי' זו בנפש שע"י המשכת אלקות מלמעלמ"ט במעשה הטוב ובעסק התורה ותפילה אזי ממילא יכניע גשמיות הגוף ונה"ב כו'). והנה במשכן הי' ג' דברים קרשי המשכן ויריעות המשכן והכלים היינו ארון ומנורה ומזבח כו'. והנה תחילה י"ל ענין הקרשים שנק' עצי שיטים עומדים שהם ע"ד שהמלאכים נק' עומדים כמ"ש שרפים עומדים וכמ"ש במדרש שה"ש רבה סוף פסוק צאינה וראינה למעלה שרפים עומדים אף למטה עצי [שטים] עומדים, ופי' שרפים עומדים היינו כמאמר ואשר משרתיו כולם עומדים ברום עולם ומשמיעים ביראה כו', ועיין בזהר תרומה דקמ"ט ע"א ודקנ"א ע"א. והענין הוא כי אין עמידה אלא שתיקה ופי' שתיקה היינו בחי' ביטול העצמות מכל וכל, והיינו בחי' ביטול הרצון שלא יהי' לאדם רצון אחר זולת הרצון לה' אחד וכמ"ש ועמך לא חפצתי כו' וכמארז"ל בטל רצונך כו' (ועי' באגה"ק ד"ה להשכילך בינה), והטעם שנק' בחי' זו עמידה הוא כי הנה כשיש לו האהבה והדביקות בה' זהו בחי' מהלך וכמ"ש באברהם הלך ונסוע כו' אך קודם שיגיע לבחי' הילוך ואהבה זו צ"ל תחילה בחי' עמיד' זאת היינו לעמוד ולשתוק מן התפשטות והילוך שבלעומת זה והן הרצונות זרות שהאדם רוצה וחפץ ומשתוקק לדברים זרים זהו נק' ג"כ הילוך ע"ד מ"ש ויבוא הלך לאיש העשיר בשמואל ב' י"ב ד' שהוא ההילוך דלעומת זה וזהו הלך שהולך ומתחזק שמתחילה הוא כאורח כו' ע"ש בפירש"י וצ"ל משלחי רגל השור והחמור דהיינו למנוע הילוך של היצה"ר כדאיתא בגמ' פ"ק דעכו"ם ד"ה ע"ב ובפירש"י שם ועי' זח"ב שמות ד"ה סע"ב בשלח דס"ד סע"ב ובהרמ"ז ר"פ מקץ, וכדי שיתהפך מהילוך זה להיות ההילוך באלקות הוא ע"י שיבוא תחילה לבחי' עמידה והוא בחי' ביטול רצון (וכנ"ל שע"י אתכפייא הוא הדרך לבוא לבחי' אתהפכא כו' ועמ"ש בד"ה קחו מאתכם תרומה בפ' ויקהל) וזה הי' ענין קרשים עומדי', ועמידה וביטול רצון זה נמשך ע"י יראה וזהו כולם עומדים ברום עולם ומשמיעי' ביראה, וזה הי' ענין עבודת בני מררי נושאי הקרשים, שכדי לבוא לבחי' יראה ועמידה זו זהו ע"י המרירות בהיותו ממארי דחושבנא על ימי חלדו אשר רובם ככולם בחושך ילך כו' ועי"ז מעורר ר"ר שיוכל לבוא לבחי' בטל רצונך וכמ"ש מזה ע"פ קול דודי בענין על מצות ומרורים כו' ע"ש. והנה מזהנמשך אח"כ לבוא למדריגת האהבה והרצון לה' בבחי' כלות הנפש וזהו ענין היריעות תכלת וארגמן כו' כי תכלת הוא לשון כליון כלה שארי ולבבי ועמ"ש מענין כלה שארי בד"ה שה"ש והוא החופה על הקרשים שהוא בחי' ביטול רצון הנ"ל, והוא ג"כ כדמיון שיש באדם עצמות ויש בשר וגידים החופפים עליהם ובחי' העצמות זהו היסוד שעליהם נבנה הבשר והגידין והוא בחי' כל עצמותי תאמרנה ה' מי כמוך כו' בחי' ביטול רצון וזה צ"ל באדם כל היום, ומזה יבוא אח"כ לבחי' בשר וגידים והוא בחי' האהב' (כי בשר הוא יסוד האש וגידים בחי' דם ורוח) וזהו עבודת בני גרשון.
ג) והנה בעבודת ה' בתפילה בחי' ביטול רצון הנ"ל צ"ל ע"י התעוררות יראה תתאה בפסוד"ז וברכת יוצר אור בסיפורו מיראת וביטול המלאכים, ולבוא לבחי' הילוך ואהבה הוא ע"י התבוננות באמרו אהבת עולם כו' שמע ישראל כו' שהוא בחי' היכל האהבה, פי' שמע ל' הבנה כידוע והוא ענין התבוננות בגדולת ה' איך שכל העולמות כולם געה"ע ותחתון וגם מה שעתיד להיות באלף הז' לע"ל וגם עד נ' אלפים יובלות כולם עלו במח' א' לבד קמי' עצמותו ית' וכמאמר צופה ומביט עד סוף כל הדורות והבטה זאת במח' א' היא לבד כמ"ש בזהר ובמדרש דבמח' אחת ברא הקב"ה את כל העולמות ועד"מ באדם התחתון שאינו רק בחי' לבוש לבד לנפש וכ"ש למעלה כי לא מחשבותי מחשבותיכם כתיב (ועמ"ש מזה בד"ה רני ושמחי בת בפ' מקץ), וזהו ה' מלך גיאות לבש דהיינו [מה] שעלה במח' לפניו להאציל ולברוא העולמות אבי"ע שהוא ית' מלך עליהם הנה מח' זו הוא מה שנתלבש בלבוש, שאינו כמו הרצון והמח' במלך ב"ו שרוצה למלוך על עבדיו שעבדיו הם מהות ודבר גם בזולת מלכותו ית' עליהם ע"כ שייך רצון למלך למלוך עליהם, משא"כ למעלה שהעולמות כולם מתהווים יש מאין ממנו ית' ע"י רצון זה א"כ כדי שיהי' רצון זה למלוך עליהם הוא ע"ד בחי' לבוש שמתלבש ברצון ומח' זו, ולכך אמר ה' מלך גיאות לבש דהיינו שהמח' עליונה שעלתה לפניו אנא אמלוך הוא רק בחי' לבושים בלבד, וזהו יביאו לבוש מלכות אשר לבש בו המלך שהמל' הוא רק בחי' לבוש בלבד (אך יביאו לבוש מל' כתיב דבאתעל"ת תליא מילתא להמשיך רצונו ית' במחשבה זו והיינו ע"י קיום תורה ומצות, וזהו ענין המשכן ושכנתי בתוכם וזהו הפעם ילוה אישי אלי כו' היינו המשכת אא"ס להיות נמשך בבחי' מח' זו כמשי"ת לקמן) וזהו ההתבוננות דשמע ישראל הוי' אלקינו פי' שהוא מתלבש במח' זו וזהו אלקינו בחי' צמצום, ואח"כ אומרים בשכמל"ו שמברכים וממשיכים בחי' מל' גם בעולמות בי"ע ועמ"ש סד"ה ביום השמיני שלח, ומההתבוננות זו נולד ונמשך בחי' ואהבת ואהבה הוא ענין היריעות דרך כלל כמשי"ת אבל דרך פרט הן ששה מדות כמ"ש במלאכים בשתים יכסה פניו כו' בשתים יעופף דהיינו רו"ש ולכך שם מ"ב יש בו ז' פסוקים ובכל א' ששה תיבות וז"ש ביריעות שש וארגמן כו' שית גוונין ומכסה עורות תחשים שתרגומו ססגונא וארז"ל פ"ב דשבת דכ"ח ששש בגוונים הרבה היינו ששה מדות הנ"ל (ועמ"ש בענין רו"ש בפסוק וקבל היהודים כו'), וענין רו"ש באדם הרצוא הוא האהבה והשוב הוא המשכת אא"ס ב"ה ע"י המצות מעשיות שהן רמ"ח אברים דמלכא כמו האבר שהוא כלי לגילוי האור והחיות שבו וע"י המשכה זו שהאדם ממשיך עליו גילוי השראת אוא"ס ב"ה ע"י המצות כמאמראשר קדשנו במצותיו עי"ז חוזר ומתעורר אה"ר בנפש האדם (עמ"ש בפסוק ראשי המטות) וזהו משכני אחריך נרוצה, וכתיב אה"ע אהבתיך ע"כ משכתיך חסד וגו' ונמצא יש רצוא אחר השוב ושוב אחר הרצוא, וזהו ענין בני גרשון שנשאו את היריעות היינו המשכת אה"ר הנמשך ע"י קיום המצות באהבת עולם שהוא הרצוא שקודם השוב כו', וגם היריעות הם מקיפים כמו שהמצות הם לבושים לנפש, נמצא עבודת בני מררי נושאי הקרשים שהן בחי' עצי שיטים עומדים זהו יר"ת שממנה נמשך בחי' העמידה וביטול רצון ואח"כ בחי' בני גרשון נושאי היריעות היינו התחברות ב' בחי' אהבה אה"ע ואה"ר ועבודת בני קהת נושאי הארון והמזבחות כו' זהו בחי' יר"ע שהוא למעלה מבחי' אה"ר, כי הנה בארון הי' גנוז הלוחות כדכתיב מגלה עמוקות מני חושך וכמ"ש עמקו מחשבותיך והגילוי הי' ע"י המנורה וכמ"ש ותורה אור שנמשך בחי' אור וגילוי מבחי' ההעלם דישת חושך סתרו (ועמ"ש בד"ה ששת ימים תאכל מצות בפי' ויהי הענן והחושך ויאר כו'), והנה בחכ' אתברירו כי כל התורה היא לברר בירורים וזהו ענין המזבחות ולכן הי' זה משא בני קהת שהוא כמ"ש ולו יקהת עמים יתכנשון עממיא כו' שהוא ענין הבירורים וע"י חכ' נמשך ג"כ בחי' יר"ע כנודע ממאמר אם אין יראה אין חכ' אם אין חכ' אין יראה דמתחילה צ"ל יר"ת דאם אין יר"ת א"א לבוא לבחי' החכ' וזהו בחי' הקרשים כנ"ל, ואח"כ אם אין חכ' אין יר"ע שכדי לבוא ליר"ע זהו ע"י התורה דמחכ' נפקת (וכמשנת"ל בד"ה וידבר אלקים את כל הדברים האלה) נמצא בחי' בני קהת זהו יר"ע שלאחר האה"ר וזהו בחי' שמ"ע שאחר ואהבת דק"ש.
ד) ואמנם מה שהיו בני מררי נושאים הקרשים היינו להעלות ולחבר יר"ת ביר"ע דהנה שם מררי מורה ע"ז כי הנה במשכן הי' ב' פעמים מור א' בשמים ראש מר דרור שבשמן המשחה הב' שבסממני הקטורת מור וקציעה, והענין כי המור נעשה מדם חי' שנק' ידוע כשנקרש הדם ונעשה בושם (ועמ"ש מזה בד"ה חייב אינש לבסומא בפוריא) והוא ענין אתכפייא ואתהפכא חשוכא לנהורא, וזהו ענין מור דסממני הקטורת שהוא ריח והעלאה מלמטלמ"ע וע"י ההעלאה זו מעורר המשכה מלמעלמ"ט והוא מר דרור שבשמן המשחה שנק' מירא דכיא שהוא חכמת התורה שהוא ג"כ בחי' יר"ע והמור שבקטורת שהוא אתכפייא ואתהפכא דחשוכא לנהורא הוא בחי' יר"ת והוא הגורם המשכת יר"ע, ולכן מררי היינו פי' ב"פ מור דהיינו התחברות ב' בחי' מור הנ"ל, ולכן הם נשאו הקרשים שהוא ג"כ ענין חיבור יראה תתאה ביר"ע, וזהו ע"פ אהרן ובניו תהי' כל עבודת בני הגרשוני, דדוקא גבי עבודת בני הגרשוני נאמר ע"פ אהרן, כי עבודת בני גרשון שנשאו היריעות שהם בחי' מקיפים והוא להמשיך בחי' אהבה העליונה שהיא בחי' מקיף בששה מדות וגוונין שבמדות הנפש כנ"ל והמשכה זו היא דוקא ע"י אהרון שהוא הוא מקור אה"ר ובחי' ורב חסד לכן נק' אהרן אלף הר נון, כי הר הוא בחי' אהבה ולכן אברהם אוהבי קראו הר אך אהרן מת בהור ההר שהיא אה' העליונה יותר מבחי' אברהם (כמ"ש ע"פ ועשית בגדי קדש לאהרון כו') וזהו אלף הר, אלף הוא בחי' פלא שהוא ממדות עליונות שלמעלה מהשכל ונק' בזהר טורי חשוכא ונון הפשוטה הוא בחי' ירידת והמשכת אור אה"ר זו למטה לכל נש"י כי אהרון הוא משבעה רועים המפרנסים לנש"י, ולכן בני גרשון שנשאו יריעות המשכןשהוא ג"כ העלאת והמשכת וחיבור ב' בחי' אהבה אה"ע ואה"ר הי' זה דוקא ע"פ אהרון ובניו דאהרון הוא בחי' מקור אה"ר ורב חסד ולכן נק' ג"כ גרשון בנו"ן פשוטה דייקא (משא"כ גרשום שהוא במ"ם) שיש בו ג"כ מבחי' נון פשוטה דאהרון כי הנו"ן פשוטה רומז על ההמשכה למטה מטה, וכדי שיהי' ההמשכה למטה הוא ע"י בחי' עליונה יותר כנודע מענין ועברתי בארץ מצרים אני ולא מלאך ע"כ דוקא מבחי' אה"ר דאהרון יוכל להמשך למטה בכל נפש. והנה גרשון הוא לשון גירושין כי ימינך דוקא תרעץ אויב הוא בחי' נפה"ב משא"כ מקו השמאל יש יניקה כו', וגם היריעות והמקיף מסמא עיני חיצוני', וזהו מקדש אדני כוננו ידיך פי' שמדריגת הלוים הוא שהי' מחברים אוא"ס בעולמות שהרי באמת אין ערוך לך ולכן כדי שבאתעדל"ת יהי' אתעדל"ע זהו ענין הלוים שהוא לשון חיבור כמ"ש הפעם ילוה אישי אלי שהם הגורמים חיבור זה, וזהו שהיו נושאים המשכן וכליו ואח"כ הי' חונים העלאה והמשכה, וזהו מקדש ד' כוננו ידיך שיהי' גילוי אוא"ס ב"ה למטה ושכנתי בתוכם ידיך הם ג' ידות היד הגדולה היד החזקה היד הרמה, יד הגדולה שהיא בחי' ורב חסד הוא ענין עבודת בני הגרשוני, ויד החזקה בחי' שמאלו תחת לראשי הוא בחי' בני מררי, ויד הרמה זהו בני קהת כי רמה היא בחי' רוממות והוא בחי' בני קהת שהיו נושאים הארון והלוחות כו' (וז"ש נשא את ראש בני גרשון גם הם פי' אע"פ שהם מקו הימין שבלוים ויד הגדולה הנמשכת מלמעלמ"ט דלכך יש בו נון פשוטה משא"כ יד החזקה הוא בחי' שמאלו שזהו מלמטה למעלה וכן יד הרמה לשון רוממות והעלאה לכן ביצ"מ כתיב יוצאים ביד רמה שהוא ג"כ עליי' אעלה אתכם מעני מצרים וגו' אבל בבני גרשון שהם בחי' וימינו תחבקני קס"ד שאינו שייך העלאה (ועיין בזוהר פקודי דרכ"ד ע"ב ע"פ ויהי זהב התנופה כו') לזה אמר נשא את ראש בני גרשון גם הם כי גם בבחי' זו צ"ל תחילה ההעלאה ע"י הכהן דוקא תחילה העלאה ואח"כ המשכה להיות בחי' רו"ש וכנ"ל בענין שהיו נושאים היריעות, ועמ"ש עוד מענין ג' ידות בד"ה חייב אינש לבסומי בפוריא). והנה הכח וההעלאה זו שע"י הג' לוים א"א להיות כ"א ע"י המשכה בתחילה מלמעלה וזהו ע"י הכהנים ולכן לא הי' הלוים מתחילים בעבודתם כ"א ע"י הכהנים כמ"ש ושמו איש איש על עבודתו כו' וכמ"ש במ"א (וז"ש נשא את ראש בני גרשון כו' וגם כי הלוים הם בחי' גבורות וצ"ל מיתוק הגבורות בשרשן כי בהשתלשל הגבורות למטה נמשך בחי' דינים משא"כ מקור הגבורות בשרשן הם אדרבה עיקר המשכת החיות בגבורה וכמו הדם הוא הנפש וכמו גשמים שיורדים בגבורה כו' והעלאה זו דהלוים למקור ושרש הגבורות זהו ע"י אהרון דוקא שהוא מבחי' ורב חסד כי שם הגבורות כלולים בחסדים ממש כו' ולית שמאלא כו', וזהו ענין נשא את כו' ועפ"ז יובן מ"ש בבני גרשון גם הם כי ג' הלוים הם בחי' חג"ת ג' ידות וא"כ בני גרשון הם מבחי' חסד יד הגדולה וקס"ד שא"צ מיתוק ועי' בזהר פקודי דרכ"ד ע"ב ע"פ ויהי זהב התנופה לזה אמר שגם הם צריכים מיתוק ע"י הכהנים כי כל הג' לוים הם מבחי' גבורה אלא שבני גרשון הם חסד שבגבורה כו' ולכן כיון שעיקרו מבחי' גבורה צריך לקבל מיתוק ע"י אהרון כו'), וזהו ענין נשא את ראש בני גרשון גם הם, ומה שבבני מררי לא נאמר נשיאת ראש עי' ברבות ר"פ נשא לפי שקהת היה מטועני הארון שהוא קה"ק כו' וגרשון הי' קדש דהיינו שהי' בכור וכתיב קדש לי כל בכור כו' משא"כ בבני מררי כו' ע"ש, ויש לפרשדהנה מבואר לעיל בפי' שאו את ראש דהיינו לקשר בחי' רצון התחתון הנמשך מבחי' ראש ומוחין המלובשים בגוף ולחברו ולהעלותו לבחי' הרצון שלמעלה מן השכל שהוא מבחי' מזלא כו' ע"ש ר"פ במדבר. והנה עיקר ההעלאה זו זהו ע"י עסק התורה היא בחי' רצה"ע וכמש"ש בענין אחזתיו כו' ובשאר דוכתי וכמש"ל בד"ה וידבר אלקים את כל הדברים גבי אם אין חכ' אין יראה, ולכן גבי בני קהת שהיו טוענין את הארון שבו הלוחות נא' נשא את ראש, וזהו ענין קדש הקדשים עמ"ש בד"ה וישב יעקב ובד"ה שבת שבתון, אלא שבבני גרשון שהיו נושאים היריעות שהוא ג"כ ענין התחברות אה"ע באה"ר לכן נא' בהם ג"כ נשא את ראש בני גרשון גם הם כו' אבל עבודת בני מררי הוא בבחי' יראה הנמשכת מן הראש והמוחין לכך לא נאמר בהם נשיאות ראש אלא שעי"ז יבוא אח"כ לבחי' ומעלת קהת וגרשון שהוא ענין נשיאות ראש וירם קרן ע"ד לגולגלותם לכן זה שייך רק בקהת וגרשון שממשיך אה"ר משא"כ מדות שלמטה מן השכל אין כאן נשיאות ראש.
פרשת נשא · נשא את ראש בני גרשון
נשא את ראש בני גרשון
הגהות על נשא שבלק"ת
נשא את ראש בני גרשון, מה ענין גם הם, ומהו ענין ע"פ אהרן, יקדים שנסיעתם במדבר הי' כדי להכניע כח יניקת החיצונים, במדבר אין גידול צמח, כי מסט' דקדושה נמשך דוקא להשפיע, צדיק ה' פי' שהוא בעל צדקה (בלק"ת בשה"ש בד"ה צאינה וראינה דרוש הראשון פ"ד כ' ע"פ כי כל מצותיך צדק שכל המצות נק' בשם צדקה, המצות הם צדקה וחסד אשר המשיך ה' בהם את רצונו העליון שהוא בלתי סוף ובלתי תכלית) חסד שמצד הגדולה וחסד דאברהם אבר מ"ה, משא"כ במדבר נחש שרף ועקרב ג"ק ונק' ג"כ בי"ע דקליפה, שהם יש ולגרמי' היפך הביטול ע"כ אין מהם שום השפעה (וענין להכניע לכאורה יש להעיר ממאמר הזהר ר"פ ויצא ע"פ קומה ה' ויפוצו אויביך כו') והנה לכך הי' נסיעת בנ"י במדבר כדי להכניע כו' והכנעה זו הי' הכנה לענין הגילוי שיהי' לע"ל.
ב) והנה זה הי' ענין נסיעת המשכן בפו"מ בבחי' עולם, וכמו"כ הוא גם עכשיו ברוחניות בבחי' נפש, כי יש משכן בפרט בכ"א, ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, שצריך כ"א להמשיך גילוי אלקות בנפשו, בעבודה שבלב זו תפלה, כמ"ש לב טהור ברא לי אלקים, נקי כפיים ובר לבב, ועי"ז ידחה ויכניע ג"כ ההסתר של נה"ב, כי ע"י זכות לבו נמשך גילוי אלקות בבחי' ההסתר וההעלם שלא יסתיר ויעלים, ויש ג"כ מדבר בנפש היינו בחי' אשר לא ישב אדם שם, הם המחדומ"ע אשר לא לה' המה, ע' ד"ה אני לדודי דרוש הראשון, וע"כ צריך להכניע מדבר זה ע"י המשכן שבנפש, והנה במשכן הי' ג' דברים קרשים ויריעות, והכלים שהן ארון ומנורה, ענין קרשים הוא בחי' עומדים ביראה, אין עמידה אלא שתיקה ביטול העצמית מכל וכל, שלא להמשך אחר מדבר הנ"ל, ומזה נמשך ג"כ אח"כ לבא למדריגת האהבה וזהו"ע היריעות תכלת כו'.ג) והנה בעבודת ה' בתפלה, ביטול רצון הנ"ל צ"ל ע"י התעוררות יראה תתאה בפסוד"ז וברכת יוצר אור בסיפורי מיראת וביטול המלאכים, ולבא לבחי' האהבה הוא ע"י התבוננות באמרו אה"ע (ע' מענין יוצר אור ואה"ע בד"ה במד"ס באוה"מ דרוש השני ספ"א ופ"ב שם פי' באופן אחר דבמד"ס שירדה שנאה על הרע זהו העלאה, וזהו"ע ברכת יוצר אור, ואוה"מ זהו המשכה ברכת אה"ע), והו"ע ההתבוננות בגדולת ה' איך שכל העולמות כולם, וגם מה שעתיד להיות עד נו"ן אלפים יובלות כולם עלו במחשבה אחת לבד קמי' עצמותו ית' כו', ועד"מ למטה המח' אינה רק בחי' לבוש לבד להנפש כו' וזהו ה' מלך גאות לבש כו', וזהו שמע ישראל ה' אלקינו, פי' שהוא מתלבש במח' זו כו' בשכמל"ו להמשיך המשכה זו שהוא לבוש מל' גם בבי"ע כו' ומהתבוננות זו נולד ונמשך בחי' ואהבת והאהבה הו"ע היריעות דרך כלל, שם מ"ב ז' פסוקים ובכ"א ו' תיבין, שש וארגמן, ששה מדות גם תחש ססגונא ששש בגוונין הרבה, רצוא ושוב, וע"י קיום המצות שהן בחי' ושוב חוזר ויתעורר האהבה רבה, ונמצא יש רצוא אחר השוב ושוב אחר הרצוא, וזהו"ע בני גרשון שנשאו היריעות (ועמ"ש בד"ה במדב"ס דרוש הראשון דף א' ע"ג, שגרשון הו"ע גרש את האמה הזאת כו' שמאל דוחה ומגרש את הרע שיהי' הרע בורח ממנו כו' ע"ש, גם ע' לקמן בד"ה ה' יחתו מריביו ושם ספ"א בענין נגינה גרשיים שהוא ג"כ לשון גירושין כמ"ש בענין עבודת בני גרשון שהוא ג"כ לגרש החיצונים והוא ג"כ ע"י המשכת רב חסד בו"ק דז"א שהם השיתא גוונים כו' ע"ש ואפ"ל לכן ע"פ אהרן רב חסד תהי' עבודת הגרשוני), ובני מררי נושאי הקרשים בחי' עצי שטים עומדים זהו בחי' יר"ת שממנו נמשך העמידה וביטול הרצון, ואח"כ בחי' בני גרשון נושאי היריעות היינו התחברות ב' בחי' אהבה אה"ע ואה"ר, ועבודת בני קהת נושאי הארון זהו בחי' יראה עילאה שלמעלה גם מאה"ר (ע' בת"א פ' מקץ ע"פ כי אתה נרי הוי' ולו יקהת עמים יתכנשון עממיא) כענין אם אין יראה תתאה מררי, אין חכ' תורה ארון ואם אין חכ' אין יראה עילאה (ע' בפ' במדבר בד"ה וידבר אלקים), והנה בני מררי ביוצר אור כולם עומדים ברום עולם, בני גרשון ק"ש ואהבת כו' ובני קהת יראה עילאה זהו שמו"ע.
ד) ואמנם נשיאות הקרשים לעלות ולחבר יר"ת ביר"ע (י"ל קרש אותיות שקר ואותיות קשר) וזהו שם מררי ב"פ מר, מר דסממני הקטורת הוא ריח והעלאה מלמטה למעלה (להעיר ממ"ש בת"א בד"ה ראה ריח בני בענין ריח בגדיו וריח בוגדיו, גם קטרת י"א סממנים) מר דשמן המשחה מר דרור מרא דכיא (ע' בת"א בסופו בענין מרדכי מן התורה מניין) והיינו העלאת מ"ן והמשכת מ"ד.
וזהו על פי אהרן, כי היריעות המשכת האהבה עליונה שהוא בחי' מקיף בששה מדות וגוונים שבנפש זהו דוקא ע"י אהרן, א' הר נון (ע' בד"ה ועשית בגדי קדש לאהרן וע' בד"ה בהעלותך את הנרות, שאה"ר דאהרן הוא להמשיך האור והגילוי למטה) לכן ע"פ אהרן ובניו תהי' עבודת בני הגרשוני, שבגרשון יש ג"כ נו"ן פשוטה, להיות בחי' גרש את האמה שהוא תאוות נה"ב,גם ענין גרשון גירושין הכח לזה נמשך מבחי' ימינך ה' תרעץ אויב שהוא בחי' אהרן, וזהו מקדש אד' (ר"ל התחברות שם הוי' בשם אד' היינו כמ"ש פעלת ה' מקדש ה') כוננו ידיך, לוים לשון התחברות (ע' זח"ב די"א סע"ב ע"פ וילך איש ז"א מבית לוי או"א ויקח את בת לוי מל') הפעם ילוה זהו ע"י הלוים, כוננו שיהי' הגילוי למטה, משכן ושכנתי בתוכם (עמ"ש בלק"ת פ' בהר בד"ה את שבתותי תשמרו בענין ומקדשי תראו), ידיך ג' ידות יד הגדולה בני גרשון יד החזקה בני מררי, יד הרמה קהת, והנה הכח להעלאה זו שע"י הלוים א"א להיות כ"א ע"י המשכה מלמעלה וזהו"ע הכהנים, בבני קהת שנשאו הארון שהוא קה"ק נאמר נשיאת ראש, וגרשון הי' בכור וכתיב קדש לי כל בכור, י"ל נשיאות ראש ע"ד שנת' בפי' שאו את ראש בנ"י, והיינו ע"י התורה, וכן בנשיאות היריעות, אבל בבני מררי נושאי הקרשים בחי' עומדים לא נאמר נשיאות ראש אבל היריעת זהו בחי' מהלכים בין העומדים כמ"ש לקמן בהביאור סעי' ג' לכן נא' בהם ג"כ נשיאות ראש, לפ"ז עבודת בני מררי, הוא בבחי' ממכ"ע ולכן נק' עומדים, ועבודת בני הגרשוני יריעות המשכן הוא בחי' המשכת סוכ"ע, ועבודת בני קהת בבחי' קה"ק זהו למעלה מבחי' סוכ"ע כמו כאשר הכה"ג נכנס ביוה"כ בקדש הקדשים זהו לפני הוי' תטהרו, כמ"ש בלק"ת בד"ה האזינו השמים דרוש הראשון פ"ד בענין שבת שבתון, וע' עוד בלק"ת בד"ה יו"ט של ר"ה שחל להיות בשבת ספ"ד גבי ושרש, בענין כי הכתר הוא הממוצע בין המאציל לנאצלים, וכל ממוצע יש בו בחי' מזה ומזה כו' וכמו"כ הכתר יש בו בחי' תחתונה שבמאציל וגם הוא שרש וראש הנאצלים, ושם דבחי' ז"ת שבכתר זהו שרש הנאצלים וחו"ב דכתר זהו מבחינת תחתונה, וא"כ בני גרשון נושאי היריעות בחי' נשא הוא להעלות המדות דאצי' להמדות שבכתר, אכן בחי' קהת נושאי הארון העלו התורה חו"ב דאצי' לבחי' חו"ב דא"א שהוא בחי' תחתונה שבמאציל ע"כ בבני קהת נאמר נשיאת ראש, לפי שהעלו עד בחי' תחתונה משא"כ בבני גרשון, ומ"מ נא' נשא את ראש בני גרשון גם הם שעכ"פ העלו ג"כ בבחי' ז"ת שבכתר, וע' בסידור בדרוש עבדים היינו כו' ויוציאנו ה' אלקינו כו' וכענין הנפת שתי הלחם ע"ג שני הכבשים ג"כ ע"ד נשא את ראש דבני קהת ונשא דבני גרשון גם הם.
והנה מבואר בת"א סד"ה ונתתי לך מהלכים בין העומדים ס"פ וישב דהפי' בין העומדים היינו בפנימיות העומדים הם המלאכים להיות השפעת בחי' הילוך בפנימי' המלאכים נמצא הגם שהם מצ"ע עומדים, עכ"ז ע"י שישראל מקבלים מהם ממשיכים ג"כ ההילוך בהם, כמו"כ י"ל בבני מררי הגם שהם נושאי הקרשים בחי' עצי שטים עומדים עכ"ז כיון שבהם נמשך היריעות והארון נמשך ע"ד ונתתי לך מהלכים בין העומדים היינו שנמשך ההילוך גם בבני מררי כו', ופי' נשא את ראש בני גרשון גם הם י"ל שגם בחי' גם יהי' לו עלי' כמ"ש בלק"ת פ' בהעלותך ד"ה וזה מעשה המנורה ובפ' חוקת ד"ה ויעש משה נחש נחושת בפי' נחום איש גם זו לטובה כו' ע"ד מי שאמר לשמן וידליק יאמר לחומץ וידליק כו'.
פרשת נשא · וידבר ה' כו' נשא את ראש בני גרשון
וידבר ה' כו' נשא את ראש בני גרשון
פ' נשא תקצ"ב לפ"ק פה ליבאוויץ
וידבר* ה' כו' נשא את ראש בני גרשו"ן גם הם לבית אבותם למשפחותם כו'. ונשאו את יריעו' המשכן ואת אוהל מועד כו'. הנה הלוים נשאו את המשכן במדבר מ"ב מסעו' שבמקום חנייתם הקימו את המשכן כמ"ש ובחנות המשכן יקימו אותו הלוים כו'. ובנסעם הורידו אותו (ונסעו כך מ"ב מסעו' כו') כו'. וצ"ל זה דהנה התורה היא נצחית ויש עתה ג"כ בכנ"י בחי' משכן ולוים הנושאי' אותו, וכדכתי' ונתתי משכנ"י בתוככם ונקדשת"י בתוכם שיש בכנ"י עתה ג"כ בחי' משכן ולוים אשר הלוים יקימו את בחי' המשכן הזה שבנפש והן הן ג' בחי' גרשון קהת ומררי, שיש ג' בחי' אלו בנפש האדם בעבודת ה'. כו'. ולהבין כ"ז היטב מהו ענין בחי' המשכן שבנפש יריעות המשכן ובתוכו ארון וכלים. צ"ל תחלה מ"ד את השמים ואת הארץ אני מל"א כו', וכתי' מלא כל הארץ כבודו שנראי' ב' המקראו' אלו כסותרי' זה את זה כו' כי אני משמע מהותו ועצמותו וכבודו היינו זיו יקריה שהוא בחי' זיו והארה לבד.
אך הענין, שמבשרי אחזה אלוה ופי' דהנה יש בחיות הנפש שמחי' את הגוף יש ב' בחי' ומדרגות, הבחי' הא' מה שהנפש ממלא' את כל הגוף בבחי' התחלקות שמתחלק חיות הנפש לפי מזג כלי איברי הגוף שבראש הוא משכ"ן השכ"ל מפני שכלי הרא"ש היא כלי הראוי' לקבל אור השכל ובלב שורי' המדות כו' [שהיא כלי הראוי' לקבל המדו'] וברגלים מתלבש כח ההילוך שהם כלי' הראויי' לקבל רק כח ההילוך בלבד שמתחלק חיות הנפש לפי מזג כלי הגוף ובחי' ההתחלקו' הוא בדרך כלל לג' בחי' שהם כח הכל בראש והמדו' בלב, וכח ההילוך ברגלים דכמו שבדרך כלל נחלק כלי הגוף לג' בחי' שהם ראש ואמצע הגוף שהוא הכרס כו' ששם הבני מעים כו' והרגלים כמ"כ מתחלק חיות הנפש לג' בחי' כנ"ל. והנה באמצע הגוף יש בחי' חצר הכבד שהוא הפרסא המפסיק בין אברי' פנימיים לחיצונים בכדי שעי"ז ידחו הפסולת ויצאו לחוץ.
והוא כמ"כ למעלה (כמשי"ת לקמן) שהוא בחי' שמאל דוחה כו' וכמ"כ ממש הוא למעלה בחי' ממכ"ע פי' שהחיות של אור א"ס ב"ה שממלא בתוך כל עלמין להחיותם הוא מתחלק לחלקי' לפי מזג הכלי', ובדרך כלל מתחלק לג' חלקים, שהם ג' עולמות בי"ע כדכתי' לכבודי בראתי"ו יצרתי"ו אף עשיתי"ו שהם התחלקו' ג' מדרגו' שהם ג' עולמות בי"ע, שהוא בחי' ג"ע העליון וג"ע התחתון ועוה"ז, והג' עולמו' בי"ע הנ"ל הוא בחי' מחשב"ה ודבו"ר ומעש"ה (כנז' במ"א בארוכה ע"ש). ויש למעלה ג"כ בחי' פרסא המפסקת כו' בכדי שלא יאחזו החיצוני' כו' ופי' וענין הפרסא הוא כי הנה כתי' שמש ומגן ה' אלקים פי' כי יש שם הוי' הוא ענין יחודא עילאה איך שאין עוד מלבדו וכולא קמי' כלא חשיב ושם אלקים הוא המסתיר ומעלים להיות נראה העולם בבחי' יש ודבר רק אעפ"כ מלא כל הארץ כבודו בבחי' יחודא תתאה והנה שם אלקים הוא מגןלשם הוי' כמו מגן שעושים לשמש מחמת שא"א להסתכל בשמש מרוב בהירותו וזהו ענין והבדילה הפרוכת לכם בין הקודש כו' (כמ"ש ע"פ ואתה תצוה כו' בפי' מחוץ לפרוכת) אלא שבחי' פרסא זו היא רק הבדלה בין בחי' קדש לקדש הקדשים דהיינו בין בחי' יחודא עילאה לבחי' יחודא תתאה אבל מזה יובן שכמו כן יש ג"כ בחי' פרסא המבדיל בין קדש לחול והוא כמש"ל חצר הכבד שהיא המבדלת בהגוף בין איברי הנשימה לאברי המזון ששם אחר הפרסא יש קרב ובני מעיים ופסולת בתוכן ובנמשל הוא הפרסא שיש בעולם היצירה שהוא כמשל הגוף ובעולם היצי' הוא עיקר בחי' עץ הדעת טוב ורע כמבואר בהרמ"ז ר"פ וישלח, לכן שם בחי' פרסא זו והקרביים הם בחי' מלאכים כמ"ש במ"א ע"פ וכל קרבי כו' שהם מבררים ההשפעה והפסולת הם משפיעי' למטה להיות מקור להשפעות תענוגים גשמיים, וזהו שאמר כאן שהפרסא המפסקת הוא בכדי שלא יאחזו החיצונים ר"ל כדי שיקבלו החיצונים רק בחי' הפסולת והמותרות שנתברר ונדחה ע"י הקרביים אבל מפנימי' השפע לא ינקו והיינו שאחר הבירור המאכל בקרביים הנה המובחר שהוא הדם שנעשה מהמאכל עולה למעלה מהפרסא ונעשה חיות למוח ולב רק מבחי' הפסולת והפרש שהוברר מהמאכל מזה הוא השפע' לחיצוני' וכמו שהפרש הוא מאכל לדבר אחר כו' לכן מובן שזה שאין להם יניקה מהפנימית הוא ע"י הפרסא המפסקת.והנה כמו שיש למעלה בחי' ממלא בתוך כל עלמין שמתחלק לחלקי' כפי מדת מזג הכלי' כנ"ל והחיות הוא הולך ומתמעט כמו למטה באדם שברא"ש משכן השכל ובגוף מתמעט החיו' וברגלי' מתמעט יותר כו' שכמ"כ הוא למעלה ממש בבחי' ממכ"ע כו', כמ"כ הוא למטה בעבודת ה', שאם עובד רק בבחי' א"פ שהוא בחי' ממלא כו' שהוא בהדרגה וסדר כו' שאינו מהפך טבעו (כמשי"ת) אזי הוא הולך ומתמעט כו', פי' שבעת התפלה הוא מקושר ביותר אליו ית' שההתבוננות אצלו בהרחבה כו' והוא כמו עד"מ שבראש של האדם יש הארה גדולה מהנשמה ששם התגלות השכל כך הוא בעבודה שעת התפלה שאז הוא זמן התגלות המוחין דגדלות שמתבונן בגדולת א"ס ב"ה כפי אשר תוכל נפשו שאת, וכן מתפעל עי"ז בלבו שהוא בחי' איברי הנשימה כענין מ"ש כל הנשמה תהלל י"ה שהוא בחי' רצוא ושוב שזהו פי' נשימה ואחר התפלה. ואחר התפלה שמתקצר' ההתבוננו' הוא מתמעט והולך כו' וד"ל כמו שאח"כ מאיברי הנשימה מתמעט החיות והולך באיברי המזון בבטן וברגלים ובנמשל בעבודה היינו כשחלף והלך ממנו ההתבוננות והרצוא ושוב רק שהוא סור מרע ועשה טוב בפועל ממש מחמת אהבה המסותרת בלבו וזהו בחי' רגליים כמ"ש במ"א. וכ"ז כשאם אין עוונותיו מבדילין כו' אבל אם עוונותיו מבדילי' אז הוא נדחה לחוץ אף בעת התפלה (כנ"ל שיש בחי' פרסא המפסקת כו' בכדי לדחו' הפסולת לחוץ וזוהי עוונותיכ' המבדילי' וד"ל) וד"ל. פי' הגם כי מהפרסא צריך להיות בהשתלשלות העולמות כנ"ל וכמו עד"מ מבשרי אחזה שבגוף האדם צ"ל חצר הכבד, אך מ"מ אין צ"ל הבדלה לגמרי כי אם אדרבה צריך להעלות מבחי' שתחת הפרסא למעלה מן הפרסא וכנ"ל ממשל המאכל שמתברר ע"י הבישול בקיבה תחת הפרסא ואחר הבירור עולה המובחר וניזון ממנה המוח והלב, וכן צ"ל בכנ"י שנק' רעייתי ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים היינו ע"י קיום כל מצות מעשיות שהם מענינים גשמייםכמו צמר כבשים לציצית וקלף לתפילין שהצמר והקלף הן מתחת להפרסא שהרי חיותן מקליפת נוגה רק שמתבררים ונעשי' בחי' מ"ן ונעשי' חיות לעולמו' עליונים כו' שלמעלה מהפרסא וכמ"ש ועשיתם אתם כאילו עשאוני, ועד"ז בכל עניני עוה"ז שהאדם אוכל ושותה ולובש צ"ל בענין שיהי' מזה בירור והעלאה למעלה מהפרסא והיינו כשיכוין רק לשם שמים ולא למלאות בטנו ח"ו, שעי"ז נעשה מזה חיות למוח ולב האדם ר"ל שיוכל להתבונן בגדולת ה' ולהוליד מזה דו"ר שזהו הבחי' שלמעלה מהפרסא כנ"ל. משא"כ אם נמשך אחר גשמיות הדברים לבד להתענג בתענונות עוה"ז למלאות בטנו וכיו"ב וכש"כ אם ח"ו עושה איזה איסור ה"ז בחי' עוונותיכם מבדילים שנעשה הבדל גמור שהפרסא מבדלת לגמרי וכמו שיש הבדלה בין טהור לטמא כו' ח"ו. ולכן הוא נדחה גם בעת התפלה שא"א לו להוליד אהוי"ר מחמת שהבדיל ואין מה שלמעלה מהפרסא אצלו שהוא ההתבוננות ודו"ר מקבל חיות וניזון ממה שלמטה מהפרסא כו' ולכן אין לו התבוננות ודו"ר כו' עד שיעשה תשובה ויסור המסך המבדיל כמ"ש מחיתי כעב פשעיך כו' ועי"ז שובה אלי ר"ל שיוכל מעתה להתבונן ולהתפעל כו' כיון שהוסר המסך המבדיל לגמרי. וז"ש בגמ' דסנהדרין שאמר המין מפלגא ולתתא כו' ר"ל שהפרסא מבדלת לגמרי אצלם כי הפרידן כו' משא"כ בנש"י כו' וכמ"ש במ"א.
וזוהי הכל בחי' ממכ"ע שממלא בתוך כל עלמין להחיותם שמתחלק לחלקים כנ"ל שכמ"כ בנפש האדם הוא בחי' החיו' המתחלק לפי מזג כלי הגוף כו' שהחיות ההוא הוא מלובש בתוך כלי הגוף ממש בבחי' ממלא וד"ל. וכמ"כ בעבודה כשהעבודה היא ע"ד בחי' אור פנימי, היינו מ"ש בתניא ח"א פט"ו שבבינוני יש ג"כ שתי מדרגות עובד אלקים ואשר לא עבדו ואעפ"כ אינו רשע כו' ולא פסיק פומי' מגירסא כו' מפני שאין יצרו עומד לנגדו כו' כגון שהוא מתמיד בטבעו כו' לכן די לו באהבה המסותרת כו' אבל עובד אלקים היינו כשמהפך הטבע כו' ע"ש באריכות נמצא כל זמן שאינו מהפך הטבע אף שיש לו אהבה כו' ולא פסיק פומי' מגירסי' כו' ונק' בינוני עכ"ז נק' אשר לא עבדו ע"ש וזהו ענין בחי' כשההתפעלו' מבחי' א"פ ר"ל לפי מהות הכלים שלו ולא שינה הכלי והטבע כו' ולכן בבחי' זו הולך ומתמעט כו' כנ"ל. וכמו שבסדר השתלשלו' עולמות הנה מצד הא"פ שהוא בחי' ממכ"ע הולך ומתמעט עד שמג"ע העליון נמשך אחר השתלשלות גשמיות העוה"ז, וע' לקמן אות ג' משמע דלא נק' עבודה בבחי' מקיף אלא רק כשהוא ע"פ רצון שלמעלה מהשכל ודעת. (אות א' נתבאר כי הנה התורה היא נצחיית ויש עתה ג"כ בחי' משכן בנפש האדם ובחי' לויים המקימים אותו, וענין המשכן הוא יריעות וארון וכלים, ולהבין זה יקדים פסוק את השמי' ואת הארץ אני מלא ופסוק מכה"כ, ועד"מ בחיות שהנפש מחיה את הגוף יש ב' מדרגות הא' שממלאה את הגוף בכל אבר לפי ערכו ומהותו ובכלל נחלק לג' בחי' ראש גוף רגל, גם יש חצר הכבד מפסיק באמצע הגוף בין איברי הנשימה לאיברי המזון. וכן למעלה זהו ענין מכה"כ לכל עולם לפי ערך ודרך כלל ג' עולמו' בי"ע מודו"מ, ויש פרסא בין עולם כו', וכן בעבודת האדם כשהוא בבחי' א"פ הוא ע"ד הנ"ל שהולך ומתמעט מזמן תפלה לשאר היום כו' ואם ח"ו עוונותיכם מבדילי' הוא נדחה גם בעת התפלה, כי יש כמה בחי' פרסות ושצ"ל העלא' מתחת הפרסא למעלה מןהפרסא וכמו חיות מהמאכל כו' לאפוקי כשעושה מסך מבדיל לגמרי ח"ו עד שישוב כו', והנה העבודה כזו ע"ד א"פ אף שאין עוונותיכם מבדילי' נק' אשר לא עבדו כו' בתניא פט"ו).
ב) והבחי' הב' שיש בנפש המחי' את הגוף הוא בחי' הרצון של הנפש שאינו מתחלק (המכוון שהחיות שבבחי' ממלא נמשך ממדרגה למדרגה משכל למדות היינו מן המוח ללב ואח"כ מהלב נמשך למטה יותר משא"כ בחי' הרצון מאיר בכל האיברים בהשוואה שלא ע"י המשכה בהדרגה מזה לזה והוא שאנו רואים כשיעלה ברצונו שבמוחו לפעול איזה דבר ברגלו אזי תפעול הרגל מיד כרגע ממש מבלי שהיית זמן מה עד שיומשך בה הארה מן המוח ע"י השתלשלות כסדר המדרגות והיינו בהכרח מפני הארת הרצון שבמוח מאיר בה ג"כ בעצמ' שלא ע"י המשכה בהדרגה מהמוח לרגל כ"א הרצון מאיר בהרגל ממש) והיינו שישנו לחלקי' כ"א הוא ממולא בתוך כל הגוף, אך רק בבחי' אור מקיף שאינו מתחלק כו', שישנו להרצון בתוך כל הגוף, שהוא מושל על כל איברי הגוף, כמו אם רוצה לשים רגלו כדומה בא"ש אזי תיכף תיעשה כך כפי שעלה ברצונו כו', ואף שהוא נגד הטבע שלו, שעפ"י הנהגת טבעיו' הגוף לא הי' מניח הרגל באש שקשה לה כו', אעפ"כ כשרוצה לשומה באש כו' תיעשה כך תיכף, והוא מפני שהרצון הוא המושל על כל איברי הגוף והוא שורה בתוכם בבחי' א"מ לכך יכול לפעול בגוף דבר שהוא היפוך הטבע שלו כמו לשום רגלו באש או במים קרי' ביותר כדומה שאף שהוא נגד הטבע אעפ"כ תיעשה כך תיכף כשעולה ברצונו כו', והוא מפני שהרצון אינו מתחלק לפי חלקי כלי הגוף להתלבש בתוכם בבחי' א"פ ממש כפי מזיגת"ם כו', כ"א הוא מקיף על כולן בבחי' א"מ בלי התחלקו' כלל ולכך הוא מושל עליהן ויכול לעשו' דבר שהוא היפוך הטבע ובחי' שלמעלה מן הדעת כמשנ"ל.
וכמ"כ ממש הוא למעלה, שהרצון העליון ב"ה, הוא נק' בחי' סוכ"ע כו', פי' שאינו מתחלק לחלקי' כו' כ"א הוא בחי' א"מ על כולם בשוה בלי התחלקו' כלל ולכך נק' בש' סובב שהוא כמשל העיגול הגשמי שאין בו בחי' מעלה ומטה כלל (כמבוא' במ"א), כמ"כ הוא עד"מ למעלה שהבחי' רצון העליון ב"ה הוא בחי' סוכ"ע שמקיף את כל עלמין בשוה שאין בו בחי' מעלה ומטה כלל וכדכתי' כחשכ"ה כאורה, גם חושך לא יחשיך ממך כו' שכולם שוי' כלא חשיבי קמי' [החושך והאור ואין בו יתרון נגדו בהאור מן החושך כמשנ"ת במ"א בארוכה ע"ש]. וזהו כוונת הפ' הנ"ל הלא את השמים ואת הארץ אני מל"א בשוה בלי התחלקו' מעלה ומטה כלל שהוא בחי' הכת"ר שהוא רצון העליון ב"ה שנק' סוכ"ע שאין בו בחי' מעלה ומטה כלל שסובב ומקיף על כל עלמין בשוה כנ"ל וד"ל (וכוונת הפ' הב' דכתי' מלא כל הארץ כבודו הוא בחי' ממכ"ע שממלא בתוך כל עלמין להחיותם ומתחלק לחלקים כנ"ל וד"ל) (והוא הארה שבבחי' גילוי ונמשך כסדר המדרגות ממדרגה למדרגה כו' אבל הסובב הוא שאינו מתגלה ממש רק שפועל בעולמו' ע"י רצונו ופעולה זו הוא שלא ע"י המשכה ממדרגה למדרגה כ"א מאיר לכולם בשוה כי כולא שוי' קמי' ית' נשמות ומלאכי' רוחניות וגשמיות וע"ז נאמר את השמים ואת הארץ אנימהו"ע ית' מלא השמים והארץ בשוה ממש). נתבאר הבחי' הב' מחיות הנפש בגוף היינו הרצון אינו בבחי' התחלקות כ"א ישנו בכל איברי' בשוה שלא ע"י המשכה והדרגה כסדר המדרגות משכל למדות כו' ומושל על כולן כנגד הטבע של האיברים, ולמעלה זהו בחי' רצון העליון שמים וארץ אני מלא בהשוואה אחת, וכתי' כל אשר חפץ עשה שהרצון מושל כו'. וזהו ג"פ קדוש כו' פי' שהוא בחי' הא"מ של ג' עולמות בי"ע (שהם ג' מקיפי' כנגד ג' פנימיים וד"ל) וד"ל.
ג) והנה התעוררות הרצון העליון ב"ה שהוא בחי' קדו"ש בחי' א"מ כנ"ל הוא שיהי' הקדו"ש הנ"ל שרוי בתוך מעיו כו', הוא מעוררו וממשיכו ע"י בחי' גרשו"ן, כי מלת גרשו"ן שהם היו נושאי' היריעו' כו' וכדכתי' נוטה שמי"ם כיריעה וד"ל הוא מלשו' ויגרשה"ו וילך כו' שמגרש את הרע שבקרבו ע"י ביטול רצונו מפני רצון העליון ב"ה, כמארז"ל בטל רצונ"ך מפני רצונו כו', שיבטל רצונו מפני רצון העליון הן בבחי' סור מרע שלא לירצה בהם כלל, והן בבחי' עשה טוב כו' (שירצה מה שלא רצה, ומה שרצה לא ירצה וד"ל) שע"י ביטול רצונו כו' הוא מהפך את הטבע שלו שמהפך ממרירו למיתקא כו', כנ"ל שהרצון הוא מושל על כל איברי הגוף כו' והוא יכול להפך הטבע כנ"ל לכך כשמבטל רצונו מפני רצון העליון ב"ה אזי יכול להפך הטבע שלו ממש, שהרצון הוא למעלה מהבחירה ודעת כנ"ל שאין להרגל שום בחירה כלל נגד הרצון כשרוצה לשומה באש כו' שתיכף היא עוש' כך בלי שום בחירה בפ"ע כלל וד"ל, והוא מפני שהרצון הוא למעלה מבחירה ודעת כנ"ל וד"ל. ולכן עי"ז יוכל לשנות טבע שלו (וזה נק' בחי' גרשון שהוא ענין מ"ש גרש את האמה הזאת ואת בנה כי שמאל דוחה ומגרש את הרע מקרבו ואיזהו גבור הכובש את יצרו והוא בחי' היותר מעולה ממ"ש ביצ"מ כי ברח העם לפי שהיה הרע עדיין בתוקפו כמ"ש במ"א אבל העיקר הוא לגרש את הרע שיהי' הרע בורח ממנו כו' דאתכפיא סט"א, גם לפמש"ל בענין אשר לא עבדו כו' הגם שא"צ לברוח מן הרע כגון שאין יצרו עומד לנגדו וכו' עכ"ז הרע ישנו בו רק שאינו נלחם עמו משא"כ כשעובד אלקים לשנות הטבע לנצח היצה"ר ללמוד יותר מרגילותו נמצא הוא מגרש הרע מקרבו וע' בתניא ח"א ר"פ יו"ד ופט"ו ותבין שבחי' ומדרגת גרשון לגרש הרע זהו בחי' עובד אלקי' שבבחי' בינוני או צדיק ורע לו משא"כ בחי' קהת דלקמן זהו בחי' צדיק וטוב לו כו').
וכמ"כ הוא למעלה ממש שהרצון עליון ב"ה הוא נעלה מבחי' בחירה ודעת כו', ופי' שהבחירה הוא בדעת כו', שבוחר בדעתו את הטוב כו' ומואס ברע כו', וההבחנה הזו הוא ע"י הדעת כנ"ל, וכדכתי' ובחרת בחיים כו' (שהבחירה שבוחר החיי' הוא ע"י הדעת שמבחין שהחיי' טוב לו והמות רע לו וד"ל), ולמעלה נק' בחי' בחירה שהוא בדעת כו', בחי' עץ הדע"ת שהוא אילנא דטו"ר כו'. פי' כיון שהאהבה היא רק מצד השכל שהשכל מחייב לבחור בטוב לכן נק' אילנא דטו"ר כי יש לעומת זה בחי' שכל ממילי דעלמא החפץ בתענוגות בני אדם כו' וכמ"ש חכמי' המה להרע, וזהו ענין הבחירה שניתנה לאדם שהיא לבחור בטוב ולמאוס ברע שכל זה הוא מבחי' אילנא דטו"ר, או ע"ד מ"ש ברע"מ פ' נשא בענין שאו"ה נק' אילנא דטו"ר ע' באגה"ק לפי שמתלבש בק"נ כו'.אבל בחי' רצון העליון ב"ה הוא למעלה מבחי' בחירה ודעת שהוא נעלה מעץ הדעת דטו"ר כו' (וכנ"ל במשל שהרצון יכול לעשות היפוך הטבע שיכול להניח הרגל באש אם ירצה ואין להרגל שום בחירה כנ"ל וד"ל) וכמ"כ הוא בעבודה, שביטול רצון שמבטל רצונו מפני רצון העליון ב"ה הוא למעלה מהבחירה ודעת כלל כו', שהבחירה הוא בדעת כו' כדכתי' ובחרת בחיים כו', ובחי' ביטול רצון הוא למעלה מהדע"ת ובחירה וכנ"ל וד"ל. וזהו מ"ד קרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר יקראהו באמ"ת שהוא בחי' ביטול רצון הנ"ל שהוא הקריאה שבאמ"ת וד"ל.
ד) והנה זהו הכל בחי' בני גרשו"ן שנשאו את יריעות המשכן כו', פי' שבחי' גרשון הוא, שמגרש הרע ע"י בחי' ביטול רצון שמבטלו מפני רצון העליון ב"ה כו', שעי"ז הוא מגרש את הרע כו', שממשיך עי"ז מבחי' סוכ"ע שהוא בחי' קדו"ש שיהי' שרוי בתוך מעיו כו' כנ"ל, ולכך נשאו בני גרשו"ן את יריעות המשכ"ן שהם בחי' סובב ומקיף וכדכתי' נוטה שמים כיריע"ה כו' וד"ל והיינו שע"י העבודה בבחי' גילוי המקיף שבנפש דהיינו הרצון שלמעלה מהשכל והדעת המושג ומובן כ"א ליבטל לה' לגמרי, שזהו בחי' יריעות של בחי' המשכן שבנפש עי"ז נמשך מלמעלה ג"כ גלוי המקיף עליון ובחי' סוכ"ע כו'. אבל עבודת בני קה"ת הוא לישא את השולחן והמנורה והארו"ן וכפור"ת כו', כי עבודת הקד"ש עליהם בכתף ישאו כו', ופי' שקהת הוא מלשו' לו יקה"ת עמי' שהוא לשו' אסיפה וחיבור כו' כתרגומו לו יתכנשון עממין שעבודת הקהתי הוא לישא בכתף עבודת הקוד"ש כו', שהם השולחן והמנורה והארו"ן כו', ופי' שהכלי' אלו של המשכן הם מבחי' נקודה האמצעי' שבתוך העיגול שהעיגול מקיף וסובב את הנקודה כו' שבחי' העיגו"ל הם היריעו' המאהילי' על המשכן כדכתי' נוטה שמי"ם כיריעה כנ"ל.
וזה הי' עבודת בני גרשו"ן כנ"ל, אבל עבודת בני קה"ת הוא לישא כלי המשכן הנ"ל שהם מבחי' הנקודה האמצעי' שהעיגול סובב אותה כנ"ל כי הארו"ן שהי' בק"ק הוא בחי' תורה שבו היו הלוחות מונחי' כו', וכמארז"ל משחרב בהמ"ק אין להקב"ה בעולמו אלא ד' אמות של הלכה בלבד כו', ובחי' תורה היא מבחי' הנקודה התיכונית שהעיגול סובב עליה כי אורייתא מחכמ"ה הוא דנפקת וכן המצות מעשיו' נמשכי' ג"כ מהנקודה התיכונית.
והנה אף שהתורה ומצות הם נמשכי' מהנקודה התיכונית כנ"ל, אעפ"כ שרשם הוא נעלה אף מהעיגול הסובב הנקודה כנז' בס"י נעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלתן כו', ופי' שתחלתן נעוץ בסופן דייקא כו', ולכן התורה ומצות שנשפלו למטה שנתלבשו בענייני' גשמיים כו' שרשם הוא נעלה מאד אף מהעיגול הסובב הנקודה כו' כי נעוץ סופן דייקא בתחלתן כו', ופי' כי תו"מ שרשם מהנקודה התיכונית כו', ושורש הנקודה כו' הוא למעלה מהעיגול כו' כי העיקר הוא הנקודה והעיגול הוא רק להיות סובב ומקיף להנקודה וד"ל דאע"ג דלעיל נתבאר בענין ממכ"ע וסכ"ע דבחי' סוכ"ע שהוא האור מקיף הוא למעלה מבחי' ממכ"ע ואו"פ שבחי' האו"פ המתלבש בכלים בסדר והדרגה והולך ומתצמצם כו' משא"כ האו"מ שאין בו בחי' מעלה ומטה, וא"כ לכאורה תמוהאיך בני קהת שנושאי' הארון וכלים שהם בחי' או"פ יהיו למעלה מבחי' נושאי יריעות שהוא המקיף, אך ע"ז תירץ כאן שיש בחי' בפנימי' האו"פ מה שלמעלה מהעיגול והוא כמשל הנקודה והעיגול שהעיקר הוא הנקודה כו' וכן במשכן ודאי הארון והכלים הן העיקר והיריעות נעשו רק להיות סובב ומקיף שישכנו בהן הארון והכלים, והענין בנמשל הוא דודאי בחי' האור והחיות המתלבש בעולמות עליונים ותחתונים בבחי' או"פ ונק' ממכ"ע הוא למטה מבחי' האו"מ הנק' סוכ"ע שהאו"פ הוא רק זיו והארה כו' ונק' זיו יקריה, משא"כ על בחי' האו"מ נאמר אני מלא, אך מצד בחי' תורה ומצות שירדו וניתנו בעשי' בבחי' או"פ הנה אור והמשכה שע"י התומ"צ הוא בחי' הנקודה הפנימי' שבתוך העיגול ר"ל שתכלי' התהוות כל העולמות שההתהוות הוא ע"י מקיפי' ופנימי' סוכ"ע וממכ"ע, המכוון מכל זה הוא רק התורה והמצות כמארז"ל אין לו להקב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה, נמצא ד"א של הלכה הן הנקודה שבתוך העיגול, שהמשכת העיגול והמקיף המה רק בשביל נקודה זו, וכמשל העושה עיגול שמתחלה עושה נקודה במרכז העיגול ואח"כ מסבב העיגול לפי הנקודה, וא"כ אין זאת אלא ששרשן באמת למעלה גם מהעיגול, וכמ"ש באגה"ק ד"ה דוד זמירות קרית להו, ששרש התורה היא למעלה מעלה מחיות כל העולמות וע"ז נאמר ואהי' אצלו אמון א"ת [אמון] אלא אומן כו' נמצא היא למעלה מבחי' סובב וממלא, מאחר שהיא בחי' אומן, מקור ושרש לבחי' סובב וממלא, אלא שנעוץ תחלתן בסופן וירדה אח"כ למטה להתלבש בעשייה גשמיות בתוך העיגול וכמו שהי' הארון מוקף מהיריעות ודאי הוא גבוה מהיריעות, ולכן נאמר בבני קהת עבודת הקדש עליהם קדש דוקא שהוא למעלה מבחי' קדוש כי קדוש בוי"ו הוא המשכה שנמשך מקדש העליון להיות סוכ"ע ולכן אומרי' ג"פ קדוש היינו ג' מקיפי' לג' עולמות בי"ע, אבל קדש לא נאמר ג"פ להיותו מה שלמעלה מבחי' המשכת מקיף לעולמות, ובני קהת שהיו נושאי' הארון שבו הלוחות והכלים נאמר עבודת הקדש עליהם, שע"י תומ"צ ממשיכי' בחי' קדש העליון שלמעלה גם מהמקיפי' הנק' קדוש, ולקמן יתבאר איך גם בבחי' עבודה שבלב יש ג"כ בחי' זו שיש עבודה בבחי' פנימית שהיא למעלה מבחי' המקיף שהוא ביטול רצון כו', וזהו שמברכין, וכדכתי' כי גא"ה גא"ה כו' כנז' במ"א (שקמי' כל המקיפי' כלא נחשבי' בשוה כמו הפנימיי' כו' ע"ש וד"ל).
וזהו שמברכי' קודם עשיית כל מצוה כו', אשר קדשנו במצותי"ו כו' ופי' שע"י עסק התורה שמחכמה נפקת וע"י המצות מעשיות, שהם נעלי' מתורה, כמארז"ל גדול התלמוד שמביא לידי מעש"ה כו' יכול להמשיך בחי' קדש שיהי' שרוי בתוך מעיו כו', שרמ"ח מ"ע הם נמשכי' מרצונו ית' ונשפלו למטה שנתלבשו בדברי' גשמיי', כמו ציצית ותפילין כו', אך סוף מעשה דייקא הוא נעוץ בתחל"ה וד"ל. וזהו אשר קדשנ"ו כו' שע"י עסק התורה וקיום המצות מעשיו' יכול להמשיך מבחי' קד"ש שיהי' שרוי בתוך מעיו כנ"ל וד"ל.
אות ד' נתבאר ענין בני קהת עבודת הקודש עליהם היינו ענין בחי' נקודה האמצעית שבתוך העיגול שהיא למעלה מהעיגול שכל העיגול נעשה בשבילה והוא ענין הלוחות שבארון וכלי המקדש וכמארז"ל אין לו להקב"ה בעולמו אלא ד' אמות של הלכה ואע"ג שהמקיף הוא למעלה מהפנימי כמש"לאות א' היינו בחי' האו"פ שבחיות העולמות אבל התומ"צ שרשן גבוה יותר וזהו עבודת הקדש עליהם דבני קהת וקדש הוא למעלה מבחי' קדוש.
ה) וזהו מ"ד לדוד בשנותו את טעמו לפני אב"י מלך כו', פי' מל"ך הוא בחי' מדת מלכותו ית' שמחי' את כל עולמים כדכתי' מלכותך מלכו' כל עולמי' כו', ואב"י מלך הוא בחי' סוכ"ע (שהוא בחי' רצונו ית' כנ"ל), בשנות"ו את טעמו כו' פי' שזהו ההפרש בין ו' ימי המעשה לשבת שבו' ימי המעשה העבודה הוא רק לאכפייא את רצונו בלבד, ובשבת הוא בחי' ביטול רצון לגמרי שאין לו רצון אחר כלל, וזהו בשנות"ו את טעמ"ו שהוא בחי' ביטול רצון לגמרי שמהפך את הרצון שהי' לו כו' שיהי' רק לה' לבדו, וזוהי בחי' שבת שמגיעי' לבחי' התהפכו' הרצון לגמרי (שהוא בחי' ביטול רצון) וזוהי בשנותו את טעמ"ו ששינה טעמ"ו ממש וד"ל, משא"כ בימות החול שהוא רק בחי' אתכפיי' כו' ולא בחי' אתהפכא וד"ל. וזהו ההפרש בין בחי' העבודה שבבחי' ומדרגת בני גרשון לבחי' ומדרגת קהת, כי בחי' לגרש את הרע כו' היינו כשהרע עדיין לא נתבטל לגמרי ולא נהפך לטוב אלא אדרבה ישנו במציאות בחי' הרע בנפש הבהמית רק שזאת עבודתו לגרש הרע מקרבו והיינו בחי' אתכפיא לאכפיא סט"א ונק' עובד אלקים בתניא פט"ו שהוא באמצע העבודה, וע"ש פ"י כשהאדם מגביר כו' עד שמגרש ומבער הרע כו' ואין הרע נהפך לטוב ממש כו' משא"כ בחי' אתהפכא הוא שהרע ממש נהפך לטוב וזהו בחי' בני עלייה ע"ש, והנה בחי' אתכפיא הוא ע"י הרצון שלמעלה מהדעת למשול על הטבע כו' וה"ז בחי' מקיף אבל בחי' אתהפכא הוא ע"י אהבה בתענוגי' שזהו בחי' פנימית ומ"מ בחי' פנימי זה הוא גבוה יותר מהמקיף כו' וזהו בחי' קהת לשון יקהת עמים שהוא לשון אסיפה וקיבוץ היינו לקבץ ולאסוף כל הניצוצי' שנפלו בשבה"כ בנה"ב לקשרן ולהעלותן לבחי' אחד וכמ"ש במ"א בפי' מאלמי' אלומים ובפי' ורב להושיע כו' משא"כ בחי' גרשון לגרש הרע ואינו מעלהו כו', וזהו כעין החילוק בין נדרים שהוא שמאל דוחה ובין קרבנות שהן העלאה כו', וז"ש בבני קהת עבודת הקדש עליהם בכתף ישאו פי' כתף הוא בחי' אחוריים והם מייחדי' ומעלי' את האחוריים לבחי' פנים וזהו ענין האסיפה והקבוץ כו'. והענין כמ"ש במ"א שיניקת החיצוני' הוא מבחי' אחוריים כידוע בענין פרעה אותיות עורף שמקבל מבחי' עורף דהיינו שההשפע' נמשך להם כמאן דשדי בתר כתפין וע"י הבירור ניצוצות כו' מייחד בחי' אחוריים עם בחי' פנים, וזהו שאומרי' בשבת לדוד בשנותו את טעמו וכו' ועיין בזהר פ' תרומה דקל"ז ע"ב.
ובזה יובן מארז"ל, עשה רצונו כרצונך כו' בטל רצונך מפני רצונו כו', פי' בו' ימי המעשה הוא רק בחי' עשה רצונו כרצונך כו' שהוא רק בחי' אתכפייא כו' ובשבת הוא בחי' בטל רצונך כו' שהוא בחי' אתהפכא כו' כנ"ל שזוהי שאומרי' לדוד בשנות"ו את טעמ"ו כו' בשבת וד"ל, וכדכתי' טעמו וראו כי טוב ה' כו' בה' תתהלל נפשי כו', וזהו מ"ד ורעה אמונה כמארז"ל ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים כו' (כנז' במ"א) וד"ל. וכ"ז נמשך הכל לכנ"י מאהרן כהנא רבא שהוא בחי' אהבה רבה כו' שהוא המשפיע בחי' אהבה בכנ"י והוא האהבה המסותרת שבכאו"א מישראל וד"ל ולכן נאמר בבני גרשון ע"פ אהרן ובניו תהי' עבודת הגרשוני יען בחי' גרשון הוא הביטול רצון שלמעלה מהשכלשזה נלקח מבחי' אהבה רבה דאהרן שהוא מבחי' המדות שלמעלה מהחכמה בחי' ורב חסד כו'.
וזהו בחי' מ"ב מסעות שנסעו הלוים עם המשכ"ן במדבר כו', שהוא הכל בחי' עליו' כו' (שכל נסיעה הוא בחי' עליי' וד"ל) שהם מ"ב עליות כו' שהוא ש' מ"ב שבאנא בכח כו', ופי' שבמקום שחנו הקימו את המשכן, וכשנסעו הורידו אותו והעלו אותו לבחי' נעלה וזה הי' המ"ב עליו' של מ"ב מסעות כו' וכל המ"ב מסעו' הי' הכל במדב"ר כנ"ל שאף עולמות העליוני' נק' בחי' מדב"ר שהוא בחי' שממה בחי' דומם ממש, נגד הקב"ה כו' כנ"ל, וזה הי' מ"ב מסעו' של המשכ"ן שנשאו אותו הלוי' במדבר כו', שהם מ"ב עליות הכל בבחי' מדב"ר כנ"ל שאף העולמו' העליוני' נק' לגבי בחי' מדב"ר וד"ל (פי' שבחי' ו' ימי המעשה הוא בחי' הנסיעה של המשכן שהורידו אותו כו' שעולי' בעילוי אחר עילוי כו' ושבת הוא בחי' החניי' שהקימו כו' שעלו במדרגה א' נעלה וחנו שם ופרשו שם היריעו' דמשכן ועד"ז הי' כל המ"ב מסעו' וד"ל).
והנה כ"ז הנ"ל הוא ביד איתמ"ר בן אהרן הכהן וגו', ופי' איתמ"ר הוא בחי' צירופי אותיו' התורה שאיתמ"ר הוא מלשו' איתמ"ר שהוא לשו' דבר הנלמד מאליו כו' (בל"א ע"ש אי"ז גילערנ"ט גיווארי"ן שהוא לשו' איתמ"ר שנילמד ממילא וד"ל) והוא כמ"ד ואשים דברי בפיך וגו' ודברי אשר שמתי בפיך וגו' שהוא דבר ה' המלובש בהלכה שמדבר בפיו כו' (כנז' במ"א ע"ש) וזהו בחי' איתמ"ר שהכל ביד איתמ"ר כנ"ל וד"ל.
אות ה', וזהו לדוד בשנותו את טעמו בשבת בחי' אתהפכא ע"י שבחול ויגרשהו וילך ולכן קהת ל' אסיפה וקיבץ הניצוצות וזהו בכתף ישאו לייחד הכתפיים לבחי' אחד, וזהו ענין שיהי' קדוש שורה בתוך מיעיו ע"י הבירור שלמטה מהפרסא יומשך בחי' קדוש וקדש, וע' בזהר ויקהל ר"ד דשבת הוא בחי' הנקודה שבתוך העיגול, ע"פ אהרן עבודת הגרשוני, ונסיע' וחני' במדבר וענין איתמר.
הערות
* מאמר זה נדפס (עם ההגהות מכ"ק אדמו"ר הצ"צ) בסה"מ תקס"ג כרך ב ע' תקיב ושם ע' תקכט נדפס ביאור. וראה לקמן ע' רנא.
פרשת נשא · בלקו"ת ד"ה נשא את ראש בני גרשון
בלקו"ת ד"ה נשא את ראש בני גרשון
לד"ה נשא את ראש בני גרשון
בלק"ת ד"ה נשא את ראש בני גרשון. דרוש השני העיר לענין גרשון מפסוק לדוד בשנותו כו' ויגרשהו כו', כי גרשון מל' ויגרשהו, שו"ן דגרשון לשון בשנותו כו'. ויש להעיר מפסוק ויגרש מפניך אויב בפ' הברכה ל"ג כ"ז, ומפסוק גפן ממצרים תסיע תגרש גוים ותטעה, ובפ' כי תשא ל"ד י"א הנני גורש מפניך את האמורי כו', ובלק"ת פ' במדבר דרוש הראשון העיר מפסוק גרש האמה הזאת בפ' וירא כ"א יו"ד. והנה תד"א מתחיל ויגרש את האדם, ויגרש כחשבון תנא דבי אליהו, אפ"ל שע"י תד"א מתקן בחי' ויגרש כו' וזהו ע"ד דאי' במד"ר נשא פי"ג דרנ"א א' (שהוא מד"א בדפוס שקלאב) ע"פ יבא דודי לגנו ר' עזרי' בשם ר' יודא בר' סימון משל למלך שכעס על מטרונהוטרדה והוציאה מתוך פלטרין שלו, ולאחר זמן ביקש להחזירה, אמרה יחדש לי דבר, ואח"כ הוא מחזירני, כך לשעבר הי' אדם שרוי בג"ע במחנה השכינה כעס עליו הקב"ה וגירשו ממחיצתו (וכמ"ש ויגרש את האדם כו') כשיצאו ישראל ממצרים ביקש הקב"ה להחזיר ישראל למחיצתו ואמר להם שיעשו להם משכן וישכון בתוכם כמ"ד ועשו לי מקדש כו' אמרו ישראל יחדש לנו הקב"ה דבר אחד שהוא חפץ להחזירנו כו' ע"ש. ועד"ז י"ל שכיון שחפץ להחזירנו צריך לגרש הלעומת זה, וידוע שכנגד המטרונה שהיא כנס"י, היא האמה ושפחה כי תירש כו', וע"ז צ"ל בחי' גרשון לגרש את האמה, ועיין בזהר פ' אחרי דע"ב א' ע"פ אנכי אשלח גדי עזים ועיין בסש"ב סי' י"ח בד"ה כתיב מה יפית ומה נעמת בענין לגרש את תאוות נה"ב ממחשבה ודו"מ, והיינו ויגרש מפניך אויב, ע"ד אמלאה החרבה, ובזה א"ש מה שכ' בלק"ת בד"ה נשא את ראש ב"ג דרוש הראשון בענין המ"ב מסעות במדבר שהוא בשביל להכניע את המדבר, שזהו בשביל שצ"ל תגרש גוים ותטעה, גרש את האמה, ע"כ צ"ל להכניע את המדבר שהוא שורש יניקת החיצונים כו', וזהו ויהי בנסוע הארון ויאמר משה קומה ה' ויפוצו אויביך כו', ועיין זח"ב פקודי דרמ"ב א' בענין ההפרש בין המשכן ובין בהמ"ק אשר עיקר המשכת ונהר יוצא מעדן להשקות נמשך בבהמ"ק, וא"כ המשכן הי' רק כמו אירוסין, לכן בינתיים צ"ל גרש את כו', תגרש גויםותטעה כו', ועיין מענין ויגרש את האדם בזח"ב נ"ג ב', פי' שהאדם גרש גרושין לבחי' את, והמשיך על עצמו חויא בישא. והוא ענין המדבר אשר שם נחש שרף כו', ועיין מזה עוד בפ' ויחי דרל"ז ע"א באריכו' ואפ"ל לפ"ז פי' נשא את ראש, נשא את שיתעלה בחי' את מה שע"י אדה"ר נעשה ויגרש את, ועכשיו ע"י בני גרשון הוא נשא ורוממות לבחי' את. ועמ"ש בד"ה כה תברכו בענין וברכת את, את דוקא שהן האותיות שמא' ועד תיו, ועיין בזהר ויגש דר"חע"א וברכת את, את דוקא. והברכה בבחי' את י"ל ע"ד ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן, היינו האותיו' מאלף עד תיו שבג"ן סדרים דאורייתא יומשך בהן הברכה וההמשכה מבחי' ונהר יוצא מעדן כו', ועמ"ש מזה ע"פ ומשוש חתן על כלה. וגם י"ל כמ"ש בת"א פ' בשלח בד"ה לסוסתי ברכבי שיש סוסין נוקבין וסוסין דכורין הם אותיות נקבות ואותיות זכרים, והם בחי' אותיות שם מ"ה, ואותיות דשם ב"ן, והנה בחי' את שהוא מ' י"ל נק' אותיות נוקבין וברכת את להמשיך הברכה מאותיות דוכרין דשם מ"ה, ונק' יחוד עליון ההמשכה מבחי' סוכ"ע בממכ"ע. ועיין בזח"ג פ' בלק דק"ץ סע"ב שבמלאכים כתיב ברכו ה' מלאכיו ואין אומרים את ה', אבל אנו צ"ל את ה' דוקא וע"ש בבה"ז. ואפ"ל כי בשם ה' עצמו ג"כ הרי ה' אחרונה הוא מ', ע"כ במלאכים כתיב ברכו ה', אבל בישראל שהם בעשי' צ"ל את דוקא. ואפ"ל פי' הפסוק על כן יאמר בספר מלחמות ה' את והב בסופה שבחי' את זהו מל' דאצי' ע"ד את הטפל כי עמך מקור חיים, שבחי' מקור חיים הוא עמך טפל ובטל לך, ובחי' והב היינו מ' דק"נ, ע"ד לעלוקה שתי בנות הב הב, וא"כ המכוון שבחי' והב יהי' בטל לבחי' את כמ"ש בת"א פ' ויחי בסד"ה אוסרי לגפן עירה, שבחי' עירה עיר פרא, יהי' אסור וקשור ובטל לבחי' גפן ממצרים תסיע כו' ולפרש"י במשלי סי' למ"ד ט"ו או' שתי בנות הם ג"ע וגיהנם, א"כ י"ל והב היינו גן עדן, וזהו את והב בסופה, או גם גיהנם לרשעים כו'.
פרשת נשא · ביאור ע"פ נשא את ראש שבלקו"ת
ביאור ע"פ נשא את ראש שבלקו"ת
בס"ד.
ממכ"ע וסוכ"ע הוא בחי' א"פ וא"מ, ודרך כלל יותר הוא בחי' יושר ועיגולים ולמעלה יותר הוא בחינת הקו שיש בו ראש וסוף ומתחלק לג' קוין, והעיגול שלפני הקו שמקיפו מראשו עד רגליו (וב' בחי' אלו נק' קוב"ה ושכינתא כמ"ש בביאו' ע"פ ד"ה לי בעוזרי). וביאור ענינם היינו שהא"פ מתלבש בהכלים ומתחלק תחלה לג' בחי' כלליי' חב"ד חג"ת נה"י, ואח"כ לרמ"ח כלים שהן רמ"ח איברים (הנמשכים מהתכללות ט"ס טפ"ט ורת"ס וה"ח כנודע) וכמו בנפש שממלאה כל הגוף ומתחלקת לפי מזג תכונת כלי הגוף כן מתלבש בהן החיות של הנפש בהראש נמשך ומתלבש כח השכל לפי שהראש הוא כלי הראויה לקבל התלבשות אור השכל משא"כ הרגל, ובעין מתלבש כח הראי' ולא באזן ובאוזן כח השמיעה לפי שכל א' כלי ראוי לבחי' כח ההוא (ונ"ל דפי' התלבשות זו היינו בחי' שיהי' גילוי האור ולא בחי' הסתר שהרי בהמוח מתגלה השכל גילוי גמור להבין ולהשכיל וכן כח הראי' מתגלה בהעין לראות וזה נק' בחי' ממכ"ע וא"פ כמ"ש בלק"א פמ"ח שההשפעה שהוא בבחי' גילוי בעולמות נקרא בשם התלבשות ומ"ש במ"א ע"פ השתחוו לה' בהדרת קדש שמהות השכל והמדות שבאדם אין ידוע אפי' להאדם מהותם רק מציאותם צ"ל דאף שאין מושג מהותם איך ומה הוא, מ"מ גלוי הוא נחשב, וכמו בחי' חיות הצומח והדומם נחשב גלוי בלק"א פמ"ח מה שהצומח גדל מזה אעפ"י שאינו מרגיש ומבין מהות כח הצומח, כך באדם כיון שיש גלוי השכלות והתפעלות נחשב גילוי כו') לכן אין כח א' מאיר בכלי אחרת זולת בכלי ואבר המיוחד לו והיינו להיותו מאיר בבחי' הלבשה והתיישבות בהכלי, אבל המקיף היינו שאינו מתלבש בהכלים כ"א הוא שורה על הכלים, ואין ר"ל מקיף מלמעלה רק ישנו בתוך הכלי בבחי' השראה דהיינו שאין הכלי בחי' כלי אצלו שיתלבש בתוכה בבחי' א"פ, והיינו כמו הרצון שמושל על כל הרמ"ח איברים ואפילו לשום רגלו באש או במים כו' נמצא שמושל על הרגל ומתפשט בה ואעפ"כ אין זה בחי' הלבשה שההלבשה הוא בחי' כח המתלבש בכלי לפי מזגו ותכונת הכלי כח השכל במוח ולא ברגל משא"כ הרצון שורה ומושל בכל הרמ"ח איברים בהשואה אחת, והוא הנק' בחי' אור מקיף, ולכך יכול הרצון המקיף כל אבריו בבחי' או"מ לעשות היפך טבעיות מזיגות הכלים, משא"כ הכחות הפנימיי' יסתלקו מהכלי' כשיחסר ויתקלקל מזיגת הכלי, כמו מזיגת כלי הרגל כלול מאר"מ וכשיתרבה יסוד האש בהרגל לא יתפשט בה כח ההילוך משא"כ הרצון מושל על הרגל לשורפה באש כו' (וגם הרצון הוא השפעה בדרך הסתר הנז' בלק"א פמ"ח שהרי אין הרגל מרגשת את התפשטות הרצון שמתפשט בה, אבל מרגשת היא את כח ההילוך המלובש בה כו', לפי שזהו א"פ וזה א"מ, כך מ"כ) ועוד משל לא"פ וא"מ כמו בתפוח הנה הטעם שבו בחי' א"פ שזהו עצמיותו אבל הגוון והמראה שלו שהוא לבן או אדום זה אינו בחי' פנימיותו ועצמיותו כ"א מקיף עליו אעפ"י שגוון ומראה זה נתפשט בתוך תוכו כו'.
(נת' ענין א"פ וא"מ הפנימי מתחלק בהכלי' לכל כלי לפי ערכו ואין כח א' מאיר בכלי שאין מיוחד לו כמו השכל במוח והראי' בעין כו', אבלהמקיף הרצון מאיר ברמ"ח איברים בשוה לפי שאינו מלובש רק השרא' לכן ימשול לשנות הרגל מטבעיותה משא"כ כח ההילוך יסתלק כשיקולקל טבעי' הכלי', ומשל מגוון וטעם). עי' קרח תקס"ב נת' המשל ממקיף ופנימי כך המחשבה והרצון במוח בגלוי ממש א"פ וברגל או"מ שהרגל נשמעת להרצון ומחשבה ומ"מ אין המח' גלוי' שם כמו בראש כו'.
ב) ועד"ז יובן למעלה א"פ וממכ"ע ג"ע גילוי חב"ד כמו בראש שכל התענוג שכלי מהשכלות, בחי' יצי' מלאכים כמו הלב משכן המדות מיכאל כלי החסד מקבל לאור החסד הוא אהבה גבריאל כלי הגבו' מקבל יראה וכן אברהם ויצחק והוא ג"ע התחתון התענוג מהמדות, ובעשי' נתצמצם יותר עד שמרבוי הצמצומי' נמשך יניקה לחיצונים כי אתה מחי' את כולם, ואחיזתם משערות דנוק' מלכות דעשי', וכמ"ש באשת יפ"ת שהוא בחינת ניצוצים דקדושה שנפלו בקליפות וגלחה את ראשה ועשתה את צפרניה שצריכה להעביר השערות וצפרנים שמהם יניקת החיצונים דאחידן בשערהא וטופרהא, וזהו הכל בא"פ, שלפי שמתחלק לחלקים לפי מזיגת הכלים לכך ברבוי ההשתל' יכול להתצמצם כ"כ עד שממל' דעשי' יכולים החיצונים לינק ג"כ מבחי' שערות כו', אבל מהאור מקיף אין יכולים החיצונים לינק (זהו הקדמה לבחי' גרשון דלקמן המגרש החיצונים) שא"מ הוא דוחה ומסמא עיני החיצונים כמ"ש בע"ח שחיותן מהשערות וגומות אור דנוק' או"פ דרך המשכת שערות כו' תחתית כל המדריגות אבל מאור מקיף אינן יכולים לקבל שמסמא עיניהם כו', והיינו לפי שאינו מתצמצם ומתחלק לחלקים כ"א הוא מקיף על כל הכלים בשוה בלי התחלקות כנ"ל במשל הרצון כו', ולמעלה בחי' רצון העליון נק' כתר שהוא לשון כותרת ומקיף ונמשך ממלכות דא"ס שנעשה כתר ומקיף לנאצלים, וזהו בחי' איתמר לשון אמירה בחי' מל' דא"ס לכן בידו הי' עבודת בני גרשון נושאי היריעות המשכן שרומזים לבחי' כתר ומקיף דאצי' כדלקמן, לכך הוא דוחה החיצונים לפי שלא שייך בו בחי' צמצומים שיומשך יניקה כו' כי הוא בחי' אלקות בחי' אין עוד כחשיכא כאורה בשוה ממש בלי התחלקות כלל כו' כמקודם השפלתו בעולמות לכך אין החיצונים יכולים להגיע אליו לאחוז יניקה כי אינו סובל החיצוני' שהם יש ודבר והוא המקיף בחי' אלקות בחי' אין עוד מלבדו ויניקתם הוא אחר צמצומים רבים מהא"פ כו', ולכן הלובש ב' מלבושי' כאחד קשה לשכחה מפני שמסתלק המקיף הדוחה החיצונים שמהם נמשך השכחה (וז"ש במקום אחר דכתר אותיות כרת שדוחה החיצונים והוא בחי' גרשון דלקמן, וצ"ע עמ"ש במ"א להפך דמבחי' זו יכולים ג"כ לקבל משום דאם צדקת מה תתן לו, וכנזכר בביאור הזהר ויגש בענין האלף דבי' אתקרי ארור והאלף בכתר, וע' ע"פ מיילדות העבריות ויובן דשם נת' דמהמקיף יש להם איזה חיות בבחי' אחורים, אבל מסמא עיניהם, אכן כשהמקיף מאיר בפנימי אין להם יניקה כלל ודוחה אותם מכל, וצ"ע אם יש ליישב כאן או שיש לתרץ בענין אחר וע' ע"פ ויאבק איש עמו).
(נת' למעלה א"פ מתחלק, געה"ע חב"ד והתענוג משכליי', געה"ת יצי' תענוג מדות אהוי"ר עשי' ומשם יניקת החיצונים ע"י שערות לכן ביפ"ת וגלחה,משא"כ המקיף שאינו מתצמצם א"כ הוא אלקות אין עוד דוחה החיצוני' שלכן הלובש ב' מלבושי' כו').
ג) וזהו ענין רגלי החיות כנגד כולן כו' בחי' כלל ופרט שהמקיף הוא הכלל הכולל כל ההתחלקות דא"פ הפרט בהשוא' א' בלי התחלקות, ושוקי החיות מקיף עליון יותר שאצלו מקיף תחתון לא"פ יחשב וכן ראשי החיות מקיף עליון יותר כו' (עיי' לקמן אות ה' דמפנימי שבעליון מקיף לתחתון א"כ מקיף העליון כולל כל מה שלמטה כו') וזהו ג"פ קדוש ג' מקיפי' לג' עולמות בי"ע, ויש ג' קדושו' ג"כ באצי' היינו בחי' בי"ע דאצי' נמשכים להם ג' מקיפים, והנה בעבודה יש ג"כ ב' בחי' הנ"ל בחי' א"פ ובחי' א"מ, ופי' שאם עובד רק בבחי' א"פ בהדרגה וסדר אם רוצה ללמוד לומד וכן בתפלה שאינו מהפך טבעו כו' אזי הוא בבחי' עולה ויורד, היינו שבעת התפלה מתגלה בו בחי' מוחין ודעת בגדולת ה', ואח"כ מתמעט והולך מטה מטה עד שנתצמצם האור כו' עד שיוכל לעשות עבירה ממש ח"ו כנראה בגוף האדם שבמוח מלובש השכל ובלב המדות ובמעיו יש פרש וצואה משא"כ בלב ומוח והוא מפני שיש פרסא וחצר הכבד המפסיק בין איברים הפנימיים לחיצונים, וכן בעבודה יש פרסא עונותיכם מבדילים המפסקת בין איברים פנימי' (נ"ל דו"ר) שעי"ז יוצא הפסולת לחוץ (אין המשל מכוון, דעוונות זהו הפרש עצמו וצואה, ובמשל חצר הכבד גורם שיהי' אח"כ פרש וצואה במעיים כו', אך י"ל הפרסא הוא העלם דו"ר איברי' הפנימיי' רק נמשך להיות מקור לנה"י מעשה וענינים גשמיים אזיוכל להיות צואה עוונות כו', וגם י"ל כח הדוחה לדחות הפסולת כו') ולכך צריך לצעוק בכל לבבו אל בחי' קדוש או"מ, והוא בעבודה ע"י שמהפך טבעו לגמרי מה שרצה אינו רוצה ומה שלא רצה הוא רוצה שזהו הסימן שהגיע לבחי' או"מ שמושל על הכלי' להפך טבעם וזהו בחינת בכל לבבך בשני יצריך.
(נת' רגלי החיות שוקי החיות המקיף כולל מה שתחתיו כו', והנה בעבודה ג"כ יש ב' הבחי' א"פ כשעובד בסדר והדרגה לפי טבעי' הכלים כו', ולכן יהי' עולה ויורד, אבל או"מ מהפך טבעו לגמרי שהמקיף מושל על הכלי' לעשות הפך טבען כנ"ל בענין הרצון כו').
ד) וכ"ז הוא הקדמה להבין ענין בני גרשון נושאי היריעות המשכן ובני קהת נושאי כלי הקדש, אך מתחלה צ"ל כללות ענין המ"ב מסעות במדבר והלוי' נשאו המשכן כו', משכן הוא בחי' כנ"י מלכות דאצילות עיקר בנינה מהגבורות כמ"ש גבורותיו וכבוד הדר מלכותו, והלוים הם ה"ג דנוק', אהבה ברשפי אש ברננה וזמרה לכן הם נשאו המשכן, והי' זה במדבר כי מדבר גבורות קשות חמימות ויבישות מאד שאין בה אפי' מעט לחלוחית כלל דבחי' מים חסדים לכך אינה מגדלת צמחים, משא"כ בארצות הישוב שיש בהארץ לחלוחית בחי' חסדים לכן נמשך ממנה השפעות וגידול צמחים, לכן המדבר מדור החיצוני' וקליפות והוא בחי' נקב האחור שממנו יוצאה צואה והוא השפעו' תענוגי' גשמיי' של עוה"ז זהב וכסף לע' שרים. אך מ"ש ג"כ המדבר הגדול והנורא, הענין דאזלע"ז עשה האלקים וכמו שיש מדבר דקליפה שממהשאינו מגדל צמחי' מתוקף קשות דקליפה, כמ"כ יש מדבר דקדושה עולם התהו שלמעלה מאצי', עולם הנקודי' שלמעלה מתיקון ברודים, ולכן נק' תהו לשון שממון הוא בחי' מדבר, כי נז' בע"ח שבתהו היו הספירות זת"ז היינו בחי' נקודות חסד בפ"ע ואינו כלול מגבורה כו', משא"כ בתיקון קוין התכללות חו"ג כו', ופי' הה"מ ז"ל הטעם שמפני שבתהו הי' ריבוי האור ומיעוט הכלי, לכך כשנאצלה מדת החסד היתה בטילה לעולם לעילתה (מפני ריבוי האור והכלי קטן מהכיל כו'), ולכך נשארה כמו שהיתה חסד, ולא הי' יכולתה להתכלל עם מדה אחרת, מפני שבטילה תמיד (נ' שהוא ע"ד שחורה אני כו' לית בי' חיוורו כו' וביטול זה הוא מניעת התכללו' עם חבירו שהוא בחי' השפעה כי איידי דטריד למיבלע כו' אינו סובל דבר אחר זולת הביטול) וזהו בחי' נקודה משא"כ בתיקון ריבוי הכלים ומיעוט האור (וזה כמ"ש במ"א דבתהו הי' ביטול יותר ולכן הבהמה יש בה ביטול יותר מהאדם) ואין הביטול כ"כ יוכל להיות ג"כ להתערב עם בחי' אחרת כמו חסד עם גבורה כו' (ועבמ"ש אצלינו במאמר יו"ט של ר"ה שחל להיות בשבת ענין י"ס דעגולים התחתון בטל ומוקף מהעליון ואינו בחי' בפ"ע רק העלול דבק בעילתו כו', וזהו ענין שוקי החיות כנגד כולן הנ"ל אות ג' די"ל שייך כאן, לכן מרוב דביקותו בעילתו אינו מתחבר לבחי' אחרת, ועגולים הוא תהו וכנז' בע"ח שהיו פנים של כל ספי' למעלה ולא שלמטה הימנה כו' ע"ש) וזהו ענין מדבר הגדול והנורא (ואינו מגדל צמחי' כי רק טרוד למיבלע גבו' דקדושה ועמ"ש ע"פ וממדבר מתנה כו') וע"י שבה"כ נמשך ממנו מדבר העמי' הנ"ל. וזה הי' המ"ב מסעות במדבר ויסעו ויחנו שהעלו את המשכן כנ"י לבחי' מדבר הגדול והנורא תהו דקדושה, ואח"כ ע"י החני' המשיכו הארה משם במדבר העמי' להכניעו שיתבטל בקדושה בשרשו מדבר הגדול והנורא, והי' זה ע"י הלוים שהם ג"כ ה"ג וע"י א"פ וא"מ כדלקמן, והי' זה פעולה לזמן הגלות גלו לבבל שכינה עמהם שהוא בחי' המקבלי' ממדבר הנ"ל שיוכל להיות אתכפיא ואתהפכא ע"י המשכה ממדבר הגדול והנורא, והיינו ע"י שקורין פ' נשא כו' מענין המסעות במדבר, וכנודע כי התורה היא נצחית ולעולם ממשיכים בקריאתה מבחי' עולם התהו אלינו כו', וכנודע מקריאת פ' קרבנות הנשיאים שנתפרש קרבן של כל נשיא בפ"ע ולא די באמרו וכן הקריב פ' כו', כי כל נשיא העלה את שבטו בהקרבת קרבנו ולפי שהשבטים הן נמשכו מאצילות לבריאה כמשל השבט הנמשך מהאילן, ובבריאה ענפין מתפרדין, ע"כ כל נשיא ושבט צריך להתפרש כדי להעלותו כו', וגם עכשיו ע"י קריא' פ' הנשיאי' יש העלאה לכל בחי' ושבט וכמ"כ בקריא' ענין מסעות המדבר.
(נת' כללות המסעות עם המשכן במדבר, משכן כנ"י מל' בנינה מהגבו' לכן נשאו המשכן לוים, ומדבר העמי' שממה גבו' קשות יניקת החיצוני', אך זלע"ז מדבר הגדול והנורא שממה תהו דקדושה נקודי' בלי התכללו' מעוצם הביטול אינו מתערב כו' והמ"ב מסעות שם מ"ב להמשיך ממדבר דקדושה להכניע מדבר העמי', והיינו ע"י נשיא' המשכן כנ"ל שיוכלו להכניע בחי' מדבר העמים בגלות כנ"ל, ולכן ע"י הקריא' ענין זה ממשיכי' כמו קרבנות הנשיאים כו').ה) ועתה יבואר ענין עבודת בני גרשון שנשאו את יריעות המשכן פי' כי יריעות הוא בחי' אור מקיף, כמו שהיריעות סוככים ומקיפים על המשכן והוא בחי' או"מ סוכ"ע שלמעלה מהתחלקות בכלים וכמ"ש נוטה שמים כיריעה והמקיף דוחה ומסמא עיני החיצונים לכן זהו בחי' בני גרשון שמגרש את הרע כמ"ש ויגרשהו וילך (ועמ"ש במ"א ע"פ ה' יחתו מריביו דהנגינה על השם גרשיים ונת' שם הטעם למה הוא גרשיים יעו"ש, ולפמ"ש כאן יש עוד טוב טעם כי כדי להיות יחתו מריביו לדחות החיצוני' הוא ע"י בחי' המקיף בחי' גרשון הנ"ל. והנה י"ל לכן בני גרשון נסעו את המסך פתח האהל שהוא כמו בחי' חצר הכבד המפסיק בין איברי הנשימה שהוא אהל מועד ששם המנורה כו', ובין איברי המזון מזבח החיצון דלשם מקריבי' הקרבנות שהם בחי' לחמי לאישי כו' ובני גרשון הגביהו המסך כמשנת"ל אות ג' שע"י העבודה בבחי' מקיף לא יהי' שינויים ומסך מסתיר כו').
ובני קהת עבודת הקדש עליהם הארון והשולחן כו' פי' קהת היו מן הקו וחוט של אור א"ס ב"ה שנק' א"פ לכך נשא הא"פ שבמשכן שהם שולחן וארון, שהארון בו מונחים הלוחות שנכתב עליהם י' הדברות שהוא בחי' סיום הקו וחוט כו' בעשי' (שזהו גילוי בפנימיות ממש על הלוחות וגם צמצם שכינתו בין שני בדי ארון דהצמצום היינו מה שנמשך בבחי' גילוי כו' כמ"ש במ"א), והנה אף שלכאורה האו"מ של המשכן הוא נעלה מבחי' א"פ כנ"ל אות ב' זהו כפי שנשתלשלו למטה שהא"מ הוא מקיף על הא"פ והוא נעלה הימנו, אבל בשרש שרשו הא"פ הוא נעלה מהאו"מ, כמו שבמעשה המשכן הרי העיקר הוא הכלים הפנימי' הארון והמנורה כו' ועשיית היריעות המקיפים על כלי המשכן הי' לצורך כלים הפנימי' שהם העיקר במעשה המשכן, והיינו מפני שלמעלה ג"כ הא"פ בשרש שרשו נעלה מהאו"מ וכנז' בס"י נעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלתן, והענין כי הא"פ נמשך מהקו כנ"ל, והעיגולים המקיפים על הא"פ באמת שרשם ג"כ מהקו, שא"א להם להתמשך מהעיגול שלפני הקו שהוא א"פ הוא גבוה מהעיגולים שהם או"מ וסכ"ע שהרי ראשית הקו הוא סמוך להעיגול שלפני הקו שהוא א"ס ממש ודבק בו ומתייחד עמו משא"כ העיגולים מתחילי' למטה מראשית הקו רחוק מהעיגול הגדול כו' א"כ ראשית הקו שהוא א"פ גבוה הרבה מהאו"מ, והמשל בזה כמו פנימי של הרב מה שמושג ונתפס בשכלו נעשה מקיף להתלמיד כו' (וגם עצם הפנימי של הרב גבוה ממקיף של התלמיד, כי רק בחי' אחרונה שממנו נמשך להיות מקיף כו'), ונמצא א"כ הא"פ שלמטה מהעיגולים אף שמוקפי' מהעיגולי' שרשן גבוה מהעיגולי' הוא בחי' ראשית הקו הדבוק בא"ס שלמעלה מכל העיגולים כנ"ל, ולכן עבודת בני קהת הגבה למעלה מעבודת בני גרשון אף שבני גרשון נשאו היריעות שהם מקיפים ובני קהת נשאו כלים הפנימיים הארון והשולחן כו' המוקפי' מיריעות ומוקפים, אעפ"כ נא' בבני קהת עבודת הקדש עליהם בכתף ישאו כו' משא"כ בבני גרשון והיינו לפי ששרש הא"פ למעלה מהא"מ כו' (והנה עיקר מצות בכתף ישאו הוא בנשיאת הארון כמ"ש הרמב"ם ספ"ב מה' כלי המקדש ובחינוך מצוה שע"ט דגם שצ"ע דרש"י בכתף ישאו אפי' על השולחן והמנורה כו' שהרי לא ניתן שום עגלה לבני קהת, וצריך ישוב, מ"מ איך שיהי' כל הפוסקי' כתבו כהרמב"ם, עודזאת מעלה יתירה בנשיאת הארון שנשאוהו פנים כנגד פנים כמ"ש הרמב"ם שם, והענין דודאי בבחי' הא"פ כיון שמתחלק לחלקים יש בו מדרגות והארון שבו הלוחות אורייתא מחכמה נפקת הוא בחי' ראשית חכמה ראשית הא"פ, ולכן הי' פרוכת בין קדה"ק שבו הארון להקדש שבו השולחן והמנורה, ובבחי' ראשית חכמה עם היותה א"פ יש בו גילוי הארה מבחי' המקיף והיינו אפילו מהבחי' הגבוה מהמקיף, כמ"ש בע"ח דפנימי' אבא הוא פנימי' עתיק שגבוה מא"א המקיף כתר כותרת כו' ולכן הלוחות היו אותיות החקיקה שידוע שזהו מבחי' כתר כו' מטעם הנ"ל, ולכן נשאוהו פב"פ ע' אגה"ק סד"ה דוד זמירות קרית להו, לכן הי' פרוכת בינו לבין הקדש הפרסא המפסיק בין למעלה מהאצי' הנק' קדה"ק לאצי' הנק' קדש, ונמצא א"כ דזה שאמרנו שהא"פ שרשו גבוה מהאו"מ דהיינו מראשית הקו שלמעלה מהעיגולים, גלוי זה הוא בהארון דוקא דהיינו ענין הנ"ל דפנימי' אבא הוא פנימית ע"י ופנימי' ע"י למעלה מא"א, ובזה אומר אני דרך אפשר ואולי, ליישב זה שיש כאן קושי' גדולה לכאורה במה שנת' דשרש הא"פ גבוה מהאו"מ משום דשרשו מראשית הקו, דא"כ אמאי לא נאמר דשרש העיגולים נמשך מהעיגול שלפני הקו, והרי נת"ל (אות א') דדרך כלל סובב וממלא הוא העיגול שלפני הקו והקו א"כ סוף סוף העיגולים גבוהי' יותר כו'. ולפי הנ"ל א"ש דכמו שבאצי' פנימי' אבא הוא פנימי' ע"י וא"כ יש בו שרש גבוה מא"א המקיף עליו, לכן שרש התורה גבוה מהמצות וז"ש הוי' בחכמה, כמ"כ ראשית הקו הדבוק בא"ס שרשו גבוה במדרגו' עליונות באא"ס מבחי' הנמשך מא"ס להיות סוכ"ע שזהו בחי' העיגול הגדול המקור לעלמין ונק' מל' דא"ס לבוש מל' ורצון העליון כי הוא שעשוע המלך בעצמותו שאינו בגדר עלמין, עיין אגה"ק דוד זמירות כו' הנ"ל, והגם שלכאורה יפלא לומר כן חילוק מדריגות בבחי' שלמעלה מהצמצום היינו בהעיגול שלפני הקו, אך הענין כוונתינו דמה שנמשך להיות סוכ"ע שהוא מקור לעלמין עם היותו לפני הקו נק' בחי' אחרונה מל' דא"ס שהוא בחי' אנא אמלוך וממנה נמשך הקו וכו', משא"כ מה שלמעלה מבחי' סוכ"ע ומחשבת אנא אמלוך הוא נעלה לאין קץ כו', ויש גלוי לזה בביאור ע"פ ראיתי והנה מנורת זהב ועיין תורת שבועות וידבר אלקים כו' מענין הנ"ל שיש בחכמה גלוי א"ס שלמעלה מעלה מאצילות כו', ועי' ד"ה ענין מצות העבודה ות"ת שם יובן ג"כ איך ע"י המשכ' אור א"ס מהקו שבתורה יומשך לע"ל גלוי א"ס שלמעלה מהקו, וא"ש לפי מ"ש כאן ודו"ק הטיב).
(נת' בני גרשון נשאו יריעות המשכן כי נוטה שמים כיריעה או"מ והוא מגרש הרע (ויגרשהו וילך מריביו גרשיים, נשאו המסך) בני קהת עבודת הקדש כו' א"פ ארון, אף שלכאורה מקיפי' גבוהי' יותר, אך בשרש הא"פ גבוה יותר כמו שבמשכן היריעות נעשו רק לצורך כלי המשכן שהם העיקר, והיינו כי העיגולים נמשכים ג"כ רק מהקו, א"כ ראשית הקו גבוה מהעיגולים והוא א"פ, לכן שרש הא"פ גבוה מהאו"מ (ולכן בכתף ישאו דוקא בהארון כי בחי' גילוי זה שיש בא"פ שלמעלה מהאו"מ זהו בבחי' ראשי' הא"פ פנימית אבא דוקא פנימיו' ע"י, והיינו לוחות חכמה חקיקה ע"י כו' ע' שבועות תקס"ח שזהו אם אין חכמה אין יראה, ועפי"ז יתיישב עוד ענין עמוק ועיין בפנים).ולתוספת ביאור הנה בע"ח אי' ששמע מהאריז"ל שבפנימי' אבא הוא פנימי' ע"י ואינו זוכר הטעם ופי' רבינו ז"ל שהענין שהוא אינו מושג הטעם כלל כו', (כן אמר כמה פעמי' ומכללן בביאור ג' ע"פ כי תצא כו'), ונ' לבאר דהנה מארז"ל מקום ארון אינו מן המדה, היינו משום שבארון שבו מונחים הלוחות הי' גילוי אור א"ס שלמעלה מבחי' מקום וע"כ הי' המקום בטל בבחי' האור שלמעלה מן המקום (ועי' לקמן מ"ש בזה), ומבואר זה בדברי רז"ל בדרוש המתחיל להבין ענין אור א"ס, והביא עוד משל לזה כמו שהי' בהר סיני ששמעו אנכי מד' רוחות שהוא מפני גילוי דבר ה' אליהם ודבר ה' הוא המקור של התהוות המקום לכך כשנגלה אליהם דבר ה' ממילא נתבטלו הד' רוחות כנ"ל, ולכך שמעו מכל הד' רוחות אנכי כו', ובארון שהי' הגילוי תמיד כמארז"ל צמצם שכינתו בין שני בדי ארון ע"כ הי' המקום בטל כו'.
והנה יש להקדים עוד משנ"ת ע"פ בשברי לכם מטה לחם כו', וז"ל וכל מה שאנו רואים בדומם צומח שבעוה"ז יש בכל גשמיות חיות רוחני המחיה אותם תמיד והוא ג"כ בחי' מקום כמ"ש הנה מקום אתי שיש ג"כ בחי' מקום למעלה וכו', ופי' מקום שהחיות רוחני בחי' מקום הוא ונק' ג"כ גליא ובטל לבחי' סתים שלמעלה ממנו מן בחי' מקום כענין ביטול אותיות המחשבה בשכל כידוע ואינו מתלבש בו כלל, וזהו ברוך המקום ברוך הוא לשון המשכה שממשיך מלמעלה מבחי' המקום לבחי' מקום כו' עכ"ל המצטרך לענינינו. הרי מבואר שהחיות רוחני בחי' מקום הוא ולא מקום גשמי ח"ו, אלא רוחני מופשט מגדר מקום גשמי ח"ו ואעפ"כ הוא בחי' מקום ממש רק שהוא רוחני, היינו כמ"ש ע"פ וארא וע"פ משכו וקחו דכמו שמקום גשמי הוא מעלה ומטה מזרח ומערב צפון ודרום, כמו"כ ברוחניות מעלה הוא בחי' שיש בו ביטול יותר ומטה הוא בחי' יש כו' וצפון ודרום אהוי"ר וכו', משא"כ באור א"ס קמי' שוין מעלה ומטה ואצי' עם עשי' שוין. וא"כ ראשית בחי' המקום רוחני הוא מבחי' חכמה ראשית ההשתלשלות כו', והנה כמ"כ יובן לפ"ז ענין מקום ארון הרוחני דאצי' אינו מן המדה דאצי' היינו שבחי' תורה שהיא בעצם פנימיות ח"ע אף שהיא מבחי' חכמה שהוא בחי' מקום רוחני, מ"מ להיות בה גילוי אור א"ס שלמעלה מבחי' מקום רוחני, ע"כ המקום רוחני בטל במציאות עד שאינו תופס מדה כלל ור"ל שאינו תופס אפי' מדה רוחני', וכמו שמקום הארון בגשמיות לא הי' תופס מדה גשמיות כלל, וזהו שפנימיות אבא הוא פנימי' ע"י פי' ע"י הוא בחי' א"ס כנודע, ולכן אין הטעם מושג שזהו באמת למעלה מהטעם ע"ד מה שמקום ארון בגשמיות אינו מן המדה הי' נס הפלא ופלא כו' ולקמן נת' שיש בו בחי' נפלאה יותר מקי"ס שהרי הוא סובל ב' הפכים בנושא א' שהוא בחי' מקום ואינו מן המדה כו'. ועכ"ז מובן מעלת בני קהת עבודת הקדש עליהם שנושאי הארון פנימי' ח"ע גבוה מהיריעות מקיפים שהם בחי' מקום רוחני ע"ד אני אסבול וכו' משא"כ הארון עם היותו מקום אינו מן המדה.
פרשת נשא · איש איש כי תשטה אשתו
איש איש כי תשטה אשתו
בס"ד פ' נשא תרט"ו
איש איש כי תשטה אשתו כו'. מפרש במד"ר נשא פ' ט"ו על העגל שנאמר סרו מהר ומתרגמינן שטו בפריע. וענין מעשה העגל אינו ע"א ממש אלא שעבר בהם רוח שטות ורצו להמשיך מפני שור שבמרכבה כמ"ש ברבות פ' תשא ובפ' אמור פכ"ז ע"פ שור או כבש כו' ועמ"ש ע"פ את ה' האמרת, חלקי ה' אמרה נפשי, אלו בחרו להם דוכוס כו' המכוון כמ"ש בזח"ב תרומה קכ"ח א' בגין דרוח מסאבא איהו איזדמן תדיר במגנא כו' ומפתי לון כו', ורוח קודשא לאו הכי כו' ע"ש. ובסידור ע"פ אל תבטחו בנדיבים ובת"א פ' בשלח שמקבלים מבחי' ארך אפים שמאריך אף כו' ורב חסד כו', ועמ"ש בד"ה ויאבק איש כו' בענין אם תגביהי כנשר כו' מבחי' דקמי' כחשיכא כאורה כו'.
ב) והנה כתיב לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת שכנ"י נק' בשם אשה אש ה' כו' כי מאיש לוקחה זאת מבחי' אש יו"ד שמשם נמשך הביטול להיות אש ה' כו', וההמשכה זו מבחי' איש אש יוד לבחי' אשה אש ה' היינו ע"י רמ"ח מ"ע שהם רמ"ח אברים דמלכא כמו הטפה ממוח הזכר שמוכרח להתפשט תחלה בכל האברים כו' כמ"ש בלק"ת פ' שלח בד"ה והי' לכם לציצית דרוש השני פ"א. אך צ"ל ולא תתורו כו' זונים כו' מי שנמשך אחר אש זרה לא לה' בהבלי עולם ותענוגות בנ"א כמש"ש פ"ג, ועמ"ש מענין אש זרה בד"ה רפאני ה' וארפא שזהו ענין שנק' חולת אהבה כמו החולה מחמת אש זרה הדולק בקרבו כו' וכן אש זר של היצה"ר הנמשך מק"נ ומגקה"ט שנק' אש זר ובד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש הראשון פ"ג. והנה זלע"ז עשה האלקים אש זרה כנגד אש אוכלה וג"כ נתלבש במח' דו"מ אשר לא לה' המה כו', ואפ"ל דכמו אש יו"ד דקדושה נמשך לכנ"י ע"י רמ"ח פקודין דאינון רמ"ח אברים ורמ"ח פיקודין הם נכללי' בג' בחי' מחדומ"ע כמ"ש בלק"ת פ' שלח בד"ה וישלח יהושע מן השטים ושם פ"א, כמ"כ ע"י מח' ודו"מ אשר לא לה' המה הנק' מדבר אשר לא ישב אדם דקדושה שם נמשך בחי' אש זרה הנ"ל ונתלבש תוך כו' וזהו ענין אשר אתם זונים כו'. וגם י"ל כי מחדו"מ נק' אדם אלף מח' כי אלף ל' לימוד אאלפך חכ' ד' דבור מ' מעשה, ונודע שיש אדם בליעל וזהו אשר שלט האדם באדם וגם זהו ענין כקוף בפני אדם כי הקוף ג' קוין מח' דו"מ כמו אות ה' שבקדושה אלא שבהקוף הרגל ארוך ערלה כו' ולכן ע"י מודו"מ דקליפה נמשך האש זר מבחי' איש ואדם דקליפה לתוך הבא ליטמא כו' ח"ו במחודומ"ע אלו וכמ"ש במ"א ע"פ אשה תארס דקאי על ס"מ והאירוסין מה שמקיף על הנשמה בריבוי המח"ז דכמו האירוסין דקדושה הוא בחי' מקיף וטבעת קדושין כמו"כ יש כו' וכן במדבר תוקף החום ושם מדור הקליפות הטמאות נחש שרף ועקרב וצימאון כו', ובזוהר תצוה קפ"ד א' דאיהו אתר ושלטנא דס"מ כו' ע"ש.
ג) וזהו פן יש בכם איש או אשה שלום יהי' לי כי בשרירות לבי אלך למען ספות הרוה כו'. דהנה ברבות נשא רפ"ט אמרו שהנואף סובר שהקב"ה לא ידע בו כו' כמ"ש איוב כ"ב ואמרת מה ידע אל וגו' עבים סתר לו כו'.הענין כי הנה מבואר בת"א פ' מקץ בד"ה כי עמך מקור חיים בפי' רם על כל גוים ה' שהעכומ"ז מקבלים חיות מצד רוממות ה' והתנשאותו בעצמותו כו' כי שממית בידים תתפש כו', והנהגות העולמות הוא בבחי' שינה כו', ובד"ה וארא אל אברהם דצ"ב ע"א, הנה בחי' עיבור דהיינו בזמן הגלות סליק קוב"ה לעילא לעילא כו' ונראה כאילו העולם דבר ויש בפ"ע כו' ע"ש, וז"ש מה ידע אל דהיינו קוב"ה כי סליק בבחי' מהו"ע ושם כחשיכא כאורה וכמ"ש מזה בד"ה ויאבק איש עמו בפ' וישלח דמ"ד ע"א וזהו כי אין האיש בביתו במשלי סי' ז' וע"כ אומר שלום יהי' לי כי בשרירות לבי אלך ואעפ"כ תקבל ההשפעה והיינו מבחי' דקמי' כחשיכא כאורה שלא ע"י הקדושה אלא ע"י שבה"כ מה שלעוברי רצונו כך כו', והיינו למען ספות הרוה והיינו כמ"ש באגה"ת פ"ו אך לאחר שירדו ממדריגתם כו' ובפשעיכם שולחה אמכם כו' שנתלבשה השפעתה בע"ס דנוגה כו'. ויש להבין הפסוק בהושע סי' ב' ז' כי זנתה אמם כו' כי אמרה אלכה אחרי מאהבי נותני לחמי כו' וע' מזה ברבות פ' תשא ס"פ מ"ו זו עכומ"ז שהיא אומרת עלי' נותני לחמי ומימי כו', והיינו שהיו אומרי' שהשי"ת מסר ההנהגה ביד השרים העליוני' שהם שרי הכוכבים כו' היפך האמונה האמיתית שהם רק כגרזן ביד החוצב כו' וכמ"ש מזה בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה וידעת היום והשבות דרוש הראשון פ"ד ובהביאור שם פ"ד ובד"ה שובה ישראל דרוש הראשון פ"ג המשתחוה לשמש וירח מפני שמהם תצא השפעת המזון כו' ובד"ה לבאר ענין יוה"כ שזהו"ע מארז"ל פ"ק דעכומ"ז ד"ח ישראל שבח"ל כו' ויש בחי' זו גם ברוחני' בדאגת הפרנסה ע"י תחבולות כשמחשבים התחבולה עיקר, הגם שנאמר וברכך ה' אלקיך בכל אשר תעשה הרי ה' אלקיך כתיב שלא יהי' נפרד מאלקותו ית' כו' ע"ש, וקרוב לזה ארז"ל ברבות פ' ואתחנן דרפ"ט ב', וברות דמ"א ג' אימת ד"ת נעשי' כזונות דהיינו פי' זנתה אמם, וכמארז"ל ותו' אמך זו תושבע"פ, בשעה שלומדיהן מבזין אותם כו' דהיינו ע"ד שאין המעשה כדבעי כו', ועמ"ש בת"א סד"ה ענין הברכות בענין לא זכה נעשית לו כו', והנה איש הזונה זהו עשו שנא' בשר שלו ויאבק איש עמו כו' ושרשו ז"א דקליפה אקניאם בלא עם כו' ועמ"ש ע"פ אשה תארש כו' שקילל לס"מ שאף שימשיך מקיף והרהורי עבירה לאיזה ניצוץ אלקי עכ"ז לא ישכבנה שלא יוכל להחטיאו בפו"מ להשפיע בו הפנימי שלו כו' נשמע דפי' שכבתו היינו יסוד דקליפה מה שמושך השפע מבחי' חכ' דקליפה וכענין מואב הנז' בלק"ת פ' חקת סד"ה ע"כ יאמרו המושלים באו חשבון כו'.
ד) ולכן ע"ז בא מנחת קנאות ועזח"ג אמור דצ"ו סע"א וע"ב. והנה היא באה מן השעורים דוקא וטעונה תנופה כמו מנחת העומר ומבואר בד"ה וספרתם לכם ענין שעורה שיעור ה' שהם ה' מוצאות הדבור שמזה שרש חיות ומזון המלאכים כו', וה' זו זהו ה"ג ע"ד כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו שבנין המל' מה"ג מנצפ"ך כו' המחלקי' את הקול כו' ולכן המלאכים נק' עומדי' וישראל נק' מהלכים לפי שעבמ"ח עילאה וזהו"ע חטה כ"ב אתוון דאורייתא אותיות החקיקה כמ"ש בד"ה אם בחקתי תלכו, והנה שעורה הוא ה"ג דקדושה ולכן הוא בשין שמאלית אך יש סערת ה' חימה וסער מתחולל על ראש רשעים יחול והוא סער בסמך מורה על שלוחי הדין שהם גבו' קשותשהם בקליפה ע"ד רוח סערה באה מן הצפון כו' ועכ"ז יניקתם מה"ג דקדושה כמו יצחק שיצא ממנו עשו וע"כ צריך תנופה להגביה ה"ג דשעורה שיעור ה' לשרשם ע"ד ארוממך כו' וכענין זהב התנופה הנז' בזח"ב פקודי רכ"ד ב', והיינו בכדי שאם לא נטמאה ממש לא יומשך עליה דינים של סערת ה' חימה אף שנסתרה והי' שם דברי כיעור בנישוק וחיבוק עכ"ז אם לא הי' שכיבה הרי טהורה היא, ולזה צ"ל תנופת שעורים למקורן שיתמתקו הדינים ולא יעשו בה דין על הכיעור כו', ואעפ"כ לא ישים עליה שמן כי להצהיל פנים משמן ובאור פני מלך חיים ולא ישלוט בה הדין כלל אם נטמאה משום דקמי' כחשיכא כאורה וכשמן הטוב כו' מקור י"ג מדה"ר נושא עון ועובר ע"פ כו', גם במלאכים שעורה עומדים יש מעלה נגד מהלכים שאינן חוטאים ולכן הבדיקה בשעורים שהרי הי' בה מעלה יותר מבמלאכים שהרי נש"י נק' מהלכים ובחי' חטים והיא השפילה א"ע יותר מהשעורים ע"י החטא לכן נבדקת בשעורים, אבל אם ונקתה כו' אזי ע"י שיעור ה' והתנופה יוכלל מבחי' בהמה בבחי' אדם להיות אדם ובהמה תושיע כו', ועמ"ש בהגהות לד"ה מים רבים שבת"א פ' נח בענין מי המבול שנקראים מי נח לשון נייחא, ולכאורה תמוה שהרי הם מחבלים ומשחיתים ומכלים, אלא כי מי המבול נמשכים מעולם התהו כמ"ש בעמה"מ ש"ו פל"ב והיו מ' יום ע"ד מלקות או ע"ד מ' סאה דמקוה המטהרים, ולכן נא' ביחזקאל סי' כ"ב ארץ לא מטוהרה היא לפי שלא ירד שם המבול, ומי המבול עשו ב' פעולות שמיחו את כל היקום שפשעו וחטאו וגם טיהרו הארץ, ומצד זה שטיהרו הארץ נקראים מי נח שעי"ז נמשך נייחא וה"ס יחוד מ"ן ומ"ד ע"ד וינח ביום השביעי וע' בזהר ר"פ נח דנ"ט ע"ב בפי' נייחא, וכמו"כ ענין מי המרים שבהם נבדקת הסוטה כיון שהם מרים ע"כ יש בהם גבו' דוגמת מי המבול שנאמר בהם ויגברו המים ולכן אם שטית כו' ונטמאה אז וצבתה בטנה ע"י מי המרים דתהו כמו שנמחו דור המבול ע"י מי המבול אכן אם טהורה היא לא יזיקו לה המים המרים כלל דוגמת שלא הזיקו מי המבול לנח וכל אשר אתו ואדרבה ונקתה ונזרעה זרע כמו מי נח עושים* נייחא לארץ שהוא היחוד העליון וע' במד"ר פ' נשא רפ"ז ע"פ וישלחו מן המחנה שהעירו מפסוק הגו סיגים מכסף ואזי אח"כ ויצא לצורף כלי וע' מזה בזהר פ' שמיני ד"מ סע"ב, וא"כ עד"ז י"ל שמי המבול נק' מי נח נייחא כי אחר שהגו סיגים באבוד רשעים רינה כו'.
ז"ל תלמידי אדמו"ר ז"ל כמו בדיקת סוטה שלקח הכהן את העפר שבקרקע המשכן (הג"ה בד"ה ועתה יגדל נא פ"ג כ' ומן העפר אשר יהי' בקרקע המשכן מקום שכינתו ית' בעליוני' הם המלאכי' ונש"י נק' בשם עפר כי אין ערוך אליו ית' עכ"ל הג"ה) ונתן אל המים קדושים שעפר שבקרקע המשכן מרומז נגד בחי' דומם של בחי' מל' ומנחת שעורים של מנחת קנאות כי הנה אשת זנונים הוא רוח הגסה דנוגה הנדבק בבחי' בהמה דקדושה (הג"ה בהמהדקדושה י"ל ע"פ מ"ש בד"ה ואלה המשפטים פי' וזרע בהמה וסד"ה וספרתם לכם דגבי שבועות, יהבין לי' נשמתא מסט' דבעירא דכי' כו' עכ"ה) וע"י הנפת המנחה שע"י הכהן (הג"ה מענין תנופה בזח"ג בלק קפ"ח ב' תנ"ו פ"ה תנו כבוד והיינו לרומם מדת מל' הנק' פה ע"ד ארוממך אלקי המלך כו' עמ"ש בד"ה כי אתה נרי עכ"ה) ושתיית מים קדושים שנמשכו בעפר שבקרקע והיתה אם נטמאה ונפלה יריכה וצבתה בטנה של ק"נ (הג"ה ע' מזה בזח"ב פ' משפטים דקי"א ע"ב, ודקי"ב ע"א שהעיר מענין ויגע בכף ירך יעקב ושמוא' תיקן בחי' זו ועמ"ש בד"ה אלה מסעי וניתן לקליפות ירך ובטן דסוטה כו'. ויש להעיר כי בטן דקדושה מ"ש בטנך ערימת חטים כו')*.
הערות
* בכת"י 1060 בצד הגליון רשום: וכ"ז מנחת קנאות אבל מנחת העומר דכנ"י בכלל ח"ו לא שטתה בג"ק כ"א בבחי' היתר טוב דק"נ וגם ע"ז צריך בדיקה אך כיון שזהו היתר לא שייך בחי' ירך כ"א אדרבה שמואל תיקן כו' ע"כ אינו קנאה אלא ותקנא רחל כו' ולכן יש שמן ולבנה כשמן הטוב כו' שתקבל שמן ששון וגם לבונה שנק' האמהות שזהו העלא' המקיף ריח כריח שדה כו'.
* בכת"י 1060 בצד הגליון רשום: י"ל כי ונסתרה העסק בפילסופי' ולא נטמאה כשבירר זה ונשאר בתוקף האמונה שזהו לתיתת החטים ונקתה ונזרעה וזה כמ"ש בזה"ח חיי קכה, ב ולך פג שהביט בהנהגת הקליפות ולא נמשך אחריהם ויעל אברם ממצרים בד"ה בחדש השלישי כו' גם ונסתרה ע"ד נתיב אפתחא כו'.
פרשת נשא · והביא כו' לא יצוק עליה שמן
והביא כו' לא יצוק עליה שמן
נשא ה' ט"ו
והביא כו' לא יצוק עליה שמן זח"ג ויקרא י"ב ב' דהא הכא לא בעיא רחמי דהא כולא דינא כו', רבות נשא פ"ט דר"ל ע"א שהשמן אורה לעולם שהכתוב קוראו יצהר והיא אהבה את האפלה לא יהי' אורה במנחתה, ולא יתן עליה לבונה שהלבונה זכרון לאמהות שנאמר אלך לי אל הר המור אלו האבותאל גבעת הלבונה אלו אמהות וזו פירשה מדרכיהן כו', זח"ג קכ"ד ב.
וענין קמח שעורים מאכל בהמה כי מבחי' שעורה שעור ה"ג משתלשלים אח"כ גבורות קשות כמו סער כו' על ראש רשעים יחול, וגם להפך כשמתגברים הגבורות דשעורה עולין לשרשן ע"י רעש דאופנים נמשך שער רישי' כו', לכן בהן ועל ידן הבדיקה דסוטה שאם לא שטית א"כ הגבורות הנ"ל יהיו בחי' מ"ן ונקתה ונזרעה כו' כי מגבורות דקדושה עיקר החימום להולדה אש יו"ד ואשה אש ה' אכן אם שטית כו' אזי משעורה הנ"ל ישתלשל בחי' סערת ה' חמה על ראש רשעים יחול כו'. והנה במנחת העומר הבא משעורים הי' שמן ולבונה, כי שם ידוע שלא נטמאה דאף שנקרא ארץ כנען וחם הוא אבי כנען חמימות זר, מ"מ אין לו יניקה רק מחיצוניותה אבל בפנימיות וכבודי לאחר לא אתן, ומה שהיא מן השעורים דוגמת מנחת קנאות זהו ע"ד ותקנא רחל באחותה ופי' בזהר ר"פ תרומה דקכ"ו ע"ב שזהו ע"ד קנאת סופרים תרבה חכמה.
פרשת נשא · ולקח הכהן מים קדושים
ולקח הכהן מים קדושים
נשא ה' י"ז
ולקח הכהן מים קדושים. פ"ב דסוטה מ"ב ונותן לתוכה חצי לוג מים מן הכיור דכתיב מים קדושים ואין קדושים אלא שנתקדשו בכלי.
רבות נשא פ"ט דר"ל ע"א שהוא כ"ג א' ולמה היו המים מן הכיור לפי שהכיור לא נעשה אלא ממראות הנשים כו' באותן המראות עשה אותו שלא נעשה לשם זנות כו'.
פי"ג רנ"ה א' שהוא מ"ח א', וכן המשכן הי' הורג בנואפים ובסוטות כמ"ד ולקח הכהן מים קדושים כו'. ואפ"ל ולכן נעשה במראות הצובאות שהוא ג"כ לשון צבאות שהשם זה מורה כשהקב"ה נלחם עם הרשעים כמ"ש ברבות פ' שמות פ"ג ואמרו לי מה שמו.
פ' בלק רע"ט א' שהוא ע"ד א' ע"פ מי מנה עפר יעקב, ומן העפר אשר יהי' בקרקע המשכן, ועיין מזה זח"ג נשא קכ"ה א'.
פרשת נשא · והשקה את
והשקה את
ה' כ"ז
והשקה את. רבות וירא פ"ן נו"ג, ויקרא פ"ו קע"ב ב', נשא פ"ט רל"א אב"ג פ"י רל"ח ג', פי"ג רנ"ה א'. זח"ב משפטים קי"ב א' ויקרא י"ב סע"ב, אמור צ"ז א' וע"ש, נשא קכ"ד ב' ברע"מ.
פרשת נשא · ואם לא נטמאה
ואם לא נטמאה
ה' כ"ח
ואם לא נטמאה, ונקתה ונזרעה. רבות וירא פנ"ג נ"ט ג' ע"פ וה' פקד את שרה, נשא פ"ט רל"ב ד', רל"ה א' ספ"י, ונקתה ונזרעה זרע יוצאים ממנה כהנים מברכים את ישראל, עו"ש וזרעתיה לי בארץ.
להעיר מענין ואם לא נטמאה ממ"ש בזהר פ' חיי דקכ"ב ע"ב ת"ח אתת חוה כו' אתת שרה נחתת וסלקת כו' ונתבאר מזה בד"ה תחת אשר לא עבדת תחלת חורף תקס"ב, עוי"ל ונסתרה ולא נטמאה ע"ד יונתי זו הנשמה בחגוי הסלע זה הגוף בסתר המדרגה נה"ב, וזהו ונסתרה ואעפ"כ ולא נטמאה בשום איסור הנמשך מג"ק הטמאות ולכן הראני את מראייך או"ח ע' בלק"ת בשה"ש וזהו הכיור ממראות הצובאות, וממנו לקחו מים קדושים לבדיקת הסוטה.
פרשת נשא · דבר אל בנ"י כו' כי יפליא לנדור נדר נזיר
דבר אל בנ"י כו' כי יפליא לנדור נדר נזיר
דבר אל בנ"י כו' כי יפליא לנדור נדר נזיר. רבות סדר בא פט"ז קל"ג ד' א"ל הקב"ה נדרת שלא לשתות יין כדי להרחיק עצמך מן העבירה כו' למד לישראל הלכות נזירות שנאמר איש כי יפליא לנדור כו' מיין ושכר יזיר כו', וכיון שיעשה כך הרי הוא כמלאך כל ימי נזרו קדש הוא לה' כד"א ואלו עיר וקדיש, דניאל ג' ופרש"י שם וקדיש הוא המלאך.
נשא פ"י רלו"ד, כיצד נדרשת לפניה איש או אשה כי יפליא כו' מה כתיב למעלה זאת תורת הקנאות כו' הרבה יין עושה כו' ששתו יין ונשתכרו ועברו עבירות כו' נשבע אני שאיני שותה יין כו', איש או אשה כי יפליא הה"ד תנה בנך לבנך לי ועיניך דרכי תצרנה.
רל"ז ד' הא למדנו שהיין גורם לזנות כו' אלא הירא מן החטא יזיר עצמו מן היין לכך נאמר איש או אשה כי יפליא כו', נ' שהוא ענין ק"נ שהיא הממוצע הממשיך מהקדושה אל ג"ק הטמאות כו', רל"ח ג"ד מי שרוצה לקדש עצמו שלא יכשל בזנות יזיר עצמו מן היין כו'.
רל"ט ג"ד איש או אשה כי יפליא אתה מוצא שרמז משה בפ' זו לנזירות שמשון כו'.
פי"ד ר"ס ע"ב בקרבן העשירי, למה היתה מלאה קטרת שכל המזיר עצמו מן היין צריך לעשות לשם שמים שנאמר לנדור נדר נזיר להזיר לה'.
מיין. כי יין משמח אלקים אבל הנזיר שעולה לא"א א"כ והי' הוי' לי לאלקים, א"נ ע"ד בשבת למעלה מבחי' שמחה ע"י מוחין דאבא כנזכר בד"ה והגדת לבנך וכן הנזיר נק' קדש יהי', וע' בד"ה ושאבתם מים, בר"ח שער הענוה פ"א איך שידמה לא"א ענוה כו' משא"כ יין כו', גם יצא יין נכנס סוד, וענין טומאה ע"ד ודעת סדר טהרות כי להיות התגלות סוכ"ע צ"ל ואת רוח הטומאה אעביר בד"ה כי על כל כבוד חופה ודעת ממשיך מכתר, זכו נזיריה משלג כי שלג בגבורה דע"י משא"כ הנזיר שער רישי' כעמר נקי חסד דעתיק, ולכן אף מו"ס חמר טב כו' עכ"ז מיין יזיר כו', בד"ה צאינה וראינה ויין ישמח בשביל להצהיל כו' משמן, אכן עכ"ז מריבוי היין ויתגל וירא חם כו' עמ"ש בפסוק והיה ביום ההוא יטפו ההרים ביואל סי' ד'. וענין ויתגל ע"ד בהתגלות לבו שמזה יניקה לכסיל בביאור אלה מסעי, ע"כ אף שהיין תועלת עכ"ז מזיר ממנו מחמת הקלקול וע' בדרוש בהרת מבינה נמשך עדיין נגעים משא"כ מוחין דאבא, וכמ"ש בבה"ז פ' תזריע, וכמו נדרים סייג כו' אף שהמאכל מגביה כו' אך מחמת שאין לו כח לברר כו' ולכן מתייעץ להתקיים חדש בלי יין המשמח הנ"ל רק ע"ד תפלה אסור לשכור כי בחי' קול דממה דקה א"צ ליין כו', בסידור בענין פתח במזבח וסיים בשולחן, וזהו חכמת זה סדר קדשים אנשי*בית אב אסורים ביין כו' וזהו אחותי בת אבי היא דנטלא מבי אבא כו', וכמ"ש בביאור כי תצא בפי' על אויבך חסד דאבא ע"ד המתענג במים ואין רוצה לזוז מהם כו', גם ע"ד מי שתורתו אומנתו א"צ לתפלה ור"י מצלי מתלתין יומין כו' ע"י בחד קטירא כו' וכמו בקדש לי והי' לך לזכרון אם זכרתיך על יצועי כו' ואמונתו היא יראה חותם שוקע בטל רצונך כו' וזהו ערבים עלי ד"ס יותר מיינה כו' כי ממשיך מבחי' סופר למעלה אפילו מיינה של תורה כ"א בחי' שמן שצף ע"ג יין ואין חיבור כו', ואף שצ"ל תחלה לוים ועבד הלוי הוא עבדו בשמחה פורים תקס"ג, מ"מ ע"י תורה שאני והיינו ד"ס וזהו שיהי' גדל פרע כו' סלסלה ותרוממך. וזהו סמכוני באשישות יש ב' פירושים אם יין כו' אם תורה שניתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה כו'. תער לא יעבור פי' הש"ך שזהו הבטחה והוא ע"ד שהברזל כו' אינו בדין שיונף המקצר על המאריך א"כ הנזיר שממשיך מא"א אינו בדין שיונף עליו תער גבורות קשות כו' מחמת שמגביר חסד כו'.
הערות
* בגוכתי"ק 1082 נו, א רשום בשולי העמוד: רס"ב זח"ג ס"א א'. עמה"מ נז"ד סט"ד קעו"ב.
פרשת נשא · כה תברכו
כה תברכו
כה תברכו. במא"א אות כ' סי"ג כה נק' המל', והי"נ שם הביא מפ' ואתחנן דרס"ד דאומר דפסוק שמע ישראל הוא כ"ה אתוון, והיינו בז"א משא"כ בשכמל"ו הוא כ"ד אתוון ותמלא כדה כו', וכ"ה בפ' תרומה קל"ט ובמק"מ שם, ועמ"ש ע"פ כה אמר עבדך יעקב עם לבן גרתי כו' ובת"ז תיקון כ"ח דע"ג ב' אומר דבינה שכינתא עילאה אקרי כה, ופי' שם פסוק כה תברכו את כה היא בינה וכה תברכו את שהיא מל', והטעם שבינה נק' כה שממנה נמשכו כ"ב אותיות התורה הנק' את וג' קוין חג"ת א"נ תנ"ך א"נ מפני שיש בה ה"ג כל א' כלול מחמשה, ואפ"ל עוד טעם כי ע"ד שהמל' נק' כדמותינו לגבי ז"א להיותה בחי' מל' מקור דבי"ע כמו"כ הבינה שנק' ג"כ מלך העולם ונק' אלקים חיים היא בחי' כה לגבי חכ' עילאה, ומה שז"א נק' כה י"ל ע"ד והי' הוי' לי לאלקים.ברבות לך לך שלהי פמ"ג דמ"ז ב' (שהוא נ"א ג') מהיכן זכו ישראל לברכת כהנים כו' מאברהם שנאמר כה יהי' זרעך כו' מיצחק שנאמר אני והנער נלכה עד כה כו' מיעקב שנאמר כה תאמר כו', ואפ"ל לפמ"ש דמל' וז"א ובינה נק' כה א"כ ע"י ג' אבות זכו לג' בחי' כה הנ"ל כי העקידה דיצחק הנה מס"נ זה עולה ליחו"ע וע' ברבות וירא ר"פ נ"ו גבי נלכה עד כה. אפ"ל כה תברכו ע"ד ואמרתם כה לחי עיין מזה בלק"ת ד"ה שוש אשיש פ"ב מהזהר ר"פ וארא דכ"ג ע"ב, א"נ כה תברכו שתתעלה להיות בבחי' זה, כמו והי' אור הלבנה כאור החמה. רבות נשא פ"י רל"ו ד' (שהוא כ"ט ד') כה תברכו, כשם שאין הנזיר שותה יין אף אתם לא תטעמו יין כשתהיו מברכין את ישראל לכך כתיב כה תברכו בענין נזיר. הנה מבואר בלקו"ת שהנזיר שנאמר בו קדוש יהי' גדל פרע כו' כמו א"א שנק' קדוש לכן אסור ביין כי היין בחי' גבו' ובא"א מקור החסדים ולית שמאלא כו' וברכת כהנים ג"כ להמשיך ברכה מלמעלה מסדר השתלשלות היינו מא"א לכך כה תברכו בענין נזיר, ועמ"ש בסידור שערבהמ"ז על המאמר דפ' תרומה קנ"ג דשיכור שרא לי' לברכא ברכת מזונא מה דלית הכא בצלותא כו'. וברבות נשא פ"י קרוב לר"פ דרמ"ג א' (שהוא ל"ו רע"א) פי' יצא יין נכנס סוד החכ' כו' י"ל יין גורם לגסות ס"ג שבו הי' השבירה יסוד פנימי' עמ"ש ע"פ המכסה אני, גם י"ל אחותי בת אבי היא, כשמקבלת ביטול מח"ע אך לא בת אמי כי דברי חכמי' בנחת נשמעי', שכדי לקבל סוד החכ' יסוד דאבא צ"ל המקבל בבחי' חותם שוקע וביטול וזהו דוקא ע"י בת אבי משא"כ היין.
כה תברכו. רמ"ג ד' הרי הברכות מסורות לכם הכהנים יהיו מברכים את בניו כשם שאמרתי לאברהם אביכם והי' ברכה לכך נאמר כה תברכו. רמ"ד א' שלשלמה ששים גבורים כו' ששים אותיות שבברכת כהנים. ענין שלשלמה שייך לברכת כהנים שהרי מסיים וישם לך שלום וכנס"י המקבלת בחי' שלום הנ"ל נקראת מטתו שלשלמה וכמ"ש ברבות בשיר השירים בענין שובי השולמית כו', וענין ששים גבורים סביב לה הם ה' עלין דנטרין לשושנה שהיא על י"ב שבטים דבריאה וכל א' כלול מה' ישועות הנ"ל וזהו ג"כ ענין ס' מסכתות כמ"ש לקמן וזהו הנה מטתו מטותיו ושבטיו שהן י"ב וכל א' כלול מה' ישועות ע"כ הם ס', אך מה שנקראים גבורים י"ל דמבואר לעיל שב"כ שייך לנזירות שכמו שהנזיר אסור ביין כמו"כ כהן מברך כנ"ל, והנה בנזירות מצינו הגבורה כמו בשמשון הגבור אשר כל גבורותיו הי' נמשך מגדל פרע שער ראשו, דהנזיר שרשו מא"א וכתיב טוב א"א מגבור, וגבו' זו י"ל ע"ד מ"ש סד"ה קול דודי בהביאור שלהמשיך גילוי אא"ס בבחי' פנימי זהו דוקא ע"י גבורה כמו כי הדם הוא הנפש א"נ ע"ד הנז' בבה"ז פ' אחרי במאמר הביאו עלי כפרה בענין לעולם ישנה אדם לתלמידו בדרך קצרה כמו המשנה כו', וזהו"ע ס' מסכתות ולכן קדושה תלוי בשער ובו תלוי הגבורה כנ"ל, א"נ גבורה הנ"ל להיות כובש כעסו להתגבר על הדינין וכמשארז"ל ביומא דס"ט ע"ב זהו גבורות גבורתו שכובש את יצרו להאריך אף כו' ופי' יצרו יובן ממ"ש בזח"ג נשא קמ"א ע"ב ע"פ וייצר ה' אלקי' וייצר בב' יודין כו' וזהו מי כמוך בעל גבורות. א"נ ע"ד מעיין המתגבר וע"ד תחה"מ אומרי' בגבו' גשמים כי טל תחי' צ"ל בא ע"י קווצותיו שראשי נמלא טל קווצותיו תלתלי' כו'. ובפ' ויקהל ד"ר ע"א ספר תתאה דא תו' דאיקרי תושבע"פ ומאן איהו ע"פ אינון רתיכין דלתתא דקיימא עלייהו ובמק"מ נ"ב מהרח"ו י"ב בקר ובכל א' נמשך ה' חומשי תו' ה' ישועות ה"פ טוב ע"כ ה"פ י"ב הם ס' מסכתות והם ששים גבורים, עיר גבורים עלה חכם והוריד עוז. ועמ"ש בענין עוז ע"פ ואלה המשפטים וזהו או יחזיק במעוזי יעשה שלום כו' והיינו מטתו שלשלמה ששים גבורים כי עוז וגבו' ענין א'. רבות בשה"ש כ"א ב' בפסוק הנה מטתו שלשלמה נדרש כנ"ל.
ז"ג ח"א עמוד שמ"ז וברכה מסט' דימינא הה"ד דבר אל אהרן ואל בניו לאמר כה תברכו. ח"ב יתרו ע"ח ב' כה תאמר כד"א כה תברכו וכתיב וחסידך יברכוכה. זח"ג נשא קמ"ה א' ב' ויש להעיר ממ"ש בד"ה שוש תשיש בענין כי אמרתי עולם חסד יבנה שהחסד צ"ל נבנה תמיד והיינו מבחי' ורב חסד כו'. קמ"ו סע"א. קמ"ז א'. ח"ג עקב ער"ב סע"ב. ת"ז מ"ח א' קל"ח א' ע"ג א'.בשל"ה פ' נשא דף שין ע"ב וז"ל אח"כ פ' ברכת כהנים כי העולם נברא בבית שהיא ברכה כו' ומבוא' במ"א ע"פ הזח"א ויגש דר"ה מה שהאלף ממנו יונק הארור זהו ע"ד דקמי' כחשיכא כאורה כו' א"י באיזו מהן חפץ כו' אבל בבית בחכ' יבנה בית זהו פותח בברוך כו', ומ"מ הברכה המשכת הכתר בחו"ב וזהו נשיאת כפים להמשיך ורב חסד בחכ' דוקא וזהו כה תברכו וארז"ל בעמידה בלה"ק ועוד הרבה דקדוקים כדי שיומשך הברכה רק למקום הראוי כו', וי"ל לכן נאמר ע"ז ששים גבורים סביב לה שהגבורה בחי' גבורה דע"י שמתלבש במו"ס שיומשך ע"פ קו המדה לכנ"י כו', וזהו אמור להם כי חכ' היא בחי' גבורה כמ"ש בביאור דמזוזה מימין, בפ' שמיני ע"פ וישא אהרן את ידיו נת' שזהו המשכת חו"ג דא"א להתלבש בחו"ב ומהם בז"א, ויפוזו זרועי ידיו, והנה עי"ז ג"כ לא יהי' שממית בידים תתפש, ועמ"ש בענין נט"י.
יברכך פרק ערבי פסחים דף ק"י ע"א. וישמרך מצטרף לטובה ואינו מצטרף לרעה ר"ל לענין זוגות עיין שם. ועיין שם במהרש"א, ואפשר משום שההמשכה מבחי' כתר שיש בו בחי' שהוא במנין ע"ס ובחי' שאינו במנין ע"ס. רבות בא פט"ו גבי החדש הזה לכם הה"ד יהי' לך לבדך ואין לזרים אתך במשלי סי' ה'. הברכות לכם שנא' יברכך ה' וישמרך וכן וציויתי את ברכתי לכם. ויובן עם מש"ל בד"ה בשל"ה פ' נשא.
בחקתי פל"ו רז"ב ע"פ גפן ממצרים תסיע מה הגפן הזה טעון שלש ברכות אף ישראל מתברכים שלשה ברכות בכי"ו יברכך יאר ישא. אפ"ל פי' שלש ברכות דגפן היינו ג' ברכות דברהמ"ז ע' בש"ע א"ח סי' ר"ח סעי' י"ז, וא"כ יש להעיר לענין ברכת כהנים משלש ברכות דבהמ"ז. ואפ"ל שהן המשכו' ג' מוחין חב"ד כי ז"א הנק' ישראל נאצל בסוד שרש ו"ק והג"ר באין לו בסוד תוספת וזהו הברכות וי"ל שהן ג' בחי' כח"ב, יברכך ע"י בינה יאר חכ' ישא כתר. ואפ"ל שלכן בפסוק יברכך יש ט"ו אותיות כי בינה היא ה' דשם הוי' ויש בה"י מילוי יוד זה ה"י, ופסוק יאר יש בו עשרים אותיות היינו כי חכ' הוא יוד ועם המילוי הוא עשרים ועמ"ש במ"א בענין למכור בנכסי אביו עד שיהי' בן עשרים שנה וזהו שאו כו' לגולגלותם לבחי' כתר מבן עשרים שנה ומעלה כשיש לו מוחי' דאבא יוכל להתעלות לגולגלותם ועד"ז כאן לאחר פסוק יאר המורה על אור החכמה חכמת אדם תאיר פניו נאמר ישא הוא העלאה לכתר. ומה שיש בו כ"ה אותיות אפשר לומר כי להיותו ממל' דא"ס בחי' תחתונה שבמאציל נק' ג"כ כה ע"ד שמל' דאצי' נק' כן לגבי ז"א ולכן נק' ג"כ שמו, לפי"ז יברכך הגדלת המדות ע"י השכל מוחין דאי' כמו החלב שמגדיל ברכות שדים ורחם, יאר גילוי ח"ע בחי' איהו וחיוהי שלמעלה מהגדלת גרמוהי והוא ביטול כח מ"ה, ישא לגולגלותם כו', וע"פ דברי הרמ"ז במדבר קי"ח א' גבי יברכך ה' מציון י"ל כי הנה ברכה זו על חיות העולמות שנמשך מיחוד חיצוני' או"א שיבא בתוס' ברכה והמשכה, ויאר ה' פניו י"ל המשכ' אור חדש יחוד פנימי דאו"א כו'.
רבות נשא פ"ח דרכ"ז ב' (שהוא כ' ב') יברכך ה' מציון כו' שהברכות יוצאות מציון שנאמר כטל חרמון שיורד על הררי ציון כי שם צוה ה' אתהברכה כו' תילי' סי' קל"ג, יברכך ה' וישמרך כו', וכן מבואר בזח"א ויחי דרמ"ח סע"א דענין ברכת יברכך כו' נמשך מבחי' ציון. וע' מענין ציון בתורה אור פ' מקץ בד"ה רני ושמחי בת ציון, וגם לעיל מפסוק כטל חרמון נאמר כשמן הטוב כו' זקן אהרן ואיתא בפ' לך לך דף פ"ח סע"א איהו שמן איהו טל, ואם כן ברכת כהנים שייכא לבחינת הנ"ל מ"ש דבר אל אהרן כו' יברכך. נשא פרשה י"א רמ"ג א' (שהוא ל"ו א') ונוה צדיקים יברך כמ"ד יברכך ה' וישמרך. דרמ"ה א' (שהוא ל"ח א') הרבה פירושים ביברכך וישמרך. שה"ש י"ו ד' בפ' דומה דודי לצבי ענה דודי ואמר לי מה אמר לי יברכך ה' וישמרך שם דכ"א ר"פ הנה מטתו שלשלמה.
זח"א ויחי דרמ"ח סע"א. נשא קמ"ז א'. פנחס רמ"ה א' פ' עקב רע"א סע"ב.
עמה"מ נה"א קע"ב ג'.
ברוך מבינה ע"ד בא"י מן העולם ועד העולם היינו מעלמא דאתכסיא לעלמא דאתגלי' וע' בת"א פ' בשלח ע"פ אז ישיר משה ועמ"ש ע"פ כי טובים דודיך מיין. מזה יובן איך ההמשכו' מאבא גבוה יותר כו' ולכן הברכה שורה דוקא בדבר הסמוי מן העין שהוא כלי לקבל מעלמא דאתכסי' כו', ובנשמה ג"כ יש ב' בחי' ממלא וסובב מזלי' וא"פ ויברך שיומשך גילוי השרש כו'. להעיר מענין והאופנים אומרים ברוך ובענין בכה"מ כו'. לפי"ז י"ל יברכך ג' תיבות נגד ג' עולמות בי"ע שבהם מאיר בינה אימא מקננא בכורסי' כו' וז"ס מאה ברכות, יאר חכ' אצי' ה' תיבות ה' פרצופי האצי', ישא למעלה מאצי' ז' תיבות אור שבעת הימים ז"ת דע"י, וביאור הדברים כי הברכה בבי"ע זהו כענין העלאת מ"ן שהוא מבי"ע וגם ק"ש ממושבותיכם תביאו, ויאר ענין המשכת מ"ד מאצי' והו"ע יחוד הוי' אלקי', אך ישא למעלה מאצי' ע"ד והי' הוי' לי לאלקי' כו'. להעיר לענין יברכך כו' ואני אברכם מענין העונה איש"ר מברך בכל כחו כו' ופי' בכל כחו שהתורה נק' עוז וכח, וגם כח ב"פ י"ד הם גמ"ח ועבודה שהם חג"ת וזהו ג"כ יברכך ע"י גמ"ח, יאר ע"י עבודה כי אהרן מלשון אור, נראה אותיות אהרן, ישא ע"י התורה כו' שנק' שלום וכ"כ בבחיי מלשון ולא תאירו מזבחי חנם מלאכי סי' א' יו"ד שהכהנים מאירים את המזבח.
וז"ל הבחיי נשא קס"ח א', וע"ד הקבלה כה תברכו מלת כה הוא המדה העשירית (שהיא המחברת אצי' עם בי"ע ומשכנת בבי"ע אור האצי') שמתוכה מתנבאים הנביאים תמיד ואומרים כה א' ה', וע"כ א' כה תברכו כלומר תמשיכו הברכה ממדת החסד שהוא מדתו של כהן (והוא ממשיך ממלך עילאה מל' דא"ס כנז' בזח"ב ר"פ יתרו סז"ב וזהו כה תברכו אותיות בכתרו כמ"ש הרמ"ז) אל העשירית, ועם זה הי' העולם מתברך בנשיאת כפים של כהן ובכוונת לבו (כיון שהמל' מחברת אצי' עם בי"ע א"כ ברכה דבי"ע העיקר נמשך מבחי' כה תברכו כו' וכמ"ש תנו עוז לאלקי' כו' ואפי' בשם הוי' מצינו ברכה כמ"ש שאו ידיכם קדש וברכו את הוי', וע' מענין הברכה למל' בזח"ג בלק דקפ"ז סע"א דכד מברכין או"א להאי אמרי לה ברתי זילי נטירי ביתך כו' היינו מה שתשפיע לבי"ע או"מ ואו"פ מבחי' כלים כנז' בענין ג' עדרים בד"ה שנייךכעדר הרחלים והם ג' בחי' בי"ע וזש"ש הא לך כל מה דתצטרכי למהב לון כי הה' יש בו ג' קוין המורה על ג' בחי' הנ"ל, והנה שהכל ברא לכבודו בשביל המל' כי תכלית המכוון בשביל בי"ע כמ"ש בבה"ז פ' ויצא גבי ואל מקומו שואף כו' וז"ש כ"א בזאת יתהלל כו', ועמ"ש בענין ישר"מ בכל כחו דפי' כח היינו מילוי המילוי שזה תכלית המכוון כו' וזהו ג"כ ענין כה כי מצינו שפעמים דורשים על ה' ח' א"כ כה כמו כח, ובסה"מ סי' קע"ו דק"ט ב' ואין החסד מתגלי' אלא בפום אמה ולמשוך ג"כ חוט של חסד על העוסקי' בתו' בלילה בסוד יומם יצוה ה' חסדו כו' וע"י בינה המל' כו' הא לך כל מה דתצטרכי, ועמ"ש ע"פ יומם יצוה ה' חסדו בתילי' סי' מ"ב ומשם יש להעיר לענין ברכת כהנים שזהו בחי' חסד, גם להעיר מפסוק ועתה יגדל נא כח אד' שממשיכי' הגדלת וריבוי הכח בשם אד' והיינו מבחי' יו"ד רבתי דיגדל הרומז לבחי' שמי' רבא מברך כו', וזהו"ע כה תברכו, גם מפסוק נאום ה' לאדוני שב לימיני כו'.
יאר ה' פניו אליך. זח"ג נשא קל"ג ב' מפרש דמ"ש באור פני מלך חיים זהו בע"ק דשם פניו נהרין תמיד משום דלית שמאלא בהאי ע"ק אבל בז"א אית זמן דנהרין ואית זמן דלא נהרין דהיינו כשהוא בבחי' דין כמ"ש בפ' האזינו דרצ"ה ע"א וכמש"ש דרצ"ב סע"ב בענין ולו נתכנו עלילות בגין דאיהו בתרי גווני לו נתכנו עלילות אבל לע"ק סתימאה לא נתכנו כו' דהא כולא בחד אשתכח חידו לכולא חיים לכולא לא תלי' בי' דינא אבל בהאי לו נתכנו עלילות ודאי עכ"ל ומסיים הזהר דקל"ג סע"ב ובג"כ כתי' יאר ה' פניו אליך יאר פניו אתנו סלה מכלל דלא הוי תדירא. עוד מענין יאר ה' פניו נשא קמ"א א' תיקונא חמישאה קמ"ז א' רצ"ה א'. ועמ"ש מזה בד"ה ע"כ קראו לימים האלה פורים שזהו ענין חכמת אדם שאמרז"ל במד"ר קהלת דקאי על ועל דמות הכסא כמראה אדם והתו' נק' חכמת אדם תאיר פניו היינו שממשיך הארת פנים דע"ק בז"א כמ"ש בזהר ויקרא דט"ו סע"א בענין ישר יחזו פנימו ומזה נמשך יאר ה' ז"א פניו אליך, וזהו כמים הפנים לפנים כמים היינו התו' כמ"ש הוי כל צמא לכו למים ועי"ז נמשך הפנים דע"ק לפנים דז"א, וכמ"ש מזה בלק"ת פ' ראה סד"ה כי תשמע בקול בסוף הביאור, ומזה נמשך כן לב האדם ז"א אל האדם שבמרכב' וכנ"ל בענין יאר ה' פניו אליך, וע' בילקוט ירמי' דנ"ט ג' ע"פ מן הכהני' בברכת כהנים יאר ה' פניו ובימי ירמי' במחשכי' הושיבני מפני שלא האיר פנים דע"ק בז"א ומזה נמשך פני ה' בעושי רע, וע' כה"ג בזח"ג נשא דקל"ז סע"ב גבי מאן גרים להאי דינא, אך י"ל שמזה יומשך יתרון האור מן החושך ר"ל ע"י החושך יומשך יתרון האור כמ"ש על מאמר הזהר פ' תזריע דמ"ז ע"ב והיינו מ"ש לע"ל והי' לך ה' לאור עולם, וגם כי יאר ה' פניו אליך ארז"ל יתן לך מאור עינים ולע"ל יתגלה אור שנברא ביום ראשון שהאדם צופה בו מסוף העולם עד סופו, ועוד כי מאור עינים זהו נבואה וזהו אשר עין בעין נראה ולע"ל כי עין בעין יראו שזהו בחי' גבוה יותר, ועוד כמ"ש במד"ר פ' ויקרא ספ"א לפי שבעוה"ז הקב"ה נגלה על היחידים אבל לע"ל ונגלה כבוד הוי' וראו כל בשר, ויתרון האור הזה נמשך ע"י במחשכי' הושיבני שעי"ז מהפכים חשוכא לנהורא ונמשך יתרון האור, והנה רז"ל אמרו פ"ג דסנהדריןבמחשכי' הושיבני זה תלמוד בבלי, וע"י היגיעה בתלמוד שמהפך החושך לאור ממשיך יתרון האור, והיינו מבחי' טל תו' שנאמר בו כי טל אורות טליך ועמ"ש בפ' עקב ע"פ אשר לא ישא פנים וכתי' ישא ה' פניו אליך, וזהו ע"י שהם ממשיכים להיות חכמת אדם תאיר פניו וכן ע"י הצדקה שנא' עטרת תפארת שיבה בדרך צדקה תמצא.
יאר ה' פניו אליך ויחונך. רבות במקומו פ' נשא דף יא, ה, יאר באורך נראה אור הענין דמבואר בת"א פ' מקץ ע"פ כי עמך מקו"ח שמקור חיות כל העולמות נמשך מבחי' כי עמך ולא אתה ממש היינו רק מבחי' הארה והוא בחי' מל' אבל באורך היינו מבח' עצמיות נראה אור. ועד"ז י"ל כאן הנה ברכת יברכך י"ל קאי על דרך ונתנה הארץ יבולה כו' שהוא המשכה מבחי' כי עמך מקו"ח להשפיע חיות העולמות בשפע רב וע"ד מ"ש ביצחק ויזרע יצחק כו' וימצא מאה שערים ויברכהו ה', וכן בחי' זו בעבודה ענין נש"ב לכל חד לפוש"ד לך כו' כי כל כו', וכמש"ל ע"פ יברכך בשם הרמ"ז במדבר קי"ח שי"ל דקאי על זיווג החיצוני דחו"ב להחיות העולמות, ואח"כ יאר בחי' באורך נראה אור זהו המשכה פנימי' כנ"ל, לפי"ז יברכך יאר ע"ד שולחן ומנורה.
ב) עו"ש ברבות ד"א יאר ה' יתן לך מאור עינים, הנה ברבות תצוה פל"ח ע"פ וישכון ישראל בטח בדד עין יעקב אין עין אלא נבואה שנאמר כי נסך כו' ויעצם את עיניכם ועד"ז יש לפרש הפסוק ס"פ תבא ולא נתן ה' לכם לב לדעת ועינים לראות כו'. ועמ"ש ע"פ זה בלק"ת פ' תבא. והנה מה שנק' בחי' זו עין יעקב כי יעקב בריח התיכון כו' או משום כי ביצחק נאמר ותכהין עיניו מראות, וברבות תולדות ספ"ה למה כהו עיניו כדי שיבא יעקב ויטול את הברכות, וגם י"ל שנק' עין יעקב כי הראי' באה ע"י שחור שבעין ובירור זה ע"י יעקב יוד עקב, ועמ"ש מזה סד"ה כנשר יעיר בענין כאישון עינו, וא"כ עד"ז פי' יתן לך מאור עינים הוא השפעת הנבואה וזהו יאר, ואפ"ל יאר שיהי' הנבואה באספה"מ וכמ"ש עין בעין יראו, ובחי' זו בעבודה כי אין דומה שמיעה לראי' כמ"ש בתו"א בד"ה ואלה המשפטי' וזהו שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה איזהו חכם ובענין גל עיני ואביטה נפלאות ולא נתן ה' כו' ועיני' לראות כו' ולע"ל אז תפקחנה עיני עורים היינו שיהי' עין בעין נראה כו', ופי' עין בעין לפי"ע שמחפש ההתבוננות בבחי' עין שלמטה, ועמ"ש ע"פ יראה כדרך שבא לראות כו' בשתי עיניו כו' וגם שיהי' בחי' ועינינו מאירות כשמש וכירח, שמש יחו"ע ירח יחו"ת, ויהי' התחברות ב' הבחי' כו' להיות בכי"ו יהיו בעיניך כחדשים היינו אף שיהי' בחי' שמש יהי' בו מעלת ירח שמתחדש שיהי' בכי"ו כחדשים, וזהו שאף בבחי' מי יתנך כאח לי תרין ריעין, עכ"ז יהי' בבחי' ותהי לי לאשה רשפי אש כו' בחי' באש הוי' כו' אש יו"ד כו' עיני האדם לא תשבענה, גם פי' יתן לך מאור עינים דמשה ביקש הראני נא את כבודך והיתה התשובה כי לא יראני האדם וחי ואפי' החיות הנושאות אין רואי' כו' והיינו עכשיו אבל לע"ל ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה כו' זה הוי' עין בעין יראו וזהו יתן לך מאור עינים שתוכל לראות וכמ"ש מלך ביופיו תחזינ' עיניך וזהו ע"י באור פני מלך חיים פי' חיים שיוכלו לראות גם בחייהם כו' והאר עינינובתורתיך כו', גם י"ל יתן לך מאור עינים מלמעלה ע"ד פקח עיניך וראה כו' כי בז"א יש גבינין דמכסיין על עינא עד"מ באדם כשטרוד אף כשרואה אין נותן עיניו ע"ז כו' עד"ז בגלותא קוב"ה סליק לעילא כו' ונק' שינה, אותותינו לא ראינו, אבל בע"י עינא פקיחא לא ינום ולא יישן, ומשם יומשך גם בז"א שיתן לך מאור עינים ועין טובה לא הביט און ביעקב כו', ועד"ז נא' ביצ"מ וירא אלקים כו' וז"ש עיני ה' אל צדיקי' עין ה' אל יראיו כו' ועמ"ש בתו"א בתחלתו ע"פ ואל זה אביט אל עני כו' וכמ"ש זה עני קרא כו'*. והנה אומרים ברכת כהנים אחר הודאה כמ"ש בגמ' פ"ב דמגילה די"ח ע"א והיינו כדי להמשיך הברכה מבחי' הודאה והוא מ"ש גבי שבת ויברך אלקי' כו' דיום שכולו שבת זהו לע"ל יומשך בחי' ברכה זו.
ישא ה' פניו. רבות נשא י"א יהפוך ה' פניו אצלך כמ"ד ופניתי אליכם והפרתי וישע ה' אל הבל היינו שפונה אל תפילתו, וזהו"ע ופניתי וא"כ זהו המשכת ש"ע נהורין ועמ"ש מזה סד"ה בכ"ה בכסלו, אך לשון יהפוך פניו י"ל שאף בעת שנא' ואנכי הסתר אסתיר פני שסילק שכינתו הנק' פני למעלה וכענין קוב"ה בגלותא סליק לעילא לעילא דהיינו לבחי' מהו"ע ממש כמ"ש בת"א בד"ה וארא אל אברהם, עכ"ז משם יהפוך פניו אליך, וכן מבואר ברבות איכה דע"ו ב' ס"פ זכר עניי ומרודי וז"ל עו"כ מונין את ישראל ואומרי' להם אלהיכם הסתיר פנים מכם וסילק שכינתו מכם עוד אינו חוזר אליכם כו' וכיון כו' וקורין בתו' ומוצאין שכתוב ופניתי אליכם כו' ע"ש, נמצא ופניתי אליכם זהו אחר ההסתר פנים וזהו"ע ישא ה' פניו, וא"כ יאר ה' פניו זהו בזמן שביהמ"ק קיים, אמנם ישא ה' פניו היינו עם היות דסליק לעילא לעילא משם יהפוך פניו אליך כו', ולכן יש פי' במדרש ישא ה' פניו יסיר ה' פנים של זעם כמ"ד ונתתי את פני באיש ההוא, א"כ ע"כ מיירי בעת ההסתר פנים כנ"ל ויסיר פנים של זעם ויהפוך פנים של חיבה אליך כו' כנ"ל.
הערות
* בכת"י 1060 בצד הגליון רשום: אח"כ יאר שבועות מ"ת אחותי, אח"כ ע"י שקראה אמי יוכל להיות ישא כי הגם אשר לא ישא פנים אמו שאני וזהו ענין עשי"ת שעי"ז תבא אם, ואפ"ל ישא ע"ד ויהפוך כו' את הקללה לברכה כו', ואזי וישם לך שלום בחג הסוכות, ואני אברכם בשמע"צ, וענין ובאו הברכות האלה עליך והשיגוך כו', וענין שגם הקדש צריך ברכה בלק"ת עקב סד"ה ואכלת ושבעת, עמ"ש ע"פ ראה אנכי נותן לפניכם ברכה כו' וע"ש סד"ה ראה ריח בני כו' והיינו ע"י אברהם הנני מס"נ נתעלו עד שיכול לברך דרך ציווי כו' ע' ד"ה יהי רצון כו', לכן ברכת כהנים בסוף התפלה שיהי' ברכה שיקובל התפלה, כי הרי הברכה המשכת השרש כנ"ל כמו אצי' בעשייה, וע"כ הברכה פועלת שיהי' גילוי כח השרש של מעלת עבד כו' וכמארז"ל בכורות מ"ד בפי' ברוך תהי' לא יהי' בך עקר שלא תהא תפלתך עקורה ע"י ובבהמתך ע"ש בדרוש הלל ברכה והודאה, הילול רק הארה וברכה המשכת העצמיות, וזהו"ע שבת שנא' בו ברכה ויברך כו', והודאה בחי' שא"א לבא בבחי' גילוי שזהו"ע הברכה, כנז' בדרוש הוד שבהוד ברוך מחכמה והודאה בע"י.
פרשת נשא · כה תברכו
כה תברכו
פ' נשא שבת שמחר חג השבועות תר"י
כה תברכו כו' יברכך ה' וישמרך וגו'. הנה תחלה י"ל ההפרש בין תפלה ובין הברכה ונת' מזה בביאור מאמר הזהר פ' בלק ע"פ המלאך הגואל כו' יברך את הנערים, שהתפילה היא מלמטה למעלה ולכן היא בחי' בקשה שהמתפלל הוא עצמו למטה עד"מ ומתחנן ומבקש שיומשך לו מלמעלה, אבל הברכה הוא מלמעלמ"ט ולכן הוא דרך ציווי ולא דרך בקשה היינו לפי שהמברך הוא בבחי' עליונה לכן משם הוא מצוה הברכה מלמעלה למטה, היינו הכהנים זרע אהרן שרשם מנצח דאבא אשר שם מקור הברכה ע"כ מצווים ואומרים יברכך הוי' שהוא ז"א וא"כ הוא כענין ותגזור אומר ויקם צדיק מושל ביראת אלקי'. וגם י"ל ע"ד מי שתורתו אומנתו פטור מהתפלה כי התפי' בקשה לחיי שעה, וע"י תו' ממשיך חיי עולם מלמעלה למטה ע"ד ברכה. ובאו"ת מהמגיד נ"ע בפסוקי' מלוקטים ד"כ סע"ב ע"פ וכל בניך לימודי ה' שמלמדי' את הוי' שיעשה כך וכך, כענין זה י"ל ענין הברכה והיינו ע"י שתו' אומנתו דהיינו למודי הוי'.
ב) והנה הברכה היא המשכה השורש ומקור עליון שיומשך ויתגלה למטה וכענין המבריך את הגפן שיומשך עי"ז בריבוי והגדלה יתירה, כמו"כ הצדיקים נש"י הנה באצי' הם מאד נעלה אבל בבי"ע למטה הם בשפלות כי עליונים למטה ותחתונים הם למעלה, וכענין מ"ט עזי מסגי ברישא והדר אימרי, והברכה היא המשכת השרש שיתגלה היינו שכמו שהוא באצי' כך יומשך ויאיר למטה, ולפי שמדי עברו של ההמשכה מלמעלה למטה יוכלה להתעכב בההיכלות ע"כ צריך עוד ברכה שיומשך הדבר למטה וזהו ג"כ ענין ברכת כהנים כמ"ש בלק"ת פ' קרח ע"פ ויגמול שקדים והיינו ע"י הכהן שהוא מבחי' חסד. והענין כמ"ש נשבע ה' ולא ינחם אתה כהן לעולם וגו' תלי' סי' ק"י. והנה ענין ולא ינחם נמשך מבחי' כי לא אדם הוא להנחם שהוא מבחי' עתיקא שעז"נ אני הוי' לא שניתי כמ"ש בת"א פ' יתרו בביאור זכור ושמור בד"א נאמרו, וא"כ צ"ל שהכהונה נמשך מבחי' זו, וזהו"ע ברית מלח עולם, והגם* דכהן הוא חסד דז"א אך שרשו מבחי' ורב חסד, וגם עיקרו להמשיך מבחי' קדה"ק בזהר ר"פ יתרו ס"ז ב' והיינו כמ"ש בזח"ב דס"ג ע"ב כד ע"ק סדכ"ס בעי לזמנא ברכאן לעלמא אשרי כולא בהאי עמיקא עילאה שהוא בינה והוא ה' עילאה שנוסף לאברהם כו' והכהן ממשיך מבחי' בינה בז"א, ועוד כי או"א מלבישים חו"ג דא"א ועי"ז נמשך הברכה לז"א, וזהו"ע וישא אהרן את ידיו אל העם כו' המשכת חו"ג דא"א המלובשים באו"א כו'. והנה מה שאברהם זכה לכהונה ע"י העקדה שאמר הנני שעי"ז זכה לכהונה ומלכות כו' והיינו ע"י המס"נ נתעלה בבחי' א"א שלמעלה מהחו"ב כמו המס"נ שהוא למעלה מהשכל ועי"ז יוכל להמשיך ברכה הנ"ל דרך ציווי יברכך הוי', וזהו שאמרז"ל ע"פ כה תברכו כמו נזיר דאסור מיין, כי הנזיר עולה בא"א קדש יהי' כו' ולכן אסור ביין שממנו נמשך הדין כו' והכהן ג"כ ממשיך עיקר הברכה מא"א ממה דע"ק אשרי בההוא עמיקא עילאה ע"כ אסור ביין כו', וכמ"ש* במ"א ההפרש בין בהמ"ז דשיכור מותר לברך בהמ"ז ובין תפלה דאסור לאכול קודם התפי' כו' כי בהמ"ז באה על ההמשכה דחיות העולמות שהוא מבחי' החיצוני' והתפי' המשכ'פנימי' וכמו חכ' בחי' קול דממה דקה צלותא בחשאי, ועד"ז ג"כ ברכת כהנים שנתקנה בתפ' ולכן זהו דרך ציווי כו'. והנה במ"א נתבאר ההפרש בין גדולה ובין חסד שבאצי' נק' חסד שהחסד נמשך מצד הביטול והיינו חסד דאברהם אבר מ"ה ואנכי עפר ואפר, ועי"ז זכה לבחי' גילוי ורב חסד שהחסד נמשך מצד הגדולה לפי שלגדולתו אין חקר וכמ"ש מזה בלק"ת ס"פ עקב סד"ה ארץ הרים ובקעות, והנה הכהן ממשיך מבחי' ורב חסד וזהו"ע כה"ג להמשיך גילוי גדולתו ית', אימתי גדול ה' כשהוא בעיר אלקינו, וזהו נשבע כו' אתה כהן שע"י החסד דמ"ה זכה לגילוי ורב חסד כו', ועמ"ש סד"ה אני דפ' ציצית בענין חסד ה' ובד"ה ה' יחתו מריביו, והנה ע"י גילוי הגדולה ורב חסד נמשך הברכה בלי עיכוב כו' כי לית שמאלא בהאי עתיקא. ופי' אתה כהן כי הנה כתיב אתה הוא ה' לבדך ואח"כ אתה עשית את השמים חסר ה' בתיבת אתה, ע"ד יהי מאורות חסר, והכהן עבודתו להמשיך מילוי כל החסרונות וזהו אתה כהן שממשיך ברוך אתה כו' והיינו להיות דברתי מלכי צדק בחי' ומלכי צדק מלך שלם שהוא שלימות המל', היינו מ"ש ארוממך אלקי המלך כו'.
ג) והנה בענין ג' ברכות דברכת כהנים פי' בכלי יקר שהוא ע"ד לא זז מחבבה עד שקראה בתי אחותי אמי. ופי' כי הנה כ' נר ה' נשמת אדם שהנשמה מאירה וממשיך גילוי שם הוי' כנז' בד"ה רני ושמחי בת ובד"ה וכל בניך למודי הוי' ובד"ה ראה אנכי נותן ובענין ושמרו דרך הוי' שנת' בד"ה אשירה להוי' יעו"ש, אך הכח שיש בנשמה לבא לבחי' רו"ש הוא ע"י המשכה מלמעלה ואזי נק' בת שמורה על שהיא בחי' מקבל ועז"נ מה יפו פעמיך בנעלים בת נדיב כמ"ש בלק"ת בשה"ש ע"פ זה ספ"ג, ועמ"ש בתו"א פ' תצוה בד"ה ועשית בגדי קדש, ומ"ש ע"פ וישכם לבן בבוקר, ובמא"א אות ב' סעי' מ"א בת נק' הנו"ק בת דאו"א עילאין כי הם הבונים אותה ומתקנים אותה כאב ואם אל הבת ויבן ה' אלקים את הצלע כו', וע' בזח"א פ' בראשית דמ"ח ע"ב ודמ"ט ע"א, ופי' ויבן שמשפיעי' בה בחי' הבנה והשגה וכמארז"ל ע"פ ויבן בינה יתירה ניתנה באשה כו', וזהו ענין הברכה יברכך כו' ואזי נק' בחי' שמעי בת וראי ושכחי עמך ובית אביך וזהו ענין התפלה שהיא מלמטה למעלה תפלה לעני כי יעטוף כו' והיינו בחי' מקבל ונק' בת כו', ועמ"ש בלק"ת פ' מטות בד"ה ואשה כי תדור שם בענין בנעוריה בית אביה, אבל בחי' אחות זהו ע"ד אחותי בת אבי כו' ותהי לי לאשה וזהו ע"י עסק התורה שנק' אחים וריעים למקום כמ"ש בד"ה רני ושמחי הנ"ל, וזהו אמור לחכ' אחותי את שמקבלת בחי' חכ' ממש והוא משפיע מלמעלמ"ט ואינו בחי' מקבל לבד כמו בחי' בת כו'. וע' בפרדס שער הנקודות פ"ב בענין ג' נקודות חולם שורק חיריק י"ל שהם ג' בחי' הנ"ל חיריק נקודה למטה זהו בחי' שקראה בתי כו' עד חולם בחי' עטרת בעלה זהו"ע שקראה אמי, ואפ"ל ע"ז רמז ג' יודין דיברכך יאר ישא כי ג' נקודות הנ"ל הם ג' יודין.
ד) והנה בפי' יברכך ארז"ל ברבות נשא פי"א בברכה המפורשת בתו' ברוך תהי' מכל העמים כו' ברוך אתה בעיר כו'. והנה פי' ברוך תהי' מכל העמים פי' ברבות בפ' עקב ובפ' תולדות פס"ו שהברכה יומשך בך ממש מבחי' כל העמים אף עוכומ"ז כו'. והענין כמ"ש בד"ה בשלח פרעה בענין קליפהקדמה לפרי דהיינו שהאור והחיות המלובש בתוכו בבחי' גלות כו' הנה הוא נפל שם ממדריגות גבוהות כו', ועד"ז נת' בד"ה מחר חדש גבי ושלשת שזהו"ע והייתם לי סגולה מכל העמים כו' שמבחי' הבירור שמבררי' מכל העמים מזה נעשים בחי' סגולה כו', וזהו ברוך תהי' שיומשך בך הברכה מהבירור שמתברר מכל העמים, וכמ"ש ע"פ וזרעתיה לי בארץ כלום אדם זורע קב כו'. וגם* פי' ברוך תהי' מכל העמים שיהי' הקליפה בבחי' שומר לפרי דכן ביאר השל"ה די"ט ע"ב שאלמלא לא חטא אדה"ר לא הי' הקליפה מתנגד רק שומר לפרי כו' וכן יהי' לע"ל כו' ע"ש, והיינו לפי שלא הי' ההסתר דק"נ כ"כ כמו כתנות עור כ"א בדרך דקות כמו לבוש החשמ"ל שהוא לבוש המגין כו' וכמו המשל כו' רק אח"כ שנתרבה ההסתר נעשה הקליפה מנגד כו', אכן הרי נאמר ברצות ה' דרכי איש גם אויביו ישלים אתו, ומזה נמשך ברוך תהי' כו' להיות גם עכומ"ז רק בבחי' שומר לפרי, וכן פי' הרב"י במגיד משרים דל"ב סע"ד בפ' עקב ע"ש.
וענין ברוך אתה בעיר שיהי' בחי' כעיר שחוברה לה יחדיו שהוא חיבור ויחוד עלמא דאתכסי' בעלמא דאתגליא שזהו"ע ברוך ה' מן העולם ועד העולם כמובן ממ"ש בזח"א דקפ"ג סע"ב בפ' וישב ור"פ תרומה דקכ"ו ע"ב, והיינו כי עיר היינו עולם הדבור הנק' עיר אלקינו והברכה בבחי' עיר הנ"ל באה מבחי' המחשבה אתוון רברבין כו', ועמ"ש בד"ה אוסרי לגפן עירה ומ"ש ע"פ תבנה ותכונן עיר סיחון. וענין* וישמרך כי הגם שפי' ברוך תהי' מכל העמים היינו שהקליפה יהי' שומר לפרי עכ"ז כתיב אם ה' לא ישמר עיר שוא שקד שומר, ועמ"ש מזה ע"פ וכל בניך למודי הוי'.
ה) יאר ה' פניו אליך זהו כשלא זז מחבבה עד שקראה אחותי, כי בחי' בתי זהו"ע יצ"מ בשלח פרעה ברוך תהי' מכל העמים כו' כנ"ל ואח"כ שבועות מ"ת, ונק' אחותי שמקבלת בעצמה המוחין דאו"א, והנה כנ"י מבקשת מי יתנך כאח לי דהיינו שיהי' בבחי' תרדל"מ, כי אף* דבחי' ותהי לי לאשה זהו היחוד בהמשכת הטפה עכ"ז לפעמים נפסק היחוד ע"ד אזלו מים מני ים ונהר יחרב כו' כמ"ש בזח"ג בהעלותך דק"נ ע"ב ובפ' נח דף* ובפ' תרומה דקס"ו ע"ב, וע"ז מבקשת שיהי' בבחי' כאח לי שבחי' זו א"א שיהי' נפסק, וזהו ע"י התורה בחי' שתורתו אומנתו כמ"ש בד"ה רני ושמחי בת וסד"ה באתי לגני בענין אכלו ריעים כו' ועמ"ש בבה"ז פ' וירא דקי"ב ע"פ וגם אמנה אחותי בת אבי היא כו', והנה ע"ז בא הברכה יאר ה' פניו אליך כלומר שיהי' תמיד פב"פ בבחי' כאח לי והיינו ע"י התו' שנא' חכמת אדם תאיר פניו וכתי' אמור לחכ' אחותי את, וגם פי' יאר פניו ע"ד מ"ש בר' מאיר ומראה לו פנים שהוא בחי' שלמעלה ממה שהתו' נק' שערות קווצותיו תלתלי' ע"ד השערות הם רק מותרי מוחין והו"ע נובלות חכמה שלמעלה תורה, אלא שאע"פ שהם בחי' נובלות ובחי' שערות עכ"ז הם ג"כ בחי' גבוה מאד וכמו בנזיר קדש יהי' גדל פרע שער ראשו ולכן שמשון כל כחו ע"י השערות והיינו לפי שנמשכים מבחי' קדש כו', ועד"ז יובן ענין הלכות התו' שנק' נימין ושערות ואעפ"כ בזהעיקר הכח וכמ"ש ה' עוז לעמו יתן שהתו' היא העוז ושערות לנה"א כמ"ש במ"א, אבל עכ"ז יאר ה' פניו הוא בחי' גבוה יותר שהפנים עד"מ פנוי משערות ובו מאיר עצמיות החכ' ולא בחי' מותרי מוחין לבד, וזהו"ע ר"מ שארז"ל ומראה לו פנים כו' וזהו חכמת אדם תאיר פניו היינו התגלות עצמיות החכ' כו', וזהו באור פני מלך חיים, כי והחכ' תחי', והיינו גילוי בחי' איהו וחיוהי חד שלמעלה מבחי' איהו וגרמוהי ע' בד"ה זכור ושמור בד"א נאמרו, ובמא"א אות ח' ססעי' כ"ח שהתורה היא חייך ואורך ימיך כי היא חכ' דאריך שמושך אריכו דיומין כו', וגם נק' עץ חיים ע' במא"א אות ע' סי"ז ובזח"ג פ' אחרי דנ"ח ע"א שזהו"ע חרות על הלוחות חירות ממ"ה כו', ובגמ' פ"ט דברכות דס"א ע"ב כל חיותינו אינן אלא במים כו' בתור' כו' נצרה כי היא חייך כו', היינו כי ההפרש בין ים ובין ארץ שבבחי' יבשה הנברא הוא נפרד כו' משא"כ בבחי' ים הם בבחי' ביטול וכמ"ש במשה מן המים משיתיהו, אך צ"ל וידגו לרוב בקרב הארץ להיות גם בארץ בחי' ביטול כמו דגים שבים וזהו ע"י התו' שהוא מבחי' מים הנ"ל ובה וע"י נמשך שיהי' ומלאה הארץ דיעה כמים לים כו', וזהו ענין באור פני מלך חיים, ועי"ז יהי' כאח לי בבחי' תרין ריעין כמו או"א שכח זה נמשך מא"א בחי' אני הוי' לא שניתי, מוצא מים אשר לא יכזבו מימיו, ועמ"ש סד"ה שובה ישראל עד, וזהו ענין שהתו' נק' חיי עולם שלמעלה מבחי' שעה כו'.
ו) והנה במד"ר פ' נשא במקומו ד"א יאר ה' יתן לך מאור עינים כי הנה יאר ה' פניו היינו ע"י התו', ודהע"ה ביקש גל עיני ואביטה נפלאו' מתורתיך כי הנה ענין נפלאות היינו ענין מ"ש בס"י בל"ב נתיבות פליאו' חכ' ברא ויצר כו' שהו"ע ההתהוות יש מאין שזהו הפליאה היותר גדולה מכל הפליאות ועמ"ש מזה בת"א בד"ה אשירה לה' כי גאה גאה וצ"ל ואביטה נפלאות, כי הנה נודע בענין כי אל דיעות שמלמטה למעלה נק' הבריאה יש מאין אבל מלמעלה למטה הנה למעלה הוא היש האמיתי וכולא קמי' כל"ח ממש וזהו ואביטה נפלאות הבטה היא מלמעלה למטה ולא כמו שמלמטה נדמה לנו שלמטה היש כו' והבטה זו נמשך מתורתך והוא ע"ד מ"ש ע"פ וידבר אלקי' כו' אנכי כו' העשה"ד הם גבוהים מע"מ שמבחי' ע"מ נמשך מאין ליש שנדמה שלמטה היש אבל ע"י עשה"ד ואשים דברי בפיך כו' יומשך הביטול איך שלמעלה היש כו', וזהו ענין ההפרש בין עמל שיחה ובין עמל תורה כו' וז"ש ולא נתן ה' לכם לב לדעת ועיני' לראות כו' עד היום הזה. והענין דארז"ל מזלי' חזי', ופי' מזלי' היינו שרש ומקור הנשמה שלמעלה חזי בבחי' ראי' ממש ועש"ז נק' יונתי בחי' עיניך יונים והיינו ששם אין לה מסך מבדיל כלל, וכמ"ש מענין מזלי' בלק"ת בשה"ש בד"ה יונתי בחגוי שזהו"ע טהורה היא שקודם לבחי' בראת יצרת כו' שהוא בחי' אין ומיוחדת במאצילה ב"ה, רק כשירדה הארת הנשמה ונתלבשה בגוף ונה"ב אזי נסתם מראה העינים הנ"ל, ועמ"ש בד"ה ראה אנכי נותן בענין נר דלוק על ראשו כו' ע"ש, וברבות וירא ס"פ נ"ג ע"פ ויפקח ה' את עיניה הכל בחזקת סומין עד שהקב"ה מאיר את עיניהם, והיינו שיומשך הגילוי מבחי' מזלי' דחזי גם בנשמה שבגוף להיות בבחי' עיניך יונים, לבבתני באחד מעיניך, וכמו שנקראו הסנהדרין עיני העדה, וזהו ועינינו מאירות כשמש וכירח כי בחי' מזלי' נק' שמש ועז"נ וברה כחמה והיינו ששםגילוי בחי' שמש ומגן הוי' אלקי' והנשמה שבגוף הוא בחי' ירח המקבלת מאור השמש והיינו ע"י הביטול ישראל מונין ללבנה כו', ועז"נ יאר ה' פניו יתן לך מאור עינים ההיפוך ממ"ש ולא נתן כו', והמשכה זו ע"י התו' המחבר ומקשר בחי' מזלי' עם הנשמה שבגוף, ועז"נ ג"כ בציצית וראיתם אותו כו' ובתפילין ולטוטפות בין עיניך כו', שמזה יומשך מאור עיני' הנ"ל, וזהו מאור עיני' ישמח לב כו'.
ז) ישא ה' פניך אליך וארז"ל בספרי בשעה שאתה עומד ומתפלל שנאמר ויאמר הנה נשאתי פניך וגו' והלא דברים קו"ח ומה אם ללוט נשאת פנים בשביל אברהם כו'. והענין דמצינו בתפלה ג"כ בחי' יתירה מבענין ברכה, שגבי ברכה נאמר איש אשר כברכתו וכ' הבחיי פ' ויחי דמ"ד ע"ד כי י"ב שבטים י"ב צנורות והמשיך הצנור של כל א' שיאיר עליו למטה אבל אין כח בברכה לשנות משרשו, וכמ"ש ואולם אחיו הקטן יגדל ממנו הרי לא יוכל לברכו שיהי' להיפך ממה שהוא שרשו ואילו גבי תפלה יוכל לשנות ממה שהוא שרשו כמו פקידת עקרות וארז"ל גבי שרה אפילו עיקר מטרון לא הוה לה, וע"ד מי שאמר לשמן וידליק יאמר לחומץ וידליק הרי גם בשרשו אין בו בחי' זו וע"י התפ' נתחדש בו דבר חדש לגמרי, וכן לענין מי שתורתו אומנתו אף שפטור מהתפ' עכ"ז יש בתפלת ר"ח ב"ד מה שלמעלה מתורתו אומנתו וכדאיתא בגמר' ספ"ה דברכות דל"ד סע"ב אלמלא הטיח בן זכאי את ראשו בין ברכיו כל היום לא היו משגיחין עליו כו' כעבד כו' כשר כו' וכמ"ש במ"א בד"ה ענין יהי רצון כמו העבד שמלביש את המלך מפני שהוא בטל יותר מהשר כמו"כ ע"י ביטול דבחי' עבד דרחב"ד יוכל לומר יהי רצון כו', גם העיקר כי ענין כמו שר לפני המלך מקור ההמשכה מבחי' חכ' אבל ע"י ביטול העבד ממשיך יהי רצון מה שלמעלה מהחכ', ולכן אף שעפ"י החכ' אין יסורין בלא עון עכ"ז ע"י הרצון נמשך המחילה, ועד"ז יש בתפלה בחי' גבוה מהברכה. וע' בספר העיקרים מ"ד פי"ט שהאריך בענין הברכות שאינן כמו התפלה ממש ונדחק בזה ולפמ"ש א"ש, ועכ"פ ביאר שם שהמברך סומך ידיו על המתברך כי הוא צנור שע"י יומשך לו השפע כו', והכח הזה בתפלה הוא כמ"ש בלק"ת בד"ה מה יפו פעמיך פ"ב דהיינו ע"י מס"נ שבק"ש שהוא למעלה מהתורה כמו שרמזו בגמ' יש קונה עולמו בשעה א' כו', והיינו כי ע"י התומ"צ ממשיכי' יחוד זו"נ אבל להמשיך אור או"א שהוא המשכת אור חדש מאא"ס זהו דוקא ע"י מס"נ וכמ"ש בלק"ת פ' אמור בביאור ע"פ ונקדשתי בתוך בנ"י, ולכן כיון שעי"ז ממשיך אור חדש ממש מהמקו' לכך ממשיך יהי רצון שיומשך רצון חדש שלמעלה מהרצון המלובש מכבר בחו"ב וכמ"ש מזה בד"ה תקעו בחדש דרוש הראשון פ"ב גבי והענין כי רצה"ע יש לו ב' בחי' כו' ע"ש. ובזה מובן ההפרש בין בחי' שר לפני המלך שממשיך עפ"י הרצון המלובש בחו"ב, אבל להמשיך מבחי' רעדכ"ר זהו ע"י כעבד לפני המלך כו', וזהו הנק' ישא ה' פניו ע"ד ויעבור ה' על פניו שנת' בד"ה יתקע בשופר גדול ספ"ד דהיינו שלא כפי הראוי להיות מבחי' פניו כו', ואפ"ל ע"ד מ"ש הבחיי ההפרש בין מ"ש פנים בפנים דבר ובין מ"ש במשה פנים אל פנים דפי' פב"פ היינו פנים בתוך פנים מן החיצון ראו הפנימי ור"ל שהתפארת נתלבש במל' וכו' עכ"ד בסוף ספרו פ' יתרו סעי' כ"ו, והוא כענין שילוב הוי' באד' שנת' בלק"ת בביאור ע"פ שובה,אבל גבי משה שנא' פא"פ היינו גילוי הפנים של הת"ת עצמו שהוא ע"ד מוציא חמה מנרתקה כו'. והרמ"ז פ' ואתחנן דרס"א ע"א בד"ה פב"פ כ' פי' פנים שלמעלה דהיינו תרין תפוחין בפנים דעת זעיר דאסהיד באנפוי ור"ל שהפנים העליוני' נתלבשו בפנים דזעיר לדבר עם ישראל אבל במשה כתיב פא"פ דהיינו שנשמת משה שרשה בדעת זה העליון ושם הי' נמשך לו הפנים דאמת כו' עכ"ל. א"כ עד"ז יתפרש ישא ה' פניו פי' יסלק ויגביה הפנים דא"א המלובש בפנים דז"א שאזי הוא ההמשכה רק עפ"י התו' והרי ע"פ התו' אין יסורין בלא עון כו', לכן כאשר ע"י התפלה נצרך להמשיך מהרצון שלמעלה מהחו"ב זהו ישא ה' פניו וזהו יומשך אליך ממש. וזהו מעלת הברכה דישא שגבוה מבחי' יאר כי יאר היינו ע"י התורה והרי בתורה נא' והי' אם שמוע תשמעו כו' ברוך אתה כו', אבל אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא ולכן לזה נצרך הברכה דישא ה' פניו אליך ע"י התפלה סלח לנו אבינו כי חטאנו. והנה ענין מס"נ הנ"ל נק' לא זז מחבבה עד שקראה אמי כמ"ש סד"ה רני ושמחי בת, וזהו ענין יש קונה עולמו בשעה א' שהוא ע"י התשובה שהוא בינה עילאה ולכן שפיר ישא ה' פניו דאע"ג שנא' אשר לא ישא פנים אך כיון שעלו ע"י התשוב' לבחי' לא זז מחבבה עד שקראה אמי א"כ איך לא אשא פנים כבי' כי כיון שהם בבחי' אי' עילא' א"כ מחוייב להם הכבוד הראוי עד"מ להבדיל כו' לבחי' אם, ואף שלא שייך בחי' זו למע' עכ"ז דברה תורה כי דמאחר שקראה אמי א"כ בכלל זה הוא ג"כ שישא ה' פניו כו', והיינו לרומם ולהעלו' לבחי' אור פנים דא"א ששם מקור הסליחה והוא המאיר באי' עילאה. והנה בחי' זו זהו"ע בחד' השביעי שאז מאיר בחי' זו דאי' עילא' ולכן אז זמן הסליחה והמחילה כו', וזהו אם רחץ כו' תבא אם ותקנח כו' ר"ל ע"י התשובה שיזכו לבחי' שקראה אמי ממילא יתרחץ כל הלכלוכי' כו', ולכן ברכת כהנים אומרים בתפלה כי הברכה מצד עצמה אין בה כח זה כי זה רק כח התפלה אבל ב"כ שהיא בתפלה יש בה הכח לברך שיהי' קיבול התפלה בבחי' ישא ה' פניו כו', אך כלי המחזיק ברכה זו הו"ע השלום שהוא ההתכללות בזה דוקא שורה הברכה, כי אפילו חבור עצבים אפרים הנח לו, הרי אף לעוברי רצונו ע"י החיבור וההתכללות נמשך הברכה אלא שזהו בחיצוני' וגשמי', ועמ"ש מזה בת"א פ' נח בד"ה הן האדם הי' כו', וא"כ עאכו"כ לעושי רצונו כדי שיומשך הברכה העליונה בפנימי' ובחיצוני' וזהו ע"י השלום כו' ולכן אומרים ברכת כהנים אחר ברכת הודאה ואומרים אחריה שים שלום כו'.
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פרשת נשא · ושמו את שמי
ושמו את שמי
ושמו את שמי. א) פ"ב דמגילה די"ח ע"א ומה ראו לומר ברכת כהנים אחר הודאה כו' ומה ראו לומר שים שלום אחר ב"כ דכ' ושמו כו' ואני אברכם ברכה דהקב"ה שלום דכתי' ה' יברך את עמו בשלום. הנה בדרוש הלל ברכה והודאה מבואר כי הברכה היא המשכת השרש למטה בבחי' גילוי, אך ההודאה בבחי' סוכ"ע שא"א שיומשך עתה בבחי' גילוי כו', וכן נת' בביאור דרוש ל"ג בעומר בענין הוד שבהוד שהברכה נמשך מבחי' חכ' משא"כ בבחי'ע"ק לא שייך רק הודאה ע"ש כי הברכה היא המשכה שיבא בבחי' גילוי וזה לא שייך רק מבחי' אצי' וחכ', משא"כ בבחי' סדכ"ס א"א שיומשך בבחי' גילוי, ויותר י"ל ע"פ מ"ש במ"א כי הברכה היא גילוי השרש כמ"ש איש אשר כברכתו ולכן אמר ואולם אחיו הקטן יגדל ממנו כלומר ששרשו גבוה יותר כו', וא"כ הנה אבי"ע שפיר י"ל שאצי' נק' שורש העשי' כי רק פרסא מפסקת וכן א"א שרש הנאצלים ע"כ ממשיכי' גילוי השרש אבל אא"ס חד ולא בחושבן רק ע"י צמצום ומקו"פ מאיר הקו כו' א"כ לא שייך המשכה בבחי' ברוך כו' רק לך נאה להודות כו'. והנה בד"ה מזמור לתודה נת' ההודאה יחוד או"א ונת' כי כענין מ"ע ומל"ת כך ה"ע ברכה והודאה כו', ולע"ל יומשך גם מל"ת בבחי' גילוי ולכן עד"ז תקנו ברכת כהנים אחר הודאה כדי שגם מבחי' שא"א להשיג עתה רק בבחי' הודאה גם מבחי' זו יומשך הברכה כו', או עכ"פ ע"י ההודאה לבחי' מהו"ע ית' יומשך תומ"י כח ואור בהברכה כו'. עוי"ל כי ברכת כהנים מבחי' שאפשר להמשיך הברכה מבחי' ח"ע אבל בחי' ואני אברכם זהו מבחי' שאי אפשר להשיג רק בבחי' הודאה משם יצוה את הברכה וזהו ענין ברכה דהקב"ה שלום חיבור שני הפכים כו', ועד"ז נת' ע"פ ראה אנכי נותן לפניכם ברכה כי התורה מתחלת בב' שהוא סי' ברכה, אבל בחי' אות א' המורה על אנכי א"א להמשיך בבחי' ברכה כו' וכנ"ל כ"א בבחי' הודאה, אבל ע"י עשה"ד שמתחילים באלף אנכי יומשך שגם מבחי' אנכי יומשך הברכה כו', ועמ"ש בד"ה ענין הברכות בת"א פ' בראשית בענין מטבע ארוך פותח בברוך וחותם בברוך, והנה ברכ"ה ג"כ מתחיל יברכך וחותם ואני אברכם, לפי"ז י"ל מטבע ארוך היינו א"א ומטבע קצר היינו ז"א כו'.
ב) פ"ז דסוטה דל"ח ע"א ושמו את שמי שמי המיוחד לי כו', וכן הביאו פסוק בכל מקום אשר אזכיר שמי כו', ועמ"ש מענין פי' אזכיר את שמי בלק"ת בשה"ש סוד"ה קול דודי, ושם פרש"י דכתי' זה שמי וזה זכרי לא כשאני נכתב אני נקרא ובמקדש היו הכהנים אומרים את השם ככתבו. והנה בת"ז שמי עם י"ה שס"ה היינו שס"ה ל"ת ומבואר במ"א שע"י ל"ת ממשיכים יחוד או"א שלמעלה מההמשכה שע"י מ"ע ונק' זה שמי עם י"ה, וכמו"כ בברכת כהנים נז' שמי, וגם יש י"ה תיבין מן יברכך עד שלום א"כ הוא כענין שמי עם י"ה דגבי ל"ת שזה בא בבחי' ברכה, וא"כ ברכה זו היינו שעם היות שבחי' י"ה הוא עלמא דאתכסי' שא"א לבא בבחי' גילוי כמו ו"ה הנמשך ע"י מ"ע עכ"ז הברכת כהנים הוא שיבא בחי' זו ג"כ בבחי' ברכה והמשכה כו' ועמ"ל סעיף א'.ג) שם בגמ' ע"ב אריב"ל מנין שהקב"ה מתאוה לברכת כהנים שנאמר ושמו שמי על בנ"י ואני אברכם ופירש"י תלה הכתוב הדבר בהן להיות ברכה זו שימת שמו על עמו ולא עשאה צורך ישראל אלא צורך מקום, ולשון שימת שמו יש להעיר מענין וזאת התורה אשר שם משה, עליון שמת מעוניך, אשר שמתי מצבה, ותשם אסתר את מרדכי, אשר תשים לפניהם, ושמתם את דברי אלה, ובפ"ק דקדושין דל"ב ע"ב ארז"ל ע"פ ושמתם סם תם נמשלה התורה לסם חיים ע"ד עץ החיים שהמשכה זו באה מא"א הנק' אסיא וכמ"ש רפאני ה' וארפא שמשם הרפואה לרפאות המחלה הנמשך מק"נ ועה"ד. ובס'חסידים סי' תשע"ג פי' ושמתם לדבק בחוזק כמ"ש וקנית לך אזור פשתים ושמת על מתניך וכתי' כאשר ידבק האזור על מתני איש הרי במקום שכתוב שימה צריך לדבק כו' ע"ש, א"כ כמו"כ ענין ושמו את שמי, שימת שמו זהו ענין דיבוק ויחוד כו', חולין פ"ג מט"א, עיקרים מ"ב פכ"ח, של"ה יד"ב שנ"ב.
ד) זח"א מקץ קצ"ט ב' וכד אתברכא ואתמשכא לי' ברכאן מלעילא איהו נמי מתברך בהדי' ת"ח כהנא דמברך מתברך דכ' ואני אברכם, ר"פ יתרו דס"ז ע"א ולברכא לההוא דמברך לי' דכתיב ואני אברכם כו', פ' שמיני דל"ח ע"א ת"ח כנ"י אתברכא ע"י דכהנא דכתיב ושמו את שמי על בנ"י ואני אברכם. ס"פ נשא דקמ"ה סע"א וע"ד כתי' ושמו את שמי כו', י"ל ענין שמי וענין ואני הם שכינתא עילאה ושכינתא תתאה יעו"ש. דקמ"ז ע"ב ושמו את שמי מהו ושמו אר"י יתקנו כמ"ד ושמו אותם איש איש על עבודתו ואל משאו כו'.
פרשת נשא · נשיא אחד ליום
נשיא אחד ליום
נשא ז' י"א
נשיא אחד ליום כו'. רבות בפ' נשא במקומו דרנ"ב ד' ודרנ"ג ד' בקרבן נשיא
השביעי שהקריב בשבת שנאמר נשיא א' ליום כו'.
זח"ג ס"פ נשא דקמ"ח סע"א מהו ליום, א"ר יהודה יומין דלעילא, דאתחנכו לאתברכא באינון תריסר תחומין דמתפרשא וכל חד אתתקן ואתחנך בברכתא על ידוי דאינון דלתתא. ופי' המק"מ יומין דלעילא הם י"ב בקר דבריאה שהם נגד יב"ש שבעוה"ז (כמ"ש בד"ה והנה אנחנו מאלמים אלומים), וי"ב בקר הנז' מתברכין באינון תריסר תחומין המפורשין שהם י"ב צירופי הוי' שבזעיר (ע' מזה בזהר פ' במדבר קי"ח ב' שזהו"ע ששם עלו שבטי' שבטי י"ה עדות לישראל ועמ"ש מזה בד"ה אלה פקודי המשכן, משכן העדות), א"נ בתריסר תחומין הם י"ב ג"א שמקבל זעיר מאריך כנודע (ועמ"ש מזה המק"מ וישלח קע"ו ומ"ש מזה בלק"ת פ' מסעי בד"ה וירד הגבול), וי"ב בקר מתברכין מהם, וז"ש וכל חד אתתקן פי' כל א' הי' מתתקן ע"י י"ב נשיאים שלמטה וזהו נשיא א' ליום כו' כל א' הי' מתקן יום שכנגדו עכ"ל. ואפ"ל בתמידי' תקון י"ב בקר מי"ב ג"א דז"א והחינוך ע"י המשכה מי"ב ג"א דא"א, ועדמ"ש בסד"ה והי' מדי חדש בחדשו כי י"ב חדשים ג"כ יב"ש, וי"ב ג"א דז"א. אך פי' בחדשו היינו חידושו של חדש, דהיינו ענין י"ג מדה"ר דא"א שהן שרש ומקור לי"ב ג"א דז"א עדמ"ש בזח"ג נשא קל"ד ב' בפי' אשר נשבעת לאבותינו דקאי על יב"ש י"ב תחומין מימי קדם הם המדות דא"א ת"ד ע"ש, וא"כ לפי"ז פי' נשיא אחד ליום, שימשיך החינוך לימי עולם דז"א מבחי' ימי קדם דא"א ועי"ז יאירו ימי עולם דז"א בי"ב בקר דבריאה, ולכן הביאו הנשיאים שש עגלות צב ושני עשר בקר כו', וכ"ז לחנוכת המזבח. דהנה מבואר באג"ה סי' כ"ח שהקרבנות שע"ג המזבח הן בחי' העלאת מ"ן מנה"ב שבנוגה אל שרשן ומקורן הן בחי' ד' חיותשבמרכבה הנושאות את הכסא פ"א פני שור ופני נשר כו' (והן ד' דגלים שהן כללות יב"ש י"ב בקר ע' זהר בהעלותך קנ"ד א' ב') ועי"ז נמשכי' ויורדים מ"ד מבחי' אדם שעה"כ הנק' בשם מלכא וז"א עכ"ל וא"כ ענין המזבח ד"כ הוא ממש תיקון ד' חיות הנ"ל שבפרטיות הן י"ב שיתברכו מי"ב ג"א דז"א, ולכן כדי לחנך המזבח הקריבו הנשיאים להמשיך משרשן ומקורן י"ב ג"א דא"א.
והנה קרבנות הנשיאים המקריב הראשון הקריב ביום השמיני למילואים שהוא ר"ח ניסן כדפירש"י ר"פ שמיני, א"כ י"ל מתחילה ז' ימי המילואים שהוא המשכת בינה בו"ק דז"א כמ"ש בזהר פ' שמיני דל"ז ע"א ואח"כ ביום השמיני מל' הוא תיקון י"ב בקר דבריאה כנ"ל. ומזה יש להעיר לענין חנוכה שהוא ח' ימים י"ל ע"ד שבעת ימי המילואים ויום הח', וע' ברבות בקהלת ע"פ תן חלק לשבעה וגם לשמונה, דקי"ג ב' פי' שבעה שבעת ימי המילואים וגם לשמונה ביום השמיני, ותקנו להדליק נרות כי שמן י"ל קרוב לענין שמונה, וכן ימי המילואי' הי' ע"י שנמשח בשמן הטוב כו', ובפרדס ערך שבעת ימי' היא הבינה שכוללת ו"ק דז"א והיינו כענין ע' רבתי דשמע, גם פי' שביעי הוא יסוד ור"ל בקבלתו מבינה ע"ד בצלאל שהוא יסוד והוא בצל אל בינה, וא"כ בז' ימי המילואים נתקן היסוד שמקבל אור השפע מהבינה, ואח"כ ביום השמיני מל' יחוד עליון דיסוד ומל' ולכן הוא שמן, כי זכר ונקבה בראם ויברך אותם כו' וע' במא"א אות שין סמ"ח מענין שמן וסעי' ט' מענין שביעי ובפרדס ערך שמן.
פרשת נשא · ביום השני
ביום השני
פ' נשא ה'תר"ט
ביום* השני נ' ביום הראשון גימט' כתר. והקריב יהודה שהי' מלך, ושרש המלכות בכתר שהוא מל' דא"ס. וענין זה בעבודה קבלת עומ"ש שקדמה לעול מצות ולכן אח"כ נשיא יששכר עם שהי' בן תו', וכסדר שנא' שמע ישראל כו' ואהבת כו' ואח"כ והיו הדברים האלה כו' וכמ"ש בביאור ונקדשתי בענין ג"פ קדוש הקדוש הראשון ע"י למס"נ באחד שזהו גבוה מתומ"צ, והקדוש השני תורה זהו"ע ביום השני הקריב נתנאל, לשון נתן כי התו' מתנה כמ"ש ויתן אל משה כו' כי ה' יתן חכ' כו', ובגמ' פ"ה דעירובין דנ"ד א' ע"פ וממדבר מתנה אם אדם משים עצמו כמדבר כו' תו' ניתנה לו במתנה. וענין אל י"ל ל"א נתיבות החכ' כי הנתיב הראשון נתיב לא ידעו עיט ולכן נשיא יששכר יש שכר כי ש"י עולמות נמשכו מן ל"א נתיבות הנ"ל וכמ"ש במא"א יוד כ"ה ל"ה, גם כי ל"ב נתיבות הן כ"ב אותיות וע"ס כמ"ש בס"י וכיון שהם ל"ב נתיבות חכ' א"כ הן ע"ס שבחכ', גם כי כ"ב אותיות נמשכים מהחכ' כי אבא יסד ברתא וכמ"ש באג"ה סי' ה' בד"ה ויעש דוד שם, וא"כ הנתיב הראשון הוא כתר שבחכ', והוא כתר תורה, ולכן נתיב זה לא ידעועיט. עו"ש במא"א יש נק' חכמה יש נמשך מאין כתר הנק' אין, גם קנה חכ' קנה בינה גי' יש, לכן ביום הראשון כתר אין ממש שלמעלה מבחי' יש, הקרי' יהודה, הודאה וביטול כמ"ש בד"ה יהודה אתה, שע"י ביטול זה מעורר בחי' אין, ואז ביום השני יששכר יש מאין כו', וזהו מזמור לתודה הריעו לה' כל הארץ, תודה הודאה וביטול ע"ד מדבר הנ"ל, ואזי זוכה להלכה וזהו ענין דהלכתא, וזהו ענין יששכר כמאמרז"ל יומא דכ"ו א' דמשבט יששכר זוכה לאסוקי שמעתא אליבא דהלכתא, ועמ"ש מענין פי' וה' עמו שהלכה כמותו ע"פ וידבר אלקים את כל הדברים האלה סעי' ט' וסעי' יו"ד.
עוי"ל נתנאל ע"ד בביאור משה ידבר ג' עולמות בי"ע שרשן מתיקון הראשון הנק' אל, וזהו נתן אל שלהיות מתן תו' בבחי' מתנה שיומשך בבי"ע נמשך מבחי' אל, ולכן נק' ותורת חסד כו', גם כמ"ש בענין נותן התורה שבכי"ו ממש נותן בד"ה אכלוהו היום, כי מ"ת נמשך ע"י גלות מצרים ויצ"מ, וכן בכי"ו חייב אדם לראות א"ע כאלו היום יצא ממצרים, ע"כ זה נתנאל שבכי"ו נמשך מתנה זו כי חסד אל כל היום. גם ע"ד שצ"ל מברכין בתורה תחלה כו', וזהו אל ה' ויאר לנו כו'. אך צ"ל בן צוער פי' באוה"מ להקטין א"ע, והיינו ע"ד הלא מצער היא כו' ע"כ קרא למקום צוער, וכמ"ש והי' ראשיתך מצער כו' איוב ח' ז', וארז"ל כל המקיים את התורה מעוני כו' וגם התורה חכ' מעיין שתחלתו צר כו', וגם הר סיני שבו נתנה התורה נק' הר מצער בתילים סי' מ"ב ז' כמ"ש בת"י בטורא דסיני דמכיך וזעיר כו', ועמ"ש מזה בלק"ת גבי שבועות בד"ה ענין שניתנה תורה על ה"ס כו', ולכן נאמר ורב יעבוד צעיר, כי עשו ורב בחי' יש ויעקב נק' צעיר, וכמ"ש בענין הלבנה צדיקי' יקראו על שמך יעקב הקטן שמואל הקטן דוד הקטן כו' וע' במא"א צ' סעי' י"ב, וע' במדרש בענין יקטן, והיינו ענין ש' מ"ה ביטול ויש, כענין ולא מחזיק טיבותא לנפשי', כי ההרגשה והיש נמשך מעה"ד כו', וכן פי' האלשיך בן צוער ע"ד ילד מסכן וחכם כו', והנה נק' ילד השני ע"כ נא' ביום השני הקריב כו'. ובמדרש תילי' סי' קי"ט ע"פ צעיר אנכי ונבזה שהי' עושה א"ע קטן כו', וכמו עד"מ בצמיחת התבואה א"א להיות מיש ליש אלא עד שתרקב התבואה כו'. ובתילי' ס"ח כ"ח שם בנימין צעיר רודם כו', ועמ"ש בענין הכוכבי' שהם קטנים ביותר וכמ"ש יעקב קטונתי מכל כו' כי כל דקמי' יותר, יותר כלא חשיב כו'.
עוד ענין בן צוער ע"ד מארז"ל כך היא דרכה של תורה פת במלח תאכל כו' וחיי צער תחי' כו'. והנה ענין צער אינו מענין צעיר כ"א הוא תרגום של עצב והרבה ארבה עצבונך, צערך כו', ומחבש לעצבותם, לצערן, ומ"מ י"ל דשייך זל"ז כי צעיר ענינו מיעוט והצער נמשך ג"כ ח"ו מאיזה מיעוט, כענין מיעוט הלבנה. ובמדר"ש פי' אע"פ שיהי' חיי צער עכ"ז תחי' ר"ל שיהי' בעיניו בחיות ושמחה, והטעם ע"י שיתבונן שע"י עסקו בתורה ממשיך גילוי אוא"ס ועמ"ש מזה בביאור ע"פ כי ביום הזה יכפר. ענין ק"ל וע' הם ר', ומאתים לנוטרים, הגם שיש ת' עלמין דכסופין אך ר' ע"י שמס"נ וזהו ענין יהודה. ועמ"ש מזה בד"ה וישקול אברהם לעפרון כו'. והנה ענין שניהם מלאים סולת אם אין קמח אין תורה, י"ל קמח המשכת החיות בעולמות שנמשך מיחודחיצוני דאו"א, ותורה מיחוד פנימי דאו"א, וצריכין זל"ז כי אם אין קמח והוא נמשך ע"י תפלה הנק' חיי שעה חיות הזמן, ואם אין תו' יחוד פנימי אין קמח כי זהו המכוון. ולהעיר מענין עמל תורה עמל שיחה.
קערת במא"א ק' סמ"ה קערה רחל עקרת הבי"ת, ובי"נ קערת כסף יסוד דנוק', שלשים ומאה ה' הוויות ה"ח, ואפשר לומר כי נוק' דעתן קלות עשר ספירות דגבורה, וצריך להמשיך ה' חסדים, ועיין מ"ש בענין קידוש דשבת להמשיך דעת פנימי בכנ"י נוק' בד"ה רב שמואל בר רב יצחק מרקד אתלת, א"נ יש קל לשבח כמו רוכב על כרוב קל שלו, הוי קל כנשר כו', גם הקל קול יעקב קל א' חסר ו' העלאה כו', גם קל כענין חיי שרה מאה שנה כתר עשרים חו"ב, וכאן שלושים שגם ז"א יהי' ע"ס, א"נ ק"ל י"ג מדה"ר כלולי' מיו"ד, היינו ע"ד רחמי' גדולים. גם ע"ד עם זו קנית, עשרה פעמים זו גימ' ק"ל. א"נ קל ע"ד בפע"ח בכוונת שבת י"ג ז' כו'. והנה מזרק הוא יוסף יסוד דדכורא וא"כ מזרק וקערת יחוד היסודות ואפ"ל שזהו"ע לחמו בלחמי. וע' במא"א ל' כ"א שת"ת נק' לחם וכן נוק' נק' לחם כ"א הלחם אשר הוא אוכל, וז"ס לחם משנה דשבת, גם שם לחם משנה שכ"ע וש"ת וזהו ג"כ ענין שלשים ומאה, כי קוף מל' רגליה יורדת ל' בינה וצריך לחברם להיות עלי' המל' בבינה כמ"ש באו"ת פ' נשא. וברבות קערה לענין לחם הפנים, ולחה"פ להמשיך זיווג דחיות העולמות כמ"ש הרמ"ז פ' תרומה קנ"ג, ונת' בהגהות לד"ה וישב יעקב.
ולזבח השלמים ב' בחי' שלו' כל העוסק בתו' משים שלו' בפשמ"ע ובפשמ"ט כמ"ש בד"ה בחדש השלישי ובד"ה ביום השמע"צ שלא נדפס. ובכל הנ"ל מתורץ מאחר דנתנאל ושבטו היו גדולים בתורה יותר מכל השבטים כמ"ש הבחיי פ' הברכה ולכן אע"פ שהי' תשיעי ללידה הקריב שני כמ"ש ברבות פ' ויצא, ולכן ארז"ל עירובין ד"ק ע"ב בענין ומבני יששכר יודעי בינה כו' שאפי' בימי משה לא אשתכח כוותייהו דנבונים לא אשכח ועמ"ש ממעלת הבינה בענין ה' דאברהם בד"ה לך לך, והיינו ע"י ותצא לאה כו' אשה מזרעת תחלה כו' וא"כ מדוע לא הקריב ראשון, אלא ע"ד שארז"ל פ"ג דברכות דאמר רבא אנן מתנינן בעוקצין בתליסר מתיבתא כו' ורב יהודא כו' אעפ"כ כד שלף חד מסאנא כו' אלא קדמאי הוי מס"נ עקד"ה, ועד"ז הוא מעלת יהודה על יששכר כי בצאת כו' היתה יהודה לקדשו שקפץ לים תחלה כו' ולכן הקריב יהודה ביום הראשון ממש. מזרק וקערה שניהם סולת י"ל מורה על לחם מן השמים ולחם מן הארץ תושב"כ ותושבע"פ, ותושבע"פ מקבלת מתושב"כ ע"י י"ג מדות וזהו שלשים ומאה, ותושב"כ חצבה עמודיה שבעה כו', אמנם לפי המדרש בשלשים ומאה מרומז תושב"כ ותושבע"פ עם ש' הוי' ע"ד ברכו בתורה א"כ המזרק צ"ל פנימי' התורה. וענין יודעי בינה לעתי' פי' בבחיי פ' תרומה קי"א ב' גבי אורך היריעה כ"ח באמה בכל כ"ח עיתי' אשר י"ד מהן לטובה כו' וכן פי' באוה"מ, ויש להעיר ממ"ש בד"ה ואהי' אצלו אמון בפי' משחקת בכל עת כו' שאפי' בבחי' ועת לרחק מחבק עכ"ז ע"י התורה נמשך*השחוק והתענוג, וזהו יודעי בינה לכל העתים, ועמ"ש ע"פ והי' אמונת עתך חוסן כו' ומ"ש בענין העונה איש"ר מברך בכל כוחו יגדל נא כח כו'. להעיר לענין מזרק ממ"ש וזרקתי עליכם מ"ט וטהרתם, וכן מי נדה לא זורק עליו, והם מבחי' טלא דבדולחא, שההמשכה משם נק' זריקה כו', כך ענין מזרק א' שנמשך מלמעלה, והיינו מיסוד דא"א שמשם זריקת מ"ט הנ"ל ועמ"ש בענין זרקא.
בן צוער ע"ד אין מוסרין רזי תורה אלא למי שלבו דואג בקרבו כו' עמ"ש מזה בביאור והנצח זו ירושלים. והנה בזמן שישראל שרוים בצער נק' למעלה שינה, ואפ"ל ע"י עסק התורה מעורר עורה למה תישן לכן נק' בן צוער שמבטל הצער כו'. מזרק וזרקתי ע"ד מדלג כו' שלא כסדר כו', גם ע"ד צרור החיים כמו שזורקין אבן במרגמה ועי"ז מתעלה שלא לפי"ע כו' וכן ענין התשובה בחילא יתיר ותתפלל חנה על הוי', על דוקא. ויש להעיר מלשון גם שיבה זרקה בו בהושע סי' ז' ט', אין לומר כשהיא באה שלא לפי"ע כגון ר"א בן עזריא הרי אני כבן שבעים שנה כו', ומ"מ נאמר בקרבן נתנאל יותר מבכל הנשיאים שהרי נא' בו הקריב, הקריב את קרבנו כו' ואפי' בנחשון לא נאמר רק וקרבנו כו', ואפ"ל כי ענין מוחא וגלגלתא, הרי אף שהגלגלת מקפת על המוחי' עכ"ז היא חיצוני' והמוח הוא פנימי', רק שהוא חיצוני' עליון יותר וזהו ההפרש בין נחשון ובין נתנאל, ועמ"ש כה"ג בין נסיכי אדם וז' רועים בת"א פ' מקץ סד"ה ת"ר נר חנוכה בש"א כו', ועמ"ש בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה ענין ק"ש אחד ואהבת, דאית רצון ואית רצון שלמעלה מהשכל בחי' כתר וזהו"ע המקריב ביום הראשון כו'.
ביום השני, להעיר מענין מרכבת המשנה, ומרדכי היהודי יסוד דאבא משנה למלך אחשורוש, שאחרית וראשית שלו, במא"א סוף אות א', ועד"ז משנה תורה לגבי תורה עמ"ש ע"פ אלה הדברים כו', והנה פרעה א' רק הכסא אגדל, מלך בחי' כתר, אבל יוסף חכ' אב רך כו' רך בשנים אב בחכ' כו' לכן נק' מרכבת המשנה.
בפנים יפות ע"פ וקרבנו דנחשון, כי מ"ש בקרבן נתנאל הקריב את קרבנו, משום שנתן עצה כו' וגדול המעשה יותר מן העושה ואפילו נחשון קיבל מעצתו כו' ונ' שזהו"ע גדול תלמוד שמביא לידי מעשה, וע"ש בפי' שכל הקרבנות לקרב כנס"י לאביהם שבשמים כו', עוד לענין ביום השני ע"ד שעשועים יום יום וע"ד מה שפי' בזהר ר"פ מקץ בענין שנתים ימים דתב דרגא לדרגא כו'.
הערות
* ביום השני: המאמר נמצא בגוכתי"ק 1127 קכד, א. הכותרת בראש המאמר נעתק מכת"י 2137.
* בגוכתי"ק בצד הגליון רשום: ובמהרמ"א פי' בן צוער ע"ד שיצ"ט נק' ילד מסכן וחכם ויצ"ט נק' הילד השני ברבות בקהלת דצ"ה, וזהו ביום השני הקריב.
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הנה מתחלה נבאר ענין תהו ותיקון
בס"ד יום ש"ק פ' נשא
הנה* מתחלה נבאר ענין תהו ותיקון. והנה שרש נפש האדם הוא מעולם התיקון נעשה אדם בצלמנו אכן שרש דצ"ח הוא מבחי' עולם התהו שקדם לעולם התיקון וכמ"ש באדרא דקל"ה סע"א וע"ב בענין עולם התהו ובגין דתיקונא דא דאדם לא אשתכח לא יכילו למיקם כו' ע"ש ודף קמ"א ע"ב שבחי' עולם התיקון הוא בחי' אדם. והענין יובן ממה שאנו רואים למטה באדם בחי' מציאות נבדל מכל הברואים, שהוא מושל בכל הברואים וכמ"ש וירדו בדגת הים כו', והענין הוא לפי שאדם הוא בחי' פרצוף כלול מע"ס וכל המדרגות של כל הברואים ואינו בבחי' מדרגה ומדה אחת מיוחדת לבד כמו שארי הברואים, שיש לכ"א מדה מיוחדת בלתי הרכבה מזולתו כלל כמ"ש ואת כל עוף כנף למינהו כו' נפש חיה למינה כו', כמו ד"מ בעופות הנשר טבעו רחמני על בניו והעורב טבעו אכזרי, הנה לא יש בנשר הרכבה מאכזריות כלל שמטבע העורב, וכמ"כ להיפך בעורב אין כלל מטבע הנשר שלא יש בו נטיה ממדת האכזריות אפילו כמלא נימא שיתגלה בעורב א' פ"א רחמים (וכמ"ש בגמ' עירובין דכ"ב ע"א כתובות מ"ט ע"ב וע"ש בתוספת), והיינו מחמת כי נבראו טבעם במדה אחת בלתי התכללות ממדות אחרות, והיינו לפי ששרשם מעולם התהו שהיו הספירות זת"ז ולא היו בסוד פרצופין וקוין שהוא בחי' ההתכללות וכדלקמן, וכמו"כ גם המלאכים שנק' ג"כ ע"ש עופות, ועוף יעופף, ועוף זה מיכאל, יעופף זה גבריאל, הנה מיכאל הוא שר של מים חסד ואהבה וגבריאל שר של אש בחי' גבורה ויראה כו' כל אחד במדה מיוחד, ולכן אין מלאך א' עושה שתי שליחות, אבל לא כן האדם הוא בטבעו מורכב מכמה מדות שונות דבר והיפוכו (ולשון הרמב"ם בהקדמה לפי' המשניות כל מיני בעלי חיים והאילנות יש להם פעל אחד בלבד או ב' פעלים אבל האדם יעשה מעשים רבים משתנים זה מזה כו') והנה מלבד שיש לו מכל הע"ס ג' שכלים וז' מדות, אף גם זאת בכל מדה מהמדות והשכליים הוא כלול ג"כ משאר המדות. ד"מ באכזריות שלו כלול רחמנות כמו אב המכה את בנו שהכאה זו אכזריות היא והרי כלול בה רחמנות ואהבה, שאין מכה אותו רק מפני אהבתו וחמלתו עליו, וכמ"ש חושך שבטו שונא בנו ואוהבו שחרו מוסר, וכן עד"ז בשאר המדות, גם כלול בו מבחי' דצ"ח (הן בגופו שהשערות הן בחי' צומח כו' והן בנפשו כלול דצ"ח רוחניים האותיות הן בחי' דומם והמדות בחי' צומח כו', ועמ"ש בפ' בראשית ע"פ וייצר בענין שגוף האדם הי' מתחלה דומם משא"כ גוף הבעלי חיים כו', והיינו לפי שהאדם כלול ממדבר עד דומם) ולכן נק' האדם עולם קטן, וכ"ז הוא מחמת שנברא בצלם ודמות שלמעלה אדם דלעילא, אשר הוא בחי' פרצוף ופרצוף הוא קשר ע"ס וכל ספירה כלולה מע"ס וכידוע ההפרש בין נקודה ספירה לפרצוף (בע"ח שער כ"ט שער הפרצופים פרק ז' כי נקודה הוא עשי' שבספירה וספירה הוא בחי' הספירה שלימה מאבי"ע שבה ופרצוף הוא קשר ע"ס וכל ספירה מהם שלימה מאבי"ע עכ"ל) גם יש בפרצוף בחי' מוחין חב"ד אשר באו בשינוים לפעמים בחי' גדלות ופעם קטנות ומחמת כי בצלם אלקים נעשה האדם שלמטה ג"כ, לכן יש בו כל בחי' הנ"ל גם בחי' פנימי' וחיצוניות,וכל אלה אין בשאר הברואים לבד מאדם שנברא בצלם אלקים שהוא בחי' העליון שכולל הכל, וגם במרכבה כתיב ופני אדם לארבעתן אנפי זוטרא ואנפי רברבא, וע"כ נאמר באדם וירדו בדגת הים ובעוף השמים כו' שכמו שאדם דלעילא על הכסא דמות כמראה אדם עליו מלמעלה מושל על כל הד' חיות המרכבה הכוללים כל החיות פרטיים כו', כך האדם לפי שנעשה בצלם אלקים וכולל ג"כ הבחי' דצ"ח לכן הוא מושל ורודה בכולם כו' (וע' בפרדס שער ל"א פרק ח' ובשל"ה בהקדמה בבית ישראל).
ב) והטעם לכל זה למה אדם דוקא הוא בא בהתכללות ופרצוף ולא שאר בעלי חי, היינו מפני דשרש אדם הוא מעולם התיקון, ושרש דצ"ח הוא מעולם התהו שקודם לבחי' תיקון וכנ"ל, דהנה שבה"כ דתהו הי' מחמת שהי' ריבוי האור והכלי הי' קטן מהכיל ולכן נשברו הכלים ונפלו למטה בבי"ע והאור נסתלק למעלה ולכן נעשה אח"כ עולם התיקון מיעוט האור וריבוי הכלים. והנה מהו ענין ריבוי האור היינו התגלות האור בתוקף ובתגבורת בתכלית (וכמ"ש במ"א בביאור ע"פ מים רבים כו' בפ' נח) ולכן היו ז' מדות דתהו זה תחת זה בלי התכללות זה מזה כלל, מחמת כי האור והמדה הי' בא בהתגלות ותגבורת לכן לא הי' מתחבר עם המדה שכנגדו והי' ענפין מתפרדין עד"מ למטה מה שאמרו רז"ל לעולם יהא רך כקנה וזהו דוגמת עולם התיקון ואל יהא קשה כארז שזהו בחי' עולם התהו, ד"מ איש הקשה במדותיו בלי נטות מהם כלל, כך הי' אותו האור והמדה בא בחוזק והתגלות המדה ההיא לכן לא הי' נכלל ממדה אחרת כלל מחמת ריבוי התגלות המדה ההיא וזה נק' ריבוי האור אשר כל אחד על מעמדו דמדה ההיא דוקא בלי התכללות היפוכו ולכן לא היו יכולים הכלים לסבול האור הרב החזק ונשברו ונפלו בבי"ע, והאורות נסתלקו למעלה שנשארו למעלה בבחי' העלם, אמנם עולם התיקון הוא מיעוט האור היינו שאין המדה בא בתגבורת כ"א דוגמת ענין רך כקנה שיכול לנטות ממדותיו וע"כ הוא בבחי' קוין והתכללות המדות זה מזה, חסד כלול מגבורה וגבורה מחסד, וזהו כי התיקון הוא בחי' אדם משא"כ בתהו כנ"ל בשם הזהר, והיינו כי האדם הוא בחי' פרצוף שהוא התכללות מע"ס יחד וגם כל הע"ס כלולים מכולם, ולהיות בחי' התכללות זו זהו דוקא בעולם התיקון מטעם הנ"ל ולכן גם האדם שלמטה לפי ששרשו מהתיקון לכן הוא כלול מכל המדות וגם כל מדה יש בה התכללות מכולם אבל בחי' דצ"ח שרשן נמשך מהספירות דתהו שלא הי' בהם בחי' התכללות לכן כמו"כ בטבע דצ"ח שיש לכל בעל חי מדה מיוחדת ואין בה מדה אחרת כלל וכנ"ל. והנה מ"מ בחי' תהו קודמת והיא גבוה למעלה בשרשה מבחי' תיקון (וכמ"ש באגה"ק קרוב לסופו כי הן מס"ג שבפנימי' א"ק והתיקון ע"י מ"ה הוא יוצא מהמצח הארה בעלמא כו', וע' מזה בהרמ"ז ר"פ וישב ד"ה חכמת המסכן וס"פ קרח) אך אעפ"כ מצד התכללות הנ"ל יש בתיקון מעלה גבוה שאינה בבחי' תהו, כי יש בתיקון גילוי אור א"ס שאין בתהו והוא כמ"ש בזהר קוב"ה לא שריא אלא באתר שלים פי' קוב"ה הוא עצמו' המאציל אנת הוא שלימות' דכולא, ואינו שורה אלא באתר שלים היינו כשיש התכללות למט' וקשר וחיבור הע"ס יחד אזי ישכון בהם אור א"ס שלימותא דכולא מה שלמעלה מע"ס ולאו מכל אלין מדות איהו כלל משא"כבשכל מדה היא בפ"ע אין זה כלל אתר שלים שיהי' השראה משלימותא דכולא כו', ולכן בתיקון ע"י ההתכללות בבחי' פרצוף אדם העליון נמשך השראת אור א"ס משלימותא דכולא מה שאין כן בעולם התהו, וזהו מעלה יתירה ועצומה דבחי' אדם שבתיקון על עולם התהו (וז"ש ברכינו אבינו כולנו כאחד באור פניך כו' וכמו שמצינו במ"ת ויחן ישראל באחדות אז ניתנה תורה ועמ"ש סד"ה שנייך כעדר הרחלים, ועמ"ש בפ' נח בד"ה ויאמר ה' הן עם אחד כו' שבמקום ההתכללות שבקדושה ממשיכים האור מבחי' עקודים בכלי אחד וזהו בחי' שלימותא דכולא שלמעלה מהתהו, כי עולם התהו הוא מבחי' נקודים ועולם העקודים בחי' טעמים ובענין טנת"א הטעמים בכתר ונקודות בחכמה כו' וכמ"ש במ"א).
ג) והנה אחר ששוכן בבחי' תיקון הארת אא"ס שלמעלה מע"ס עי"ז יכולים אח"כ ליכלל המדות והספי' בבחי' ביטול במציאות ממש יותר מקודם שהי' ההתכללות רק מחמת חלישת התגלות האור רך כקנה כו' אבל לא בחי' עצמיות הביטול ממש, אכן בהגלות נגלות עליהם גילוי אור א"ס שלימותא דכולא אשר כל המדות כאין נגדו, כי כשמו כן הוא שאינו בבחי' מדה ח"ו אלא למעלה מעלה עד אין קץ אפילו מבחי' חב"ד מקור המדות, ואזי המדות היו לאחדים ובטלים ממש כנר בפני אבוקה באורו ית' המאיר להם ואין תופסים מקום כלל, וזהו ענין עושה שלום במרומיו בין שר של מים ושר של אש וכמ"ש באגה"ק ע"פ והי' מעשה הצדקה שלום כו' ע"ש, והתכללות זו הוא ביטול אמיתי ממש שלמעלה מבחי' הביטול דרך כקנה כו', עד שאפי' כשהמדות היו בריבוי האור היו בטלים ומתכללי' וכמו בעולם העקודים שודאי הי' שם ריבוי האור מבנקודים ואעפי"כ לא הי' שם שבה"כ ח"ו, והיינו מחמת קרבתן לאור א"ס שעי"ז הם בבחי' ביטול אמיתי כו' והתכללות אמיתי עד שעקודים בכלי א' ומבחי' ביטול זה נמשך אח"כ בעולם התיקון ג"כ ע"י השראת אור א"ס הנמשך בעולם התיקון שעי"ז נמשך בהם הביטול האמיתי כו' (ועמ"ש בביאור ע"פ את שבתותי תשמרו בענין שבת תתאה שהוא עליית בי"ע באצי' ביטול היש ושבת עילא' הוא עד"ז באצי' ג"כ בחי' ביטול אמיתי בבחי' אין מקור החכ' כו' והיינו ג"כ כמ"ש כאן שע"י התגלות אור א"ס בעולם התיקון נמשך ביטול עליון יותר כו') והיינו ענין מלגאו איהו שם מה דאיהו אורח אצי' ושקיו כו' היינו השראת אור א"ס ששורה בשם מה דחכ' מבחי' שלימותא דכולא אשר כל אורות ומדות מתבטלים במציאות נגד התגלות אור א"ס ולכן איהו אורח אצי' שמקשר ומחבר לכל אורות וספירות דאצי' שיהיו מתחברים בהתכללות גמור ואמיתי (ואפשר שזהו ענין מ"ש בליקוטי הש"ס מהאריז"ל בפי' הבאת שלום בין אדם לחבירו, דהיינו אסתכלותא אנפין באנפין בין האדם לחבירו שהוא האריך בזעיר. והענין כי לגבי א"א נק' המדות דאצי' ז"א כי קטן יעקב אבל ארך אפים וגדל חסד היינו שהמדות הן בלי גבול וכמ"ש בד"ה ויהי בשלח פרעה וסד"ה בכ"ה בכסלו, וזהו ג"כ ענין ההפרש בין גדולה לחסד וכמ"ש במ"א, ונמצא בכתר עליון המדות הן בבחי' גדולה ותוקף ואעפ"כ הן בהתכללות בתכלית והיינו מעוצם הביטול לגבי א"ס ב"ה וכנ"ל בענין עקודים וזהו כתר עליון כו' מלגיו איהו שם מ"ה כו' וכמ"ש במ"א בביאור ע"פ מי מנהעפר יעקב וע"פ הראיני את מראיך ולכן נק' הכתר אדם ובפרדס ערך אדם שהכתר נק' א"ק והיינו כי א"ק הוא כתר דכללות אבי"ע כו' וכאשר נמשך מבחי' זו ג"כ בז"א דאצי' כנ"ל שע"י ההתכללות נמשך ושורה בו מבחי' שלימותא דכולא זהו ענין הבאת שלום בין אדם לחבירו, ואפשר שזהו ג"כ פי' וענין מה שמו ומה שם בנו היינו ב' בחי' מ"ה שהן ב' בחי' אדם הנ"ל, והיינו ב'בחי' התכללות הנ"ל הא' ע"י בחי' רך כקנה הב' ע"י גילוי אור א"ס משלימותא דכולא מה שמו מלגיו איהו שם מ"ה ועיין בזהר בלק דף קצ"א ע"ב ובמק"מ שם ובפרדס ערך מה דפי' מה שמו היינו חכמה עילאה כו' וכמשנ"ת ג"כ בד"ה להבין ביאור ענין האבות הן הן המרכבה י"ל דמ"מ מקור ההמשכה הוא מבחי' כתר אלא שהוא ע"י החכמה וכנודע מענין יחוד או"א שבק"ש ששרש ההמשכה מלמעלה מעלה כו', והנה מבואר בלקוטי הש"ס שם בשם האדרא כי בעידנא דמסתכל אריך בז"א אזי גורם זיווג בין ז"א ונוק' וזהו שמהבאת שלום בין אדם לחבירו נמשך אכילת פירות בעוה"ז עפמ"ש בזהר בהעלותך דף קנ"ו ע"א בגין דהאי קרן כו' וע"ד איבא דילי' וע"ש במק"מ וזהו ענין אדם דדברי הימים בא' רבתי שאתוון רברבן שרשן מבחי' כתר וע"י הארת הכתר נמשך זיווג זו"נ וזהו מ"ש בזהר ח"ג דנ"ג ע"ב אדם דא שלימו דכולא, וזהו שנמנה במשנה אלו דברים שאדם אוכל פירותיהן בעוה"ז כו' כיבוד אב ואם וג"ח והבאת שלום בין אדם לחבירו ות"ת כנגד כולם והיינו לפי שע"י כ"ז ממשיכים אור א"א בז"א ע"י או"א כנ"ל בענין מה שמו כו', ובענין ג"ח יובן ממ"ש במ"א בפי' אל עליון גומל חסדים טובים ועמ"ש ג"כ ע"פ וארשתיך לי לעולם בשם הזהר בפי' לעולם ועמ"ש בד"ה ה' יחתו מריביו איך ע"י המשכה זו מא"א מתמתקי' כל הדיני' וע' בר"ח פרק י"ב משער האהבה בענין כי המלך בוטח בה' ובחסד עליון בל ימוט כו' ועמ"ש בד"ה הנה להבין שרש ענין מ"ת פ' יתרו גבי דוד בשתיים ולא עלתה לו, ועיין עוד מענין אכילת פירותיהן בעוה"ז באגה"ק בד"ה וילבש צדקה כשריון. ומעתה יובן ענין נעשה אדם כו' וירדו בדגת כו' כי האדם הוא מבחי' תיקון אשר יש בו השראת אור א"ס וגם התכללות כולם כנ"ל ולכן יכול האדם דייקא לרדות ולמשול בכולם וע' בזהר ח"ב דצ"ד סע"ב ח"ג דמ"ח ע"א. והנה לכן יש ג"כ באדם הבחירה וכמ"ש הרמב"ם פ"ה מהלכות תשובה שע"ז נא' הן האדם הי' כאחד ממנו כלומר מין זה של אדם הי' יחיד בעולם ואין מין שני דומה לו בזה הענין שיהא הוא מעצמו יודע הטוב והרע ועושה כל מה שהוא חפץ כו' ע"ש, והיינו כמ"ש במ"א שבחירה זו נלקחה מבחי' גבוה מאד שהוא בחי' הממשלה שהמלוכה והממשלה לחי עולמים ע"ד כשעלה ברצונו הפשוט כו' ואין מעכב על ידו ועד"ז הוא בחי' הבחירה שניתן לאדם עד שאין מי שמעכב על ידו אך לפי שבחי' ומעלה הרמה זו ירדה ונתלבשה למטה בגוף הגשמי ובנה"ב שכלולים מטו"ר ע"כ יכולה להיות ממשלה זו גם לבחור הרע ח"ו ה' ישמרנו וזהו וייצר כו' ויפח באפיו כו' צמצומים רבים עד שירדה כח בחירה וממשלה זו למטה, אבל שרש בחי' זו נלקחה ממקום גבוה מאד וע' בפרדס שער ד' פ"ט כו', ומה שניתן בחירה וממשלה זו לאדם היינו לפי ששרש בחי' אדם נעל' מאד, ולכן ועתה ישראל מה ה' אלקיך שואל מעמך כ"א ליראה כו' וכמ"ש הרמב"ם שם הואיל והרשות בידינו כו', ולכן אי' בספרי' שהדפק שבאדם מורה על הארת אא"ס שבתוכו וכמ"ש בלקו"ת בטעמי מצות פ'וירא כי הדפק אחוריים דאבא והחיות שבתוכו הוא אור הא"ס כי התלבשות אור א"ס הוא בחכ' והדפיקו בחי' רצוא ושוב והיינו בחי' מטי ולא מטי דחכמה לפי שאור א"ס שורה בחכמה.
ד) ומעתה יובן ג"כ ענין שהאדם ניזון ומקבל חיות מהמאכלים דצ"ח, וגם הוא מתקן ומעלה אותם עי"ז, דהיינו מפני שהאדם מבחי' תיקון אשר ע"י ההתכללות שורה שם האור א"ס שלימותא דכולא וכנ"ל דאור א"ס שורה בחכמה, לכן יכול האדם בברכתו שמברך ברוך אתה ה' להמשיך גילוי אור א"ס בחכמה ובחכמה אתברירו לברר הדצ"ח אשר המוצא פי ה' שבמאכל שרשו מעולם התהו רק שמחמת שבה"כ נפלו הכלים למטה בבי"ע והאורות נסתלקו למעלה במאציל העליון אמנם אחר הבירור וההעלאה של המאכל לבחי' התיקון ע"י הברכה הנה עי"ז מתקרבים לאורות שלהן דתהו שנסתלקו למעלה ומתגלים ומתאחדים בהן האורות דתהו כמו עד"מ נפש האדם שמסתלקת מהגוף מחמת מיתה ה"י, וצרורה בצרור החיים בג"ע וכשיהי' תחה"מ שיתעלה הגוף תתגלה ותתלבש בו הנשמה שהיתה בג"ע כו' כמ"כ הכלים דתהו שמתו ונפלו בבי"ע אחר שנתקנו ונכללו בבחי' התיקון נתגלה ונמשך בהן נשמתן היינו האורות דתהו, ונמצא שעי"ז ניתוסף ריבוי אור גדול לבחי' תיקון שהוא האדם, כי האורות דתהו שנסתלקו ונכללו בעצמות המאציל הם גבוהים הרבה מאורות דתיקון כנ"ל רק שמחמת תגבורת ותוקף האור לא יכלה הכלי להכיל כו' אכן אחרי שנתבררו הכלים ונכללים בתיקון שהוא בחי' ההתכללות אז יחי' עי"ז האדם דתיקון שנתגלה בו אור שגדול יותר מהאדם דתיקון כו' כנ"ל (שהוא מס"ג שבפנימי' א"ק כו', ונמצא נכלל בתיקון ב' המעלות שיהי' אורות גדולים כמו בתוהו ואעפי"כ יהי' בבחי' התכללו' ע"י הארת אור א"ס שלימותא דכולא כו' מעין בחי' עקודים כו') ובזה יובן מארז"ל ברכות דנ"ה ע"א ע"פ וידבר אלי זה השלחן אשר לפני ה' ביחזקאל מ"א כ"ב פתח במזבח וסיים בשולחן כ"ז שבית המקדש קיים מזבח מכפר על ישראל ועכשיו שולחנו של אדם מכפר עליו, כי הנה ענין הקרבנות הוא העלאת נפש הבהמה ע"י הכהן שהוא חסד דז"א מעולם התיקון וימין מקרבת, ולכן כשמברך ושוחטה ומקריבה ע"ג המזבח הוא מברר רוח הבהמה שנפלה בשבה"כ ומעלה אותה לשרשה שמפני שור שבמרכבה עד שנכללת במלכות דאצי', וזה נק' אכילת המזבח, מזבח היינו מלכות דאצי' ועי"ז מתגלים האורות דתהו ולכן נהנים המלאכים מהקרבנות בהתגלות האורות דתהו אשר משם שרשן וזהו שכתוב בזה"ק פ' פנחס דף רמ"א ע"א ואתהנין מיסודא ועקרא דלהון וכהובא באגה"ק סד"ה איהו וחיוהי, וזהו ריח ניחוח לה' שע"י הריח שהוא העלאת מ"ן מבירור נה"ב נמשך ניחוח לשון נחות דרגא והוא המשכה לה' דהיינו שנעשה הוי' חדשה כי גם בע"ס דתהו יש שם הוי' ונתגלה ונמשך לע"ס דתיקון לבחי' שם הוי' דתיקון ולכן המזבח מכפר על האדם שמבחי' תיקון ע"י שממשיך ריח ניחוח לה' כו', וכמו"כ עכשיו שולחנו של אדם מכפר עליו ע"י אכילתו בברכה וכוונה שעי"ז ג"כ מברר הדצ"ח ומעלה מ"ן משבה"כ וממשיך גילוי האורות דתהו, אך היינו ע"י שמתפלל תחלה להבטל אליו ית' שזהו בחי' אדם דתיקון שמעלתו הוא בחי' הביטול, אדם בגי' מ"ה, ואז נק' השולחן שולחנו של אדםדוגמא שלמעלה בחי' המלכות דאצי' המבררת הניצוצין נק' שלחן לאדם העליון ז"א דאצילות ולכן עי"ז מכפר עליו כמו המזבח כו' (וע' בזהר פ' תרומה דקנ"ג סע"ב ודף קל"ג ע"א וע' ברע"מ פ' עקב דף רע"א סע"ב מענין זה השלחן ועמ"ש בפ' נשא בד"ה כה תברכו כו').
ועתה נבוא לענין תנופת הלחם ע"ג שתי הכבשים. רק מתחלה נקדים ענין שתי הכבשים התמידין שבכל יום דאיתא בפע"ח שער ה' פ"ג בענין עולת תמיד שכל עולה הוא בחי' לאה שהיא עליונה ושם הדינים קשים כולם ולכן בא עולת התמיד כנגדה למתק דינה, וע' בהרמ"ז ר"פ צו שהקשה שהרי עיקר זיווג של שחרית הוא דיעקב ורחל ופי' שמ"מ צריך ג"כ מיתוק לדיני לאה כו' ע"ש. וביאור ענין דזיווג יעקב ורחל ולאה ושע"ז באו השני תמידין להמתיק הדינים כו'. כי הנה כתי' כרחל לפני גוזזיה נאלמה ורחל היינו כבש והוא בחי' מלכות שנמשלה לרחל לפי שמצינו שיש ברחל טבע ההכנעה יותר מכל הבהמות וגם לכל רואה מעירה רחמים עליה וקולה קול המעורר רחמנות וגם שמנחת א"ע לגזוז ולא תשמע קולה משא"כ כל הבהמות לא ישקוטו ולא ינוחו כשיבאו לגוזזם (וכ"ז הוא בחי' ההכנעה וביטול, בחי' ונפשי כעפר לכל תהי' כמ"ש במ"א בד"ה אם לא תדעי לך בפ' ויצא) והדוגמא בזה בשכינה אשר יורדת להשפיע לבי"ע ומחי' גם את החיצונים וסובלת זה ויניקתם מהשערות וזהו ענין לפני גוזזיה נאלמה וכמ"ש ע"פ אלה מסעי בנ"י כו', וכדי להמתיק הדינים דתרין נוקבין לאה ורחל שבהם נאחזים החיצונים נאמר את הכבש האחד תעשה בבקר, תעשה לשון תיקון כמו ועשתה את צפרניה, ותיקון זה היינו ע"י עולת התמיד שמקריבין הכבש הגשמי ששרשו מעולם התהו ע"ג המזבח ועי"ז מעלים מ"ן מהרפ"ח ניצוצין ועי"ז יורד ונמשך מלמעלה מ"ד והוא ענין אש שלמעלה ארי' דאכיל קרבנין ארי' אותיות ראיה שהוא הארת שם מ"ה מחכמה המברר המ"ן ועי"ז נמתקים הגבורות דנוק', וזהו ענין זיווג יעקב ורחל, וכן הזיווג דלאה, כי לכל נוק' צריך המתקה לבא מדכורא והיינו בחי' יעקב ז"א דאצי', והענין כי רחל הוא אותיות הדבור ולאה הוא אותיות המחשבה ולכן שניהן נק' נוק' כי אותיות הוא הבחי' אחרונה רק נגד רחל שהוא דיבור עלמא דאתגלייא נק' לאה שהיא מח' עלמא דאתכסיא אבל גם המח' היא בחי' אותיות כו'. והנה התחלקות הכ"ב אותיות במבטא בה' מוצאות הפה הוא ע"י ה"ג מנצפ"ך שמחלקות הקול וההבל לחלקים כו', וזהו שבנין הנוק' אותיות הוא מהגבורות וכן הוא ג"כ באותיות המחשבה שהם באים גם כן בהתחלקות כמו אותיות הדיבור ע"י ה"ג מנצפ"ך דאימא כו' (ועמ"ש ע"פ וגבורתך ידברו להודיע לבני האדם גבורותיו כו' ובד"ה אדני שפתי תפתח), והנה ע"י השתלשלו' הגבורו' נמשך יניקת החיצונים שהם הדינים הקשים ויניקתם מפסולת גבורות דקדושה (ועמ"ש מענין זה בד"ה ויקחו אליך פרה בפ' חקת), אך ע"י יעקב שהוא בחי' אז יבקע כשחר אורך המשכת אור א"ס השורה בחכ"ע ומלמעלה מעלה כו' עי"ז נמתקים הדינים והגבורות ולא יהיו בבחי' גוזזיה להפריד השערות והאותיות ביש ודבר נפרד כו' והיינו ע"י התגלות הביטול מבחי' ח"ע. וזהו דאיתא במ"ח את הכבש אחד יעקב תעשה בבקר כו' כי יעקב הוא הממשיך בחי' כבש ממקורו ושרשו וכמו שיבוא בסמוך בענין והכשבים הפריד יעקבשממשיך מבחי' כתר וחכמה בחג"ת דז"א, וזהו ענין כבש, ולכן ע"י המשכה זו שממשיך גילוי זה באותיות המחו"ד מתמתקין הדינים הקשים הנאחזים בצירופי האותיות בין צירוף לצירוף כו' (ועמ"ש מענין זה בפ' פנחס ע"פ את הכבש האחד כו', ועוד נת' מענין יעקב אז יבקע בד"ה להבין ענין משמח חתן וכלה בפ' צו, ועמ"ש עוד מענין להמתיק דיני לאה בביאור ע"פ באתי לגני כו', ובזהר נזכר מענין את הכבש הא' תעשה בבוקר ואת הכבש השני כו' ח"א דף קל"ג דף רכ"ט ע"ב דרמ"ט ע"א ח"ג דרמ"ב ע"א דרכ"ו ע"ב ברע"מ, ועיין בלק"ת פ' קדושים בד"ה אזהרת שעטנז והובא במק"מ פ' קדושים בדפ"ו ע"ב איך שע"י קרבן הכבשים מעוררים מדעת עליון דמזלא דאריך המזווג או"א ומשם נתוסף כח לזעיר ואז מזדווג עם המלכות וזהו ענין וישע ה' אל הבל ואל מנחתו כו').ה) וזהו ענין והכשבים הפריד יעקב. והנה כמעט בכל מקום בתורה נאמר כבש ב' קודם לש' וכאן נאמר כשבים הש' קודם לבי"ת, וכן נזכר עוד שם בפ' ויצא גבי צאן לבן. והענין יובן בהקדים מ"ש דאו"א מלבישים לזרועות דאריך אנפין וכמ"ש ג"כ בפע"ח בפי' עבדים היינו לפרעה ויוציאנו ה' אלקינו או"א שהלבישו לזרועות דאריך וכמ"ש במ"א ואיתא ג"כ בע"ח דאו"א יונקי' ממזלות דא"א אבא יונק ממזל השמיני ואימא ממזל הי"ג ומזלות הם בחי' שערות לבד, והענין כי לשון יניקה הוא כמו עד"מ הילד שיונק משדי אמו הנה עצם מציאות הולד הוא כבר נתהווה מבטן אמו ומה שיונק משדי אמו הוא פועל הגדלה וריבוי באברי הילד כמו כן פי' וענין אבא יונק ממזל הח' היינו אחר שכבר נאצל אבא מאור המאציל אך להיות הגדלה וריבוי באור אבא הוא ע"י שיונק ממזל השמיני, וההגדלה הוא להיות בבחי' פרצוף ומוחין דגדלות ואזי יוכל להשפיע למטה להיות נה"י שלו מוחין לז"א ומז"א לנוק' ח"ת מלכות דאצי' להחיות בי"ע ואם לא הי' בו ההגדלה זו בבחי' פרצוף ומוחין דגדלות לא הי' יכול להשפיע למטה בירידת המדריגות רק אחרי שיונק ממזל השמיני אשר הוא בא מח"ס כמ"ש באדר"ז דף רצ"ב ע"א ומשם נתגדל אור אבא אזי יכול להשפיע למטה וכנודע דדוקא מי שהוא גדול בחכמה יותר הוא שיכול להסביר השכל אף לאחרים והיינו מחמת כי דבר הגבוה יותר יוכל להשפיל ולהוריד למטה יותר, ולכן אחר שיונק אבא ממזל הנמשך מח"ס שהוא בחי' גבוה מאד אזי יוכל להשפיע למטה, אבל מקודם לזה אף שאו"א מלבישים לזרועות דא"א שהם חג"ת שבכתר עדיין לא הי' בהם הגדלה זו ולא יכלו להשפיע למטה המוחין לזו"נ כו' כ"א הגדלה זו נעשה אחר שמקבל מח"ס שהוא למעלה הרבה מבחי' חג"ת שבכתר ועמ"ש בביאור ע"פ אלה מסעי הנ"ל גבי פי' אל עליון גומל חסדים טובי' כו' (ועמ"ש ר"פ לך לך כי אברם ח"ע ושיומשך וירד להשפיע למטה זהו ע"י שנמשך בו מאור הכתר כו' ע"ש, ועמ"ש בביאור ע"פ משה ידבר בענין תלת עלמין דנפיק מתיקונא קדמאה). והנה עכ"ז היניקה ממזלות עם היות שנמשכת ממקום גבוה מח"ס עכ"ז נמשך בבחי' ודרך השפעה חיצוניות, משא"כ מה שאו"א מלבישים לחו"ג דא"א הוא בא בבחי' פנימי' כי ההלבשה שמלביש זה לזה הוא קירוב ותפיסא בעצם ומהות המלובש בו, וכמו עד"מ התלבשות השכל במדות שמהות השכל ממש נתפס ומתלבש בהמדה והיו לאחדים כמו"כ מה שאו"א מלבישים לחו"ג דא"א ההלבשה זו הואעד"מ התלבשות הרצון בהשכל שהוא ג"כ מתאחד עם השכל כמו עד"מ שמחמת רצונו לאיזה דבר נתהווה אצלו שכל וטעם לאותו הדבר וכמ"ש וירח ה' את ריח הניחוח ויאמר לא אוסיף עוד כו' כי יצר לב האדם רע מנעוריו הרי טענה זו דיצר לב האדם רע שמתחלה נמשך ממנה חובה אח"כ נולד בה טוב טעם לזכות והמלמד חובה מלמד זכות, והיינו ע"י התגלות הרצון עליון בחכמה ומטה החכמה כלפי חסד כפי בחי' הרצון שהוא א"א ורב חסד כו' וזהו בחי' התלבשות שעצמיות המדות שבכתר מתלבשים באו"א, משא"כ מה שיונקי' ממזלות אין זה התלבשות רק בחי' יניקה ממזלות, וגם זאת היניקה נמשך רק ע"י בחי' שערות לבד, והענין כי מחו"ג דא"א שהם ז"ת דא"א יוכל לבוא ההשפעה באו"א בבחי' התלבשות ממש מעצמיות חו"ג ובבחי' סדר השתלשלות עו"ע ומהם נתהווה עיקר מהות או"א אכן ההגדלה והריבוי עד שעי"ז יוכל להשפיע למטה נמשך ממקום עליון יותר היינו מח"ס והוא מלמעלה מסדר ההשתלשלות עו"ע ולכך לא שייך התלבשות וגם נמשך רק דרך בחי' שערות כו' (ועמ"ש בספר מבוא שערים שער ג' ח"ב ספ"ה וז"ל דוגמת רישא תנינא דאריך שמתלבש בי"ג ת"ד ולא באברים לרוב העלמו עכ"ל, והיינו בחי' אין שע"ז נאמר והחכמה מאין תמצא ואינו מתלבש באברים שהם חו"ג דאריך כ"א בי"ג ת"ד שהם המזלות כו') וזהו ענין כשב ש' קודם לב', אות הכ' היינו בחי' כתר והש' הקודם לב' היינו חג"ת דאריך המדות שבכתר שמהם נמשך הב' היינו או"א תרין רעין שמלבישין לחג"ת דא"א כנ"ל, והנה לכאורה הרי יש ג' מוחין היינו חב"ד ולמה נזכר רק ב' שהם רק חו"ב, אמנם הענין הוא כמ"ש בס"י עשר ולא אחד עשר, הגם שעם הדעת הם י"א, אך כשהכתר נמנה אין הדעת נמנה כי הדעת אינו נחשב לספי' בפ"ע רק הוא בחי' ממוצע לייחד ולחבר חו"ב וכמו"כ דעת המתפשט במדות הוא המקשר השכל במדות ואינו נחשב בפ"ע והוא פנימיותן וחיותן כו', וכ"ז הוא ענין כשב הש' קודם לב', אמנם אח"כ נמשך מחו"ב למטה חג"ת דז"א ואז נק' כבש הב' קודם לש' כי השין היינו חג"ת דז"א שהם מקבלים ונמשכים מחו"ב בחי' בית כנ"ל (וזהו ענין המדות הנמשכים מהשכל משא"כ השין דכשב היינו המדות עליונות שלמעלה מהשכל וכנודע מענין טורי חשוכא וטורי נהורא ועמ"ש ע"פ שיניך כעדר הרחלים ועמ"ש בביאור ע"פ מים רבים בפ' תולדות מענין ב' בחי' מדות הנ"ל ועמ"ש בד"ה להבין ביאור ענין האבות הן הן המרכבה בענין ז"א בעתיקא אחיד ותליא ועמ"ש מזה בביאור ע"פ שימני כחותם) וזהו נעשה ונמשך ע"י יעקב אשר הוא בריח התיכון קו האמצעי שממשיך מכתר וחכ' בז"א וכמ"ש בזהר תרומה דף קע"ה ע"ב, וזהו והכשבים הפריד יעקב היינו מה שהי' הש' קודם לב' היינו כמו שהי' קודם השפעות חו"ב למטה בז"א והיו חו"ב מקבלים מחג"ת דאריך המשיך יעקב מבחי' זו גם לעולם הפירוד שיומשך מחו"ב המוחין לחג"ת דז"א ויהי' כבש אשר הש' חג"ת דז"א יקבלו מחו"ב ב' המקבל מכ' כתר כו', ופי' הפריד שמזה נמשך שיהי' שני בחי' לאה ורחל ועל זה נאמר את הכבש הא' תעשה בבקר ואת הכבש השני כו', ונק' זיווג יעקב ורחל וכן עם לאה, וענין המשכה זו היינו שיומשך הביטול העליון גם למטה בעולם הפירוד וזהו והכשבים הפריד כו' והיינו ע"י שנעשה בחי' כבש שנמשך הארת הכתר ומוחיןדאו"א בחג"ת דז"א ומז"א לרחל מקור דבי"ע כנ"ל (וי"ל* שזהו ג"כ ענין תשר"ק ומנצפ"ך בתקנת שבת כו' ע"י מוסף דשבת ב' כבשים הוא המשכה באותיות דזו"נ משרש האותיות תי"ו רשים רשימו לע"י וכמ"ש במ"א) ואמנם ענין הנפת שני הכבשים בשבועות היינו לשרשן ומקורן לבחי' כשבים היינו שבחי' כבש שהש' למטה מן הב' יתעלה לשרשו ומקורו בחי' כשב שהש' לפני הב' דהיינו שיתעלה ז"א לשרשו ומקורו חג"ת דאריך שלמעלה וזהו והניף הכהן אותם כו' לפני ה' למעלה מהחכמה כו'. והנה כשהש' למטה מהב' נצרך להמתיק דיני לאה ורחל שלא יהי' יניקת החיצונים מבחי' הש' ח"ו דהיינו מהמדות וכנזכר בזהר בראשית ר"פ בראשית גבי עאלת אות ש' כו' אמר לה יאות אנת וטב אנת וקשוט אנת אבל הואיל ואתוון דזיופא נטלין לך למהוי עמהון ואז נק' שקר ע"ש, והיינו ענין יניקת החיצונים מהמדות עליונות דאות ש' וע' בזהר פ' מקץ ד' ר"ד ע"א ובפ' תרומה דף קמ"ח ע"ב, ועיין בפע"ח בכוונת קבלת שבת, ולכן מקריבין התמיד בבחי' התעוררות רחמים שלא יומשך האור רק בקדושה כו', אבל כשמניפין בחי' כבש לשרשו בחי' חג"ת דאריך שנק' כשב שם אין שום שליטה ויניקה כלל לחיצונים (וי"ל רמז לזה בכתוב ממ"ש בפ' אמור שור או כשב כו' ואח"כ נאמר והניף אותם כו' היינו שהתנופה לבחי' כשב שהש' קודם לב' כו' והנה י"ל כבש התנהגות הש' מדות ע"י המוחין והוא ע"ד רך כקנה עולם התיקון אכן כש"ב הש' קודם לב' המדות שלמעלה מהשכל והם בבחי' תוקף המדות ואעפ"כ תיקון והתכללות וכענין עקודים בכלי א' כו' וכנ"ל).
ו) אך הנה תנופת שני הכבשים היו עם שתי הלחם דייקא ואיתא במשנה פ"ה דמנחות נותן שתי הלחם ע"ג שני הכבשים כו'. ולהבין מדוע הי' הלחם מלמעלה הרי מדריגת חי נכבד במעלה מצומח. אך הענין כמו שהאדם אף שהוא מדבר וגבוה הרבה מדצ"ח אעפ"כ בשרשן נלקחו הדצ"ח מבחי' עליונה יותר מהאדם דהיינו ענין עולם התהו הגבוה מעולם התיקון רק שנפלו למטה יותר מהאדם ע"י שבה"כ, ולכן האדם מקבל חיותו מדצ"ח, כמו"כ בדצ"ח עצמן עם היות ששרש כולן מעולם התהו אך גם בתהו יש מדריגות רבות זו למעלה מזו וכשנפלו בשבה"כ הנה מה שהי' שם גבוה יותר נפל למטה יותר כנודע ממשל נפילת אבן מראש החומה כו' וכמ"ש באור החיים בענין ארי' ושור וכמ"ש במ"א, ועד"ז בענין דצ"ח שצומח הוא מדרגה שלמטה יותר ממדרגת החי היינו לפי ששרשו בתהו גבוה יותר משרש החי ולכן בנפילתו למטה בשבה"כ לא יכול להתלבש בבחי' חי רק במדריגה שלמטה מזה היינו בחי' צומח ולכן החי ניזון ומקבל חיותו מהצומח וגם האדם שניזון משניהם אעפי"כ לחם דייקא לבב אנוש יסעד, משא"כ בשר אף שמרבה דם אינו משביע כמו הלחם ולכן אין מברכים בהמ"ז רק על לחם דייקא והיינו לפי ששרש הצומח (ובפרט לחם וחטה דעת כו') שרשו גבוה בתהו משרש החי וע"כ אף שנפל למטה יותר מ"מ מעלת שהוא משביע נשאר בו יותר מבחי, ולכן כשמניפין שתי הלחם ושני הכבשים לשרשן אז הלחם מלמעלה כי שם בשרשן הםגבוהים יותר לכן אדרבה עליות שני הכבשים כ"כ למעלה הוא באמצעות שתי הלחם שהם אורם יותר גבוה (ועמ"ש במ"א מענין מ"ש משרע"ה מאין לי בשר כו') והי' הנפת הלחם והכבשים בחג השבועות כי אחרי שספרו מ"ט ימי העומר בירור נה"ב והמשכות מ"ט שע"ב ואז בחג השבועות התגלות שער החמישים המשכת הכתר כו' אז מניפים שני הכבשים היינו לשרשן ומקורן לבחי' כשבים ועלייתם זו הוא ע"י שתי הלחם מטעם הנ"ל, והיינו כי שתי הלחם נגד תושב"כ ותשבע"פ היינו ח"ע וח"ת חכמה בראש וחכמה בסוף תושב"כ הוא כ"ב אתוון ונק' חטה וזהו לחם א' בחי' ח"ע ולחם הב' הוא נגד בחי' ח"ת תושבע"פ, והנה יש מעלה בתשבע"פ אשר בה מבואר גילוי הרצון שבמצוה איך ומה לעשות הציצית ותפילין (ועמ"ש בפ' וארא בביאור ע"פ לכן אמור לבנ"י) אכן יש בתשב"כ מה שאין בתשבע"פ והוא ענין הטעמים זרקא מקף שופר כו' שהם נגינות, וזהו ויהי שירו חמישה ואלף, ואין בתושבע"פ שום ביאור ע"ז (ועמ"ש בד"ה תורה צוה בפ' וזאת הברכה) והענין כמו עד"מ בהשגת השכל יש ב' בחי' הא' מה שיכול לפרש ולהביא השכל בדיבור או בכתב והבחי' הב' הוא עצם השכל ועומק המושג מה שאינו יכול להסביר כלל בדיבור אמנם עכ"ז ע"י רמיזא יוכל לגלות דבר עצם השכל, וזהו ענין לחכימא ברמיזא, ויובן יותר ע"ד מ"ש בפע"ח שער ט"ז פ"א שהשיג האריז"ל בשעת השינה בשבת רזין עילאין מה שלא יספיק לדרוש זה בשמונים שנה והיינו לפי שהשגתו הי' בבחי' ראי' עצם החכמה ולא בבחי' שמיעה והבנה ולכן במעט רגע יוכל להשיג ולראות מה שיצטרך זמן רב לפרש בדיבור כו' וכעין זה עד"מ הוא ענין לחכימא ברמיזא שא"צ לזה הקדמות דברים והסבר כ"א ע"י הרמיזא משיג עצם השכל ושרשו ועד"ז הוא ענין הטעמים והנגינות שבתושב"כ שהם כמו רמיזות עד"מ שעי"ז מתגלה אפס קצה מח"ע מה שלא יוכל לבא ולהתגלות באותיות התורה דהיינו מה שא"א להתגלות בדבור שמה שנמשך בדיבור ואותיות זהו רק חיצוניות ח"ע נובלות חכמה אבל הגילוי מפנימיות ועצמיות ח"ע א"א להתגלות בדיבור ואותיות וכענין מעשה דהאריז"ל הנ"ל שלא יספיק דיבור שמונים שנה כו' וגילוי זה הוא רק ע"י טעמים ונגינות כו', ושרש ענין זה דשתי הלחם ע"ג שני הכבשים הוא ע"פ משנ"ת לעיל דמה שאו"א יונקי' ממזלות דאריך זהו בחי' הגבה מאד נעלה יותר ממה שמלבישים לחו"ג דא"א כי הוא המשכה מבחי' עתיק שמאיר ע"י ג"ר דא"א בבחי' מזלות דנפקי ממו"ס כו', ובחי' עתיק הוא בחי' תחתונה שבמאציל (ועמ"ש מזה בד"ה יו"ט של ר"ה שחל להיות בשבת) נמצא זהו גילוי בחי' עליונה יותר הרבה, וזהו דשתי הלחם למעלה משני הכבשים כי תנופת הכבשים לבחי' כשבים היינו לחג"ת דא"א ותנופת שתי הלחם אורייתא דמחו"ב נפקת מניפין אותו לשרשן ומקורן ב' מזלות דנפקי ממו"ס כי לחם בגימט' מזלא שמשם שורש המשכת הלחם וכמ"ש במק"מ בפי' הזהר תרומה דף קנ"ג קנ"ה ובהרמ"ז שם. ועוד י"ל בענין תנופת שתי הלחם ע"פ מ"ש הרמ"ז ר"פ קרח בפי' הנחמדים מזהב ומפז רב ששרש ומקור התורה הוא דעת דסתמו חו"ג מ"ע ומל"ת כו' וי"ל שע"ז רומזת תנופת שתי הלחם כי חטה הוא דעת ושתי הלחם היינו מ"ע ומל"ת כו' והם ג"כ תשב"כ ותשבע"פ כי תשבע"פ הוא בבחי' מדריגת ל"ת שרובה סייגים וגדרים וכמ"ש במ"א. וזהו דשתי הלחם למעלה משני הכבשים אף לאחר עליותהכבשים לשרשן בחג"ת דאריך כי בחי' דעת שורש ומקור התורה הוא דעת דעתיק כמ"ש הרמ"ז שם והוא למעלה מעלה מחג"ת דאריך, גם לפי המבואר למעלה בענין כש"ב שהב' רומז לחו"ב ומה שאין הדעת נמנה היינו לפי שהכתר נמנה וא"כ צ"ל דההמשכה מבחי' חיצוני' הכתר אבל בחי' דעת דעתיק היינו המשכה מפנימי' הכתר כו' ועמ"ש במ"א ע"פ והשיבו את לחמכם במשקל לבחי' מתקלא וע' עוד מזה בביאור ע"פ החלצו מאתכם כו', וגם המשכה זו נמשך ע"י ב' מזלות דא"א שמהם מקבלים או"א שזהו ההמשכה למעלה מסדר ההשתלשלות ומההתלבשות כו' וכמ"ש במ"א. ועמש"ל בשם המבוא שערים שער ג' ח"ב ספ"ה. והנה לפי שהתורה נמשכה ממקום עליון מאד לכך יכלה לירד למטה בגשמיות וכמ"ש במ"א ר"פ לך לך ובד"ה ואהי' אצלו אמון, ולכך ג"כ ע"י שתי הלחם דייקא הוא ג"כ עליות והנפת ב' הכבשים לשרשן ומקורן כנ"ל. וזהו שבתנופת הלחם והכבשים איתא מוליך ומביא מעלה ומוריד, מעלה היינו ההעלאה ומוריד היינו שמשם יומשך וירד להתלבש למטה כו' וכנ"ל שכדי להיות ההמשכה למטה הוא ע"י שנמשך דייקא ממקום היותר עליון כו'.
הערות
* מאמר זה נדפס ג"כ בלקו"ת אמור לז, ג — ביאור ע"פ והניף הכהן אותם.
* (וי"ל שזהו ג"כ. . וכמ"ש במ"א): שורות אלו ליתא בלקו"ת שם. הג"ה זו נרשם ג"כ בכת"י 2149 קמב, א.
הוספות - במדבר · וידבר כו' שאו כו' לגלגלתם
וידבר כו' שאו כו' לגלגלתם
וידבר כו' שאו* כו' לגלגלתם פי' לקשר רצון התחתון הנמשך מבחי' ראש ומוחין המלובשי' בגוף ונפש, ולחברו ולהעלות למעלה לגלגלתם שהוא שרש הנשמה כמו שהיא בבחי' מקיף וכמ"ש ואתם הדבקים כו'. וסה"ע זהו המשכה מלמעלמ"ט מרצה"ע לרצה"ת וזהו לרצונכם והיינו ע"י אהל מועד ונועדתי ונודעתי וזהו תורה שנק' בית אמי וחדר הורתי כו', וצריך לזה כהנים ולוים כו'.
הערות
* שאו: מה שנשאר מהמחיקות — נכתב בריש העמוד.
הוספות - במדבר · הגהות לד"ה במדבר סיני, שאו את ראש
הגהות לד"ה במדבר סיני, שאו את ראש
הגהות לד"ה במדבר סיני, שאו את ראש, דרוש הראשון
קיצור
(א) ענין נשיאת ראש, (עמ"ש בד"ה כי תשא את ראש בנ"י, ובמד"ר מצורע ס"פ י"ח פרוקפי ופי' בערוך ערך פרוקופי כבוד, וא"כ יש להעיר ממ"ש ע"פ יעלזו חסידים בכבוד וע"פ מי זה מלך הכבוד שהוא חולק מכבודו ליריאיו, ובמד"ר פ"א פי' שזהו ענין וירם קרן כו', וע"ד ונתנך ה' עליון וע' מזה במד"ר פ' תבא שזהו כמו השמן שנעשה עליון על כל המשקים כו'), ויקדים פסוק נעשה אדם בצלמנו, מוחין וגלגלת, (וע' בפרדס, שער הנשמה), אית רצון ואית רצון, נודע בשערים בעלה (עמ"ש בד"ה עיני כל אליך ישברו ובד"ה זה יתנו כל העובר), לקשר נפשו בה' ולדבקה בו, (עמ"ש בפי' הזהר ר"פ תרומה בענין לאתקשרא עמהון ומ"ש בסידור בביאור אחרי בענין ובו תדבקון ע"ד ודבק באשתו, וזהו ענין נודע, וזהו ענין ונודעתי דלקמן), והגם דלמת"ב כלל, היינו בעצמותו ומהותו אבל זה כל אדם להתבונן במה שהוא מהוה כו' (עמ"ש על הסידור ביאור ששת ימים תאכל מצות בענין כי עין בעין יראו כו' ומ"ש ע"פ וידעת היום, ובד"ה ואתחנן בגין דישתמודען לי') והרצון הנולד מזה נק' רצון התחתון (ר"ל ע"ד כתר דז"א הנמשך מהבינה היינו מת"ת דאימא).
(ב) אבל אית רצון לעילא הנמשך מהתבוננות רוממות א"ס ב"ה בעצמו, ורצון זה נמשך לישראל במ"ת (נ"ב וגם עכשיו זהו ענין חג השבועות שאחר מ"ט ימי העומר שהם בחי' נודע בשערים מ"ט שע"ב) ע"י עשה"ד שעל כל דבור פרחה נשמתם ונתקשרו ונתחברו עם בחי' מזליה של הנשמה, שהיא דבוקה באלקים חיים (עמש"ל פ"א פי' דביקות זו).
(ג) וזהו אשר הוצאתיך מאמ"צ, וזהו ענין בטל רצונך שלמעלה מבחי' עשה רצונו, וזהו שאו כו' לגלגלתם, עד"מ אלו היה נמצא ברפואות כו'.*(ד) וזהו ענין ספירות העומר, (ע"ל ס"ב שזהו בחינת נודע בשערים, ואח"כ בשבועות שאו שערים הנ"ל מ"ט שע"ב, ראשיכם, שאו את ראש, ויבא מה"כ ע"ל ס"א) שעי"ז אח"כ בשבועות התגלות רצון העליון (ע' סד"ה וספרתם לכם שבפ' אמור) והיינו ע"י אהל מועד, ונועדתי לך שמה, ותחלה ונודעתי, נודע בשערים, אך א"א להמשיך כ"א ע"י בחי' אהל (ע' בד"ה במדבר סיני דרוש השני פ"ב ובד"ה תורה צוה פ"ג בענין חופה, ובד"ה לסוסתי, השני), והיינו מ"ש אחזתיו כו' אל בית אמי ואל חדר הורתי, תשב"כ ותשבע"פ (ע' בד"ה ביום השמע"צ כנישין, ור"ל שאחר שמצאתי את שאהבה נפשי, ע"ד ובקשתם משם ומצאת את ה' אלקיך, והיינו ע"י רעו"ד בחי' שאו כו' לגלגלתם גם ע"ד אמצאך בחוץ אשקך, אח"כ כדי שיהיה קיום לדבר הוא ע"י עסק התורה וזהו אחזתיו ולא ארפנו עד שהבאתיו כו' וכן נאמר אמצאך בחוץ אשקך אנהגך אביאך אל בית אמי, כמ"ש במ"א וזהו במדבר סיני באהל מועד שאו כו' לגלגלתם, ומדבר לשון ומדברך נאוה דבור ועסק התורה כו' וגם שבחי' שאו לגלגלתם נמשך ג"כ ע"י אהל מועד כמ"ש בד"ה וישב יעקב שנמשך להם בחי' רעותא דלבא מגלוי אא"ס ב"ה בהיכל קה"ק כמ"ש בסש"ב פנ"ב נ"ג ומזה נמשך להיות בטל רצונך וזהו ואין אנו יכולים כו' ולהשתחוות ע' בד"ה חנכת הבית לדוד, דרוש הראשון גם קדה"ק זהו כח"ב ומשם נמשך הרצון והיינו פי' רעדכ"ר וע' סד"ה אני ישנה בענין שראשי נמלא טל.
(ב) עיין מענין אית רצון לעילא בד"ה ויקהל משה גבי וזהו ענין שבת שבתון, והמכוון שאז מאיר כתר דא"א בכתר דז"א, ובד"ה וישב יעקב מענין רעותא דלבא, ובד"ה מי מנה, פ"ב ובפ' תולדות בביאור ע"פ מים רבים, ובד"ה ראה ריח בני גבי מפני שמתבונן בגדולת א"ס ב"ה בעצמו ור"ל ע"ד דעת עליון שממשיך מהכתר כו' ובפ' וישלח בד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה, גבי ויובן זה בעבודת ה' כו' משא"כ כשהאהבה באה כו' ובד"ה חכלילי עיניים, ובד"ה צאינה וראינה דרוש השני פ"ד בענין עשה רצונו כו' בטל רצונך כו', והנה ע"י הארת רצון דלעילא בנפשו זהו ענין נעשה אדם בצלמנו, נעשה ל' רבים שאדה"ר הוו כליל מעילאין ותתאין בזהר ר"פ במדבר היינו מג"ר כח"ב ומז"ת כו' ואח"כ ע"י החטא כו' ואח"כ ע"י האבות עד מרבע"ה דור שביעי לאברהם, כמו בשבת גלוי ג"ר כו' וגם פסקה זוהמתן ע"י מ"ת, לכן האיר בהם בחי' מזליה ע"ד ומעין אדה"ר נעשה אדם כו', וגם כמ"ש בד"ה ויקהל משה שע"י התורה מאיר רצון העליון ברצון התחתון כו' ע"ש דקט"ז ע"א גבי והנה ע"י התורה ממשיכים ג"כ רצון העליון שיתלבש ברצון התחתון כי התורה נמשכה מבחי' רצון העליון כו' רק שנתלבשה למטה בבחי' המדות כו' ע"ש וא"כ כ"ש בשעת מתן תורה ממש האיר רצון העליון אנכי מי שאנכי להיות אלקיך ממש והיינו ע"י ש' הוי'.
(ג) ומ"ש וזהו אשר הוצאתיך מאמ"צ כו' כי שאר כל עניני השגות הם עדיין בבחי' מצר וגבול, זהו כמ"ש בד"ה אלה מסעי, דרוש השני ספ"ג, והנה עיקר ותכלית נסיעתם במדבר היה לצאת מבחינת מצרים בחי' מיצר וגבול שאפילו ג"ע העליון הוא בחי' גבול ומיצר בחי' השגה כו' עיין באג"ה סי'י"ז ד"ה נודע דבאתעדל"ת דהיינו לפי ששרש ההמשכה והגילוי בו מבחי' ממכ"ע בחי' חכמה כו' שנק' מצר וגבול לגבי סוכ"ע, ולכן כל המ"ב מסעות נק' הכל אשר יצאו מאמ"צ והיינו עד חנייתם בירדן יריחו, יריחו הוא בחי' ריח עיין בד"ה וישלח יהושע מן השטים, ועיין מענין שם מ"ב בזח"ב תרומה דקל"ב ע"ב שהוא העלייה עד א"ס כו' ועיין מענין יריחו בהביאור דאלה מסעי שם, והנה שם מ"ב י"ל נתגלה במ"ת כי כ"ב אותיות ועשרה מאמרות ועשרת הדברות זהו שם מ"ב, ומ"ש וזהו ענין בטל רצונך י"ל היינו ש' מ"ב שבפ' ראשונה דק"ש שנאמר בה בכל מאדך בלי גבול, ונק' ערש"מ כמ"ש במ"א, ר"ל עושים רצונו, המשכה מבחי' אית רצון לעילא, גם בטל רצונך, כי ענין שבת יש בו ב' פירושים הא' לשון שביתה ונייחא הב' ענין ביטול והעברה כמו תשביתו שאור, והא בהא תליא כי ע"י גלוי רצון העליון ממילא משבית ומבטל היצה"ר עיין בילקוט פ' בחקתי ע"פ והשבתי חיה רעה מן הארץ, ועד"ז ענין בטל רצונך כו' ושיהי' גלוי רצון העליון בחי' יחידה שאין לו רצון אחר כו' עיין מענין יחידה בד"ה ענין ק"ש אחד ואהבת, פ"ב, ובביאור ע"פ כי כאשר השמים החדשים, שבסוף שיר השירים ושם פ"ג יעו"ש.
ומ"ש וזהו שאו את ראש כו' לגלגלתם, עיין מענין גלגלתא בד"ה תקעו בחדש, דרוש הראשון, וע"ש פ"ג שהוא המאיר בר"ה י"ל ע"ד מש"כ שאו את ראש כו' לגלגלתם, ובד"ה אני ה' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מאמ"צ, דרוש השני פ"א בענין בשעה שישראל עונין אישר"מ הקב"ה מנענע בראשו, ושם פ"ב דהיינו ע"י ישראל לי ראש, ויש לפרש לי ראש היינו שאו את ראש, לבחי' גלגלתם וזהו לי, וע"ש בהביאור, ועיין עוד מענין גלגלתא שהוא כתר שבכתר ולמעלה גם מהחכמה שבכתר בביאור ע"פ יביאו לבוש מלכות, ובד"ה ובבואה לפני המלך שם נזכר ג"כ מענין שאו את ראש כו' לגלגלתם, ושם רצון העליון ב"ה הוא העולה למעלה מעלה מבחי' העונג כו', ועיין בד"ה האזינו השמים, דרוש הראשון פ"ד גבי והנה יוהכ"פ נק' שבת שבתון כו' ומשם יובן ג"כ ענין שאו כו' לגלגלתם, ועמש"ש שעי"ז נמשך אם יהי' חטאיכם כשנים כשלג ילבינו, וז"ש כאן, ונכרתה הנפש כו' והעצה היעוצה לזה כו'.
ועוד יובן ענין גודל בחי' זו דשאו לגולגלתם ממ"ש במ"א בענין ריב"ז שאמר איני יודע באיזו דרך מוליכין אותי, שהוא תמוה, והענין כי הנה ענין הנשמה היא למעלה מבחי' שכל, והשכל הוא רק זיו והארה מן עיקר הדבר שהוא הנשמה יחידה כו' שהיא מתלבשת באור השכל (ע' ביאור כי כאשר השמים החדשים שבסוף שה"ש פ"א וביאור ע"פ ולא תשבית מלח בפ' ויקרא פ"א) והיא נקרא ספירת כתר שכלולים בו ע"ס (ע' בד"ה וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר, פ"ב) וא"כ מוכרח שאין להשיג מהות הנשמה שהיא למעלה מן הדעת וזה שאמר ריב"ז איני יודע כו' שאע"פ שעסק בתורה הרבה והתבוננות רב עכ"ז היינו שהחכמה שבנפשו היתה בדיבוק גדול בחכמת ה', אעפ"כ נסתפק שמא הבחי' נשמה שלמעלה מהדעת כנ"ל לא היה בעבודת ה' כדבעי וזהו שאמר איני יודע כי הוא למעלה מהדעת כנ"ל, וזהו ענין חסידים הראשונים שהיו שוהים בתפלתם ט' שעות שהי' מדרגתם בבחי' רצון עילאהוזהו ענין אחת היא יונתי שלמעלה מבחינת ששים המה מלכות ששים מסכתות בד"ה לבאר הדברים ע"פ ששים המה, ושם ספ"ב, וענין ט' שעות להמשיך במל' מבחי' ט"ס העליונים ממנה כח"ב חג"ת נה"י כו' וכזה הוא ט' ברכות דר"ה ט' תקיעות כמ"ש במ"א, וא"כ בחי' זו זהו ענין שאו לגלגלתם שיאיר עצם הנשמה שלמעלה מהחכמה כו'.
ועוד יובן זה דהנה ענין זה למעלה דשאו לגלגלתם היינו עליית ז"א בא"א, והוא בשבועות שאז מקבל הכתר מא"א, ויש להבין זה ע"ד משארז"ל פ"ק דברכות ד"ז מנין שהקב"ה מתפלל כו' יהי רצון מלפני כו' והרשב"א בע"י שם פי' ע"ד מי יתן והיה לבבם זה להם ליראה אותי, ונתבאר ענין זה בביאור ע"פ הדרוש בשעה שהקדימו ישראל נעשה כו' מי גילה לבני, ע"ש פ"ג, ועיין במערכת סוף מערכת האדם היינו ס"פ יוד, ויובן זה ע"ד מ"ש בד"ה מזוזה מימין בפי' מט"ט קושר כתרים לקונו מתפלותיהם של ישראל, ובד"ה מה יפו פעמייך בנעלים והוא ענין ההמשכה מהכתר בז"א כו', ובד"ה הוי' יחתו מריביו ספ"א שזהו ענין ויקרא הוי' הוי'. עוד יובן זה ע"ד מ"ש בזהר ע"פ מה תצעק אלי לבחי' ז"א דקי"ס בעתיקא תליא ועיין מזה בזהר ויגש דף ר"ח ובפ' תרומה דף ק"ע ונתבאר במ"א בענין החדש הזה לכם, שנתקשה בו משה, וכן בענין הזיווגים ארז"ל קשה לזווגן כקריעת ים סוף וע' מזה במד"ר ר"פ ויצא, וכן ענין בני חיי ומזוני לאו בזכותא תליא אלא במזלא וע' מזה בפרדס ערך זכות, דזכות היינו ת"ת ומזלא היינו כתר, ואפ"ל פי' לאו בזכותא ע"י תומ"צ אלא במזלא ע"י שימשיך גלוי מזליה של הנפש בחי' לגלגלתם, אחת היא יונתי, שעל בחי' זו אמר ריב"ז א"י באיזו דרך כו' והיינו שעי"ז דוקא ממשיך מהכתר, וזהו ענין ותתפלל חנה על הוי' כמ"ש בד"ה לא תהיה משכלה ועקרה, על דייקא וע' בר"ח שער האהבה פי"ב בפי' השלך על ה' יהבך, ובטח עליו והוא יעשה יעו"ש, וזהו ג"כ ענין יהי רצון מלפני, וכ"ז נמשך ע"י שאו כו' לגולגלתם, כמובן ועמ"ש בד"ה צאינה וראינה, הראשון בפי' שאו ידיכם קדש וברכו את ה'.
קיצור. פי' אשר הוצאתיך מאמ"צ כי עד גלוי סוכ"ע נק' מיצר וגבול, ואפ"ל זהו אשר הוצאתיך, אשר הוא בחי' תענוג העליון, וכמו מ"ב מסעות ביצי"מ. בטל רצונך ע"ד שבת תשביתו שאור, והשבתי חיה רעה. וזהו שאו כו' לגלגלתם, ר"ה גלגלתא, הקב"ה מנענע בראשו והיינו ע"י ישראל לי ראש, ובבואה לפני, שבת שבתון. איני יודע באיזו דרך, אחת היא יונתי. עליות ז"א שמקבל הכתר מא"א יחידה, קודב"ה מצלי, להמשיך ורב חסד, ע"ד הוי' יחתו מריביו, מי יתן והיה לבבם, קושר כתרים לקונו, בעתיקא תליא, וכן ענין במזלא תליא, ואפ"ל היינו ע"י לגלגלתם שבנפש שנקרא מזליה, ותתפלל חנה על ה', והיינו ע"י שאו כו' לגולגלתם, שאו ידיכם קדש.
וכתר דוחה החיצוני' לגמרי ע' בד"ה והתהלכתי שלכן כשערש"מ א"צ לבירורי' רק ועמדו זרים כו', ויבא מלך הכבוד שחולק כבוד ליריאיו היינו שאו כו' לגלגלתם נק' חולק כבוד, וירם קרן, אך הז' שבתות צ"ל ג"כתמימות, פתחי עולם ע"ד פתחי לי אחותי כו' ויבא מלך הכבוד ע"ד ואני אפתח לך כפתחו, ונועדתי זהו ארון הברית, היינו ויבא מה"כ בזהר שם, ותחלה ונודעתי ע"י ד"ת, כי הנה המלכים נועדו.
(ד) ומ"ש שזהו ענין ספה"ע ושבועות, כי ספה"ע המשכת המוחין בהמדות, בירור המדות ע"י המשכה מהמוחין, וזהו ענין מ"ט ימי העומר, המשכת מהבינה בז' המדות היינו ענין מ"ט שערי בינה כמ"ש בד"ה עיני כל אליך ישברו, וזהו ע"ד עשה רצונו כרצונך המשכת הרצון ע"י חו"ב כו', כי גם מהחכמה נמשך עם הבינה, ע"ד יין המשומר בענביו משי"ב פי' שי"ב הם ו"ק דאבא שעי"ז נשמר היין דבינה כך עד"ז בספירת העומר כמ"ש בסידור סד"ה להבין בתוספת ביאור ענין ברכת הזימון, ועיין זח"ג בלק דקפ"ט סע"א גבי וארמי מייא בההוא יין וזהו וספרתם לכם ממחרת השבת, לומר שממשיכים ג"כ ממוחין דאבא שהם בחינת שבת כו', ואזי אח"כ בשבועות הוא המשכת הכתר שלמעלה מהחו"ב ע"ד עושין רצונו של מקום, וכמ"ש מזה בביאור ע"פ בחודש השלישי, ואפ"ל שזהו פירוש שאו שערים ראשיכם, ר"ל נש"ב הם שערים, שעז"נ נודע בשערים בעלה, ראשיכם הם המוחין, וענין שאו היינו להעלותם לבחי' גלגלתא, ואזי ההמשכה ויבא מלך הכבוד, ל"ב נתיבות חכמה שזהו עסק התורה, בחי' אהל מועד, וב' פעמים שאו הא' ע"ד שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה הב' ההתבוננות בענין מהו"ע ית' דלמת"ב כמש"ל ס"ב, וכמ"כ ויבא מלך הכבוד ב"פ כי אורייתא סתים וגליא, וזהו ב"פ כבוד, וכן קודב"ה סתים, וגליא, וזהו ב"פ ויבא מלך הכבוד. וענין אחזתיו ולא ארפנו עד שהבאתיו כו' ע"ד מ"ש בד"ה מי יתנך בענין אמצאך, אנהגך אביאך אל בית אמי תלמדני, ובילקוט ע"פ אחזתיו פי' ע"ד ונפלינו אני ועמך ביקש משה שלא תשרה שכינה על עו"ג וכמ"ש במד"ר פ' ויקרא ס"פ א'. וענין זה נתבאר בד"ה מצה זו, ספ"ג דהיינו לפי שהוא ית' כל יכול וכחשכה כאורה אך ביצ"מ בעבור זה עשה ה' לי, וע' עוד בסידור בדרושי החתונה בד"ה להבין שרשי הדברים כו' פותחת בברוך וחותם בברוך ושם בענין יבחר לנו את נחלתינו, וזהו ענין אחזתיו עיין זח"ג בהר קח"ב ע"פ בשנת היובל תשובו איש אל אחוזתו, לדרגא דיליה דנשמתיה אחיזא מתמן, וכן מלמעלה אחזת ביד ימיני, תלים ע"ג כ"ג, מאחז פני כסא איוב כ"ו ט', כולם אחוזי חרב שיר ג' ח, וידו אוחזת בעקב עשו פ' תולדות כ"ה כ"ו, ובגמ' שבת פ"ט דף פ"ח סע"ב פירשו מאחז פני כסא אחוז בכסא כבודי, וע' בלק"ת בפי' יערוף כמטר לקחי שאתם לוקחים אותי ממש ע"י התורה בד"ה האזינו השמים דרוש השלישי ספ"ד וכן הוא במד"ר ר"פ תרומה בפי' ויקחו לי תרומה שהמוכר נמכר עמה וזהו כי לקח טוב נתתי לכם, ולא ארפנו כי גבי ויחנו ברפידים שארז"ל שרפו ידיהם מן התורה כתיב ויבא עמלק כו' כי ע"י הקול קול יעקב עי"ז אין הידים ידי עשו משא"כ רפי ידים, לכן נאמר ולא ארפנו, וענין אל חדר הורתי עיין זח"ג פ' שמיני ד"מ ע"ב מפרש עיבור זו"נ שהם תשב"כ ותשבע"פ בבטן אימא, ולפמש"כ אל בית אמי זהו יחוד או"א ושם תשב"כ, ואל חדר הורתי יחוד זו"נ תשבע"פ, ועיין בחיי ס"פ משפטים ע"פ אשר כתבתי להרתם פי' שעי"ז יוכללו הנשמות במקורם כנס"י והוא כענין הקליטה בשמע"צ וכענין והיתה נפש אדני צרורה בצרור החיים, וזהו ענין בחי'אהרן ע"ש ההריון שמעלה את נש"י אל חדר הורתי, ומשה ממשיך מלמעלה עד שהבאתיו אל כו' חדר הורתי, והיינו ע"י התורה אחזתיו כו' כי אור א"ס מלובש בחכמה ע' ביאור לא תשבית מלח, וזהו ענין מאחז פני כסא, וכנ"ל.
קיצור. שזהו ענין ספה"ע המשכת המוחין במדות נודע בשערים בעלה, ושבועות המשכת הכתר ונועדתי, שאו שערים ראשיכם, ויבא מלך הכבוד, וענין אחזתיו, ע"ד ויקחו לי.
וי"ל ראשיכם ע"ד ראש צדיק, ראש המטה, ראשי המטות בלק"ת מטות דפ"ב סע"א, מלכא עילא' דכולא ע' זח"ב סז"ב ואמור ק' ב', ע' ד"ה כי על כל כבוד, וי"ל ע"ד אחזתיו כו' גלוי אור א"ס בחכמה היינו מלך על ל"ב נ"ח הנק' כבוד כו' עמ"ש ע"פ ואולם חי כו', אימתי בשבועתיכם, ז' שבועות ג' אבות ד' אמהות, אז ויבא בשבועות היחוד, אורייתא בארונא, שבע ביסוד ע"ד וישבות ביום השביעי, וזהו חג השבועות.
הערות
* וענין שאו ע' בפ' ואני אפתח לך בביאור אני ישנה המשכת הכתר לז"א נק' חפיצה חשיקה ועצם היחוד אחזתיו ובו תדבקון, אהרן ע"ש ההריון שמעלה הנשמות אל חדר הורתי וזהו להרתם שיוקלטו למעלה בכנס"י ומשה אחזתיו עד שהבאתיו.להרתם ע"ד והרוח תשוב כו' אשר נתנה בד"ה האזינו כו' הרת עולם, קליטה בשמע"צ וכן שבועות נק' עצרת וע"ד יובל תשובו איש אל אחוזתו בבחי' אחזתיו ולא ארפאנו.
הוספות - במדבר · תורה במדבר
תורה במדבר
תורה במדבר מ"ל ל' דיבור, אפי' בחי' אשר לא ישב אדם שם נק' מדבר לגבי מהו"ע, כי יש מדבר בי"ע ועיר מושב מל' דאצי' ויש מדבר גבוה כו' מצחא אעפ"כ לגבי וכו' והעיר שלמעלה ממדבר הנ"ל תורה אותיות בחי' היכלא עילא' ואהי' אצלו אמון וכו', עולה מן המדבר עשן וכו', סיני לאוה"ע ל' אם תאות, בשמחה ועבדת, לאויבים היו ע"י התבוננות כי עצת היצר להמשיכו אחר המותרות ומההיתר וכו'.
עמ"ש בהתורה דבמדבר סיני באהל מועד (דתקס"ג) דשם נת' דמדבר סיני הוא בחי' מל' המלובשת בבי"ע, ועמ"ש בתורה ע"פ צאינה וראינה (דתקע"ב) ענין בעטרה שעטרה לו אמו הוא ג"כ בחי' מדבר והיא התורה שנק' מדבר כמ"ש במ"ר פ' חקת פי"ט שנק' ממדבר מתנה והוא בחי' כתר עליון שנק' ג"כ מדבר בסוד אשר לא ישב אדם ז"א שם כי הוא בחי' לא אדם הוא. ויש לפרש מדבר זה ג"כ ל' מ ד בר כי בסוד דצח"מ המל' אותיות דומם והכתר מדבר כמ"ש באריכות בביאור שע"פ חקת התורה (דתקס"ה) לכן משם נמשך יהי רצון להפך הצירופי' מנגע לענג ומצרה להיות רצה בעמך ישראל כו' וזהו ענין מדבר קדש שנתקדשו ישראל עליו כמ"ש בשבת פרק ר' עקיבא, כי קדש למעלה מבחי' קדוש כמ"ש בתורה דצאינה הנ"ל ונק' ג"כ מדבר קדמות קדמות השכל, או מדבר קדמות י"ל כתר דא"ק, ומדבר צין ע"ד כצנה רצון תעטרנו צנה וסחרה אמתו (וי"ל ג"כ דהני ג' הן כתר דכח"ב, ומדבר פארן שפרו כו' כתר דז"א שהמדות יש בהן גידול שנק' צומח, ומדבר סיני כתר דנוק', וכמ"כ יש בתורה ה' קולות ה' המשכות מלמעלה למטה מכתר עד מל' ה' פרצופי').
הוספות - במדבר · להבין שרשי דברים... במדבר סיני באהל מועד
להבין שרשי דברים... במדבר סיני באהל מועד
להבין שרשי דברים הנ"ל בענין במדבר סיני באהל מועד כו'. הנה מדבר סיני ואהל מועד הכל בחי' מל' דאצי' רק כי מדבר סיני הוא ענין העלא' מ"ן דמל' שעולה ממטה למעלה בבחי' מ"ן ואהל מועד הוא עניןהמשכת מ"ד שנמשך מז"א להמתיק המ"ן דגבורו' דמל' כו', וזהו ענין התפלה עד אה"ע שנק' מד"ס, ומאה"ע ואילך הוא ההמשכה ונק' אהל מועד וכמשי"ת אי"ה. והענין דהנה ידוע דבלילה יורדת המל' בבי"ע ליתן טרף לביתה כו', דהיינו לברר בירורי נוגה דבי"ע שנפלו בהם מרפ"ח ניצוצי', וכל ט' ספירות שלה יורדים בבי"ע לברר בירורים רק הכתר שלה נשאר למעלה באצי', וכמ"ש לעולם דברך נצב בשמים. (נ' שהוא ז"ל תופס עיקר כמ"ש בפע"ח שער י"ז פ"ב ד"ה והנה מ"כ כו' ולא כמש"ש תחלה שהכתר יורד כו' וט"ס נכללו בלא"ה ע"ש ובשערי ציון ומ"ח תפסו כסברא ההיא, וצ"ע בשאר כתבי הרב ז"ל). וענין הבירורים הוא לברר את הניצוצי קדושה דהיינו להוציא האוכל מן הפסולת, שהנ"ק נפלו בבי"ע בק"נ ונתערבו בפסולת המרובה על האוכל שהוא בחי' התערבות הטוב עם הרע בתכלית כתערובת הכסף בסיגים לכן הבירור הוא להפריד הטוב מן הרע לבלתי יהי' מעורבים ואז הרע מתפרד ונופל למטה, והניצוצי קדושה שהם הטוב שהוברר מתעלה למעלה בבחי' מ"ן להכלל באצי'. ונוכל להבין עד"מ ענין התערבות הטו"ר וענין ההפרדה והבירור בעבודת ה' בנפש האדם, שמצד הנפש הבהמי' הרי הוא מעורב טו"ר יחדיו, והגם שהוא עושה מצות ואינו עושה עבירות מ"מ בהעלם יש בו הרע שהרי יוכל להתאוות תאוה. ועוד זאת שיוכל למצוא בנפשו איך התוררה ומצות שמקיים אינם זכים ומיוחדים בתכלית רק לקיים רצון הבורא ית' לבדו בלי שום פני' אחרת כי מתערב בזה איזו פני' וכוונה אחרת בפנימיותו, נמצא יש תערובות טו"ר אפי' בקיום התורה ומצות שהם בחי' לבושים דתורה ומצות שהוא מקיים, ואצ"ל בפנימיות המדות דנפש הבהמית שלא נתהפכו עדיין מטבעם ותולדתם, והרי בטבעם הם מעורבים טוב ורע לפי שנלקחו מבחי' נוגה המעורבת טו"ר כנודע. וכשמתפלל בכוונה הנה ע"י השלהבת האהבה של הנפש אלקית הבאה מהתבוננות בגדולת ה' אזי מתברר הטוב מן הרע, דהיינו שאז ימצא ויראה איך שהוא רחוק מה' וכי מעשיו אינם זכים ומיוחדים להש"י כדבעי, כי מחמת שיבין הטיב ויתאמת אצלו בראיי' חושיית ע"י ההתבוננות וההעמקה בגדולת ה' איך שאפס זולתו ממש, אז יבוש ויכלם ממעשיו שהוא מבחוץ עדיין בבחי' יש ודבר ולגרמייהו עבדין כו' וישית עצות בנפשו לדחות הרע כו'. נמצא ע"י התפלה נתגלה הרע מה שהי' תחלה מעורב בטוב ולא הי' ידוע כלל שהוא רע שהי' נדמה לו שדרכו זכה וישרה, עכשיו ע"י הבירור נתגלה הרע ועי"ז יופרד מן הטוב וישאר הטוב לבדו בלי תערובת רע. וכמו שהוא הבירור בנפשות האדם שהנפש אלקית מבררת את הנה"ב בשעת התפלה, כך יובן עד"ז למעלה ענין ירידת המל' דאצי' שהיא מקור כללות נשמות ישראל לברר ק"נ דבי"ע, דהנה הרפ"ח ניצוצי קדושה שנפלו בשבירת הכלים הם מעורבים בנוגה וכמשל תערובות הטוב ורע בנפש הבהמית שבאדם, ולזאת ע"י ירידת המל' בבי"ע לברר מבררת ומפרדת הטוב מהרע ואז הרע נפרד ונופל למטה והרפ"ח ניצוצי' מתעלים למעלה ליכלל באצי', ולכן בירור זה הוא דוקא ע"י ירידת' בבי"ע כי באצי' לא יגורך רע כלל, ואף הקליפות דאצי' הם עומדים ג"כ בבריאה, וגם בבי"ע הרע נמצא רק בהלבושים דבי"ע ששם יש רע בבריאה מיעוטו רע, וביצי' חציו רע, ובעשי' רובו רע, זהו הכל בלבושים דבי"ע, ולכן יורדת שם לברר.(ועפי"ז יובן מה שאנו רואים שבשעת התפלה כשהאדם רוצה לדבק שכלובגדולת הבורא ית', אזי נופלים לו מחשבות זרות המטרידים ומבלבלים אותו מה שלא היו נופלים לו כלל בכל היום כולו. והענין דדוקא מצד שבשעת התפלה הוא שעת הבירור להפריד הרע מהטוב ולדחותו, ולכן מתאמץ גם הוא להתדבק בתכלית בהטוב ואינו רוצה להפרד מהטוב כי כל חיותו מהטוב ומצד עצמו אין לו חיות וקיום כנודע, משא"כ בכל היום כולו שלא בשעת הבירור שאזי הוא מעורב עם הטוב הנה הוא שקוט ונח על מקומו, וכך יובן למעלה כשהמל' יורדת לברר הרפ"ח אז גם כללות ק"נ רוצה לעלות כו', וכנז' בפע"ח שער י"ח פ"ג בכוונות הרחיצה דחמין בע"ש שהוא בחי' שלהובא דאשא הנמשך מלמעלה לדחות הק"נ שלא תעלה כו', וז"ש אש לפניו תלך ותלהט סביב צריו דהיינו שלא יתעלו רק הניצוצי קדושה לבדם שהובררו ולא הרע כו', ולכן אין ראוי שיפול לב האדם בקרבו ממה שנופלי' לו מ"ז בתפלה לומר שתפלתו אינו כלום דהא כך הוא המדה גם בענין הבירורים למעלה רק שיש לו לדחותם ולהסיח דעתו מהם וזהו כענין שלהובא דאשא הנ"ל).
(ב) והנה בעליי' המל' מבי"ע לאצי' ע"ז נאמר מי זאת עולה מן המדבר כתמרת עשן, כי כשיורדת בבי"ע לברר נקראת מדבר, בתוספת מ"ם פתוחה, והוא מפני שמצד התלבשותה בבי"ע לברר יכולים החיצונים לינק ממנה כיון שהיא מתלבשת שם בבחי' ההתלבשות ממש, וכמאמר חז"ל גלו לאדום שכינה עמהם שגלות השכינה הוא ענין התלבשותה בע' שרים, משא"כ בזמן שבהמ"ק הי' קיים אז נקראת היא ידבר עמים תחתינו שהוא בחי' ממשלה כדכתי' ומלכותו בכל משלה, והענין דאז לא היתה יורדת לבי"ע כלל אלא היתה תמיד באצי', וזהו ענין דבימי שלמה קיימא סיהרא באשלמותא בבחי' יחוד פב"פ עם ז"א באצי', אך לפ"ז צ"ל לכאורה דא"כ איך היו מתבררים הרפ"ח ניצוצי' שנפלו מכבר בשבירה לבי"ע, שהם מתבררים ע"י המל' כמש"ל בפי' ותתן טרף וא"כ כיון שאז לא היתה המל' יורדת כלל בבי"ע א"כ איך היו מתבררים. אך הענין דאע"פ שאז לא היתה יורדת כלל בבי"ע מ"מ היו מתבררים הניצוצים מחמת היחוד זו"נ שהי' באצי' פב"פ שאז מחמת רוב גילוי האור באצי' ממילא היו מתבררים הניצוצים ונכללים בהמל' כנר בפני אבוקה מעוצם הגילוי כו', ודוקא עתה בזמן הגלות (שאין הגילוי כמו אז) היא נצרכת לירד בבי"ע לבררם, וזהו שרש ענין ההפרש בין ידבר למדבר שכשהיא מיוחדת במאצילה באצי' ובירור הניצוצות הוא ממילא דהיינו שמתבטלים מעוצם הגילוי זהו פי' ידבר עמים תחתינו לשון ממשלה שהם מתבטלים ממילא, משא"כ כשמוכרחת בבי"ע לבררם נקרא מדבר בתוספת מ' פתוחה.
וביאור הענין מבואר אצלינו במ"א ע"פ מאמר הזהר פ' ויצא (דקמ"ח ע"א) ע"פ קומה ה' למנוחתיך, דזהו ההפרש בין המשכן שהי' במדבר לבית עולמים (וכן משכן שילה) שנק' מנוחה, לפי שענין בירור הניצוצות ישנו בב' בחי', הא' כמ"ש ותתן טרף כו' שהוא לשון מלחמה, עד"מ המלך יוצא לקראת שונאו באשר הוא שם ונלחם עמו עד שמכניעו, וכך הוא ענין ירידת המל' בבי"ע לברר שהוא בחי' היציאה למקום השונא באשר הוא שם להכניעו, ולכן הי' המשכן במדבר שהוא מקום יניקות החיצונים ודוקא לשם נמשך הגילוילהכניעם ובחי' זו היא דרך המלחמה, והנה דרך המלחמה לפעמים מתכוין ליתן מקום לשונאו שיגביר באיזו מלחמה קטנה כדי לנצח במלחמה הגדולה ממנה, כי לפעמים לא סגי בלאו הכי, וכך עד"מ בענין ירידת המל' דלכך נק' אז מדבר במ' פתוחה שנותן מקום ליניקת החיצונים כדי לנצחם במלחמה הגדולה להוציא בלעם מפיהם, כמ"ש חיל בלע ויקיאנו כו', וכענין עת אשר שלט האדם באדם לרע לו. אך כ"ז הוא בבחי' הבירור שבדרך מלחמה, אמנם הבחי' השנית בענין הבירורים הוא שלא בדרך מלחמה, והיינו כמו עד"מ למטה במלכותא דארעא, הנה לפעמים יש מלך גדול ונורא שכבר נודע ידו כי חזקה היא וחכמתו רבה, עד שאינו צריך לצאת נגד שונאו להלחם בו ולהכניעו רק מחמת התפשטות גדולתו במקומו ממילא מוכנעים וכפופים, וכמו שמצינו דבר זה בשלמה המלך ע"ה דכל העמי' נתבטלו מעצמם מחמת רוממות והתנשאות מלכות שלמה וחכמתו, וכולם הלכו מעצמם לשמוע חכמתו ושלחו נדבות כו', כמבואר במלכים (א' ה'), ויבואו מכל העמים לשמוע חכמת שלמה כו' (משא"כ דהע"ה הי' צריך למלחמה לנצחם על כרחם, אבל שלמה נק' איש מנוחה מטעם הנ"ל). וכך יובן עד"מ למעלה שיש ג"כ בירור ניצוצות עד"ז שלא בדרך מלחמה, אלא בהמשכת אור א"ס למטה כמו שהוא למעלה בעולם האצי' ממילא נעשה ביטול הסט"א כביטול הנר בפני האבוקה שהאבוקה היא במקומה וכל הנרות הקטנים ממילא בטלים בהתקבץ כל אורות הנרות להאבוקה מחמת המשכתם אחרי' ונדעכים ממקומם וא"צ לירד למקום הקליפות להכניעם כו'. והנה עד"ז הי' הבירור בזמן הבית (ובפרט בימי שלמה דקיימא סיהרא באשלמותא, ולכן גם למטה בשלמה דוקא כתי' ויבואו מכל העמים כו'), דהגם שלא היתה יורדת המל' בבי"ע לברר בבחי' מלחמה מ"מ הרי הבירור באופן נעלה יותר, דהיינו לפי שאז הי' זו"נ פב"פ שא"כ הי' גילוי גדול מאד מא"ס ב"ה ע"י יחוד זה דזו"נ שבאצילות אזי ממילא היו מתבטלי' הקליפו' מעוצם הגילוי הזה שבאצי' והיו נכללי' הניצוצות שבהם כנר באבוקה לכן נק' בחי' זו מנוחה שא"צ לבחי' מלחמה (ומ"מ נ' שהגילוי הזה דיחוד זו"נ שבאצי' נמשך מזה הארה ג"כ בבי"ע כנז' בלק"א ח"א פנ"ג שמל' דאצי' נתלבשה במל' דבריאה ומשם נתלבש בלוחות שבארון רק שבחי' זו היא ג"כ אינה מלחמה, דענין המלחמה הוא היציאה למקום שונאו כמו המשכן במדבר, משא"כ בגילוי זה בע"ס דקדושה דבי"ע והקליפות מתבטלים ממילא כו'), וזהו ענין ידבר עמים תחתינו שמתבטלים ממילא, והיינו דוקא מצד עוצם הגילוי כנ"ל במשל המלך גדול ונורא כו' (וע' בע"ח של"ה פרק ג' נת' ז' מדרגות בענין עליי' המל' ובימי שלמה הי' במדרגה כו' שהוא בחי' פב"פ אפילו בימי החול ואז נמשך אור א"ס המלובש בח"ע ומאיר בה דרך מעבר הז"א לבד ולא ע"י התלבשות כו' כנז' בדרוש הכרובים, והמדרגה הז' יהי' לע"ל ומצד עוצם עליי' זו ע"כ נתבטלו ממילא), משא"כ אחר החורבן שאין עוד גילוי במל' דאצי' לא מיני' ולא מקצתי' ממה שהי' אז לכך א"א להיות הבירור ע"ד הנ"ל דלא שייך עתה לומר שיתבטלו מעוצם הגילוי כו', לכך צ"ל ע"י מלחמה. וזהו שנקרא' עתה מדבר במ"ם פתוחה מצד שמתלבשת בק"נ לברר כו', אבל מ' סתומה הוא בחי' בינה עלמא דחירות חירות (ממות) ממ"ה שמשעבוד מלכיות לפי שאין לו שם יניקה כו' ונק' ג"כ יין המשומר משימ"ב (ולכן תרעין דג"ע אסתימו בלילה כי ג"עהעליון מקבל מבחי' בינה כנז' בזהר תרומה דקכ"ז בענין אפריון ואפרסמון, ולהרמ"ז שם נק' ג"ע העליון נועם ה' ששם סוד האפרסמון והיינו הארת בינה שהיא בחי' מ' סתומה וס', ע' ביאור זה בביאור ע"פ ואלה המשפטים, וע' בענין תרעין דג"ע אסתימו בביאור ע"פ הנה בריתי אתך כו' שנדפס בסידור דבארדיצוב, דיובן דבחי' ותתן טרף היינו חיצוני' המל' שיורד בבי"ע, וצ"ע דלעיל נת' ט"ס יורדין מיהו הם חיצוני לגבי הכתר, והא דמבואר לעיל דג"ע נק' ג"כ מדבר לק"מ דהא מבואר דאפי' כל העולמות היותר עליונים נק' מדבר לגבי א"ס ב"ה ואפי' בחי' דלא ישב אדם שם נק' מדבר רק שהפי' הוא שהם בחי' שממה אצלו ית' כי ואתה מחי' את כולם ואפס זולתו ממש, אבל לא שיניקת החיצונים ח"ו מג"ע דאדרבה תרעין דג"ע אסתימו), וזהו מי זאת עולה מן המדבר כתמרות עשן כו' הוא הרפ"ח שנבררים שעולים בהעלאת מ"ן כדמיון העשן כמ"ש במ"א.
(ג) ועוד זאת הטעם שנק' מדבר, כי הנה הטעם שאין המדבר מגדל צמחים הוא מפני תוקף חום השמש שבו, וענין משל זה דתוקף החום הוא מרמז לבחי' עליי' המל' מבי"ע לאצי' שהוא בחי' גבורות וצמאון, כמ"ש למען יזמרך כבוד כו' קארי תדיר ולא שכיך, וע"ז נאמר אל תחרש ואל תשקוט אל כו', וזהו ענין תוקף החום ותגבורת האהבה, וכנז' בזוהר פ' בלק דקצ"א ע"פ שחורה אני ונאוה, מגו דחיקו דרחימו כו' אזעירת גרמה כו' והיינו שכל הפרצוף שלה שהיתה בבי"ע נעשי' רק נקודה א' באצי' והוא בחי' הביטול בתכלית כמבואר באריכות בביאורי הזהר שם בפ' בלק, ונקודה זו הוא בחי' כתר דמל' שנשאר באצי' תמיד, וגם הט"ס שירדו בבי"ע עולים בגבו' וצמאון באצי' וזה נמשך להם מבחי' הכתר שבאצי' תמיד, ואז נעשי' נקודה תחת יסוד והיא בחי' נקודת הכתר כנ"ל, וזהו ענין במדבר כי בחי' זו דכתר הוא הרצון שלמעלה מהחכמה ליכלל במאצילה, והוא כמשל המדבר שאין בו שום צמיחה רק בחי' דומם ממש בחי' העפר מחמת תוקף החום כך הוא ענין תוקף ביטול זה ורצון זה עד שהיא בבחי' דומם לגבי מאצילה נקודה א' כו' אזעירת גרמה, וזהו ומדברך נאוה פי' זו העלי' דמל' שעולה מבי"ע בבחי' גבורות שאז נק' מדבר לשון דיבור למען יזמרך כבוד כו' הוא נאוה שכך הי' כוונת המאציל ית' בתחלה שתרד לבי"ע בכדי שתתעלה אח"כ והירידה צורך עלי', וכנז"ל בענין הוציאוה ותשרף כו', וע"ז אמר דהע"ה שהי' מרכבה למדת מל' ואמר כנגד מדתו, צמאה לך נפשי הוא המל' מתי אבוא ואראה שתתעלה באצי' כו', והנה כמו שיש בחי' זו למעלה במדת מל' שהוא מקור נשמות ישראל שיורדת בבי"ע והירידה צורך עלי' לברר ולהעלות כו', כך הוא בנפש האדם שהוא ניצוץ פרטי הנמשך ממדת מל' שמתלבש בגוף ונה"ב דוגמת גלות השכינה (משא"כ בזמן בהמ"ק לא הי' הנה"ב מסתיר כ"כ כיון שלמעלה הי' בחי' ידבר עמים כו' כנז"ל) בכדי לברר הנה"ב, ועיקר הבירור בשעת התפלה שאז עולה בבחי' מדבר וצמאון והוא הבחי' צעקה שנת"ל בתורה שזהו בחי' מדבר כדכתיב תעו במדבר כו' צמאים וכו' ויצעקו וכו' ליכלל באורו ית', וזהו מדבר סיני שירדה שנאה לעוכומ"ז, והוא ענין הבירורים שהרע נברר מהטוב בין למעלה ע"י המל' שמבררת כנ"ל ובין בנפש האדם ע"י התפלה.(ובזה יובן ענין תיקון חצות כי אז מתחיל עליי' המל' בבחי' מדבר וצמאון למען יזמרך וכו', ולכן צריך לבכות על ירידה זו וגלות השכינה שהוצרך לירד ולהתלבש בחיצוני' בבחי' מלחמה ונותן מקום לשונאו שיגביר כו' עת אשר שלט כו', ועי"ז מוסיף כח למעלה להיות עליי' המל' וגם ממשיך לה תענוג עליון ע"י עסק התורה שאחר חצות, וכמבואר בפע"ח, עד שבתפלת השחר אח"כ היא עולה באצי' ממש, וכן בנפש האדם ג"כ אז שעת הכושר להתבונן בגדולת ה' להמשיך גילוי יחוד א"ס ב"ה בנפשו וכנודע).
(ד) והנה אחר שביררה הניצוצי' בבי"ע והיא עולה בבחי' גבו' וצמאון שז"ס מדבר כנ"ל (אות ג') אז אח"כ הוא המשכת מ"ד להמתיק גבורו' דמ"ן, וה"ע יחוד זו"נ וכמ"ש כל צמא לכו למים שהוא בחי' מ"ד הממתיק הגבו' וצמאון דמ"ן, וזהו בחי' אהל מועד שהוא בחי' היחוד של הז"א עם הנוק' שהוא בהיכל האהבה, וזהו שרש ענין הנז"ל בתורה דברכת אהבת עולם הוא בחי' אהל מועד כי ברכת אה"ע הוא היכל האהבה ושם סוד החיבוק, וזהו ענין וימינו תחבקני הנז' בתורה אות ולמטה באדם ה"ע קיום התומ"צ כמבואר שם הטעם דהוא בחי' חיבוק וזהו ענין מ"ש וישק יעקב לרחל (וע' פע"ח דהחיבוק בהיכל אהבה אה"ע וק"ש ונשיקין בהיכל הרצון אמת ויציב והיחוד בהיכל ק"ק בשמו"ע, ונ' דאהל מועד בחי' אהל מקיף אח"כ נמשך בחי' הטפה פנימי', וזהו מועד ונועדתי והאדם ידע, וה"ע שים שלום, וכמו עד"מ תחלה חופה ואח"כ היחוד, כמ"ש במ"א ענין סוכות חופה ושמ"ע יחוד), שבחי' יעקב נשפל ונמשך בהיכל ק"ק להשפיע המ"ד כו', וזהו ענין אהל מועד מלשון ונועדתי שהוא הצירוף של ונודעתי שהוא בחי' הדעת כדכתי' והאדם ידע שממנו נמשך ההשפעה ע"י בחי' היסוד (וכנודע בכוונת הלולב) כי ביסוד ז"א מלובש יסוד דאבא שבו מוחין דאבא ודא"א וע"י שהוא בחי' התלבשות וגילוי התענוג עליון מה יפית ומה נעמת אהבה בתענוגים (וגם אפ"ל פי' בתענוגים ב' תענוגים כי המתקת המ"ן הוא שהגבורות נהפכו לחסדים כמ"ש ע"פ הזהר ר"פ תזריע אתתא מיומא דאתעברת כו', וזהו מה טוב ומה נעים שבת אחים, טוב הוא חסדים דמ"ד ונעים גבורות דמ"ן כשנמתקים, וכמשל מאכל מתוק בטבעו ומאכל ערב דהיינו דבר חריף כשנמתק), ולמטה בנפש ה"ע שמחה של מצוה שהשמחה הוא בחי' גילוי בנפש מבחי' עונג ושמחת ה', וזהו שרש ענין לאשתאבא בגופא דמלכא שלמעלה מהג"ע שהג"ע רק זיו כו', אבל ע"י ירידת הנשמה הנה העלי' היא כשהמל' עולה מבי"ע בבחי' מ"ן מתעלים ג"כ נשמות הצדיקים ונכללים בבחי' מ"ן, ואח"כ נמשך בהם ג"כ המ"ד מיסוד ז"א וזהו בחי' לאשתאבא בגופא כו' והיינו דוקא ע"י התומ"צ כי טפת מ"ד נמשכת מה"ח שמהם נמשך כל הרמ"ח מ"ע כנודע וגם הטפת אבא נמשכת מכל הרמ"ח אברי' שמהם נמשכים הרמ"ח מ"ע.
(ה) וזהו ג"כ שרש ענין הנז' בתורה דבחי' המשכה זו דאהל מועד הוא ע"י משה והעלא' דבחי' מדבר סיני הוא ע"י אהרן, שמשה הוא שושבינא דמלכא, פי' שמשה הוא יסוד אבא לכך הוא השושבינא המוריד את החתן שהוא ז"א ו"ק דאצי' שירד ויתלבש ברמ"ח מ"ע גשמיי' שהוא בחי' ירידהגדולה, וכמו עד"מ ירידות והתלבשות כח השכל שהוא רוחני במוח הגשמי שבאדם שהוא ירידה גדולה לפי שהמוח גשמי אינו מערך ומהות שכל שהוא רוחני, וכמ"כ למעלה ממש שהרמ"ח מ"ע המה ענינים מעשיי' שהם נתלבשו בעשיי' גשמיות, והו"ק שהם המדות דאצי' רמ"ח איברים דמלכא הם רוחניים בחי' אצי' שהרי אין ערוך כלל ביניהם ולזה הוא ירידה גדולה להיות התלבשות ו"ק דאצי' ברמ"ח מ"ע גשמיים, כמו פ' קדש שבתפילין שהוא בחי' ח"ע שנתלבש באותיות הכתב גשמי ע"ג קלף גשמי, וכן בכל המ"ע, ובחי' ירידה זו נק' חתן חות דרגא ביום חתונתו זו מ"ת, לכן להיות ירידה הוא ע"י משה שהוא בחי' יסוד אבא והוא בחי' השושבינא דמלכא (ע' פע"ח בענין מנות איש לרעהו).
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מ"ס ואה"מ הכל מל' דאצי', ט"ס דנוק' יורדי' בבי"ע לברר רק הכתר דנוק' נשאר באצי' בסוד לעולם דברך נצב כו', ענין הבירור לברר האוכל מהפסולת שמתחלה הי' מעורב כמו בנפש שהאדם מעורב טו"ר עושה מצות אעפ"כ בהעלם רע, וכשמתפלל מתברר לכן אז נופלים מ"ז נרא' הרע אח"כ מתפרד כן למעלה ענין ירידת המל' לברר לבושי דבי"ע שהלבושי' דבי"ע, הנה בבריא' מיעוטו רע כו', וכשהיא עולה מבי"ע לאצי' נק' מ"ס, משא"כ בזמן בהמ"ק נק' ידבר, מלכותו בכל משלה, ומ"מ היו מתבררי' הניצוצו' דרפ"ח אף שלא ירדה בבי"ע רק מחמת יחוד זו"נ במקומן היו ממילא מתבטלי' מרוב האור, עמ"ש ע"פ קומה למנוחתיך כו' (כמשל אבוקה למרחוק מתכללי' ניצוצו', וכן בשלמה מחמת רוממותו נתבטלו העמי' כו').
אבל בגלות שיורדת לברר נק' מדבר מ' פתוחה כי מ' סתומה בינה חירות כו', אבל המל' שיורדת לברר הנה מתלבשת בע' שרים ליתן יניקה, וכשהיא עולה נק' מדבר סיני שירדה שנאה בירור רפ"ח ונפרד רע, וזהו עולה מן המדבר גבורות דנוק' מ"ן רשפי אש ולמטה הוא בחי' ויצעקו (מ' סתומה בינה לפי דמקננא בגעה"ע ע"כ תרעין דג"ע אסתימו, עליי' המל' בבקר בירור הרפ"ח, כמו בתפלה הבירור, מדבר לפי דכתר מל' נשאר אזעירת גרמה שחורה אני ה"ז מדבר שמעוצם תוקף השמש אינו מגדל צמחים כך אל תראוני כו').
(ב) ואח"כ הוא השפעת מ"ד להמתיק, כל צמא לכו למים, אהל מועד יחוד זו"נ בהיכל האהבה (וישק יעקב נשפל בהיכל ק"ק, צ"ע דהנשיקין הוא בהיכל הרצון, אבל בהיכל אהבה הוא החיבוק). ונועדתי אותיות ונודעתי, והאדם ידע שביסוד ז"א מלובש יסוד אבא שבו א"א וע"י, תענוג אהבה בתענוגים, נמצא המ"ן ה"ג ונתעלים הנשמות לאשתאבא בגופא דז"א ואח"כ נמשך מ"ד אה"מ והן ה"ח שרש רמ"ח מ"ע.
(מיתוק לא כמים שמכבה אש רק שהגבו' עצמן נמתקו ע"י גילוי החסדים אהבה בתענוגים ב' תענוגים עביד נייחא לה שתחפוץ ג"כ המשכה, ע'ר"פ תזריע אתתא מיומא דאתעברת כו' ומתחלה צ"ל אהל מקיף, אח"כ המשכת הטפה ע"י ח"י ברכות ח"י חוליות בשים שלום כו' כו', ע"י מעשה המצות יחוד קבה"ו).
וזהו ע"י משה שושבינא דמלכא, יסוד אבא מנהיג החתן ז"א להיות מתלבש ברמ"ח מ"ע גשמיי' קדש בקלף כו', לכן ויאמר אל משה בכל מצוה איך יהי' היחוד כהתלבשות שכל במוח גשמי למעלה להיות יחוד זו"נ כנ"ל בענין אהל מועד, וז"ש ויקם משה את המשכן מ' שהקימו ע"י שהמשיך מוחין דגדלות בז"א, ומז"א לנוק' להמתיק המ"ן, כי משה יסוד אבא מפתחא דכליל שית ואהרן שושבינא דמטרוניתא ממשיך ה' גבורות מבינה למל' לעוררה להיות לה מ"ן כו'.
למשפחותם, האבות מרכבה עילאה חג"ת ז"א, והיב"ש מרכבה תתאה (ע' דרוש קי"ס חיון עילאי'), י"ב בקר שהים מל' כו', בשם בחי' מל' נדגול, והע' נפש בבריאה ממש, ע' יערות דתנה"י דנוק' שמתלבשים בבריאה כמ"ש בע"ח שמ"ו פ"א ופ"ה, לכן נשמות ישראל שירדו בעשי' עליי' א' מלמטה למעלה למשפחותם ע"נ וכולל ג"כ השבטים אצי' שבבריא' (ונ' לבאר דע"נ בריאה ממש א"כ הרחמנות ירידת הנשמה במאסר הגוף, אמנם שבטי' אצי' שבבריאה, א"כ הרחמנות אפי' על רוחניות הבריאה ורחמים דת"ת דאצי' רחמנות אפילו אנשמות דאצי' שהרי אין הקו מלובש בהן ולגלגלתם רח"ר דע"י שהרי אפי' אצי' אין ערוך כלים כו'), אח"כ לבית אבותם יעקב רחמים באצי' אך מי שאין בו דיעה כו', לכן תפקדו משה דעת מלגאו פנימי' המדות כו', אב הרחמן, וזהו שאו אח"כ במספר שמות ע"י השמות העלא' לגולגלתם כתר דז"א אהבה רבה שאינה נתפסת במוח, לכן א"א להגיע ע"י שכל ומדות רק ע"י שם כו', וזהו ספי' ז' מדות ע' נפש הנ"ל, ובשבועות הכתר (ע' ע"ח שמ"ו ספ"ג, ענין האהבה עליונה שבהיכל ק"ק, והבן).
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מדבר סיני ואוהל מועד הכל במל' העלאה והמשכה כי בלילה ט"ס דמל' יורדים בבי"ע לברר הטוב מהרע, כמו באדם אף שעושה מצות ואינו עושה עבירות היינו שהרע ישן אצלו ובשעת התפלה מתגלה איך שאינו כדבעי, והנה הבירור דמל' בלבושי' דבי"ע.
ב) וזהו ענין מדבר מ"ם פתוחה כיון שמתלבשת בבי"ע יש פתח כו', משא"כ בזמן הבית שהיו זו"נ תמיד פב"פ, ולהבין איך הי' אז הבירורים, אך זהו ע"ד מה שכתוב בפי' קומה ה' למנוחתיך שממילא מתבטלי' כנר כו' מרוב הגילוי כו', וזהו ענין ידבר כו' (וענין מ"ם סתומה תרעין דג"ע אסתימו).ג) ועוד הטעם שנק' מדבר שאין בו צמיחה לפי שבעלייתה נעשה מכל פרצופה נקודה אחת בחי' הכתר דמל' שנשאר באצי' שחורה אני כו'.
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במדבר סיני, למשפחותם, להעלותם לבחי' ע' נפש, תפקדו אתה ואהרן שבחי' משה שוד"מ ואהרן שודמ"ט הם המעלים ומנשאים בחי' כנס"י כמ"ש בד"ה אלה מסעי דרוש השני ושם פ"א דפ"ח ע"ד, וכל המסעות היו ע"י משה ואהרן דוקא כי משה הוא בחי' יחו"ע מלשון כי מן המים משיתיהו כו' שתמיד נלדה ונמשך המשכה והארה כו', יעלה ויגיע לבחי' ואהבת בשני יצריך כו', ושם פ"ג ולמסעות אלו הי' צ"ל ג"כ בחי' אהרן כי אהרן אותיות נראה. ואפ"ל משה ואהרן הם חו"ב כו'.
וביאור הענין הנה ירידת הנשמה להתלבש בגוף ונה"ב היא צורך עלייה, והנה ארז"ל דע מאין באת, פי' מאין הוא ג"ע העליון והולכת לקבל שכרה לבחי' אן שהוא ג"ע התחתון (וע' בד"ה לריח שמניך דרוש השני סעיף ב' פי' מאין באת מבחי' והחכמה מאין תמצא, ולאן אתה הולך לעה"ז ועי"ז יעורר רחמים רבים, ועמ"ש סד"ה וילך ראובן ס"פ בחקתי), כי הירידה לצורך עלייה לאשתאבא בגופא דמלכא, והאצילות שבפנימית העשייה ונמשך בג"ע התחתון ע"י קיום המצות כמ"ש לקמן פ' שלח סד"ה ועתה יגדל נא כח, גבוה לאין קץ יותר מהבחינה היותר גדולה של הבריאה מצד עצמה שזהו ענין מאין באת ג"ע העליון שהוא בבריאה.
אך איך ובמה תגדל מעלת התשובה ומעשים טובים כ"כ, הנה הוא ע"י ב' בחי' במדבר סיני ובאהל מועד, בחי' מדבר הוא מ"ש ומדברך נאוה, כי הנה מדבר הוא לשון דבור רק שהוא בתוספת מם פתוחה, לפי שבהתלבשות דבר ה' בבי"ע יש פתח ומבוא לחיצונים לינק, גם נק' מדבר כארץ מדבר וציה, וצ"ל עלייה זו ג"כ ע"י דבור התפלה שבבחי' צמאון כארץ ציה ועיף, וכך ישים האדם אל לבו שאפילו כל העולמות עליונים מריש כל דרגין כו' הם בחי' מדבר ושממון לגבי הקב"ה כו' ולזאת תכלה אליו נפש כל חי כו', ראו עתה כי אני אני הוא, שלעתיד יהי' בחי' ראייה, רעבים גם צמאים ויצעקו שמבחינת הצמאון נולד הצעקה בשומו ללבו כו', וזהו במדבר סיני שמבחי' מדבר וצמאון זה ירדה שנאה על הרע כו'.
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במדבר סיני באהל מועד, למשפחותם שיצאו משבעים נפש, משה ואהרן מעלים ומנשאים כנס"י, ירידת הנשמה בגוף היא צורך עלייה, יפה שעה אחת כו' לאשתאבא בגופא דמלכא, דהיינו ע"י עסק התורה כמ"ש לקמן ספ"ב (ה' אצילות שבעשייה גבוה מבריאה שבבריאה, ע'). אך איך ובמה תגדל מעלת התשובה ומע"ט כ"כ, הנה הוא ע"י במדבר סיני ובאהל מועד, בחי' מדבר הוא מ"ש ומדברך נאוה, לשון דבור רק שהוא בתוספות מם פתוחה לפי שבהתלבשות דבר ה' בבי"ע יש פתח ומבוא לחיצונים לינק, וכן ג"כ בנפש האדם שהניצוץ אלקי הוא במאסר גוף הגשמי, וצ"ל עלייה זו ג"כ ע"י דבור התפלה שבבחי' צמאון כארץ מדבר וציה כו', והיינו ע"י שישים האדם אל לבו שאפילו כל העולמות עליונים הם בבחי' מדבר ושממון לגבי הקב"ה, ולזאת תכלה אליו נפש כל חי לבוא לבחי' גילוי ראו עתה כי אני אני הוא, ומבחי' מדבר וצמאון זה נתעורר שנאה על המדות הרעות וזהו מדבר סיני שירדה שנאה על הרע.
ב) והוא בתפלה עד ברכת אהבת עולם אהבתנו שהיא בחי' המשכה מלמעלה למטה (ה', מבחי' כל מקום שנאמר לי אינו זז לעולם, ע') ונק' אהל מועד, מלשון ונועדתי לך שמה, אותיות ונודעתי, שהוא לשון התקשרות והתחברות מלשון והאדם ידע כו'. והמשכה זו היינו ע"י בחי' אהל, ובצל ידי כסיתיך בחי' צל ולא אורה נגלית ורמ"ח פקודין (ה', ובמא"א א' מ"ד מועד גי' ק"ך צירופי אלקים, אהל מועד גימט' יוסף, אשר יוסף י"ל ההמשכה בפנימיות שיהי' גדול ה' מכל ק"ך צירופי אלקים כמ"ש בת"א ד"ה מזוזה מימין וז"ש לעיל שענין התשו' ומע"ט הוא ע"י בחי' במדבר סיני באהל מועד, ע').
ג) וב' בחי' אלו נעשו ע"י משה ואהרן, כי משה דעת לידע את ד' שהוא חיי החיים, וממשיך והאדם ידע, שוד"מ, הענין ראו עתה כי אני אני הוא, יהי כבוד, ואהרן שודמ"ט, בהעלותך את הנרות. אך א"א לבחי' אלו עד צאת הנפש מלבושי נוגה, עד שיפריד מקודם חולאת הרע שמג"ק, וה"ע יצ"מ, וזהו באחד לחדש השני בשנה השנית לצאת בנ"י מאמ"צ, דהיינו בחי' שנית ביצ"מ אחר שיהי' סו"מ בתכלית יהי' צאת מלבושי נוגה.
ד) וזהו שאו את ראש, אין קורין אבות אלא לשלשה, אהוי"ר ורחמים, והרחמנות היא נמשכה מן הדעת. והנה מדת רחמנות של יעקב לעורר רחמים רבים אפילו על עולמות עליונים, וי"ב שבטים היינו מה שממדת רחמנות של יעקב נמשך רחמנות על מים תחתונים בוכים, ולמטה זהו הרחמנות על הניצוץ אלקות שירד מטה מטה, ואח"כ ע' נפש הרחמנות לא על הירידה למטה כ"א על שנתלבשה בגוף החומרי.
הוספות - במדבר · יהי כבוד ה' לעולם
יהי כבוד ה' לעולם
יהי כבוד ה' לעולם, כי הנה כתיב ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר יחדיו כי ענין משה ראה באסה"מ, פי' הפרדס ת"ת, ובמא"א פי' ז"א ובבה"ז פי' מצד שז"א מקבל מאבא, שבחכמה מאיר אור א"ס כמ"ש בסש"ב פל"ה בהג"ה, והיינו עד"מ זכוכית בהירה שרואה ע"י דבר מרחוק ורואה מהות הדבר, אבל המל' נק' אסשא"מ כמו השפיגעל המצופה בכסף שאין רואין מהות הדבר רק דמותו, והמל' נק' ג"כ דמות, כמראה אדם בכף הדמיון, ובת"א ד"ה רני ושמחי בת ציון דרוש השני דס"ב סע"א גבי בצלמינו כדמותינו, פי' שהמצות גשמיות שלמטה נק' כדמותנו שהם דמות להמצות כמו שהם למעלה, רמ"ח פקודין אינון רמ"ח אברים דמלכא, גם נו"ה הם ב' בחי' אספקלריא הנ"ל לכן איהי בהוד וזהו עלייתה בליל שבת שאז גם איהי בנצח, ומ"מ יש מעלה באסשא"מ שעל ידה רואה א"ע וגם מאחוריו, לכן מראה סגול זהו אסה"מ, מראה בקמץ זהו אסשא"מ, והקמץ י"ל שהוא בכתר והסגול בנה"י או בחג"ת.
וזהו והשביע בצחצחות נפשך פי' אסה"מ ע"ד מ"ש במד"ר אספקלריא מצוחצחת, ובמא"א פי' ע"ס דעתיק ר"ל שע"י החכמה משיגים בע"ס דעתיק. והנה ארז"ל בעוה"ז שכינה נגלית על היחידים אבל לע"ל ונגלה כבוד ה', וזהו ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה, וידוע דמשה נתנבא בזה א"כ ונגלה כבוד ה' היינו בבחי' אסה"מ, וע"ז בא הבקשה יהי כבוד ה' לעולם, וגילוי זה הוא ע"י במד"ס באהל מועד שהוא משה ואהרן, כי אהל מועד בחי' דעת לידע את ה' והיינו ע"י אתפשטותא דמשה, ועי"ז יומשך יהי כבוד כו', לבא לזה ע"י במד"ס כנ"ל.
במג"ד אות מם כ' הפתוחה צורה כ' כפופה ואות ו', אשר כ' כפופה הוא מל', שמתייחדת עם הואו שהוא ת"ת ושהיא פתוחה היינו ששופעת ומריקה דרך הפתח לשאר העולמות כולם ולכל צבא השמים, והנה התורה ניתנה לארבעים יום, שהם לכאורה ד' מוחין חו"ב חו"ג הכלולים מיו"ד, וכן מן ירד ארבעים שנה, כ"ז מה שנמשך מהמם פתוחה חסדים אכן גם המבול ירד ארבעים יום, וכן מלקות הוא ארבעים חסר אחת, ועמ"ש מזה בד"ה לבאר הדברים ע"פ מים רבים, והיינו כמש"כ בענין מדבר במם שלפעמים הוא לשבח ופעמים זהו כשיש ממנה יניקת החיצונים דהיינו ג"כ ענין שלוחי הדין כו'. בחי' ע' נפש י"ל ע"ד מדרגת והאופנים והחיות הקדש, י"ב שבטים ע"ד שרפים ששניהם בבריאה, יעקב ת"ת דאצי'. אפ"ל מן יום מתן תורה עד יוהכ"פ יש ג' פעמים מ' יום, היינו מם ימים הראשונים מם פתוחה היינו ששופעת ומריקה דרך הפתח לקדושה אח"כ מם יום האמצעיים זהו המ"ם כשיש פתח ומבוא לחיצונים לינק, אח"כ מם יום מן ר"ח אלול עד יוהכ"פ זהו מם סתומה עלמא דחירו.
הוספות - במדבר · [/cup][ללקו"ת במדבר ביאור במדבר סיני] עיין בפע"ח שער י"ז פ"ב
[ללקו"ת במדבר ביאור במדבר סיני] עיין בפע"ח שער י"ז פ"ב
עיין* בפע"ח שער י"ז פ"ב שכ' ב' לשונות, הא' שהנקודה היו"ד דמל' יורד למטה בבריאה כו', והוא מה שנאצל בה בסוד שורש, הב' מה שמ"כ אצלו בהיפוך כי הט' נקודות שהם בבחי' תוס' אלו הם יורדים לבריאה אך הנקודה עצמה אינה יכולה לירד וליפול בבריאה כו', והסכים שם יותר ללשון א', וכ"כ בסתימת בפע"ח שער א' פ"ז, וביאר שם שהנקודה עצמית שלה היא הכתר שבה והוא היורד למטה בבריאה בהיכל ק"ק כו', וכ"ה במ"ח מס' חצות רפ"ד ובשערי ציון, וכ"כ הרמ"ז בפ' יתרו דס"ז ע"ב שהנקודה העצמית שלה יורד ברגע חצות להיכל ק"ק דבריאה ותשלח פארותי' להחיות כל העולמות דבי"ע כו' ומבררת בירורים להעלות מ"ן בבוקר, וז"ש הפסוק ותקם בעוד לילה ותתן טרף הוא סוד רפ"ח בירורי' כו', וע' בזהר פנחס רמ"ט א' מענין ותתן טרף וכמ"ש במ"א על מאמר הזהר הנ"ל, אמנם במק"מ פ' אמור ד"צ ע"א על מש"ש בזהר בשעתא דכנס"י אתערת כו' נ"ב שרחל נותנת זמירות לקונה ועי"כ היא זוכה לעלות ביום כי אז מתעלים ט' נקודות שבבריאה כנזכר בדרוש הכולל עכ"ל, הרי הנ"ב שהוא מהרח"ו כידוע כ' שהט' נקודות יורדי' בבריאה כו', וע' בלקוטי הש"ס מהאריז"ל די"ז ע"ד וז"ל, דע מה שארז"ל לכי ומעטי את עצמך וגו' דע כי בחי' א' יורדת מאחורי העקב דנוק' דזעיר ומהבחי' זו נעשה פרצוף כנודע אצלינו, בסוד הכתוב ואני בתוך הגולה, וכמו שלמעלה מבחי' כתר העליון מתפשטים החמשה פרצופי' שהם א"א ואו"א וזו"נ, כך מן הפרצוף הזה מתפשט למטה בבי"ע, ולבחי' זו נא' לכי ומעטי א"ע, ודקדק לכי כי הבחי' זו היא המל' בהיות שהיא מן העקב אשר שם ההליכה מכתר וחכ' של זה הפרצוף הם הכלולים במל' דאצי' כי המל' דאצי' אינה יורדת למטה לעולם, וכל מה שאנו אומרי' שגלתה השכינה עם ישראל נא' על הבחי' הזו, ואפי' פרצוף זה אינו יורד כולו, כי בינה של זה הפרצוף מקננת בבריא', אבל הכתר אינו זז ממקומו, והו"ק של זה הפרצוף מקנני' ביצי', והוא שם בסוד הזעיר, ואמנם בחי' האחרונה של זה הפרצוף שהוא בסוד הנוק' מקננא בעשי', ובחי' זו היא שיורדת בקליפה, וסוף סוף היא מעצמית הנוק' דאצי' אמנם הוא כמו הצפורן שהוא מעצמי' אך אינו כמו הבשר ומכש"כ שאינו כמו העצם כו' מהרב ז"ל, עכ"ל. ומשמע שהוא מהאריז"ל עצמו ע"ש. הרי זה מבואר ג"כ לכאורה כמ"ש המ"כ שהנקודה עצמית שלה אינה יכולה לירד והוא מ"ש אבל הכתר אינו זז ממקומו, וגם מובן שזה מדבר בזמה"ג ואפ"ה כ' שבחי' כתר של המל' הזאת אינו זז ממקומו (וכ"מ בס' מבו"ש ש"ב ח"ב פ"ב במ"ש אך חלק העליון שבה שהוא הכתר א"א להסתלק כו', אך ז"א שהרי כ' ברדתה למטה כו'), מיהו י"ל דמ"ש בליקוטי הש"ס הוא ענין אחר כי הרי מבואר שם שזהו פי' וענין מ"ש ואני בתוך הגולה ופסוק זה פי' בזהר בפ' בראשית ד"ו ע"ב וכורסייא קדישא נפילת הה"ד ואני בתוך הגולה ההיא דרגא דאקרי אני היא בתוך הגולה, וכ' שם הרמ"ז וכורסייא קדישא נפילת הם ט"ס ראשונות דנוק' דז"א דאצי' שנתלבשו בקליפות כנז' בדרוש הקליפות היא דרגא דאקרי אני הוא בתוך הגולה היינו ט"ס שלה, והנה ענין זה מבואר בע"ח שמ"ח פ"ג, ושער מיעוט הירח פ"ב ומשמע דהוא ענין בפ"ע מענין ירידת הכתר שלה לבריאה בחצותהלילה המבואר בפע"ח ש"א פ"ז ושי"ז פ"ב שהרי שם בע"ח נז' ט"ס ראשונות וכאן בע"ח נז' רק הכתר שלה, ועוד דשם אי' שנתלבשו בקליפות וכאן פי' שמתלבש בהיכל ק"ק דבריאה כדפי' הרמ"ז בפ' יתרו דס"ז הנ"ל, והוא מהפע"ח ש"א פ"ז, וגם ענין ירידת הכתר בבריאה נתפרש ע"פ ותקם בעוד לילה ותתן טרף כו', ואינו שייך לענין ואני בתוך הגולה, ע' בזהר ס"פ ויחי דר"כ ע"א ודרכ"ט סע"ב, (וע' זח"א קי"א קפ"ט א' ח"ב נ"ח בע"ב קמ"ב ע"ב ר"ד סע"ב רס"ג סע"א פ"ו ב' צ' ע"א ק"י ע"א רמ"ט א') וגם המ"ח הביא ב' הענינים בפ"ע ע"ש דכ"ז ע"ב, וא"כ לפ"ז י"ל דבליקוטי הש"ס דמיוסד על ענין ואני בתוך הגולה אינו ענין לד' הפע"ח הנ"ל, אך עכ"ז א"א להשוות מ"ש בליקוטי הש"ס עם מ"ש בע"ח דהא שם בליקוטי' אי' דכתר וחכ' דפרצוף זה לא ירדו כלל מאצי' וזה היפך ממ"ש בע"ח דט"ס ראשונות שלה נתלבשו בקליפות אשר מכללן כתר וחכ' רק מל' שבמל' בלבד נשארה באצי' ע"ש, ועוד דבליקוטי הש"ס דגם מבינה דמל' ולמטה מלובשים בבי"ע דקדושה רק בחי' האחרונה שהיא מל' שבמל' שמלובשת בעשי' יורדת בקליפה והוא כמו הצפורן כו', לכן לכאורה י"ל יותר דליקוטי הש"ס אזדא לה כפי' המ"כ שבפע"ח שי"ז פ"ב דט"ס אחרונות דמל' ירדו לבריאה, והיינו ממש כמ"ש בליקוטי הש"ס להאריז"ל שהכתר אינו יורד ממקומו כו', ובחי' מל' שבמל' מלובש בעשי' ויורד לקליפות כו'. אך ליישב שלא יסתור זה ג"כ למ"ש בע"ח דט"ס דמל' נתלבשו בקליפות, נ' דהנה בלא"ה גם לפי' הא' שבפע"ח שם דהכתר יורד בבריאה וט"ס האחרונות שלה לוקחם לאה צ"ע איך יבא זה עם מ"ש בע"ח דהט"ס ראשונות שלה נתלבשו בקליפות רק מל' שבמל' נשארה למעלה, וקשיא בתרתי, דבע"ח אומר שט"ס נתלבשו בקליפות, ובפע"ח אומר שלוקחם לאה, ועוד דבפע"ח אומר ט"ס אחרונות שלה ובע"ח אומר ט"ס ראשונות. ונ' ליישב מתחלה קושי' האחרונה ע"פ מ"ש בזהר הרקיע פ' ויקהל דרל"ד וז"ל כי הנוק' דאצי' שרשה נקודה א' לבד והוא הכתר שלה ואח"כ בסוד תוס' נתוספה לו שאר הט"ס ונעשי' יו"ד ובזמן מיעוט הלבנה חזרו הט"ס לעלות בז"א, אך בימי הגלות הט' התחתוני' הנוספות יורדי' ומתלבשים בקליפה והנקודה עילאה יורדת להיות ראש לשועלים והוא עצמו עתיק דבריאה ובוקעת מסך דבריאה הכלי והעצמות שלה ועי"ז מתקשר אצי' בבריאה עכ"ל, והרי ענין זה ממש כמ"ש בע"ח שהט"ס הנוספות ירדו בקליפה, והנקודה עצמית שלה אינה יורדת לקליפות, אלא דמ"מ לפי הזהר הרקיע הט"ס התחתונות הן הן הנוספות והן היורדים ומתלבשי' בקליפה, והנקודה עצמית שלה היא הכתר ואינו מתלבש בקליפות דהט"ס ראשונות ירדו בקליפה צ"ל משום דפי' הן הן הנוספות והנקודה עצמית שלה היא מל' שבמל', אבל מ"מ הכלל הוא שהנקודה עצמית שלה לא נתלבשה בקליפה כו' וכ"מ בע"ח שם, וכן ראיתי במקובלים האחרונים דלפעמים אמרו דהנקודה עצמית שלה הוא מל' שבמל' כמ"ש בשער ג"ע ד"ס ע"ג, אמנם המוסכם יותר דהנקודה עצמית שלה הוא הכתר שלה כמ"ש בזהר ובפע"ח ש"א ובמבו"ש ש"ב ח"ב פ"ב.
ומעתה י"ל גם כן קושי' ב' מ"ש בעץ חיים דט' ספירות הנוספות נתלבשו בקליפות ובפרי עץ חיים אומר שלוקחם לאה, דהא בזהר הרקיע ובעץחיים כתיב גם כן שבזמן מיעוט הלבנה חזרו לעלות בז"א אך בימי הגלות מתלבשי' בקליפות, אם כן י"ל דעל זה מהני תפילת ערבית, דעי"ז מעלי' הט"ס מן הקליפות ולוקחם לאה כעין מה שבמיעוט הלבנה חזרו לז"א ואפשר דמה"ט קבעו עכשיו ת"ע חובה, וסמך לזה ממ"ש בזהר ויחי דרכ"ט סע"ב הטעם דת"ע רשות בגין דההיא שעתא מחלק טרפא לכל חילהא ולאו שעתא לאתברכא, והיינו דוקא בזמה"ב שאז לא הי' הט"ס שלה מתלבשים בקליפות רק ותתן טרף כו' משא"כ בגלותא שנתלבש ט"ס שלה בקליפות אז ח"ו איה יתבא מבלי טרף וכמ"ש בזהר ויחי דר"ן ע"א, ולכן קבעו ת"ע חובה שעי"ז מעלים הט"ס שלה מן הקליפות, או י"ל דע"י ק"ש ש"ע וברכותי' מעלין אותה כו', א"כ לפ"ז ד' הפע"ח הם כמ"ש בזהר הרקיע בפ' ויקהל כנ"ל דהכתר שלה יורד לבריאה כנ"ל, והט"ס שלה לפעמים מתלבשים בקליפות אך ע"י ק"ש ותפילה דערבית מעלין אותן שיחזרו לעלות ולהתכלל בבחי' לאה כו' כנ"ל, או אפשר דט"ס שלה שנתלבשו בקליפות היינו הארת הט"ס כעין אורות המתנוצצי' ועצמית הט"ס לוקחם לאה כנ"ל, וע"כ צ"ל כא' משני תירוצי' אלו וכה"ג. שוב ראיתי בע"ח שער מיעוט הירח ספ"ג נשמע כמ"ש תחלה ע"ש במ"ש, אמנם ע"י תפילת ישראל ומקיימי מצות התפלה יש לנו כח להעלותה כו' ומה שהיא ממילא בימי החול כו' ע"ש הרי מבואר דבחי' זו שהיא נקודה תחה"י והט"ס יורדים אל הקליפות זהו ממילא בחול אבל ע"י תפילתנו אנו מעלים הט"ס מן הקליפות ואזי בלילה לוקחם לאה. אמנם המ"כ שבפע"ח הוא כמ"ש בליקוטי הש"ס דהכתר שלה שהיא הנקודה עצמי' שלה אינו יורד ממקומו כלל רק הט"ס הנוספות ירדו לבריאה, והיינו בינה שלה בהיכל קד"ק דבריאה, ו"ק שלה ביצי', מל' שלה בעשי', ומ"ש בע"ח דט"ס שלה נתלבשו בקליפות צ"ל לפי"ז שהן מבחי' ט"ס דמל' המלובש בעשי' או גם מיצי' כו', אך לא ט"ס דפרצוף הנק' מל' דאצי', אף שעז"נ לכי ומעטי כו', מ"מ הן מלובשות בקדושה כו', רק בחי' האחרונה שבט"ס אלו מלובשות בקליפה כמש"ש בהדיא, ומ"מ סוף סוף הוא מט"ס דנוק' דאצי', אמנם הוא כמו הצפורן כו' אבל עצמות הט"ס ירדו בקדושה דבי"ע כנ"ל. וכ"מ ברע"מ פ' תצא דער"ה ע"ב גבי וכבודי לאחר לא אתן ותהילתי לפסילים, וכ' הרמ"ז וכבודי הוא סוד פרצופה וכל קומת עשר ספירותי' שהם מלבוש אל הפנימי', וכמ"ש דר"י הווה קארי למאני מכבדותא. ונחזור לעניננו דדברי רז"ל כאן לכאורה הם כהמ"כ שבפע"ח שי"ז פ"ב, אך עוי"ל שאפשר כוונתו דהכתר שלה אינה מתלבש רק יורד בהיכל ק"ק דבריאה והט"ס נתלבשו בקליפות, והיינו כמ"ש בזהר הרקיע פ' פקודי דרל"ד הנ"ל לפי"ז אזיל ג"כ בשיטת המ"ח והשע"צ והרמ"ז שתפסו סברא הראשונה שבפע"ח שמ"ז פ"ב.
הערות
* שייך ללקו"ת במדבר ג, ב.
הוספות - במדבר · במספר שמות
במספר שמות
א) במספר שמות, בבחיי קס"ד ע"ד לא אמר במספר שמותם כו' במספר שמות המלאכים, עמ"ש ע"פ ואלה שמות בנ"י, ושם בענין לכולם שמות יקרא, וענין ושמו מרדכי דומי' לבוראן טוב שם, ובד"ה את שבתותיתשמרו, השם מחבר הנשמה עם הגוף ע"כ ע"י במספר שמות הוא העלי' לגלגלתם.
שמות.
ב) לצבאותם נגד צבאות שלמעלה ועמ"ש בת"א פ' בא ע"פ יצאו כל צבאות הוי' כו', ועד"ז י"ל כאן שיהיו בבחי' צבאות ה' כדי שעי"ז יומשך השם ויתלבש בהן כענין ה' צבאות, אות הוא בצבא שלו, מענין ד' מחנות שכינה ע' בחיי ח' א' לקלסו ולרוממו בשורות כו', וע' בתו"א דף ה' ע"ד והנה נודע עבודת המלאכים כו', וזהו שנק' צבאות ה' כי שם צבאות היינו שיהי' בבי"ע ג"כ איהו וגרמוהי חד כמו באצי' וזהו כל תשוקת המלאכים, והיינו ע"י ההעלאה בבחי' צבאות כו', ודס"א ע"ד וענין רנה זו כו' ולהתכלל כו', ודק"כ ע"ד ודקי"ח ע"ג וע"ד וזאת היא עבודת המלאכים להרים כו', וע' בה"ז בלק ק"צ ע"ב ע"פ ברכו ה' מלאכיו כו', ובלק"ת בד"ה בשעה שהקדימו בענין שמ"ה משתמשים בו גבורי כח עושי דברו כו', וע' בזה זהר בלק קצ"א א', וע' בבה"ז בשלח מ"ח בענין משריין ורתיכין, ומ"ש בזה ע"פ ועתה יגדל ובענין שרפים עומדים ממעל לו בביאור ונקדשתי, ומ"ש במא"א מלאכי אלקים הן או"א כו', ומ"ש בענין בנעלי' סנדל קושר כתרים כו'.
לצבאותם להמשיך בחי' הוי' צבאות.
ג) ארגמן ראיתי שפי' א' שורה על מרכבה של ד' מחנות שהם רגמ"נ, וענין דגלים עמ"ש בד"ה ויקרא בפי' ומקבלין דין מן דין, ואפ"ל שזהו פי' מרכבו ארגמן, דפי' ארגמן מנומר מכמה גוונין הנך יפה רעיתי, והנה ענין י"ב ראשים זהו ע"ד שלוחי' מעלמא דדכורא, א"נ שהם מעלמא דנוק' כמו רבות בנות ויחי רמ"ז א', וד' ראשים י"ל מעלמא דדכורא, דגלים מרובע להעיר מענין עיגולא וריבועא, במא"א ע' ו' מם סתומה למרבה המשרה, עוד מענין דגלים במא"א ד' מם וע"ש ד' ססעי' כ"ו.
דגלים התכללות ע"ד הנך יפה.
ד) והנה פי' מהרמ"א שמה שעשאן לישראל דגלים לא שיתבטלו ח"ו דגלים של המלאכים אלא שיהיו של ישראל העיקר והמלאכים טפלים להם, והענין כמ"ש בזהר בלק ק"צ ע"ב דנטלי עשיי' ממ"ה, היינו ע"י שהקדימו נעשה נטלו מהם מה שהם היו עושי דברו והדר לשמוע עכשיו נטלו ישראל שיהיו הם עושי כו', ור"ל שמ"ן של המלאכים בטל לגבי מ"ן של נשמות כערך ביטול הדבור במחשבה או המדות בשכל, והיינו לפי שמבררי' הגוף דעשיי' המעורב מרע גשמי וביטל המלאכים הגוף שלהם הרוחני כו', ולכן ישראל ממשיכי' מחכ' ומלאכים רק מבינה כו', בבוך דר"פ על ב' פערטיל דס"ו ע"א, וע' מזה בבה"ז.דגלי ישראל עיקר לגבי המלאכים.
ה) והענין כי שרש י"ב שבטי' י"ב ג"א ע' בד"ה מחר חדש שהם י"ב צירופי' הוי' משא"כ המלאכים הם רק י"ב בקר שבעלמא דנוק' ע' ביאור יהודה אתה, וזהו"ע שבטים שבטי י"ה, וי"ל שי"ב מלאכי' הם מן י"ב אותיות של שם אד' מלא, עיין בהרמ"ז במדבר דקי"ח ע"ב ד"ה ד' משריין, וע' בד"ה זכור ושמור בדבור א' ובד"ה מנורת זהב מחשבה ודבור, שישראל ממשיכים יחוד פנימי דחו"ב, והנה ישראל עלו במחשבה בחי' כתר וגם שם שרש י"ב ג"א, מק"מ וישלח קע"ו וזח"ג קל"ד ב', משא"כ מלאכים מבחי' דבור כו', רק שהנשמות ירדו למטה ע"י זווג גופני והמלאכים רוחניי' ומצד זה מלאכי' רוחניי', וגם נה"ב משמרי כו', אך ע"י הבירור אזי שאו כו' לגולגלתם גלגלתא, וע' בלק"ת ר"פ במדבר דף א' ע"ב היינו לקשר רצון התחתון הנמשך מבחי' ראש ומוחין כו' להעלותו למקור חוצב הנשמה בחי' מזליה כו' וזהו למעלה מהמלאכים שעבודתם ע"פ חב"ד כו' בביאור ועתה יגדל נא, ועמ"ש עוד מענין ההפרש בין שבטים למטות.
נש"י עבמ"ח ממשיכים יחוד פנימי דחו"ב ומלאכים מחיצוני' חו"ב.
ו) עמ"ש ע"פ כי כארבע רוחות השמים פרשתי אתכם זכרי' ב' יו"ד, והשל"ה דל"ו סע"ב גבי ממין סמכין העיר לזה מענין ד' דגלים לארבעה רוחות, וי"ל ד' רוחות העולם מזרח ומערב כו' עז"א כשם שא"א לעולם בלי רוחות כן פי' בת"א בשלח בד"ה אכלוהו היום, וכפשוטו רוחות הנושבות אך הרוחות נושבות ג"כ מארבע רוחות בואי הרוח רוח צפונית רוח קדים כו', והרוחות מחברים הרוחות העולם שרוח צפונית נושב מצפון לדרום ומקרר חום הדרום כו', נמצא הרוחות הנושבות עושין התכללו' בין ד' רוחות העולם, וזהו"ע הדגלים להיות הכללות וזהו"ע י"ב ג"א, וע' מענין ד' רוחות במא"א ד' כ"ו, ועיין של"ה תשב"כ פ' בלק שס"ג א' נ' מפרש כארבע רוחות הם ד' רוחות שיש לעומת זה, אלא שאפי' כל הרוחות שבעולם באות ונושבות כו'.
כשם שא"א לעולם בלי רוחות כו'.
ז) גם ע"ד ובא לו לקרן דרומית מזרחית כו' זח"ג פ' במדבר ק"כ א', ופי' החייט פ"ג להמשיך בהקצוות מאוא"ס תוס' וריבוי אור ולכן כשם שא"א כו' כך כו', מזרח מקור השמש כו' אין כל חדש תחת השמש, ולכן כדי להמשיך אור חדש זהו מזרח מקור הזריחה וזהו והחונים קדמה מזרחה ע"ד רוח קדים דקי"ס מקדמונו של עולם, והמשכה זו זהו ע"י הדגלים שחונים לד' רוחות הנ"ל, וזהו איש על דגלו באותות שיש בזה העלאה והמשכה, וזהו באותות ל' אותיות שהאותיות שאלוני כו', גם בס"י במשנת יו"ד עומקים עומק דרום עומק צפון עומק מזרח כו', ומבואר בביאור ולא אבה שיו"ד עומקים הם ע"ס הגנוזות, לכך י"ל ובא לו לקרן להמשיך מעומק מזרח כו', ועד"ז ענין הדגלים כו', והנה כתיב ימצאהו בארץ מדבר יסובבנהו פרש"י בדגלים, ונת' ע"פ זה ימצאהומציאה מצא ע"ד מצא אשה מצא טוב טיבו דעתיקא כו', והיינו בארץ מדבר דוקא ע"י שמצא אותם נאמנים לו כו' בחי' לכתך אחרי במדבר כו'.
ובא לו לקרן עומק מזרח כו'.
ח) והנה תפקדו אותם לצבאותם אתה ואהרן ואתכם יהיו איש איש למטה ומשה ואהרן שוד"מ ושודמ"ט ועמ"ש בד"ה ואתה תצוה כו', אך למה הוצרך עוד איש איש למטה ומהרמ"א פי' כי כמו שבמלאכים יש י"ב מלאכים ראשיים כך למטה צ"ל איש איש כו', שבכל א' נמשך האות משם אד' או הצירוף משם הוי' ומתחלק אח"כ לכל השבט, ומי הוא הממשיך להם זה היינו משה ואהרן שהם חו"ב, ע' ד"ה ויצוום ע"כ הם העושים ההתכללות בו"ק שיהי' י"ב ג"א כו' וכמו שנקראי' שבטי י"ה אשר י"ה היינו חו"ב, יש ב' בחי' בעליות הא' שהתחתון עולה בעצמו הב' שהעליון יורד להעלות את התחתון כענין לכה דודי לקראת כלה, ע' בד"ה המגביהי לשבת שזהו"ע וצדקה תרומם, ומ"ש בענין מחצית השקל שהחסדי' יורדים כדי להעלות ומ"ש בענין ויקחו לי תרומה, וזהו"ע ז' נערות אסתר שהם ז' היכלות דבריאה וז' סריסים, וע' במא"א ז' ל"א ז' הסריסים נק' היכלות דמל' דאצי' כו' ז' היכלות נק' היכלות דזו"נ דבריאה ובמק"מ מקץ קצ"ד ע"א דהיכלות דזו"נ דבריאה נקראים ז' הנערות והיכלות דאו"א דבריאה נק' ז' הסריסים לפי שאינן נפתחים אלא ביום השבת עכ"ל. וא"כ הוא ע"ד שער החצר הפנימית הפונה קדים, וע' במק"מ ס"פ נח, ובזה"ח מקץ שם כ' כי זהו מ"ש המשרתים את פני המלך היינו מלך הוא בינה מקננא בכורסייא ע"כ ז' היכלות דאו"א דבריאה נק' המשרתים את פני המלך כו', וא"כ ענין שבעת הסריסים אשר אמר להביא את ושתי זהו ע"ד שבקדושה נמשך הכח מעלמא דדכורא להעלות את המל' כו' כך רצה אחשורוש להעלות את ק"נ הנק' ושתי כו'.
ט) וזהו ההפרש בין ז' נערות שהם המעלי' ע"ד ההעלאה שמסט' דנוק' משא"כ ז' הסריסים כשהם המעלי' זהו שליח מהמלך והוא כענין שודמ"ט, ובעבודה י"ל העלאה שע"י תפלה זהו ההעלאה מצד המקבל עצמו אכן ענין סלסלה ותרוממך זהו ענין כענין שודמ"ט, ועד"ז ג"כ ההפרש בין העלאת נרות המנורה ובין קרבנות הנשיאים שלך גדול משלהם, כי ההעלא' דנשיאים י"ל העלאה מצד המקבל כו' י"ב נשיאים י"ב בקר כו', אבל העלא' המנורה ע"ד שודמ"ט כו', כי המנורה בהיכל וקרבנות במזה"ח דוגמת ההפרש בין היכלות דזו"נ להיכלות דאו"א כו' ולכן גם כאן כדי שיהי' הי"ב נשיאים במדרגת שודמ"ט שלוחי ז"א זהו ע"י ואתכם יהיו איש איש למטה, כי הנשיאים מצד עצמם היו י"ב ראשים שבעלמא דנוק' ומשה ואהרן אצי' ולא הי' יכול להיות ההעלא' על ידם בלי ממוצע שהם י"ב נשיאים אלא שע"י משה ואהרן נעשו הנשיאים מבחי' עלמא דדכורא.
י) והמכוון בין מעבודת המלאכים בין מדגלי ישראל, הכל להמשיך גילוי אור א"ס ונק' יחוד קבה"ו, והוא ע"י ארוממך כו' עליי' ממכ"ע להתחבר בסוכ"ע, וזהו"ע שהיו סביב לאהל מועד יחנו, וכמ"ש בפי' אהל מועדבד"ה במדבר סיני באה"מ, ועמ"ש סעי' י"ב שעבודתם להמשיך המוחין ג"ר הבאים בסוד תוספות ע"י אתעדל"ת.
יא) והנה לע"ל כתי' עוד תעבורנה הצאן ע"י מונה בירמי' ל"ג, ות"י ע"י משיחא ויהיו דגלים, היינו כי עכשיו ד' דגלים מעלי' המל' להמשיך אור האצי' בבי"ע שיהי' איהו וגרמוהי חד גם למטה וזהו"ע צבאות, לצבאותם, וזהו גלוי סוכ"ע בממכ"ע, ולע"ל יהי' ד' דגלים דאצי' אבא פני ארי' אימא פני שור כמ"ש במא"א, והם בי"ע דאצי' כי החכ' ובינה נק' יש מאין, וההעלא' יהי' לרומם המל' הוא כתר דאצי' שממל' דא"ס שנק' אצי' לרוממו באוא"ס כדי להמשיך גילוי האצי' שבבי"ע ר"ל האצי' נק' כתר להמשיך גילוי זה למטה, ועמ"ש מענין עוד תעבורנה בפ' כי תשא.
יב) י"ל כל הדגלי' ת"ר אלף כמו דגלי המלאכים זח"ג קנ"ד ונמשך מו"ק דז"א ובהתכללותם מעשר ה"פ עולה ס"ר, וז"א בסוד שורש נאצל ו"ק והמוחין כחב"ד באים בסוד תוספת וזהו עבודת הדגלים להמשיך המוחין, ומעלת המוחין ידוע ע' ד"ה ויצוום בענין וארא כו' ושמי כו' יעו"ש בהביאור, מי ברא אלה, ולע"ל עוד תעבורנה כי לע"ל יהיה שז"א יהי' בעשר ספי' בסוד שרש כמו אבא א"כ יהי' המנין יותר. והנה המשכת המוחין זהו בחי' והיה מספר כו' אשר לא יספר כו' כי ולתבונתו אין מספר כו', וס"ר בחי' וא"ו מרכבה עילאה להעלות חו"ב באוא"ס ולהמשיך מהכתר כו', וגם רבוי ההתכללו' שבו"ק גופא עי"ז נמשך רבוי השפע כמ"ש ע"פ הזהר שלח קע"א והיה ביום ההוא יצאו מים חיים, ועיין זהר יתרו פ"ח בר"ן עלמין שבשבת ע"י גלוי עתיק נעשי' הה"ח כלולי' מכמה בחי' ועי"ז רבוי השפע, וכן פי' בפרדס בתחלתו ענין העשיר לא ירבה מעשר אלא הרבוי הוא רבוי ההתכללו' יו"ד פעמים יו"ד וכמו בענין חיי שרה בכתר דוקא מאה כו'.
קיצור. הדגלים ו"ק ועבודתם להמשיך המוחי' ג"ר וגם רבוי ההתכללות בו"ק רבוי מיני שפע ע"ד עשירות כו', וז"ש שבת ס"ג שני ת"ח המדגילים זה לזה כו'.
הוספות - במדבר · והי' מספר בנ"י
והי' מספר בנ"י
והי' מספר בנ"י הם המצות יתעלה להיות בבחי' ולתבונתו אין מספר וזהו כחול הים כי יש ד"י רוח אש מים עפר וכנ"י נק' ארץ ל' רצוא והארץ מקבלת ממים פקדת הארץ כו' ומזה נמשך רשפי אש ואח"כ ונחה עליו רוח ממללא בחי' תורה ולע"ל יתעלה להיות הרצוא בחי' תשובה כרשפי אש ויהי' ארץ למעלה ממים וזהו בחי' חול הים ואש למעלה מרוח, ולכן יהי' זדונות כזכיות עד אשר במקום אשר יאמר להם לא עמי כו' ונקבצו בני יהודה ובנ"י יחדיו כו' יחו"ע ויחו"ת שוין כי גדול יום שלעת ערב יהי' אור וכ"ז מבחי' יזרע אל זריעת החסד כו'.
הוספות - דרושים לשבועות · שבעה שבועות תספר
שבעה שבועות תספר
שבועות
לתורה שבועות תקס"ד וספרתם לכם וכו'
שבעה שבועות תספר, ועשית חג שבועות ע' בהרמ"ז פ' אמור דקנ"ג ע"א, לכאורה י"ל טעם למה נק' החג שבועות שהוא ע"ש תספור לך ז' שבועות הלא ז' שבועות כבר חלפו תמימות והחג הוא ביום הנ'. גם י"ל למה לא נכתב חג השבועות כמ"ש חג הסוכות. גם מהו נדבת ידך. ע' לק"ת.
א. ענין תספרו נ' יום וענין יום א' שני ימים ולא שני, הספירה מקציר שעורים עד קציר חטים (ע' נדרים עד הקציר קציר חטין). וכנפיהם פרודות ארי' אהבה ושור יראה ונשר רחמנות (וזהו החילוק בין אדם למלאך שהמלאך בבחי' א' אהבה כו' והאדם כלול מכל הבחי' וכן בגשמיות עד"מ בהמה בחי' א' נשר רחמי' ואדם יש בו כל המדות נ"ל וע' בביאור והניף כו') והיינו לפי שחיותן ממל' ד' מוצאות כל מוצא ענין אחר.
ב. ומוצא ה' גיכ"ק עושה שלום (ע' ענין השלום ע"פ וידעת היום שיהי' התכללו' אהוי"ר) בחי' חך (עמ"ש ע"פ הזהר שמיני ל"ט בפי' חכו ממתקי' וחכך כיין הטוב וע' בענין חך וגרון), לבחי' זו אומרי' קדוש, היא מתהלכת, ופניהם זקף גדול (ע' ע"פ ואשה כי תדור) חך, ולפי שההמשכה מעלמא דאתגליא ע"כ בוערים, ממעל לו פתוח לרווחה וישרנה הפרות.
ג. והמשכה זו נק' שעורה, מאכל בהמות מלאכים, שעור הנמשך מבחי' ה' (ויש שערים מבחי' ה' עילא' שאו שערים נש"ב מ"ט שערים) היא מתהלכת, בשעור ומדה להתחלק במחנות, ולכן נק' עומדים (שמקבלי' מאותיו' הדבור ואין מאות זה גידול אות אחר ע' ביאור עש"ק שלח), ושעורה בשין שמאלית, ומזה נעשה רעש גדול (ויש שער בימין שערים דבינה הנ"ל).
ד. והמשכת שעורה הנ"ל תלוי בהקרבת העומר העלא' ע"י כהן חסד. ובא מתרומת הלשכה כי קדש ישראל הנה"א ראשית להיות תבואתו (וגם השעורה היא ראשית תבואתה ע' הרמ"ז ח"ג דקנ"א סע"ב) ועי"ז נמשך תוס' אור למלאכי' ומשם לנה"ב להתהפך ז' מדותי' בז' שבועות (וזהו חרמש בקמה) והספי' להמשיך המקיף כו'.
ה. והנה כ"ז שעורה ראשית קצירכם השגת הנפש בעלמא דאתגליי' (לכן שעורי' ראשית זה השער) ואח"כ בשבועות חטה דעת הנעלם נמשך מהעלם לגלוי, מס"נ פרחה נשמתן מבחי' אנכי מי שאנכי (נמצא אף שבחי' זו אינה מושג לא כשעורה גילוי מ"מ היינו משום דלמת"ב) (צ"ע ענין חטא אדה"ר שאכל מן חטה כו'.ו. וזהו אשר הוצאתיך מאמ"צ מצר ים החכמ' והשגה, וגבולי' דמאסר הגוף.
ז. וזהו ענין תומ"צ חקיקה בחי' גילוי ההעלם ולא השתלשלות, מצות גשמיי' כח הראי' בעין, שתי הלחם חטה כ"ב אתוון דאוריי' וענין שתי הלחם לחמו תורתכם בלחמי תורתי (ע' רע"מ ח"ג צ"ח ע"א שכינתא עילא' ותתא' והיינו אותיו' החקיקה המתלבשי' בתשב"כ) אך כדי להגיע לבחי' אנכי מי שאנכי סופרי' סה"ע, מ"ט שערי בינה ושער הנ' כוללם, שהוא השער שבו נמשך בחי' אנכי (ומ"מ גם המ"ט שערי' ג"כ הארה ממנו וממשיכי' שער בימין בבחי' שעורה בשמאל והיינו המשכת חסדי'), לכל מ"ט שערים, והיינו תספרו נ' יום, וכ"ז להפך נה"ב, יום א' ואח"כ כאן ב' ימי' (ולא כמו במלאכי' וכנפיהם פרודו' אבל כאן התכללו' המדות ז' פעמי' ז'), ואח"כ גלוי שער הנ' ממש הכולל המ"ט בחי' יחד ממש (ולא כמו מ"ט בחי' רק שיש ביניהן התכללו') וזהו חג שבועות שכולל כל השבעה שבועות כא' והם למעלה מעלה מזיין שבועות הראשוני' דבהם כל מדה בפ"ע רק שכלולה מז', אבל למעלה השבועו' כלולי' יחד אך בחי' זו א"צ לספור (וצ"ע מ"ש ביובל סופרי' שנת החמשי'. וזהו נדבת ידך מצות בעשי' גשמיו' למעלה מבחי' לבך ל"ב נ"ה מצר ים החכ' רק גילוי אנכי הרצון נמשך גם ביד כו'.
ע' רע"מ ח"ג רנ"ה א' בשבועות שלשה עשרוני' לפר ושני' לאיל נגד נש"ב, וז' עשרוני' לכבשי' ז' שבועות, והרי הם ג"כ נש"ב וא"כ תרתי למ"ל. הענין כי יש בנש"ב ב' בחי' ה' פעמים יו"ד וזפ"ז כנ"ל ושבועו' גילוי ב' בחי', לכן בבחי' הא' ג' וב' כענין ל"ך חג"ת ל' חסדי' מכוסי' ב' נו"ה מגולי', ובחי' הב' זפ"ז. אך צ"ע הלא בשבועו' פר ושני אילים.
הוספות - דרושים לשבועות · להבין מה השבועות יום א'
להבין מה השבועות יום א'
לשבועות
להבין* מה ששבועו' יום א', ע' בזהר אמור ד"צ וברמ"ז מזה, הענין שבועו' גלוי כתר לכן יום א' כדפי' בביאור דשבועו' תקס"ז ושבת שלפניו, וביאור הענין וכן ממ"ש ע"פ חיי שרה ענין כתר מאה שנה כבוצינא כו' חדא, לכן הכתר יחידה וגם מאות ורבבו', א"ת מ"ה אדם דאצי' אלא מאה להמשיך מא"א ע"י ק' ברכות, וז"ש בפע"ח שער השבועו' דז"א יגדל בשבועות כזקן, והוא ע"ד מאה שנה הנ"ל, לכן יום א' דשבועו' כולל מ"ט ימים כנ"ל בענין כבוצינא כו', וזהו ג"כ ענין ה' אלקינו ואח"כ הוי' אחד ב"פ הוי', הא' אותיות החקיקהבחי' יחיד למעלה מבחי' אחד, כי ז' רקיעים והארץ מתייחדים ע"ד פסח וסוכות ז' ימים, אבל בחי' אנכי הוי' אלקיך חקיקה זהו כף דאנכי, על כפים חקתיך, ולכי לך לכף יו"ד, א"כ הוי' מבחי' אנכי זהו בחי' יחיד, וע' ע"ח שמ"ד בסופו מענין שבועו' ושבת יום א', ע' בלק"א דהה"מ דל"ו ותשת עלי כ‘פ יך.
הערות
* להבין: בגוכי"ק 1114 קמא, יא (רשום בסוף העמוד): שבועות יום א' ע"ח סוף שמ"ג. וע' מ"ש כבוצינא דא וכו' חדא בזה' ר"פ חיי שרה כך שער הנ' הנ"ל כתר. וכולל בתוכו כל המ"ט שערי'.
הוספות - דרושים לשבועות · והר סיני עשן
והר סיני עשן
והר סיני עשן, אי' בת"ז שש שעורים דבועז ש"ס משנה, וצ"ל הלא תורה חטה הכל צריכים למארי חטה, והתירוץ עמ"ש בה"ס עשן תקס"ד ע' עליות ובירור ג"י ע"י גילוי האש גם עשן עולם שנה נפש ע"ש בדרוש ב', אך בשעת מעמד ה"ס הי' העלי' גם בחיצוני' העולמות ע"י אש הנ"ל ועכשיו גילוי בשבועות רק בפנימי' ויש ג"כ בחי' אש המברר ג"י דנה"ב בפנימי' וביאור זה ע' ד"ה משה ידבר תקס"ו בסופו מן ענין אל דעות עד דת"ח אין אורש"ג שולטת בו מצד אש התורה מזכך הנה"ב וזה כנ"ל בענין ה"ס עשן כו' בפנימי'. ואחר כך עיין מאמר אסור לאדם שיאכל עד שיתן לבהמתו תחלה שבועות תקס"ד הנ"ל ותבין דבחי' שהתורה נק' תושיה שמתשת כח הנה"ב, היינו ממש ע"י בחי' האש שגורם עשן דנה"ב, ובחי' זו נק' שעורה ה"ג בחי' אש משא"כ חטה דתורה ה"ח הוא הממשיך מזון לנה"א להיות לה מס"נ בלי טעם כנז' ע"פ וספרתם תקס"ד וז"ש בתו' מימינו אש דת היינו בחי' ה"ח וה"ג חטה ושעורה והמ"י.
ע' של"ה ד"ו ע"ב עוי"ל בענין הגוי' כו' וע' בע"ח שכ"ו הצלם ממוצע בין האורות לכלים וידוע דהאורות פשוטים, וא"כ בחי' צלם למע' מהכלים ולשל"ה היינו הויות בניקוד. וע' מענין זה בביאור דקי"ס תקס"ב ובאז ישיר עלי באר תקס"ד, וע' בע"ח שכ"ד כ"ה משמע בחי' צלם הם מוחין ואורות ממש דז"א וצ"ע דמ"מ י"ל כוונתו כמ"ש שכ"ו.
הוספות - דרושים לשבועות · בשעה שהקדימו
בשעה שהקדימו
בס"ד
בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע יצתה ב"ק וא' מי גילה רז זה לבני כו' עד לשמוע בקול דברו הנה כתיב את ה' אלקיך האמרת היום וה' האמירך, פי' האמירך היינו כענין המבואר למעלה בפי' תען לשוני אמרתך שהדיבור בתורה הוא בחי' דבר ה' המדבר בפיו וזהו ואשים דברי בפיך כו'. אך להבין דלכאורה אין שום שינוי בין כשמדבר ד"ת או כשמדבר דברים בטילים ואיך יאמר שבד"ת אז הדיבור בו מלמעלה, אך הענין מבואר ממ"ש במ"א ע"פויהי קול מעל לרקיע כי הנה בחי' רקיע הוא הפרסא שבין עולם לעולם ומחמת זה נמשך התהוות היש שיהא נראה דבר נפרד בפ"ע, והנה באמת הדבור שבאדם נמשך מעולם הדבור שלמעלה כמ"ש מי שם פה לאדם הלא אנכי כו' כדפי' בר"ח שער הקדושה פרק יו"ד, וכן אנו רואי' שיציאת האותיות מה' מוצאות הוא למעלה מהשכל המושג כמ"ש באגה"ק ע"פ ויעש דוד שם לפי ששרשן נמשך מלמעלה רק שקבען בפה, רק שנראה כאילו הוא דבר נפרד מחמת בחי' רקיע הנ"ל המסתיר, אך התורה ניתנה בה' קולות והיא בחי' קול מעל לרקיע שאין הרקיע והמסך מסתיר בבחי' זו, וכיון שאין דבר מסתיר ה"ז ממש ואשים דברי בפיך וזהו וה' האמירך, אמנם להבין ענין את ה' האמרת הנה יש להקדים פי' וענין משארז"ל שקשרו לישראל ב' כתרים א' כנגד נעשה כו', מהו ענין כתרים אלו. והענין שיש ב' פירושים במלת כתר הא' לשון מקיף וסובב כמו כתרו את בנימין (שופטים כ') וכן רשע מכתיר את הצדיק דהפירוש שסובבו ומקיפו, ומזה הטעם נק' העטרה שעושין למלך בשם כתר כמ"ש כתר מלכות בראשו לפי שהוא סובב ומקיף על הראש, והפי' הב' לשון שתיקה כמ"ש באיוב (ל"ו ב') כתר לי זעיר דפירושו שתוק והמתן לי מעט, ושני הפירושים עולים בקנה א', כי הנה ארז"ל סייג לחכמה שתיקה, ר"ל השתיקה היא סייג וגדר ומקיף להחכמה והיינו בחי' כתר שהוא למעלה מהחכמה, כי הנה החכמה לגבי א"ס ב"ה היא נמשכת שלא בבחי' השתלשלות עילה ועלול, ולא כמו המדות מהחכמה, כי א"ס ב"ה מרומם ומתנשא לאין קץ מבחי' חכמה, כ"א התהוות החכמה הוא ע"י הצמצום ומקום פנוי הנז' בע"ח שנסתלק האור ונכלל במקורו ונמשך הגלוי רק בחי' קו דק נמשך והוא מקור לחכמה, והוא עד"מ אדם היודע ולומד איזה חכמה וכשצריך לדבר מענין אחר שלא מערך אותה החכמה הרי אותה החכמה נכללת בבחי' העלם ואינה בגילוי, ואם מקצת ורשימו ממנה נשאר בגילוי והשאר בבחי' העלם זהו עד"מ ענין גלוי בחי' קו הנ"ל ועיקר האור הוא בבחי' העלם, וזהו ענין כתר לשון שתיקה פי' עיקר האור בבחי' א"ס שאינו מתגלה בהחכמה הרי הוא בבחי' שתיקה כנ"ל במשל מאדם הלומד איזו חכמה כששותק הוא ענין העלם האור כו' וגם הוא לשון מקיף וסובב על בחי' חכמה כמו עטרה על הראש והגילוי בחכמה הוא רק קו והארה בעלמא ולכן נק' החכמה יו"ד, וזהו ענין סייג לחכמה שתיקה, והנה אורייתא מחכמה נפקת אך היינו נפקת דוקא יציאתה אל הגילוי אבל שרשה מבחי' כתר רק שאינו מתלבש בגילוי בחכמה, וזהו בחי' כתר תורה מה שלמעלה מהחכמה שבתורה והוא בחי' סובב ומקיף על החכמה, וזהו ב' פירושים דכתר לשון שתיקה ולשון סובב, והנה כמ"כ יש בחי' כתר ג"כ מלמטה למעלה בנבראי' דהנה יש בנפש ג"כ בחי' שתיקה שהוא למעלה מבחי' רצוא והתפעלות והוא כמ"ש למנצח על יונת אלם רחוקים מכתם לדוד, דקאי על כנס"י למעלה ועל נש"י למטה שהן בבחי' ביטול לא"ס ב"ה וזהו בחי' רחוקה כי כל הקרוב קמי' יותר הוא יותר כלא חשיב ובחי' רחוק וכמ"ש יעקב קטנתי כו', ובחי' ביטול זה נק' יונת אלם שהוא בחי' שתיקה, וביאור ענין שתיקה זו הוא ע"ד מ"ש ביחזקאל גבי חיות הקדש בעמדם תרפינה כנפיהם כי כנפיהם היינו שמעופפים בהם והוא בחי' רצוא שהוא ענין התשוקה והלהב להתכלל באור א"ס ב"ה מחמת ההתבוננות שמשיגים איך שהוא ית' קק"ק ה' צבאות דהיינו שהוא ית'קדוש ומובדל ורק אות הוא בצבא שלו שחיות וקיום כל צבאי צבאות שלמעלה הוא רק מאות א' בלבד כו', ולזאת כלתה נפשם להתכלל במקור החיות, וזהו ענין שהאופנים והחיות מתנשאים ברעש גדול וזהו הנק' רצוא, אך אם רץ לבך שוב לאחד כי הנה ע"י הרצוא נמשך להם גילוי אור א"ס כי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח ואזי ע"י הגילוי מתבטלים במציאות ובטילה האהבה והרעש בבחי' שלמעלה מבחי' אהבה כי אהבה הוא עדיין בחי' יש מי שאוהב כנ"ל, אבל בחי' הביטול היינו שאין בו כח עוד להרעיש ולהיות אוהב ומתאוה כו' כשנתגלה לו איך שאינן תופסים מקום כלל עד שיהי' מי שהוא אוהב אלא כלא ממש חשיבי', וזהו ענין בעמדם תרפינה כנפיהן כי מתחלה שמע יחזקאל קול כנפיהם כקול מים רבים שמתנשאים ברעש בבחי' רצוא והרעש נמשך מההשגה וההתבוננות כנ"ל, אך אח"כ כשנמשך להם איזה גלוי שלמעלה מהשגתם תרפינה כנפיהן שאין להם כח עוד להרעיש באהבה כו', אלא הם בבחי' ביטול, וזהו בעמדם שביטול זה נק' עמידה, כי הנה ארז"ל (בסוטה דל"ט) אין עמידה אלא שתיקה, פי' שתיקה זו היינו שתרפינה כנפיהן מהרעש גדול מחמת הביטול שהוא למעלה מעלה מהאהבה ורעש, וכמ"ש אחרי האש קול דממה דקה והוא בחי' שמו"ע, כי בק"ש ואהבת הוא בחי' אש ולכן הק"ש הוא עדיין מיושב שהאהבה היא יש מי שאוהב אבל שמו"ע היא בעמידה ולכן הוא בחשאי כי הוא בבחינת דממה וביטול וזהו ענין שתיקה כמ"ש בחנה וקולה לא ישמע (וזהו שאמר דהע"ה אם לא שויתי ודוממתי שהי' בבחי' ביטול כ"כ עד שהיה כמו בחי' דומם שאין לו כח לדבר כו') רק שמבקשים ברוך אתה [ה'] דהיינו שיהי' גילוי אלקותו ית', וזהו בחי' יונת אלם כו' לשון אלם, ור"ל שאינו בבחי' התפעלות ואהבה, והנה עיקר בחי' ביטול זה נמשך מצד גילוי אור שלמעלה מההשגה, כי מבחי' גלוי אור הנתפס בהשגה נמשך האהבה והרעש גדול, אבל מבחי' גלוי שאינו יכול להתפס בהשגה נמשך דוקא בחי' הביטול, וענין גילוי שלמעלה מההשגה שיהי' נק' בשם גלוי אעפ"י שאינו מושג בשכלו ממש, הוא ע"ד מ"ש בחברי דניאל והאנשים אשר עמי לא ראו את המראה אבל חרדה גדולה נפלה עליהם ואמרו בגמרא מאחר דלא חזי היינו שלא נמשך הגלוי בחכמתם ובינתם כמו בדניאל שראה את המראה, אלא שהי' הגילוי בבחי' מזלייהו שהוא למעלה מן השכל המושג והוא מקור הנשמה שלמעלה מהחכמה שבה כו', ולכן נמשך ומתפשט מזה החרדה הגדולה גם בשכל ומדות של הנשמה מחמת הגילוי בבחי' מזלייהו, נמצא מבחי' גילוי שלמעלה מהשגה דוקא נמשך הביטול, ולכן דניאל שראה את המראה שהי' יכול לתפוס זה בהשגתו ולא הי' אצלו למעלה מהשגתו לא נפלה עליו חרדה כ"כ כמו אצל האנשים אשר עמו שהי' אצלם למעלה מהשגה רק בבחי' מזלייהו וכמ"ש כ"ז במ"א באריכות, וזהו ג"כ ענין עמוד בין ג"ע תחתון לעליון שהוא בחי' ממוצע דפי' עמוד מלשון עמידה ושתיקה שנתבטל מהשגתו הראשונה, וכענין והאיש משתאה לה מחריש כו' והוא בחי' אין כמ"ש במ"א), וזהו ענין בחי' כתר שבנפש שהוא לשון שתיקה וביטול והיינו אין וגם כתר לשון סובב, כי ביטול וחרדה זה נמשך מבחי' מזלייהו חזי שהוא גילוי בבחי' מקיף כנ"ל, נמצא ב' הפירושים דכתר עולים בקנה א'.(נת' כי סה"ע בירור הז' מדות שבהן הי' השבירה ע"י המשכת מוחי' בסה"ע, ובשבועות המשכת הכתר בחי' אין, כי כתר לשון שתיקה ול' סובב יונת אלם רחוקים, בעמדם תרפינה כנפיהם, אם רץ לבך שוב לאחד, אין עמידה אלא שתיקה, שמו"ע קול דממה דקה בא"י, והביטול נמשך ממזלייהו חזי חרדה גדולה נפלה עליהם זהו כתר לשון סובב).
ב) והנה בחי' כתר זה הוא בשבועות כי ספה"ע הוא התהפכות המדות שזהו בחי' רצוא כנ"ל והיינו ע"י המוחין הנמשכין בה ואח"כ בשבועות נמשך בחי' הכתר, וזהו ענין תספרו חמשים יום והרי אין סופרים רק מ"ט יום אלא לפי שבחי' כתר הוא בחי' שתיקה וביטול רק שנמשך ממילא, כי אחר הרצוא נמשך בחי' שוב, ועמ"ש במ"א ע"פ אני ישנה שזהו ענין פתחי לי כחודה של מחט דהיינו כל הבירור דסה"ע נק' כחודה של מחט לגבי גלוי בחי' כתר זה בנפש שבשבועות. אך כ"ז הוא בחי' כתר שבנבראים דהיינו בחי' השתיקה והביטול בעמדם תרפינה כנפיהם, אמנם כמ"כ יש בחי' זו למעלה וכמש"ל דכתר לשון שתיקה ולשון מקיף להיותו למעלה מהחכמה והמשכת בחי' הכתר תורה הוא בשבועות, וזהו ענין את ה' האמרת כי הנה יש להבין ענין גלוי כתר תורה בשבועות וכן תר"ך אותיות בעשה"ד הלא כתר הוא בחי' שתיקה שהוא הפך הגלוי אך שע"ז נאמר את ה' האמרת שעשית אותו להיות אומר שיומשך באותיות הדיבור, והיינו ע"י אתעדל"ת בבחי' כתר שמלמטה למעלה בחי' שתיקה וביטול שהקדימו נעשה לנשמע ועי"ז המשיכו מלמעלה ג"כ גלוי הכתר תורה בדיבור, וזהו עושי דברו שממשיכים הגלוי בבחי' דיבור ואז עי"ז לשמוע בקול דברו, והיינו פי' לשמוע ע"ד ה' האמירך שהוא בבחי' ביטול רק כעונה אחר האומר כו', שדיבור כזה בבחי' ביטול הוא כלי לגילוי בחי' כתר תורה, וכמו בשמו"ע אד' שפתי תפתח כו' שהוא נק' קול דממה [דקה] בחי' שתיקה כי אין הדיבור מצד עצמו, וזהו ענין ב' כתרים א' כנגד נעשה וא' כנגד נשמע.
והנה זה שהקדימו נעשה הוא ענין בחדש השלישי לצאת כו', דהנה ידוע דניסן הוא ראשון לכל חדשי השנה ואייר נק' החדש השני כו' ותשרי חודש השביעי כו', אמנם מ"מ לא מצינו בפי' בתורה יחוס חדשים לצאת בנ"י מאמ"ץ, ועל ניסן כתיב בפ' בא ופ' משפטים חדש האביב בו יצאת ממצרים, וכן בחדש השני כתי' בפ' במדבר באחד לחודש השני בשנה השנית לצאתם מאמ"ץ, והגם דלצאתם מאמ"ץ קאי אשנה השנית מ"מ פי' בזהר ר"פ במדבר (דקי"ז ע"ב) דלחדש השני בשנה השנית כולא חד שהוא בחי' שנית ליצ"מ שהבחי' ראשונה דיצ"מ הי' בניסן ע"ש, נמצא לפ"ז בחדש הג' שנז' בו ג"כ לצאת כו' מאמ"ץ היינו עוד בחי' ג' ליצ"מ, ולכן לא הוזכר עוד שאר החדשים ליצ"מ כי הגם שנק' חדש הרביעי או חדש החמישי היינו רביעי וחמישי מניסן אבל לא יוחסו ליצ"מ, כי יצ"מ הם ג' בחי' הנ"ל ניסן אייר סיון והיינו עד מ"ת שאז הוא גמר יצ"מ כמ"ש אנכי כו' אשר הוצאתיך מאמ"ץ. והענין דהנה ביהושע כתיב (סי' ה') מל את בנ"י שנית כו', ואחר המילה נאמר לו היום גלותי חרפת מצרים מעליכם, וצ"ל מהו הלשון שנית וגם מה שייכות במילהלענין מצרים, והענין דהנה ידוע בפי' שמש ומגן הוי' אלקים דשם אלקים הוא בחי' מגן ונרתק להעלים ולהסתיר על גילוי אור דשם הוי' כדי להיות בחי' יש ודבר כו', אך יש ק"כ צירופים אלקים שבחי' ע"ב צירופים הראשונים הם בקדושה עדיין רק מבחי' מ"ח צירופי' אחרוני' יורדים ומשתלשלים למטה מטה עד להחיות החיצונים שהם בחי' יש ודבר נפרד לגמרי לומר אני ואפסי עוד וזהו ונתתי מופתים בארץ חם שהם בחי' מ"ח צירופי' האחרונים שמהם מקבלים הקליפות הנק' בני חם שהם חמימות וגבורות קשות תאוות ורציחה כו', משא"כ בחי' ע"ב צירופי' הראשונים אעפ"י שנמשך מהן בחי' יש מ"מ אינו יש ונפרד גמור רק כענין וצבא השמים לך משתחוים ונק' המלאכים המקבלים מהם בני אלקים ולא בני חם. והנה מבואר בלק"ת פ' לך לך דהערלה נמשכת משם אלקים, והיינו כי הערלה היא בחי' קליפה המסתרת על [ה]ברית, שהוא ענין ברית והתקשרות לאלקות לכן העטרה בתמונת יו"ד בחי' ביטול והערלה הוא הסתר המכסה ומעלים לגמרי על בחי' זו ונלקח מש' אלקים המסתיר על ש' הוי', אך היינו מבחי' מ"ח צירופי' אחרונים דש' אלקים דוקא שהן הגורמים הסתר גמור, ומ"ח צירופים אחרונים נמשכים משני אותיות אחרונים דשם אלקים דהיינו י"ם כי מכל אות יש כ"ד צירופים כו', וזהו שנאמר במילה גלותי חרפת מצרים כי מצרים היינו מצר י"ם דהיינו מה שנשתלשל משני אותיות אחרונים דשם אלקים שהן בחי' בני חם שזה הוא בחי' הערלה ולכן על ידי המילה נאמר גלותי חרפת מצרים, ונמצא יצי"מ ומילה ענין א' הוא.
והנה במילה יש ב' בחי' הא' עור הערלה שכורתי' אותו לגמרי ומבדילים אותו מעל הברית, והב' עור הפריעה שאין כורתים אותו ונשאר על האבר רק צריך לפורעו עד שלא יהי' חופה על העטרה כו', והנה אם מ"ל ולא פרע ולא קרע אותו מעל העטרה כאילו לא מל, אך אעפ"י שכשהוא על העטרה הרי הוא כאילו לא מל מ"מ א"צ לכורתו לגמרי כעור הערלה, רק די במה שפורעי' אותו שלא יהי' חופה על העטרה כלל, והענין כי בקליפות יש ב' בחי' א' ג"ק הטמאות שהן רע גמור שמהן נמשך חיות כל דברים האסורים שא"א לבררן רק צריך לדחותן לגמרי, וזהו בחי' עור הערלה שלכך צריך לכורתו ולהבדילו לגמרי, הב' בחי' ק"נ שמעורב טו"ר ואפשר לבררו והן הדברים המותרים, אך כשאינו מברר רק בזוללי בשר כו' הרי הוא כאילו לא מל אבל כשמבררו נכלל בטוב לכן א"צ לכורתו לגמרי, וכן במילת ערלת הלב יש ב' בחי' היינו אתכפיא ואתהפכא, וזהו שנאמר ביהושע מול את בנ"י שנית דהיינו בחי' פריעה כמ"ש בפרקי דר"א הובא בילקוט שם ביהושע שמולים היו רק שלא פרעו כו', והיא הבחי' שנית במילה, דהיינו הבחי' ראשונה היא סור מרע גמור שהוא ענין כריתת הערלה, והבחי' השנית הוא אתהפכא תאוות היתר, ועי"ז יהי' בחי' שלישי' והוא גלוי העטרה, שהיא בחי' נקודת פנימית הלב שלמעלה מהשכל כמ"ש באגה"ק ד"ה אין ישראל נגאלין אלא בצדקה הארת חסד עליון שלמעלה מהבינה והדעת כו' ע"ש, ובסידור ע"פ חרבות צורים בשער בהמ"ז ע"פ והקימותי את בריתי שהיא מבחי' ורב חסד אהבה רבה כו' ע"ש.והנה ג' בחי' אלו הן הן ג' בחי' דיצי"מ, שהבחי' הראשונה דיצ"מ הוא שהיו במ"ט שערי טומאה ויצאו מזה וכמ"ש כי ברח העם כו' שהוא הבריחה מרע גמור ע"י בחי' אתכפיא עכ"פ וזהו כי ברח וזה הי' בחדש ניסן, ואח"כ ספה"ע הוא בחי' שנית ליצ"מ דהיינו להיות בחי' אתהפכא להפך תאוות היתר ולהיות מואס ברע ושונאן רק להיות האהבה לה', וזהו ענין חדש שני ליצ"מ, וכמ"ש זה בתורה ע"פ במדבר סיני, ולכן נק' חדש אייר בשם חדש זיו כי ספירת העומר הוא לשון ספירה ובהירות לזכך המדות דנה"ב, ועיקר הספירה הוא בחודש אייר וכמש"ל דבר"ח סיון הוא כאילו נגמר כל הספי' כנ"ל, וב' בחי' אלו דניסן ואייר הוא כענין ב' בחי' מילה ופריעה הנ"ל (וכ"מ בזהר ח"ג דצ"א סע"ב (ודצ"ה ריש ע"ב) בביאורו ענין מילה ופריעה ובדף קי"ז ע"ב ודף קנ"ב ע"ב בביאורו ענין ב' חדשים הנ"ל ניסן ואייר מובן דהוא ענין א' דבחינת יצי"מ דניסן כענין מילה ובחי' שנית דיצ"מ שהוא אייר כענין פריעה), ולפ"ז ענין בחדש השלישי לצאת בני ישראל מארץ מצרים הוא ענין הבחי' [ה]ג' דמילה שהוא ענין גלוי העטרה, והיינו כמש"ל בענין בחינת כתר שהוא בחי' שתיקה וביטול דנבראים למעלה מבחי' רצוא ואתהפכא ובחי' זו נמשך בחדש שלישי הנ"ל וזהו ממש ענין גלוי עטרה כי עטרה היינו בחי' כתר, והיינו כתר שממטה למעלה בחי' שתיקה וביטול הנ"ל, וכן עפ"י הקבלה ידוע דע"י המילה נמשכו ונתגלו הג' חסדים וכמ"ש בלק"ת פ' לך לך, וידוע שהכתר דזו"ן שבשבועו' נמשך ונתגלה מחסד שבת"ת והוא המתגלה ע"י הפריעה, והיינו שע"י הביטול ממטה למעלה בחינת כתר ושתיקה נמשך אח"כ כתר תורה מלמעלה למטה, וזהו משנת"ל דבחי' דחיי' החיצוני' הוא ע"י ב' אופנים הא' ע"י ספה"ע הב' ע"י גלוי הכתר תורה בשבועות, וכמ"ש אנכי כו' אשר הוצאתיך מארץ מצרים היינו בחי' מצרים הנ"ל, והיינו כי כתר אותיות כרת שכורת יניקת החיצונים, אך יש ב' בחי' כתר א' ממטה למעלה והוא ענין גלוי העטרה דמילה שמבחי' כרת נעשה כתר ר"ל ע"י כריתת הערלה כי מילה ה"ע כריתה וכמ"ש בצפורה ותכרות ערלת בנה כו' והיינו ע"י דחיית הרע ואתהפכא בא אח"כ לבחי' כתר וביטול הנ"ל (ולכן* איתא בפוסקי' לעמוד בשעת המילה ע"ש הפסוק ויעמוד כל העם בברית כו', וזהו ג"כ ענין ספה"ע הכל ממטה למעלה כו', אך בשבועות הוא ממעלה למטה ע"י גלוי דכתר תורה נעשה בחי' כרת לחיצונים, וזהו אנכי כו' הוצאתיך מארץ מצרים מצר ים הנ"ל, ולפי שאצל ישראל הי' ב' הבחי' לכן קשרו להם שני כתרים כו', וזהו מי גילה רז זה לבני בחי' האהבה המסותרת שהוא בחי' הברית רק שהערלה חופה עלי' וצ"ל גילה רז זה שע"י כריתת הערלה מתגלה האהבה והיא בחי' החסדים המכוסי' כנודע בע"ח.
הערות
* ולכן: בהכת"י לא נסמן סיום החצע"ג.
הוספות - דרושים לשבועות · משה ידבר
משה ידבר
משה ידבר פי' ל' המשכה והאלקי' הוא בחי' יחו"ת יעננו שגם למטה ביחו"ת יהי' הגילוי כמו ביחו"ע אשר שם איהו וחיוהי וגרמוהי חד כך ע"י משה ביטול בעסק התומ"צ נמשך גילוי זה גם למטה משא"כ מה שקיים אברהם כל התורה הי' עי"ז רק המשכה למעלה להוסיף אורות באצי' לפי שקיים המצות רק ברוחניות אבל משה שהוא מבחי' עליונה מאד יוכל לדבר ולהמשיך גם למטה בבחי' יחו"ת כמו ביח"ע ממש.
הוספות - דרושים לשבועות · וכל העם רואים
וכל העם רואים
וכל העם רואים, הקולות הם המשכות אור א"ס ב"ה ע"ד שוב לאחד וזהו שתורה ניתנה בה' קולות ה"פ מים כמו שיש ה"פ אור, ואת הלפידים היינו בחי' אש בוערת כמראה הלפידים ברצוא ותשוקה ממטה למעלה, וכן המצות רמ"ח מ"ע ה"ח בחי' מים אך יש בהם ג"כ בחי' אש והמחבר אש ומים זהו קול השופר כו' ואת ההר עשן התהפכות נה"ב דנוגה וע"ד עולה מן המדבר כתמרות עשן כו'.
הוספות - דרושים לשבועות · בשעה שהקדימו
בשעה שהקדימו
ד"ה בשעה שהקדימו. תכלי' נתינת התומ"צ להיות למטה הגלוי כמו ביחו"ע קמי' כלא חשיב שגילוי זה יהי' לע"ל עין בעין יראו והיינו ע"י קיום התומ"צ ששרשן מח"ע ורצון העליון, ובראשית ברא בחוכמתא ובקדמין אשר לגבי בחי' קדמון שהוא רעדכ"ר בראשית חוכמתא נמי מאמר הוא וא"כ ע"י גילוי רעדכ"ר ע"י תומ"צ יהי' נ' הביטול וזהו ויצונו ליראה כו' וזהו שהקדימו נעשה המשכת רעדכ"ר ואח"כ נשמע קבלת הביטול, וכ"ז ע"י גילוי רז זה בחי' האהבה המסותרת.
הוספות - דרושים לשבועות · ענין מקרא ומשנה
ענין מקרא ומשנה
שבועות
ענין מקרא ומשנה ותלמוד מבואר בפע"ח דמשנה הוא בכלים אמצעיים דנוק' דיצירה (ועמ"ש ע"פ הזהר בראשית כ"ז משנה איהי שפחה כו') ועוד איתא שם דתלמוד בבריאה ומשנה ביצירה ומקרא בעשייה, ובמקום אחר איתא בע"ח דמקרא משנה תלמוד הם חב"ד חג"ת נה"י דאצילות היינו מקרא חב"ד דאצי' ומשנה חג"ת ותלמוד נה"י דאצילות. וצריך להקדים מה דאיתא בע"חבשער עיבור ז"א ונוק' שבחי' חב"ד חג"ת נה"י כלולים ג"כ מיו"ד דהיינו שבבחי' חב"ד יש ג"כ חג"ת שבחב"ד ונה"י שבחב"ד, וגם בחג"ת יש חב"ד שבחג"ת ונה"י שבחג"ת, ומבחי' נה"י שבחב"ד נמשך חב"ד שבנה"י ומנה"י שבחג"ת נמשך חג"ת שבנה"י נמצא גם נה"י כלול מיו"ד רק כשהם דרך כלל והתלבשות זה בזה אזי דרך כלל נקרא חב"ד חג"ת נה"י אבל באמת כל בחינה בפ"ע כלולה מיו"ד, ולכן הם שלשים כלים דאצילות שמהם נעשה בנין הנוקבא להוות ולהחיות בי"ע ביו"ד ספירות בכל עולם דבי"ע. וזהו המלכות נקנית בשלשים מעלות. עוד יש להקדים מ"ש בע"ח שבחול הוא יחוד ז"א ונוק' דיצירה, ועשייה מלובש ליצי' ובשבת הוא יחוד ז"א ונוק' דאצילות ובריאה מלביש לאצילות, וזהו ענין בגדי חול ובגדי שבת, ולכן בגדי שבת הם בגדי לבן. והענין הוא כי כדי להיות התהוות עולם העשייה הוא ע"י זיווג ז"א ונוק' דיצירה, שמבחי' ז"א דיצירה לבד שהוא בחי' אלקות והו"ק אינן בגדר חסד וגבורה גשמיים כ"א כשהולך השפע ע"י בחי' מלכות דיצי' ונתצמצם עצם האור דיצירה אז יכול אח"כ להתהוות עולם עשייה ע"י מסך מבדיל (והוא ע"ד מ"ש באגה"ק סי' כ' שעיקר התהוות היש ודבר נפרד לגמרי הוא ממלכות כו' כי אין מלך בלא עם כו' ומה גם כי בריאת הנשמות ממנה להיות יש ודבר נפרד כו', ועמ"ש במ"א בדרוש הנפילים לפי שלא נקלטו הנשמות במל' כו'), וזהו ויאמר אלקים יהי אור בעל המאמר הוא חסד דיצירה ויהי אור הוא כשנתהווה חסד דעשייה, יקוו הים הוא בחי' גבורה דיצירה, ומה שנאמר ויאמר אלקים ואף שהמאמר הוא מו"ק דיצירה, אך מט"ט שהוא ו"ק דיצירה שמו כשם רבו (נ' דהפי' ויאמר אלקים היינו ודאי א"ס ב"ה ומ"ש דהוא ו"ק דיצי' ר"ל אור א"ס המלובש בו"ק דיצירה וכמ"ש במ"א). וזהו ויאמר אברהם אל עבדו כו' אברהם הוא בחי' חסד דאצילות אל עבדו זקן ביתו המושל בכל אשר לו הוא בחינת ו"ק דיצירה. אכן בשבת הוא יחוד ז"א ונוק' דעולם האצי' והתגלות השגה לנשמות ומלאכים שיהנו מזיו השכינה וע"י התלבשות בריאה לאצילות, אימא מקננא בכורסייא התגלות בינה כו' זה הוא בגדי שבת (נ' כעין זה מבואר בדרוש מצנפת ואבנט בפי' חסד דלגאו וחסד דלבר שההשפעות שבעוה"ז עושר ומזון נמשך מחסד דלבר אבל ההשפעות שבעולמות עליונים הוא מחסד דלגאו כו', וע' עוד בביאור דהרועה בשושנים בענין יג"מ דמיכה שהן לחיי הנשמות לפי שהם מא"א ויג"מ דז"א הם לחיי הגופי' כו', ועד"ז יובן ג"כ כאן שמחסד דיצירה נמשך השפעות גשמיים והיינו ג"כ ע"י לבוש העשיי' ומחסד דאצי' נמשך השפעות רוחניים).
ועתה יובן כי בודאי מקרא מחב"ד דאצי' וכמ"ש ותמלא כדה ותעל, היינו כ"ד ספרים דאורייתא נשאבו מים החכמה דאצילות אך מחמת שהוא ממקום נעלה החכמה מאין תמצא ואינו מושג כלל א"כ אין יכול לבא בהתגלות שום השגה רק בא הגילוי דוקא בעשייה ממש, כמו שרואין שכל התורה הוא סיפורי מעשיות ואף גם המצות שכתובים בתורה הם עשייה היינו מצות עשה או מל"ת, ובמקרא עצמה אינו מבואר כלל איך יהי' אופן עשייתה רק בקיצור עד"מ לעשות סוכה אין כתוב בתורה שהיא פסולה למעלה מעשרים אמה ושצריך להיות מגידולי קרקע, גם ציצית אינו מבואר שתכלת אינה מעכבתאת הלבן כו', וכמ"כ כל המצות אינו כתוב בתורה רק עשייה לבד צריך לעשות סוכה ולהניח תפילין. וזהו מה שמבואר בע"ח מקרא בעשייה היינו שלא נתגלה רק בחי' נה"י שהיא עשייה כי מחמת שמקרא שרשה מחב"ד דאצילות ממקום גבוה יותר אינו יכול לבוא בהתגלות רק דוקא במקום היותר נמוך, ונתגלה רק בחי' נה"י שבחב"ד (עמ"ש במ"א ד"ה תורה צוה שזה נק' אירוסין כמו בקידושין נותן החתן שוה פרוטה כו' כך ההתגלות מתשב"כ הנק' חתן הוא רק אותיות התורה, אבל טעמי' נקודות תגין לא נתגלו כלל מתשב"כ לתשבע"פ עכשיו, וזה כמש"כ שההתגלות רק נה"י שבחב"ד) היינו בקצרה לעשות המצוה אכן חכמתו אינו יכול לבוא בהתגלות רק בחי' אחרונה שבפרצוף חב"ד היינו בחי' נה"י שבחב"ד עצם עשיית המצוה ורצונו ית' כתוב במקרא (נ' כעין מ"ש במ"א בביאור ראשון דיביאו לבוש מל' שהמצות שרשן מלמעלה משרש התורה שהתורה היא ממו"ס חכמה שבכתר אבל המצות שרשן מכתר שבכתר רק לפי שהן ממקום גבוה כל כך ע"כ לא יוכל להיות ההתגלות משם רק בחי' חיצוניות והוא בחי' גלגלתא כו' אבל מחכמה שבכתר בא ההתגלות בבחי' פנימית, ועד"ז גם כאן החילוק בתורה עצמה בין מקרא למשנה דלהיות המקרא שרשו גבוה יותר שהוא מחב"ד דאצי' ע"כ לא יכול לבוא ההתגלות משם רק הבחי' אחרונה שבחב"ד דהיינו נה"י שבחב"ד שהוא החיצוניות, וכמ"כ מבואר במ"א בענין ראי' ושמיעה דלפי שהראי' שרשה ממקום עליון יותר כו' ע"ש. ועפ"ז יובן ג"כ כפשוטו דמקרא בעשיי' ר"ל בעשיי' ממש ולא שר"ל עשיי' שבחב"ד דאצי' לבד, אלא דלפי ששרשה מעשיי' שבחב"ד דאצי' דהיינו מנה"י שהוא בחי' חיצוניות לכך נמשכה למטה יותר גם בעשיי' שהחיצוניות עליון נשפל ונמשך למטה יותר מפנימי' תחתון, וכמו בענין גלגלתא ומוחא, שהמצות לפי ששרשן מחיצוניות עליון ע"כ נשפלו למטה יותר מהתורה, וכן הראי' נשפלת למטה יותר מהשמיעה שתופס הדומם משא"כ בשמיעה שאינו תופס רק קול ודיבור כו', וכמ"ש במ"א ע"פ הראיני את מראיך כו'. וזהו שוקיו עמודי שש מיוסדים על אדני פז, פי' שוקיו הוא בחי' נה"י שהן עומדים כמו העמוד מחבר הגג עם הקרקע כך בחי' נה"י שנתגלה בתשב"כ מחבר ח"ע עם העשיי' גשמיות, והכח הזה בהם הוא מבחי' אדני פז שהוא בחי' כתר שכח ההשפלה למטה יותר נמשך דוקא ממקום עליון יותר, כנודע מענין כוונת אל עליון וכו' ומביא גואל לבני בניהם, שנה"י חדשים נמשכים מהכתר כו' רק שההתגלות למטה הוא בחי' חיצוני' ונק' שוקיו, אבל שרשן ממקום עליון הנק' פז וכמ"ש הנחמדים מזהב ומפז רב כו', וכתי' ראשו כתם פז כו', תשית לראשו עטרת פז).
אכן משנה שהיא שרשה מחג"ת דאצילות יכול להיות הארה עצם המדה חו"ג ביצירה וזהו מה שמבואר בע"ח משנה ביצירה ומקרא בעשייה, ובמקום אחר מבואר משנה חג"ת דאצילות ומקרא חב"ד כנ"ל, היינו שורש המקרא הוא חב"ד דאצילות ומשנה חג"ת, ולבעבור זה ששורש המקרא הוא מחכמה והחכמה מאין תמצא והתגלות אור א"ס בחכמה לכן לא יוכל לבוא בהתגלות למטה רק בחי' נה"י שבחב"ד מעשה המצוה לבד (וכיון שההתגלות רק מנה"י לכך נמשך גם בעשייה ממש מטעם הנ"ל) אבל משנה ששרשה מחג"ת דאצילות יכוללהיות הארת המדות חו"ג בעולם היצירה (ר"ל כי מבחי' חג"ת דאצילות יכול להיות ההתגלות מעצמיות חג"ת ולא שיצטרך שיומשך רק מבחי' נה"י שבהן לבד, כמו מחב"ד, וכיון שההמשכה דמשנה מעצמיות חג"ת ולא מחיצוניותן לבד ע"כ אינו יכול להיות נמשך בעשיי' כ"א ביצירה, שהפנימי' אינו יכול להשתלשל כ"כ למטה וכנ"ל, ועמ"ש במ"א ע"פ הזהר ח"א דקט"ו ע"פ וה' פקד את שרה, עשייה לעילא כו', דמשם יובן לכאן ג"כ). ולכן מבואר במשנה כל הפרטים בהתחלקות אשר באופן זה כשר הקרבן ויכול לעלות וליכלל באור א"ס וכך הוא מדת חסדו שגם בחי' נברא יכול לקרב וליכלל באלקות ובאופן אחר אין כשר הקרבן ונתרחק ואין מאיר בו מדת חסדו, וזהו בחי' גילוי חג"ת עצמן אבל במקרא אין מבואר התחלקות כל פרטי חג"ת. (וכעין זה בזיווג זכר ונקבה אב מזריע טפה כעין בחי' נה"י ולא נתבאר בה עדיין צורת הולד רק שישנו בה בהעלם והסתר ובבטן האם נעשה מזה ולד בחי' חג"ת ואעפ"כ העיקר הולד נמשך מהטפה של האב, כי היא שרשה מעצמיות מוח האב יותר משרש גלוי השכל אלא שלפיכך לא יוכל לבוא בהתגלות רק בטפה שהיא גשמיות כו' וכעין זה הגלוי שבמקרא נמשך רק מנה"י דאבא). ואף שגם במקרא כתיב עשה ול"ת, היינו מפני שגם נה"י נחלק לג' קוין כמבואר בע"ח, אבל מ"מ אין מבואר בתורה כל הפרטים כמו שמבואר הכל במשנה אשר שרשה מחג"ת וכל מדה כלולה מיו"ד ויו"ד מיו"ד חסד שבחסד כו', לכן במשנה נתחלק כל מצוה לפרטי דינים והתחלקות רבות אבל בתשב"כ אין מבואר רק הן ולאו ואין בה התחלקות פרטים ואין בא התגלות חג"ת שבחב"ד בעולם היצירה, וכידוע אשר מה שבשורש יותר גבוה בא ההתגלות דוקא במקום היותר נמוך ונשתלשל עם המצוה בעולם העשייה עשיית המצוה לבד מבואר במקרא, אכן משנה שאינה גבוה בשרשה כ"כ כמו מקרא כי שרש המשנה מחג"ת דאצי' מאיר עצם התגלות בעולם היצירה כי ו"ק מקננין ביצירה. והנה פי' משנה ביצירה הגם שגמר ההעלאה אינו נגמר כ"א ע"י עשיית המצוה במעשה ממש אך ההארה וההתגלות של המשנה מחג"ת דאצי' אין מאיר בהתגלות כ"א בעולם היצירה, ועד"מ כמו שלומדים משנה בג"ע אשר אין דומה ההתגלות מהמשנה שם איך שבא ההתגלות כשנתלבש המשנה ולומדין בעולם עשייה.
והנה הברייתא הוא בחי' נה"י בחי' ירכין לכן נק' ברייתא שהם לבר מגופא, וענין נה"י היינו שהם כלי ההשפעה והנה המשפיע מחמת שהוא מרומם מהמקבל ד"מ בעל שכל גדול אינו יכול ללמוד ולהשפיע השכל לתלמידו כמו שהשכל אצלו מחמת שהתלמיד אין לו כלי ושכל כ"כ לקבל ההשגה כמו שהיא אצל המשפיע, לכן צריך המשפיע לקצר ההשפעה לפי אופן הכלי וההשגה של המקבל אז יכול המקבל לקבל החכמה או החסד של המשפיע, וזהו נצח והוד נצח הוא ענף החסד והוד ענף הגבורה כי ע"י שנתצמצם ההשפעה זהו מענף הגבורה עי"ז מקבל השפע והחסד נמצא להשפיע צריך ג"כ להיות הוד שהוא ענף הגבורה, כמ"כ הוא ענין הברייתא אשר נכללו במשנה ברמז, כמו שאמר אילפא מי איכא מידי בברייתא דלא פשיטנא לה ממתניתא, רק אחר שנקטן כלי המקבל ושכלם אז היו צריכין להעמיד באופן אחר לפי אופן קבלתם ולכן איתא בזוהר שהברייתות הם בזמן בית שני מפני שאז ירדה בחי' מלכות להתלבש בע' שרים, כי הי' אז ממשלת חב"ד דקליפה ולכן היומאמינים באחדות רק כפרו בהשגחה פרטיות וירדה בחי' מלכות דקדושה להתלבש ולברר ולהעלות מ"ן, ובעבור זה היו צריכים לברייתות אשר הוא קיצור ההשפעה מאחר שירדה בחי' מל' דקדושה למטה והברייתות הם לברר מעולם עשייה ולכן נק' ברייתות בחי' נה"י שהם בחי' ירכין שהוצרך לקצר ההארה וההשגה לפ"ע המקבל. והנה יש נה"י פנימיי' ונה"י חיצוניים, נה"י פנימיי' היינו כליות יועצות, וגם תרין ביעין שהם מבשלים את הזרע ומשהין אותה שלא ילך השפע במרוצה, והכל בכדי שהמקבל יהי' יכול לקבל את ההשפעה, ובחי' נה"י חיצוניות הם בחי' ירכין לקצר ההשפעה והכל הוא מחמת כי הכלי קטן מהכיל השפע איך שהוא במקורו לכן מוכרח להשהות אותו וכו' כנ"ל וגם לקצרו ואז יכול המקבל לקבל. ולבעבור זה נק' המשנה בשם מלכות מתניתן מלכתא והברייתות נק' פלגשים, כי המשנה הוא ביצירה ושם היחוד תמיד (וכנ"ל שבחול יחוד זו"נ דיצירה משא"כ בעשייה הוא רק לבוש, ותדע החילוק בין עשי' ליצי' ממ"ש בד"ה עתידה א"י שתתפשט כו' ומזה יובן החילוק בין משניות לברייתות) ובגלוי מאיר שם אא"ס בחי' אלקות וזהו שנק' מלכתא אשר היחוד עמה תדיר ובפרהסיא (וענין יחוד זה היינו ההמשכה מתשב"כ שהוא ח"ע שבו שורה א"ס ב"ה לתשבע"פ שהיא בחי' מל' פה תשבע"פ קרינן לה), ולכן התנאים היה נסים מצויין בימיהם, כי ענין הנס הוא ע"י גילוי אור א"ס הכל יכול להפך מים ליבשה גם ההפכי הצור אגם מים כי כולא קמי' כלא חשיב ומחדש בכל יום מע"ב, ולכן עשה מרבע"ה כל האותות ומופתים, כמ"כ התנאים ע"י תורתם ועבודתם היו ג"כ יכולים לעשות ניסים בהתגלות ומצויין היו ניסים בימיהם, וזהו מלכתא כי משנה התגלות חג"ת ואור מדותיו ית' כי ביצירה מאיר בגילוי בחי' אלקות, משא"כ בזה"ז לאו בכל עידן מתרחיש ניסא, כי כעת הוא בירור עשיי' בחי' נה"י רגלין ברגלין (ובעשיי' אין האור א"ס מאיר בגלוי כ"א ע"י לבוש והסתר כמש"ש בד"ה עתידה א"י כו') לכן ברייתות שהן בחי' ירכין לברר עולם עשייה נק' פלגשים, שהיחוד עמהן אינו תדיר וגם בצנעא כי אף שיש איזה נס לפרקים הוא בצנעא (ובדרך לבוש שאין בעל הנס מכיר בניסו וכמו החילוק בין נס דאסתר לנס דקי"ס כמ"ש במ"א) ולא בא הנס לעין כל בהתגלות כי בעולם עשייה אין אור א"ס מאיר רק בצמצום גדול, וזהו בחי' ברייתות שהם קיצור ההשפעה כשירדה בחי' מל' ונתלבשה לברר עולם עשייה ואז נק' ההתגלות בשם פלגשים. (נמצא משנה מאיר מחו"ג דיצירה ע"י מלכות דיצירה וזה היה בימי תנאים ואף שהם היו ג"כ בעולם עשייה אבל היה מאיר בהם דרך מעביר העשייה ולא דרך התלבשות ממש בעולם עשייה, אבל ברייתות הוא כשירדה בחי' מלכות ונתלבשה ממש בעולם העשייה לברר, הוצרך לקצר ולצמצם ההשפעה בבחי' ירכין. ונ' דלכך הרב"י הי' לו גלוי המגיד בלימוד המשניות דוקא ולמה לא בלימוד הפוסקים, אלא משום דתלמוד בבריאה ולרוב עומקו נק' בורא חושך וכדלקמן, אבל היצירה נק' יוצר אור ובחי' מלכות שהיחוד בגלוי כו' כנ"ל.
ויש להבין דא"כ דברייתות הם נה"י דאצי' ומאירי' בעשיי', א"כ מה בין זה למקרא שהוא ג"כ נה"י שבחב"ד דאצי' דמתלבש בעשיי', וגם דלקמן מסיק דתלמוד הוא חב"ד שבנה"י דאצי' ומאיר בבריאה וא"כ מה בין ברייתותשהם ג"כ נה"י ומאירי' בעשי' ותלמוד ג"כ מנה"י ומאיר רק בבריאה, ועוד דודאי יש חילוק גדול בין מקרא לברייתא שבתורה אין מבואר שום דין ע"ד פרטות כלל משא"כ הברייתא אדרבה מבארת המשנה א"כ יש בה פרטי דינים יותר מבמשנה. וצ"ל משום דתשב"כ הוא נה"י שבחב"ד דאצי' ולפיכך להיותו ממקום עליון מאד ע"כ לא נמשך הגלוי רק חיצוניו' נה"י וע"כ בא הכל בקיצור גדול, משא"כ ברייתות הם נה"י של תשבע"פ לכן נמשך ג"כ גלוי פנימי' נה"י וענין תלמוד היינו חב"ד שהוא גלוי הטעמים משא"כ ברייתא אין בה גלוי הטעמי' א"כ אינו חב"ד שבנה"י).
והנה הלכות נק' בשם עלמות כמארז"ל ועלמות אין מספר אלו הלכות, ועלמות הוא לשון בתולות כמו דרך גבר בעלמה וכתיב בתולות אחריה כו' מובאות לך. והענין כי בתולה היינו שעדיין לא הי' היחוד עמה, וכמ"ש בתולה ואיש לא ידעה והם נערות אסתר שהם שבעה היכלות דבריאה כמבואר בזהר ס"פ פקודי. אך להבין למה נק' כן ההלכות, אך הענין כי הנה יש שרשים בתלמוד ד"מ אוקי ממונא בחזקת מרא, והמוציא מחבירו עליו הראיה, ועל שורש הזה בנויים כל הסברות והטעמי' על כל דין לומר שראובן נק' מרא קמא או ששמעון נק' מוציא מחבירו וכה"ג, וזה מושג היטב בשכלנו הטעם ששמעון נק' מוציא מחבירו וכה"ג, אך אם באנו לחקור ולפלפל על עצם הכלל מדוע אוקי ממונא בחזקת מרא, זה לא נוכל להשיג בשכלנו היטב, וכן בענין רשויות לשבת אחר שנגלה לנו השרשים שרה"י הוא כך ורה"ר הוא כך אז נחקור ונפלפל להבין טעמי המשנה, אבל המקור והשורש מדוע רה"י הוא כך דוקא ורה"ר כך. נמצא כי אף שהתלמוד הוא השגת טעמי המשניות מ"מ המקור והטעם של הדין אין יכול לבוא בהשגה להיות מושג בשכל ולכן נק' התלמוד עלמות כי הוא בהעלם ואין מושג החכמת התורה והטעם, וזהו בתולה ואיש לא ידעה שלא בא ההשגה בגילוי, וזהו כמו בתולה שעדיין לא קיבלה ההשפעה בתוכה ולא היה עדיין יחוד גמור. (ר"ל שאין נמשך גלוי הטעם מבחי' תשב"כ הנק' חתן אל בחי' התלמוד ותשבע"פ משא"כ במשנה וברייתא שנק' מלכות ופלגשי' נמשך היחוד כנ"ל והיינו משום שהטעמי' של הדינים נמשכי' מבחי' גבוה יותר בחי' חב"ד וזה לא יוכל להתגלות ממש משא"כ משנה שהוא חג"ת יכול להתגלות). והענין הוא כמו שדרך כלל בכל מצוה יש טעם נגלה ונסתר וכמ"ש תפוחי זהב במשכיות כסף, כמו כן גם ע"פ סוד יש ג"כ נגלה ונסתר (וכמ"ש בזהר בהעלותך נשמתא דאורייתא ונשמתא לנשמתא כו' ע"ש) כי מבואר באדרא ע"פ קוצותיו תלתלים שחורות כעורב שהוא בחי' שערות שחורות דז"א כו' מתאחדין ביה דכיין ומסאבן דאורייתא, ובתיקונים איתא ודלת ראשך כארגמן הם טעמי התורה והם בחי' שערות דנוקבא ובאמת לא סתרי אהדדי, כי הנה מוחין דז"א שהם שרשם משערות דא"א (היינו ממזל ונוצר ונקה מקבלי' או"א המוחין ומשפיעים אותן לז"א וגם קוצי דשערי דא"א עצמו מכה בעורף ז"א ועי"ז מחלק הדעת דז"א לב' מוחין חו"ג) אין יכולים לבוא בהתגלות טעם כלל אף ע"פ סוד רק בא ההתגלות ע"י שערות דז"א בהיכלות דז"א, וזהו קוצותיו תלתלים הנזכר בזהר שם שערות דז"א שבהם תולה דכיין ומסאבין היינו שזהו הגלוי טעמי התורה המתגלה בהיכלות דז"א (ועמ"שבביאור דשחורה אני ונאוה כו' דמבואר שם דשרש בחי' זו נמשך ממקום גבוה מאד ע"ש היטב), כמו כן מבחי' מוחין חב"ד דנוקבא ששרשם משערות דז"א אין יכול לבוא בהתגלות בעולמות בי"ע רק דרך שערות שהם מותרי מוחין וזהו ודלת ראשך כארגמן שהם ג' גוונין, ולכן בפנימית יש ג"כ נגלה ונסתר בטעמי התורה היינו בהיכלות דז"א ששם הגלוי מבחי' קוצותיו תלתלים כו', זהו בפנימי' טעמי התורה שע"פ סוד, ומן דלת ראשך כארגמן היינו מן מוחין דנוקבא בא ג"כ המשכה והתגלות תוך ז' היכלות דבריאה אבל הוא המשכה דרך שערות ומותרי מוחין כי עצם החכמה מנוקבא דאצי' אין יכול לבוא בהשגה בבריאה (א"כ הנגלה שע"פ הסוד זהו בחי' דלת ראשך כארגמן והנסתר זהו קוצותיו תלתלים, או י"ל דקוצותיו תלתלים זהו הנגלה שע"פ הסוד ועצם מוחין דז"א זהו הנסתר שע"פ סוד, וכן בנוק' דלת ראשך כארגמן זהו טעם הנגלה ממש כענין הממע"ה כנ"ל ומוחין דנוק' זהו הנסתר של זה הטעם שלא בא לגלוי כו'. ובזה יובן מ"ש במק"מ ס"פ קדושי' בשם פי' מפני שיבה תקום זהו א"א והדרת פני זקן זהו ז"א ויראת מאלקיך זהו מל', כי אע"פ שת"ד הוא רק בא"א וז"א משא"כ בנוק' מ"מ ויראת כו' שהרי בחי' דלת ראשך כארגמן זהו שרש טעמי תורה המתגלה בבי"ע), ולכן ז' היכלות דבריאה נק' נערות אסתר שהם בחי' נערות ובתולות שלא היה יחוד גמור רק כמו אמה העבריה אשר כתיב בה אשר לא יעדה, ויש קרי וכתיב והקרי הוא בוי"ו היינו כי באמת הוא שייך הכל להאדון וקנוייה לו לגמרי ובטילה אליו, ואעפ"כ הכתיב לא באלף מחמת שלא קיבלה ההשפעה מאת האדון להיות כמו אשתו ממש (וענין זה ישנו ג"כ בעבודה כמ"ש במ"א ע"פ וכי ימכור איש את בתו לאמה כו', ועבמ"ש ע"פ עיני כל כו', ועבמ"ש בפ' לך לך בענין הוא עשנו ולא אנחנו דג"כ יש קרי וכתיב ולא ולו ומבואר שם דהאלף הוא בכתר והוי"ו בז"א, וא"כ יש לפרש כאן דלא יעדה ר"ל פנימי' טעמי תורה ששרשם מכתר כנ"ל לא נתגלו בהיכלו' דבריאה, והקרי לו יעדה בוי"ו דהיינו הנגלה שבנסתר ששרשם מז"א נתגלה בהן). וכמו כן בהלכות התורה מתלמוד אשר הם בבריאה ג"כ אין מאיר שם ההארה מחכמת התורה בגלוי ממש וכמ"ש ובורא חושך כו', כי אין יכול להשתלשל ולבוא בגילוי תוך בעלי גבול ולקבל חכמתו ית' רק בעולם אצילות לגמרי בבחי' ביטול לבד, וזהו בתולות אחריה רעותיה מובאות לך היינו מחמת שהם בטילים וקנויים להיות שלה לגמרי עי"ז הנה בשעת עליית המל' יש ג"כ עלייה לז' היכלות דבריאה ממילא לעלות וליכלל בבחי' אצילות וזהו מובאות לך ממילא לרקמות תובל למלך שהם ג' גוונין חג"ת, ולכן לא יוכל לבא על שורש ועיקר הטעם מהדינין שא"א לבוא בהשגתם תוך בעלי גבול עצם חכמת התורה רק הארה בעלמא כי אין הכלי יכול להגביל את עצם האור ובעבור זה נקראו עלמות ל' העלם גם ל' בתולה שלא קיבלה ההשפעה לתוכה בפנימיותה ממש רק מובאות לך ממילא מחמת שבטלים לאצי' וקנויים אליו לגמרי כנ"ל. (וענין זה איך בעליות המל' יש ג"כ עליי' להם ג"כ ליכלל בבחי' אצי', נת' במ"א ע"פ הזהר פ' חיי שרה והנה רבקה יוצאת כו'.*ועפ"ז יובן ג"כ הטעם דעליי' התורה ומצות ליכלל באלקות הוא ע"י התפלה, כי התפלה היא עליי' המל' והשבעה היכלות דבריאה העולי' על ידה כמבואר בזהר ס"פ פקודי בפי' ברוך רבויא כו' ע"ש. והנה בזה יובן מה דאיתא בפע"ח דתלמוד בבריאה היינו התגלות חכמת התורה מאיר בבריאה וההארה באה בבחי' ובורא חושך שאין מאיר האור בעצם להבין שורש ומקור חכמת התורה על בוריה כנ"ל, ועמ"ש ע"פ ולא ידע איש את קבורתו שער הנ' דבינה שאינו מושג כו', והנה בינה מקננא בבריאה א"כ שער הנ' אינו מושג וזהו שנק' בורא חושך, ומה דאיתא כי התלמוד הוא נה"י דאצי' היינו כי שורש ומקור ההתגלות הוא מחב"ד שבנה"י דאצילות משם בא ההתגלות ע"י נוק' דאצי' וע"י שערות בא ההתגלות תוך ז' היכלות דבריאה כנ"ל, וזהו ודלת ראשך כארגמן פי' דלת לשון דלות וגם אות ד' כי כשהמל' מקבלת מנה"י זהו אות ד' ע"ש ד' ספי' נהי"מ כו', ומזה נמשך ארגמן כנ"ל. ולכן הוא בחי' דל כי מקור ההמשכה רק מנה"י, משא"כ כשנמשך מעצמיו' ז"א כו' נעשה מן ד' ה', עמ"ש בפי' המגביהי לשבת היו"ד שבתוך הה"א כו', אך המקרא שרשה מחב"ד ממש דאצי' זה לא יוכל לבוא בהתגלות שום הארה מחב"ד ממש אפילו בבריאה כ"א דוקא בעולם עשייה בחי' מעשה המצות בלבד מנה"י שבחב"ד לבד וכנ"ל).
הערות
* בגוכתי"ק בסוף העמוד רשום: היא יונתי כי ס' מל' היינו ביצי' אבל א' היא יחוד זו"נ דאצי' ובריא' לבוש כמו בשבת וכו' (עי"ז (סי'. . .
הוספות - דרושים לשבועות · ענין מנחה חדשה
ענין מנחה חדשה
ענין מנחה חדשה שנאמר בשתי הלחם, דהנה כתיב מה יתרון כו' שיעמול תחת השמש ואיתא במדרש אבל עמלא דאורייתא לעילא מן שמשא הוא, והוא ע"ד מארז"ל אור שנברא ביום ראשון הי' מאיר כו' וגנזו בתורה, ונמצא יש בתורה בחי' אור זה שהוא למעלה מבחי' השמש. והענין דכתיב אין כל חדש תחת השמש, ולכאורה קשה הכתיב שמש ומגן הוי' אלקים, שם הוי' נק' שמש, ופי' שם הוי' שמהוה מאין ליש והיו"ד מורה על התמדת הפעולה וכמאמר המחדש בטובו בכל יום תמיד מע"ב, וא"כ איך אמר אין כל חדש כו'. אך הנה כתיב ויקרא ה' ה' ופסיק טעמי' בינייהו. והענין כי יש במדרש שאלה מטרונה אחת את ר' יוסי מה עושה הקב"ה משי"ב ואילך והשיב לה שמזווג זיווגים, ולכאורה תמוה והלא הוא ית' מחדש בכל יום מע"ב ומוריד גשמים ומפריח טללים ולמה הוצרך לחפש עסק זה שמזווג זיווגים. אך הענין דהנה פי' המחדש בכל יום עם היותו אמת שהוא מחדש מאין ליש בכל יום, שבכל שעה נמשך צירוף חדש משם הוי' להחיות העולם כו' וכמ"ש בשער היחוד והאמונה באריכות, שאם הי' החיות מסתלק היה העולם חוזר לאין ואפס כמו קודם שנברא כו', מ"מ נקרא בחי' זו לחדש הישנות שהחיות הנמשך מחדש פעולתו להחיות ולקיים העולם ומלואו כאשר הוא במציאות, וכך הוא בכל העולמות*שהחיות הזה נמשך בכל יום לקיימם כאשר הוסדו סדר ההשתלשלות העולמות, וע"ז נאמר אכלו רעים לעילא כו' והוא כמו עד"ז המזון מחיה האדם ממש, שעל הלחם יחי' האדם שנהפך לדם ולולי המזון הי' מת מ"מ אין זה ג"כ רק לחדש הישנות, כך בחי' המשכת אור וחיות זה שמחדש בכל יום מע"ב נק' ונמשל למזון, הזן את כל העולם כולו כו', עם היותו מהוה מאין ליש אך כיון שמהווה אותם ע"ד שכבר הם במציאות לכן נמשל למזון כו'. ומקור המשכה זו הוא מבחי' שמש ומגן הוי' אלקים, וזהו אין כל חדש תחת השמש, פי' עם היותו מהוה ומחדש מאין ליש בכל יום מבחי' שמש ומגן הנ"ל אך כיון שהוא רק לחדש הישנות להיות העולמות עומדים ומתקיימים כאשר הם במציאות לכן נאמר ע"ז אין כל חדש כו'. כי יש עוד בחי' גילוי אור חדש מה שלא הי' במציאות כלל מעולם והוא נמשך מבחי' לעילא מן שמשא, פי' כי בשבת אומרים מזמור שיר חדש לפי שבשבת נמשכים נשמות חדשים פי' גלוי אור מחודש מעיקרו, ולכן נק' זה נשמות כי המלאכים יש להם גופים אור וכלי עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש לוהט, אבל הגלוי אור חדש זהו בחי' אור שלמעלה מגדר בחי' כלי לכן נק' נשמות חדשות, ולהיות המשכת אור חדש ממש הוא מלמעלה מסדר ההשתלשלות וזהו לעילא מן שמשא, פי' כי יש ב' בחי' שם ה' ופסיק טעמא בינייהו כי שם הוי' הב' נק' שמש ומגן כנ"ל, ומזה נמשך בחי' המחדש בטובו לחדש הישנות כו', אך שם הוי' הראשון הוא לעילא מבחי' שמשא וע"ז נאמר כי ה' צלך כו', הצל גבוה מהשמש לכן בסוכה צ"ל צלתה מרובה מחמתה כו', כי הוא בחי' סוכ"ע המקיף כו', ומשם נמשך הכח להיות גלוי נשמות חדשות ממש, אור חדש ומחודש לגמרי מה שלא הי' עדיין מעולם בסדר ההשתלשלות (ע' מ"ש על הזהר פ' אמור דף ק' ע"ב אימתי זיווגא, ועמ"ש בד"ה צאינה וראינה בהעלותך תקס"ז). והנה מתן תורה זהו גילוי אור חדש דלעילא משמשא וכמ"ש אנכי הוי' אלקיך, פי' אנכי מי שאנכי, ולכן הכל מודים דבשבת ניתנה תורה שבשבת אומרים שיר חדש, וזהו מארז"ל תורה קדמה לעולם פי' שהוא משל הקדמוני שנמשך מבחי' קדמונו של עולם מה שהוא למעלה מסדר ההשתלשלות, וזהו בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו זה מ"ת שהוא בחי' עטרה ומקיף בחי' סוכ"ע בחי' צל שלמעלה מבחי' אור השמש כו', ולכן נק' ביום חתונתו ונק' (בזהר פ' אמור דף ק' ע"ב) זיווגא דכנס"י במלכא קדישא, פי' כמו עד"מ ע"י זיווג דכר ונוק' נולד ונתהוה אדם בדומה לו ה"ז התהוות חדשה ממש שיתהוה דבר שלא הי' במציאות כלל מקודם ואין זה ע"ד לחדש הישנות כמו המזון שמעמיד ומקיים המציאות שכבר נמצא אבל ע"י זיווג ויחוד זה נולד מציאות חדש ובר שכל וגם הוא יכול להוליד עוד עד אין קץ כו', כך במ"ת נמשך הכח הזה שיוכלו ע"י תומ"צ להמשיך אור חדש ממש שלא הי' עדיין כלל בסדר השתלשלות העולמות, והוא מבחי' קדמונו של עולם שלא הי' גילוי בחי' זו בכל העולמות וזהו שקדמה לעולם, והיינו שימשיכו בחי' שם הוי' שלמעלה מסדר השתלשלות שיתגלה ממש למטה שגילוי זה נמשך ע"י כל מצוה, וזהו ברוך אתה הוי' שיהי' ברכה והמשכה מבחי' אתה ממש כו'. ולכן המלאכים ביקשו ג"כ התורה ולא ניתן להם, כי להיות גלוי זה אור חדש הוא דוקא ע"י התלבשות התורה בעשי' גשמיות בסור מרע ועשה טוב באתכפיא ואתהפכא שם דוקא יוכללהתלבש גלוי זה שלמעלה מהשתלשלות משא"כ ברוחניות, ועבמ"ש על הזהר פ' בראשית דכ"ז ע"ב באריכות מענין זה דמלאכים ונשמות כו'. וזהו מה גדלו מעשיך הוי' הוא השתלשלות העולמות מבחי' שם הוי', אך מאד עמקו מחשבותיך היא התורה למעלה מעלה מבחי' זו כו' כי פסיק טעמא בינייהו. וזהו ששאלה המטרונא לר' יוסי, מה עושה הקב"ה משי"ב פי' כי בשי"ב ברא העולם בריאה חדשה מאין ליש ומה עושה עכשיו פעולה כזו, כי מה שמחדש בטובו בכל יום תמיד מע"ב זהו נק' לחדש הישנות אבל איך יהי' נמצא גלוי אור חדש ממש, לכן השיב לה שמזווג זיווגים, והוא כענין ביום חתונתו ביום מ"ת שזהו גלוי אור חדש ממש כנ"ל, ולכן נמשל זה לקי"ס, כי בקי"ס כתיב וייראו את הוי' ויאמינו בהוי' ומבואר במ"א שהי' גלוי מבחי' שם הוי' שלמעלה מההשתל' שמשם נמשך בחי' אור חדש להיות עלמא דאתכסיא נהפך ליבשה ועלמא דאתגליא, וכן הי' ביום חתונתו זה מ"ת רואים הנשמע ושומעים הנראה כו'. ולכן נק' התורה ג"כ רפואה, רפאות תהא לשריך כו' ולכל בשרו מרפא כי לגבי המזון נק' רפואה חיות ואור חדש כו' שהמזון לא יכול להועיל לו ולקיימו כלל כאשר הגיע לשערי מות, אלא שע"י הרפואה נמשך חיות חדש כו', כך התורה היא המשכת אור חדש שלמעלה מבחי' המזון וחוק הקצוב בסדר השתלשלות והיינו שנמשך מבחי' מאד עמקו כו'.
והנה לכל בחי' המשכה צ"ל אתעדל"ת, והנה הקרבנות נק' לחמי לאשי, ועכשיו תפלה כנגד תמידין תקנום, ופי' לחמי היינו שזהו אתעדל"ת להמשיך בחי' מזון דהיינו בחי' המחדש בטובו בכל יום תמיד כו', וזהו לבבתני אחותי כמו שהלב ממנו נמשך החיות לכל האיברים דלבא פליג לכל שייפין, אך היינו ע"י שמקבל תחלה מהמאכלים שמתבררים ונהפכים לדם בכבד והכבד שולח המובחר ללב ומהלב עולה אל המוח ונמשך בחזרה מהמוח ללב עי"ז אח"כ לבא פליג כו', כמ"כ ע"י קרבנות לברר נפש הבהמית, וכן בתפלה שכנגד קרבנות להפך רצונו מהקצה אל הקצה לעורר האהבה כו', עי"ז נעשה אתעדל"ת ומעורר המשכה מלמעלה להיות ליבא פליג לכל שייפין ואתה מחי' את כולם כו'. וזהו בחי' לחמי לאשי כמו המזון לחדש הישנות (ועמ"ש ע"פ וארא אל אברהם כו'), אמנם בחי' האתעדל"ת לעורר ולהמשיך גלוי אור חדש ממש מלעילא מבחי' שמש ומגן וכו' אין זה ע"י אהבה כ"א ע"י ביטול ממש, וכמו במ"ת שהקדימו נעשה לנשמע, ועל כל דבור פרחה נשמתם, וגם זכו לזה ע"י יסורים וגלות מצרים רד"ו שנה כו'. והענין כמ"ש בזהר ע"פ וגם אמנה אחותי בת אבי היא כו' פי' שכדי להיות בחי' ותהי לי לאשה שזהו ענין ביום חתונתו זו מ"ת שנמשך לכנ"י אור חדש מלמעלה מהשתלשלות ונק' זיווגא כו' כנ"ל הוא דוקא ע"י אתעדל"ת בבחי' אחותי בת אבי, ופי' בזהר בזמנא דנטלא מאבא ולא בזמנא דנטלא מאימא כו', כי בינה נק' אימא כמ"ש אם לבינה תקרא, והוא כמו עד"מ כוח הבן נמשך ממוח האב בהטפה הי' כלול כל רמ"ח איברי הולד, וזהו עיקר התהוות המציאות חדש רק בבטן האם נמשך מהעלם אל הגלוי ע"י ט' חדשי העיבור כו', כך בחי' בינה נק' שכל המושג ומובן והוא מקבל מבחי' חכמה שנק' אבא שהוא מקור השכל שלמעלה משכל המושג ומובן, ומשם דוקא נמשך שכל חדש למוח תבונה כו', וכמו המשכת הטפה ממוח האב, והנהכמו"כ בנפש האלקי' בחי' בינה היינו כמאמר בינה לבא להתבונן בגדולת ה' איך הוא סוכ"ע וממכ"ע ולית אתר פנוי מיניה ועי"ז נולד האהבה בלבו כרשפי אש שלהבת כו' וזהו כונן שמים בתבונה, אך בחי' חכמה שריא במוחא והיא בחי' כח מה שהוא בחי' הביטול שלמעלה משכל המושג כו' כי באמת לית מחשבה תפיסא ביה כלל, וכל אדם צריך להיות בו בחי' ביטול זה שלמעלה מהשגת שכלו כ"א לבטל א"ע מכל וכל, וזהו ענין דנטלא מבי אבא כו' והוא כמו בחי' אתהפכא שלמעלה מבחי' אתכפיא כו'.
וזהו ענין מנחה חדשה דשתי הלחם שבשבועות, כי ספירת העומר נק' בחי' יניקה כי כמו שהחלב מגדיל הולד כך הוא הגדלת המדות בימי ספה"ע ז' שבועות הם ז' מדות שנעשו בבחי' הגדלה כל א' כלול משבעה והיינו ע"י החלב דאימא בחי' מ"ט שערי בינה ונמשך ע"י העומר ראשית קצירכם שעורה שעור ה' לפום מה דמשער בלביה כו', אך אח"כ בשבועות הוא גילוי בחי' חטה שהוא גילוי מה שלמעלה משכל המושג כו', גילוי הדעת הנעלם כו' כמ"ש ע"פ וספרתם לכם באריכות. וזה נק' דנטלא מבי אבא שהתינוק יודע לקרות אבא ע"י שיטעום טעם דגן בחי' חטה מאכל אדם כו', והוא התקשרות חזקה מאד והיינו בחי' מס"נ למס"נ באחד כו'. ולכן נק' מנחה חדשה שהיא בחי' גילוי מבחי' דעת הנעלם שלמעלה מבחי' שכל המושג ומובן וה"ז אור חדש מלמעלה מהשתלשלות כוחות הנפש שכל ומדות כו', שמבחי' דעת הנעלם נמשך התקשרות החזקה עד מיצוי הנפש כו', והוא מבחי' אבא בחי' כח מה שבנפש שבו שורה אור א"ס אלא שנק' חדשה בלשון נקבה כי היא בחי' מקבל כח זה ע"י טעם דגן שהיא תורה שבקבלת התורה ניתן כח זה בנש"י כו' שיוכלו לבוא לבחי' זו, והיינו בהקדים תחלה בחי' ספה"ע ימי יניקה ואח"כ יוכלו לבוא לבחי' שתי הלחם בבחי' גילוי מבחי' אבא שלמעלה מבחי' תבונה וכמ"ש בחכמה יסד ארץ כו', ועי"ז ותהי לי לאשה, והוא בחי' גילוי אור חדש ביום חתונתו זו מ"ת כנ"ל.
הערות
* בגוכתי"ק בסוף העמוד רשום: מאמר דאילת ח"ג ר"נ מזון ולידה, כי טובי' דודיך, זמן מהכלל, ע' נשא תקס"ג אתעדל"ת לסוכ"ע עיבור עורות חידוש רשימ' אבל את. . . שעורה ועונת', בהעלא' מ"ן יש התחדשות לעילא משמשא כמו בארץ מוציא צמחי' מאין משא"כ. . .
הוספות - דרושים לשבועות · מאמרז"ל (במשנה פרק א' דר"ה) בפסח על התבואה
מאמרז"ל (במשנה פרק א' דר"ה) בפסח על התבואה
ב"ה מה ששמענו מאדמו"ר שי' ערב חג השבועות תקצ"ו
מארז"ל (במשנה פ"א דר"ה) בפסח על התבואה בעצרת על פירות האילן, כתיב איש על דגלו באותות כו' יחנו כו' סביב לאוהל מועד, ולהבין ענין הדגלים יש להקדים תחלה ענין השבטים, דהנה פי' שבטים הוא מלשון שבט וענף היוצא ונמשך מהאילן, שההפרש הוא שהשבטים והענפים יוכלו לכופפם ולהמשיכן למטה אליו משא"כ גוף האילן עצמו, והענין הוא שהאבות הן הם גוף האילן עצמו והוא מ"ש ועץ החיים בתוך הגן שזהו בחי' אבות וכמארז"ל (חולין) ובגפן שלשה שריגים אלו האבות, והי"ב שבטים הן המה הענפים שיוצאים ונמשכים מהאילן.ולהבין זה דהנה ארז"ל האבות הן המרכבה, דהיינו שהיו בבחי' מרכבה וביטול כל ימיהם תמיד בלי הפסק לבחי' המדות עליונות לך ה' הגדולה והגבו' וכו', אברהם אוהבי מרכב' לבחי' חסד דרוע' ימינא כו' ופחד ויראה דיצחק הי' מרכב' לבחי' גבו' דרוע' שמאלא כו', דהנה פי' מדות הוא מלשון ומדו בד כו' ילבש, דהיינו בחי' לבושים, והענין הוא דהנה מהו"ע אא"ס הוא קדוש ומובדל מבחי' מדות דלאו מכל אלין מדות כלל, וכדי שיוכל להיות נמשך ממנו חיות וקיום עולמות והשתל' הנבראים לא הי' [אפשר] להיות מבחי' מהו"ע א"ס כמו שהוא כי הי' הכל בבחי' א"ס ע"כ הוצרך שיתלבש תחלה בבחי' מדות ולבוש דבחי' גדולה וגבורה כו' ואז יוכל מזה להמשיך בבחי' השפעות חיות השתלשלות העולמות והנבראים כו', וכמו כן הוא בהמשכת פנימיו' וגילוי אלקו' למטה נמשך ג"כ ע"י המשכו' והתלבשות אא"ס דלאו מכל אלין מדות כו' בבחי' המדות כמו שמתגלה בבחי' חסד ואהב' עליונה כו' שנמשך למטה כו', וזהו ענין האבות שע"י שהי' בבחי' מרכב' וביטול תמידי אברהם הי' בחי' ביטולו לאוא"ס ע"י מדת החסד והאהב' שהי' מתחסד כו' הלוך ונסוע שהי' תמיד בלי הפסק דבק באהב' וביטול אליו ית' וכן יצחק שהי' עבודתו ודביקותו בבחי' ביטול ביראה ופחד, עי"ז נעשו בחי' מרכבה לבחי' המדות עליונות עי"ז גרמו ירידת והמשכת אוא"ס שלמעלה מבחי' מדות כו' שיאיר ויתגלה ונתלבש בבחי' המדות ג' קוין חח"נ כו' והיינו שיהי' גילוי אוא"ס ע"י יחודו בבחי' המדות עליונות וכמ"ש דאיהו וחיוהי ואיהו וגרמוהי חד שהוא בחי' ביטול והתכללו' אמיתי באוא"ס שמאיר ומלובש בהן (וזה גרמו באתעדל"ת שלהם שהי' בבחי' ביטול תמידי בלי הפסק ובבחי' ביטול לגמרי כאלו אינם יש ודבר נפרד בפ"ע כלל רק בביטול והתכללו' באוא"ס ע"י המדות אהוי"ר, ורוח אייתי רוח גילוי אא"ס במדותיו שמתכללי' ומתייחדים בו בתכלית בבחי' איהו וחיוהי וגרמוהי חד) ועי"ז נמשך ומשתלשל למטה ג"כ.
וזהו ג"כ ענין מ"ש ואהבת את ה' כו' ובתיב' ואהבת יש ב' פירושים לשון ציווי שתאהוב והב' לשון הבטחה שיהי' לך אהב', והענין הוא דהנה בחי' אהב' אלקי' שבנש"י הוא נמשך מבחי' האבות וכמ"ש מה יפה ירושתינו שהאבות הן המרכבה המשיכו ע"י עבודתם למטה וכמו ע"י בחי' אהב' דאברהם נמשך למטה בחי' גילוי אוא"ס בבחי' חסד ואהב' עליונה, אך מ"מ הגם שנמשך מלמעלה צריך להיות אתעל"ת ג"כ וכמ"ש ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה כו' לעבדה רמ"ח מ"ע כו', כמו למטה בעבודת הארץ גשמי לחרוש ולזרוע כו' ואעפ"י שהעיקר הוא הברכה שנמשך מלמעל' ובא"ל אינו כלום וכמ"ש ונתתי מטר ארצך כו' וכה"ג מ"מ צריך לעשות למטה ג"כ כלי המחזיק ברכה וכשלא יחרוש ויזרע לא יצמיח כלום ומ"מ העיקר הוא הברכה שנמשך מלמעלה, וכמו"כ בענין עץ החיים כו' שהוא בחי' האבות שהוא המשכות אהב' עליונה כו' צ"ל תחלה אתעדל"ת והוא היגיעה באהבה וזהו מ"ש ואהבת לשון ציווי היינו שייגע א"ע בהתבוננו' המביא לידי אהבה כו' וכה"ג, וזהו בחי' אתעדל"ת וכלי להמשכת אהב' וחסד עליון שהוא עיקר בחי' גילוי אלקות הנמשך מלמעל', והוא ענין פי' הב' בואהבת לשון הבטחה ממילא שיאיר ויתגלה בו מלמעל' והוא בחי' האהב'.אך זהו בחי' האבות שהי' מרכבה לבחי' מדות דאצי' דאיהו וגרמוהי חד והוא בחי' נעלה מאד וכמ"ש אין קורין אבות אלא לג' ולא כל נפש תוכל שאת גילוי זה, אבל להיות גילוי זה נמשך ונשתלשל בבי"ע ששם מושרשות נפשות כלל ישראל שיתגלה בכל נשמה פרטית הוא ע"י בחי' מדרגת השבטים שהם הענפים הנמשכים ויוצאים מגוף האילן וכמו שהענף יוכל האדם לכופפו ולהמשיכו למטה אליו כמו"כ בחי' ומדרגות השבטים יכולים כל נשמה פרטית שאת נפשם שיתגלה בהם, וז"ש הנביא ונתקן בתיקון חצות למה תתענו ה' מדרכיך תקשיח לבינו מיראתך שוב למען עבדיך שבטי נחלתך, פי' מדרכיך הוא מדת אברהם שנא' עליו הלוך ונסוע הנגבה כו', ומיראתך מדת יצחק כו', שעם היות שבחי' מעלת מדרגת האבות עצמן אינו שורה ומתגלה בכל נשמה פרטית בגלות, שוב למען כו' שבטי נחלתך שבחי' השבטים היוצאים מבחי' האילן דאבות יוכל להיות גילוי זה בכל נפשם מישראל, וענין י"ב שבטים הוא כמ"ש י"ב בקר והים עומד עליהם שהוא בחי' ד' חיות שבמרכבה פני ארי' להימין הוא בבחי' החסד מפני שור מהשמאל בחי' גבו' כו' והוא ג"כ ענין ד' מחנות שכינה מחנה מיכאל עבודתו בבחי' האהב' כו' וגבריאל ביראה כו' וענין הים עומד עליהם הוא בבחי' חיות המרכבה הם בבחי' מרכבה וביטול לבחי' עלמא דאתגלי' שהוא בחי' מל', וכללות הארבע חיות כ"א כלול מג' והוא ענין י"ב שבטים שנמשכים מהאבות, והענין הוא דהנה בחי' המדות עליונות חסד דרועא ימינא גבו' דרועא שמאלא כו' כשצריך שיומשך מהם למטה בבחי' עלמין דאתגליין נתחלק כ"א לג' בחי' שהוא בחי' ג' כלים פנימים ואמצעי' וחיצוני', וכמו שאנו רואים למטה שהיד יש בה ג' פרקין וכן הרגל כמו"כ יובן למעלה שבחי' חסד דרועא ימינא כו' כדי שיומשך למטה נתחלק לג' פרקין, והוא עד"מ שכל א' שהוא השכלה ותנועה א' וכשיבא לגלותו בדבור למקבל אז נתחלק זה השכל עצמו לכמה צירופים ומה שיתחלק לרבוי הצרופים הוא ענין התגלות השכל יותר, וכמו"כ יובן למעל' כשבחי' חסד עליון ודרוע' ימינא יורד להאיר ולהתגלות למטה בבי"ע כמו בבחי' חיות המרכבה בפני ארי' להימין שהוא בחי' אהב' וחסד (שהוא בחי' ביטול היש דבי"ע לאין ע"י בחי' אהב' ותשוק') אז יתחלק זה הבחי' חסד דרועא ימינא שמצד עצמו הוא בבחי' התכללות בחי' א' ויבא בהתחלקו' בג' פרקין שהוא הצרופי אותיות ההמשכה באופן שיתגלה למטה כו' וכן הוא בבחי' דרועא שמאלא כו' והוא ענין י"ב צירופי אדנ"י בחי' מל' שהוא בחי' הים עומד עליהם שמקבל מבחי' י"ב צרופי הוי' כו' שמהם מקבלים הי"ב בקר כו' והוא ענין י"ב שבטי' שנמשכי' מהאבות.
ומעתה יש להבין ענין הדגלים, ומבואר בזהר שהדגלים הוא דוגמא לבחי' המרכבה עליונה, והענין הוא דהנה כתיב והחיות נושאות את הכסא, וכתיב נושאות ומנושאות, ופי' נושאות את הכסא היינו מ"ש ועל הכסא דמות כמראה אדם עליו מלמעלה, וי"ל דהא פעם כתיב כי לא אדם הוא, אך הענין דמצד התלבשותם בבחי' השתלשלות העולמות שאז הוא מתלבש כבי' בבחי' ג' קוין דמדות עליונו' חסד דרועא ימינא כו' וגבו' דרועא שמאלא כו' כנ"ל, אז נק' בחי' כמראה אדם שהוא בחי' גוף ויד ורגל כו', אבל מהו"ע אא"ס כמו שהוא מובדל מבחי' המשכ' להשתלשלות לאו מכל אלין מדות איהו כלל וזהוכי לא אדם הוא, והחיות בנשאם את הכסא נושאות את מראה אדם שעליו למעלה לבחי' כי לא אדם הוא כו' למעלה מבחי' וגדר ההשתל' להמשיך משם בחי' אור חדש המשכה והתהוות חדשה בבחי' אדם שהוא בבחי' השתל' העולמות בבחי' ג' קוין כו' והוא המשכה מבחי' סוכ"ע שהוא רם ונשא מבחי' עלמין לבחי' ממלא כ"ע, וכמו"כ הוא גם בבחי' המשכה פנימית דתורה הוא ג"כ בבחי' אדם כמ"ש זאת תורת האדם, רמ"ח מ"ע רמ"ח אברין דמלכא ונחלקת לג' קוין ימין ושמאל כו' העלאות והמשכות, וכתיב ושמרתם את חוקתי ועשיתם אותם אתם שנש"י הם העושים את התורה והיינו להמשיך מבחי' כי לא אדם שיומשך ויאיר ויתגלה בבחי' אדם דתורה, וזהו סביב לאהל מועד יחנו, כי תרגום אהל מועד הוא משכן זימנא, וגם מועד הוא מלשון ונועדתי לך כו' שהוא לשון חיבור והשראה כו' והיינו כי התו' באה וירדה בבחי' זמן ומקום כו' זמן תפילין וזמן ציצית כו' וכה"ג שהוא בבחי' ההשתל', אך בתו' מתגלה ושורה מבחי' שלמעל' מהשתל' (בחי' אדם וזהו ונועדתי כו' שמהו"ע שורה ומתגלה בבחי' אדם שהוא בחי' מועד וזמן כו'.
ומעתה י"ל ענין הדגלים שכל דגל הי' כלול ומקובץ מג' שבטים, והענין הוא עפ"י הנ"ל שהוא דוגמא לחיות המרכבה דהנה הטעם מה שיש בכח חיות המרכבה לנשאות ולהגביה את הכסא ומראה אדם שעליו למעלה לבחי' כי לא אדם ולהמשיך משם אור והוי' חדשה בבחי' אדם, יובן ממה שאנו רואים למטה ג"כ שהגם שהחיה ובהמה הוא למטה במדרגה מאדם מדבר ובר שכל והשגה מ"מ יש לבהמה וחיה כח רב יותר מאדם כמו משא כבד אשר לא יוכל אדם להגביה והחיה ובהמה יגביהו הרי שיש להחיה ובהמה תוקף כח רב יותר מהאדם, והגם שהחיות שבאדם הוא ביתרון מעלה בגילוי פנימיות יותר, אבל בתגבורת הכח ורבוי החיות יש לבהמ' וחיה יותר, והטעם מצד ששרשן נלקח ממקום מבחי' גבוה ששם הוא בחי' ריבוי ותגבורת החיות יותר משרש חיות האדם, ע"כ גם למטה יש להם התוקף ותגבורת החיות יותר רב מאדם, וכמו"כ יובן בבחי' חיות המרכבה פני ארי' פני שור כו' ששרשם הוא למעלה מבחי' אדם כי שרשם מעולם התהו שהוא למעלה מבחי' התיקון דאדם כו' כמ"ש ואלה המלכים כו' לפני מלוך כו' וידוע שבבחי' התהו הי' ריבוי ותוקף האור שמצד זה הי' בחי' שבה"כ ונפילה כו' כי מצד תוקף האור כי רב הוא לא הי' יכול להתיישב בבחי' הכלים שלא יוכלו להכילו ומצד שהוא אור עליון ביותר ע"כ נפל למטה יותר וכידוע שכל שהוא עליון ביותר ירידתו למטה מטה כו' ע"כ נתהווה מזה למטה בחי' חיות ובהמו' שהוא למטה במדרגה מבחי' אדם כו', וזהו ענין חיות המרכבה שמצד שרשן בבחי' רבוי ותוקף האור שלמעלה מבחי' אדם ע"כ יש בכחם לנשאות את הכסא ומראה אדם כו' לבחי' כי לא אדם, כי יש להם התגברות החיות מצד שרשן (היינו כי בחי' התשוקה ואהב' דבחי' פני ארי' להימין הוא בתוקף התגברו' האה' והביטול כו' וכן ביראה דפני שור כו' והוא מצד שרשן בבחי' ריבוי ותוקף האור בבחי' התגברות כטבע האור לעלות למעלה ולא לירד למטה כו' כמבואר במ"א), אך הנה הגם שמצד שרשן שרש החיות דמרכב' ממקום היותר עליון מבחי' אדם מ"מ הרי למטה הם בבחי' נפילה ושבירה כו' ואיך יוכלו לנשאות גם את הכסא וכו'.והענין הוא שז"ש והחיות נושאות ומנושאות פי' לפי שהם מנושאות לגבי הכסא שהם בבחי' ביטול כו' ולכך הם נושאות ג"כ למקום רם ונשא את בחי' הכסא ומראה כו', דהנה מה שהם מנושאות, הוא ע"י בחי' פני אדם שבהם כמ"ש ודמות פניהם פני אדם כי מלבד שיש בד' חיות פני אדם פרצוף בפ"ע הנה גם בכללותן פניהם פני אדם, והיינו כי בחי' אד"ם הוא בחי' מ"ה שהוא בחי' הביטול בבחי' מ"ה (והעדר המהות לגמרי שהוא ביטול בתכלית ביותר שבבחי' מ"ה דתיקון שלמעלה מבחי' התוקף והתגברות שיש בכל אור ומדה פרטית דבחי' התוהו שהוא התגברות כח מהות העצמי כמו שהיא דוקא בבחי' העליי' והסתלקו' למקורו, משא"כ בחי' מ"ה והעדר המהות וביטול עצמי שבבחי' אדם דתיקון שע"כ ממנו הוא עיקר התכללו' כו' כמ"ש במ"א) וזהו ענין הפני אדם שבכ"א היינו בחי' מ"ה שנמשך בהם שיהי' בבחי' ביטול והתכללו' כו', וזהו שהחיות מנושאות עם הכסא כו' היינו שהם בבחי' ביטול ע"י בחי' מ"ה דאדם הנמשך והוא בחי' פני אדם שבפני שור וארי' כו', ומצד בחי' מ"ה וביטול זה הנמשך בהם נעשה בהם בחי' התכללו' יחד שלא יהיו בהתחלקו' כאו"א בבחינתו בפ"ע (כמו שהוא מצד בחי' הנפילה ושבירה שע"י בחי' התוהו שנעשו בבחי' יש וענפין מתפרדין כו') כידוע שההתכללו' מכמה בחי' יחד וכ"ש משני הפכים א"א להיות כ"א מחמת בחי' ביטול שע"י ביטול המהות יוכל להתכלל, וכמשארז"ל ע"פ עושה שלום במרומיו מיכאל שר של מים וגבריאל שר של אש ואין מכבין זא"ז, וענין השלום הוא שע"י שמתגלה עליהם אור עליון יותר מכפי המדה הקצוב' שנתצמצם ובא לפ"ע כלי קבלתם להיות מזה התהוות מהותם כאו"א בבחי' מובדלת מזולתו, אלא ממקום נעלה וגילוי עליון יותר נעשה בהם בחי' ביטול מהותם ועי"ז נכללים כו', וכמו"כ הוא בחיות המרכבה פני ארי' להימין בחי' חסד כו' ופני שור גבו' כו' ע"י הארת המ"ה דאדם בהם נעשה בהם בחי' הביטול וההתכללו', וע"כ יוכלו לנשאות יחד את הכסא ולהגביהו למקום נעלה לבחי' כי לא אדם ולהמשיך משם אור חדש כי כל התכללו' מכמה פרטים יחד אשר נכללו והי' לאחדים גורם המשכה היותר גדולה.
ויובן זה עד"מ בדבר שכל כמו בתיבות ברוך שאמר והי' העולם, שבקיבוצם והצטרפותן יחד יובן מזה מכוון שלם והשכלה אשר לא הי' מובן כלל מכל תיבה ותיבה בפ"ע אם היו מפוזרים אעפ"י שבכל תיבה יש חלק ושכל פרטי מכללות ההשכלה, מ"מ דוקא ע"י קיבוץ מצירוף תיבות אלו יחד דוקא יובן עיקר המכוון ושלימות ההשכלה מ', ודוגמא לזה מארז"ל אכל בי' עשרה שכינתי' שריא לכן אין אומרים דבר שבקדושה בפחות מעשרה הרי אם היו כאו"א בפ"ע אף ביותר מעשרה וכדומה לא יומשך כלל כמו שבקיבוצם יחד דוקא שאז יומשך המשכה גבוה ונעלה יותר שע"כ לדבר שבקדושה דוקא שהוא המשכה עליונה מבחי' קדוש' והבדלה כו' צריך י' דוקא ואז שכינתי' שריי' כו', כמו"כ יובן למעלה שע"י התכללות ד' חיות יחד יוכלו דוקא להמשיך מבחי' רם ונשא שלמעלה מבחי' אדם אור חדש והוי' חדשה בבחי' אדם מה שלא הי' יוכל ע"י כל בחי' בפ"ע, שכל התכללו' מכמה בחי' יחד גורם המשכה יותר נעלה (וזהו דוקא ע"י בחי' החיות שמצד עצמן הם בבחי' התחלקו'פרטים כנ"ל בבחי' י"ב בקר שהוא התחלקו' הצרופי' שאז ההתכללו' שלאחר ההתחלקו' שזהו עיקר התכללו' שכולל כמה בחי' מובדלים יחד גורמת המשכה ממקום גבוה ונעלה מבחי' ההתכללו' שגורם ההתחלקות שהרי התכללו' זו כשיצא' ונמשכה מההעלם אל הגילוי בפרטיו' נעשה בחי' התחלקו' ממש אבל התכללו' שלאחר התחלקות הוא מבחי' שלמעלה מבחי' מקור הכולל פרטים שבהעלמו הוא בהתכללו' ובגילוי בא בבחי' התחלקו' אלא הוא למעלה מבחי' העלם וגילוי כלל ופרט כמ"ש במ"א), (ולפי"ז ע"י והחיות מנושאות שהוא בחי' הביטול שנעשה ע"י בחי' פני אדם שאז מצד תוקף והתגברות החיות שבהם שהוא תוקף הביטול בתשוקה וצמאון כו' גדול עי"ז יוכלו לנשאות את הכסא ובחי' כמראה אדם להגביהו לבחי' כי לא אדם כי ע"י הבחי' פני אדם שבהם נתקנו מנפילתם בבחי' השבירה ונתעורר שרשם היותר עליון מבחי' התוהו שלמעלה מבחי' אדם כו' אך להמשיך משם אור חדש בבחי' אדם הוא ע"י התכללותם שנמשך ע"י בחי' ביטול דמ"ה שבהם גורמת המשכה עליונה יותר שיומשך מאחדות הפשוטה למטה במקום התכללות ויחוד כו' וכמבואר במ"א).
וזהו ג"כ ענין הדגלים שהוא ג"כ התכללו' מכמה שבטים יחד כי בכל דגל הי' ג' שבטים יחד באופן חנייתם סביב לאהל מועד, וכמו"כ שהי"ב שבטים דבריאה הוא בחי' התחלקו' ופירוד כמו ע"ד י"ב בקר כו' שהים כו' שהוא בחי' ההתחלקו' דעולם הבריאה כו' וכאו"א מהשבטים הוא בחי' בפ"ע וכמו בחיות המרכבה פני ארי' כו' פני שור כו' וכמו"כ בשבטים בחי' יהוד' הוא מלשון הודי' וביטול, יששכר בחי' תור', וזבולון הוא בחי' מצות, וראובן הוא בחי' ראי' והסתכלו' לאסתכלא ביקרא דמלכא כו' וכן שאר כל השבטים, וע"י בחי' התכללו' מג' בחי' יחד שהוא ע"י בחי' מ"ה וביטול שגורם ההתכללו' ע"כ המשיכו המשכה עליונה ורמה מבחי' כי לא אדם שיאיר ויתגלה בבחי' אדם דתומ"צ שבאה בהתחלקו' רמ"ח אברין כו' ובבחי' זמן ומקום כנ"ל, וכמו"כ בכל נשמה בפרט ע"י בחי' התכללות אהב' ויראה כו' דוקא יוכל להמשיך הארה וגילוי ממקום גבוה ונעלה כו' כנ"ל והוא ע"י בחי' הביטול והתכללו' דוקא מה שלא יומשך כ"כ הארה גדולה ע"י בחי' אהב' לבד או יראה לבד, וז"ש ובשם אלקינו נדגול שהוא לשון דגלים דהיינו בחי' התכללו' שגורמת המשכת היחוד עליון ביותר, ויובן זה עוד עפ"י מ"ש בענין גלות מצרים בשעבוד בחומר ולבנים הי' תיקון לדור הפלגה שהי' נשמות גבוהות כו' שאמרו הבה נלבנה כו' ויהי להם הלבנה לאבן כו' וניתקנו בשעבוד חומר ולבנים בבנין פיתום ורעמסס כו', והענין הוא כי לבנים ואבנים הוא צרופי אותיו' כמ"ש בס"י שתי אבנים בונות כו' ה' אבנים כו', והיינו שרצו להמשיך בצרופי אותיו' עליוני' שכל המשכה והשפעה הוא ע"י אותיו' ורצו להמשיך השפע' עליונה למטה כמו שהם בבחי' יש וחיצוני', אך מאחר שידוע שלכל המשכה מלמעלה צ"ל העלא' מלמטה בבחי' הביטול כו' והם לא רצו בזה רק שיומשך להם כמו שהם בבחי' יש ונפרד ע"כ התחכמו לעשות המגדל שהוא הקיבוץ שלא יפוצו ויתפרדו דהיינו שידעו שההתכללו' גורם המשכה עליונה כי בחי' יחוד ואחדות העליונה שורה במקום אחדות והתכללו' דוקא, ע"כ רצו ע"י אחדות חיצוני שבהם להמשיך המשכה והשפע' עליונה, וכמ"ש חבור עצבים כו' שע"י החיבור נמשךממקום נעלה וכו', וע"ז אמר הבה נבלה שפתם כו' כי פיזור לרשעים הנאה להם והנאה לעולם, שלא יומשך במקום היש ופירוד כו', ותקנתם הי' ע"י שעבוד מצרים בחומר ולבנים והעיקר ע"י הדגלים שהוא ג"כ בבחי' התכללו' מכמה בחי' מחולקים אך הוא בבחי' הביטול דמ"ה דוקא ובזה נתקן מה שרצו להמשיך מיחוד העליון כו' שיומשך בבחי' התכללו' בבחי' ביטול דוקא, והכל מטעם שבחי' ההתכללו' גורמת המשכה עליונה ביותר מה שאין זה בכל בחי' בפ"ע, וע"כ ע"י הדגלים דוקא יחנו סביב לאהל מועד להמשיך מבחי' כי לא אדם שיתחבר וישרה בבחי' אדם ובבחי' זמן ומקום כו' כנ"ל.
וז"ש מנגד סביב כו' ואיתא במדרש רבה אלפים אמה ע"ש, והענין הוא דהנה ארז"ל התורה קדמה לעולם אלפים שנה, ולהבין זה דהלא הזמן ג"כ נברא מחודש וקודם בריאות העולם לא שייך ג"כ בחי' זמן וא"כ איך יתכן שקדמה לעולם אלפים שנה, אך הענין הוא דהנה עולם נק' בחי' מקום ו"ק מעלה ומטה ומזרח ומערב צפון ודרום, וכמו"כ הוא למעל' בחי' ו"ק רוחנים שהן ו' מדות עליונות וכן הוא במדות דתורה ו' מדות כשר פסול טמא טהור חייב זכאי הוא בחי' עולם, אך זהו בחי' התורה כמו שירדה למטה כו' אבל שרש התו' הוא למעל' מבחי' המדות והמוחין דחו"ב שממנו נמשכי' המדות אלא כמ"ש אאלפך חכ' אאלפך בינה שהוא בחי' שהוא למעלה מחו"ב והוא מקור חו"ב שממנו נמשך חו"ב, וזהו בחי' אלפים כו' שהוא אאלפך חכ' ובינה שקדמ' לעולם ו"ק דמדות כו', אך התורה הרי ירדה ונמשכ' משרשה שקדמה לעולם בבחי' עולם ו"ק והיינו ע"ד הנ"ל שהוא המשכה מבחי' כי לא אדם שיאיר ויתגלה בבחי' אדם, וזהו מנגד כו' אלפים שהוא בחי' אלפים שנה אאלפך חו"ב שהוא מקור החו"ב ולמעלה מחו"ב שיומשך בבחי' אהל מועד שיתחבר בבחי' זמן ומקום זמן ציצית וכו' כנ"ל, זהו נמשך ע"י איש על דגלו שהוא בחי' הביטול מההתכללו' דשבטים כו' כנ"ל.
וזהו בעצרת על פירות האילן, דהנה פירות הוא מצות וכמארז"ל גבי עגלה ערופה כו' שלא הניחוהו לעשות פירות ופריך בגמ' מאי פירות אילימא בנים א"ה זקן וסריס לא מבעי' כו' אלא מאי פירות מצות, וכמו שלמטה אנו רואים שמציאת גידול הפירות אינו בעצם גוף האילן רק בענפים היוצאים מהאילן כמו"כ ענין המצות בגשמיות שנק' פירות הוא בבחי' השבטים דוקא שהן הענפים שיצאו ונמשכו מבחי' האבות כו' שהיו מרכבה למדות דאצי' והשבטי' הוא בבחי' בי"ע, וע"י בחי' השבטים בבחי' ביטולם והתכללות' יחד בבחי' דגלים כנ"ל זכו להמשיך בחי' מתן תורה ומצות בגשמיות היינו שמאיר ויתגלה מבחי' כי לא אדם למטה מטה כו' כנ"ל וע"ד הנ"ל בחיות המרכבה נושאות ומנושאות כו' כנ"ל וזהו בעצרת שהוא זמן מ"ת שאז הוא ההמשכה בבחי' פירות האילן שהוא על השבטים וענפים כנ"ל, וקודם מ"ת צ"ל ימי הספירה שהוא בחי' העלא' ובירור המדות בבחי' ביטול ועי"ז יומשך במ"ת כו' כמ"ש במ"א.
וזהו שקורין פ' במדבר קודם שבועות, ששם נא' שאו את ראש בנ"י למשפחותם לבית אבותם כו' לגלגלתם, מפני שצריך תחלה לישאולהגביה פרטיות נש"י למקורן ושרשן כו' (והוא ע"י ג' בחי' רחמנות כמ"ש במ"א ע"פ זה) ואח"כ ענין הדגלים איש על דגלו כו' שהוא ענין מכמה בחי' יחד וביטול כו' כנ"ל ועי"ז יומשך ענין מתן תורה שיאיר למטה מטה כו' כנ"ל וד"ל.
הוספות - דרושים לשבועות · ויהי קול מעל לרקיע
ויהי קול מעל לרקיע
ב' של חג שבועות תקצ"ח
ויהי קול מעל לרקיע אשר על ראשם בעמדם תרפינה כנפיהן כו', דהנה כתיב כי לא מחשבותי כו', ולכאורה הוא תמוה ואינו מובן לפי פשוטו כי מלתא דפשיטא הוא שאין ערך במחשבותינו המוגבלות בגוף לפי מחשבתו של הקב"ה שאין לו דמות הגוף ואינו גוף ח"ו, אך הענין דכתי' רם על כל גוים ה' שאצל העכומ"ז רחוק ה' מהם בתכלית הריחוק, ואצל ישראל הוא ית' קרוב בתכלית הקירוב באמת מי כה' אלקינו בכל קראינו אליו.
ולהבין זה המשיל הכתוב כאשר יהי' האופן בתוך האופן, פי' כאשר הגלגל הקטן בטל וטפל לגבי הגלגל הגדול הסובב אותו כמו הארץ הוא כעין גרגיר חרדל לגבי הגלגל, ומכ"ש לגבי הגבוה רם עליהם, אצלם נראה כאין ואפס ממש, כך ישראל סוף מבח"ת, בטלים במציאות להיות כאין נגדו ית' מחמת שדבוקים בו ית' שהוא סוכ"ע, והוא כמשל האופן הנ"ל משא"כ אצל העכומ"ז הוא רחוק אצלם מאוד מפני שמחשיבים א"ע ליש ודבר נפרד בפ"ע ורחוק מאוד מאוא"ס ב"ה, וזהו אתם המעט מכל העמים שממעטים א"ע כו', והנה באדם גשמי נראה מחשבתו יותר דקה ונחשבת לאין ומה שהולך ומתעבה לבחי' הקול ואח"כ לדבור ומעשה נחשב יותר ליש, אבל מדות הקב"ה אינו כן שהוא ית' הסוכ"ע הוא היש ואין בלתו ומה שהולך ומתפשט יותר בעולמות עליוני' ותחתוני' הוא נחשב יותר לאין, כי הכל בטל כנגדו וכולא קמי' כלא חשיב.
וזהו כי לא מחשבותי מחשבותיכם שמחשבתו הוא בחי' יש כמ"ש להנחיל אוהבי יש, לכן ישראל שממעטין א"ע והן בבחי' אין הם דבוקי' בו ית' כי אצלו הכל כאין, וזהו והייתם לי סגולה מכל העמים, פי' שזהו בבחי' סגולה לישראל שהם המעט מכל העמים, ולכן הם לי כי לי כל הארץ, דהיינו כל מה שבבחי' יותר תחתונ' שאין למטה הימנו הוא לי מפני שהכל כאין נגדו.וזהו ואשא אתכם על כנפי נשרים, כי דרך הנשר בשמים ועל כנפיו הוא למעלה מבחי' שמים שהוא בחי' מח"ת שהגביה אותם בבחי' עליונה מאוד, כמשל הנשר שמגביה את בנו מיראת חיצים ובליסטראות, ומיראת העופות אינו מתירא מפני שהוא פורח למעלה מכולם כך הגביה אותם הקב"ה למעלה מפני שלא ישלטו בהם החיצים היינו שום מחשבות רעות ותאוות החוטפים את האדם ואין מניחים להדבק בו ית', ולכן הגביה אותם בבחי' מעלה עד מאודלאור באא"ס ב"ה ממש הסוכ"ע שאין שם שליטה לדבר חיצוני' וזהו ואביא אתכם אלי פי' אלי ממש.
אך להביא איך זכו ישראל לזה הנה כתי' ואשא ואביא בוי"ו המהפך מעתיד לעבר, כמ"ש ועתה אם שמוע תשמעו בקולי, כי הנה התורה נתנה בה' קולות או בז' קולות שהם המשכות כמ"ש קול ה' על המים פי' שהי' צ"ל המשכה שתהי' מים ואין מים אלא תורה שהקול הוא בחי' המשכה שנעשה ונמשך מאותיות המח' לדבור ע"י שיורד מהמוח ללב ומהלב יצא הקול דרך הקנה ונעשה בחי' קול שהוא התפשטות לבחי' דבור הגשמי בכ"ב אותיות, והנה התורה נמשכה מבחי' סוכ"ע אלא שההתגלות הוא בחכ' כמא' אורייתא מחכ' נפקת, וכן כולם בחכ' עשית שהחכ' נחשבת לבחי' עשי' לגבי אוא"ס ב"ה, ולכן ע"י שישראל דבוקים בתומ"צ דבוקים בא"ס ב"ה ונמשך מזה קול והמשכה כנ"ל, וזהו ושמרתם את מצות כו'.
והנה ארז"ל ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים, וכמ"ש את קרבני לחמי לאישי ריח ניחוחי, וכתי' אכלתי יערי עם דבשי שתיתי ייני עם חלבי, שבזמן שביהמ"ק הי' קיים הי' הקרבנות לחם אשה, ומשחרב ביהמ"ק אין לו להקב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה בלבד שהוא בחי' לחם כמ"ש לכו לחמו בלחמי, ונק' בחי' יין וחלב ויערי עם דבשי הם בחי' ק"ש ותפלה, והמשיל הכ' אותם למאכל כמו שהמאכל מחבר הנשמה אל הגוף דהיינו ע"י שאוכל האדם מתחזק כחו דהיינו שמתפשט כח הנשמה להחיות את הגוף, והנה המאכל הוא דבר חומרי כמו דצ"ח והוא מחי' את האדם שהוא בחי' מדבר שע"י שגוף המאכל מתעכל בתוך הקרביים והמובחר נעשה דם ונוטל הכבד והמובחר שולח ללב והלב למוח, כן כבי' ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים שיהי' לריח ניחוח דהיינו כשעולה לבחי' מוח ע"י לחמי לאשי פי' ע"י אש חמימות היראה והאהבה במס"נ ומתעכל הגשמי ואח"כ עולה למעלה למעלה כי תלת שליטין אינון לעילא כבדא ולבא ומוחא, והנה בין כבד ללב יש הפסק פרסא שמפסיק שהוא חצר הכבד, דהנה כתי' ברכי נפשי את ה' וכל קרבי את שם קדשו, דהנה כל הדברים שבתנ"ך הלכות ואגדות ומדרשי רז"ל ואפילו סיפורי מעשיות שבהם הם נמשכים מבחי' קול שהוא נמשך מבחי' סוכ"ע, ושאר ענינים גשמיים אף שהם ממש כדוגמת אותו מעשה שנכתב בתורה הם מבחי' מטה מאוד, כמו מחשבות העכומ"ז שרחוק ה' מהם בתכלית הריחוק וגבול נתן להם ה' להבדיל בין הקודש לחול, וזהו בחי' פרסא, והנה אנשי התו' הם נקראים בבחי' נפש ובעלי מו"מ שאין עוסקים בתורה הנה התקרבם לה' הוא ע"י הצדקה שנותנין מיגיע כפיו שבזה מעלה כל המו"מ שלו והם בבחי' קרביים שצריך לעכל הגשמיי' ואח"כ עולה דרך הפרסא כבד הלב ומוח, וז"ש גם את העולם נתן בלבם מבלי אשר ימצא האדם את המעשה מראש ועד סוף פי' שע"י גם סוף מעשה במח"ת נעוץ סוב"ת, וזהו ויהי קול מעל לרקיע שהקול הוא נמשך למעלה מבחי' פרסא שהוא יותר גבוה מבחי' יראה ואהבה שהם מתעכלים תחת הפרסא למטה ולכן בעמדם תרפינה כנפיהן דהיינו יראה ואהבה בחי' כנפים כו' כנ"ל.
הוספות - דרושים לשבועות · ויהי קול מעל לרקיע
ויהי קול מעל לרקיע
ויהי קול מעל לרקיע כו', בחמשה קולות ניתנה תורה קול ה' על המים ואין מים אלא תורה, ולהבין כל זה הנה כתי' רם על כל גוים ה', מי כה' אלקינו המשפילי לראות כו', כי הנה נודע שאין הקדושה שורה אלא על דבר הבטל נגדו ית', בחי' אין, וכל דבר השפל נגדו יותר הוא יותר בטל ואין נגדו ע"כ הוא קרוב שם יותר, והמשל ע"ז כאשר יהי' האופן בתוך האופן שכל העיגול הפנימי יותר רחוק מהגדול הסובבו דהיינו שהקטן הוא המרכז שהוא הנקודה היותר רחוק מהסובב הוא בטל ואין נגד העיגול הגדול מחמת קטנותו וע"כ הארץ שהיא בתכלית הריחוק שהיא נקודת המרכז כנודע והוא כגרגירחרדל נגד עולמות עליונים הוא כאין ממש נגדו ית', לכן יכול להיות בעולם
השפל השראת אלקות יותר והיינו בתוך ישראל שמכירים שפלותם שהם רחוקים מאתו ית' ובטלים נגדו, כמ"ש כי אתם המעט מכל העמים על שממעטים את עצמם כאברהם כו', וזהו והייתם לי סגולה מכל העמים, שהסגולה הזאת אין בכל עכו"ם שהם מחזיקים עצמם ליש, וכל מה שהם יותר למעלה הם מחזיקים עצמם יותר ליש, כמאמר נתתי גדולה לפרעה כו', וע"כ הוא ית' רם עליהם בתכלית הרוממות שמסרם תחת שרים וממונים זע"ז עד אין מספר כי גבוה מעל גבוה כו', אבל מי כהוי' אלקינו כו' שיש לכם בירושה להיות בטלים נגדו ית', ע"כ המשפילי לראות בשמים ובארץ כבי' שורה בתוך בנ"י בעולם השפל וקרוב ה' לכל קוראיו כי הם נקראו בחי' ארץ על שבטלים נגדו, וזהו כי לי כל הארץ דוקא שהקב"ה חפץ בארץ יותר שהוא יותר אין, וכמ"ש כי לא מחשבותי מחשבותיכם כו', ולכאו' הוא תמוה מי לא ידע בכל אלה שאין ערוך אליו ולית מחשבה תפיסא בי' כלל ואפי' מלאכים ושרפים כו', אבל באמת הפי' הוא כך שאצל הקב"ה הוא ההיפך מכמו באדם, שבאדם המחשבה נק' אין נגד הדבור והדיבור נק' יש ומה שלמטה יותר דהיינו המעשה הוא יותר יש כו' ואצלו ית' הוא היפך שהוא בעצמו היש בעצם, וכל מה שרחוק ממנו הוא אין נגדו, ומה שהוא בחי' דבור אצלו שהוא בדבר ה' שמים נעשו הוא יותר אין, וסוף מעשה יותר אין, ויש שם קרבת אלקים יותר כשמכירים שפלותם ובטלים כו', וזהו ואשא אתכם על כנפי נשרים כי הנשר הוא רחמן על בניו ונושא אותם על כנפיו שאין עוף פורח על גביו כו' כן כבי' הקב"ה נושא את ישראל למע' מכנפי נשרים שהוא למע' מן המדות כי דרך הנשר בשמים ועל כנפיו הוא למעלה מבחי' שמים שהוא בחי' במחשבה תחלה, וזהו ואביא אתכם אלי דוקא שיהיו בטלים דהיינו לבחי' אין, ואז הקב"ה שורה עמהם ואין יראים מעוף הדורס שהוא מחשבת חטא ח"ו, משא"כ כשהם למטה מבחי' מס"נ יכול ח"ו ליגע החץ עד יפלח חץ כבדו כשאין בטלים לנגדו, אבל לשון ואביא שהוי"ו מהפך מעתיד לעבר שכבר הביא ובמה הביאם לזאת המדריגה, הוא ע"י נתינת התו' כמ"ש ועתה אם שמוע תשמעו בקולי, והי' אם שמוע תשמעו כו', ועשיתם אתם וארז"ל א"ת אותם אלא אתם כו' כביכול מעלה אני עליכם כאלו עשאוני, ולהבין זאת כתי' ברכי נפשי את ה' וכל קרבי כו', וכתי' רעייתי תמתי, כי נשמות כלל ישראל הנק' כנס"י נק' בכתוב רעייתי מלשון רועי שמפרנסת אותו ית' עד שארז"ל ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים וכתי' קרבני לחמי, ולהבין איך שייך לשון מפרנסין, אבל הענין הוא מבשרי אחזה אלוה כי כמו שאצל האדם האכילה מקשר ומחבר הנשמה עםהגוף ע"י רוחניות המאכל דהיינו שמתחלה נתבשל בקיבה ונהפך המובחר לדם ונכנס לכבד דרך חצר הכבד והוא מברר יותר ושולח המובחר ללב ומהלב עולים אידים הנקיים אל המוח ומזה נעשה התקשרות הנשמה במוח ואח"כ יוצא החיות מהנשמה שבמוח לכל הגוף עד סופו, כן ע"י המצות שישראל עושים למטה בהיותן עולים למעלה ומתקשרים בו ית' נעשה התקשרות ית' למטה עם ישראל כמ"ש באתי לגני אחותי כלה, שלא זז מחבבה עד שקראה אחותי, אכלתי יערי עם דבשי היינו ק"ש ותפלה שתיתי ייני עם חלבי היינו תורה שנק' יין וחלב, וזהו קרבני לחמי כי בזמן בהמ"ק היו קרבנות שהיו מקריבים ומקשרים אותו ית' למטה אבל משחרב בהמ"ק אין להקב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה הנק' לחם לכו לחמו בלחמי וזהו קרבני לחמי שעי"ז נעשה כהיום התקשרו' כו' ד"א של הלכה, אך כל המצות צריכין בירור להעלותן אל הלב והמוח כמו שהמאכל נתברר בלב ועולה אל המוח כנ"ל, והיינו ע"י מס"נ שהיא האהבה מסותרת שבלב כל איש ישראל בירושה מאבותינו וע"י מס"נ שבלב עולה אל הלב והמוח דרך חצר הכבוד שהוא רקיע שעל ראשי החיות ממטלמ"ע (עמ"ש בפ' ואתחנן בד"ה שמע ישראל מענין זה), כי למעלה יש ג"כ בחי' הנק' לב ומוח (כדפי' בזהר פ' שלח דקס"א ע"ב ע"ש, ועמ"ש מזה בפ' שלח בד"ה ענין נסכים), ואח"כ נעשה המשכה מלמעלמ"ט להיות דירתו בתחתונים, וכן הצטרכות הגוף לבריאות גופו לעבודתו ית' עולה אל הלב, ואפילו כל מעשה בנ"א בעסק מו"מ יכול לבוא אל הלב כשיהי' כוונתו בשביל צדקה עי"ז נתברר ונתעלה הכל אל הלב, וזהו ברכי נפשי היינו העוסק תמיד בבחי' נפשות בתו' ובעבודה יכול להמשיך אלקות ע"י מס"נ שבלב כנ"ל, וכל קרבי ר"ל העוסק במו"מ יכול להמשיך אלקות ג"כ בבחי' קרבי שהוא הצדקה כי כמו קרביים שהיא הקיבה מבשל המאכל למטה, כן הצדקה מהפך ומעלה הכל לחיות העולמות הנק' לב, וז"ש גם את העולם נתן בלבם כו' שגם עניני העולם שהוא העסק נתן שיוכל לבוא אל הלב והוא ע"י צדקה כנ"ל, מבלי אשר לא ימצא האדם את המעשה כו' מראש ועד סוף, כי עינינו רואות ששכל האדם וחיותו הוא מדצ"ח שכאשר לא יאכל האדם לא יהי' לו שכל והדצ"ח בעצמם אין להם שום שכל, ואין להבין זאת, אבל אלקים עשה זאת מבלי שימצא האדם מראש ועד סוף שלא ידע באמת מהו הראש ומהו הסוף, שדבר שנראה לסוף הוא הראש, כן הדבר בעניני עסק מו"מ שלכאו' בחי' נפש הנ"ל הוא הראש והעסק הוא הסוף ובאמת כשיעלה אל הלב יהי' לראש (ועמ"ש בפ' חוקת בד"ה אז ישיר ישראל בענין ובמשענותם), כי כמו שהשי"ת בעצמו הוא בלי גבול וסוף ולא שייך בו ראש וסוף, וכן הוא בבחי' העגולים שהם מקיפי' בהשוואה אחת מכל הצדדים, אך בבחי' יושר הממלא כמ"ש זאת קומתך דמתה לתמר, בזה יצדק שם ראש וסוף (וגם שם הוא בחי' נעוץ תחב"ס וסוב"ת כמ"ש מזה בד"ה אתם נצבים ע"ש ועמ"ש בפ' שמות ע"פ מי שם פה לאדם) אבל לא בבחי' עגולים וכ"ש בו ית', כן מעשה האלקים אין למצוא בו ראש וסוף, וזהו ויהי קול, קול נק' המשכה כי הוא ממשיך המחשבה אל הדיבור, ובה' קולות דוקא נתנה התורה שהמשיך אלקותו בכלל אותיות התורה וצירופי' וסיפורי מעשיות שבכתב ושבע"פ ושבאגדות, ואף שנתגשמה בעניני מו"מ וסיפורי מעשיות, הוא מעשה אלקים ולא כמו עסקי מו"מ וסיפורי בנ"א אשר לא מעשה אלקים המהשאין להם חיבור למע', אבל אוריית' מחכ' נפקת כח מ"ה וכשידבק האדם יהי' מי שיהי' לאותיות התורה שהם רצונו ית' בחי' סוכ"ע נעשה עי"ז המשכה להשראת אלקות בעולם וזהו ויהי וי"ו יו"ד, ו' הוא המשכה ונעשה קול המשכה מעל לרקיע, מלמעלה מרקיע שעל ראשי החיות מבחי' מוח כי ישראל מפרנסין ממטלמ"ע, ואח"כ נעשה המשכה מלמעלמ"ט לדור בתחתוני' (ועמ"ש מענין קול סד"ה הבאים ישרש בפ' שמות וסד"ה משה ידבר ובד"ה קול דודי ובד"ה כי תשמע בקול בפ' ראה).
הוספות - דרושים לשבועות · (ביאור[/cup] על הנ"ל) להבין ההפרש שבין אותיות סיפורי מעשיות שבתורה
(ביאור על הנ"ל) להבין ההפרש שבין אותיות סיפורי מעשיות שבתורה
[ביאור על הנ"ל]
להבין ההפרש שבין אותיות סיפורי מעשיות שבתו' ובין אותיות ספורי מעשיות מילי דעלמא ולפה"נ אין שום הפרש ביניהם כלל ואף כשקורא באוי"ר אין יתרון אלא מצד אוי"ר לבד, וגם להבין מפני מה מעלות עסק התו' גבוה מן המדות אוי"ר, הלא המדות הם מהות ועצמות הנשמה והמחשבה שבלמוד התורה אינו אלא לבוש להנשמה, ואף שחב"ד שבנשמה עוסק ג"כ בתורה הרי אינו אלא בחכ' דעשי' כידוע. הנה בס' בן פורת כתוב בשם הבעש"ט זללה"ה שהשיב שיש פרסא מפסיק כו'. וביאור הענין הנה ידוע שיש בחי' פנימיות ממכ"ע ובחי' מקיף סוכ"ע, ובחי' פנימיות הוא זה בתוך זה ומקיף הוא זה למעלה מזה, פי' פנימיות הוא התגלות והתפשטות ההארה כמו אילן הצומח שבתוכו ופנימיותו התגלות והתפשטות כח רוחני הצומח, ולמע' ממנו מקיפו כח החי וכח המדבר שאינן מתלבשי' בו כלל מפני חיסרון קבלה שאין לו בית קיבול בשבילם ובבהמה מתלבש גם כח החי ולא כח המדבר לפי שאין לה בית קיבול, אבל האדם שהוא כלי מוכן לקבל גם כח המדבר וכל חלקי הנשמה להתפשט בכל רמ"ח אבריו ולהיות שכל אלו הם בחי' פנימי' שהוא התפשטות והתלבשות בכחו ופנימיותו של דבר ולכן נק' אור שהוא זיו והארה כמו זיו השמש כידוע, ויש בו ג"כ בחי' מקיפי' פי' אורות ומוחין שאינן מתלבשי' בתוכו ופנימיותו רק על גביו מבחוץ ואין הארה וזיו שלהם נכנסים ומתפשטים בתוכו ופנימיותו כלל, וענין הגלגולים הו"ע צמצום ההארה וזיו וכמו נשמת אדם שנכנסת ומתלבשת בגוף הבהמה אבל אינה מתפשטת הארתה כלל בבהמה שא"כ הי' לבהמה דעת כאדם, והנה בבחי' או"פ כל היותר פנימי שבו הוא יותר רוחני בבחי' אין כמו מד"מ וכן המדות שאין בהם אפילו אותיות הם יותר בבחי' אין ואפס מן המחדומ"ע והחב"ד יותר בבחי' אין מכולם, אבל בבחי' מקיפי' היותר פנימי הוא יותר בבחי' יש, כמו הארץ הגשמי נגד הגלגלים המקיפי' אותה, והמקיפי' את הגלגל יותר בבחי' אין עוד עד מדריגה אחר מדריגה הכל בבחי' זה למעלה מזה כידוע, שאף שמלמטלמ"ע נק' מה שלמטה יש ומה שלמעלה אין, אבל בבחי' מלמעלמ"ט הוא בהיפך שכל היותר למטה הוא יותר בבחי' אין ואפס מצד ביטולו ביטול גמור להמחי' אותו ומקיפוכו', נמצא שבחי' העגולים המקיפי' שכל מה שהוא יותר במעלת המדריגת הוא העיקר, שכל מה שלמטה בפנימי' העיגולים אופן בתוך אופן כמו הארץ הגשמי בטל במיעוטו לאין ואפס שלמעלה, עד שלמעלה מעלה אין פנימי' העיגולים תופסים מקום כלל וכלל, והנה העכו"ם אין ביכולתם לקבל חיות מאורות מקיפי' דקדושה (כמ"ש בע"ח שחיותן מהשערות וגומות אור דנוק' דאפי' דרך המשכות שערות כו' תחתית כל המדרגות, אבל מאור מקיף אין יכולים לקבל שמסמא את עיניהם כו') אבל ישראל חלק נחלתו יכולים לקבל מאו"מ דקדושה שהם המצות רצה"ע הנק' כתר רצון כו', והנה אוריית' מחכ' נפקת היינו שיציאתה דרך החכ' אבל באמת לוקחה מבחי' סוכ"ע שלמעלה מן החכ', נמצא אותיות התורה אף שהם מדריגה התחתונה בטלים הם לבחי' סוכ"ע כמשל אופן בתוך האופן כנ"ל בבחי' מקיפי', אבל אותיות של דברים בטלים מפני שיש פרסא שהוא חצר הכבד המפסקת ומבדלת ע"כ תחום הקדושה ולא יעבור זר וקליפה שם כלל אינן נלקחות מהקדושה כלל רק מהפסולת היוצאים מהקיבה כמשי"ת לקמן. והנה למשל ממאכל גשמי דומם וצומח שאין התינוק יודע לקרות או"א שהוא חב"ד עד שיטעום טעם דגן נמצא שהמוח מקבל חיות מן המאכל ובאמת א"א להמוח הרוחני בתכלית לקבל המאכל גשמי בתכלית אך מפני כשהוא בלא אכילה מסתלק הנשמה מהגוף ובאכילה ממשיך הנשמה לתוך הגוף לשרות ברמ"ח אבריו נמצא שהמאכל מחבר המוח אל הגוף, וכן בכנס"י כתי' רעייתי ישראל מפרנסין לאבש"ב, ועשיתם אתם מעלה אני עליכם כאלו עשאוני, שע"י עשיית המצות רצה"ע העלאת מ"ן ממשיכי' מ"ד התגלות אורות עליונים של א"ס ב"ה הסוכ"ע באצי' ובכל העולמות, ונעשה תוס' הארת המוחין שהיא התו' חב"ד של המצות, ואף שהם המוחין דמצוה מקבל תוס' הארה על ידן ע"י העלאת מ"ן בהיות שכל עניני התורה הם רק באופני פרטית עשיית המצות מעשיות נמצא מקבלת מן המצות ונעוץ תחב"ס ואין ראש שלא יהי' סוף כי הראש מוכרח לקבל מן הסוף כמאכל גשמי המחי' את המוח, וכל מצות מעשיות הם מדברים מענינים גשמיים כמו צמר כבשים לציצית קלף לתפילין רק שמתבררים ע"י הבישול בקיבה תחת הפרסא ע"י אפיה כמבואר במ"א, ואחר הבירור עולה המובחר למעלה מן הפרסא וניזון ממנה המוח והלב והוא בחי' מ"ן, והבישול הוא ע"י הגבורות שביסוד דנוק' שהוא אוי"ר שכל הבירורי' הוא ביסוד דנוק' וזהו ויעש דוד שם הוא שהמשיך האורות בתוך הכלים איהו וגרמוהי חד כו' וזהו וכל קרבי את שם קדשו, קרבי הוא הקיבה ששם נתבשל ונתברר מהפסולת היוצאי' לחוץ והמובחר עולים בבחי' מ"ן והם תמכין דאוריית' המחזיקים לומדי תורה ומקימין אותה, וזהו העולם נתן בלבם מבלי כשימצא וגו', שהראש מקבל מן הסוף ונעוץ סובת"ח כנ"ל, והוא עולם התיקון שזה צריך לזה וזה לזה הגדול צריך להקטן כו' משא"כ בעולם התהו שהי' זת"ז כ"א בפ"ע שלא הי' הראש מוכרח לקבל מן הסוף ולכן הי' שבה"כ, ובעכו"ם כתי' רם על כו' על השמים כבודו, שאצלם הוא רם ונשגב ואינו מתלבש בתוכם מפני היות השמים שהוא הרקיע פרסא מחיצה מפסקת בינם ובין הקדושה, אבל בישראל כתי' ויהי קול מעל לרקיע וגו' קול הוא המשכה מרוחני' לגשמי לחברם, כענין הקול שיוצא מן הלב שבא אל הלב מהמשכת המוח בבחי' רוחני ומן הלב [יוצא] דרך הקנה בהצטרפות אש רוח מים ונעשהקול גשמי שממנו מתחלק הדבור הגשמי, נמצא הוא מחבר רוחני לגשמי, והתו' נתנה בה' קולות ה' המשכות ה' מדות (כי יסוד כלול מכולם) מאוא"ס ב"ה המקיף כל העולמות וזהו קול ה' על המים שהיא התור', בעמדם תרפינה כנפיהם שהחיות דיצי' ועשי' הם רק המדות אוי"ר ובראותם בחי' הגבוה מהם שהוא קול ההמשכה מבחי' סוכ"ע שנעשה ע"י העלאת מ"ן של ישראל במצותן שעושין רצש"מ תרפינה כנפיהם מתבטלים מעבודתם אוי"ר הנק' גדפין, אבל לישראל אמר להם משה אל תיראו אינכם צריכי' לכך לעבודת יראה זו שהיא רק שער ופתח כמארז"ל לעולם יכנס אדם שיעור שני פתחים כו' כי לבעבור נסות אתכם בא להגביה אתכם האלקי' בבחי' ביטול לגמרי שאין מי שיאהוב כ"א יראתו תהי' על פניכם רק לבלתי תחטאו לצורך יראת חטא שלא יפול בבחי' חטא שהוא גרוע מן כו', ואף בתפלה ישראל ע"י העלאת מ"ן שלהם באוי"ר שלהם אף שקטן מאוי"ר של מלאכים עכ"ז בהתעוררות שרש נשמותיהם למעלה מקור חוצבם למעלה מהמלאכים ושם אוי"ר שלהם גבוה משל המלאכים (עמ"ש מזה בפ' יתרו בביאור ע"פ משה ידבר בשם המגיד נ"ע), וסיבת הדבר הזה שישראל יוכלו להגיע למדריגה גבוה מן המלאכים הוא מפני שהם המעט מכל העמים שממעטין א"ע מפני שהם בבחי' אין כי לי כל הארץ, מי הוא בחי' לי ובטל לא"ס, כל הארץ, מי שהוא בתכלית השפלות בבחי' ארציות כו' (ועמ"ש בפי' לי בביאור ע"פ וארשתיך לי וזהו עיר קטנה ואנשים בה מעט, פי' עיר היינו מ"ש גדול ה' כו' בעיר אלקינו וע' בזהר פ' אחרי דס"ח ע"ב, ונק' קטנה ע"ש הביטול לאוא"ס ב"ה הסוכ"ע, וזהו גדול ה' ומהולל מאד בעיר אלקינו, שהוא בסט' דקדושה המקבלי' מבחי' עיר זו שהיא בחי' ביטול וזהו ואנשים בה מעט פי' אותם שממעטים א"ע הם בחי' אנשים בה ר"ל משפיעים וממשיכי' גילוי אוא"ס ב"ה הסוכ"ע אל בחי' ממכ"ע וכמ"ש במ"א ע"פ ע"כ יאמרו המושלים כו' המושלים ביצרם תבנה ותכונן עיר סיחון ע"ש, וזהו ובא אליה מלך גדול דהיינו שממשיכי' בה מבחי' מל' דא"ס וכמ"ש בד"ה קול דודי כו' בענין פי' עד שנגלה עליהם ממה"מ כו' ע"ש, וסבב אותה הוא המשכת מקיפי' עליונים, והנה זלעו"ז הוא בחי' העיר והמגדל שבנו אנשי דור הפלגה שאמרו נעשה לנו שם שיהי' בחי' יש ודבר נפרד הפך מבחי' שממעטים א"ע כו', וזהו בקרבך קדוש ולא אבוא בעיר פי' ע"י שבקרבך קדוש בבחי' עיר אלקינו עי"ז ולא אבוא בעיר שמבחי' לעו"ז, ועמ"ש סד"ה אוסרי לגפן עירה) וזהו ואביא אתכם אלי למעלה מאוי"ר כו', ע"י שאני נושא אתכם על כנפי נשרים.
הוספות - דרושים לשבועות · וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר
וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר
וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר, לכאורה תיבת לאמר הוא מיותר כמ"ש בת"א פ' יתרו בד"ה בחדש השלישי, אך כי הנה עשה"ד הם מכוונים כנגד עשרה מאמרות (כמ"ש בזהר פ' ויקרא די"א ע"ב ע"פ עשרה עשרה הכף) שקיום עש"מ שבהן נבה"ע הוא ע"י קבלת התורה [וכמ"ש בזהר פ'ויקרא דף י"א סע"ב ובגמ' פ"ט דשבת דפ"ח ע"א] וזהו וידבר כו' העשרת הדברות לאמר לקשרם ולחברם עם העשרה מאמרות (וכן פי' בלק"ת בהביאור ע"פ זאת חקת התו' אך שם פי' בענין אחר ע"ש וכן פי' במק"מ פ' ויקרא שם), והענין דהנה כתיב ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך לנטוע שמים וליסוד ארץ, ובפסוק זה מבוארים השלשה דברים שעליהם העולם עומד תורה ועבודה וגמ"ח כמ"ש בירושלמי במס' תענית פרק (ב' ה"ב) [ד] ואשים דברי בפיך זהו תורה ובצל ידי זהו גמ"ח, לנטוע שמים כו' זהו קרבנות היינו עבודה והיינו כמ"ש במדרש פ' ויצא ע"פ והנה סולם זה הכבש כו' וראשו מגיע השמימה אלו הקרבנות שריחן עולה לשמים, וצ"ל מהו פי' לנטוע שמים וליסוד ארץ, הרי כבר נבראו שמים וארץ במאמר בראשית ברא כו', ויש לפרש ע"ד מ"ש כי כאשר השמים החדשים והארץ החדשה אשר אני עושה כו' ואמרו בזהר פ' בראשית דף ד' ע"ב שמעסק התורה לשמה נעשו בחי' שמים חדשים כו' ע"ש, וזהו לנטוע שמים וליסוד ארץ, ובגמ' ג"כ אמרו בסנהדרין דצ"ט ע"ב דהיינו כאילו בנה פלטרין של מעלה ושלמטה שנא' לנטוע שמים וליסוד ארץ, ואין זה מובן כלל מהו ענין כאלו בנה כו', והנה בגמ' פ"ח דפסחים ארז"ל ארבעה קנינים קנה הקב"ה כו' שמים וארץ קנין אחד כו' ע"ש, וצ"ל מהו לשון קנין, נקדים דבספרי פ' האזינו ע"פ הוא אביך קנך איתא זה אחד משלשה דברים שנק' קנין למקום ואלו הם תורה וישראל ובהמ"ק כו', דצ"ל מהו קנין הלא ממך הכל והוא בראם, והמפרשים פ"ו דאבות נראה שמפרשי' קנין שייך לומר על דבר שהוא חשוב ויקר הערך במציאות, ואפ"ל דהנה ז"ת נקראו ספירות הבנין ע"ש עולם חסד יבנה, שהתהוות העולמות נמשך מהחסד שהוא ראשית ספירות הבנין, וכמ"ש זכור רחמיך וחסדיך כי מעולם המה, דאם אין עולם אין שייך חסד, משא"כ ג"ר חב"ד שייכים אף אם לא הי' עולם כלל דהיינו ענין חכמתו ובינתו כו', וכמ"ש מזה בת"א סד"ה ואלה שמות בנ"י, ועמ"ש בביאור אלה מסעי גבי ויכתוב משה שלכן החכ' נק' אמת, וגבוה מבחי' מדות חסד ורחמים כו' ועמ"ש סד"ה וידבר כו' וארא אל אברהם בפי' ושמי הוי' לא נודעתי להם, שהוא גלוי ח"ע, כי להאבות הי' הגלוי מבחי' החכ' כמו שמלובשת במדות ולא גלוי עצם החכ' כו', ועמ"ש בלק"ת פ' בהעלותך בד"ה מנורת זהב ספ"ב שזהו"ע ש"י עולמות הנמשכי' מחו"ב הנק' קנה חכ' קנה בינה שגבהה מעלתן אין קץ מבחי' עוה"ז הנק' עולם חסד יבנה כו', ועפ"ז י"ל ענין שלשה קנינים שקנה הקב"ה היינו המשכה מבחי' ג' ראשונות [שהוא] (מ)למעלה מהבריאה הנמשך מז"ת, ולכן ארז"ל ז' רקיעים הן וכן בבי"ע הם ז' היכלות ז' לבד, כי ג"ר אינן מאירים רק באצי' דאיהו וגרמוהי חד כו' אבל בבי"ע הם רק ז' בחי' דרך כלל ונק' שבעה היכלות ומהם נמשכי' ז' רקיעים וצריך להמשיך המשכת חב"ד שבהן מאיר אוא"ס ב"ה, שעי"ז יומשך הגלוי למטה ג"כ כמו למעלה באצי' להיות למטה ג"כ ביטול כו', וזהו"ע השלשה קנינים כי קנין הוא בחי' אצי' כמ"ש בת"א בביאור ואלה המשפטים גבי כי תקנה עבד עברי בענין ברוך עושך כו' ברוך קונך כו' ע"ש (ועמ"ש ע"פ ויכולו השמים והארץ דתרגום, ואשתכללו) וזהו"ע התורה דכתי' ה' קנני ראשית דרכו שהיא המשכה מחכ' אוריי' מחכ' נפקת, ובהמ"ק בינה כמ"ש ואל חדר הורתי זה אהל מועד, כי הבינה נק' היכל, וגם בית ראשן נק' ה' עילאה שהיא בינה וכמ"ש בזהרבראשית דף נון ע"ב ובפ' שמות ד"ט ע"ב, ועמ"ש מענין ה' עילאה בת"א ר"פ לך, ולכן נז' בספרי רק ג' קנינים היינו המשכה מג"ר המאירים באצי' שיומשכו למטה ג"כ בבי"ע, אך מה שבמכילתא ובגמ' פ"ח דפסחים אמרו ד' קנינים שמים וארץ קנין א', הענין דכתי' בחכ' יסד ארץ כונן שמים בתבונה, הרי הם נמשכי' ג"כ מג"ר חו"ב שלמעלה מספירות הבנין, אך חכ' זו היא החכ' המלובשת במדות להיות התנהגות המדות ע"פ החו"ב, אבל אין זה ערך לעצמיות חו"ב מה שאינו שייך למדות כלל, שהרי כל עיקר ענין המדות חו"ג זהו שייך לענין ההשפעה לעולמות לזולתו א"כ גם החכ' המלובשת בזה אינה ערך לעצמיות חו"ב שהוא חכים ולא בחכ' ידיעא כו' מה שאינו שייך לבחי' עולמות כלל וכמ"ש מזה בלק"ת בד"ה באתי לגני, שעז"נ מאד עמקו מחשבותיך כו', וא"כ צריך להמשיך מבחי' ממעמקי' קראתיך והיינו ע"י ג' קנינים הנ"ל.
קיצור. ענין וידבר לאמר, וענין ואשים דברי כו' לנטוע שמים כו', וענין ג' קנינים קנין הוא באצי' שלמעלה מבי"ע, בבי"ע רק ז' היכלות ז' רקיעים הנמשכים מז"ת, וע"י תו' ועבודה וגמ"ח ממשיכי' מבחי' ג"ר שבהם מלובש אור א"ס ב"ה ושם חביון עוזו, וענין מ"ש בגמרא ד' קנינים וחשיב שמים וארץ קנין אחד.
ב) וביאור הענין הוא דהנה כתיב הן בקדושיו לא יאמין ושמים לא זכו בעיניו (ב)איוב ט"ו ט"ו, עיין פ"ק דחגיגה דף ה' ע"א ובילקוט ח"ב רמז תתצ"ח, תתק"י, זח"א דף ס' ע"א, ובפ' ויגש דף ר"ז ע"א, והנה ע"פ ובמלאכיו ישים תהלה פי' הבחיי פ' בראשית דף י"ג סע"ד [ע"פ] גבי וכי תאוה הוא לעינים וז"ל שהרי מדה זו בשכליים תמצאנה שאע"פ שאין בהם יצה"ר הרי הם נוטים לפעמים מדרך הראוי וכידוע במלאכי סדום כו' והמובן מזה כי יש בקצת שאר המלאכים שחוטאים וכן כתי' ובמלאכיו ישים תהלה עכ"ל, וע' בשמונה פרקים להרמב"ם ס"פ רביעי מזה, ובפ' משפטים ע"פ הנה אנכי שולח מלאך לפניך כ' הבחיי המלאך הזה אינו מן הנפרדים החוטאים שכתוב בהן ובמלאכיו ישים תהלה ע"ש דף ק"ה ע"א והמובן מדבריו דלפי שהן נפרדים כמ"ש ומשם יפרד והי' לד' ראשים עם היותן ד' מחנות שכינה פני ארי' כו' מ"מ ישים בהן תהלה, להיות כי הרי בהשתל' מפני שור נמשך גשמיות נה"ב עד שמהן משתלשלים ד' ראשים שהם מצרים ובבל כו', הנק' טורי דפרודא ממש (ועיין מענין המלאכים בסדור שער הק"ש בתחלתו שנמשכים מן הכלים והאור המאיר בהכלים ובעולם הבריאה מאירים יו"ד כלים הפנימים ובעולם היצי' מאירים יו"ד כלים האמצעיים ובעשי' יו"ד כלים החיצוניים לכן לפי ערך זה ג"כ ההפרש בין המלאכים ועמ"ש ע"פ הן האדם הי' כאחד ממנו לדעת טו"ר כו') ועד"ז יובן ענין ושמים לא זכו בעיניו כי הן מקור ושרש של פני ארי' פני שור כו' ועוד כי שמים הם ההיכלות הנק' עלמין שהם מעלימים ומסתירים כמבואר בלק"ת ר"פ שלח גבי לאנהגא בהון עלמין כו' ואדמ"ו נ"ע אמר וז"ל ואפי' במלאכי' יש דין ועונש כמ"ש בפייט ומלאכים יחפזון ויאמרו הנה יום הדין לפקד על צבא מרום בדין כי לא יזכו בעיניך בדין, ובודאי שאינן עלמעשים שבפועל כי כלום יצה"ר יש ביניהם אלא היינו מחמת עומ"ש שצריכים לקבל עליהם תמיד הוא בחי' הביטול והיראה וע"ז יש משפט ודין עליהם אם הביטול והיראה כדבעי למהוי או לא ועז"נ ובמלאכיו ישים תהלה, וכן שמים לא זכו בעיניו, מפני שאין היראה כדבעי למהוי עכ"ל, ובסדור שער הק"ש בד"ה להבין ההפרש בין ק"ש לשמו"ע כ' מה שאנו מוצאים לפעמים שיש במלאכים ביטול המציאות וכמ"ש וצבא השמים לך משתחוים וכיוצא בה ולפעמים הם בבחי' הפירוד עד שנמצא בהן החטא, וכענין אפקוהו למט"ט ומחיוהו שיתין פולסין דנורא, היינו לפי שיש בהם גוף ונפש, ומצד החומר שהוא הגוף שלהם שהוא מאש ורוח יוכלו להיות בבחי' הפירוד כי החומר מעלים, ושרשו מחיצוניות הכלים דאצי', ומצד הנשמה שלהם הם בבחי' הביטול כי הנשמה שרשה מבחי' הארת האור שבתוך הכלי כו' ולכן יש ג"כ חילוקי מדרגות במלאכים כנודע מענין שרפים חיות ואופנים, לפי ששלשים כלים דאצי' שהן מקור בי"ע יש בהן ג' מדרגות ראש תוך סוף כו' ע"כ לפ"ע זה יהי' ההפרש בגופות המלאכים דבי"ע ובנשמתם אם שרשם מיו"ד כלים הפנימים הם מזוככים יותר כו' יעו"ש באריכות, אך הנה בזח"א פ' ויגש דר"ז ע"א פי' ושמים לא זכו בעיניו דלשבח קאמר שמגודל החביבות נראה בעיניו ית' שעדיין צריכים תיקון עוד ולכן נמשך מוחי' חדשים עליונים בכל יום, כי המוחין הם חב"ד שבהם מאיר אוא"ס ממש כנ"ל ע"כ ע"י המשכת מוחי' חדשים עליונים יותר בכל יום דהיינו מ"ש כונן שמים בתבונה עי"ז השמים הם מזדככים כו', ומ"מ אינו סותר לפי' הראשון דהענין שהשמים אף שנק' יחו"ע כנודע מענין כימי השמים, עכ"ז לגבי ע"ק ימי קדם נק' יחו"ת, וזהו לא זכו בעיניו, וצ"ל שיהי' ביחו"ת הגלוי כמו ביחו"ע כו' כמ"ש בלק"ת פ' ראה סד"ה כי תשמע בקול בפי' לעשות הישר בעיני ה' וע"ש בהביאור [ולכן ממשיך בהן מוחין חדשים בכל יום מבחי' עליונה יותר כדי להאיר המדות עליונות דוגמת* מ"ש בת"א פ' וישב בד"ה בכ"ה בכסלו בענין העלאת נרות המנורה אהרן ממשיך אור החכמה בשבעה הנרות שהם ז' מ* כו' "ש*], ומכ"ז יובן ענין קנין דשמים וארץ דהיינו מה שכונן שמים בתבונה תמיד לזככם כו', ובספרי לא חשיב קנין זה, כי עיקר זיכוך השמים והארץ הוא ע"י ג' קנינים דהיינו ע"י תורה כו', וקנין דאברהם הוא ענין א' עם קנין דישראל, וה"ע אתה כהן לעולם וע' בזח"ב ר"פ יתרו ס"ז כ' דכהן הוא המחבר אלקות עם העולמות, א"כ הוא נכלל בג' קנינים הנ"ל, ומכ"ז יובן ענין [שהמלאכים בקשו את התורה, לכאורה תמוה איך שייך להם עבירה ומצוה אלא מכיון ששמים לא זכו בעניו, ובמלאכיו ישים תהלה, מחמת בחי' ומשם יפרד כנ"ל, ע"כ בקשו את התורה שמחכמה נפקת בחי' ביטול ממש ועי"ז יומשך התיקון גם בבי"ע שלא להיות ומשם יפרד, ויהי' הביטול בבי"ע כמו באצי', ואעפ"כ לא ניתנה להם. כי התומ"צ ניתנו כדי לצרף בהם את הבריות, וצירוף ובירור זה זהו דוקא למטה בעשי' וכמ"ש בד"ה מי מנה עפר יעקב בענין] אף עשיתיו כו'.קיצור. ענין ובמלאכיו ישים תהלה פי' הבחיי ע"ד ומשם יפרד, ולכן משתלשל מזה לתאוה יבקש נפרד, גם כי במלאכים יש גוף ונפש, ושרשם מכלים ובתוכם הארה מהאור, ויש כמה בחי' בכלים, פנימי אמצעי חיצון, ועד"ז יובן ענין ושמים לא זכו בעיניו [ובזהר פי' דשמים לא זכו בעיניו לשבח קאמר מגודל החביבות יעו"ש ומ"מ הכל עולה לכוונה אחת], וזהו שהמלאכי' בקשו התורה, לתקן עי"ז מה שבמלאכיו ישים תהלה ולא ניתנה להם כי עיקר הצירוף והבירור הוא למטה דוקא.
ג) וזהו ענין ואשים דברי בפיך כו' לנטוע שמים וליסוד ארץ שע"י שלשה דברים תורה ועבודה וגמ"ח עי"ז ממשיכי' הזיכוך בבחי' שמים וארץ, וענין ג' בחי' עבודה ותו' וגמ"ח הם ענין ג' בחי' קדוש שנת' בלק"ת פ' אמור בהביאור ע"פ ונקדשתי בתוך בנ"י כו' ע"ש, שמתחלה צ"ל עבודה והוא העלאה מלמטלמ"ע ואח"כ ההמשכות ע"י תורה וגמ"ח, והנה ענין עבודה זהו עכשיו בחי' עבודה שבלב וכמארז"ל ע"פ ועבדתם את ה' אלקיכם זו ק"ש ותפלה, והיינו כי הנה ענין כונן [שמים] בתבונה המשכת מוחין חדשים בז"א בכל יום זהו נמשך ע"י אתעדל"ת ע"י שהאדם ממשיך לנפשו מוחין חדשים להתבונן בכל יום בגדולת ה' חדשים לבקרים ודרך כלל זהו"ע ק"ש שמע ישראל שמע לשון התבוננות, איך שהוי' אלקינו ועמ"ש מזה בלק"ת ס"פ ואתחנן בד"ה ואהבת את, ועי"ז ממשיך הוי' אחד א' בשבעה רקיעים והארץ וד' רוחות, דהיינו המשכת המוחין בז"א שיהי' כונן שמים בתבונה וכמ"ש בפי' הוי' אחד בת"א בד"ה וארא אל אברהם, וע' מענין ד' רוחות במא"א אות ד' סעיף כ"ו (בסופו), וזהו"ע זיכוך בחי' השמים שהם ז' מדות לך הוי' הגדולה והגבורה כו' שהמדות מצד עצמן הם ענפין מתפרדין וכשממשיכים בהם התגלות אוא"ס המלובש בהמוחין כמ"ש במ"א שהמוחין הם ענין השגת המהות באלקות ממש כמו שהמוחי' שלמטה באדם משיגים המציאות ולא המהות כן למעלה המשכת מוחין הוא השגת המהות כו' ועיין בת"א פ' וארא סד"ה וידבר אלקים כו' וארא בפי' ושמי הוי' לא נודעתי להם, ולע"ל יומשך מזה גם למטה השגת המהות עין בעין יראו כו' והנה ע"י המשכת המוחין בז"א מזדככים בחי' השמים, להיות בחי' השמים כסאי, וכמ"ש בת"א ר"פ בראשית בפי' השמים כסאי, והמשכה זו מלמעלה למטה הוא ע"י תורה ומצות וכמ"ש בביאור ע"פ ונקדשתי הנ"ל בענין ג"פ קדוש כנ"ל [וכמו ענין העלאת ז' נרות המנורה זהו ע"י כי נר מצוה ותורה אור], וזהו ענין מארז"ל ברבות פ' שמיני פי"ג ע"פ כל אמרת אלוה צרופה לא ניתנו המצות אלא לצרף בהן את הבריות, שנא' כל אמרת אלוה צרופה כו', והנה צירוף הוא ענין זיכוך, דהנה כתי' אשר ברא אלקי' לעשות מה שנברא בשי"ב צריך תיקון, וכבר נת' שאפי' שמים לא זכו בעיניו וא' ברבות ריש קהלת ע"פ הבל הבלים שאמר שלמה נגד הדברים שנבראו בשי"ב כו', והיינו כנ"ל שבהשתלשלות מבחי' ז' מדות עליונות נמשך ומשם יפרד כו' עד שנעשו טורי דפרודא ממש, לתאוה יבקש נפרד כו', והיינו לפי שמקור ההתהוות רק מבחי' מלכותו ית' שהיא הארה בעלמא, וגם [הוא] בחי' רוממות [והתנשאות מהעולמות בבחינת] והעלם ולכן בהשתלשלות נמשך מזה היש, וזהו"ע מלך העולם שמבחי' מלך נמשך העולם לשון העלם ועמ"ש [מזה] בד"התקעו בחדש, דרוש הראשון ובביאור ע"פ מנורת זהב פ"א והענין כי העבודה כו' וצ"ל גילוי כמו שיהי' לעתיד כו וצריך תחלה להיות בירור וזיכוך למטה כי לא יגורך רע עמ"ש בד"ה ואלה שמות, ובירור וזיכוך העולם תלוי בבירור וזיכוך האדם כמ"ש גם את העולם נתן בלבם כו' בד"ה והי' מספר ובד"ה וכל העם רואים גבי מכור הברזל ממצרים, וענין צירוף וזיכוך הוא ע"ד עובד אלקים הנזכר ומבואר בסש"ב פט"ו, וכמו עורות עבודים ע"ד מבחי' כתנות עור דנה"ב יהי' כתנות אור כו', וכמ"ש בת"א סד"ה ואלה המשפטים בענין שש שנים יעבוד, זהו זיכוך וצירוף להפריד הפסולת וגם ע"י רשפי אש בתפלה כמ"ש מצרף לכסף וכור כו' בד"ה במדבר סיני באהל מועד ובד"ה משה ידבר התומ"צ הם אש השורף גשמיות נה"ב כו', וע"י המצות שהן עבודה ביטול היש סד"ה את שבתותי תשמרו, אך היינו בעבודה בתומ"צ, כי התורה נק' אמרת אלוה צרופה שהיא כבר צרופה ומזוקק שבעתים [וע' רבות אמור ר"פ ל"א והענין] כי הנה התו' קדמה אלפים שנה לעולם, שעולם הוא שמים והתורה קדמה לזה בבחי' אאלפך חכ' אלף בינה כו', ובחכ' שורה אוא"ס בחי' והחכ' תחיה איהו וחיוהי שלמעלה מבחי' היחוד דאיהו וגרמוהי שהחכ' [היא] כלי הביטול [כח מ"ה] כו' ולכן נק' התורה שמן זית זך, זך היינו כ"ז אותיות התו' שהם בחי' זך מה שלמעלה מבחי' ושמים לא זכו בעיניו כו', וזהו"ע שיש אספשא"מ בחי' כדמותינו אבל אסה"מ בחי' בצלמנו לאמר זה הדבר, ולא בבחי' כה כף הדמיון, זהו ענין זך כו'.
קיצור. וזהו ואשים דברי כו', ג' דברים תורה ועבודה וגמ"ח שעי"ז לנטוע כו' עבודה מלמטלמ"ע ותורה וגמ"ח מלמעלמ"ט והיינו כי ענין כונן שמים בתבונה נמשך ע"י ק"ש שמע ישראל המשכת אלופו של עולם בשבעה רקיעים והארץ, המוחין למעלה השגת המהות, וה"ע ושמי הוי' לא נודעתי להם, וזהו השמים כסאי, ומלמעלה למטה זהו"ע עסק התו' ואשים דברי בפיך כו' לנטוע שמים כו' [הדלקת ז' נרות המנורה בשמן ואור] וכן ע"י גמ"ח ע"ד ויטע אשל, וכדלקמן בענין פי' מ"ש אני מדבר בצדקה, גם ע"ד השמים החדשי' כו' והיינו שניתנו התומ"צ לצרף בהן את הבריות, אשר ברא לעשות לתקן, שהרי גם שמים לא זכו, כי מקור ההתהוות רק מבחינה אחרונה, והעבודה להמשיך מבחי' היותר נעלה והיינו ע"י בירור וזיכוך, אמרת ה' צרפתהו, עובד אלקים (ע"י התומ"צ, כי אמרת אלוה צרופה, אלפים שנה קדמה, שמן זית זך ך"ז אותיות התורה, אסה"מ שלמעלה מאסשא"מ).
ד) וזהו משארז"ל בסנהדרין (פרק חלק) דצ"ט ע"ב כל העוסק בתורה לשמה כו' כאלו בנה פלטרין שלמעלה ושלמטה שנא' לנטוע שמים וליסוד ארץ, וענין בנין י"ל ע"ד מ"ש הבונה בשמים מעליותיו ואגודתו על ארץ יסדה בעמוס סי' ט' פסוק ו', והענין כי פי' מעליותיו, לשון על הוא ע"ד מ"ש אז תתענג על הוי' דפי' בזהר למעלה מש' הוי', ועיין בת"א ס"פ משפטים בד"ה לא תהי' משכלה בפי' ותתפלל חנה על הוי', כי הנה ש' הוי' מורה על שמהוה כו' אבל לגבי הקב"ה בכבודו ובעצמו לא שייך שם זה כו' לפי שאינו בגדר עלמין כלל, וע"כ נק' על הוי' ושיהי' מאיר בשמים מבחי' זו ג"כ זהו הבונה בשמיםמעליותיו והיינו ע"י התו' שנק' משל הקדמוני, קדמונו של עולם מה שאינו בגדר עלמין כמ"ש בת"א בסופו בד"ה לבסומי בפוריא דרוש השני דקס"ד א', ועד"ז נאמר כי גדול מעל שמים חסדך, מעל דוקא, וכמ"ש והמים אשר מעל השמים ופי' בזהר שהוא בחי' כתר שנק' מים שאין להם סוף כו' בפ' פנחס דרנ"ח סע"א יעו"ש שזהו"ע אבני שיש טהור כו', וזהו מעל השמים למעלה מבחי' יהי רקיע ויהי מבדיל ע' ספד"צ רפ"ה, ולכן ע"י עסק התורה לשמה הוא בונה פלטרין שלמעלה ושלמטה דהיינו שממשיך בחי' הבונה בשמים מעליותיו, שהוא מבחי' שלמעלה מסדר ההשתל' ועי"ז נעשו השמים מספרים דפי' ל' הארה מנהרין ומנצצין כו', וזהו נמשך ע"י התורה שנקראת ספר וסופר ערבים עלי דברי סופרים כו' ועי"ז נמשך ואגודתו על ארץ כו'.
ומכ"ז יובן ענין פי' וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר, שהוא ענין ואשים דברי בפיך כו' שמזה נמשך לנטוע שמים כו', כי הנה שרש ענין מצות ת"ת לכאורה יפלא למה תהא המצוה דוקא לקרות בדבור בפה דוקא וכמארז"ל ע"פ אדם לעמל יולד כו' לעמל פה כו' דהיינו עסק התורה, והלא עיקר מצותה הוא ידיעת התו' ולזה די שיעיין בה בעיון ובמחשבה כו', אלא היינו משום שבכל פ' נאמר וידבר ה' לאמר כו' והענין כי בד' בחי' דצח"מ, החכ' נק' חי כמ"ש והחכ' תחיה, והכתר נק' מדבר, כי אותיות הדבור עצמו הן בחי' דומם והם בבחי' מ', אבל בחי' מדבר שה"ע מקור הדבור שממנו נמשך כח הדבור הוא בחי' כתר וכמ"ש באג"ה ע"פ ויעש דוד שם, ובת"א פ' מקץ בד"ה מזוזה מימין בענין מט"ט קושר כתרים לקונו מתפלותיהם של ישראל, שמאותיות התפלה נעשו כתרים והיינו לפי ששרש הדבור נלקח מהכתר ועמ"ש מזה בביאור ע"פ חקת התו' בפי' תולעת יעקב כו' ומ"ש בת"א פ' שמות ע"פ מי שם פה לאדם כו' הלא אנכי כו' לפי שבאבר הפה שבאדם הוא נבדל מן החי שאינו מדבר והאדם מדבר, וזה נמשך מבחי' גבוה היינו מבחי' הלא אנכי, ע"ד הלא אנכי טוב לך מעשרה בנים שהוא בחי' הכתר שלמעלה מע"ס כו', גם מדבר פי' לשון מנהיג הדבור וכמו דבר אחד לדור, מדוברנא דעמיה, שמקור ההנהגה הוא ע"י רצה"ע בחי' כתר, וע"כ נק' מדבר, והנה יש הפרש בין דבור ומדבר, לבחי' מאמר ואמירה, כי הדבור מורה על עיקר כח הדבור שהוא באדם כמו שתאמר אדם חי מדבר, ולא תאמר אדם חי אומר, והיינו כנ"ל שדבור הוא ג"כ לשון מנהיג וכמו ידבר עמים תחתינו תלים מ"ז, פרש"י לשון הנהגה, וכ"ז מורה על מקור כח הדבור, שממנו הנהגת הדבור, משא"כ האמירה הו"ע האותיות מצד עצמן, וגם אמירה שייך על מחשבה, ועוד זאת דבור מורה על ענין ודבר יש כמו על דבר הצפרדעים, ובדרז"ל דבר ולא חצי דבר, ועיין במא"א אות א' סעי' צ"ח בענין אמירה ואות ד' סעי' ד' בענין דבור מובן ג"כ שהדבור בחי' עליונה יותר מהאמירה, והנה עד"ז י"ל ההפרש בין עשרה מאמרות ובין עשה"ד והיינו כי ע"מ שרשן מחכ' ולכן מתחילים מבראשית בית הוא חכ', בחכ' יבנה בית וזשארז"ל בראשית נמי מאמר הוא שאינו אלא בחי' מאמר כמ"ש מזה בד"ה בשעה שהקדימו וכנודע בפי' מאין ליש שהיש נתהווה ונמשך רק מבחי' הארה בעלמא הנק' אין (ונק' מאמר וכן החכ' מאין תמצא) ונק' בריאה בורא קדושים כמ"ש בד"ה את שבתותי תשמרו, אבל עשה"דמתחילים באלף אנכי הוי', אשר האלף הוא כתר שע"י התו' נמשך מבחי' אנכי ממש ולא מבחי' הארה בעלמא כו' וכנודע שזהו פי' אנכי הוי' אלקיך אשר הוצאתיך מאמ"צ היינו למעלה מסדר ההשתל' וההתהוות יש מאין בבחי' מצרים וגבולים שאמר לעולמו די כו', אלא שיהי' גילוי בחי' אנכי, והם הנקראי' עשה"ד, שהוא מבחי' מדבר שהוא הכתר שלמעלה ממדרגת החכ' ובראשית הנק' מאמר, ולכן ע"י המשכה עליונה זו שהוא מלמעלה מסדר ההשתל' שזהו"ע הבונה בשמים מעליותיו מבחי' על הוי' כנ"ל עי"ז דוקא נמשך הזיכוך והצירוף כו', והנה כתיב אני מדבר בצדקה שלהיות נמשך בחי' גילוי מדבר בבחי' אני דהיינו להיות ואשים דברי בפיך זהו ע"י הצדקה, וזהו שהצדקה וגמ"ח הוא משלשה דברים שהעולם עומד עליהם כו'.
קיצור. כאלו בנה פלטרין, הבונה בשמים מעליותיו, מבחי' על הוי', מעל שמים חסדך, והמים אשר מעל השמים, למעלה מבחי' יהי רקיע ויהי מבדיל, וזהו השמים מספרים, מנהרין, מוחין דגדלות, ונמשך ע"י ספר וסופר ד"ת וד"ס ועי"ז ואגודתו על ארץ, וזהו לנטוע שמים וליסוד ארץ, אך היינו דוקא ע"י ואשים דברי כו' וידבר לאמר, כי ענין תורה המצוה בדבור דוקא, לעמל פה, דצח"מ, כתר הוא מדבר, וזהו קושר כתרים מאותיות התפלה תולעת יעקב, מי שם פה לאדם, הלא אנכי, הפרש בין דבור לאמירה שהרי נק' מדבר ולא נק' אומר, ידבר עמים, דבר ולא חצי דבר, וזהו ההפרש בין עש"מ ובין עשה"ד, בראשית נמי מאמר הוא, והחכמה מאין תמצא, יש מאין מהארה בעלמא, עשה"ד מתחילין באלף אנכי כו' הוצאתיך מאמ"צ, וע"כ נק' דברות וידבר, מבחי' מדבר, היינו הלא אנכי הוי'.
ה) ובכל זה יובן משארז"ל בסנהדרין שם דצ"ט ע"ב אדם לעמל נברא כו' לעמל פה כו' ועדיין איני יודע אם לעמל תורה אם לעמל שיחה, כשהוא אומר לא ימוש ספר התורה הזה מפיך הוי אומר לעמל תורה נברא, דלכאורה תמוה איך קס"ד שיהי' נברא לעמל שיחה, והמפרשים נדחקו בזה, אך הענין כי עשרה מאמרות נקראו שיחה, שהרי נקראו בזהר לאו אורחא דמלכא לאשתעי במילין דהדיוטא לומר (יהי אור) יהי רקיע, שהן נבראים בעלי גבול ואינן ערוך לאוא"ס ב"ה הבלתי גבול, ולכן זהו השפלה וירידה גדולה וכמשנ"ת בלק"ת פ' אחרי בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש הראשון, וע"כ נקראו בשם שיחה, ע"ד מארז"ל שיחת חולין של ת"ח צריכה לימוד שנא' ועליהו לא יבול, והיינו שלהיות תלמיד חכם המקבל מבחי' חכ', לכן גם בשיחת חולין שלו עם שאינן מדבורים של חכ' העצמית שלו, עכ"ז יש בזה ג"כ חכ' עד שצריכה לימוד, וכמ"ש מזה בלק"ת פ' תצא ע"פ וגלחה את ראשה כו', שעד"ז בנזיר נאמר קדוש יהי' גדל פרע שער ראשו שלפי שממשיך מבחי' קדוש ומובדל ע"כ גם בבחי' שער ראשו שהם מותרי מוחין וכענין שיחת חולין גם בזה מלובש ומאיר בחי' קדושה משא"כ בלוים נאמר והעבירו תער כו' וכן שער באשה ערוה כו', ולכן דוקא בת"ח אזי שיחת חולין שלו אף שהיא שיחה בעלמא צריכה לימוד, ועד"ז יובן ענין עשרה מאמרות שנקראו שיחה של הקב"ה, ונק' שיחת חולין, כי החול נמשך מק"נ המעורב טו"ר ולא נברר עדייןהטוב מן הרע, והרי מצד הבריאה נאמר אשר ברא אלקי' לעשות שכל מה שנברא בשי"ב צריך עדיין תיקון, לפי שלא נברר עדיין ע"כ נק' שיחה (ע"ד) שיחת חולין, אבל אם אפי' שיחת חולין של ת"ח צריכה לימוד ע"כ מבחי' שיחה שלו ית' נברא יש מאין, ועמ"ש ע"פ תבנה ותכונן עיר סיחון, שיש לפרש ג"כ ל' שיחה ודבור כו' וגם לשון הסחה והזזה כמו כאשר יפרש השוחה לשחות בישיע' כ"ה י"א, והיינו הירידה לומר מילין דהדיוטא כו', וזהו אדם לעמל יולד והיינו לעמל פה, כי מעלת והבדל האדם מן הבעל חי הוא באבר הפה שהוא בחי' מדבר וכמ"ש בס"י קבען בפה, ונודע ענין כ"ב אותיות הם ג' אמות חב"ד ושבע כפולות ז"ת, וי"ב פשוטות הם י"ב בקר דבריאה שהם מחנה שכינה, ולכן דוקא לעמל פה יולד, אך איני יודע אם לעמל שיחה שימשיך בחי' שיחה של עשרה מאמרות, שזהו ג"כ ענין גדול, וכמאמר הפייט הוא שח ויהי, וזהו את ה' האמרת היום שאתה עושה אותו להיות אומר העשרה מאמרות, וענין עמל שיחה זו בנפש הוא ע"י סו"מ ועש"ט שיהא זהיר בהדבור שלו שלא לדבר רכילות ולה"ר, ולהיות ודובר אמת בלבבו (וזהו כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומגיד לאדם מה שיחו וארז"ל אפילו שיחה קלה שבין איש כו' כי פי' ומגיד היינו לשון המשכה ע"ד נהר דינור נגיד והיינו שממשיך לאדם העליון שיהי' שיחו בבחי' מ"ה, כי עש"מ שהם מבחי' מל' הם בחי' ש' ב"ן כמ"ש בלק"ת בביאור ע"פ ראשי המטות רק ששם מ"ה נמשך ומאיר בש' ב"ן ע"ד המשכת הביטול בהיש כענין ושיתף עמו מדה"ר בד"ה תקעו בחדש דרוש השני, וזהו ביום עשות הוי' אלקים כו' וצריך לעורר המשכה זו ע"י שבאדם יהי' ג"כ מה שיחו ולכן אפי' שיחה קלה שבין אדם כו'), ומ"מ העיקר הוא עמל תו' שהוא המשכת ח"ע שיהי' אנכי הוי' אלקיך בבחי' גילוי, משא"כ בע"מ נאמר רק ויאמר אלקים ולא נז' שם הוי' (ותדע כי הנה ענין יום השבת ע"ש כי ששת ימים עשה כו' וביום השביעי שבת והרי בריאת העולם הי' רק ע"י דבור לבד ולא ביגיעה ועמל כ"א הוא שח ויהי, וצוה ונבראו, וא"כ ממה שבת, כי השביתה לא שייך אלא אחר יגיעה ועבודה, אלא הטעם כי הירידה לומר יהי אור יהי רקיע כו' תדשא הארץ, הרי הן מילין דהדיוטא כנ"ל ונק' ירידה כמו עד"מ חכם גדול שמוכרח להשפיל עצמו לדבר שיחת חולין, לכן כשפוסק מזה נק' שביתה שאז בא לחשוב ולדבר דברי חכ' שלו, ועמ"ש מזה בלק"ת בד"ה שובה ישראל דרוש השני ובד"ה לבאר ענין יוהכ"פ, וזהו שהתרגום פ' ויצא ע"פ מה נורא המקום הזה אין זה כ"א בית אלקים, לית דין אתר הדיוט, ולכן ארז"ל אל תהא ברכת הדיוט קלה בעיניך, ומצוה להביא מן ההדיוט ע' בת"א ד"ה ענין חנוכה), ויש לבאר זה ע"ד ההפרש בין שעורה שהוא מאכל בהמה ובין חטה שהיא מאכל אדם, ונודע דשעורה היינו שעור ה' היינו ג"כ ה' מוצאות הפה העליון ולכן נק' עומר התנופה, תנו פה, ומתחלק לשעור ה' לכל חד לפושעו"ד, ועכ"ז הוא רק מאכל בהמה חיות בי"ע פני ארי' פני שור כו' והוא בחי' מפתחות החיצוניות, אבל חטה כ"ב אתוון דאורייתא לכו לחמו בלחמי, זהו מפתחות הפנימיות וזהו ענין עמל תו' כו', וענין לעמל תורה, לעמל ר"ת ללמוד על מנת לעשות כו', וגם כמארז"ל אינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה פעמים וא' כו'.קיצור. שזהו ענין עמל שיחה ועמל תורה, עשרה מאמרות נק' מילין דהדיוטא, וזהו ענין שיחת חולין, עמל שיחה להמשיך ההשפעה לומר יהי אור יהי רקיע כו', אבל עמל תורה המשכת ח"ע ומזה נמשך לנטוע שמים וליסוד ארץ בבחי' גבוה יותר.
הערות
* דוגמת: בגוכי"ק קרוע, ואולי: כדוגמת.
* מ: בגוכי"ק קרוע, ואולי: מדות.
* "ש: בגוכי"ק קרוע, ואולי: ע"ש.
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בבוך במדבר דף ל"ח ע"א
בבוך במדבר דף ל"ח ע"א, דברי חכמים כדרבונות, כולם נתנו מרועה א' דהיינו אל אחד נתנן, פרנס אחד נתנן זה משה, כי אף בהלכות או"ה מצאנו ראינו מחלוקת ואלו ואלו דא"ח ע"ש מקור החיים לנש"י הנחלקים לשלשה קוין ונשמות ששרשן ממדת חסד הנהגתן ג"ט להטות כלפי חסד להקל, והנה אלקים חיים הוא הבינה ומבחי' הבינה נמשכים ז' המדות חג"ת נהי"מ ומהם נמשך התחלקות הרעות באיזה דין, וזהו אלו ואלו דברי אלקים חיים שכולם נמשכים מהבינה, וע"ד שבפ' בראשית נאמר וכל יצר מחשבות לבו רק רע ואח"כ נאמר כי יצר לב האדם רע מנעוריו, הנה נתהפך הטעם לזכות, וזהו הכל מחמת כי במקורן ושרשן לכל אשר יחפוץ יטנו, וזהו וידבר אלקים היינו בינה הנק' אלקים חיים את כל הדברים האלה היינו שבה נכללו כל זיין המדות.
ב) מזוקק שבעתים, לא ניתנו דברי תורה חתוכין, היה אומר מ"ט פנים כו' אחרי רבים להטות כו', דודי צח היינו ב' פעמים מ"ט שע"ב, וע"י ספה"ע מ"ט יום שמבררים נה"ב וממשיכים מ"ט שע"ב אזי ביום השבועות נמשך שער החמישים דבינה וע"כ בו ניתנה תורה.
ג) במד"ר יתרו ס"פ כ"ח, שהוא עושה את הכל בבת אחת דבור זכור את יום השבת ואומר וביום השבת שני כבשים וכולם אמרן בבת אחת, שהי' גילוי אלקות בלי שום התחלקות רבוי המדרגות, כי ע"ס דאצי' הוא הייחוד והתכללות ע"ד הוא היודע והוא הדיעה, לכן במ"ת שהי' גילוי מאצי' לכן הי' למעלה מהתחלקות, ועד"ז הוא ההפרש בין עלמא דאתגליא ובין עלמא דאתכסיא.
ד) אלא אף החכמים העומדים בכל דור ודור כו"א קבלו את שלו מסיני, כי בבינה נכלל כל ז"ת, גם ע"ד מחשבה נק' אתוון רברבן, גם ע"ד א"ק נק' אור כללי.
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אהי' אצלו אמון
[ואהי' אצלו אמון]
אמון פדגוג, לשון מפרנס (כי משה אמר מאין לי בשר, פי' שהי' למעלה מבחי' בשר אף כמו שהם לאחר הבירור שהוא התלהבות ורשפי אש, לפי שבמשה כתיב ונחנו מה, כן פי' לקמן בד"ה בהעלותך את הנרות דרוש השני פ"ב) רק מן ירד בזכותו (שהוא מזון הנמשך מיחו"ע ביטול, מזונא דחכמתא). אבל התורה משבחת א"ע ואהי' אצלו אמון שיכולה היא לירד ממעלתה שיהי' רועה ומפרנס נש"י, וזהו לכו לחמו בלחמי (וזהו ע"ד המאור שבה מחזירן למוטב במד"ר תחלת איכה. ועוד כמ"ש ולחם לבב אנוש יסעד אף בבחי' עקוב הלב ואנוש הוא מ"מ הלחם דתורה יסעדנו כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה צאינה וראינה דרוש השני), והנה גילוי זה להיות התורה בבחי' לחם הוא בשבועות זמן מ"ת, שהקריבו שתי הלחם (שהם המשכת הדעת בנש"י ונמשכים מדעת עליון סוכ"ע כמ"ש בלק"ת פ' אמור בסוף הביאור ע"פ והניף הכהן אותם ושני הכבשים י"ל מ"ש מאין לי בשר, והוא ע"ד יבא כל בשר להשתחוות לפני) כי בימי הספירה הוא ימי יניקה (צ"ע בד"ה מי יתנך כאח לי בפי' יונק שדי אמי פי' ג"כ תשבע"פ, ואיך אומר כאן דשתי הלחם זהו תשב"כ ותשבע"פ ועמ"ש ע"פ ושדי כמגדלות, ועיין מענין מוחין דיניקה ומוחין דגדלות בהביאור ע"פ משה ידבר) דהיינו הגדלת המדות ע"י המוחין, להיות בבחי' אתכפיא ע"י המשכת מוחין דיניקה, אך אין התינוק יודע לקרות אבא עד שיטעום טעם דגן זהו שתי הלחם (פי' שהוא ענין גילוי הדעת הנעלם שלמעלה מעלה מדעת המושג כמ"ש לעיל פ' במדבר בד"ה וספרתם לכם, פ"ג, וע"ש מענין שעורה הוא ענין השגת הנפש בחי' גילוי אור א"ס ב"ה בעלמא דאתגליא י"ל זהו ענין מוחין דיניקה הנמשכים בימי ספירת העומר שעורים), ופי' ממושבותיכם תביאו מבחי' ק"ש במס"נ תביאו לחם תוכלו להמשיך לכם התורה שתהי' בבחי' לחם כו' וק"ש היא מיושב (וזהו ע"ד קומי לך רעייתי שכדי שתהי' רעייתי מפרנסתי צ"ל קומי לך, וכמ"כ כדי שתהי' התורה בחי' לחמו בלחמי צ"ל ממושבותיכם תביאו).
ב) ואח"כ ואהי' שעשועים יום יום, יובן ע"פ ענין זמירות היו לי חוקיך, דוד זמירות קרית להו, זמירות כמו כשערב לאדם איזו ניגון יכול לזמר ולנגן אותו כמה פעמים, וכך היו לי חוקיך, שהגם שאין למצוה זו שום טעם ודעת בשכל המושג ומובן הרי יסודתה מרצון העליון ב"ה שלמעלה מבחי' טעם ודעת הנמשך מבחי' חכמה עילאה, שכל בחי' השגה ותענוג אינו אלא בבחי' זו, והרצון עליון הוא למעלה מבחי' החכמה, ולכן הי' דוד שמח שמחה גדולה בעסק התומ"צ, אך מ"מ נענש דוד ע"ז, לפי שזה השבח דזמירות הוא מצד הרצון עליון שבמצות והרצון הוא בחי' אחוריים ובחי' חיצוניות לגבי העונג העליון המלובש בו, וזהו אשר קדשנו במצותיו אשר לשון הילול ושבח והוא על עוצם ריבוי התענוג שיש בזה כו', וענין חוקיך עמ"ש ע"פ אם בחקתי תלכו.
ג) והנה ההפרש שבין בחי' אחוריים לבחי' פנים, שבעורף עור א' מכסה את כולם בשוה, משא"כ בפנים התחלקות האברים עינים לראות ואזניםלשמוע כו', וכמ"כ ההפרש בין הרצון ובין העונג, שהעונג הוא בכל מצוה פרטי ומיוחד, וזהו על כל דבור פרחה נשמתן, והגורם לזה ע"י פב"פ דבר ה' כי גם מלמטה למעלה יש ב' בחי' הא' מי לי בשמים כו' אך מ"מ רצון זה ותשוקה זו הוא בחי' אחוריים כו' ומזה תבא לשמחה וטוב לבב מרוב כל, וזהו שנענש דוד על שקרא את ד"ת זמירות כו', ולכן נפל בשכחה שהשכחה היא מבחי' אחוריים, ואהי' שצריך להמשיך השעשועים יום יום, אני תורתך שעשעתי, ע"י שעושה מאני אין בק"ש.
ד) משחקת לפניו בכל עת, יש כ"ח עתים י"ד לטובה כו' עת לחבק כו' אהבתי אתכם אמר הוי', וכמו במ"ת פב"פ דבר הוי'.
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וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר
חג השבועות
וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר, בלק"ת בהביאור ע"פ זאת חקת התורה פ"א פי' שקישר וחיבר את עשה"ד שהן מבחי' בינה, לאמר אל עשרה מאמרות שהן מבחי' חכמה. אך ע"פ המד"ר פ' בראשית פ"א א"ר אלעזר בן חנינא בשם ר' אחא עשרים וששה דורות היתה האלף קורא תגר לפני כסאו של הקב"ה, אמרה לפניו רבש"ע אני ראשון של אותיות ולא בראת עולמך בי, אמר לו הקב"ה העולם ומלואו לא נברא אלא בזכות התורה שנאמר משלי ג' ד' בחכמה יסד ארץ, למחר אני בא ליתן תורה בסיני ואיני פותח תחלה אלא בך שנאמר יתרו פ"כ אנכי ה' אלקיך עכ"ל. והאלף גבוה מבחי' הבית א"כ אדרבה עשה"ד יש בהם בחי' עליונה יותר, א"כ לפ"ז י"ל הפי' שקישר וחיבר עשרה מאמרות אל עשרת הדברות שיאיר עשרת הדברות המתחילים באלף בתוך העשרה מאמרות המתחילין בבית. ועד"ז הוא פי' פסוק ישעי' סי' נ"א ואשים דברי בפיך זו תורה, ובצל ידי כסיתיך זו גמ"ח לנטוע שמים וליסוד ארץ אלו הקרבנות, הרי ע"י שלשה דברים שהעולם עומד תורה ועבודה וגמ"ח ממשיכים לנטוע שמים וליסוד ארץ. כי מעסק התורה נעשו שמים חדשים כו', כימי השמים על הארץ, וק"ו לצדיקים שיהיו חיים וקיימים לעולם, במד"ר ע"פ ויכולו השמים שני דיוסקים נאים, היינו שולחנות, היינו השפעות מזון וחיות העולמות.
ב) בספרי שלשה דברים שנקרא קנין למקום ואלו הם תורה וישראל ובהמ"ק, כי הבריאה נמשך ע"י ז"ת עולם חסד יבנה, וגם שמתחלה עבמ"ח לברוא את העולם במדה"ד, ושלשה בחי' הנ"ל ע"כ נקראו קנין לפירוש המפרשים פ"ו דאבות דקנין שייך על דבר שהוא חשוב ויקר הערך במציאות, והיינו כי ז"ת הנ"ל אין שייכין אא"כ יש בריאת בי"ע אבל ג"ר שייכים בפני עצמו ית' אף אם לא היה עולם כלל. ועוי"ל ענין שלשה קנינים דהנה מבואר במד"ר פ' לך פמ"ג ע"פ קונה שמים וארץ ממי קנה כו' כמ"ד פלן עינוהי יאישעריה יאי, וע"ש בנזר הקדש שדבריו כהין, אלא י"ל עפמ"ש בת"א ע"פ כי תקנה עבד עברי, דענין ההפרש בין קנין לבריאה הוא שהבריאה לא שייך אלא בדבר שנתחדש יש מאין דהיינו שלא היה הדבר במציאות כלל ועתה הוא שנתחדש, אבל הקנין הוא גלוי ההעלם בלבד, דהיינו שלא נתחדש הדבר במהותו רק שהי' בהעלם ועכשיו יצא מההעלם אל הגלוי, וזהו הנק' קנין שיוצא ונמשך מרשות המוכר לרשות הלוקח ואין התחדשות בגוף הסחורה, ועד"ז שייך למעלה בריאה וגם קנין כמו שאומרים בברכת הלבנה ברוך עושך ברוך יוצרך ברוך בוראך ברוך קונך שהן נגד ד' עולמות אבי"ע, והקנין הוא בבחי' האצילות והטעם שהוא שאצילות הוא אינו אלא הגלוי מן ההעלם כו' (ה'. שמתחלה היו הע"ס גנוזות במאצילן והיינו בבחי' שמו, ואח"כ נמשכו מן ההעלם אל הגלוי, ועמ"ש מזה בהביאור ע"פ ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך, ע'). ועד"ז י"ל כאן בענין השלשה קנינים שהם ג' ראשונות חב"ד שהיו כלולים תחלה בהעלם וההמשכה מההעלם אל הגלוי נק' קנין, ואפ"ל תורה ד' קנני ראשית דרכו זהו חכמה, צדיקים דעת, בהמ"ק בינה כמ"ש בזח"א פ' בראשית ד"נ ע"ב בפי' בית ראשון, והאתעדל"ת לעורר המשכה זו זהו ענין איזהו חסיד המתחסד עם קונו כמ"ש בזח"ג פ' פנחס דרכ"ב ע"ב כגון דוד דהוה מחבר אורייתא דלעילא עם קודב"ה. ואפ"ל האתעדל"ת זהו משיכה, ע"ד זכור אב נמשך אחריך כמים, והאתעדל"ע זהו כסף ע"ד ת' שקל כסף עובר לסוחר.
קיצור. ענין שלשה קנינים קנה הקב"ה כי הבריאה יש מאין נמשך מהמדות ששת ימים עשה ד', וגם קנינים הם חב"ד שאין שייך לעולמות, ע"כ נק' קנין שהוא דבר חשוב, גם לא התחדשות כ"א מההעלם לגלוי, ואפ"ל שזהו מעלת ש"י עולמות שנק' ג"כ קנין קנה חכמה קנה בינה גימט' ש"י. וענין משיכה וכסף אתעדל"ת ואתעדל"ע.
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ועשית חג שבועות
ועשית חג שבועות, שלשה דברים מתנה לעולם הגשמים והמאורות והתורה (ה', י"ל כי ענין תפלת ערבית רשות לפי שעצם היחוד סוכ"ע וממכ"ע הוא למעלה מאתעדל"ת רק בא בבחי' מתנה, וע"ז מורה ג' דברים אלו כי מוריד הגשם זהו היחוד שבשמע"צ בביאור תורה צוה בלק"ת, וכן המאורות יחוד שמשא וסיהרא בד"ה מחר חודש ונפקדת, וכן יחוד תשב"כ ותשבע"פ בד"ה תורה צוה הנ"ל. אך כאן מפרש שהעולם שרשו מז"ת וג' דברים אלו נמשכו מג"ר ע"כ הם רק דרך מתנה, ע'). י"ל דלפעמים משמע שחסרון הוא לדורות ראשונים ואפילו האבות שלא זכו לתורה (כמ"ש בת"א סד"ה וארא אל אברהם בענין ושמי הוי' לא נודעתי להם ובד"ה וכל העם רואים), ולפעמים אמרו קיים אברהם, מי העיר ממזרח, שאברהם האיר לעולם וכן יצחק ויעקב, גם ארז"ל במד"ר פ' חיי פ"ס יפה שיחתן של עבדי בתי אבות מתורתן של בנים (ה', אך לכאורה אין זה ע"פ מ"ש דהתורה נמשכה מבחינה עליונה יותר, וצ"ע).ויובן בהקדים ענין שינה ועיבור שהרי אני ה' לא שניתי, אלא דקאי על המדות שכשהן בהעלם נראה כאלו העולם מתנהג באפלה, כי לגבי עצמותו בחי' דלאו מכל אלין מדות, גם שממית בידים תתפש, איני יודע באיזה מהן חפץ, וזהו ענין האפלה שנסתלק האור ונכלל במאור (ה' ומ"מ הרי ארז"ל בגמרא ספ"ג דנדה בפי' לעושה נפלאות גדולות לבדו שאין בעל הנס מכיר בניסו, ובמד"ר פ' בראשית פ"ך מה גאולה פלאים אף הפרנסה פלאים וגדולה מן הגאולה כו', וכתיב הנה לא ינום ולא יישן, וע"כ הענין הוא רק שאותותינו לא ראינו, ע') והאבות שהן הן המרכבה (ה', והמרכבה מחברים ומעלים בחי' אדם לבחי' כי לא אדם, ע') אברהם אהבה, ויעל אברם ממצרים עי"ז המשיך גלוי אהבה (עיין זח"א חיי קל"ג סע"א שהמשיך בחי' וימינו תחבקני) וחסד עליון, ואהבת בחשבון ב"פ אור, וכן יצחק (המשיך בחי' שמאלו תחת לראשי) ויעקב המשיך י"ב שבטים כו' (שזהו חיבור אצי' עם בי"ע), וזהו וארא אל אברהם כו' וזהו שקיימו כל התורה כו' שמעלת התורה כי נר מצוה ותורה אור (ע' בלק"ת ד"ה והי' לכם לציצית דף מ"ד ע"ד).
הוספות - דרושים לשבועות · יהי כבוד ה' לעולם
יהי כבוד ה' לעולם
יהי כבוד ה' לעולם ישמח ה' במעשיו כו'. הנה בקשה זו היא על סמך דכתיב על לע"ל ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר, לכן מבקשים זה שיהי' כן יהי כבוד ה' לעולם כו', והנה אי' במדרש פ' ויקרא משה ראה באספקלריא מצוחצחת וכל הנביאים ראו באספקלרי' מלוכלכת, לפי שבעוה"ז השכינה נגלית על יחידים, אבל לע"ל ונגלה כבוד ה' כו', והנה ביבמות דמ"ט קורא זה אספקלרי' המאירה ואספקלרי' שאינה מאירה, והנה באספקלרי' המאירה רואי' ביושר המהות ממה שמסתכלים בו, ועד"ז הוא למעלה באספקלרי' המאירה, ולכן במשה כתיב ומראה ולא בחידות, הנה מראה הוא בנקודת סגול, דסגול הוא לשון דכר, והנה זה ממשיכים ע"י מעשה המצות כי על ידם נעשה להיות רואה גילוי אלקות בג"ע נהנין מזיו השכינה, ואין הפי' זיו הארה כ"א זיו מבחי' מהות, והוא בחי' יסוד שמלובש במל', כי איך יכולה הנשמה שהיא בע"ג לקבל הארה שבלי גבול אלא ע"י אספקלרי' המאירה, ולכן כתיב מי האיש החפץ חיים אוהב ימים לראות טוב, וצ"ל למה נקראים מצות ימים, ויש מפרשים שהוא לפי שבאים בזמן כו', אך באמת הפי' כי יום אור כמו יום שהוא אור, כי ע"י מצות רואים השגות אלקות כו', והם בחי' אספקלרי' המאירה, ולכן גם משה צריך מ"מ לאספקלרי', ולמה לא ראה בלא אספקלרי', הלא בלא אספקלרי' כלל רואים יותר טוב, אלא שמוכרח ע"י אספקלרי' המאירה, והנה מהו אספקלרי' המאירה פי' בפרדס שאספה"מ הוא תפארת ואספשא"מ הוא מל', ובבה"ז פ' בלק ע"פ המלאך הגואל פי' דז"א כשמקבל מחכמה נק' אספה"מ, כי בחכמה שורה אור א"ס, ועל ידה יכולים לראות מה שגבוה יותר מבחי' חכ' כו', ומל' הוא אספקלרי' שאינה מאירה, כי הגם דמל' מקבל מז"א, מ"מ הוא רק מנו"ה דז"א, ובמא"א פי' דהוא נו"ה שאספה"מ הוא נצח ואספק' שאינה מאירה הוא הוד,והכל פי' אחד, כי איהו בנצח ואיהי בהוד, והטעם הוא כי נצח ענף החכמה ובחכמה שורה אור א"ס כנ"ל, והוד ענף הגבורה כו', אבל הנה אספקלרי' שאינה מאירה הוא שאין רואים מהות כ"א רק דמות שענין דמות הוא כי ע"י ציפוי דק יסתיר לכן אין רואים מהות רק דמות, והנה כמו"כ מצות נקרא ג"כ דמות כי בצלמינו כדמותינו, הנה בצלמינו הוא איך שהמצות הם למעלה כמו תפילין ד' מוחין וציצית ל"ב חוטין ל"ב נתיבות חכמה כו', וכדמותינו הם כמו מצות הם למטה שהם רק דמות וסימן על מצות שלמעלה, כי איזהו ערך יש למצות שלמטה כמו שהם למעלה, אלא הם רק דמות וסימן כו', והנה מ"מ יש מעלה באספקלרי' שאינה מאירה מה שאין באספה"מ כי באספקלרי' שאינה מאירה יכולים לראות מאחוריו וגם האדם יכול לראות א"ע, וכמו"כ באדם הוא בכל מאדך, והוא דווקא מצד ההעלם והסתר כו', שהוא כמו ציפוי דק שעי"ז נעשה בכל מאדך.
והענין כי הנה בכל הנביאים כתי' במראה אליו אתודע, וצ"ל והלא במשה כתי' ג"כ ומראה ולא בחידות, אך התירוץ הוא כי במשה כתיב ומראה בסגול, שהוא לשון זכר, משא"כ בנביאים כתיב במראה בקמץ שהוא לשון נוקבא, וצ"ל והלא קמץ מורה על בחי' גבוה יותר מסגול, כי קמץ הוא בחי' דסתים, וכמ"ש וקמץ הכהן, וכן בס' הדקדוק אי' סגול עבד הצירי כמו פתח עבד הקמץ, והיינו כי סגול מורה על ג' מדות חג"ת או נה"י אבל קמץ הוא בכתר, אך הענין כי בשורש הנה אספשא"מ גבוה יותר, כי הנה מנשה דן את ישעי', משה רבך אמר כי לא יראני האדם וחי ואתה אומר ואראה את ה', ותירצו בגמרא לא קשיא כאן באספקלרי' המאירה כאן באספקלרי' שאינה מאירה, הרי שראה באספקלרי' שאינה מאירה מה שלא ראה משה באספה"מ, והענין כי בבחי' השגת המהות א"א לראות כ"כ גבוה משא"כ בבחי' אספש"מ רואים גבוהים יותר, והנה על לע"ל נאמר והשביע בצחצחות נפשיך, כי ע"י מצות יזכו לעתיד לבוא לבחי' צחצחות שהוא בחי' אספה"מ, כי ע"י חכמה רואים בחי' הגבוהות יותר מבחי' חכמה, ובמא"א איתא שהוא בחי' ע"ס דא"ק או ע"ס דעקודים כו', והנה על לע"ל כתיב ונגלה כבוד הוי', וצריך לחקור מאיזה בחי' יהי' הגילוי לע"ל אם מבחי' אספה"מ או מבחי' אספקלרי' שאינה מאיר' ויש לומר שיהי' מבחי' אספשא"מ כי במדרש אמרו לפי שעכשיו השכינה נגלית על יחידים ולע"ל ונגלה כבוד הוי' וראו כל בשר משמע שאותה בחי' ומדריגה שעכשיו נגלית על יחידים יהי' הגילוי לע"ל לכולם, אך מהפסוק משמע שיהי' הגילוי לע"ל בחי' אספה"מ, כי כתיב ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה, והרי זה הוא מדריגה דמשה כי אמרו רז"ל כל הנביאים נתנבאו בכה הוסיף עליהם משה שנתנבא בזה, וע"כ צ"ל שהגילוי יהי' לע"ל בחי' ומדריגת אספה"מ, וזהו הבקשה יהי כבוד ה' לעולם שיהי' כן לע"ל.
אך הנה אח"כ כתיב ישמח ה' במעשיו וארז"ל ברבות פ' אחרי שמח לא נאמר אלא ישמח עתיד הקב"ה לשמוח במעשיהן של צדיקי' לע"ל, וצ"ל והלא במדרש פ' בראשית אמרו ע"פ שמחה לאיש במענה פיו, שמחה לאיש זה הקב"ה דכתי' ה' איש מלחמה במענה פיו במאמר יהי אור, וא"כ יש שמחה גםעתה. אך הענין כי הנה מקודם צ"ל למה דוקא ממאמר זה דיהי אור שמח הקב"ה והלא אמר כמה מאמרות, אך הענין פי' בספר נזר הקודש על הרבות, שענין יהי אור קאי על מעשה הצדיקים כמאמרם במדרש והארץ היתה תהו אלו מעשיהן של רשעים, יהי אור אלו מעשיהן של צדיקים, והענין כי מעשה הרשעים הם בחי' שבירת הכלים שהי' מריבוי האור, וצדיקי' ממשיכים שיהי' ריבוי האור ומ"מ יתקיים האור, והוא ע"ד עולם עקודים עקוד בכלי אחד, הגם שהוא רק בכלי אחד מ"מ לא הי' בזה שבירה ח"ו, והוא לפי שקרוב יותר לאור א"ס, ויש בהם ביטול יותר כו', וזהו אברהם קנין אחד מנקודים לעקודים, וזהו שמחה לאיש במענה פיו, כי הנה איש הוא א' יו"ד שי"ן, א' פלא יו"ד חכמה שי"ן בינה מקור לג' מדות, ובבחי' בינה נעשה מקור לשבירת הכלים, כי בחכמה לא הי' שבירת הכלים כ"א מעט בבחי' בינה, והנה שמחה לאיש כשנמשך בבחי' איש מבחי' שלמעלה מבחי' איש, כי יש בחי' שגבוה מבחי' ומדריגת איש, כי הנה אמרו ע"פ לעשות כרצון איש ואיש שאמר הקב"ה למחר יבואו אליך איש יהודי ואיש צר ואויב יכול אתה לצאת ידי שניהם מה אתה עושה מרומם לזה וצולב לזה, אבל אני אז אהפוך אל עמים שפה ברורה כו', וזהו שמחה לאיש במענה פיו, ע"ז אמר יהי אור אלו מעשיהן של צדיקי' שהם ממשיכי' שמחה בבחי' איש, כי איש הוא ז"א שהוא בחי' זעיר אנפין והם ממשיכים ע"י עבודתם ריבוי אור ומ"מ יהי' קיום כו', ומ"מ ישמח הוי' כפשוטו משמע מהו"ע ית' כי אני הוי' כולא חד, הגם שאני מהו"ע והוי' יו"ד צמצום כו', מ"מ כולא חד. והנה עיקר גילוי השמחה יהי' לע"ל כי אז יתגלה, וזהו והי' ביום ההוא יהי' הוי' אחד ושמו אחד, וארז"ל עכשיו על שמועות הטובות אומר ברוך הטוב והמטיב על שמועות הרעות כו' ולע"ל כולו הטוב והמטיב, כי עכשיו הוא בחי' ה' איש מלחמה בחי' ז"א שיש חו"ג, אבל לע"ל כולו הטוב והמטיב כי לית שמאלא בהאי עתיקא כו', ובזה יובן מה דלפעמים כתיב עולם חסד יבנה שמה שהעולם יבנה הוא רק חסד כי בעצמותו יתברך אינו נוגע כלל, ולפעמים כתיב כל פעל ה' למענהו וארז"ל כל מה שברא הקב"ה לכבודו בראו, אך הענין כי בעצמות אינו נוגע כ"א מצד יחודו בעשר ספירות שם שייך הבו גודל לאלקינו, וארז"ל בזמן שישראל עושין רצונו של מקום מוסיפי' כח בגבורה שלמעלה כמ"ש ועתה יגדל נא כח אדני, ובזמן שאין עושין רצונו של מקום מתישין כח שלמעלה כמ"ש צור ילדך תשי כו'.
והנה מאמר יהי אור הוא אור הגנוז, והוא בחי' אור שנברא ביום ראשון שלמעלה משמש, והוא בוודאי ריבוי אור כי הרי היו צופי' בו מסוף העולם וע"ס כו', והנה מהו אור הגנוז מבואר ברמ"ז שהוא בחי' פנימי' יסוד אבא, או אצילות שבחכמה כי יש בחכמה אבי"ע, והנה פנימי' אבא פנימית עתיק (כמבואר ברמ"ז פ' תצא דרע"ו) וע"כ א"א להיות גילוי עתה כ"א לע"ל, וזהו ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה, ופירש ברמ"ז שמבחי' יום שהוא ז"א יהי' מדריגת הוא בחי' א"א, ולכן ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה קוינו לו עד עתה ועכשיו ויושיענו, אך לא תאמר דשם הוי' יהי' במדריגה קדמונית כ"א זה ה' קוינו לו שיתעלה, ולכן נגילה ונשמחה בישועתו של הקב"ה כו', וזהו יהי כבוד ה' לעולם שיהי' מאיר לע"ל גילוי בחי' אספה"מ רק מ"מ לא יהיו כולם שווים,כי כמו באספה"מ יש כמה מדריגות, כי נצח נק' אספקלרי' המאירה וז"א נק' אספה"מ וחכמה הוא ודאי אספקלרי' המאירה כו', אך הנה צ"ל מהו יהי כבוד ה' ואח"כ ישמח ה' במעשיו, הענין כי על לעתיד לבוא נאמר ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה, זה ה' קוינו לו כו', ואמרו במדרש פ' בשלח עכשיו אמרו ישראל פעם אחד זה ולע"ל יאמרו ב"פ זה, כמ"ש ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה כו' זה ה' קוינו לו, וצ"ל מהו ההפרש בין פעם א' זה או לב' פעמים זה, אך הענין כי זה היינו גילוי בחי' ד"ע, כי הנה כי אל דיעות ה' שיש ב' דיעות ד"ת וד"ע, כי ע"פ ד"ת למטה יש ולמעלה אין, וע"פ ד"ע למעלה יש ולמטה אין, והנה מה שע"פ ד"ת למטה יש ולמעלה אין היינו לפי שאין גילוי מהות ולכן הבריאה יש אבל ע"י גילוי מהות אלקות הנה היש בטל, וב' בחי' אלו הוא בחי' ז"א ומל', אך הנה כ"ז הוא בבחי' ז"א ומל' שהם שורש ב' דיעות אלו דבחי' ד"ע וד"ת, אבל בבחי' גבוה יותר הנה גם ז"א הוא בחי' ד"ת כי ז"א לגבי כתר הוא ג"כ בחי' ד"ת, כי חכמה הוא ג"כ יש כו', והחכמה מאין כו' וקמי' כולא כלא חשיב, וזהו"ע ב"פ זה כי פ"א זה הוא בחי' גילוי ד"ע, אך בבחי' גבוה יותר הנה גם בחי' זו לבחי' ד"ת יחשב, ולכן יאמרו ב"פ זה היינו גילוי איך שהוא בבחי' כתר כנ"ל, וזהו שלע"ל יאמרו ב"פ זה כי עכשיו הגם דמשה ראה באספה"מ מ"מ כתיב במשה וראית את אחורי ופני לא יראו, אבל לע"ל יהי' גילוי בחי' פנימית אבא, כי לעתיד לבוא הנה מה שא"א לראות באספקלרי' המאירה כ"א באספקלרי' שאינה מאירה דווקא, כי ע"י אספשא"מ רואים גבוה יותר כנ"ל רק שעל ידה אין רואים כ"א דמות ולא מהות אבל לע"ל שיתגלה בחי' זו דאספקלרי' שאינה מאירה בבחי' אספקלרי' המאירה בבחי' גילוי מהות, וזהו שיאמרו ב"פ זה, וזהו יהי כבוד ה' לעולם ישמח ה' במעשיו שיהי כבוד ה' לעולם הוא רק גילוי בחי' אספה"מ, אבל ישמח ה' במעשיו הוא התגלות בחי' גבוה יותר שיהי' מאיר בחי' דאספקלרי' שאינה מאירה בבחי' אספקלרי' המאירה גילוי מהות, וזהו נר רשעים ידעך ואור צדיקים ישמח, שבבחי' אור שממשיכים צדיקים יהי' לע"ל השמחה בבחי' גילוי כו'.
הוספות - פרשת נשא · נשא את ראש בני גרשון
נשא את ראש בני גרשון
נשא את ראש בני גרשון גם הם, פי' נשא ע"ד ומשנאיך נשאו ראש ות"י תלים פ"ג זקיפו רישא, וברבות בראשית פ' י"ב קוממיות תני ר' חייא בקומה זקופה ולא יראים מכל ברי', ולכאורה צ"ל הלא ארז"ל בפ"ק דקדושין דל"א א' כל ההולך בקומה זקופה כאלו דוחק כו' ופי' בסהמ"ק שם כי השראת השכינה מל' היא על ח"ע כח מ"ה אין, וכשהולך בקומה זקופה יש א"א להיות עליו השראת השכינה, וזהו כאלו דוחק כו', וי"ל בזה ב' פירושים הא' שהשכינה כפופה ע"י עוונות האדם שגורם השפלה לה' הקלי' שרש יצה"ר, ואני בתוך הגולה ישפילנה ישעי' כ' ה' גלו שכינה, והג' זיכוך שעבוד מל' תמורת גיהנם זיכוך חטא ועון ולכן דיו לעבד, ע' בר"ח שער הענוה פ"י בד"ה וכאשר יזכור, אבל לע"ל שתהי' בזקף גדול כמש"ש ממ"ש בזח"ג קצ"א ב' וה' הולך זקף, זקיפא דרישא, וא"כ גם הצדיקי' נושאי כלי ה' ילכו בקומה זקופה וזהו נשא, וביאור הענין ארז"ל אין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש, באו"ת באגדות דל"ו ב' ראש שכינה ומתפלל על הכבדות שבראש, כי מה שחסר לך יש בשכינה כבי', י"ל חסרון ע"ד חוסר כל, מכל מלמדי, מרוב כל, ובג' חוסר, וראי' לדבריו ממד"ר אמור ל"ב וגולה ח"א גולה וח"א גאולה בזמן שאין בהמ"ק גולה כובד, לע"ל גאולה קומה זקופה, אין שייך כובד ראש. גם י"ל קומה זקופה ע"ד זאת קומתך דמתה לתמר קאי על חמ"ו שלא השתחוו לצלמו דנ"נ ועמדו בקומה זקופה, אמיתית הביטול לה' ולא לד"א, וכמארז"ל אין השכינה שורה אלא על בעל קומה, ג"ר כח מ"ה, אהבה יש קוממיות מאה ע"ס, פי' משא"כ בלי ג"ר אין הקומה זקופה כ"כ, ועיקר קומה זקופה כשמאיר כתר מזלי' שע"ז נסתפק ריב"ז אינו יודע באיזה דרך, למע' מן הדעת עליי' המל' שוין בקומתן וגבה מאד לע"ל, והפי' הב' כפשוטו אינו משום דיו לעבד כ"א מצד מכה"כ הגם כי גם עכשיו מכה"כ, אך זהו בהעלם, והאדם יש ודבר נפרד, וכשהולך בקומה זקופה שוכח ודוחק רגלי, לע"ל כשיהי' ונגלה כבוד, הביטול בנשמות ע"ד אצי' אין הקומה זקופה יש כי לא יהי' האדם נפרד, אין בו לא אכילה חיות מרוחני', חייך חיי החיים מד"ר משפטים פל"א ואתה מחי' דוגמת ע"ס איהו וגרמוהי, וע"ד משה בהר לחם לא אכל ויהי שם עם בטל וכן עתידי' צדיקים שיאמרו לפניהם קדוש והיינו מפני שיקראו ע"ש פרש"י שמם הוי' ולכן ההילוך בקומה זקופה ז"ע הגבהת שיעור קומה וא"ז ח"ו יש כ"א וזוקף בשם הגבהת הראש לקבל השגת אלקות ביתר שאת כמו בכריעה עיין בסידור בד"ה אד' שפתי כן הקומה זקופה דלע"ל הגבהת חב"ד לקבל אא"ס, ע' בזח"ג פנחס דרנ"ז א' זוקף בשם עי"ז מעלה השכינה דכתיב נפלה להיות אקים את סוכת, שהקימה הוא ע"י הוי' שזהו פי' חיוהי לפי' האריז"ל א"כ יש קומה זקופה שמגביה את השכינה, שה"ע זקיפת הקומה עד"ז הוא קומה בקוממיות, ולכן משה הי' בעל קומה שהי' בטל, ולכן ונתתי ע"ד בי נשבעתי. ולפ"ז יובן פי' נשא דבני קהת ובני גרשון נושאי המשכן, להיות כי נושאי הארון והכלים והיריעות מקיפי' לכן לא היו צריכי' לכובד ראש כ"א נשיאות ראש קומה זקופה להעלות כו', משא"כ בני מררי מרירות בחי' כובד ראש לא נאמר בהם נשא, ובזה יובן שא'רשב"י אנא סימנא, והתפארות ושבחים מאן פני האדון ה' דא רשב"י בא דל"ח א', והקשה רבינו ז"ל שאין זה מדרך הצדיקים, ותי' דנשמות דאצי' ההגבה אינו מסתיר והיינו כנ"ל.
וענין מה שבבני מררי לא נאמר נשיאות ראש יש לפרשו בשני פנים. הא' ע"ד שנתבאר בלק"ת בד"ה נשא, והב' להיותם בני מררי לשון מרירות על הריחוק וכל הקרוב קרוב יותר צריך להשיג ולהרגיש יותר ריחוקו ועל ידי מרירות זו מעורר רחמים רבים שהוא בחי' ברחמים גדולים אקבצך, וכנודע מענין סידור הקערה שהמרור למטה שעי"ז מעוררים רחמים רבים להיותואביא אתכם אלי סגול סגולתא, ועיין בלק"ת בשה"ש בד"ה נאוו לחייך בתורים יעו"ש.
הוספות - פרשת נשא · גרשון הי' בכור
גרשון הי' בכור
גרשון הי' בכור מבחי' כתר אותיות כרת גרש את האמה כו', וז"ש בזהר בראשית כ' בי' כליה כליון החיצוני', כמ"ש ג"כ מענין כלה לשון כליון כל הרצונות זרות, ע' ע"פ שה"ש כו', אך היינו דחיי' לגמרי, והעולם נברא בבי"ת בחכ' יבנה בית שע"י חכ' יוכל להיות בירור כו' לברר הטוב ולא כליי' ודחיי' לבד, וזהו בחי' קהת קיוהא עסיס רימוני הנז' ע"פ מי יתנך כו', והנה מה שקהת הפנימי גבוה יותר ענין זה בעבודה בחי' אם אין חכמה אין יראה עלאה שהיא למעלה מאה"ר הנלקחה מבחי' סוכ"ע שהוא בחי' גרשון, ועוד זאת יש לבאר ע"פ שמע ישראל כו' אנשי יריחו היו כורכין כו' שרצו שהאהבה יומשך מבחי' התבוננות סוכ"ע כי מבחי' התבוננות אני ה' לא שניתי שהוא סוכ"ע תמה הנביא איך אפשר ולא כליתם כלות הנפש וכליון רצונות זרות וזהו בחי' כתר אותיות כרת שההתבוננות בסוכ"ע הנק' כתר וכותרת גורם כרת לקליפות כנ"ל, כמ"ש כ"ז ע"פ בחדש השלישי לצאת כו', וזהו בחי' גרשון, נמצא בחי' גרשון הוא פסוק שמע ישראל היינו אה"ר הנמשכת מסוכ"ע, וע' ע"פ ויהיו כו' וימצאו מקושש כו' מענין בחי' אה' זו, והוא בחי' בכל לבבך ובחי' בכל נפשך כל חלקי הנפש זהו בסדר והדרגה נפשי אויתיך למען חייך, ע"ש במקושש, אך הנה אנו אומרים דייקא בשכמל"ו עול מלכות שמים ביטול היש מזה נמשך בחי' מאדך והוא בחי' תשובה במקום שבע"ת כו' אין צד"ג דבחי' אה"ר הנ"ל דגרשון יכולים לעמוד, ותשובה לאו דוקא על החטא רק מירידה בעניני עוה"ז בחי' פרסא כו', נמצא זהו בחי' קהת בירורים לא כמו בחי' גרשון שהוא בחי' מקיף הבדלה לגמרי מעניני עוה"ז רק יחו"ע, אבל קהת בחכ' אתברירו היינו ירידה בבי"ע למטה מהפרסא זהו בשכמל"ו, ותשובה זו היא לבחי' מהו"ע שלמעלה מבחי' סובב, ע' בפי' לבבו נאמן דאברהם ע"פ ויקח המן את הלבוש כו' ובג' תשו' דקדש לי כל בכור כו', וע' ג"כ באגה"ק דוד זמירות כו' ענין שלמעלה מהסובב, לכן אי' דבשכמל"ו נמשך מבחי' אוירא, ע' מק"מ ר"פ צו והוא למעלה מגלגלתא כתר כותרת והוא פנימ' כו'.איך אפשר שהפנימי יהי' שרשו גבוה מהמקיף הרי המקיף סוכ"ע היינו שאין בו מעלה ומטה, פי' ח"ע ועשי' שוין אצלו, א"כ איך בחכמה שהוא הפנימי יהי' שרשו גבוה מהמקיף, ונ"ל ע"פ מ"ש במ"א בענין ומקדשי תיראו, ובענין אין קדוש כה' שגם הפנימי בחי' קדוש ומובדל באמת כמו המקיף והיינו בחי' הקו כו'.
הוספות - פרשת נשא · נשא, הנה הלויים נשאו
נשא, הנה הלויים נשאו
נשא, הנה הלויים נשאו את המשכן, ויש עתה ג"כ בכנ"י בחי' משכן והלויים, הנושאין אותו. וצ"ל מ"ש את השמים ואת הארץ אני מלא אני ממש, וכתי' מכה"כ וכבודו היינו זיו יקריה, והיינו סוכ"ע וממכ"ע, ויש קצת משל לזה בחיות הנפש שמחיה את הגוף יש ג"כ ב' מדרגות האחד מה שהנפש מאירה בגוף בבחי' פנימיות לכל כלי לפי ערכו, שבראש הוא המשכן השכל, ובהלב מאירים המדות, וכח העמידה וכח ההילוך ברגלים, ובאמצע הגוף יש חצר הכבד שהוא בחי' פרסא המפסיק בין איברי הנשימה לאיברי המזון, שעי"ז ידחו הפסולת ויצאו לחוץ, וכמ"כ למעלה הוא בחי' ממכ"ע, חב"ד מאירי' בעולם הבריאה ושם ג"ע העליון ושרפים האומרים קדוש, חג"ת ביצירה נה"י בעשייה, וזהו לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, ויש ג"כ למעלה בחי' פרסא המפסקת בכדי שלא ינקו החיצונים (ה'. ובזח"א פ' בראשית דל"ב ע"ב ע"פ יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל, אית קרומא במציעות מעוי דבר נש דאיהו פסיק מתתא לעילא ושאיב מעילא ויהיב לתתא, מבואר שע"י פרסא זו נמשך השפע מעילא לתתא, מ"מ הוא פעולה שלא יינקו החיצונים כמו ע"י חצר הכבד הנ"ל מה שנמשך מותרות לחוץ זהו מי רגלים וגם הפרש והצואה, עכ"פ הפרסא פועל שהפסולת יהי' נדחה לחוץ והמובחר הדם יעלה ללב, וא"כ זהו כענין שמאל דוחה וימין מקרבת, ואפ"ל הפרסא נרמז בתיבת אף עשיתיו אף הפסיק. קיצור מההג"ה, קרומא פסיק, וע"י נמשך השפע והמותרות נדחה, וזהו דוגמת יהי רקיע, שמאל דוחה וימין מקרבת ע'). וכמ"כ בעבודת ד', ההתבוננות במוח בשעת התפלה ומזה נמשך בלב ע"ד בכל לבבך ובכל נפשך, וצ"ל השמרו לכם, אבל אם ח"ו נמשך אחר תאוות גשמיות שלמטה מהפרסא זהו עוונותיכם מבדילים. ומ"מ העבודה זו באדם ע"ד ממכ"ע הולך ומתמעט כמו החיות המלובש באברי הגוף (ה'. אך מ"מ אפ"ל שיש שמירה לזה ע"י עסק התורה כמ"ש רפאות תהי לשריך והיינו לפי שבתורה נאמר ויהי קול מעל לרקיע).
ב) והבחי' הב' שיש בנפש המחיה את הגוף הוא בחי' הרצון של הנפש שאינו מתחלק לחלקים, שהוא מושל על כל איברי הגוף והוא שורה בתוכם בבחי' אור מקיף, וכמ"כ למעלה הרצון עליון הוא סוכ"ע ועז"נ הלא את השמים ואת הארץ אני מלא, וכן באדם בעבודה זהו ענין בכל מאדך, ורצון זה נמשך ע"י קיום המצות.ג) וענין המשכן זהו ענין המשכת סוכ"ע בגלוי בממכ"ע, ונועדתי לך שמה, ובעבודה נמשך מבחי' זו מהלכים בין העומדים נודע בשערים בעלה, ולכן בזמן שבהמ"ק הי' נמשך רעותא דלבא מגלוי אור א"ס בהיכל קדה"ק, כי תהיו אתם ארץ חפץ, אך המשכן היה דירת ארעי של הקב"ה, לפי שכל זמן שהיו במדבר היו בבחי' לכתך אחרי במדבר בחי' אתכפיא, אבל בהמ"ק היו בבחי' פב"פ דאתהפכא חשוכא לנהורא בחי' התענוג, וע"כ היו צ"ל הלויים מקימין את המשכן ובחנות המשכן היינו כשירד ממדרגתו ולמטה הוא התלבשות הנשמה בהגוף ונפש הבהמית יקימו אותו הלויים דהיינו לעורר על נפשו בחי' גבורות קדושות, להעלותו להיות דבוק באלקים חיים.
ד) והנה התעוררות הרצון עליון ב"ה שהוא בחי' קדוש א"מ, הוא ע"י בני גרשון נושאי יריעות המשכן, נוטה שמים כיריעה, סוכ"ע, וע"י המשכה זו מסוכ"ע הוא מגרש הרע, כמ"ש טוב לחסות בה' ועי"ז כי אמילם, ע"י ביטול רצונו בטל רצונך מפני רצונו כו', ומתחלה צ"ל עשה רצונו כרצונך רצון התחתון, וזהו בחי' מררי נושאי הקרשים עצי שטים עומדים, ואח"כ יבוא לבחי' גרשון ויגרשהו וילך לו, גם גרשון לשון גרש ירחים שהירח מגרש את הפירות, שיבואו מההעלם אל הגילוי כמ"כ בחי' גרשון שיצא האהבה המסותרת מההעלם אל הגלוי, מי גילה רז זה, מי היינו סוכ"ע כמו מי ברא אלה, גם שני גרישין שמגרש הרע שהנה"ב וכן מגרש ומוציא האהבה המסותרת ויוכלל בה הטוב שבנה"ב.
ו)* ועבודת בני קהת שנשאו את השולחן והמנורה וארון, מבחי' נקודה אמצעית שבתוך העיגול, שהעיגול מקיף וסובב עליה ועצם המכוון הוא הנקודה, ששרשה גבוה מהעיגול כמו הארון שהוא קדוש יותר הרבה מן היריעות, והיינו עסק התורה והמצות, וזהו אשר קדשנו שע"י עסק התורה וקיום מצות מעשיות יוכל להמשיך מבחי' קדוש, וזהו לדוד בשנותו את טעמו לפני אבי מלך, בשנותו בחי' אתהפכא חשוכא לנהורא, והיינו לפני אבי מלך, מלך היינו מלכותך מלכות כל עולמים, אבי מלך הוא סוכ"ע.
הערות
* _ו): בגוכי"ק לא מסומן סעיף ה.
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נשא את ראש בני גרשון
נשא את ראש בני גרשון כו', רבות ריז"א רכא"ד רכב"ג.
א) בענין גם הם פי' בכי"ק שימנה בני קהת תחלה ולא נאמר כמו בעשיית הארון שאע"פ שהקדימו בציווי עכ"ז עשה בצלאל המשכן תחלה, כן גם כאן יקדמו בני גרשון נושאי יריעות המשכן לזה אמר גם הם כו'.ב) יש להעיר לענין גם ממ"ש בענין גם זו לטובה בד"ה נחש נחשת, וממ"ש בענין ואנכי אעלך גם עלה, בד"ה וזה מעשה המנורה, במא"א אות ג' סל"ה גם לרבות מצד היסוד המרבה כו' ובי"נ שם ב' הע"ח דהוא בנוק' כו', בשגם זה משה.
ג) רבות במדבר פ"ד ריז"א נשא את ראש אינו אומר פקוד אלא נשא את ראש לשון נשיאות כשנמנו להתמנות על מלאכת הקדש קבלו נשיאות כו' עכ"ל, והנה נשא מלשון רוממות ועמ"ש ע"פ ובמדבר אשר ראית אשר נשאך ד' אלקיך ומ"ש בפי' אל הארץ אשר נשאתי את ידי בד"ה לכן אמור לבנ"י בת"א פ' וארא ומ"ש ע"פ יתר שאת ויתר עז, ומ"ש ע"פ ישא ה' פניו, ומ"ש בענין והאופנים מתנשאים כו', גם יש נשא לשון כפרה וסליחה כמו נושא עון וזהו כמארז"ל מי שעלה לגדולה מוחלין לו עוונותיו.
ד) בפרדס ערך נשא פי' רם ונשא יש שפי' תפארת ויש שפי' כתר כו' עכ"ל וא"כ לפי"ז י"ל פי' גם הם כי הנה יריעות המשכן הם רומזים למצות ששרשן מגולגלתא שהיא חיצוני' הכתר אבל הארון שבו הלוחות שרשם מפנימי' הכתר ועמ"ש בד"ה ואהי' אצלו אמון פי' ואהי' שעשועים, ע"כ עיקר נשיאת ראש נאמר בבני קהת שהם נושאי הארון ששרשו מפנימי' הכתר, וגם על התורה נאמר ראשו כתם פז ע"ד ד' קנני ראשית דרכו, ובבני גרשון נאמר גם הם שהוא בחיצוניות הכתר כו', וע' מענין נשיאת ראש בלק"ת ר"פ במדבר בענין שאו כו' לגלגלתם, ובעירובין פרק כיצד מעברין דף נ"ד סע"א ע"פ ומנחליאל במות שע"י עסק התורה עולה לגדולה כו'.
ה) ר"פ נשא רכ"א ג' יקרה היא מפנינים וכל חפציך לא ישוו בה, במשלי סי' ג', מבכור שיצא ראשון ואין פנינים אלא תחלה שנאמר וזאת לפנים בישראל כו', י"ל כי התחלה זהו חיצוניות הכתר שהוא נמנה במנין ע"ס ותחלה להן והיינו א"א שם שרש הבכור אבל פנימי' הכתר ע"י אינו במנין ע"ס וכמו בחי' קדם שלמעלה מבחי' ראשית, ושם שרש התורה שנק' משל הקדמוני ע"כ יקרה היא מפנינים, ובמשנה סוף הוריות יקרה היא מכה"ג שנכנס לפני ולפנים, היינו היכל קדה"ק בינה, ותורה מחכמה נפקת, א"נ קדה"ק כח"ב ויש בחי' קדושתי שלמעלה מקדושתכם אתעדל"ע שלמעלה מאתעדל"ת שם שרש התורה כו', גם י"ל נשא את ראש בני קהת העלייה בכח"ב דאצי' ונשא את ראש ב"ג גם הם כח"ב דז"א, או יש ב' מקיפים חיה יחידה ל' מם דצלם ונשא דבני קהת גם מ' ויחידה ע"י התורה שניתנה למם יום ובב"ג בחי' חיה ולמד כו', עכ"פ שיעור הכתוב כי עיקר נשיאת ראש נאמר בבני קהת ע"י התורה שנקרא ראשו כתם פז והנה ישראל לי ראש היינו מוחין דז"א והתורה היא ג"ר חב"ד שלמעלה מהמוחין דז"א וכמ"ש מזה בבה"ז פ' תולדות לכן ע"י התורה נעשה נשיאת ראש להתקשר לי ראש דישראל בבחי' ראשו כתם פז, ובגרשון לפי שהיה בכור ועמ"ש בלק"ת פ' בלק בד"ה מה טובו מענין קדש לי כל בכור ע"כ נאמר בו נשא את ראש גו' גם הם כו', ועוי"ל כי הנה ונתתי לך מהלכים בין העומדים וגם הלכות הליכות עולם לו זהו ענין נשיאת ראש, ולכן בקהתנאמר נשא את ראש ע"י התורה הליכות וכן בבני גרשון נושאי היריעות אה"ר נק' ג"כ מהלכים נאמר נשא את ראש ע"ד לגלגלתם לחבר רצון התחתון לרצון העליון, משא"כ בבני מררי נושאי הקרשים שהם קרשים עומדים עצי שטים עומדים לא נאמר נשיאת ראש.
ו) שם דרכ"ב א' בבני קהת ובבני גרשון נאמר בהם נשיאת ראש שחלק להם הקב"ה כבוד לקהת בעבור הארון ולגרשון בעבור שהי' בכור כו' וע' מד"ר פ' מצורע ס"פ י"ח שאו את ראש זהו ענין כבוד ועמ"ש ע"פ ויבא מלך הכבוד שנאמר ב"פ.
ז) יש להעיר פי' נשיאת ראש דהנה ע"פ ומשנאיך נשאו ראש תלים סי' פ"ג ת"י זקיפו רישא והנה ברבות בראשית פי"ב ואולך אתכם קוממיות תני ר' חייא בקומה זקופה ולא יראים מכל בריה א"כ פי' נשיאת ראש זהו כענין קוממיות, ועוד יש להעיר לענין זוקף מענין זוקף בשם שהוא העלייה עמ"ש בסדור סד"ה אד' שפתי תפתח, ויש זקף קטן וזקף גדול, ועמ"ש בד"ה ואשה כי תדור נדר. עוי"ל לפמ"ש אדמו"ר נ"ע דג' לוים הם ג' ידות, והרי כתיב שאו ידיכם קדש כמ"ש מזה בד"ה צאינה וראינה, ע"כ נאמר בבני קהת ובבני גרשון נשיאת ראש בחי' שאו ידיכם.
ח) עוי"ל דהנה צ"ל משארז"ל קוממיות בקומה זקופה, והרי ארז"ל כל ההולך בקומה זקופה כאלו דוחק רגלי השכינה, פ"ק דקדושין דף ל"א ע"א, ופי' בסהמ"ק שם כי השכינה שהיא מל' שורה על חכמה עילאה שהיא כח מה ואין כו' וכשהולך בקומה זקופה ויש א"א להיות עליו השראת השכינה וזהו כאלו דוחק כו', ויש לומר בזה ב' אופנים הא' דעיקר האיסור לילך בקומה זקופה משום שהשכינה היא כפופה ע"י העוונות שהאדם עושה גורם השפלת השכינה בהיכלות הקליפות שמשם שרש היצה"ר ומעשה הרשע וז"ש ואני בתוך הגולה וכתיב ישפילנה כו' עד עפר בישעי' כ"ו ה' ע"כ דיו לעבד להיות כרבו וכה"ג פי' בר"ח שער הענוה פ"ו בד"ה וכאשר יזכור האדם ענין, אבל לע"ל שתהי' בבחי' זקף גדול ועליי' במכש"כ ממ"ש בזח"ג בלק קצ"א ב' ע"פ וה' הולך לפניהם, זקיף טעמא כו' אזלת בזקיפו דרישא כו', וא"כ אז גם הצדיקים נושאי כלי ה' ילכו בקומה זקופה, ויש לבאר עוד מענין שארז"ל אין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש, ופי' באו"ת מהמגיד נ"ע ברמזי אגדות דל"ו ע"ב דפי' ראש הוא השכינה כביכול עכ"ד ע"ש, ויש לפרש החסרון זהו חסר כל שבחי' כל שהוא יסוד עולם אינו מאיר בהשכינה כו' וראי' לפירושו אע"פ שאין דבריו צריכין חיזוק ממני ח"ו ממ"ש ברבות פ' אמור ס"פ ל"ב ע"פ וה' בראשם שזהו ענין וגולה על ראשה ח"א גולה וח"א גאולה כו', והיינו שבזמן שאין בהמ"ק נק' וגולה על ראשה (הג"ה ועוי"ל בקומה זקופה ע"ד זאת קומתך דמתה לתמר קאי על חמו"ע שלא השתחוו לצלמו של נ"נ ועמדו כנגדו בקומה זקופה וא"כ זהו אמיתית הביטול אליו ית' שמחמת זה אינו בטל לד"א לזולתו ית', וביטולו לה' עיקר הביטול בג"ר ששם הביטול יותר מבז"ת כי חכמה כח מה משא"כ אהבה בחי' יש כו' וזהו קוממיות מאה אמה ע"ס בשלימות ויוד פעמים יוד, משא"כ כשאין מאיר ג"ר בנפש אין הקומה זקופהכ"כ, ועיקר זקיפת הקומה כשמאיר הכתר שבנפש מזלי' שע"ז נסתפק א"י באיזה דרך כו' וכן למעלה יש ד' עליות המ' עד שתהי' שוין בקומתן עם ז"א אחותי רעייתי יונתי תמתי, גם מי זאת כו' עד איומה ועמ"ש איומה כמו שמעניקים את השמש כו' וכתי' הנה ישכיל כו' וגבה מאד עכ"ה) וע"כ צ"ל כובד ראש כו', אבל לע"ל שיהי' וגאולה על ראשה, ילכו קוממיות בקומה זקופה כי אין שייך כובד ראש, אך האופן השני לפשטא דמלתא דמשמע שעיקר קומה זקופה אינו משום דיו כעבד כו' ולהרגיש כובד ראש כביכול, כ"א משום מכה"כ, צריך לחלק בעין אחר דעם היות שגם עכשיו מכה"כ אך הוא בהעלם והאדם נראה יש ודבר נפרד ע"כ כשהולך בקומה זקופה נראה שוכח על הביטול ולכן דוחק כו', אבל לע"ל שיהי' התגלות כבוד ה', ויהי' הביטול בנשמות בתכלית ע"ד הביטול שלמעלה באצי' א"כ אז הקומה זקופה אין זה בחי' יש כלל מאחר שלא יהי' האדם נפרד כלל שהרי העוה"ב אין בו לא אכילה ולא שתיה ויהיו ניזונין וחיים רק בזיו השכינה וזהו למען חייך שהוא ית' יהיה חייך וכמ"ש ברבות משפטים ס"פ ל"ב בפי' ואתה מחיה את כולם ויהיו דוגמת ע"ס דאצי' דאיהו וגרמוהי חד, ע"ד שארז"ל עתידים צדיקים שיאמרו לפניהם קדוש, ולכן מה שילכו בקומה זקופה זהו הגבהת שיעור קומה שלמעלה, ר"ל שאין זה בחי' יש ודבר ח"ו כ"א שהוא ע"ד וזוקף בשם שהוא עליית הראש לקבל גלוי השגת אלקות ביתר שאת מבחינתו הראשונה כשהי' בכריעה, כמ"ש בסדור שער ר"ה סד"ה אד' שפתי תפתח, כך הוא ענין קומה זקופה דלע"ל שהזיקוף וההגבהה הוא עליות כלי המוחין חב"ד לקבל גילוי אור א"ס ב"ה ועיין בזח"ג פנחס דרנ"ב סע"א פי' ענין זוקף בשם שעי"ז מעלה את השכינה מ"ש בה נפלה כו' להיות בבחי' אקים את סוכת כו' והיינו ע"י הוי' שהוא ית' המקימה, א"כ הרי אנו רואים שע"י שהאדם זוקף בבחי' ביטול מעלה את השכינה עד"ז הוא בחי' קומה דקוממיות ומעין זה הי' משה בעל קומה ולכן אמר ונתתי מטר כו' לפי שהי' בטל לגמרי, ועד"ז י"ל פי' נשא את ראש שנאמר בקהת וגרשון שא"צ לבחי' כובד ראש ע"י שהיו נושאין הארון כו' שזהו ענין דאזלת בזקיפו דרישא כו' משא"כ בבני מררי כו', עוי"ל קומה זקופה ע"ד שאמר רשב"י אנא סימנא בעלמא וכיוצא בזה בהתפארות ורוממות עצמותו במאד שזה תמוה שאין זה מדרך הצדיקים, והענין כי יש נשמות דאצילות שנקראים למען אחי ורעי כמ"ש בלק"ת בשה"ש בביאור השני ע"פ יונתי בחגוי ואצילות הוא אלהות לכן ההגבהה שלו זהו אינו מסתיר כו', כן הקשה ותירץ אאזמו"ר ז"ל, וע' זהר בא דל"ח ע"א מאן פני האדון כו', ולכן בהם אין שייך כבוד ראש וזהו ענין נשא את ראש כו'.
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לד"ה נשא את ראש בני גרשון
לד"ה נשא את ראש בני גרשון, ותועלת הכנעה זו הוא ענין הכנה לע"ל צ"ל מהו שייכות הכנעת המדבר דוקא לענין הגלוי שיהי' לע"ל, י"ל עפמ"ש בסש"ב ח"ב ספ"ג שהגילוי הוא שדבר ה' המחיה את הנברא יאיר ויתגלה ואזהנברא בטל אצל הדבור כמו ביטול זיו השמש בשמש כו' רק מה שהנברא הוא יש ודבר נפרד הוא מחמת מדת הצמצום המסתיר הדבור שלא יהי' נראה ומתגלה כלל כמש"ש ספ"ד שבחי' זו נמשך ממדת הגבורה כו'. והנה מדבר זהו ענין הנמשך מחמת הסתר והעלם הדבור עי"ז נק' העולם מדבר שהוא בחי' שממה, הפך הישוב שנק' עיר אלקינו, ועיין מזה בלק"ת פ' במדבר ד"ה במדבר סיני דרוש השני פ"א, והוא המסתיר על הדבור דבר ה', ולע"ל שיהי' גילוי כתיב ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר יחדיו כי פי ה' דבר, ועיין מזה בסידור בדרושי המילה ע"פ הנה אני בריתי אתך ובת"א פ' לך ע"פ ולא יקרא עוד שמך אברם כו', ולכן כדי שיהי' הגלוי הזה צריך להכניע המדבר תחלה כו', שהכנעת המדבר כדי שיהי' גילוי הדבור העליון דבר ה'.
פ"ב ושכנתי בתוכם כו' בעבודה שבלב זו תפלה כשיהי' לבבו טהור כו' י"ל למה דוקא לבבו ולא סגי במוחו ובינתו, וי"ל בזה עפמ"ש בשני מקומות האחד בתו"א פ' תצוה ד"ה זכור את אשר עשה לך עמלק בענין לבבתיני אחותי כלה ובלק"ת פ' אמור ד"ה ונקדשתי בתוך בנ"י ספ"ה שיהא נתפס קדושתו ית' בתוך בנ"י תוך היינו בחי' הלב כו' ולכן התפלה שהיא עבודה שבלב היא במקום הקרבנות שהיו בבהמ"ק שנק' ג"כ לבו של הקב"ה כמארז"ל ע"פ וביום שמחת לבו במשנה סוף תענית, והנה עי"ז יכניע ג"כ הנה"ב, שיהא נקבע בנפשו הענין שאין עוד מלבדו בראייה חושיית ולא בבחי' שמיעה והבנה לבד כמ"ש בסש"ב פכ"ט. ועוי"ל שיש ב' בחי' משכן ובהמ"ק והנה המשכן הי' במדבר ששם נאמר לכתך אחרי בבחי' אב"א אעפ"כ שייך בחי' משכן כמ"ש בד"ה זכור את אשר עשה לך עמלק הנ"ל, והמקדש הוא ע"ד בחי' פב"פ, ע"ד שנת' בד"ה זכור הנ"ל.
בענין נשא את ראש בני גרשון גם הם, בהביאור בסופו כ' ועיין בד"ה יו"ט של ר"ה שחל להיות בשבת ושם פרק ד' שזהו ענין מה שבמקדש תקעו בר"ה שחל להיות בשבת, ענין ז"ת דא"א וחו"ב דא"א יעו"ש.
הוספות - פרשת נשא · כה תברכו
כה תברכו
כה תברכו כו' יברכך ה' וישמרך יאר ה' פניו אליך ויחונך ישא ה' פניו אליך כו'. הנה שלשה ברכות אלו דברכת כהנים, יברכך, יאר, ישא, הוא כנגד ג' מדריגות שיש בכנסת ישראל והוא מה שאמרו רז"ל לא זז מחבבה עד שקראה בתי לא זז מחבבה עד שקראה אחותי לא זז מחבבה עד שקראה אמי כו', וכנגד ג' בחינות אלו הכהנים אומרים שלשה ברכות (וג' בחי' הוי') יברכך הוא למדריגה הנק' בתי יאר הוא למדריגה הנק' אחותי ישא הוא למדריגה הנק' אמי, והיינו להיות שהכהנים הם מקודשים כמו שמברכי' אשר קדשנו בקדושתו של אהרן שהוא בחינת ורב חסד דע"י דלית שמאלא בהאי עתיקא סתימאה כו', לזאת ביכולתם לברך לכנסת ישראל לכל הבחי' שבה אפי' לבחי'היותר גבוה שבכנסת ישראל שנק' אמי כמשי"ת. והנה להבין מתחלה שלשה מדריגות שבכנס"י והברכה בדרך כלל יש להקדים ההפרש בין תפלה לברכה שבחי' תפלה הוא בחי' ההעלאה ממטלמ"ע והיינו שהעומד למטה (שהוא בחי' המקבל מל' דאצילות הנק' כנס"י) עולה למעלה למקום המשפיע והעלי' הוא ע"י הבקשה שהוא מבקש למלאות חסרונו (וכמ"ש בכהאריז"ל שהמל' מבקשת מדודה שהוא בחי' ז"א למלאות חסרונה כו') וזהו למען יזמרך כבוד נהו"ת קארי תדיר לנהו"ע כו' והוא מש"א ואני תפלה, אני הוא בחי' מל' כו' וזהו ואשפוך את נפשי לפני ה' שהתפלה נק' שפיכת נפש כו', משא"כ הברכה הוא המשכה מלמעלמ"ט והיינו שהעומד למעלה (שהוא בחי' המשפיע כו') ממשיך שפע הברכה אל העומד למטה, ושפע זאת בא בדרך ציווי וגזירה כמ"ש יצו ה' אתך את הברכה באסמיך כו' (והגם שגם התפלה הוא בחי' המשכה מלמעלמ"ט שהם ענין ח"י ברכאן דצלותא מ"מ ההמשכה הוא מצד ההעלא' ולכן הוא ממקום נמוך ביותר לפ"ע העלאת המקבל בלבד שלא יוכל להגיע לעצם המשפיע, משא"כ הברכה הוא בחי' המשכה שלא ע"י העלאה מתחלה רק שהוא בא מעצם המשפיע שמתעורר מעצמו להמשיך שפע ולכן הוא ממקום גבוה ביותר דהיינו מעצמיות המשפיע). והנה גם התורה היא בחי' המשכה מלמעלמ"ט (והוא מבחי' עצם המשפיע שמתגלה כמו שהוא רק מ"מ יש הפרש ביניהם גם יש חילוק בין ברכה להודאה כמשי"ת) ע"ד ענין הברכה כו'.
ב) ולהבין ביאור ענינם. הנה מתחלה יש להבין ענין התפלה למעלה במל' דאצי' הנק' כנס"י מה היא ומבואר למעלה שהוא הבקשה למלאות חסרונו, מהו החסרון ומהו מילוי החסרון. הנה ידוע דסיהרא לית לה מג"כ. וביאור ענין זה הנה כתיב אתה ה' לבדך אתה עשית את השמים ושמי השמים כו' הארץ וכל אשר כו', והנה אתה הראשון הוא בה' ואתה השני חסר ה"א (כי אתה הראשון מדבר בבחי' דכר המשפיע שהוא בבחי' המל' דאצי' כמו שהוא בבחי' אצי' שנק' דכר לגבי בחי' המל' המתלבשת בבי"ע הגם שהוא נוק' ומקבל לגבי ז"א, משא"כ אתה השני הוא מדבר בבחי' המל' המתלבשת בבי"ע, או למע' יותר אתה הראשון הוא בבחי' מל' דא"ס שלפני הצמצום ואתה השני הוא בבחי' הקו שהוא בחי' ההארה שלאחר הצמצום המתלבש בג' מיני אדם א"ק עתיק ואריך ואדם דאצי' שהוא בחי' בי"ע בכללות ההשתל' כמשי"ת) ויובן בהקדם מש"א דהתהוות הבריאה הוא יש מאין ובאמת ממך הכל כתיב. אך הענין יובן בהקדים פי' אור א"ס מהו שאין הפי' אור של א"ס (כמו שהבינו קצת המקובלים כו') אלא האור הוא א"ס משא"כ על העצם לא יתכן לומר לא א"ס ולא אין תחלה כי אינו בגדר גילוי והתפשטות כלל משא"כ האור שהוא בחי' הגילוי והתפשטות יתכן לומר א"ס להתפשטותו (משא"כ אין לו תחלה לא שייך לומר עליו כי אע"פ שאין לו תחלה זמנית כי אינו בגדר זמן מ"מ מקור יש לו שהוא בחי' המאור והוא התחילה שלו כו') ומבואר בשם הה"מ נ"ע שמציאות הגילוי והתפשטות לא יתכן לומר רק בבחי' מל' דא"ס ולא למעלה מזה (כי מדת המלוכה לא יתכן בבחי' עצם רק כח הגילוי על זולתו שהוא בחי' עם נפרד דוקא כו') ומה שנק' בשם אור להיות שלמעלה הגילוי וההתפשטות הוא בדרך אור ולא בדרך שפע כי בשפע ישתנה המשפיע מהשפעתו כמו כחהתנועה כאשר משפיע שפע תנועה ישתנה בעצמו כמאמר כל מניע מתנוענע, משא"כ אור הוא כמו אור השמש שאינו משתנה מהשפעתו אור להאיר לארץ ולדרים עלי' להיות שאין השפע ממהותו כלל רק בחי' הארתו בלבד כו', וכך הוא למעלה כח הגילוי וההתפשטות אינו ממהותו ח"ו רק אורו וזיוו בלבד כו' ולכן אינו משתנה כלל מקודם הגילוי ולאחר הגילוי וההתפשטות כמ"ש אני הוי' לא שניתי כו', אך כח הגילוי שלו הוא א"ס וכל יכול להאציל עד אין קץ ושיעור ולהיות שפנימיות הרצון הוא שלא יתאצלו העולמות רק במספר שהוא ע"י עשר ספי' עשר ולא תשע כו' ולזאת נתצמצם להאיר רק במדה ושיעור כמשי"ת.
והנה באמת גם המשל דאור השמש לא ידמה לאור שלמעלה בכל פרט (רק בפרט זה שאינו השפעת המהות כו') כי באמת אור השמש הוא מאיר בהכרח והיינו להיות שעצם הבריאה דשמש הוא דבר בהירי לכן הוא מאיר ממילא משא"כ למעלה העצם אינו בגדר אור כלל כמבו"ל ונמצא שגם היכולת להאיר הכלול בעצם אינה ג"כ בגדר אור כלל (והו"ע שמו בלבד או מלך יחיד כו') לכן מוכרח להיות ירידת העצמות לבא לכלל גילוי אור והוא ענין הרצון ומח' דאנא אמלוך והוא מ"ש בזוהר בריש הורמנתא דמלכא כו' שהו"ע הרצון ומח' דאנא אמלוך שעי"ז נתגלה בעצמיות מדת המלוכה שהוא בחי' אא"ס כנ"ל, ונמצא ששניהם אמת דהתהוות הבריאה הוא מאין ליש והיינו מבחי' ההארה בלבד ולא מעצם המהות שא"כ הי' שינוי ח"ו ובאמת אני הוי' לא שניתי, אך זה גופא שיבא לכלל גילוי אור הוא מצד הרצון שבו מלובש כח העצמו' לפעול גילוי אור זה מן ההעלם ונמצא שעיקר אמיתית מציאת האור הוא מצד העצמות, וא"כ גם כל העולמות שנמצאים מבחי' האור אמיתית מציאותם וקיומם הוא מצד העצמות שהוא הרצון, וא"כ גם זה אמת דממך הכל כו' (אך אע"פ שמציאות גילוי האור הוא מצד הרצון שנתעורר ברצון לבא לידי גילוי אור, מ"מ אין זה שינוי בעצמות, כי גם הרצון שלו אינו דומה לרצון שבנפש שהנפש משתנה ע"י רצון משא"כ למעלה הרצון הוא ג"כ שם וגילוי מן העצמיות כי שמו בגימט' רצון ולכן אין העצמי' משתנה מצד הרצון, רק אעפ"כ אנו קוראין לרצון עצמיות מצד שאינו בגדר המשכה וגילוי למטה במקבלים שהן העולמות רק הוא נמצא בהעלם בכולם בהשוואה והוא הנושא וסובל לכל מיני גילוי אור וזהו"ע סובב וממלא מאור לאור כו', אך אע"פ שהוא בחי' עצמיות לגבי האור ולכן יתכן לומר ממך הכל כו' מ"מ לגבי העצם ממש הוא גילוי אור ולכן אין שינוי בעצמיות מצד הרצון כו').
והנה כמו שלמטה בנפש האדם יש ה' בחי' נפש רוח נשמה חי' יחידה, ובחי' יחידה הוא הרצון ותענוג שבנפש ובחי' חי' הוא בחי' החכ' שבנפש ובחי' נשמה הוא בחי' בינה והמדות הוא בחי' רוח, וכ"ז הוא עצמות הנפש ומדריגה החמישית שהוא בחי' נפש הוא בחינת אור וזיו שבנפש והוא הבא בבחי' התלבשו' בגוף כמ"ש כי הדם הוא הנפש ונפש הבשר בדם היא משא"כ בחי' העליונות ממנה שהם רוח נשמה חי' יחידה הם נשארים בבחי' העלם ומקיף, אך גם בחי' הנפש אינו בא בדרך התלבשות כמו שהוא אע"פ שהוא רק אורוזיו מצד שכלי הגוף לא יכילו האור הזה כמו שהוא רק מוכרח להתצמצם ולהתעלם ורק הארה מהזיו שהיא מתלבשת באברי הגוף להחיותם, כך הוא למעלה בבחי' אור א"ס הנק' מל' דא"ס (כי חז"ל דימו אותם זל"ז כמאמרם מה הקב"ה ממלא את כל העולם כך הנשמה ממלא את כל הגוף כו') יש בחי' נרנח"י, ויחידה הוא בחי' הרצון ומח' דאנא אמלוך, והרצון הזה מתלבש בבחי' החכ' ובינה וחו"ב מתלבשי' בבחי' מדות ומהמדות נתגלה בחי' המל', וכאשר נתגלה בחי' המל' אז יתכן השם דאור א"ס כנ"ל בשם הרה"מ נ"ע ולא למעלה מזה אפי' בבחי' המדות וכ"ש בבחי' הרצון כו', אך גם כאשר נתגלה גילוי מציאות האור להיותו בבחי' א"ס כנ"ל לזאת לא יתהווה ממנו עולמות במדה ושיעור וצריך להיות צמצום והתעלמות האור מכל וכל כו' (אך צמצום זה אינו הסתלקות ח"ו רק העדר הגילוי בלבד כמבואר במ"א) ולא נתגלה ממנו רק הארה בעלמא שהוא בחי' הקו"ח ובחי' זאת מתלבשת בכל העולמות להחיותם.
ובזה יובן ענין אתה ה' לבדך בה' ואתה עשית כו' חסר ה', כי מה שאמר מתחלה אתה ה' לבדך קאי על מל' דאין סוף שלפני הצמצום שמאירים בה כל הה' בחי' מבחי' הרצון עד המל' כו' ולכן נק' בשם לבדך כי אע"פ שכל העולמות כלולי' באא"ס מ"מ הם בבחי' אין ואפס המוחלט ולכן אין נגלה רק אור העצמיות לבדו ואין דבר חוץ ממנו כו' ולכן א' אתה ה' לבדך כו' וגם במל' דא"ס יתכן מציאות הוי' כי קוש"י הוא הרצון ומח' דאנא אמלוך והיו"ד חכמה והה' בינה והוי"ו מדות והה' אחרונה הוא בחי' מל' דא"ס עצמו משא"כ אתה עשית הוא התלבשו' מל' דא"ס ע"י צמצום להחיות העולמות בכאן נתעלמו כל הה' בחי' הנ"ל (ואפי' הנפש שהוא מציאות גילוי אור וזיו נתעלם להיות מאיר ממנו רק הארה בעלמא כו') ולכן נא' את חסר ה"א (וזהו עשית את השמים ושמי השמים כי בחי' בריאה נק' שמי השמים והוא בחי' א"ק שנק' אדם דבריאה בכללות ההשתל' ובחי' שמים הוא אדם דיצי' והוא בחי' עתיק ואריך והארץ הוא בחי' עשי' שהוא בחי' י"ס דאצי' מחכ' ולמטה שנק' בחי' עשי' כו'), והנה כמו שנתפרשו ב' פסוקים אלו מבחי' מל' דא"ס בנאצלי' כן יתפרשו מאצי' לבריאה כו' כי הנה הי"ס דאצי' הגם שהם מקור לאחזאה כו' מ"מ לא יוכל להיות נמשך מהם שום מציאת גילוי שפע להוות נבראים מאין ליש בפו"מ ולכן כאשר הי' צ"ל התהוות העולמות דבי"ע הי' מוכרח להיות התגלות מדת המלוכה באצי' שהוא בחי' בנין המל' ועשיראה דכולהו כידוע (כי מתחלה הי' המל' כלולה בכל הי"ס דאצי' וכאשר נתגלים מהעלמה נק' בנין המל' כו') ובנין זה הי' ע"י הרצון למדה זאת שנמשכה מעצם הרצון להאציל כו' וזהו ענין כתר עליון וכתר מל' כי כתר עליון הוא כללות הרצון להאציל וממנו נמשך רצון פרטי למדת המלוכה הנק' כתר מל' וכתר זה נתלבש בחו"ב ומדות דמל' עד שנתגלה בחי' מל' דמל' שזהו בחי' אור וזיו להיות נמשך מזה נבראי' מאין ליש (כי מל' וזיו ענינם אחד הוא כח הגילוי לזולתו כידוע), ונמצא שיש ה' בחי' בבחי' המל' דאצי' נרנח"י. אך הנה כתיב כי נשגב שמו לבדו שגם כאשר נתגלה מציאת המל' דמל' שנק' שמו הוא עדיין נשגב מבחי' התהוות הנבראים מאין ליש, לכן הוצרך להיות ירידת המל' להתעלם במסך אשר בין אצי' לבריאה ולא נתגלה רק הארה בעלמא מבחי' המל' ומבחי' הארהזאת נתהוו כל הנבראים כו', וזהו הודו על ארץ ושמים כי הודו הוא הארה משמו בלבד כו', וזהו אתה ה' לבדך קאי על בחי' המל' כמו שהוא בבחי' אצי' שנק' לבדך שאין בה עדיין שום מציאת גילוי נברא מאין ליש רק כל הנבראים כלולים בה בתכלית הביטול בבחי' אין ואפס המוחלט ויש בה כל הה' בחי' נרנח"י המרומזים בשם הוי' כנ"ל במל' דא"ס כו' ואח"כ אמר אתה עשית חסר ה' שהוא בחי' ההארה דמל' שמתלבשת בג' העולמות דבי"ע שנק' שמי השמים שמים וארץ, וכאן נתעלמו כל הה' בחי' שבמל' דאצי' ולכן חסר ה', וזהו סיהרא לית לה מגרמי' כלום, כי סיהרא הוא ירידת המל' להתלבש בבי"ע ולית להמגרמה כלום כי נתעלמה ממנה כל ה' בחי' דאורות עליונים שבמל' דאצי'
עצמו כו'.
ג) ומעתה יובן ענין התפלה למעלה במל' דאצי' שהו"ע ואני תפלה כו' שמבקשת למלאות חסרונה והו"ע מה שנחסר ממנה כל האורות עליוני' שמאירי' במל' דאצי' כמו שהוא בבחי' אצי' שיש בה ה' בחי' דנרנח"י הנ"ל ומבקשת למלאות חסרונה היינו שיאירו בה כל בחי' הנ"ל בגילוי כי אע"פ שלפי סדר ההשתל' דהתהוות הנבראי' מוכרח להתעלם כל האורות מ"מ ע"י ההעלאה דתפלה נמשכים האורות עליוני' הנ"ל ומתגלים מהעלמם ומאירי' בה בשלימות ועד"ז התפלה מעוררת למעלה מעלה בבחי' מל' דא"ס שלפני הצמצום שיתגלו כל הה' בחי' דשם לאחר הצמצום בבחי' הקו"ח כו' וזהו ע"י ההעלאה שמתחלה כמאמר אם ישים אליו כו' אליו דוקא כי תחת ההעלאה הוא התשוקה אליו ולא למדותיו ולכן מעורר כח העצמות לחדש הרצון וחו"ב ומדות עד המל' דא"ס ואז ממילא מאירים בגילוי בשלימות בבחי' הקו"ח שהוא בחי' ההארה ממל' דא"ס כנ"ל וזהו רוחו ונשמתו שהם בבחי' סובב ומקיף בהעלם לפי סדר הבריאה מ"מ אליו יאסוף להאיר בגילוי מצד שישים אליו לבו כו'. והנה עד"ז הוא התפלה בנפש האדם כי התפלה נק' סולם מוצב ארצה שמתחלתו הוא הכנעה ושפלות כובד ראש ועי"ז הוא מרגיש חסרונו ואז נתהווה התשוקה לצאת מגדרי הכלי ליכלל במקורו ועי"ז ראשו מגיע השמימה להאיר מבחי' המקיפי' בבחי' גילוי אור כו', וזהו תפלה לעני כי יעטוף שהמל' נק' עני הא' מלשון עניות ודלות כי לית לה מג"כ כנ"ל והב' ל' הכנעה כמ"ש עד מתי מאנת לענות מפני והיינו ענין הרגשת החסרון שגורם שפלות ועד"ז בנפש האדם הוא ג"כ ל"ל מגרמה כלום מצד שנתעלמו ממנה כל הה' בחי' דנרנח"י ואינו מאיר בה רק הארת הנפש בלבד וע"י הכנעה ושפלות שבתפלה שהוא כובד ראש הנ"ל ועי"ז ולפני ה' ישפוך שיחו היינו למע' משם הוי' שהוא התשוקה אליו ממש ועי"ז מחדש הרצון ומח' דאנא אמלוך להאיר בגילוי למטה בין מבחי' מל' דא"ס בנאצלי' ובין מבחי' מל' דאצי' בבי"ע כו' ועי"ז נעשה ג"כ בנפש האדם כן שה' בחי' נרנח"י המתעלמים מאירים בגילוי בבחי' הארת הנפש שהם עשר כחות שכל ומדות שבנשמה המתלבשים בבחי' הכלים דמוחא ולבא וכבדא כו'.
ד) ועתה י"ל ענין התורה שהוא למעלה מבחי' התפלה כי הנה בתורה כתיב בי מלכים ימלוכו כו'. וביאור הדברים הנה י"ל מה שלכאורה יקשהשלפעמים אמר דעיקר רצה"ע בהשתל' הי"ס ממדריגה למדריגה הוא להיות מלך על עם וא"כ עיקר ההשראה שלו הוא בבחי' ביטול היש של הנבראים דוקא (כי במקום שהרצון ומח' מלובש שם הוא שורה בעצמו כידוע בשם הבעש"ט נ"ע) כי עם הוא מלשון עוממות שהם דברים זרים ונפרדים דוקא כאשר הם בטלים ע"ז מתפשטת מדת המלוכה משא"כ על בנים המתאחדים עם האב לא יתכן מדת המלוכה, וא"כ זהו היפוך הכלל דאין אא"ס שורה אלא בחכ' כי אין אא"ס שורה אלא במי שבטל אליו וענין החכ' הוא ענין כח מ"ה שהוא בחי' ביטול במציאות לגמרי ולא בחי' ביטול היש כו', אך באמת זהו ההפרש בין יחו"ע ליחו"ת כי בחי' יחו"ע שהוא בחי' י"ס דאצי' שם השראת אא"ס ע"י החכ' דוקא ולכן הם בתכלית היחוד כנודע דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד אבל בבחי' יחו"ת שהוא בחי' הנבראים מאין ליש עיקר היחוד בהם הוא ע"י בחי' ביטול היש שלהם שזהו בחי' מדת המלוכה דוקא כנ"ל, והנה ידוע שלימוד התורה צ"ל בבחי' ביטול כעונה אחר האומר כמ"ש תען לשוני אמרתך כו' וא"כ מתעלה בשעת לימודו למדרגת ח"ע כי מדבק חכמתו בחכ' של הקב"ה ולכן הוא ממשיך תוס' אורות מעצמות המאציל בי"ס דאצי' ומחמת זה ממילא ניתוסף אור במדת המלוכה, וזהו בי מלכים ימלוכו שזהו השבח שהתו' משבחת עצמה שתחלה מתלבש אא"ס ב"ה בו שהוא בחי' ח"ע (כי אורייתא מח"ע נפקת) וניתוסף אור בכל פרצופי האצי' ואח"כ מלכים ימלוכו ניתוסף אור גם במל' דאצי' (וענין מלכים היינו ב' בחי' במדת המלוכה מל' דאצי' כמו שהיא בבחי' אצי' שנק' מלכותך ובחי' מל' דאצי' המתלבשת בבי"ע שנק' מלכות כ"ע כו') משא"כ ע"י התפלה הגם שהוא בבחי' ביטול מ"מ אין ביטול זה רק בחי' ביטול היש דנבראים (והגם שמבואר במ"א שהתפלה הוא בבחי' ביטול במציאות ולכן או' אד' שפתי תפתח כו' כי מצ"ע אין מלה בלשוני כו' מ"מ ביטול זה אינו יחוד אמיתי וכמו העומד לפני המלך שאינו יכול לדבר ומ"מ אינו מיוחד עדיין בעצמות המלך ולכן יוכל לילך מלפניו ולהיות נפרד כמקדם, משא"כ לימוד התורה שדבר הוי' ממש מדבר בפיו הוא כמו יחוד אברי האדם עם עצמיות נפשו והוא דוגמא ליחוד הע"ס דאצי' בעצמות המאציל ולכן ע"י לימוד התורה ממשיך מעצמיות הי"ס דאצי' כו') ולכן אינו ממשיך רק מבחי' אצי' בבי"ע (והיינו מהבחי' שבמל' דאצי' כמו שהוא בבחי' אצי' שהוא בחי' אתה ה' לבדך בה' לבחי' המל' בבי"ע שהוא בחי' את חסר ה"א והיינו ע"י שממשיכים תוס' אורות מי"ס דאצי' במל' עצמה כמו שהיא בבחי' אצי' כנ"ל בענין אם ישים אליו לבו כו' ועי"ז מתגלה כל הבחי' שבמל' דבי"ע משא"כ ע"י התורה שמוסיפים אור בעצם הי"ס דאצי' מעצמיות המאציל וממילא פועלים גילוי הי"ס דאצי' עצמן למטה והוא ג"כ הגילוי מבחי' אתה בה' באופן יותר נעלה דהיינו מה' פרצופי האצי' עצמן שכנגדן ה' חומשי תורה כו'. ועד"ז נוכל לומר ההפרש בין תורה לתפלה למעלה מעלה שע"י התפלה ממשיך תוס' אורות מבחי' מל' דא"ס שלפני הצמצום שהוא בחי' מח' דאנא אמלוך בבחי' המל' דא"ס כמו שהוא לאחר הצמצום שהוא בחי' הרשימו והקו, משא"כ ע"י התורה ממשיכי' מבחי' ע"ס הגנוזות בהעלם הא"ס שלפני בחי' המל' כי באמת יש בחי' רצון וחכ' ומדות גם בעצמות אא"ס שלפני הצמצום והיינו מה שעלה ברצה"פ להטיב שרצון הזה כולל מחכ' ומדות כו' שזהו קודם שנתלבש ברצוןומח' דאנא אמלוך כו'. ובזה יתפרש ג"כ שמתחלה מתלבש בי"ס הגנוזות מקור התורה ואח"כ מלכים ימלוכו שהוא הרצון ומח' דאנא אמלוך שהוא ג"כ בב' בחי' לפני הצמצום שנק' מלכותך ולאחר הצמצום שנק' מלכות כ"ע כו'), וזהו שנק' התפלה עמל שיחה שאינו רק תיקון הע"מ שהם בבי"ע ונק' מלין דהדיוטא ותיקונם הוא ע"י שמוסיפים בהם אור מבחי' האצי' משא"כ עמל תורה הוא בחי' תוס' אור בעצמו' האצי' כנ"ל, ולכן אמר מי שתורתו אומנתו פטור מן התפלה כי כאשר נמשך תוס' אור מעצמו' המאציל בנאצלים ממילא ניתוסף אור מאצי' לבי"ע אך תוס' אור הזה שמבחי' אצי' לבי"ע אינו עולה בשם כלל כי בכלל מאתים מנה כו'.
ה) ועתה יובן ענין הברכה שהוא ג"כ בחי' המשכה מלמעלמ"ט כמו התורה (רק שההפרש הוא שאור התורה הוא המשכה למעלה בבחי' תוס' אור מעצמיו' המאציל באצי' ובחי' בי"ע נכלל ובטל באצי' משא"כ הברכה הוא המשכה בבי"ע כמו שהוא במקומן רק שהגילוי הוא למטה כמו למעלה ממש ולבחי' זאת צריך לרומם לעצם המשפיע שיתרומם למעלה בכדי שיוכל להשפיע גילוי עצם השפע במקבל כמו שהוא במקומו וזהו טעם ההכנה שצריך לעשות במשפיע כמשי"ת), ויובן מהמברך הראשון שהוא יצחק אבינו וצוה לבנו שיעשה לו הכנה כדי שיוכל לברך אותו והו"ע ועשה לי מטעמים כו' למען תברכך נפשי כו' (וע"ד הרוחניות מטעמים הם שני מיני העלאות מ"נ דצ"ג ובע"ת כו'), והיינו שכח הברכה לברך צ"ל מבחי' עתיקא סתימאה לכן צריך לעשות הכנה במשפיע לרומם אותו שיומשך בו הכח מבחי' עתיקא שיוכל לברך את המקבל כנ"ל ולכן עצם הברכה הי' ג"כ מטל השמים שהוא טלא דנטיף מעתיקא כו' וכן עד"ז באאע"ה שזכה לכהונה אחרי העקידה כמ"ש הנני הנני, הנני לכהונה הנני למלכות כו' הוא ג"כ מכח עתיקא הנמשך בו וזהו מש"א נשבע ה' ולא ינחם אתה כהן לעולם היינו שהוא יהי' כהן לעולם הוא מבחי' ולא ינחם שהוא בחי' עתיקא שנאמר בו כי לא אדם הוא להנחם (ומשם נמשך מלכות דוד ולכן מתקיימת בקיום נצחי וזהו וגם נצח ישראל לא ישקר כו' משא"כ מלכות שאול שנמשך מבחי' אדם אשר על הכסא שהוא התלבשות אא"ס בח"ע לכן לא נתקיימה כו'), ולכן אמר אתה כהן לעולם היינו להמשיך שפע לעולם הנאצל ואח"כ על דברתי מלכי להמשיך שפע בבחי' פנימיו' המל' הנק' דברתי מיוחדת בו (משא"כ חיצוני' המלכות נק' דבר הוי' מקור צירופי אותיות שנבראו בהן שמו"א, וכמש"ל שהברכה הוא המשכה בבחי' המקבל כמו שהוא במקומו כו') ועי"ז נעשה ומלכי צדק מלך שלם בנין המל' בפרצוף שלם (לקבל שפע הז"א כמו שהוא ממש אצל המשפיע ונק' שוין בקומתן כו'), ועם זה יובן ג"כ ענין הכהנים שהם ג"כ מקבלים מבחי' עתיקא כנ"ל בענין אשר קדשנו בקדושתו של אהרן לכן יוכלו לברך ג"כ את ישראל ולהמשיך שפע בכל המדריגות דכנס"י (בתי אחותי ואמי כמשי"ת) שהי' נמשך בהם גילוי עצם המשפיע כמו שהוא כו'.
ו) והנה אחר שנת' כללות ענין הברכה צ"ל כל ברכה בפרט כו'. הנה ברכה ראשונה יברכך ה' וישמרך הוא למדריגה הנק' בתי. כי הנה בחי' בתהוא בחי' כלי (מלשון אלפים בת כו') לבחי' אלקות, והיינו ע"י התפלה נעשה בחי' המל' למע' בחי' כלי לקבל שפע מאת המשפיע, וכן למטה בנפש האדם נעשה הנשמה בחי' כלי לקבל בתוכה בחי' אלקות כו'.
וביאור הדברים הנה כתיב שמעי בת וראי כו' ושכחי עמך ובית אביך כו'. וענין שמעי הוא שמע ישראל שהו"ע ההתבוננות בבחי' שם ע' רבתי או ההתבוננות באחד שהוא בחי' הביטול דח' וד' לאלופו ש"ע ועי"ז נעשה מס"נ באחד שהו"ע כליון ותשוקה להיות מופשט מגדרי הכלי וליכלל למעלה בבחי' עצמות אלקות ועי"ז יהי' ושכחי עמך ובית אביך שיופשט מכח הרצונות גשמיי' ורוחניים שהורגל בהם ולא יהי' לו רק רצון אחד ליכלל למעלה לגמרי, והנה כשנעשה הרצון ותשוקה ליכלל למעלה וכמ"ש למען יזמרך כבוד ולא ידום כו' אז נק' המל' בשם כלי, וכן למטה בנפש האדם כאשר יגמר הרצון ותשוקה ליכלל למעלה בעצמות אלקות אז הוא בבחי' כלי לקלוט בתוכה אור האלקי, ונמצא שההעלאה הוא בחי' כלי, ואח"כ נמשך המשכה מלמעלמ"ט שהוא בחי' אור ושפע המשפיע שנמשך ונקלט בכלי המקבלים (וכנ"ל שגם התפלה הוא בבחי' המשכה מלמעלמ"ט רק שההמשכה הוא מצד ההעלאה שקדם אליה והו"ע ק"ש ותפלה שבחי' ק"ש הוא בחי' ההעלאה אליו ולא למדותיו ותפלה הוא בחי' המשכה מלמעלה למטה והוא בחי' הדבק במדותיו כמבואר במ"א), והנה אע"פ שמבו"ל שענין התפלה הוא בחי' העלאה ואח"כ המשכה מ"מ צריך להיות תחלה המשכה מן המשפיע לבחי' המקבל לעוררו בבחי' ההעלאה (והיינו ההמשכה לעשות כלי כמ"ש אין האשה כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי שהו"ע רוחא קדמאה דשביק בה שמעורר בחי' העלא' מ"ן בתמידיות כו') שהו"ע עשיית הכלי וזהו ויבן ה' אלקים את הצלע שיש בזה ב' פירושים, הא' לעשות מנקודה בחי' פרצוף, והב' פי' צלע הוא מלשון צולע על יריכו כו' שהו"ע פוסח על שתי הסעיפים כמו בנפש האדם כאשר יש לו שתי רצונות רצון לבחי' אלקות בשעת התפלה מצד הנשמה ובכל היום גובר בו הרצון לעצמו ולגרמי' מצד נה"ט אז נק' בשם צולע כו' ולמעלה בבחי' המל' כאשר היא מלובשת בתוך הלבושים להשפיע שאז משפעת בעולמות דקדושה בבי"ע וגם רגליה יורדות מות להשפיע בקליפות וסט"א ולכן נק' בשם צולע כו'. וענין הבנין הוא לעשות בה תשוקה לעלות וליכלל למעלה אז ממילא נפשטת מכל הלבושי' וממילא נבדלו ממנה הקליפות כו' ואז נכללת בתשוקה אחת פשוטה ליכלל במקורה המשפיע כו' ובאדם התחתון היינו כאשר נפשט מכל רצונות הזרות להיות לו רק לב א' לאביו שבשמים כו'. והנה המשכה זאת שנמשכת בבחי' המל' לעשותה כלי נמשך מבחי' או"א כמאמר ויבן ה' אלקים או"א אתקינו לה כו' ומחמת זה נק' בשם בת כו', וזהו שאנו מבקשים קודם ק"ש ותן בלבינו בינה שהוא ענין ההמשכה מלמעלה מבחי' אימא עלאה (בצירוף שפע החכ' הנק' אבא שמתלבש בבינה הנק' אימא כו') להיות בחי' כלי בק"ש ששם הוא מדריגת שמעי בת כנ"ל שהוא בחי' העלאת מ"ן במס"נ כנ"ל. והנה המל' נק' ג"כ בת נדיב בתו של אאע"ה שנק' נדיב (וביאור הדברים כי ההמשכה מבחי' או"א לעשות כלי לבחי' המל' הוא מתלבש בחסד דז"א הכולל כל המדות דז"א והוא העושה לבחי' המל' בבחי' כלי כו'. וזהו באר חפרוהשרים הוא בחי' או"א כרוה נדיבי עם הם החסדים דז"א ששני הבחי' עושים כלי לבחי' המל' שעי"ז נק' בשם באר המעלה מ"ן כו') והנה בחי' ההמשכה זאת מן המשפיע לבחי' המל' לעשותה כלי, כהנים הם הממשיכים זאת, ולזאת אומרי' יברכך ה' לעשותך כלי כו' (והנה לפ"ז פי' הברכה הוא על ההמשכה שקודם ההעלאה כו' כי העלאה מוכרח להיות מתחלה אתדל"ע לעורר ההעלאה כו').אך עוד יש לפרש יברכך בברכה האמורה בתורה במ"א והוא ברוך תהי' מכל העמים כו' והכוונה שמכל העמים יתהווה בך שברוך תהי' כו', ויובן בהקדים ענין קליפה קדמה לפרי כי כן אנו רואי' בכל פירות שצומח מתחלה העלין והקליפין ואח"כ מתהווה הפרי והיינו שהתהוות הפרי הוא מהטוב המובלע בפסולת שהם העלין והקליפות וכאשר מתברר אז נעשה פרי, וכך הוא בענין העבודה האלקי' בנשמה שבגוף שעושה מתחלה דברים גשמיי' אכילה ושתי' מצד רצונות נה"ט ואח"כ כאשר מתפלל ולומד לשמה בכח האכילה ההיא אז מתברר כל הטוב שהי' מובלע בהמאכלים ועולה להוי' כעולה וכקרבן כו' וזהו"ע צמיחת הפרי, וכן למעלה הוא כן מתחלה נמשך בחי' עולם התהו שאינו עדיין פנימיות המכוון (כי לא לתוהו בראה) ואח"כ נמשך בחי' עולם התיקון שבו נשלם פנימיות הכוונה דוקא (ולכן נק' בשם פרי לגבי עולם התהו כו') וגם כאן ע"י עליות המל' למעלה ולמטה נה"א שבאדם כאשר עולין בק"ש במס"נ בהעלאת מ"ן אז מבררים ומעלים עמם כל הניצוצי' המובלעי' בקליפות וסט"א ועולין למע' בשרשן בבחי' אורות דתוהו ועי"ז ממשיכי' תוס' אורות מבחי' התהו לבחי' התיקון כו' ולזה אמר מה שברוך תהי' בבחי' תוס' אורות הוא מהבירור שנתברר מכל העמים שהם הקליפות וסט"א כנ"ל ואח"כ אמר ברוך אתה בעיר כו' לברך בחי' אתה ה' בבחי' עיר אלקינו שהוא בחי' המל' כמשארז"ל אימתי גדול הוי' כשהוא בעיר אלקינו כו' (וביאור הענין להיות שהבירור והעלאה גורם להיות התעוררות אורות דתוהו שיתגלו אך יכול להיות נפילה כמקדם לזאת צריך להמשיכם שיתלבשו בבחי' הכלים דתיקון ויהי' ריבוי האורות בריבוי הכלים וממילא יתקיים האור ואז נק' שם הוי' שהוא בחי' אורות בכלים דתיקון בשם גדול, אך אימתי נק' גדול היינו מתי ניכר הגדולה הוא כשנמשך בבחי' עיר אלקינו שהוא בחי' המל' דאצי' שאז בא בחי' שפע הגדולה בהתגלות בבחי' הנבראים מאין ליש כו') וזהו ענין יברכך בברכה האמורה בתורה היינו שיצליח ענין הבירור שנעשה על ידי העלאה שתהי' בכי טוב וגם המשכת האורות דתהו שיומשכו ויתלבשו בבחי' הכלים בכדי שיתקיים קיום נצחי, ומה שצריך לברכה כי לפעמים יכול להיות שלא יצליח ח"ו כו' וכמו הזריעה גשמי' לפעמים נפסדת מצד דברים המפסידים כו' לכן צריך לברכה בכדי שתהי' בהצלחה כו', ואח"כ אמר וישמרך שהוא בחי' המשכת אורות מקיפים לבחי' המל' (כי כאשר נמשכים אורות דתהו ומתלבשי' בבחי' הכלים נמשכים בבחי' פנימי' וגם בבחי' מקיף כו') וכמ"ש אם הוי' לא ישמר עיר כו' שעיקר השמירה הוא מבחי' שם הוי' ולכן או' הכהנים וישמרך כו'.ז) יאר הוי' פניו אליך הוא לבחי' המל' כאשר נק' בשם אחותי. דהנה לכאורה אינו מובן מה שחשבו חז"ל חביבות דאחותי לאחר חביבות דבתיובאמת בנוהג שבעולם הבת חביב יותר מאחות. אך אע"פ שחביבות דבת הוא יותר מ"מ החביבות דאחות נלקחה ממקום עליון יותר כי אח ואחות ממקור א' יצאו (משא"כ הבת היא הולדה מאב אע"פ שנלקחה מעצם נפש האב אינה רק חלק א' ממנו כו') וכך הוא בכללות נש"י מתעלים למעלה מבחי' בת (שהוא רק בחי' כלים בלבד כנ"ל) לבחי' אחותי היינו להיות שוין בקומתן עם המשפיע ולקבל ממקור א' ממש (והוא כאשר מתעלה בחי' המל' לבחי' ת"ת דאימא ואז מת"ת דאימא נעשה כתר א' לשניהם היינו לבחי' זו"נ ובשה"ש קורא לבחי' זאת בשם תמתי אך בדרז"ל כוללים כל הד' בחי' דאחותי רעיתי יונתי תמתי הכל בבחי' אחותי והו"ע מאמרם לא זז מחבבה עד שקראה אחותי כו'), והנה עלי' זאת הוא ע"י התורה שהיא למעלה מבחי' תפלה כנ"ל וכן נש"י בפרט ע"י התורה מתעלים להקראות בשם אחים וריעים כמ"ש למען אחי וריעי אדברה כו' (כי אורייתא היכלא עילאה דקודב"ה פי' קודב"ה הוא בחי' ז"א קדוש בוי"ו ואורייתא מח"ע נפקת בחי' קדש מלה בגרמי' כו') ולכן אותיות התורה נעשים בחי' היכל המקיף לז"א והיכל זה נעשה ג"כ כמו בחי' מקיף לנשמה ונמצא שהוא מוקף בהיכל א' ממש עם הקב"ה על ידי אותיות התורה שמדבר והוא ענין כל הקורא ושונה הקב"ה קורא ושונה כנגדו כו', וענין הברכה הוא כאשר מתעלים לבחי' אחותי אז מברכים אותם שיומשך בהם בחי' יותר גבוה והוא ענין יאר הוי' פניו כו', כי הנה אנו מוצאים בר"מ שארז"ל עליו שהי' אומר על טמא טהור ומראה לו פנים, הענין הוא שיש בתורה שני בחי', בחי' פנימיות התורה וחיצוניות התורה, ובחי' חיצוניות התורה נאמר עלי' קווצותיו תלתלים שחורות כעורב שהם בחי' שערות בלבד כמו השערות שאינם נוגעים לעצמיות חיות המוחי' ולכן כאשר יגוזזו אותם לא יכאב כלל כך למעלה בחי' נובלות חכמה שלמעלה תורה, אך בחי' שערות אלו אינם כמו שערות שלמטה שבבחי' ההשתל' שמהם נמשך יניקה לחיצוני' כמארז"ל שער באשה ערוה כי אשה הוא בחי' מלכותך מכ"ע כו' מקור חיות העולמות הנבראים מאין ליש והמותרות ופסולת שנמשכים מן החיות נעשה מהם יניקה לחיצוני', אך בחי' שערות הנ"ל דהלכות התורה הם בבחי' תכלית הקדושה ומהם מקור כל המשכות הקדושה כמאמר הזוה"ק קדוש בשערא תליא כו' כי להיות שהם נמשכי' מלמעלה מהשתל' אשר משם לא יוכל לימשך בחי' פנימי' רק מותרות ונובלות ומזה נמשך מקור הקדושה בכל העולמות, ולכן בנזיר שהוא מרכבה לבחי' עליונה שלמעלה מהשתל' נאמר בו קדוש יהי' גדל פרע שער ראשו, וכן שמשון שהי' נזיר הי' כל כחו בשערות כידוע, אך כ"ז הוא בחי' חיצוניות התורה שהוא בחי' נובלות חשמ"ע אך פנימיות התורה שרשה בחכ' שלמעלה עצמו ואינו מתגלה בבחי' השערות רק בבחי' הפנים דוקא שהוא מקו"פ מן השערות והוא ענין חכ' אדם תאיר פניו כו', וזהו שנא' בר"מ שהי' אומר על טמא טהור ומראה לו פנים היינו שזכה לפנימיות התורה שבגוף חשמ"ע אשר משם יוכל להתהפך להראות סברות על טמא שהוא טהור כו', וזהו ענין הברכה דיאר הוי' פניו אליך היינו אחר שתבוא לבחי' אחותי להיות שוין בקומתן המקבל עם המשפיע והיינו ע"י חיצוניות התורה הנגלית אז יאר הוי' מבחי' פנימיות שהוא בחי' פנימיות התורה כו' שהוא בחי' פנימיות החכ' שלמעלה עצמו ובחי' זאת יאיר במשפיע ומקבל ביחד כו'.ח) ועוד יש לפרש במאמר יאר ה' פניו כמארז"ל שיתן לך מאור עינים כו'. וביאור ענין מאור עינים יובן בהקדם ענין כי אל דעות הוי', שיש ב' בחי' דעות ד"ע וד"ת, דעת תחתון הוא מאין ליש שלמעלה הוא בחי' אין להיות שהאור האלקי הוא בבחי' הסתר והעלם והנבראים הם בחי' היש להיותם נבראים לבחי' יש משא"כ ד"ע הוא מיש לאין שלמעלה הוא בחי' יש להיותו יש האמיתי ולמטה הוא בחי' אין להיות כל העולמות קמי' הם כלא וכאין נחשבו ובאמת אין עוד מלבדו כי הם אפס המוחלט כו', וזהו ב' עינים שהוא ב' בחי' ראי' הא' בחי' ראיה של הנבראים שרואים עצמם לבחי' יש ובחי' אור האלקי הוא אצלם בחי' אין להיותו בבחי' העלם והסתר וראי' הב' הוא ראיה עליונה והיינו כמו שהוא קמי' שנראים כל הנבראים והעולמות לבחי' אין ואפס המוחלט כו'. והנה ב' בחי' ראי' הנ"ל ישנם ג"כ בנפש האלקי' שהוא כלול מה' בחי' נרנח"י, ובבחי' נר"נ הראי' הוא בבחי' ד"ת שזהו שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה כו' והראי' שבבחי' ח"י הוא ראי' אמיתית כמו שהוא קמי' שהוא בחי' הראי' דד"ע כו', וזהו אע"ג דאיהו לא חזי הראי' האמיתית (היינו בחי' נר"נ שלו המלובש בכלים דמוחא ולבא וכבדא ונק' ע"ש האדם וזהו איהו לא חזי כו') מ"מ מזלייהו חזי הראי' האמיתית (שזהו בחי' ח"י הנק' מזלא כידוע), והנה התורה היא ממוצע בין ח"י הנק' מזלא לנר"נ וע"י מתחבר בחי' חי' יחידה עם הנר"נ היינו שיאיר אור הראי' האמיתית שבמזלא גם בנר"נ כו'. וזהו גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך היינו שיסיר ההסתר המסתיר על בחי' הראי' דנר"נ ויאיר בה בחי' הראי' דמזלא ואביטה נפלאות היינו שרש כל ההשתל' כמו שהוא קמי' בבחי' פלא עליון שהם כל"ח ובחי' אפס המוחלט כו' וכ"ז הוא מתורתך כו' כי ע"י התורה נעשה זה. וזהו שיתן לך מאור עינים היינו שיתחברו ב' העינים כא' ממש והיינו שבחי' עין דחי' יחידה יאיר בבחי' עין דנר"ן כו', וכ"ז הי' אחרי שיאר הוי' פניו אליך בבחי' פנימיות התורה אז יתן לך מאור עינים להביט בהשתל' בראי' אמיתית והיינו כמו שהוא קמי' שהם אין ואפס המוחלט והא בהא תליא כנ"ל בענין ואביטה נפלאות מתורתך (מתורתך דוקא פנימיות התורה כו').
ט)* ישא ה' פניו אליך וארז"ל בספרי בשעה שאתה עומד ומתפלל שנאמר ויאמר הנה נשאתי פניך וגו' והלא דברים ק"ו ומה אם ללוט נשאת פנים בשביל אברהם כו'. והענין דמצינו בתפלה ג"כ בחי' יתירה מבענין ברכה שלגבי ברכה נאמר איש אשר כברכתו וכ' הבחיי פ' ויחי דמ"ד ע"ד כי י"ב שבטים י"ב צנורות והמשיך הצינור של כ"א שיאיר עליו למטה אבל אין כח בברכה לשנות משרשו וכמ"ש ואולם אחיו הקטן יגדל ממנו הרי לא יוכל לברכו שיהי' להיפך ממה שהוא בשרשו, ואילו גבי תפלה יוכל לשנות ממה שהוא בשרשו כמו פקידת עקרות וארז"ל גבי שרה אפי' עיקר מטרון לא הוה לה, וע"ד מי שאמר לשמן וידליק יאמר לחומץ וידליק, הרי גם בשרשו אין בובחי' זו וע"י התפלה נתחדש בו ד"ח לגמרי, וכן לענין מי שתורתו אומנתו אף שפטור מהתפלה עכ"ז יש בתפלת רחב"ד מה שלמעלה מתורתו אומנתו וכדאי' בגמ' ספ"ה דברכות דל"ד סע"ב אלמלא הטיח ב"ז את ראשו בין ברכיו כל היום לא היו משגיחין עליו כו' כעבד כו' כשר כו' וכמ"ש במ"א בד"ה ענין יהי רצון כמו העבד שמלביש את המלך מפני שהוא בטל יותר מהשר כמ"כ ע"י ביטול דבחי' עבד דרחב"ד יוכל לומר יה"ר כו' גם העיקר כי ענין כמו השר לפני המלך מקור ההמשכה מבחי' חכ' אבל ע"י ביטול העבד ממשיך יה"ר מה שלמעלה מהחכ' ולכן אף שע"פ החכמה אין יסורין בלא עון עכ"ז ע"י הרצון נמשך הסליחה, ועד"ז יש בתפלה בחי' גבוה יותר מהברכה, וזהו מעלת הברכה דישא שגבוה מבחי' יאר כי יאר היינו ע"י התורה והרי בתורה נאמר והי' אם שמוע תשמעו כו' ברוך אתה כו' אבל אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא ולכן לזה נצרך הברכה דישא הוי' פניו אליך ע"י התפלה סלח לנו אבינו כי חטאנו. והנה ענין מס"נ הנ"ל נק' לא זז מחבבה עד שקראה אמי כמ"ש סד"ה רני ושמחי בת, וזהו ענין יש קונה עולמו בשעה אחת שהוא על ידי התשובה בינה אימא עלאה ולכן שפיר ישא הוי' פניו דאע"ג שנאמר אשר לא ישא פנים אך כיון שעלו על ידי התשובה לבחי' לא זז מחבבה עד שקראה אמי א"כ איך לא אשא פנים כבי' כי כיון שהם בבחי' אימא עלאה א"כ מחוייב להם הכבוד הראוי עד"מ להבדיל כו' לבחי' אם, ואף שלא שייך בחי' זו למעלה עכ"ז דברה תורה כו' דמאחר שקראה אמי א"כ בכלל זה הוא ג"כ שישא הוי' פניו כו' והיינו לרומם ולהעלות לבחי' אור פנים דא"א ששם מקור הסליחה והוא המאיר באימא עילאה. והנה בחי' זו זהו ענין בחודש השביעי שאז מאיר בחי' זו דאימא עלאה ולכן אז זמן הסליחה והמחילה כו' וזהו אם רחץ כו' תבוא אם ותקנח כו' ר"ל ע"י התשובה שיזכו לבחי' שקראה אמי ממילא יתרחץ כל הלכלוכים כו', ולכן ברכת כהנים אומרים בתפלה כי הברכה מצ"ע אין בה כח זה כי זה רק כח התפלה אבל ב"כ שהוא בתפלה יש בה הכח לברך שיהי' קיבול התפלה בבחי' ישא ה' פניו כו' אך כלי המחזיק ברכה זו זהו"ע השלום שהוא ההתכללות בזה דוקא שורה הברכה כי אפי' חבור עצבים אפרים הנח לו הרי אף לעוברי רצונו ע"י החבור וההתכללות נמשך הברכה אלא שזהו בחיצוני' וגשמיות ועמ"ש מזה בתו"א פ' נח בד"ה הן עם אחד כו' וא"כ על אחת כמה וכמה לעושי רצונו כדי שיומשך הברכה העליונה בפנימיות ובחיצוניות זהו על ידי השלום כו', ולכן אומרים ב"כ אחר הודאה ואומרי' אחריה שים שלום כו'.עוי"ל ענין וישם לך שלום ע"ד ענין תפלת כה"ג שהי' מתפלל שיהי' שנת שלום כו', וי"ל מה הי' צריך להתפלל על השלום מאחר שהתפלל על הפרנסה כו', אך הענין הוא שעיקר התהוות מחלוקת באה מחמת רוח עוועים ועקלתון שמדמה בנפשו בחבירו שלבו אין שלם עמו כו' והגם שיצעק חבירו במר נפשו לא יאמין לו ויחשוב עליו תמיד עד שחבירו ג"כ ידמה לו עליו שהוא שונאו והכל אינו אלא דמיונות שמעולם לא עלה בלב חבירו שום רע עליו כו' והאות לזה הנה כאשר יעבור הזמן בזמנים רבים וכלה כבר השנאה ישיב ללבו מה שהי' לו בנידן אשר חשב עליו הנה שקר הי' מעיקרו כו' ומדוע לא כיון האמת בשעה ראשונה אך מזה הוראה גמורה אשר רוח רעה שלמחלוקת עברה בנפשו לדמות על חבירו כן עד שלא הועיל לו כל אמתלאות של חבירו בוודאי שלהתהוות רוח עקלתון זה שרש ומקור רוחני בעת מן העתים דוקא וזמן מתי יכלה כו' והיינו להיות כי ידוע שיש למע' ענין רוח סערה כמו רוח סערה גשמי' שעל הים הרי כל גליהם נטרדים זה רודף אחר חבירו ומבלבלו כו' כי כל מי הים מתבלבלים כו' וכמ"ש בזוהר כד סליק ימא גלגלוהי כו' עד דאתי ההוא דברא בימא כו' פי' כי השלום הוא בריח התיכון הקו האמצעי שהוא עולה במישור וע"כ יש בכחו להשוות ב' צידי הקו חו"ג אע"פ שיהיו ב' הפכים שיהי' כל א' על מקומו יבא בשלום דהיינו למצוא מקום לכ"א ולא יתבטלו כ"א מפני חבירו כו' וזהו ההוא דברא הוא השלום בחי' יסוד כו' וד"ל. ומעתה יובן ג"כ שבבנ"א ג"כ ימצא רוח סערה שייצר עינו בחבירו ויקנא בו ולא יספיק לךו בשלום או ידמה בחבירו רע כנ"ל שזהו מסיבת הבלבול שעושה דמיון שוא כו' והנה יהי' רוח סערה זה מסיבת שני דברים הא' כאשר יהי' מצור ומצוק ח"ו מפני הרעב וכדומה שאז מפני קוטן הדעת יבלבלו זא"ז ואיש בשר זרועו יאכלו והב' מהיפוכו כאשר רוב שובע בעולם שישמן ויבעט כו' מפני הגסות כו' וע"ז התפלל כה"ג שיהי' שנת שלום כלומר לאחר שהתפלל שיהי' רוב ברכה בפרנסה אח"כ ביקש שתלך השפע זו ברוב מנוחה והשקט בבחי' קו האמצעי המנהל השפע לכ"א כפי מדריגתו ולא יתבלבלו לא מפני קוצר רוח של מיעוט השפע ולא מפני גסה"ר בריבוי השפע יותר מדאי, ועד"ז הוא ענין וישם לך שלום שהשלום צ"ל נמשך מלעמלה וכמו לע"ל יהי' שלום וגר זאב עם כבש כו' וכמ"ש לא ירעו כו' כי מלאה הארץ דעה כו' ומהו זה טעם על חיות מזיקים אטו הם ידעו את ה' אך הענין כי מאחר שיהי' מאיר למטה דעת עליון ויתכללו חו"ג למעלה ממילא לא יהי' גם למטה חיות דורסות ומזיקים כלל, ומעין זה הי' בתיבת נח שהיו כל החיות ביחד ולא הזיקו כלל, ועיקר השלום יהי' לע"ל וכמ"ש למרבה המשרה ולשלום אין קץ כו', ועד"ז הוא וישם לך שלום.
הערות
* סעיף זה עד קטע המתחיל עוי"ל נמצא גם לעיל ע' ערה בשינויים קלים. (ע"פ כמה כת"י דהמאמר שם).באחדים מהכתבי-יד כאן בא בהמשך להמאמר כאן גם ד"ה ושמו את שמי (דלעיל ע' רעח ס"א וס"ב). קטע (דלקמן) המתחיל עוי"ל נדפס מכ"י 382 עה, א.
הוספות - פרשת נשא · ביאור כה תברכו
ביאור כה תברכו
ביאור כה תברכו
א) לבאר הדברים הנז' לעיל אות א' בענין תפלה שהיא מלמטלמ"ע, והברכה היא מלמלמע"ט. הנה יש להקדים מ"ש בפע"ח בתחלתו פתיחת שער הראשון וז"ל ענין התפלה הנה כל תפלה היא בעולם העשיה מל' דעשי' כמ"ש תפלה לעני כי יעטוף והיא המל' דלה ועני' ששואלת ומתפללת מז"א בעלה שיתן לה חסרונה וסי' ואני תפלה כי אני המל' ולכן כל ל' תפלה שבתורה נז' בל' שפיכת נפש שהוא או בחי' מל' דאצי' או עולם העשי' כי שניהם נקראים נפש וז"ש הכתוב ואשפוך את נפשי לפני ה' בש"א סי' א' עכ"ל (וז"ש עם שפכו לפניו לבבכם תלים סי' ס"ב ובאיכה סי' ב' שפכי כמים לבך אך כאן אין נז' נפש) וענין הפי' שמתפללת מז"א בעלה שיתן לה חסרונה מבואר ממ"ש בפע"ח שער הנ"ל פ"ז וז"ל כי בתחלה שלא בשעת התפלה היו חסרים כיז"א לא הי' רק ו"ק והמל' נקודה א' ואח"כ ע"י תפלתינו נתקנו שניהם בפרצוף גמור כל א' מהם כלול מע"ס שלימות וכ"ז בהיותן עדיין אב"א ואח"כ ההכנה הב' הוא להחזירה פב"פ ואז ע"י ב' תקונים אלו הם מזדווגים זע"ז כו' עכ"ל. נמצא מובן מזה שענין חסרונה הוא ב' דברים. הא' שהיא רק בחי' נקוד' א' וצריך לבנותה שתהי' בבחי' ע"ס, והב' ענין היחוד והזיווג ונת' מזה בביאור מא' הזוהר פ' בלק דקצ"א ע"א ע"פ שחורה אני ונאווה כו' ע"ד גבורי כח עושי דברו כו' ותוכן הענין שנת' שם הוא שע"י התפלה דגבורי כח מתחלה נמשך המוחין ג"ר לז"א שהי' רק בעל ו"ק ולא יוכל להשפיע למל' וע"י שנמשכו בו המוחי' ונעשה גדול הוא ממשיך הט"ס ומלכות בסוד תוספות וזהו"ע עושי דברו ואח"כ נעשה גם היחוד העליון כו', וההסבר דברים נת' שם ובעה"ק ח"ב רפ"ז כ' וז"ל התפלה מכוונת לתכלית שיתברך השם הגדול ויתייחד בכבודו כו', כי התפלה השלימה ממשכת הברכה מן המקור כו' כשמן הטוב כו' שיורד ע"פ מדותיו כי השם הגדול מתייחד בכבודו כו' ויומשך מזה כענין שכתוב ומברכתיך יבורך בית עבדך כו' עכ"ל. וידוע דפי' השם הגדול הוא ז"א דאצי' כי שם הוי' הוא בת"ת, וכבודו הוא המל' וענין שיתברך השם הגדול הוא ההמשכה מאור א"ס באצי' ובז"א, וזהו מ"ש בפע"ח שיומשכו לז"א ג"ר שהם המוחין, כי ענין המוחי' הוא שבהם מלובש אוא"ס כמ"ש בלק"ת פ' תבא בביאור ע"פ היום הזה, ואזי עי"ז מתייחד בכבודו שהמל' שהיתה נקודה א' נתקנה בע"ס ומקבלת היחוד העליון שהוא ענין גילוי אור א"ס כו', וזהו ואולם חי אני וימלא כבוד ה', וענין חי אני זהו נמשך ע"י ח"י ברכאן דצלותא ע"ש בעבה"ק פי"ב.
קיצור. תפלה הוא במל' וסימן ואני תפלה שמתפללת שיתן לה חסרונה שהם ט"ס שלה הבאין לה בסוד תוס' גבורי כח עושי דברו ובעה"ק פי' שיתברך השם הגדול ויתייחד בכבודו והיינו שיומשך תחלה המוחי' לז"א שהם באין ג"כ לה בסוד תוספות.
ב) ולהבין זה קצת הנה צריך להקדים תחלה פי' אוא"ס כי הלא יש להבין דכתיב כי ממך הכל משמע מעצמותו ממש נאצל כו', וידוע שנאצלו הי"ס מבחי' אי"ן וזהו ע"ס בלי מ"ה כמ"ש בס"י (ועמ"ש מזה בד"ה אחרי ה' אלקיכם תלכו ובד"ה וירא ישראל את היד הגדולה), אך הענין דהנה כתיב אתה הוא ה' לבדך אתה עשית את השמים שמי השמים כו' אתה השני חסר ה', פי' אתה הוא ה' לבדך היינו מהו"ע ית' שהוא ית' לבדו ממש, ועז"נ יש אחד ואין שני לו, ובחי' האור הנמשך ממנו אף שנק' אוא"ס כלא חשיב ממש לגבי מהו"ע עד שנא' אתה הוא ה' לבדך ממש וכמשל זיו השמש מהשמש שאין ערוך כלל להזיו עם מהות השמש שהזיו הוא דבר המאיר את העולם והשמש לא יתכן לקרותו בשם מאיר אור כו' ר"ל שיתפעל מזה ע"ד שהפועל מתפעל כשפועל איזה פעולה ואינו כן בהשמש שאין נוגע לו כלל ממה שמאיר זיו ממנו, שכשהשמש יוצא ממילא יהי' ממנו הזיו להאיר את העולם החושך כו', וא"כ הזיו יקרא בשם אין פי' שאין מהות דבר מ"ה כו', אבל השמש יקרא דוקא מהות דבר בפ"ע כו', והזיו הוא הארתו וכלא ממש חשיב (וזהו"ע עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד פי' שמו היינו כענין הזיו וכשהי' כלול במקורו הרי זהו ענין אתה הוא ה' לבדך) ולא כמו הפעולה הנמשכתמהפועל אשר מתפעל ומשתנה עי"ז כי כל מניע מתנענע ונעשה שינוי כו', והאור הוא אינו כח השמש אלא שהוא בא ממילא כשיש מציאת השמש (וכמ"ש מזה בלק"ת בשה"ש בד"ה קו"ד) ואין כאן שינוי לגבי השמש בעצמותו בין שמאיר הזיו למרחוק או למקרוב או לכלים ירוקים או שחורים, והנה הגם שלגבי הזיו אין שינוי בו ג"כ בין כלים שחורים כו' כמ"ש במ"א (וע' בפרד"ס מזה שער עצמות וכלים פ"ד) אבל הזיו עצמו מהותו הוא ממש לפי המדות שממנו הזיו אם השמש אדומה יהי' הזיו אדום וכדומה כו', כמו"כ עד"מ יובן פי' אוא"ס ב"ה אינו מהותו ועצמותו ית' כ"א אור וזיו ממנו שהאיר ברצונו הפשוט ולא כמו אור השמש שנמשך ממילא שלא ברצון השמש כמ"ש בת"א פ' וירא בד"ה פתח אליהו ואינו כמו השפעת שפע וכח שיהי' גורם שינוי ח"ו בהמשפיע רק כמו עד"מ זיו ואור מן מהו"ע ית' שאין שינוי כלל בעצמותו ית' בין שיאיר אורו כו' אלא שזה נמשך ברצונו, אך מ"מ הרי האור הוא מעין המאור שלפי אופן המהות כן יהי' האור לכן נא' כי ממך הכל, אך מה שיאיר אוא"ס ב"ה בנאצלים הוא הנק' בס"י בלי מ"ה והוא בחי' אין שאינו כמו מהות הנאצל כו'.
קיצור. ולבאר זה יש להקדים ענין כי ממך הכל ממך ממש ממהו"ע ית' ואעפי"כ אני הוי' לא שניתי כי ההתהוות רק מהאור והזיו שהוא אין וכלא חשיב לגבי העצמות ונק' שמו, עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד, אלא שמ"מ לפי שהאור הוא מעין המאור ממש ע"כ כי ממך ממש הכל.
ג) וזהו אתה הוא ה' לבדך פי' מהו"ע מובדל ומרומם אפילו מהארת אור להאיר בחלל העיגול כו' והוא לבדו הוא בפ"ע כמשל השמש כנ"ל ומה שיאיר הקו להיות שרש דשרש הנאצלים בכלים מכלים שונים כידוע אינו נק' לבדו בלי שום דבר זולתו כו' שהרי יאיר את הנאצלים כו' וזהו אתה השני העושה השמים העליונים ושמי השמים כו' שהוא מרישא דא"ק עד רגלי העשיה כנודע, ואמנם האתה השני חסר ה' להיות כי הה' פרצופים לא באו לידי גילוי בכל פרטיהם שהרי לא נמצאו בנבראים ונוצרים כל מיני אופני האורות שבעולם האצילות כי הרי חסר בחכמת שלמה המוגבלת מה שימצא בחכ' דאצי' בבחי' בלי גבול באיזה פרטים שבה וכדומה, ועד"ז אפי' באצי' בכל החמשה פרצופים אינם מאירים זל"ז בכל מה שימצא בהם (וע' בע"ח שער העקודים ספ"ב, שאפי' בעולם העקודים לא נתגלו כל ה' מקיפים דנר"נ ח"י כ"א ב' מהם לבד וה' פנימיי' רק באורות שלמעלה מעקודים נתגלו ה' מקיפים כו' ע"ש ובעולמות בי"ע חסר גם מן ה' א"פ וכמ"ש בע"ח שמ"ח פ"ב בפי' אימא מקננא בבריאה היינו בינה אבל חכ' וכתר אין מאירים שם ונק' בחי' חשך וביצי' גם בינה אינה מאירה רק ז"א מקנן ביצי' כו' ע"ש) לכך תיבת את חסר ה' בכתוב להורות ע"ז משא"כ באתה הראשון שהוא לבדו שלימותא דכולא לא יחסר בו כח להוות הה' פרצופי' והיינו מבחי' האור א"ס שלמעלה מהקו מפני שכל אור ירבה או ימעט אורות כו', אבל בעצמות לא יתכן לומר אפי' כדוגמא זה שאינו בגדר אור כ"א כמו עד"מ עצמיות השמש הנק' מאור (ועמ"ש מזה בד"ה את שבתותי תשמרו).הג"ה. מזה יש להעיר לענין מצה שההפרש בין חמץ למצה הוא באות ה' והיינו להמשיך מבחי' אתה הוא ה' לבדך שלמעלה מבחי' את עשית כו'. וגם י"ל שזהו ע"י עסק התורה כי חמשה חומשי תורה היינו ה' פרצופי' והתורה ניתנה בה' קולות וע"י התורה ממשיכים בחי' אתה הוא ה' לבדךועמ"ש בת"א ר"פ לך בענין ה' שניתוסף באברהם כו' ומזה יש להעיר ג"כ לענין ה' תפלות דיוהכ"פ ה' עינויים כדי להמשיך מבחי' אתה הוא ה' לבדך כו' עכ"ה).קיצור. וזהו"ע פי' לבדך היינו המאור, וענין את עשית חסר ה' באתה קאי על המשכת הקו שנמשך רק מבחי' אחרונה שבהאור מל' שבמל' דא"ס עד"מ ומל' נק' נפש וא"כ חסר בחי' רוח ונשמה חי' יחידה עד"מ וגם בחי' נפש אינה בשלימות רק נפש דנפש מל' שבמל' לכן חסר ה'. והגם שבאוא"ס אפי' בהאור לא שייך כלל מספר ע"ס או בחי' נר"נ ח"י מ"מ זהו לשכך את האוזן כו' ועיקר הפי' שמפני שנמשך מבחי' אחרונה שבהאור ע"כ לא נתגלה ונמשך בעולמות כל בחי' נר"נ ח"י ולכן חסר ה'. ומזה יובן ענין ה' דאברהם וה"א דמצה וענין ה' חומשי תורה וענין ה' תפלות דיוהכ"פ וענין התורה שניתנה בחמשה קולות.
ד) וע"פ הקדמה זו נבוא לענין התפלה שהיא על בקשת השינוי באורות לכלים שיהי' האור באופן אחר נעלה יותר מכמו שהי' קודם כמו שיתרפא החולה (והיינו ע"י שלמעלה ג"כ יומשך הרפואה במל' ממה שהיא בבחי' חולת אהבה כנז' בת"א פ' יתרו בד"ה משה ידבר ובלק"ת ע"פ והי' מדי חדש בחדשו והיינו ע"י התגלות אור א"ס בתוס' ורבוי האור וזהו"ע המשכת המוחי' לז"א וממנו נמשך המשכת הט"ס למל' ושיתייחד השם בכבודו כו' כנ"ל. וזהו מ"ש רפאני הוי' וארפא ושם הוי' בת"ת ובפסוק כי אני הוי' רופאך כתבו בשם האריז"ל שהוא ר"ת אריך להיות כי הרפואה באה מא"א ולכן נק' ארוכה כמ"ש כי אעלה ארוכה לך וממכותיך ארפאך, והיינו כי כדי שיהי' המשכת אור חדש זהו ע"י הכתר שהוא המחבר המאציל א"ס ב"ה בנאצלים והוא המאיר בת"ת קו האמצעי בריח התיכון וזהו רפאנו ה' שהמשכת האור הוא ע"י שם הוי') וכן לענין ברכת השנים שיתברך השנה ועד"מ מה שהנהר יחרב ויבש ע' זח"א י"ב ובפ' תרומה קס"ו ב' יתברך נביעתו כו', שצריך להשתנות האורות בכלים ואותיות המושכל מורגש מוטבע כידוע, ולכך אומרים יהי רצון פי' יהי' באופן אחר דהיינו תוס' אור עדמ"ש רצית ה' ארצך כו', ואור פניך כי רציתם כו' והיינו כנ"ל שכשמסתלקין המוחי' ג"ר מז"א אזי ההנהגה הוא נק' בשם שינה כמ"ש בביאור מאמ' הזוהר פ' בלק קצ"א ע"פ שחורה אני ונאווה כו' וכמ"ש ג"כ ע"פ המאמ' וכד אנת תסתלק מינייהו אשתארו כולהו שמהן כגופא בלא נשמתא ואזי מתנהג העולם רק בדרך הטבע הנמשך מבחי' שם אלקים גימט' הטבע ועז"נ אותותינו לא ראינו וכמ"ש ע"פ אני ישנה ולבי ער וכשצריך להמשיך התגלות האור שיתרפא החולה היפך טבעו וכיוצא בזה צריך שיומשך המוחי' בזו"נ שבהם שורה אוא"ס, וזהו יהי רצון גם כי שמו בגימט' רצון ר"ל שמו מל' דא"ס נעשה כתר לאצי' הנק' רצון וא"כ פי' יהי רצון שיומשך מבחי' הוא ושמו לבד המשכת הרצון להיות תוספות אור על בחי' את חסר ה' ועמ"שמענין זה ע"פ בן פורת יוסף, פרת בגימט' ה"פ קול שהתורה ניתנה בה' קולות ויוסף היינו תוספות ורבוי האור.
קיצור. ומכ"ז יובן ענין יהי רצון כי הנה מחמת חסרון ה' הנ"ל נמשך למטה בבי"ע עוד חסרון ביותר כענין מיעוט ט' ספירות מיעוט הלבנה יהי מארת חסר ומחמת מיעוט זה נמשכו הדינין ולכן מבקשת יהי רצון תוס' אור והיינו כי כדי שיתרפא החולה ע"י שכן למעלה תתרפא המל' מחולת אה', רפאני ה' ת"ת מקבל מא"א וכן ברכת השנים שלא יהי' ונהר יחרב ויבש וכ"ז ע"י רצית ה' ארצך שכשמסתלקי' המוחין ההנהגה בבחי' שינה אלקים גימט' הטבע וע"י המוחי' ותוס' אור יומשך בחי' שלמעלה מהטבע אך שמ"מ עכשיו מתלבש ג"כ בבחי' הטבע והמשכת תוס' האור היינו מבחי' הי' הוא ושמו בלבד שמו בגימט' רצון וזהו יהי רצון.
ה) והנה ענין יהי רצון שהוא שינוי רצון אינו פועל שום שינוי ח"ו בבעל הרצון, כי הרצון שלמעלה אינו כמו באדם שהרצון הוא חלק מעצמותו ממש כנודע מענין עשר בחי' הנפש רצון שכל ומדות כו' וגם הוא בחי' מורכב על עצמותו שהוא והרצון ב' דברים וכן הוא בחכמתו כידוע שזה נק' תוארים בל' פלסופי' כו', אבל הרצון של עצמותו ית' אינו אלא אור וזיו שאינו שינוי כלל (כי אין הרצון חלק מעצמותו ח"ו כמו בהשפעת שפע רק שהאיר ממנו זיו והארה והוא בחי' רצון כי למטה באדם הוא חסר לדבר ואותו דבר משלים לו החסרון ע"כ מוכרח להיות רוצה וזה הרצון הוא עצמותו אבל למעלה כלום חסר ח"ו ואם צדקת מה תתן לו, אלא ענין הרצון היינו ע"ד הארה שהאיר ממנו להיות רוצה כך וזהו שמבחי' אתה הוא ה' לבדך נמשך להיות את עשית כו' ועמ"ש מזה בלק"ת ס"פ שלח בביאור ע"פ אני ה' אלקיכם דרוה"ש ועמש"ל בפי' שמו גימט' רצון היינו מבחי' שמו נמשך להיות רצון שהוא כתר והרצון הוא מכלל ה' פרצופי' הנמשכים מבחי' האור) כנ"ל ולכך נק' הכתר אור צח כו' אור דוקא שהוא אינו אלא הארה (וכתר חשבון ג"פ אור היינו אור קדמון אור צח אור מצוחצח וסימן קמ"ץ וי"ל שכולל או"פ ואו"מ וכלים כ"מ בזהר תרומה קס"ו) ומה שמבקשים יהי רצון פי' חדש היינו שיומשך האור ע"י אותיות הוי' מן העצמיות כי הלא ממך הכל כו' כנודע שגם הרצון יומשך ע"י צמצום והתפשטות כו' וזהו יהי רצון מלפניך הוי' פי' מלפני הוי' שהוא העצמיות יומשך אותיות הוי' לאור הרצון שיאיר באופן אחר כי הרי ממך הכל לפי אופן המהות.
קיצור. והיינו המשכת אור חדש מבחי' בעל הרצון שהוא ענין שיומשך הארה חדשה מבחי' שמו ולכן המשכת הרצון אינו פועל שום שינוי בעצמות כי הרצון למעלה אינו כלל כענין הרצון למטה ולכן רצון אותיות צנור שהוא כמשל הצנור שבו נמשך המשכה כו'.
ו) והנה מדת מל' לית לה מג"כ פי' שאינה יכולה לקבל אוא"ס ב"ה בעצמותה בלתי ממוצעים שהם המדות דאצי' ולכך נק' עניי' כו'. (ועמ"ש במ"א שזו"נ הם שני הממוצעים המחברים אוא"ס ב"ה עם בי"ע כרוב א'מקצה מזה וכרוב א' מקצה מזה, ומ"ש מזה ע"פ מא' הזוהר פ' בחוקותי דקי"ד ע"ב ע"פ דומה דודי לצבי כו') והטעם הוא להיותה ב' הפכים עם אור א"ס ב"ה כידוע שאין מלך בלא עם כי מדת המלוכה לא תתכן פעולתה כ"א כאשר יהי' דוקא מי שיתפשט בבחי' יש ודבר בפ"ע כו' שאזי ימלוך עליו ויכפפנו, אמנם כאשר יהי' בו הביטול במציאות או ההתקרבות מצד העצמות כמו הבן לאביו לא יתכן כלל מדת מל' כו' (ועמ"ש סד"ה בשעה שהקדימו בענין עושי דברו ובד"ה תקעו בחדש בענין בנין המל' בר"ה) והוא בחי' מל' שבמל' שהוא הממשלה כידוע (ר"ל שאצילותה רק בנקודה א' ושאר ט"ס באין לה בסוד תוספו' וע"ז הוא תפלה) והוא כח הפועל האלקי' בכל הנפעלי' כידוע ולכן נז' בגמ' וזהר שדוד אין לו חיים רק אדה"ר נתן לו ע' שנה (עמ"ש מזה בד"ה מזמור שיר חנוכת הבית לדוד) פי' שהמל' היתה נקודה א' בחי' מל' שבמל' הנ"ל ואדם קדמאה היינו אבא שרש כל האצי' (כי בחי' אדם הוא חכ' כנודע) בנה אותה מז' תחתונות שבו שהמה ע' שנין כו' כי אבא יסד ברתא כו' פי' הענין כי עצם החכ' היינו ג"ר שבה שהוא בחי' חכ' כח מ"ה שהוא עד"מ כח השכל עצמו א"א לבא לידי דבור כי הרי יטרד בה כו', אך מבחי' ו"ק שבה היינו השפעות השכל לידי גילוי כמ"ש במ"א שהוא חסד שבחכ' משם עיקר בנין הדבור בפרצוף שלם חב"ד כו', ואחר שכן הרי המל' הוא בהיפוך ממש מאור א"ס ב"ה שאינו שורה אלא בבחי' ביטול במציאות דוקא כמו מ"ה שבחכ' כידוע (כי בחכ' ג"כ יש אצי' בי"ע, ואצי' שבחכ' זהו חכמה שבחכמה כמ"ש הרמ"ז פ' פקודי דר"כ) וכן בהמשתחוה שאינו מהות כלל כו' וכל מה שיהי' יש ודבר ואפי' במקצת יתרחק מאוא"ס ב"ה מפני שא"ס ב"ה לבדו מובדל ומרומם כנ"ל ואורות בחי' אין ומה הוא כנ"ל והמל' אינה שורה אלא על מי שהוא יש ודבר כנ"ל והרי מדה זו מסתיר אא"ס ב"ה ואינה יכולה לקבלו לכן אינה יכולה לקבל גילוי אוא"ס ב"ה בלתי ע"י ממוצעים שהם המדות דאצי' וגם המדות מקבלים ע"י ג"ר ובינה נק' שכינתא עילאה שמשכנת ג"ר על ז"ת אזי אח"כ יכולה המל' לקבל, ועמ"ש מזה בביאור מא' הזוהר ח"ג פ' קדושים דפ"ו ע"פ אתם עדי כו' ועבדי כו' ואחרי לא יהי' שלכן נקראת המל' אחרי דשם נת' שהדבור אף שאנו רואים ששרשו מהשכל אבא יסד ברתא שלכן התינוק קודם שנשלם לו מוחי' דיניקה אינו יכול לדבר הרי שהדבור נמשך מהשכל עכ"ז אנו רואים שנמשך ג"כ מהמדות שאינו מדבר כ"א במה שלבו חפץ ונמצא מקבל מהשכל ע"י המדות דוקא והוא מפני כדי שיהי' מהדבור בחי' התהוות יש ודבר נפרד שאם הי' מקבל מהחכ' שלא ע"י המדות לא יוכל להיות התהוות היש כי חכ' הוא כח מ"ה כן נת' בביאור מא' הזוהר פ' קדושים דפ"ו ע"א ע"פ לפני לא נוצר אל כו' ע"ש, ועמ"ש בתו"א בד"ה כי אברהם לא ידענו בענין ח"ע וח"ת כו' לכן היא מבקשת מז"א בעלה שיתקן חסרונה שלא תהי' הסתר וחלל באוא"ס ב"ה והתיקון שלה הוא דוקא ביחו"ע ותתאה בשמע ובשכמל"ו שהוא וקוב"ה ושכינתי' כידוע. ולהבין איך יהי' תיקונה בזה להיות כי ידוע שהוי' הוא האלקים פי' מדת הצמצום של האלקים הוא בא ונמשך מהוי' עצמו והיינו שנמשך ה"ג הנק' אלקי' מאוא"ס ב"ה שיוכל להיות מדת הצמצום וההסתר כהדין קמצא דלבושי' מיני' ובי' כו' (וזהו אני ראשון ואני אחרון ומבלעדי אין אלקים שגם ההעלם דשם אלקים אינו מסתיר כלל לפניוכו' כמ"ש מזה בד"ה שה"ש ובד"ה ראשי המטות), והענין הוא עד"מ מי שאומר איזה שכל עמוק בדברי חידה ומשלים שהוא מסתיר ומעלים בהם השכל לזולתו עד שאינו מבינו כלל כו' א"א לומר שאין בדברי המשלים מהשכל של הנמשל באמת שהרי החכם בעצמו המציא אופן המשלים לפי אופן השכל של הנמשל ממש ולגבי' אינם מעלימים ומסתירים כלל את השכל ממש כמו שהוא או' השכל בעצמו כו', וא"כ הגם שלזולתו שאינו יודע השכל הם לבוש והסתר עכ"ז אינו לבוש נפרד באמת מאחר שההסתר שלהם הוא נעשה בתחבולה ע"פ השכל (ואדרבה נלקח מחכ' גדולה שזהו"ע משלי שלמה וכמ"ש בד"ה לך לך ובד"ה והבדילה הפרוכת שהפרסא שבין אצי' לבריאה שגורם התהוות היש שורשה למעלה מזו"נ עצמן והיינו מהבינה כו' כמ"ש ג"כ בביאור ע"פ השמים כסאי כו' שהכסא שורשה משמים כתר כו') וכן כל לבוש והסתר שיעשה האדם בעצמו מאחר שהוא יעשה ההסתר אינו לבוש והסתר כלל באמת משא"כ אם לא הי' עושה בעצמו ההסתר כו' כמו"כ עד"מ הרי ידוע שאוא"ס ב"ה הוא כל יכול ויכול לעשות הסתר ולבושים ג"כ שיעלימו אורו כו', ואמנם מאחר שהוא עושה את ההסתר והלבוש אינם נפרדים כלל באמת מאורו ית' מאחר שהוא הפריד כו', וזהו ענין ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא שבחי' ההסתר פנים הוא בבחי' ביום ההוא כמ"ש מזה בד"ה ביום השמע"צ ובד"ה יביאו לבוש מל' וזהו כהדין קמצא דלבושי' מיני' ובי' ברבות פ' בראשית פכ"ח היינו שהלבוש נמשך מעצמותו שאינו לבוש נפרד באמת, וכן ה"ג דאלקים שנמשכים משם הוי' שהוא אורות הנאצלים שיוכל להיות בחי' מל' שהוא האלקי' המצמצם עד שיהי' מלך על עם כו' כמשנ"ת בסש"ב כו', הרי כשמתגלים ה"ג אלו בזה נתקן חסרונה ואינה בבחי' נפרד ולבוש ומסך כלל, וזהו היחוד (ר"ל שורש ה"ג היינו ה"ג דאימא שנק' אלקים חיים ושורשה ה"ג דעתיק ע"כ כשנמשכים בה ממקור הגבורות הם גבורות ממותקות וזהו היחוד כי מיתוק זה מקבלת ע"י ז"א כו').
קיצור. והנה המל' א"א לה לקבל מאא"ס כ"א ע"י ע"ס, שהם ממוצעים בינה ובין אור א"ס כי המלוכה אין שייך אלא על היש ואוא"ס אינו שורה אלא במקום הביטול והחכ' מאין תמצא, וזהו שאדה"ר ח"ע נתן לדוד ע' שנין מז"ת שבחכ' נבנה הדבור בחי' מל' ולכן נאמר עלי' ואני תפלה שיהי' בה גילוי אוא"ס, והגילוי הוא ע"ד מ"ש כי הוי' הוא האלקים דכולא חד כהדין קמצא דלבושי' מיני' ובי' כמו הנמשל עם המשל בשרשו א', משלי שלמה, משל הקדמוני, ולכן תיקונה שיתגלו בה שרש הה"ג אלקים חיים ועמ"ש בד"ה אד' שפתי תפתח בענין ב' בחי' ה"ג. ועוי"ל בענין תיקונה כי אף שהדיבור מקבל מהמדות עכ"ז לפעמים מקבל מהחכ' שלא ע"י המדות כמ"ש בד"ה והי' מדי חדש, והיינו כי בתחלה כדי שיהי' התהוות היש ודבר נפרד מוכרח שתקבל ע"י המדות הנק' ששת ימי המעשה אמנם אחר שכבר נתהוו יוכל להיות מאיר בהם הארת הביטול דחכ' ואעפי"כ לא יתבטלו מציאותם כיון שכבר נתהוו, וכה"ג מבואר במבו"ש בענין הרשימו והקו שמתחלה הוצרך להיות צמצום ומקו"פ ולא ישאר אף הקו כדי שיהי' שרש התהוות העולמות ואחר שכבר נתהוו יוכל להאיר הקו ולא יתבטל מפני כן ממציאותם כו'.ז) ועתה אחר שנתקן חסרונה בק"ש ביחו"ע ותתאה כנ"ל אז היא מתפללת בשמו"ע ואומרי' ברוך הוי' פי' שיהי' רצון מלפני הוי' שיתרפא החולי וכדומה והוא שלאחר היחוד הנ"ל יכולה לקבל אוא"ס, ואינה הפכית כנ"ל (וכמ"ש הרמ"ז ר"פ תזריע דמ"ב סע"ב בפי' אשה כי תזריע וילדה זכר שמיד שמתעברת לית בפומא דילה אלא ילידו דילה אי להוי דכר שהיא חפיצה בגילוי החסדים וע' זח"ג בהר ק"י ע"ב ע"פ ועשה טוב שכן ארץ כו', ואפשר זהו ההפרש בשמו"ע בין שלש ברכו' ראשונות ובין י"ב ברכות אמצעות, אשר ג' ברכות ראשונות שהם הנק' סידור שבחו של מקום היינו מה שניתקן המל' ע"י חג"ת שע"י ג' מדות אלו נמשך לה גילוי אא"ס ב"ה עד שאו' אתה קדוש ושמך קדוש שהיא המל' קדוש כו' ואזי אח"כ בי"ב אמצעות שהן ענין בקשת צרכיו שהם נגד י"ב שבטי' היינו מה שהיא מבקשת שיאיר בבי"ע כו', והארה זו היא ע"י י"ב שבטים שבבריאה ושרשם מי"ב ג"א דז"א והיינו למלאות כל מחסור דבי"ע כו') לכך ביכולת מל' דעשי' להמשיך רצון מלפני הוי' ויאיר אור חדש בהשינוי שנעשה הים ליבשה וכדומה שכל ד' יסודות המה מקבלים רק ממל' דעשי' וכדי שיהי' שינוי בהם לכך מתפללת בחי' מל' דעשי' בהיכל נוגה שהמתפלל כשמדבר ואומר רפאני וכדומה והוא שפיכת נפש לצאת מנרתקה והסתרה מכמות שהיתה מחיות הד"י בתחלה בצירוף הים ויבשה שהרי עתה יהי' האור מחדש מן עתיקא דכלא כמ"ש במ"א בענין מה תצעק אלי כו' (ועמ"ש בד"ה מה יפו פעמיך בנעלים בענין סנדל קושר כתרים לקונו מתפילותיהן של ישראל כו', שהכח הזה בסנדל לפי שהוא מקור העשי' וכ"ש במל' דיצי' ועשי' כו' שבחי' סנדל הוא נעל לה כו'), וכשאין המתפלל רוצה בנס הגשמי כלל רק למען התגלות אלקות לבד שיתקדש ש"ש ברבים ויאמר הרחוק מה גדול שמו וידע כי אין אלקים בלעדו כמו שהי' בימי יהושע כו' זהו תפלת מל' דאצי' והוא ג"כ שפיכת נפש כי שניהם נקראי' נפש וכמ"ש במ"א בפי' נשבע הוי' בנפשו שבחי' נפש נק' מה שיורד להחיות הגוף שהוא בי"ע וע"ד מארז"ל מה הנפש ממלא את הגוף כך הקב"ה ממלא את כל העולם נמצא בחי' ממכ"ע נק' נפש וזהו והר סיני עשן ר"ת עולם שנה נפש (ובלק"ת מהאריז"ל פ' כי תשא ע"פ ונתנו איש כופר נפשו מבואר אשר א"א הוא נפש האצי') וצ"ל אם ישים אליו לבו אליו דוקא ולא למדותיו ועי"ז רוחו ונשמתו אליו יאסוף דהיינו סוכ"ע שלמעלה מבחי' נפש וכמש"ל בענין אתה עשית את חסר ה' כי ה' היינו נר"נ ח"י ובבחי' את עשית מאיר רק בחי' נפש ואין מאיר כל ה' בחי' הנ"ל שלמעלה מבחי' נפש והבקשה למלאות מחסורה ע"י המשכה מבחי' אתה הוא ה' לבדך וזהו ברוך אתה כו' ועמ"ש ע"פ אני דפ' ציצית בפי' אשר לא נשא לשוא נפשי בלק"ת ס"פ שלח, אך הבקשה וההמשכה וגילוי אלקות בהנסים הגשמיי' הוא המקור להן כמו שהאצי' מקור להעשי' כנודע.
קיצור. ואחר שנמתקו הגבורות דמל' שזהו הנק' סידור שבחו ש"מ היא מבקשת ושואלת צרכיה היינו המשכות הרצון להיות גילוי למטה רפואת החולה וברכות השנים וזהו"ע שפיכת נפש מל' דעשי' וכשמכוין רק גילוי אלקות זהו שפיכת נפש דמל' דאצי', וענין כי תזריע וילדה זכר, סנדל קושר כתרים.ח) וכ"ז הוא ענין התפלה. (הג"ה. שהיא הנק' חיי שעה שהוא המשכת האור בבחי' מל' הנק' שעה אבל התורה נק' חיי עולם שהוא המשכה בז"א ועמש"ל סעי' ו' שזו"נ הם המחברים אא"ס עם בי"ע א"כ ההמשכה בז"א זהו ההמשכה מאור א"ס מה שנמשך להיות מקור ושרש לההשפעה לבי"ע וההמשכה לנוק' זהו ההמשכה בבחי' הגילוי לבי"ע וד"כ זהו"ע עלמא דאתכסיא ועדאת"ג ומ"מ התפלה נק' סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה ולכן צ"ל על תפלתי שתהא סמוכה למטתי כמ"ש במ"א ע"כ הג"ה) והנה ההפרש בין תורה לתפלה שהתפלה נק' עני כמ"ש תפלה לעני כי יעטוף והתורה נק' עשיר בי מלכים ימלוכו כו'. (הג"ה. ואפ"ל כי עני זהו סיהרא דלית לה מג"כ, וזהו"ע התפלה למלאות החסרון שהוא ענין מיעוט הלבנה שמצד זה נמשכו כל חסרון ולכן ר' אליעזר יהיב פרוטה לעני והדר מצלי כי הצדקה היא ג"כ למלאות די מחסורו אשר יחסר לו ולכן ע"י שהוא ממלא חסרון העני מדה כנגד מדה ימשיך ע"י התפלה למלאות מחסורו וכן בשרש הדבר מילוי החסרון במל' הנק' סיהרא כנ"ל אבל התורה נק' תורת ה' עדות ה' פקודי ה'. והנה שמש ומגן הוי' אלקים גם התורה נק' תורת משה פני משה כפני חמה כו', וזש"ל בענין ולא תחללו שלא יהא חלל כי על ידי התורה ממשיך בחי' מוציא חמה מנרתיקה כצאת השמש בגבורתו, וגם א"כ אינו ע"ד מילוי די מחסורו לבד כ"א בחי' עושר וריבוי האור עמ"ש מזה ע"פ מי יתנך כאח לי כו', גם התורה נק' עמודא דאמצעיתא שהוא הנק' עשיר רע"מ ר"פ תשא, ע"כ הג"ה). להבין זה דהנה מבואר לעיל שמן ז"ת דאבא עילאה נבנה בנין המל', אבל בחי' ג"ר שבחכמה א"א לבוא לידי דיבור כו' מפני שהוא בבחי' ביטול כו', וזהו"ע התורה שהוא ג"ר דא"ק דהיינו מהות חכמתו ית' חכים ולאבחכמה ידיעא כו' ובהיות הג"ר שבחכ' בחי' ביטול העצמות ביותר לכך ישרה בו אא"ס ב"ה העצמי' כו' כנ"ל (ועמ"ש בת"א סד"ה ואלה שמות בנ"י ההפרש בין עצמית חכ' ובין נה"י דאבא הנק' יש"ס כו', ומזה יובן ההפרש בין ז"ת דאבא ובין ג"ר דאבא, ועמ"ש ע"פ אלה מסעי בענין פי' תיקון ואמת), והנה כשאומר דבר ההלכה כמו במה מדליקין כו' הרי הלכה זו הוא דבר ה' שנמשכה ע"פ מהות חכ' ית' שבדבר הלכה זו במה מדליקין כו', וה"ז ממשיך בחי' ביטול שבג"ר דאבא שהוא הגבה למעלה מכל חיי העולמים הנק' ח"ש כנודע מפני שהמה רק מז"ת דאבא כנ"ל וזהו ולא תחללו את שם קדשי פי' להיות כי ידוע שמל' נק' עשיראה דכולהו פי' אדה"ר לקח הע' שנין שלה הנ"ל מכל ספי' וספי' המל' שבה כו' והמה הל' כלים דז"א היינו המל' שלו והוא לבדו ט"ס לבד כמ"ש בע"ח כו' והם שרשי הצמצומי' דבי"ע שהם נקראי' לבושים ומסכים דאצי' ובקריעת המסך יאיר אור בעולם הבריאה. וביאור הדבר נודע ממש"ל שהנה כח ההתנשאות על יש ונפרד דוקא והוא לבוש מסתיר אוא"ס כנ"ל ונמצא שמלא כל הארץ אוא"ס ב"ה שהרי לא הי' מקו"פ כנ"ל כנודע ורק המסכים האלו מסתירים והם כמו שעושים חלל והסתר באוא"ס הנק' שם קדשי וע"ז כתיב לא תחללו לעשות חלל ומקו"פ כי לית אתר פנוי מיני' ועד שלא נבה"ע כו' כמו"כ גם עתה ע"י לימוד דבר הלכה שהוא המשכת הביטול של ג"ר שבו ישרה אוא"ס העצמית כנ"ל אז נקרעו המסכים לגמרי ואינם מסתירים כלל כו', הרי בהבל פי האדם שנלקח מנוגה שהם הלבושים ומסכים יש דבר הוי' שהוא חכמתו ית' חכים ולא בחכמה ידיעא ונמצא שמתגלה אוא"ס ב"ה גם בהלבושים ומסכים ולכך נק' הת"ח קדש כו' ע"י שהוא תלמיד חכם ר"ל שמקבל בחי' החכ' שהוא הנק' קדש. והנה המסכים המעלימים נק' להבדיל בין הקדש ובין החול אכן יש חולין שנעשו על טה"ק היינו ע"י עסק התורה ממשיך בחי' החולין שיהיו על טה"ק כו'. ועפי"ז יובן מ"ש ונתתי מטר ארצכם כו' וצ"ל איך יתכן שיאמר משה ע"ה ע"ע שיתן מטר כי הלא משנה תורה מפי עצמו אמר וזהו שאומרים שמע ישראל כו', אך הענין הוא כנ"ל שלאחר התפלה וקבלת האה' במס"נ ואהבת אומרי' ודברת בם שהוא ג"ר דאבא כנ"ל ובפ' שני' אור א"ס שבחכ' רמ"ח תיבו' שבק"ש ונתתי מטר כו' כי הק"ש הוא ד"ת וזהו שרש הלימוד בתורה כל היום כו' כי ע"י הק"ש נותן מוחי' לז"א ברמ"ח תיבין דילי' כמבואר במ"א בענין השמיעני את קולך שהתורה היא המשכת מוחי' למדות כו' וק"ש הוא לימוד התורה שלומדים המדות כו'. והנה בזמן שבהמ"ק הי' קיים שהי' התגלות אלקות של מדת מל' בהיכל ק"ק כנודע לא הי' צריכים כ"כ לתפלה שהוא רק תיקון חסרונה בהמשכות רוחניות וגשמיות כנ"ל מאחר שהי' בלא"ה גילוי אלקות בבחי' יחוד פב"פ כנודע כו' (כי הי' מעין קיימא סיהרא באשלמותא) אמנם החזיקו יותר בלימוד התו' שהוא המשכת אוא"ס בעצמו כנ"ל שהוא הגבה למעלה מיחוד זו"נ שהרי הוא המשכת מוחי' מאו"א כנ"ל כו', אבל עתה בימי הגלות שחיצוניות העולמות מתגברים ביניקתם על הפנימי' וצריכה המל' תיקון לחסרונה שנק' עני' כנ"ל, ולכך התפלה עיקר כו'. וזהו שהתורה נקראת עושר כו' כי העשיר הוא המשפיע כו' כן הג"ר שבחכ' בהם עיקר השפע מכל טוב היינו כסף וזהב פי' חו"ג שבמדות הנולדים מן השכל הכל הי' באוצר החכ' טמון וצפון כו' ולכך בי מלכים ימלוכו פי' יעשו להם עטרת לראשם ומוחי' להם הכל מעושרה של תורה כנ"ל שהם הג"ר כנ"ל.
קיצור. התפלה נק' תפלה לעני למלאות חסרון הלבנה, והתורה עושר, שמש ומגן ה', שורש בנין המל' מז"ת דאבא והתורה מג"ר קדש מלה בגרמי', דבר הלכה נמשך מג"ר דאבא, עמ"ש בענין עמל תורה ועמל שיחה, ולא תחללו שלא להיות חלל והפסק ע"י מוציא חמה מנרתיקה ואמת ה' לעולם ואין אמת אלא תורה וזהו שנק' הת"ח קדש לפי שהוא תלמיד מבחי' חכ' הנק' קדש, וזהו ונתתי מטר, ובזמן שהי' בהמ"ק קיים לא הי' צריך כ"כ לתפלה והחזיקו ביותר בלימוד התורה אבל עכשיו צ"ל תפלה ותורה.
ט) והנה התורה ניתנה בה' קולות, וזהו בן פורת יוסף פרת גימט' ה"פ קול שע"י התורה נמשך מבחי' אתה הוא ה' לבדך אתה בה' כו', וזהו יוסף תוס' אור, עמ"ש בת"א סד"ה ויהי מקץ הראשון והשני מענין יוסף, גם י"ל תפלה מילוי החסרון ע"ד וארא אל אברהם אל יצחק ואל יעקב שהם אהוי"ר ורחמים תפלות אבות תקנום באל שדי שהוא ל' סיפוק כמ"ש בזוהר ויקרא ד"י, אבל תורה עושר היינו עמודא דאמצעיתא זהו ושמי הוי' לא נודעתי להם אלא שנמשך ע"י התורה והיינו כי שדי זהו די סיפוקו די מחסורו משא"כ שם הוי' ת"ת עולה עד הכתר ומשם נמשך תוס' האור לאין קץ, וכמ"ש מזה במ"א. גם י"ל ע"ד ההפרש בין תפלה לברכה שהתפלה מלמטלמ"ע והברכה מלמעלמ"ט כמ"ש ע"פ מא' הזוהר פ' בלק קפ"ז ע"פ המלאך הגואל יברך כו'.קיצור (א) תפלה היא במל' שמבקשת שיתן לה חסרונה ע"ל ס"ח. (ב) ויש להקדים איך יהי רצון אינו שינוי בעצמותו ממך הכל ורק מהארה וע"כ אני ה' לא שניתי. (ג) אתה הוא ה' לבדך כענין עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד את עשית חסר ה' שאינו מאיר כל ה' בחי' הנכללים בשמו הוא שם הוי' כ"א בבחי' נפש. (ד) ומזה נמשך למטה בבי"ע החסרון וזהו"ע שינה וצריך להמשיך תוספ' אור ומקור ההמשכה מבחי' אתה הוא ה' לבדך. (ה) והיינו המשכה מבעל הרצון יהי רצון צינור הארה ולא כמו הרצון באדם לכן לא שניתי. (ו) אך המל' א"א לה לקבל מאא"ס כ"א ע"י החכ' וז"א בעלה כי המל' מקור התהוות היש ואא"ס אינו שורה אלא במקום הביטול שהוא חכ' לכן צ"ל תחלה המשכת ג"ר בז"א מהחכ' ואח"כ נמשך במל' כי הוי' הוא האלקים. (ז) וזהו הנק' סידור שבחו ש"מ ואח"כ יבקש צרכיו מילוי החסרון, וזהו"ע שפיכת נפש כדי להמשיך מבחי' שלמעלה מנפש רוחו ונשמתו אליו יאסוף כו'. (ח) וכ"ז הוא ענין התפלה תפלה לעני דשרשו מז"ת דאבא אבל תורה מג"ר קדש מלה בגרמי' ולא למלאות החסרון לבד כ"א בחי' עושר. (ט) התורה ניתנה בה' קולות בן פורת יוסף ע"ד וארא כו' ושמי כו' גם ע"ד מלמטלמ"ע ומלמעלמ"ט, תפלה וברכה. ענין שהמל' היא נקודה א' ומבקשת החסרון שלה ט"ס י"ל בעבודה ע"ד שנת' בת"א בפ' תצוה בד"ה זכור דעמלק שביצי"מ היו כנס"י בבחי' קטנות היינו רק בחי' אמונה ויאמן העם וארץ ישראל נק' ארץ טובה ורחבה הרחבת הדעת כו', וזהו עצמו ענין נקודה א' זהו בחי' אמונה והט"ס שבאים בתוס' זהו הרחבת המוחי' ואהוי"ר כו' ושם נת' שיש בחי' ע"ס גם בבחי' אב"א וזהו"ע לכתך אחרי במדבר כו', ואח"כ יבא לבחי' פב"פ ע"כ ע"י התפלה שהוא הרחבת הדעת להתבונן בגדולת הוי' ואהוי"ר שכליי' ממשיך כ"כ למעלה תוס' ט"ס במל', וגם כי התבוננות הוא בענין אתה הוא ה' לבדך את עשית כו', אך התורה נת' בד"ה ואתחנן שהוא למעלה מהתפלה כי התפלה זהו מה שבאתעדל"ת אתעדל"ע והתורה היא המשכה מבחי' שאין אתדל"ת מגעת שם, ועמ"ש מזה בסד"ה האזינו השמים הראשון בענין ויבא כגשם לנו אהי' כטל כו' ועמ"ש ג"כ בד"ה ולא אבה בלק"ת פ' תצא ההפרש בין שם הוי' הנמשך בנפש ע"י אתדל"ת ובין בחי' ויהפוך ה' אלקיך לך כו' ויש לומר זה הבחי' הב' היינו ע"י התורה, ועמ"ש באגה"ק בסופו בד"ה דוד זמירות קרית להו.
הוספות - פרשת נשא · להבין ענין ברכת כהנים
להבין ענין ברכת כהנים
שמענו מפי אדמו"ר שא' בשקלאב. והכתב אינו מאדמו"ר שי'
להבין ענין ברכת כהנים שמברכי' את ישראל באמרם יברכך ה' וישמרך כו', ויש להקדים לזה מ"ש ה' יחתו מריביו, ולכאורה איך יתכן להיות מריביו של שם הוי', והנה בזוהר אמר עפ"ז מריביו מריב וי"ו, והענין הוא כי שם הוי' בכללות הוא מדת הרחמים, ובפרטיות העיקר הוא הוי"ו של שם הוי' שענינו הוא הששה מדות שהם מקורים לכל העולמות והנבראי'. וע"כ הואבצורת קו מפני שכל ענין הוי"ו מדות אינו אלא בחי' קו וצמצום בעלמא לגבי מהו"ע ית' שלמעלה מהיות גם מקור למקור להשתל' העולמות והנבראי'. וביאור ענין ששה מדות הללו הנה מדת החסד הוא ענין ובחי' המשכת אלקותו ית' להוות עולמות ונבראי' אך מפני שטבע הטוב להטיב ומהו"ע ית' פשוט בתה"פ א"כ גם חסדו הטוב להטיב הוא ג"כ בבחי' הפשיטות, וא"א להוות העולמו' והנבראים מקבלים כפי מדת חסדו ית' וזהו ענין מדת הגבו' לצמצם האור בכדי שיוכלו לקבל המשכת מדת חסדו ית', ולפ"ז יובן שגם מדת הגבו' הוא בחי' ומדת החסד להיות גם בחי' ומדת הגבו' הוא רק בכדי שיתקבל בהעולמות והנבראים המשכת אלקותו ית', וכמו"כ יובן בשארי המדות שהם כולם בשביל קבלת השפעתו ית' וע"כ המה כולם בבחי' החסד (וכענין לאכללא שמאלא בימינא) וכמו ענין גבורות גשמים שכל עיקר ענין הגשם הוא בחי' חסד לרוות הארץ ולהולידה ולהצמיחה, ולולי מדת הגבו' לצמצם ולחלק להיות יורד טיפין טיפין לא הי' הנבראים יכולי' לקבלו (וכענין המבול כו' וכידוע), ומכ"ז יובן ענין מריביו מריב וי"ו שהם מארי דדינין שעומדים לנגד שם הוי' והעיקר הוא לנגד הוי"ו של שם הוי' שענינו הששה מדות שהם כולם בבחי' החסד, ולנגדם [הם] מארי דדינין שהם כולם בבחי' הדין דוקא ואין בהם בחי' החסד כלל וכלל (כידוע ומבואר במ"א), אך כ"ז הוא בבחי' שם הוי' שנמשך בהשתל' העולמו' שיש מארי דדיניןשעומדים לנגדו (וכענין שטן עומד לשטנו) אבל יש עוד [שם הוי'] שלמעלה מהיות נמשך בהשתל' העולמו' וכמו בי"ג מהד"ר שא' ב"פ הוי' ופסיק טעמא בגווייהו וענינו הוא בחי' רצה"ע, כי כל ענין ובחי' ההשתל' ראשיתו הוא בחי' החכ' כמ"ש כולם בחכ' עשית כו' אבל בחי' רצה"ע למעלה מהיות גם מקור להשתל' כו', אך מפני שהוא מקור למקור להשתל' כו' וכמ"ש בע"ח כשעלה ברצונו כו' ע"כ גם הוא נק' בשם הוי' בלשון מהוה כו' (וגם ענין ד' אותיו' דשם הוי' שמורה על בחי' ההשתל' שאינו אלא ע"י צמצום והתפשטות שזהו ענין י"ה והמשכה והתפשטות שזהו ענין ו"ה כמ"ש במ"א וגם בכללותו הוא מורה על הע"ס יו"ד חכ' ה"א בינה כו' ובפרט הוי"ו של שם הוי' שכל ענינו מורה על ההשתל' כנ"ל אעפ"כ יתכן גם כל זאת בבחי' רצה"ע וכמ"ש כל אשר חפץ ה' עשה כו' וא"כ גם כל מה שיש בעשי' מסתמא יש גם ברצה"ע כו' ואעפ"כ ענינו הוא למעלה מהיות נמשך בהשתל' העולמו' וע"כ אין השטן עומד לשטנו כו' וזה מ"ש ה' יחתו מריביו ששם הוי' שלמעלה מהשתל' יחתה מריביו מריב וי"ו של שם הוי' שנמשך בהשתל' כו'. ובזה יובן ג"כ מ"ש ויאמר ה' אל השטן יגער ה' בך השטן כו' שלכאורה הכפל של שם הוי' ל"ל, אך ע"פ כל הנ"ל יובן ששם הוי' שנמשך בהשתל' יש לנגדו השטן שעומד לשטנו אבל כשנמשך שם הוי' שלמעלה מהשתל' אז אין השטן כנ"ל וד"ל.ובזה יובן ג"כ ענין ברכת כהנים כי הנה כתיב במטה אהרן ויצץ ציץ ויגמול שקדים, וביאור ענין שקדים זה מורה על בחי' הכהונה, כי הנה השקדים אין שיהוי ועיכוב כלל בין תחילת הנצתם לגמר בישולם רק כ"א יום כידוע משא"כ בשאר פירות שיש זמן רב ביניהם, ע"כ זה מורה על הכהונה דאהרן. וביאור הענין כי הנה ענין ובחי' אהרן הוא מדת רב חסד, והנה אית חסד ואית חסד כו', הנה אית חסד שנמשך בהשתל' העולמו' כנ"ל שיש מארי דדינין שעומדי' לנגדו לעכבו, וכמו בענין ר"ה שנגזר על כל אדם כמה יהי' מדת חסדו ית' אתו כל השנה ואעפ"כ מבקשים בכ"י ברך עלינו השנה הזאת, ולכאורה מה יועיל התפלה אם כבר נגזר כו', אך מפני שגם שנגזר עליו להיות מדת חסדו ית' אתו כל השנה יתכן להיות מארי דדינין שיעכבוהו והוא ע"י שפגם בשם הוי' (וכמ"ש בק"ש שעהמ"ט אם פגמתי באות יו"ד כו') וזהו ענין ע"ב גשרים שהוא כלי למדת החסד וכמו ענין הגשר שיכול לעכב המים, אך אין זה אלא במים מועטים וקטנים אבל לא בשטף גדול, וכמו"כ יובן שבמדת החסד שנמשך בההשתל' אפשר להיות מניעה ועיכוב כו' כנ"ל) משא"כ בבחי' ורב חסד שהוא מדת חסדו ית' שלמעלה מהיות נמשך נמשך בהשתל' כו' אין יכול להיות עיכוב נגדו כלל וכלל כי אין הפגם יכול להגיע בשם הוי' שלמעלה מההשתל' כו' (וכמו אם רבו פשעיך כו') וע"כ אדרבה הוא נושא עון כו'. וזהו ענין ברכת כהנים יברכך הוי' שלמעלה מההשתל' וע"כ וישמרך מן השטן כו'. ובזה יובן מ"ש על הוי' יחתו מריביו שהטעם שלו הוא גרשיי"ם שענינו מורה על ב' תנועות כי כל המשכה שלמעלה מהשתל' שנמשך בהשתל' צריך להיות נמשך מקודם בבחי' חו"ב ואח"כ מחו"ב למדות כו' כידוע וד"ל.
הוספות - פרשת נשא · ביום השני הקריב נתנאל בן צוער
ביום השני הקריב נתנאל בן צוער
פ' נשא תר"ט לפ"ק
ביום השני הקריב נתנאל בן צוער נשיא יששכר, הנה צ"ל מה שמאריכין בכל נשיא וקרבנו קערת כסף אחת כו' וכן בכל נשיא, ולכאורה אינו מובן כי הרי כל הנשיאים הקריבו בשווה וא"כ הל"ל רק וכן הקריב זה ומדוע נכפל כל האריכות הענין בכל נשיא. הנה בנשיא זה נאמר ב"פ הקריב, הקריב נתנאל כו' הקריב את קרבנו, משא"כ בכל הנשיאים דלא כתיב הקריב כו'. והענין דאיתא במדרש מהו דכתיב הקריב מעלה עליו הכתוב כאלו הקריב תחלה, והוא כי נתנאל בן צוער נתן העצה להשבטים על חנוכת המזבח, כי הנה שבט יששכר הקריב שני לשבטים ובאמת הי' תשיעי ללידה ולמה זכה להקריב שני, והענין כי שבט יששכר הי' בעלי תורה וכמ"ש ומבני יששכר יודעי בינה כו', ונתנאל הי' הגדול שבכל שבט יששכר, וצ"ל דא"כ מה"ע בע"ת ומה גם כי הוא שנתן עצה על חנוכת המזבח ולמה לא הקריב תחלה באמת, וגם אם באמת לא הקריב תחלה מהו שמעלה עליו כאלו הקריב תחלה. הנה כתיב ולאחותו הבתולה אשר לא היתה לאיש לה יטמא ואיתא בזהר דקאי על כנ"י שנק' בכל השמות האלו, אחותי היא כנס"י וכמ"ש ותתצב אחותו מרחוק וכתיב אמור לחכמה אחותי את וכתיב אחותי רעיתי, בתולה כמ"ש גן נעול אחותי כלה, קום בתולת ישראל וכתיב אז תשמח בתולה במחול שקאי על כנס"י, הקרובה אליו כמ"ש כי מי גוי גדול אשר לו אלקים קרובים אליו כו' וישראל נק' עם קרובו כו' לה יטמא כמ"ש מי זה בא מאדום חמוץ בגדים מדוע אדום ללבושיך.והענין כי יש מעלה באח ואחות מה שאין באיש ואשה כי האח ואחות הוא אה' תמידית ואין לה הפסק, ולא ע"ד איש ואשה שיכול להיות פירוד ביניהם וכמ"ש כי יקח איש אשה ושנאה וכתב לה כו', ויש מעלה באיש ואשה זכר ונקבה בראם ויברך אותם ויקרא שמם אדם, ויש מזה הולדה לדורות כו'. והנה בכנ"י יש ב' המעלות ולכן נק' אחותי כמ"ש אחותי בת אבי כו' וכתיב מי יתנך כאח לי וכן נק' ג"כ כלה וכמ"ש לבבתני אחותי כלה. והענין כי יש ב' המשכות אלקות בחי' ממכ"ע ובחי' סוכ"ע, כי הנה ממכ"ע הוא כמ"ש המחדש בכל יום תמיד מע"ב שהמשכה זו נמשכה תמיד אף אם לא אכשור דרי כו', והנה הגם שמחדש תמיד מע"ב שבכל יום נמשך חיות חדש וכמו שהשמש שוקע בלילה וזורח בכל יום כמ"כ שמש הוי' שמהווה כל העולמות מתחדש ההמשכה בכל יום ממש (רק שבעולם הגשמי לא נראה התחדשות זו רק בשמש, אבל באמת כן הוא בכל הנבראים) אבל עכ"ז הוא רק לחדש הישנות, שע"ד שהי' אתמול כן הוא היום עד שנראה כאלו עולם כמנהגו נוהג כו', ובחי' תוס' אור היינו שיוצא ממנהגו של עולם, וע"ד קי"ס ויצי"מ כו'. בחי' הב' הוא כמ"ש צאינה וראינה כו' ביום חתונתו זו מ"ת שהוא המשכות תוס' אור אך לא תמיד כו'. וכמו"כ יש בנש"י בעבודה ב' הבחי' דיש אהבה שנק' אחותי והוא כי האהבה היא טבעית מחמת שישראל עבמ"ח והמח' מתאחדת עם השכל, כי דבור עת לחשות ועת לדבר, אבל המחשבה מתאחדת עם השכל, ועד"ז ישראל עבמ"ח הרי מיוחד עם עצמו' אוא"ס ב"ה, וההפרש הוא הגם שאותיות המח' הם ג"כ לבוש אבל הוא לבוש המחובר, כי לבוש האדם פושט ולובש, אבל מח' הוא לבוש המחובר כי א"א לחשוב שום שכל זולת אותיות המחשבה, ועד"ז למעלה המה ישראל שהוא עד"מ בחי' לבוש המחובר, וזהו כהדין קמצא דלבושי' מיני' ובי' כו', וזהו שס"ר נש"י הם ס"ר אותיות התו' כידוע שכמו שהאותיות הם כלים להשכל כמו"כ ס"ר אותיות התורה הם כלים לח"ע כו', וע"כ כתיב ואהבת את ה"א שצ"ל אהבה בלי התבוננות כי נש"י עלו במח' כו', וע"כ מבקשים מלמעלה ג"כ מי יתנך כאח לי שיהי' מאיר מלמעלה ג"כ האהבה זו בבחי' אח כו', ועז"נ פתחי לי אחותי כי הגם שמצד נה"א יש בה האהבה דבחי' אחותי הנה האהבה מוסתרת מאד כי הנה"ב מכסה על נה"א, וזהו פתחי לי אחותי לפתוח האהבה דבחי' אחותי כו', והנה זהו מצד הנה"א אבל נה"ב אין בה אהבה הטבעית, ולכן נקרא האהבה בשם כלה כי היא ע"ד דאיש ואשה שאין האהבה בתמידות, אך הנה ידוע שהירידה של נה"א היא ירידה לצורך עלי' כי הכח הוא חזק יותר והוא ע"ד תשובה שהיא בחילא יתיר וע"י האהבה של נה"ב הוא ע"ד והחיות נושאות את הכסא והוא מחמת ששרשם גבוה יותר שנמשכו מעולם התהו לפני מלך כו' וכמו"כ הנה הנה"ב ג"כ שרשה מפני שור שבמרכבה ובשרש הראשון היא ג"כ מבחי' לפני מלך ע"כ עי"ז היא העלי' של נה"א וזהו כלה לשון כלות הנפש שהוא בחי' האהבה ברשפי אש דנה"ב לצאת מההעלם והסתר כו', והנה כלה הוא לשון תכלת דאכיל ושצי, כי הנה תכלת דומה לים וים דומה לרקיע ורקיע דומה לכסה"כ, והענין כי כמו החיות נושאות את הכסא נושאות ומנושאות שכסה"כ נותנת בהם הכח להיות יכולים להיות בבחי' והחיות נושאות כו' וכמו"כ הנה"א נותנת כח בנה"ב להיות יכולה לבא לבחי' אהבה זו דכלה, אך אח"כ הירידה צורך עלי' ע"ד והחיות נושאות את הכסאכנ"ל. וזהו ב' המעלות שבכנס"י אחותי כלה, אך לשניהם צ"ל בבחי' הבתולה דהיינו גן נעול אחותי כלה, שצ"ל נעול שמירה מרע, ופי' בתולה שמשבחים כנ"י בשם בתולה, וכמ"ש קום בתולת ישראל, והענין כי בתולה הוא יחוד חדש כו', ועד"ז צ"ל היחוד בכנס"י בכל יום בבחי' חדשה וע"ד בכל יום יהיו בעיניך כחדשים חדשים לבקרים כו', וזהו הבתולה וכמ"ש ולא תתורו אחרי לבבכם כו' אשר אתם זונים אחריהם שהוא בחי' אש זרה שבתאוות העולם והזונה אסורה לבעלה וע"כ כשיש אש זרה בעניני העולם ממילא א"א לקבל האהבה דקדושה כו', רק שצריך לאתהפכא כו' להפוך את האהבה זרה לאלקות, ואדרבה ע"י שיש אהבה בלעו"ז בנקל יותר להפוך את האהבה לאלקות, וזהו בכל לבבך בשני יצריך דא הוא רזא כי הרזא הוא כי ע"י בשני יצריך ביצ"ט וביצה"ר עי"ז נקל יותר להפוך האהבה לאלקות.
והנה עי"ז היא העלי' לבא במדריגת הקרובה אליו לעצמו' אוא"ס ב"ה לאשתאבא בגופא דמלכא, והוא למעלה מבחי' אחותי, כי אחותי היא מלשון אחוי אלכסנדרית שהוא שני דברים נפרדים ותופרים אותם כא' עד שנראו לדבר אחד אבל עכ"ז בעצם הם נפרדים ועד"ז הנה הגם ששרש נש"י עלו במחשבה הנה הוא רק אותיות ואותיות הם בחי' דומם, ולכן המלאכים ונשמות למעלה נק' עומדים שהמלאכים התהוותם מאותיות הדבור וישראל מאותיות המחשבה, אבל עכ"ז הם רק אותיות כו', אבל העלי' לאשתאבא בגופא דמלכא וזהו הקרובה אליו לעצמו' אוא"ס ב"ה אליו ולא למדותיו כו', לה יטמא ופי' לה יטמא ע"ד בגדי תרומה מדרס לאוכלי קודש הגם שתרומה בחי' גבוה עכ"ז לגבי קודש. . . ועד"ז לה יטמא בבחי' ירידה במדת הגבורה, כי הנה כתיב מי זה בא מאדום חמוץ בגדים כו', דהנה כתיב ועתיק יומין יתיב ושער רישי' כעמר נקא, והוא בחי' ארך אפים מאריך אף לרשעים בגלות, הנה לה יטמא בגוון אדום, וכמאמר הוא אדום ופורע ממנו אדום, וזהו באמת ירידה גדולה כי באמת הרי לבושי' כתלג חוור, חוור מורה על גוון לבן שהוא בחי' חסד ומשם כולם יכולים לקבל כו', וע"כ אברהם אמר לו ישמעאל יחי' לפניך כו', הגם שישמעאל הי' פרא אדם עכ"ז בקש אברהם עבורו ג"כ, כי אברהם היה מרכבה למדת החסד כו', אך בכדי להיות נפרע ממנו צריך להתלבש בגוון גבורה מדת הצמצום כו', וזהו מדוע אדום ללבושיך והתירוץ פורה דרכתי לבדי שהוא ענין שבהם שצריך להחזיר הניצוצות משם, וע"כ לה יטמא בבחי' ירידה וזהו לה יטמא כי שרש הטומאה היא טומאת מת שהי' מז' מלכין קדמאין דמיתו כו', וזהו וכל מלבושי אגאלתי, הנה מלבושי אגאלתי גיעול וכן לחם מגואל וגם לשון גאולה וכי ע"י גאלתי לשון גיעול שיתלבש בבגדי נקם עי"ז הוא הגאולה כו', ונת' דיש ב' בחי' אחותי כלה.
והנה זהו ענין הקרבנות דכמו שמקריבים בהמה גשמי' ועי"ז הוא העלי' כמו"כ ע"י בירור נה"ב ג"כ עלי', וזהו וזאת תורת העולה היא העולה שע"י הנה"ב תתעלה הנה"א. והנה ביום השני הקריב נתנאל בן צוער נשיא יששכר ופי' יששכר יש שכר וכמ"ש ויש שכר לפעולתך, דהנה אמרו עתיד הקב"ה להנחיל ש"י עולמות ש"י הוא בחי' יש, והענין כי הנה יעקב אמר אכן יש הוי'במקום הזה, וצ"ל מהו שאמר אכן יש הוי' במקום הזה הלא מכה"כ את השמים ואת הארץ אני מלא ומהו במקום הזה דוקא, אך הענין כי מה שאת השמים ואת הארץ אני מלא הוא רק בהעלם משא"כ מה שאמר יעקב אכן יש הוי' במקום הזה, הפי' שבמקום הזה יש הוי' בבחי' גילוי כי הי' מקום מקדש ששם גילוי אלקות בבחי' גילוי, כי צמצם שכינתו בין ב' בדי ארון והמכוון בהצמצום בכדי להיות גילוי, והוא ע"ד שיש באדם ראש ורמ"ח אברים, והנה משכן הנשמה במוח אף שהחיות מתפשט בכל הרמ"ח אברים אין זה רק בדרך שליטה אבל עיקר גילוי הוא רק בראש, ועד"ז יובן ההפרש בין השראת אלקות במקדש שזהו בחי' גילוי, אבל בכל העולם הגם כי את השמים ואת אני מלא עכ"ז הוא רק בהעלם, וזהו שאמר מה נורא המקום הזה נורא הוא בחי' והנורא אל עליון למעלה מבחי' קוין דהגדול הגבור כו' וזהו יש הוי' במקום הזה, וזהו ג"כ ענין ש"י עולמות כי ש"י ב"פ קנה וכמ"ש קנה חכמה קנה בינה כו'. והנה שרש הש"י עולמות הוא מבחי' ל"א נתיבות חכמה, כי הנה יש ל"ב נתיבות חכמה ופי' נתיב הוא התגלות ע"ד נתיב ההולך מעיר לעיר כו', אכן נתיב הל"ב אינו מתגלה וע"ז כתיב נתיב לא ידעו עיט כו' הוא פנימי' חכמה לכן בנש"ב אינו מתגלה רק מ"ט שע"ב אבל שער החמישים אינו מתגלה, ואפילו משה לא השיג הנתיב ל"ב כי בקש הראני נא את כבודך כבוד בגימט' ל"ב שהוא ל"ב נ"ח והשיב לו הקדב"ה וראית את אחורי ופני לא יראו, פני הוא טעמי המצות שלא נתגלו עתה רק לע"ל, והנה מבחי' ל"ב נ"ח ל"א נהירו דחוכמתא מזה מקבלים ש"י עולמות הנ"ל וזהו נתנאל בן צוער נשיא יששכר כי נתנאל הוא לשון נתן אל נתן הוא בחי' מתנה וכמ"ש ויתן אל משה כו' א"ל בחי' ל"א נתיבות חכמה, וזהו וממדבר מתנה וממתנה נחליאל נחל אל כו', וזהו נתנאל נשיא יששכר פי' שנתנאל הוא העיקר מבחי' יששכר יש שכר הנ"ל כי שרש הש"י עולמות נמשך מבחי' נתנאל כי עשר פעמים אל הוא מספר ש"י כו', ופי' בן צוער דהר סיני נק' בתהלים לשון הר מצער והתרגום דמכיך מכל טוריא, כי הרים הגבוהים הוא חסרון למ"ת כי צ"ל ונפשי כעפר כו' ואח"כ פתח לבי בתורתך, וזהו בן צוער לשון מצער.
והנה ביום השני הקריב נתנאל בן צוער, וצ"ל למה ביום השני הקריב נתנאל, אבל ביום הראשון הקריב נחשון. אך הענין דהנה איתא במסכת ברכות דף כ' מ"ש ראשונים דקא מתרחיש להו ניסא כו' וכי הוי מטא ר"י בעוקצין אמר הויות דרב ושמואל קא חזינא כו' ואנן קא מותנינן תליסר מתיבתא ואילו רב יהודה כד שליף חד מסאני' אתי מטרא ואנן קא צוחינן ולית דמשגח בן אמר ליה קא מסרי נפשייהו אקדושת השם כו', וצ"ל פי' קמאי מסרי נפשייהו עקה"ש דהנה יקבל עליו עומ"ש ואח"כ יקבל עליו עול מצות וזהו קמאי מסרי נפשייהו הרצון שלהם וע"כ אח"כ ע"י התורה המשיכו, וזהו שאמרו כן על רב יהודא כי עליו אמר שמואל דאייתי ראי' עליו דלית דין בר נש בבחי' אימה וביטול כו' וע"כ המשיך ע"י התורה, והנה עד"ז בקרבנות נשיאים ג"כ הקריב יהודה תחלה קודם ליששכר כי יהודה בחי' ביטול וכמ"ש הפעם אודה את ה' וע"כ כ' בצאת ישראל ממצרים היתה יהודה לקדשו כי נחשון בן עמינדב קפץ תחלה לים שהוא ענין מס"נ וע"כ הוא קודם ליששכר כי יששכר הוא עסקהתורה וצ"ל תחלה קעומ"ש ואח"כ קבלת עול מצות תחלה בכל מאדך ואח"כ ודברת בם כו', כי הנה אית רצון ואית רצון אית רצון שנולד ע"י התבוננות כו' ואית רצון שלמעלה מטו"ד והוא בחי' גלגלתא דחפיא על מוחא, כי תלת חללין אית בגלגלתא שהם בחי' חב"ד כו' וגלגלתא חפיא על מוחא והוא רצון שלמעלה מטו"ד והגם שבפנימית הנה חכמה הוא בחי' פנימי' אבל גלגלתא הוא בחי' חיצונית עכ"ז הנה גולגלתא חפיא על מוחא והוא רצון שלמעלה מטו"ד וע"כ אין טעם על ואהבת כי הוא למעלה מטו"ד כו', וזהו שיהודה הקריב תחלה, כי יהודה זכה למלוכה ע"י בחי' הביטול כי מלוכה אינו בחי' יש רק בחי' ביטול ודוד עבדי כו' ומלכות הוא בחי' כתר מל', ואח"כ הקריב נתנאל כי נתנאל הוא בחי' עסק התורה ולעולם יקבל עליו עומ"ש תחלה ואח"כ עול מצות. וזהו ביום השני הקריב נתנאל כו' פי' ביום השני פי' שני הוא ע"ד מרכבת המשנה דכתיב אצל יוסף שהי' שני לפרעה וכמ"ש רק הכסא אגדל ממך והגם שהוא הי' המנהיג וכמ"ש ובלעדיך לא ירים איש את ידו ואת רגלו כו' עכ"ז רק הכסא אגדל ממך שהוא התנשאות דכתר מלכות, ועד"ז הוא בחי' יהודה ויששכר כי יששכר הוא עסק התורה ואורייתא מחכמה, והנה הגם שכל הנהגות העולמות הוא ע"י חכ' וכמ"ש כולם בחכ' עשית עכ"ז הקריב יהודה תחלה כי הוא בחי' כתר מל', וזהו ביום השני שהוא ע"ד לשון מרכבת המשנה ועד"ז הנה ספר דברים נק' משנה תורה כי הוא הגילוי של התורה, וע"כ נק' משנה תורה בחי' שנית וכמו שאמר יהונתן לדוד ידעתי כי מלוך תמלוך ואנכי אהי' לך למשנה, כי יהונתן הוא ג"כ בחי' זו דנתנאל וע"כ יש ג' אותיות דשם הוי' ותיבת נתן ע"ד שנתן א"ל בענין נתנאל כו'. וזהו ביום השני הקריב כו', כי מתחלה הקריב שבט יהודה שהוא בחי' קעומ"ש ואח"כ הקריב נתנאל שהוא בחי' עסק התורה, ואח"כ נשיא לבני זבולון שהוא מעשה המצות וכמ"ש שמח זבולון בצאתך ויששכר באהליך שמשה כלל אותם בברכה אחת כי זבולון תמכין דאורייתא הוא עסק המצות ויששכר תורה, וזהו ענין הסדר שמתחלה הקריב יהודה שהוא בחי' קעומ"ש ואח"כ יששכר וזבולון שהם תורה ומצות כי לעולם יקבל עליו עומ"ש ואח"כ יקבל עליו עול תומ"צ וד"ל.
הוספות - פרשת נשא · זאת חנוכת המזבח
זאת חנוכת המזבח
נא' בפ' מקץ בשבת קודם אור היום בליבאוויץ שנת תקצ"א לפ"ק
זאת חנוכת המזבח ביום המשח אותו מאת נשיאי ישראל כו' וכתי' זאת חנוכת המזבח אחרי המשח אותו וי"ל מ"ש בתחלה ביום המשח אותו דמשמע שהחנוכה של הנשיאים ומשיחת המזבח נעשו בפ"א ושהם ענין א' דהא בהא תליא שהחנוכ' עם המשיחה הם מישך שייכי אהדדי ואח"כ כתי' אחרי המשח אותו דמשמע שהמשיחה היא ענין בפ"ע והיתה צריכה להיות קודם החנוכה שהחנוכה של הקרבנות הנשיאים לא הי' רשאי להביא אלא אחר משיחת המזבח אבל אין ענין החנוכה של הנשיאים עם קרבנותיהם שייך כלללענין משיחת המזבח שזהו ענין בפ"ע וזהו ענין בפ"ע, אך להבין זה צ"ל תחלה ענין הקרבנות בכללם מה ענינם כי הנה הקרבנות נק' בשם לחם כמ"ש את קרבני לחמי לאישי וארז"ל בשתי אכילות הכתוב מדבר אכילת אדם ואכילת מזבח, אכילת מזבח היא שהיו מקריבים חלב ודם ע"ג המזבח והי' יורד אש מלמעלה כדמות ארי' ותאכל את העולה ואת השלמים וזהו ארי' דאכיל קורבנין הנז' בזהר ויובן זה מעניני התפלה שהיא כנגד הקרבנות ובהכרח שצ"ל בתפלה ג"כ בחי' מעין בחי' הקרבנות ודוגמתן שלכן תיקנוה כנגד הקרבנות והיינו משום העלאת נה"ב בתפלה שעיקרה בעבודה שבלב להפוך לבו מן הקצה אל הקצה ממה שהי' שקוע וטרוד כל היום במח' אדם ותחבולותיו ויצרי מעללי איש, איש איש כפי שיודע נגעי לבבו ולצעוק אל ה' בצר לו בכל לב ונפש וכמ"ש צעק לבם ולעורר את האה' לה' בתשוקה וצמאון ולדבקה בו ית' עד שתחפוץ להתפשט מלבושים צואים הן הן המח' והדיבורים והמעשים אשר לא לה' המה הן בהיתר כו' שהן מלבושי נוגה שלפעמים עולה ונכללת בקדושה כאשר יפלס האדם מעגלי דרכיו שלא יהנה מן העוה"ז רק לשם שמים להרחיב דעתו לה' ולתורתו כו' כמ"ש במ"א משא"כ כשנמשך האדם אחר גופו לצורך עצמו ולהנאת עצמו מכוון אזי הוא יורד ונמשך למטה ומן ההיתר יסיתנו כו' וזהו ענין בחי' הנוגה כשהיא יורדת ונכללת למטה בקליפות הטמאות לגמרי ועד"ז נתקן ענין התפלה, ומתחלה יסדר אדם שבחו של מקום בפסוד"ז בגדולת ורוממות א"ס ב"ה לעורר התשוקה והצמאון בנה"ב לאסתכלא ביקרא דמלכא בסידור שבחיו איך שהוא ברוך שאמר והי' העולם דהיינו באמירה אחת ובמאמר א' כו' וכמ"ש בזהר במח' א' ברא את העולם שהוא צופה ומביט עד סוף כל הדורות וקורא הדורות מראש וכולם נסקרי' בסקירה א' כו' והוא יחיד חי העולמים מלך, פי' יחיד שהוא לבדו הוא כמו קודם שנברא העולם כמ"ש אתה הוא עד שלא נברא כו' וכמ"ש אני הוי' לא שניתי שאף לאחר שנה"ע אין עוד מלבדו ואתה ה' לבדך כמו קודם שנבה"ע כי העולם אין תופס מקום כלל דכולא כלא ממש חשיבא לגבי, לפי שאתה עשית את השמים כו' ואתה מחי' כו' וחי העולמים אינו אלא בבחי' מלך שאין זה אלא לפי שנק' שמו ומלכותו על המדינה כו' כמ"ש במ"א, משובח ומפואר עדי עד פי' למעלה עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית בעילוי אחר עילוי עד אין קץ ותכלית כמ"ש הכל ירוממוך סלה וכל החיים יודוך סלה וקדושים בכל יום יהללוך סלה פי' סלה בלי הפסק עד רום המעלות ונודע כמה מיני עליות געה"ת ועליון ונו"ן אלפים יובלות ושמיטין ויש הרבה מיני עילוים שונים והכל נמשך רק מבחי' שמו הגדול בחי' שמו ומלכותו שאין זה אלא בחי' זיו והארה בלבד וכי נשגב שמו שאפי' שמו הוא בבחי' לבדו רק הודו וזיו של שמו על ארץ ושמים כו' ואי לזאת תכלה ותכסוף אליו ית' נפש כל חי לדבקה בו ית' ובפרט בהזכירו כי נק' שמו הגדול ומלכותו ית' עלינו ישראל בפרט וכמ"ש וירם קרן לעמו מגיד דבריו ליעקב חוקיו ומשפטיו לישראל לא עשה כן לכל גוי כו' כי יעקב בחר לו יה ישראל לסגולתו ואומרים ברוך ה' אלהי ישראל כו' אזי תתעורר השמחה בלב איש ישמח ישראל בעושיו בשמחה גדולה לאלהים שהשרה שכינתו בתוכינו וינהו בית ישראל אחרי ה', ואח"כ ברכת ק"ש איך שהמלאכים מקדישים ואה"ע אהבתנו חמלה גדולה ויתירה פי' יתירה מהמלאכי'כו' כמ"ש בלק"א ומזה יעלה ויבוא ויגיע למס"נ בק"ש לקיום ואה' בכל לבבך בשני יצריך והיינו שגם כח המתאווה שבנה"ב שבאדם המתאווה לדברים גשמיים וצרכי גופו ותענוגות בנ"א ישוב אל ה' ויחפוץ בקרבת אלקים כי טוב שהוא מקור כל התענוגים וחיי החיים ב"ה ואז יתענג על ה' ממש, וע"ז דרשו בפסוק וירא את כל אשר עשה והנה טוב מאוד, טוב זה מלאך החיים מאוד זה מלאך המות כו' ולכאורה יפלא הלא הוא המ"ה והיצה"ר ומהו טובתו ולא עוד אלא שנק' טוב מאוד יותר ממלאך החיים אלא הענין הוא שאין טובתו של היצה"ר כשהוא בתקפו אלא כד אתכפיא סט"א כו' דהיינו שכאשר כח המתאווה שבלב האדם שבנפשו הבהמית מתהפך וישוב לאה' ה' בכל לבבו שאזי גם היצה"ר שמשכנו בלב ששם משכן נה"ב בחלל השמאלי הנה מלאך רע בע"כ יענה אמן ומסכים ומתרצה להודות על האמת כי הוא ית' חיי החיים ומקור התענוגים ואיליו ישוב להיות כלתה נפשו לה' בתשוקה וצמאון כו' ובעבור זה אסתלק יקרא דקודב"ה לעילא כי זה תכלית המכוון בבריא' העולמות להיות יתרון זה בנה"ב השבה לה' כיתרון האור הבא מן החשך כנודע כמ"ש במ"א, ולכן הוא טוב מאוד יותר ממלאך החיים שהוא בעצמו מקור החיים והטוב אבל מלאך רע שירד למדריגת מות ורע כשנתהפך לבחי' טוב וחיים הוא מעולה יותר כמשל יתרון האור כו', וגם כמ"ש בזהר במקום שבע"ת כו' דמשכין לי' בחילא יתיר שהוא מחמת יותר תגבורות כו' שכאשר האה' ותגבורות בבחי' רשפי אש האה' היא כמעלת הזהב על הכסף היא האה' שבטבעה כתולדתה שנמשלה למים משוך אחריך כמים כו' והאה' כרשפי אש נולדה מהתבוננות שבתפלה ופסוד"ז בסידור שבחיו של מקום בעומק דעתו בגדולת א"ס ב"ה ורוממותו לאין קץ ובברכת יוצר ואה"ע כו' עד שיגיע לקיום מס"נ באחד וקיום ואהבת כו' כנ"ל וכמ"ש במ"א ע"פ מצרף לכסף וכור לזהב ואיש לפי מהללו פי' שבאיש לפי מהללו בק"ש ותפלה ופסוד"ז נעשה מצרף וכור הן רשפי אש האה' לכלות ולשרוף את כח המתאווה שבנה"ב עד שישוב לאה' ה' ולדבקה בו בתשוקה וצמאון ובכלות הנפש ממש.
ב) והנה הכח זה של הנה"ב שתתפעל מגדולת א"ס ב"ה ורוממותו עד שתתלהט ותתלהב בתשוקה וצמאון לה' ולדבקה בו ית' עד שישוב ויתהפך כח המתאווה שבה לאהבת ה' הוא מפני ששרש נה"ב שבאדם נלקחה מהאופנים וחיה"ק שבמרכבה פני ארי' ופני שור כו' (הגם כי שרש נפש כל הבהמות הוא ג"כ מבחי' פני ארי' פני שור ושרש נפש העופות מבחי' פני נשר כמ"ש במ"א ובמה תפרד שרש וחיות נה"ב שבאדם שבודאי אינה דומה לנפש שבבהמות ממש שהרי נה"ב שבאדם היא נפש המשכלת ומדברת שגדלה וגבהה מעלתה לאין קץ על נפש שבבהמות ממש שאינה אלא נפש חי' בלבד ואין ערוך לחי' עם מדבר כנודע, אך הענין שארבעה חיות שבמרכבה ארבעה פנים לכל אחת מהנה ויש בכל אחת מהן דמות אדם וכמ"ש ודמות פניהם פני אדם ושרש וחיות נה"ב שבאדם הוא מבחי' אדם שבחיה"ק ושרש וחיות נה"ב ממש הוא מבחי' פני ארי' פני שור שבחיות).
והנה האופנים וחיה"ק ברעש גדול מתנשאים לעומת השרפים וענין הרעש הוא מחמת ששומעים את השרפים שאומרים קדוש ג' פעמים וזהו עניןלעומת השרפים, וביאור ענין זה כי הנה פי' וביאור מלת קדוש הוא לומר שהוא קדוש ומובדל בערך שאין לו ערך ויחוס בעלמין שאינו לא בגדר ממלא ולא בגדר סובב דלאו מכל מדות אלין כלל, אך קדוש בוי"ו הוא ענין המשכה מקודש העליון, כי ענין קדש הוא מלה בגרמי' שהוא ענין עצמיות קדושת אוא"ס ב"ה שכשמו כן הוא אין לו סוף ואין לו תכלה כו' ואין העולמו' יכולים לקבל אא"ס ב"ה כמו שהוא שהיו בטלים במציאות והיו כלא היו אלא ע"י צמצום גדול להמשיך התפשטות זיו והארה בלבד בבחי' קו וחוט כו' והוא ענין קדוש בוי"ו בבחי' המשכה, אך גם ההמשכה ההיא עדיין היא בבחי' קדוש ומובדל שאין העולמות יכולים להשיג עד שנעשה המשכה והארה דהארה והוא ענין קדוש ב' המשכה והארה מקדוש הראשון, וכן ענין קדוש השלישי הוא ענין המשכה והארה דהארה שנמשך מקדוש ב' ובזה יוכל להיות בחי' הוי' להיות כל הנמצאים העליונים שישיגו יקר תפארת גדולתו ורוממותו לאין קץ באיזו השגה ותפיסא ויתענגו על ה' בהשגתם תענוג נפלא ואעפי"כ נק' צבאות אות הוא בצבא דילי' שאינו בבחי' השגה אלא עד"מ בבחי' אות אחת מענין שלם בהשכלה והשגה שלימה שהאות ההוא אין לו ערך כלל להיות נק' עליו כלל שם השגה אלא רמז בעלמא וכך הוא ענין השגת העולמות ואפי' עולמות עליונים מאחר שהם בבחי' נברא ומחודשים מאין ליש אין להם תפיסא והשגה בו ית' בעצמו ובכבודו שאתה הוא עד שלא נברא כו' ואין להם תפיסא אלא בחיות המתפשט בעולמות להחיותם ולהוותם מאין ליש שהוא בבחי' אות אחת ביו"ד נברא העוה"ב ובה' העוה"ז ואין להם השגה אלא בבחי' יו"ד כו', והנה כאשר האופנים שומעי' את השרפים אומרי' כן מרעישים בקול רעש גדול מחמת ששומעי' דבר גדול שהוא למעלה מהשגתם שאינו נתפס ונקלט בבחי' השגתם בבחי' פנימית רק בבחי' מקיף שאין כח בבחי' כלי השגתם להכיל ההשגה הגדולה והנוראה ההיא אלא נשאר עליהם בבחי' מקיף ומ"מ בבחי' מקיף משיגים שיש דבר גדול ונורא ונמשך מזה רשימו לבחי' פנימיות להיות בחי' רעם ורעש גדול לבד כי כל דבר חידוש שאינו מושג בשכל רק שמ"מ שומע בבחי' מקיף ונכנס רשימו לבחי' פנימי' נעשה מזה התפעלות בבחי' פנימי' לומר ראה זה חדש הוא שאין כח בשכלו לתפוס ולהשיג הדבר ההוא כמו שהוא בעצמו ומזה מתהווה הרעש שמחמת גודל עוצם הדבר הנורא שאין כח בשכלו לתפוס כו' יתהווה לו רעש גדול כו' והשרפים לפי ששרשם ממקום הרעש ההוא כמ"ש שרפים עומדים ממעל לו ואין השגה זו חידוש אצלם כ"כ לכך אינן מרעישים כי לכן נק' שמם שרפים שכבר נשרפו כו' (וכיוצא בזה גבי חברי דניאל שלא השיגו המראה רק דמזלייהו חזי נפלה חרדה גדולה עליהם יותר מדניאל שראה את המראה כמ"ש במ"א), ולפי שנה"ב שרשה מבחי' אופנים וחיות ע"כ יש בה הכח הזה שתתפעל בבחי' רעש וזהו ענין בחילא יתיר, טוב מאד, יותר מבחי' אהבת הנה"א בעצמה (נת' כח נה"ב לבא לבחי' בחילא יתיר משום ששרשם מאופנים שמתנשאי' ברעש גדול בשומעם ג"פ קדוש מהשרפים קדש ו' המשכת קו"ח וקדוש הב' הארה דהארה והג' הארה דהארה דהארה עיין אגה"ק איהו וחיוהי בסופו כו' והשרפים אין זה כ"כ חידוש אצלם שכבר משיגים זה עומדים ממעל לו אבל האופנים וחיות זה אצלם חידוש גדול לכן מרעישים כי הרעש דוקא מהמקיף כשרק רשימו נכנס כו' וכן בנה"ב).ג) והנה ע"י הרעש נעשה כמים הפנים לפנים כן לב האדם לאדם, פי' האדם לאדם כי יש אדם על הכסא דמות כמראה אדם ויש בחי' אדם מתחת לכסא שאפי' פני ארי' פני שור פני נשר הם בבחי' אדם וכמ"ש ודמות אדם לארבעתם ודמות פניהם פני אדם וכמים הפנים לפנים כן לב האדם שלמעלה על הכסא לאדם שמתחת לכסא באתדל"ת דילי' בבחי' רעש גדול כנ"ל, ופי' ופניהם פני אדם היינו שבפנימיותם דבחי' אופנים וחיות הוא בחי' אדם וכמ"כ בנה"ב שבאדם בפנימיותה היא נפש השכלית ועי"ז אתדל"ת בבחי' הנה"ב והשכלי' זהו בחי' לב האדם התחתון אל האדם כו' (וזהו ועשב לעבודת האדם דלכאורה הכתי' ונתתי עשב בשדך לבהמתך שלהיות התפעלות נה"ב הוא ע"י עשב ע"ב שי"ן כמ"ש במ"א אלא דלעבודת האדם היינו בחי' פני אדם שבנה"ב) נמשך אתדל"ע מלמעלה, וביאור ענין אתדל"ע זו יובן ג"כ בענין הקרבנות כי הנה ענין הקרבנות להקריב חלב ודם של הבהמה ע"ג המזבח הוא ג"כ בחי' העלא' נה"ב ששרשה מחיות ואופנים מבחי' פני שור כו', והנה האש הי' מביאים אש שלמטה ועי"ז נחית אשא עילאה ארי' דאכיל קורבנין ארי' מלך החיות להתכלל באש שלמעלה, וכך ג"כ בתפלה בהעלא' נה"ב יש ג"כ בחי' ב' אשות הנ"ל העלאה והמשכה וכו' הנק' אכילת מזבח כמשי"ת לקמן וכן הענין ג"כ למעלה בנשמו' שמיכאל כה"ג מקריב ע"ג המזבח כי הנשמות הן בחי' נבראים מאין ליש וע"י מכאל נקרבים למעלה למעלה ליכלל באצי' דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד (ואתי שפיר ענין זה דלכאורה קרבן אינו רק מבהמה, אך הענין דכתי' וזרעתי את בנ"י זרע אדם וזרע בהמה פי' שרש הנשמות שבאצי' נק' זרע אדם אבל בירידתם לבי"ע נק' זרע בהמה כמ"ש במ"א ע"פ ואלה המשפטים ולכן עליות הנשמו' באצי' זהו בחי' מיכאל מקריב כו'). (נת' ע"י הרעש לב האדם שעל הכסא לאדם ודמות פניהם פני אדם וכן בנה"ב כו' (וזהו ועשב כו') בתפלה וכמו בקרבנו' אש שלמטה ואש שלמעלה וכן בנשמו' שלמעלה מיכאל מקריב כו').
ד) והנה הקרבת הקרבנות ע"ג המזבח נק' בשם אכילה וכמארז"ל בשתי אכילות הכתוב מדבר א' אכילת אדם וא' אכילת מזבח לפי שהיא בחי' פנימי' אכלתי יערי עם דבשי אבל יש בחי' אחרת והיא בחי' מקיף שהוא ענין הקטורת שהיא רק ריח שהנשמה נהנה בו ולא הגוף שאינו נכנס בגוף כלל בבחי' פנימי' רק בבחי' מקיף מלמעלה (וביאור הענין צ"ל בתוס' ביאור פי' לב האדם לאדם כי הנה אכלתי יערי עם דבשי פי' בזהר פ' פנחס דרמ"ד דקאי על ק"ש כו' ולהבין למה נק' בשם אכילה והענין שכמו עד"מ האכילה היא כדי לחבר הנפש עם הגוף שהרי הם ב' הפכים שהגוף הוא גשמי והנפש הוא רוחני ולכן כדי לקיים חיבורם וקישורם הוא ע"י המזון שנתברר ונהפך לדם ועי"ז גורם השראת הנפש בגוף שהנפש מתלבשת בדם כו' ולכן אם לא יאכל כמה ימים תסתלק הנפש מהגוף, כמ"כ יובן למעלה ענין אכלתי יערי כו' כי הנה בחי' אדם שעל הכסא נק' כלים להיות התלבשות אא"ס בבחי' כלים חס' דרועא ימינא כו' להחיות העולמות ובחי' זו נק' גופין כו' וכמה גופין תקינת לון שאינן ערוך לבחי' האור מא"ס ב"ה המתלבש בהן יותר משאין ערוך הגוף של האדם לגבי הנשמה וזהו וכד אנת תסתלק מינייהו אשתארו כו' ולכן כדי שיהי'ההמשכה מאוא"ס ב"ה להיות עולם חסד יבנה הוא ע"י העלאת מ"ן דקרבנות הנק' אכילה שמחבר וממשיך התלבשות אוא"ס ב"ה בחסד כנשמתא לגופא, ועכשיו תפלה במקום קרבנות שע"י בירור והעלאת נה"ב נמשך אור ההמשכות מלמעלה להיות המשכת א"ס ב"ה וזהו ולחם לבב אנוש יסעד שסועד ומגביה הלב לקרבו להמוח להיות בו המשכת החיות מהמוח, וכך למעלה בחי' לב הוא דפליג לכל שייפין שהוא בחי' ממכ"ע ושיהי' בו המשכה מלמעלה הוא ע"י הקרבנות שנק' לחמי ועי"ז ג"כ נמשך לב האדם לאדם לב דוקא ע"י שלחם לבב אנוש יסעד, וזהו שארז"ל אלמלא מעמדות לא נתקיימו שמים וארץ כו' שחיותן וקיומם בחי' עולם חסד יבנה הנק' גופא דמלכא והמשכה דאוא"ס ב"ה להיות נשמתא לגופא הוא דוקא ע"י הקרבנות ולכן נק' זה אכילה אכילת מזבח אכלתי יערי כו' שהגוף נהנה ממנו בחי' גופא דמלכא, אך יש עוד בחי' המשכה עליונה יותר מבחי' סוכ"ע ממש שא"א להתלבש כלל בבחי' כלי וגופא כי בחי' גוף הוא בחי' גבול וכמא' שיעור קומה של יוצר בראשית רל"ו אלפים רבבות כו' דלא שייך גבול רק בבחי' כלי' לבד אבל האור מא"ס ב"ה הוא בבחי' בלי גבול ולכן כדי שיתלבש בכלים הוא רק הארה מצומצמת אבל גילוי האור כמו שהוא בבחי' א"ס א"א להיות נמשך כלל בבחי' גבול וגוף כו' ולכן בחי' זו אין דרך להמשיכה ע"י בחי' אכילת המזבח הנ"ל שהוא מגיע לבחי' גוף לב האדם כו' אלא ע"י בחי' קטורת שהיא בחי' ריח דבר שהנשמה נהנה ממנו ולא הגוף), והטעם שהקרבנות ותפלה נק' בשם אכילה נת' במ"א עפ"י אני ישינה כו' כי הנה ביטול והתכללות נה"ב כשמתהפכת ג"כ להיות בבחי' עמך לא חפצתי בארץ שבבחי' הארץ זו הגשמי' לא יהי' [לו] חפץ ותענוג כלל רק רצון לבד שהוא ג"כ ע"ד כאלו כפאו כו' כופין אותו עד שרוצה בע"כ וזה אינו נק' חפץ כלל כי חפץ נק' אמיתית התשוקה שמתענג בזה כמו כי חפץ בבת יעקב כו', וע"ז א' ועמך לא חפצתי בארץ רק כל חפצו וישעו של הנה"ב ג"כ אליו ית' לבד ואהבת את ה' אלהיך בכל לבבך בשני יצריך שגם נה"ב נתהפכה כו' הנה ביטול והתכללות זה נק' בשם אכילה למעלה אכלתי יערי עם דבשי כמו עד"מ המאכל שנבלע באיברים ונעשה ממנו דם ונתאחד עם דם הנפש ממש וכך בחי' ביטול הנפש הנ"ל נק' בזהר לאשתאבא בגופא דמלכא דהיינו שיהי' בבחי' ביטול והתכללות ממש באוא"ס ב"ה שיהי' כל כחותיו רק לה' לבדו ואזי תשוב הנפש לאלקים להתהפך בבחי' אלקות ממש עד שלא יהי' לה חיות ותענוג אחר זולת לה' לבדו והיא הבאה מחמת התבוננות נפש המשכלת בגדולת ה' איך כי הוא חייך כו' וכל התענוגים זולתו ית' הם רק בחי' פסולת כנודע מפסוק וכל קרבי כו' כמ"ש במ"א ולזאת תבטל הנפש ממציאו' וישליך מנגד כל החיות וכל התענוגים אשר לא לה' המה לדבקה בו ית' לבד מקור החיים ומקור התענוגים ואז הוא בחי' לאשתאבא בגופא כו' ע"כ נק' אכילה כמו שהמאכל נהפך לדם הנפש כך הוא התהפכו' נה"ב להכלל באלקי' ממש, וזהו אכלתי יערי ביטול המלאכים ביוצר אור ודבשי הוא בחי' ק"ש ביטול הנשמות כו', ועד"ז למעלה מיכאל מקריב כו' כנ"ל וכמו שהמאכל כשנהפך לדם הוא מחבר ומקשר השראת הנפש בגוף כך ע"י התהפכו' נה"ב לאשתאבא בגופ' דמלכא נמשך חיות מאוא"ס ב"ה להתחבר ולהתקשר בבחי' גופא כו' כנ"ל, והכח הזה בנה"ב הוא מפני ששרשו מעולם התהו לפני מלך כו' וכמו שהמאכל מחי' את האדם אף שהאדםמדבר והמאכל צומח או חי וכו' ועד"ז נק' הקרבנו' לחמי מפני עליות נה"ב, וכ"ז נק' לחם שהוא בחי' שהגוף נהנה ממנו שנכללים בבחי' לאשתאבא בגופא דמלכא ועי"ז נמשך האור מא"ס ב"ה בבחי' גופא כנ"ל, אך הנה כ"ז נק' בחי' שהגוף נהנה ממנו שעיקר ההעלאה הוא בבחי' גופא כו' רק שעי"ז מתקשרי' האורות בהכלים אבל בחי' ריח הוא דבר שהנשמה נהנית ממנו ולא הגוף שאינו נכנס בהגוף כמו שהמאכל נבלע ממש באיברי' אך מ"מ נכנס הריח דרך החוטם שהוא ג"כ בחי' גוף אך הענין כי החוטם הוא שער כניסה ויציאה לבחי' עצמיות הנשמה ממש כי בחי' התפשטו' הנשמה המלובש בכל האיברים הוא רק הארה לבד מבחי' הנשמה וגם כללות הארה זו שורה במוח והארה דהארה מתפשט בכל אבר כפי תכונתו כמ"ש בלק"א פנ"א באריכות אבל החוטם הוא שער לעצמיות הנשמה ממש כדכתיב אשר נשמת רוח חיים באפיו וכדאיתא בגמ' סוף סוטה גבי עיר הקרובה אל החלל שהי' מודדין מחוטמו של החלל משום דעיקר חיותי' באפי' וכן לענין מי שנפלה עליו מפולת איתא בגמ' סוף יומא דבודקין עד חוטמו מטעם הנ"ל וכן איתא במדרש בענין העיטוש שמתחלה כשמתעטש הי' נפשו יוצאה כו' הרי שהחוטם הוא שער לעצמי' הנשמה ממש, וזהו ענין שאמרו בריח שהנשמה נהנית ממנו דהיינו עצמיות הנשמה ממש שע"י החוטם מגיע לעצמיות הנשמה וגם עובר הריח בחוטם דרך מעבר לבד משא"כ המאכל עיקרו הנאת הגוף רק שעי"ז מתקשרת בחי' הארת הנשמה להתלבש בגוף. והנמשל מובן ג"כ למעלה שזהו ענין שהריח הוא בחי' מקיף דהיינו שהוא העלאת מ"ן לבחי' אור א"ס ב"ה ממש שלמעלה מבחי' ההארה המלובשת בכלים חכ' חסד שהוא רק הארה בעלמא כדי יכולת הכלי' להכיל שהם מבחי' גבול רל"ו אלפי' רבבו' פרסאות שיעור קומה כו' משא"כ בחי' ריח הקטורת שעולה למעלה מעלה לבחי' המקיף שלמעלה מהכלים כמארז"ל לבעל החוטם אני מתפלל כו' כמו הריח בגשמי' שעצמי' הנשמה נהנית ממנו למעלה מעלה מבחי' הארותי' שברמ"ח איברי' כו'.
והנה* ענין בחי' ריח עכשיו בעבודה יובן כי הנה כתיב ואהבת בכל לבבך כו' בכל לבבך בשני יצריך זהו בחי' התהפכות נה"ב שזהו בחי' הקרבנות בחי' אכילה ובכל נפשך זהו אהבת הנה"א מצ"ע שהנשמה עצמה א"צ תיקון רק שע"י בירור נה"ב יומשך ויתגלה ביותר ג"כ אהבת נה"א בחי' בכל נפשך כו' אך בחי' בכל מאדך הוא למעלה מב' האהבות הראשונות כי מאד הוא בל"ג והוא בחי' מקיף אורות הנשמה שנהנית והריחו ביראת ה' כי דו"ר רו"ד, וברו"ד היראה עילאה מכסה כמ"ש וכן הלבבות ייראוך כו' ורו"ד אה"ר ויראה עילאה זהו קטרת מור מררי נשא תקס"ז.נת' קרבנות אכילה בחי' פנימיות מקיף קטורת, ובהג"ה אכילה לאשתאבא בגופא דמלכא עי"ז המשכת אור בגופא דמלכא, אבל קטורת לבעל החוטם עצמו' האור שלמעלה מכלים וגופין.
ה) והנה הקטורת לא היתה קריבה על מזבח החיצון כ"א על מזבח הפנימי כי מזבח החיצון הוא כמו עד"מ באדם איברי המזון שבהם מתעכל המאכל ונהפך לדם כו' ויש פרסא מפסקת בין איברי הנשימה לאיברי המזון הוא חצר הכבד כמ"ש במ"א כמ"כ המזבח שבו הי' מתבררי' הניצוצו' מהקרבנות שנק' אכילה הוא כמו בחי' איברי המזון ולכן הי' פרסא ופרוכת מפסיק בין מזבה"ח למזבח הפנימי שעל מזה"פ לא הי' שום אכילה גשמי' שכל האימורים הי' קריבים רק על מזבח החיצון,ובחי' מזבח עכשיו הוא להיות זובח את יצרו להיות אתכפי' ואתהפכא של נה"ב ע"י רשפי אש האה' כו' שזהו בחי' אכילת מזבח כנ"ל לאשתאבא בגופא כו' אבל במזבח הפנימי היה רק הקטורת שזהו כמו בחי' הריח שעיקר באברי הנשימה בבחי' החוטם כנ"ל ויש פרסא מפסיק בין אברי הנשימה לאברי הגוף אך ורק בנשיאים היתה הוראת שעה שהקריבו קטורת ע"ג מזבח החיצון והיינו בשביל חנוכת המזבח וענין החנוכה זו הוא מלשון חינוך כמו חנוך לנער ע"פ דרכו היינו כמשל התינוק המחנכין אותו ללמוד נותנין לו מתנה יתירה כדי להרגילו להתחיל בלימודו משא"כ כשהוא דבר הרגיל א"ע והתחיל כו' והיינו שהחינוך ללמוד אינו ע"י הלימוד בלבד שזהו דבר ההווה לו תמיד אלא שמחנכין אותו ע"י איזה תוספות כמו איזה התקרבות או איזו מתנה כו' ואחר שכבר חינכו די בדבר ההוה תמיד והיינו משום שכל התחלות קשות, ולכן כדי שיהי' התחלה צ"ל ע"י חנוך, וזהו ענין חנוך לנער ע"פ דרכו, כי הנה נער הייתי גם זקנתי שרו של עולם אמרו (ד"ה בכ"ה בכסליו) שהחיות המתפשט בכל עולמות לכל חד לפום שיעורא דילי' הוא בבחי' נער פי' שהוא בבחי' גבולים ומצרים לגבי א"ס ב"ה שכשמו כן הוא אין לו סוף כו' נק' כל כללות החיות בשם קטנות אליו ית' (ד"ה ונערים ממשתה נגינתם) וזהו שנא' גבי יהושע ויהושע בן נון נער לא ימיש מתוך האוהל כי הנה פני יהושע כפני לבנה היינו בחי' מל' דאצי' משא"כ פני משה כפני חמה שהוא בחי' אדם הגדול כו' אבל בחי' מל' היא היורדת ומתלבשת בבי"ע ומתצמצמת בצמצום רב ועצום עד שתהי' מוכנת לקבל חיות הנבראים ממש שהם נפרדים ממש ובע"ג ותכלית ואז הרי לא יוכל להיות בה התלבשות וגילוי אור א"ס ב"ה כבאצי' אלא ע"י צמצום עצום ורב וזהו ענין נער שהוא בחי' מט"ט שהשכינה מתלבשת בו, וע"ז נאמר חנוך לנער ע"פ דרכו ע"פ דרכו דוקא כמו שהוא למטה בבחי' צמצום שכדי להיות בו ההמשכה צ"ל תחילה בחי' חינוך כו' דהיינו כמו למשל בחינוך הקטן ללמוד מוליך אותו הגדול לחנכו שהסיוע הוא מהגדול שא"צ ללמוד שכבר למד כו' כך הוא בענין חינוך נער שרו של עולם הסיוע הוא מבחי' שלמעלה מהשתלשלות ששם הוא המשוה קטן וגדול כו' המשפילי לראות בשמים ובארץ כו' שעי"ז נתן כח למטה בבחי' התלבשות הארה שבצמצום הנק' נער להיות המשכות החיות והעלאה כו', וזהו ג"כ ענין הבו לה' כבוד כו' ואח"כ קול ה' על המים כו' ז' קולות ופי' קול הוא המשכה כמו קול גשמי היוצא מן הלב אל הדיבור והנה הוא המחבר המדה שבלב עם הדיבור להיות נראית ונגלית אופן המידות שבלב למהות אחר בדיבור וה"ז בחי' ירידה ממהות מדה למהות דיבור, וירידה והמשכה הוא ע"י הקול ועד"ז כל ירידה והמשכה ממהות למהות אחר נק' בשם קול וזהו ענין קלא פנימאה דלא אשתמע הוא בחי' המשכה משכל למידות כו' וזהו ענין ז' קולות שהם ז' בחי' המשכות וירידות בז' המידות מים הוא חסד וכח בחי' גבורה כו' וההמשכה הוא מעלמא דאתכסיא שלמעלה מהמידות, וכל המשכה הוא ע"י שם הוי' יו"ד צמצום כו', ולכן בכדי שיהי' ירידה והשפלה זו מבחי' שם הוי' בז' קולות האלו מקדימים בחי' הבו לה' כבוד הוא ענין מקיף וההארה יתירה כדי להיות נמשך אח"כ הז' קולות והוא כמו ע"ד הנ"ל בענין חנוך לנער כו' רק שחנוך לנער הוא בחי' בי"ע וזהו עפ"י דרכו המצומצמת משא"כ הז' קולות הם בחי' המשכות באצי' ועכ"ז הוא ירידה לגבי שם הוי' שלמעלה מהמדות ולכן צ"ל תחלה בחי'הבו לה' כבוד כו' והבו גימ' י"ג ת"ד שהם בחי' עליונות מאד שמשם נמשך בחי' מקיף וכבוד כו', והכבוד הזה צריך להמשיך מתחלה קודם הז' קולות וכן הוא הענין שנותנין מתנה לכבוד חו"כ לפי שנעשה יחוד חדש כי חתן חות דרגא וכלה כלתה נפשי ממטה למעלה והם שני הפכים שמתייחדים וכדי להמשיך יחוד חדש כזה צריך להמשיך תחלה בחי' כבוד שהוא תוס' הארה בבחי' מקיף ועד"ז הקריבו הנשיאים בחנוכת המזבח קערות כסף ומזרקי כסף כפות זהב אף שמנחת נדבה מביאים בכפיפה מצרית רק הנשיאים עשו לכבוד ותפארת וזה הי' ג"כ ענין הקרבת הקטורת על מזבח החיצון שאינו דבר ההווה כלל שדבר ההווה הוא קרבנות תמידין כו' רק כמו שמחנכין התנוק ע"י מתנה יתירה דוקא כך הי' ענין הקרבת הקטרת שהוא המשכת בחי' מקיפים וכן הוא ענין הכבוד שעי"ז יוכל להיות אח"כ סדר הקרבנות תמידין כסדרן וכו' זהו ענין חינוך המזבח כנודע.
(נת' הקטורת קריבה רק אמזה"פ ורק אכילה במזה"ח, פרסא בין איברי הנשימה כו', רק לחינוך הקריבו קטורת, חנוך לנער ע"י תוס' כי התחלות קשות נער מל' יהושע [נער] פני לבנה החינוך מגדול המשפילי כו' וכן הבו ואח"כ ז' קולות וכן מתנה לחו"כ ועד"ז הקטורת במזבה"ח וקערות כסף כבוד מקיף).
ו) אך כדי להיות המשכת קטורת שהוא בחי' מקיף צ"ל משיחת המזבח בשמן המשחה כי שמן המשחה הוא ממוצע בין פנימי למקיף כי שמן הוא משקה ובשמן המשחה הי' מעורב בשמים ראש מר דרור קנמן בשם כו' שהוא ענין הריח הרי שהי' תערובות בחי' פנימי ומקיף, ומ"מ בחי' מקיף נקרב ביום המשח שהכל בחי' א' משא"כ שאר הקרבנות שהם אכילת המזבח ולזבח השלמים כל הבקר לעולה כו' הי' אחרי המשח שמתחלה הי' צ"ל בחי' המקיף לחינוך ואח"כ היתה אכילת המזבח ולכך בקרבנות שהם אכילת המזבח כתיב אחרי המשח אותו ובקטורת והבאת הקטורת שהם בבחי' המקיף ובחי' כבוד כתי' ביום המשח כו' (וגם עפ"י פשוט הוא שכל הי"ב נשיאים הביאו קרבנותיהם בר"ח ניסן ביום המשח את המזבח רק שהקדב"ה אמר נשיא אחד ליום כו' ומנעם מלהקריב כולם ביום המשח כמ"ש במהר"ם אלשיך נמצא שעכ"פ בחי' הכבוד של הבאת קרבן דכל הנשיאים הקערות והכפות כו' היה ביום המשח ממש ואכילת המזבח הי' אחרי המשח אמנם הקרבת הקטורת של הנשיאים הי' בימים שאח"כ שהוא לכאורה אחרי המשח ואעפי"כ מחשבם בתו' ביום המשח כו' של כל הנשיאים כאלו כולם הקריבו הקטורת ממש ביום המשח ובענין כל הבקר לעולה כו' אומר אחרי המשח אף על קרבן נחשון והרי הוא הקריב בר"ח ניסן שהוא לכאורה ביום המשח, ולפי הנ"ל הוא מובן כי פי' ביום המשח הוא בבחי' ומדריגה של שמן המשחה וא"כ בחי' הכבוד דהבאת הקערות כו' והקרבת הקטורת אף של כל הי"ב נשיאים הוא ממש ביום המשח בבחי' ומדריגה א' של ענין שמן המשחה כנ"ל משא"כ בקרבנותיהם שהם אכילת המזבח הנה גם קרבן של נחשון הוא בבחי' אחרי המשח כו' כנ"ל). (נת' ענין שמן המשחה ממוצע בין פנימי' למקיף ואעפי"כ הקטורת בחי' ביום המשח כו' ומתורץ שאין חילוק בין נחשון לכל הנשיאים).
הערות
* קטע זה נוסף מכת"י ב'.
הוספות - פרשת נשא · ביאור על התורה הנ"ל - זאת חנוכת המזבח
ביאור על התורה הנ"ל - זאת חנוכת המזבח
ביאור על התו' נא' למחר ביום א' קודם אור היום
שרש הדברים הנ"ל וגם יובן הפסוק לריח שמניך כו' מהו לריח בתוס' ל' הנה ענין ג"פ קדוש הנ"ל אות ב' קדוש ב' המשכה והארה מקדוש הראשון וכו' הנה נודע ענין צמצום שהי' בא"ס דהיינו בבחי' האור שנכלל במאור ונשאר רק רשימו והיא שרש הכלים אמנם בחי' הקו הנמשך אחר הצמצום הוא הארה מהאור שלפני הצמצום והרשימו רק שנשאר בבחי' קו וביאור זה תמצא במ"א דרוש מיוחד ע"ז, והנה הקו זהו בחי' קדוש הראשון היינו הוי"ו מורה על הקו הנמשך מבחי' קדש ומובדל א"ס ממש האור הכלול במאור ומ"מ קדוש ג"כ פי' מובדל כי הקו אינו מלובש רק בא"ק לבד ואינו מלובש אפי' באצי' וענין א"ק מבואר ע"פ למנצח על השמינית כו' שכל הפרצופים מסתיימים עד האצי' ואיך רגלי א"ק מסתיימים בעשי' אלא כי היא הנותנת שהוא בחי' מקיף שמקיף אצי' ועשי' כאחד ע"ש ביאור הענין, א"כ א"ש דקדוש ומובדל הוא ומכש"כ הקו שמלובש בו, וענין קדוש הב' שהוא המשכה והארה מקדוש הראשון היינו בחי' הארה והמשכה מהקו מתלבש באצי' וגם באור הנשמה דע"ס דבי"ע שהיא אלקות ונק' ג"כ קדוש ומובדל שאינו מלובש אפי' בכלים דע"ס דבי"ע ומובדל מהן כי הכלים דע"ס דאבי"ע שאינן אלקות אין מתלבש בהן הארת הקו רק הארה דהארה וזהו בחי' הקדוש הג' שהוא הארה והמשכה מקדוש הב' דהיינו הוא ג"כ קדוש ומובדל מהנבראי' רק הארה דהארה דהקו מתלבש בכל נבראים נשמות ומלאכים וזהו ענין צבאות שאחר ג"פ קדוש אות הוא בצבא שלו כו', ועוי"ל בפי' קדוש עמ"ש במ"א בפי' אין קדוש כה' שעם היות האור מלובש בכלים עכ"ז הוא ג"כ מובדל כו' א"כ הקו והארה והארה דהארה כו' כולם בחי' קדוש ומובדל מהכלים וד"ל, והנה השרפים בבריאה ושם מאיר חב"ד דאצי' ע"כ משיגים ענין בחי' קדוש ומובדל כו' ואין זה חידוש כ"כ אצלם אבל אופנים דעשי' וחיות שהם ביצי' שאין מאיר שם רק חג"ת נה"י ע"כ מרעישים ברעש גדול מענין הקדוש כו' ועי"ז כמים הפנים הנז"ל אות ג' וגם י"ל שנמשך להן הארה יתירה לפמ"ש באגה"ק איהו וחיוהי בסופו בסיום הקו כו' מאיר ממטה למעלה לבחי' אור הנשמה דמל' דמל' דעשי' כו' ע"ש א"כ הארת הקו ממש מאיר שם כמו באצי' ואלו בבריאה נמשך ע"י בקיעת הפרסא כו' ע"ש וי"ל היינו מפני רעש גדול של האופנים דעשי' כו'.
ח) הנה ענין זה ג"כ בנה"ב הנמשך משמרי האופנים כשהוא בבחי' בכל לבבך בשני יצריך כנז"ל אות א' וזהו ענין הקרבנות שנק' לחמי וממשיך אוא"ס בגופא דמלכא וזהו בחי' פנימי' אך הקטורת הוא בחי' מקיף בחי' ריח ולא מאכל. ולהבין זה י"ל מארז"ל שהקטורת היה מתנה למשה מס"מ וצ"ל למה היה צריך לקבל מתנה זו ממנו ומ"ש משאר המצות שהן מתנות השי"ת לישראל כמרז"ל גבי שבת מתנה טובה יש לי כו'. והנה מתחלה יל"ה מהו ענין הקרבנות ומהו ענין קטורת (ד"ה ויושט המלך לאסתר) כי הנה בקרבנות כתי' אשה ריח ניחוח ופי' בזהר פ' נח רדף ע') אשה תננא ואשא מחוברי' כחדא כו' אך הענין כי הנה סיבת העשן הוא כי העצים ושארי דברים כלולים מד"י ארמ"ע והעיקר ממים רוח ועפר וע"י האש שנאחז בו יוצא ממנוהלחלוחית דמים ונשרף ונכלה בעשן וגם יסוד העפר נכלה ונשרף מעט וגם הרוח נכלל בעשן ונמצא העשן היוצא הוא כלול מג' אלה מים רוח עפר שיוצאים ע"י האש אך מן המים יש בו יותר שהרי כל שהעץ יבש יותר לא יהי' ממנו עשן כ"כ וכל שיהי' העץ לח יותר יהי' עשן יותר והיינו כי המים הוא היפוך ומנגד לאש והעשן הוא מה שהוא שורף ומכלה דבר שהוא היפוך טבעו דהיינו הלחלוחית שיש בעצים או בפתילה שלחלוחית זו הוא נגד בחי' האש והאש מכלה אותה שתהי' נהפכת לטבע האש וזהו העשן ולכן ריבוי העשן הוא לפי ריבוי הלחלוחית שיש בדבר ההוא, והנמשל מזה יובן ג"כ בענין עשן הקרבנות כי הנה ד' יסודות ארמ"ע הן נגד ד' עולמות אבי"ע, בחי' אש הוא בחי' אצי' ורוח מים עפר הם בי"ע וידוע דרפ"ח ניצוצין נפלו בנוגה דבי"ע והן מתבררים ונכללים באצי' וזהו בחי' עשן שהוא מג"י רוח מים עפר הנכללים באש בחי' אצי' ויציאתם מבחי' נוגה הוא כמו העשן שנהפך ממהות גשם עץ למהות אחר רוחני ע"י האש הוא אור האצי' המבררו כו' ומים הוא ביצי' שם עיקר התחלת עה"ד טו"ר הצריך בירור כו' כמ"כ בחי' זו בנה"ב שבאדם יסוד המים הוא המוליד תענוגים גשמיים ונהפך ונתברר ע"י אתכפי' ואתהפכא של רשפי אש האה' שאוכלת ומכלה כל התענוגים הגשמיים שהן מנגדים לרשפי אש האה' כו' והוא בחי' התפלה שכנגד הקרבנות ולכן אסור לאכול קודם שיתפלל קודם שעדיין לא ביער ושרף את המותרות שלו אינו יכול להעלות הלחם כו', וזהו ענין מי זאת עולה מן המדבר כתמרות עשן כי בחי' נוגה נק' מדבר ושממה ולמטה הוא בחי' דברים גשמיים אשר לא לה' המה והעלי' מבחי' זו הוא ע"י בחי' עשן וכן בסיני הי' בחי' עשן ע"י גילוי אלקות באש כו' ועכשיו ג"כ ע"י רשפי אש שלהבת יה שבתפלה ואח"כ כתי' מקוטרת מור הוא בחי' הקטורת קיטור נק' עשן דק כמו עשן המוגמר והקטורת ולרוב דקותו לא נק' בתו' בשם עשן כ"א בשם ענן כמ"ש וכסה ענן הקטורת והיינו מפני שאינו שורף ומכלה דבר ההיפוך ממש לפי שאין בדבר הנאחז בהן האור מדבר ההיפוך כ"א מעט מזעיר ואעפי"כ צריכה להיות בחי' זו בבחי' מקוטרת לשרוף ולכלות כ"א לפי מדריגתו ולפי מעלת נשמתו בעילוי אחר עילוי (עיין אגרת הקודש ד"ה אין ישראל נגאלין אלא בצדקה ובדרוש גדולה מילה וכו').
ט) ולקרב זה אל השכל יובן עפ"י מ"ש בזהר דא מוחא לדא ודא קליפה לדא כו' שכל ההשתלשלות הוא רק עד"ז שא' מלביש לחבירו ומסתיר על חבירו המלובש ומוסתר בו ונק' המלביש בחי' קליפה לגבי העליון ממנו המלובש בו שנק' מוחא אצלו אעפ"י שגם בחי' המלביש נק' מוחא לגבי בחי' שלמטה ממנו המלובש בו, וכמו עד"מ בנפש האדם שכשיש לו רצון ותשוקה לאיזו דבר ומתחכם בשכלו ומחשבתו איך להוציא הדבר מכח אל הפועל ונצרך לדבר דבורים עד שיפעול כו' הרי עיקר בחי' הפנימי הוא התשוקה והרצון אך השכל הוא מלביש את הרצון והמח' מלבשת את השכל והדיבור מלביש המח' ונק' א' לחבירו שלמעלה ממנו בחי' קליפה והסתר ואעפ"י שהוא בחי' מוחא להנמוך ממנו כו'. ועד"ז יובן ג"כ בענין השתלשלות עולמות עליונים שכל הפנימי מחבירו הוא משובח מחבירו ונק' בחי' מוחא לדא והמלבישו נק' קליפה כו', אך להבין הלשון מוחא וקליפה ולמה לא אמר לבושא ומוחא דא לבושאלדא כו', הענין הוא מפני שלשון קליפה למוחא אין ענינו כמו לבושא לגופא שהן נפרדים מעיקרן שהלבוש אינו ממהות הגוף וגידולו הוא בפ"ע רק שאח"כ נעשה לבוש משא"כ הפרי והקליפה גידולן כאחד רק שהקליפה היא גסות ופסולת הפרי ונעשה לבוש ושומר לפרי ומתחלה קליפה נדמה לפרי שבתחלת גידולן מכח הצומח אז קליפה קדמה לפרי ואין הפרי ניכרת כלל עדיין רק אח"כ כשהולכי' וגדילים מתברר הפרי מן הקליפה והפרי הולכת וגודלת בטוב טעמה והקליפה מתגשמת להיות קליפה ושומר לבד, וכל מה שיוגמר דקות הפרי ביותר, יותר תתגשם הקליפה מפני שהוברר ממנה ביותר כל הדקות השייך להפרי כו' משא"כ קודם גמר הפרי אין הקליפה קשה עדיין כ"כ שעדיין נשאר בה קצת השייך להפרי וכמשל יין המעורב בשמרים שכל מה שיצלל היין יותר יהי' עכורים השמרים כו', ונמצא ענין קליפה ומוחא עם היותו ג"כ בחי' לבוש וגופא אך הוא דלבושא מיני' ובי' שהפסולת שלו נפרד ממנו ונעשה לו רק בחי' לבוש כו' משא"כ שאר לבוש הוא בחי' בפ"ע לגמרי רק שמלבישו, והנמשל מזה למעלה הוא עפ"י מה שידוע בענין הרפ"ח ניצוצין שנפלו בבי"ע והוברר מהם המובחר ונעשה בחי' אצי' והשאר נחשב בחי' פסולת לגבי אצי' ונק' קליפה למוחא ואעפי"כ מתברר ממנו עדיין ונחשב לטוב בעולם הבריאה, א"כ נק' מוחא בעולם הבריאה וכן מברי' ליצירה כו' וזהו הבירורים שמלמעלמ"ט וכמ"כ מלמטלמ"ע שזהו עבודת האדם הנה מתחלה מה שנברר מהק"נ נכלל בקדושה העשי' ונק' מוחא לגבי הק"נ שהוא קליפה ממש ועכ"ז נק' זה קליפה לגבי היצי' וצריך בירור שני עד שנכלל ביצי' והפסולת שא"א להכלל ביצי' נשאר בעשי' ונק' קליפה למוחא דיצי' וכן מיצי' לגבי בריאה ולמעלה מעלה כו' ולכן נא' ע"ז לשון קליפה ומוחא יען שגידולן יחד רק אח"כ ע"י הבירור נעשה זה קליפה לזה כו' וזה מוחא כו'.
יו"ד) ויובן ענין קליפה ומוחא ג"כ עד"מ באדם הנה בתחלת הווייתו בבטן אמו מהטיפה כו' הי' הכל כלול כא' ואח"כ ע"י גידולו בבטן האם נתברר, והנה המוח נק' מוחא והוא עיקר הפרי ושא"ד הסובבים אותו נק' קליפה אצלו שהן שומר לו והמוח עצמו נק' ג"כ רק קליפה לבד לגבי כח השכל שבו שהוא פנימיותו והוא היה ג"כ מלובש בו שבטפת האב נתלבש ג"כ מבחי' כח השכל כו' רק שבתחלת לידתו אין השכל מתגלה כלל וכשהולך וגדל נתגלה השכל והוכר הפרי וכו', וזהו ממש כמשל גידול הפרי בתוך קליפתו, והנה ההשגה שמשיג באלקות שהוא בחי' מוחא לגבי שארי השגותיו וכש"כ לגבי המוח גשמי הנה יש בה ג"כ עוד מוחא בפנימיותו והוא בחי' הביטול לאלקות שזהו תכלית ההשגה ופנימיותו וההשגה עצמה היא בחי' קליפה לגבי הביטול כנודע שחכ' הוא כ"ח מ"ה ולמעלה מבחי' בינה והשגה כו' וקודם שנולד בו בחי' הביטול רק שיש לו ההשגה כו' הוא כמשל תערובות הקליפה ומוחא שעדיין לא נולדה הפרי ממש כו', והנה האדם כשאין בו בחי' הביטול באמת אעפ"י שמשיג גדולת ה' ה"ז עדיין בבחי' קליפה לגבי מוחא כו' כי עיקר סט' דקדושה הוא בחי' הביטול כי גם בנוגה יש השגה באלקות רק שאין בהם בחי' הביטול כו' (וכנודע שזה הי' ההפרש בין הרמב"ם להבדיל ובין אריסטו הפילוסף שאריסטו כל מה שהשיג והבין יותר המופתים על אחדות ה' והרחקת הגשמיותכו' נעשה יש יותר בהיותו חכם ומבין כ"ז מדעתו כו' והרמב"ם ז"ל כל מה שהבין יותר האחדות כו' נתבטל יותר והי' שפל בעיניו יותר כמ"ש בס' המדע בההתבוננות שהוא ברי' קטנה שפלה ואפילה עומד לפני תמים דעות כו' והיינו כי באריסטו הי' רק ההשגה בלבד שהוא עדיין בחי' קליפה כי גם כל הקליפות יודעים את ריבונם כו' משא"כ בהרמב"ם ז"ל הי' מוחא של ההשגה שהוא בחי' הביטול כו').
ועד"ז יובן ג"כ שבבחי' הביטול עצמו יש כמה מדריגות זה למעלה מזה שכל א' נק' קליפה לגבי שלמעלה ממנו, כמו הגלגלים וכל צבא השמים יש בהם בחי' ביטול מה שמשתחוים כלפי מערב כי שכינה במערב והוא ביטול חיצוני מאד ועכ"ז הוא בחי' מוחא שבהם ומה שהוא יש ודבר זהו בחי' קליפה למוחא כו' וביטול זה שלהם נחשב לקליפה ויש לגבי ביטול המלאכים רוחנים דעשי' כמו ביטול והשתחואה שבפנימיותו שבטל ממש בכל קומתו כו', ועד"ז ג"כ ביטול מלאכים דעשי' לגבי מלאכי' דיצי' נחשב קליפה לגבי מוחא וכו' וכן יצי' לבריאה ובריאה לגבי אצי' ובאצי' גופא יש מעלות רבות זה למעלה מזה בענין הביטול וכו' ולכן נק' התחתון קליפה לגבי העליון ממנו שנק' מוחא אצלו מצד עומק הביטול יותר וכמו שהפרי נק' מוחא לגבי הקליפה והטעם והמתיקות שבהפרי הוא מוחא לגבי הפרי עצמו ולכן נק' דוקא קליפה ומוחא מפני שהכל נתהווה ע"י בירור הרפ"ח שמתחלה נברר הטוב מק"נ ונכלל בעשי' והפסולת נדחה לק"נ ואח"כ הטוב ומוחא דעשי' חוזר ומתברר שנית ביצי' כו' וה"ז ממש כמו קליפה לפרי שגידולן תחלה יחד ואח"כ מתברר הפרי כו' וכך הוא בחי' השתלשלות העולמות עד רום המעלות וכן הוא ג"כ באדם עצמו כנ"ל בענין ההשגה והביטול כו', וכן הוא ג"כ בבחי' אהבה באלקות אהבה כמים הפנים כו' והוא ודאי בחי' מוח שהרי הוא בחי' אהבה לאלקות ועכ"ז לגבי אהבה דבחי' בכל מאדך שהוא בחי' בלי גבול ותכלית נחשבת בחי' האהבה דכמים הפנים כו' לבחי' קליפה, והיינו כי אהבה דכמים הפנים כו' הוא עדיין בחי' יש שאוהב את ה' מפני שהטיב לו וקרבו כו' משא"כ אהבה דמאדך בלי גבול מצד בחי' א"ס עצמו דכולא קמי' כלא ממש חשיבא כו', וזהו דרך הבירור מלמטלמ"ע שבתחלה צריך להתייגע לשרוף התאוות הגשמיות בבחי' רשפי אש האהבה לה' מאיזה בחי' שתהי' האהבה לאלקות אף שהאהבה זו האלקי' היא ג"כ בבחי' יש עדיין ואדעתא דנפשי' קא עבד הרי הוא בחי' קדושה ומוחא לגבי שאר האהבות דבני חי' ומזוני כו' ואח"כ צ"ל עוד בירור לגלות בחי' אהבה דמאדך שהיא האהבה מצד התבוננות בחי' א"ס ב"ה עצמו כנ"ל שלמעלה מבחי' כי הוא חייך כו' או כמים הפנים כו', וזהו ענין דא קליפה לדא ודא מוחא לדא, מה שבבחי' הנמוכה נק' מוחא הוא נק' קליפה לגבי בחי' עליונה יותר ולכן צריך בירור שנית, ועד"ז יש בירור אחר בירור עד רום המעלות.
יא) ועפ"י כל הנ"ל יובן ענין ההפרש בין בחי' קטורת לבחי' הקרבנות, כי הנה גבי קטורת כתי' ולקח מלא המחתה גחלי אש מעל המזבח מלפני ה' שהי' צריך ליקח הגחלים דוקא ממזבח החיצון מלפני ה' משא"כ שאר גחלים שלא מהמזבח אסור לקטורת וזהו הנק' אש זרה בפ' שמיני גבי בניאהרן לפי' האוה"ח ע"ש, והרי לקרבנות הי' מביאין אש של הדיוט ממש ולקטורת נק' אש זרה ממש כו' אלא כי הקרבנות הוא ענין בירור הראשון דנה"ב שיוצאת מן ההיפך ונעשית עולה כליל לה' והוא ברוחניות בחי' התהפכות תאוות נה"ב ברשפי אש האהבה לה' וזהו ענין גחלי אש דמזבה"ח ומגחלי אש הללו דוקא צריך ליקח לקטורת שהוא ענין בירור עליון יותר, וכן יובן למעלה הנה בחי' השרפים דעולם הבריאה ונק' שרפים שכבר נשרפו והן בחי' גחלי אש דמזבה"ח שבעולם הבריאה כו' ויש עוד בירור פנימי יותר שמיכאל מקריב נשמות כו' ה"ז כמו שלוקחים גחלי אש הנ"ל לקטורת כו' ומכניסי' הגחלת במזבה"פ להקטיר עליהן בחי' הקטורת כו' מקריב נשמות כו', וזהו ג"כ ענין הנז"ל (אות ח') שלרוב דקות ענן הקטורת לא נק' בתורה בשם עשן כ"א בשם ענן כו' מפני שאינו שורף ומכלה דבר ההיפוך כו' כי בירור דקרבנות שהוא בירור וכליון דבר ההיפוך ממש לבחי' רשפי אש האהבה לה' דהיינו כליון אהבה דנה"ב ע"כ נק' עשן ממש כנ"ל שהאש שורף דבר המנגדו זהו העשן אבל ענן הקטורת הוא בחי' בירור רוחני ולמעלה יותר דמה שהוא מוחא לדא יתברר שנית כו' לכן נק' ענן הקטורת שהוא בירור דק ורוחני מאד, ועתה יובן ג"כ הענין מה שהקטורת הי' קריבה דוקא במזה"פ והקרבנות הקטר חלבים ואימורים הי' דוקא במזבה"ח ומזה"פ הי' בהיכל שהוא הנק' אוהל מועד בכתוב ומזבה"ח הי' בחצר אוהל מועד (שנק' חצר מפני שלא הי' לו קירוי ולכן ארז"ל שזה הי' מן הנסים שנעשו בבהמ"ק מה שלא כיבו גשמים אש של עצי המערכה כו'). וביאור ענין זה בעבודה (ד"ה ושאבתם וד"ה ראו קרא כו' בצלאל כו') היינו כי ידוע דבהלב פי' יסוד האש שבנה"א יש ב' בחי' פנימיות הלב וחיצוניות הלב, חיצונית הלב הוא שנלקח מן השכל וההתבוננות כו' שעי"ז מעורר את האהבה הטבעי שבלבו שהוא בחי' חיצוני' שבלב בלבד שמתלהט כרשפי אש בהתגלות הלב ונק' קלא דאשתמע והוא בחי' אחרי ה' ילכו כארי' ישאג והוא כמו שבמזבה"ח הי' יורד האש שלמעלה בדמות ארי' ועי"ז שורף ומכלה תאוות הנה"ב כחלב ואימורים כו', אבל פנימיות הלב הוא בחי' עומקא דלבא וקלא פנימאה דלא אשתמע שהוא בחי' רצון שלמעלה גם מהשכל כו' וזהו בחי' מזה"פ ולכן שם אין שייך שריפת בהמה ותאוות גשמי שזה נשרף דוקא אמזבה"ח שזהו סגולת חיצוני' הלב בחי' כארי' ישאג לשרוף ולכלות תאוות דנה"ב כי אין הדינין נמתקין אלא בשרשן, כמו שמזכירים התפעלות המלאכים בפסוד"ז ויוצר כדי שעי"ז יהי' אתהפכא דנה"ב לפי שמשם לוקחה ואין הדינין נמתקין כו', נמצא מפסוד"ז וברכת יוצר זהו ענין מזבה"ח בקול רם כו' דוקא לשרוף בו תאוות נה"ב והנסכים מסולת הוא ענין שריפת דאגת הפרנסה כו' ומותרות כו' שכ"ז נשרף ונכלה ע"י התלהטות הנפש ברשפי אש האהבה כארי' ישאג כו, ואח"כ לפני ק"ש אנו מבקשים ויחד לבבינו פי' יחוד חיצוני' הלב עם פנימיות הלב והיינו לעלות ולהגיע אח"כ מבחי' חיצוני' הלב לבחי' עומקא דלבא וזהו ענין הבאת גחלי אש ממזבה"ח למזבה"פ, וזהו ענין אמת ויציב ט"ו ווין ויציב ונכון וכו' שהוא בחי' התקשרות הנה"א בעצמה בא"ס ב"ה לאחר שכבר ביררה הנה"ב תוסיף היא בעצמה קשר ואומץ בא"ס ב"ה וזהו ענין הווין וכמא' בווין תתקטר, תתקטר לשון קשר, שהוא ג"כ ל' קטורת קיטורא דכולא שהוא בחי' הווין דאמת ויציב והוא היכל הרצון שלמעלה מהיכלהאהבה כו' כי אהבה היא חיצוני' הלב שלמטה מהשכל אבל הרצון הוא למעלה מהשכל כו' (והיכל ק"ק הוא בחי' שמ"ע צ"ל שהוא נגד היכל ק"ק שבמקדש שהוא למעלה ג"כ מההיכל שבו מזה"פ כי יש בחי' עילוי אחר עילוי כו'), וזהו ענין שמזבה"ח הי' בחצר אוהל מועד כו' כי אוהל מועד הוא בחי' אצי' וחצר אוהל מועד הוא בחי' בי"ע (צ"ע דהיכל הרצון הוא ג"כ בבריאה עדיין וכן מיכאל מקריב כו' הוא בבריאה) ולכן המזבה"ח שהוא מקום בירור הראשון דנוגה הוא בבחי' בי"ע ומזבה"פ הוא בבחי' אצי' שנוטלים גחלי אש מה שכבר הוברר בי"ע מעלין מהן לאצי' כו', וכן יובן בחי' חצר ובית בנפש כי חצר אין לו קירוי ויכולי' גשמים לירד ולבלבל האש והיינו כי בחיצוני' הלב יוכל ליפול עדיין מ"ז ותענוגים גשמי' שמיסוד המים כו' ושאר ד"י הרעים שבנה"ב ולכן הי' זה מהנסים שלא כבו גשמים כו', ובחי' זו ישנה גם עכשיו כמארז"ל אלמלא עוזרו אין יכול לו והעזר הוא כמו בחי' נס שלא תכבה רשפי אש בחיצוני' הלב מחמת המח"ז כו', משא"כ בבחי' פנימיות הלב ועומקא דלבא אין שייך כלל לעומת זה ממח' זרות וכמ"ש מכפירים יחידתי כו' שאין בחי' זו בלעו"ז כו' (ועמ"ש במ"א עוד מענינים אלו הענין מדבר ואוהל מועד ע"פ במדבר סיני כו' ושייך למ"ש כאן כדפי' לעיל ע"פ מי זאת עולה מן המדבר כתמרות עשן כו' ואח"כ מקוטרת הוא בחי' אוהל מועד כו', ועמ"ש ע"פ כי תשמע בקול כו' פ' ראה מענין חצר החיצונה וחצר הפנימי כו' ע"ש), וזהו אשרי תבחר ותקרב ישכון חצירך נשבעה בטוב ביתך, שצ"ל כסדר המדריגות, תחלה ישכון חצירך חצר אוהל מועד בחי' מזבה"ח חיצוני' הלב בפסוד"ז ויוצר אור כו' ואח"כ יוכלו להגיע לטוב ביתך בחי' פנימיות הלב כנ"ל.
יב) ועתה יובן ג"כ משנת"ל (אות ח') דהקטורת הוא בחי' מקיף כי בחי' עומקא דוקא היינו הרצון שבפנימיות הלב הוא בחי' מקיף שלמעלה מהשכל כי (ד"ה והי' ביום ההוא יתקע) אית רצון ואית רצון פי' אית רצון שלמטה מהשכל הנולד ונמשך מהשכל ונק' רעותא דלבא והוא חיצוני' הלב אבל אית רצון שלמעלה מהשכל והוא בחי' פנימיות הלב וכ"ה באגה"ק ע"פ נגאלין בצדקה כו' ע"ש וכיון שהוא למעלה מהשכל הוא בחי' מקיף כתר כותרת הוא בחי' רצון שלמעלה מהשכל כו' ולכן כדי לעורר ולהמשיך בחי' מקיפים עליונים הוא דוקא ע"י בחי' זו של אתדל"ת ג"כ שבבחי' מקיף שהוא בחי' בכל מאדך בלי גבול וכמ"ש במ"א פ' וישלח ע"פ ויקח מן הבא בידו מנחה כו' ע"ש ועמ"ש ע"פ טוב לחסות כו' (ועמ"ש ע"פ שה"ש מענין ב' בחי' כלה י"ל שהן ב' בחי' מזבח חיצון ופנימי), וז"ש וירח את ריח בגדיו ויברכהו ומבואר במ"א שיצחק רצה להמשיך בחי' מקיפים עליונים דתהו והמשכה זו דוקא ע"י אתדל"ת שבבחי' ריח שהוא בחי' מקיף, ובזה יובן ג"כ משנז"ל (אות ח') למה הקטורת הי' מתנה למשה מס"מ כו', והנה קושי' זו ותירוצה מבואר בהרמ"ז ס"פ בא ממ"ש בלק"ת פ' תשא שב' מיני חיות יש לקליפה הא' מה שנקצב לה הב' מה שמוסיפין החוטאים כו', והנה חיות זה המוכרח לו הוא שס"ם מסרו לו כו' ע"ש ונמצא למדין מדבריו שע"י הקטרת לוקחי' ומבררים אפי' מחיות המוכרח לו משא"כ ע"י שאר המצות לוקחי' רק התוס' כו' ע"ש, ולהבין זה אמאי ע"י קטורת דוקא נ"ל עפ"י ב' הקדמות מקובלות הא' מבוארע"פ ריח בגדיו הנ"ל בענין י"א סממני קטורת שהם נגד י"א ספי' שמלובשים בקליפות דאמאי י"א ולא יו"ד אלא כי י' מלובשים בהם בבחי' גלות והי"א בחי' לבונה זכה הוא המקיף המחי' אותם כו' ע"ש הב' שמעמד ומצב הקליפות אחוריהם אל המקיף ופניהם אל הפנימי וזה נת' פ' שמות ע"פ ויאמר מלך מצרים כו' עד וכל הבת תחיון והמכוון דעם היות שמקבלים חיות מהמקיף כנ"ל הוא רק בצמצום כדי חיותם לכן אחוריהם לבד אל המקיף כו' אבל מהפנימי מקבלים תוס' יניקה והיינו אחר ריבוי הצמצומים ביושר דבי"ע כו' ע"ש ונמצא מובן שבחי' הלבונה שהוא מקיף המחי' אותם זהו רק כדי חיותם המוכרח, והנה כבר נת' דענין הקטורת הוא בחי' אתדל"ת בבחי' מקיף ועי"ז ממשיכים המקיפים דתהו לקדושה ושלא יקבלו מהם החיצונים יניקה ונמצא א"כ בזה נוטלים אפי' חיותם המוכרח להם מבחי' לבונה כו' (מלבד שי"ל שגם התוס' נוטלים מהם ע"י י' סממנים הנשארים שהם מבחי' פנימי כו' אבל העיקר הוא בחי' המקיף, ויובן ג"כ עפי"ז טעם עפ"י הקבלה מ"ש שהקטורת הוא בחי' מקיף דלכאורה אין זכר לזה בכהאריז"ל רק שהקטורת מוחין דאימא, אבל לפי הנ"ל מוכרח הוא שהוא בחי' מקיף והראי' מלבונה ומ"ש שהוא מוחין דאימא מבואר במ"א ע"פ ויושט כו'). ועי"ל טעם אחר מה שע"י הקטורת [נוטלים] חיות המוכרח כו', כי הנה התוס' הוא ע"י חטא כמו חטא עה"ד וכה"ג כו' ח"ו ולכן ע"י מה שהאדם מברר א"ע ונפרד מהרע ומתאוות היתר לוקחי' התוס' כו' לבד אבל אין הדין נותן שיקחו בזה חיותו המוכרח הנקצב לו כי אפי' אחר הבירור הנ"ל נשאר איזה פסולת באדם דקות הרע כו' אבל ע"י הקטורת שהוא בירור עליון יותר הדק הטיב אז לא נשאר מציאות להרע, וע' ע"פ ושדי כמגדלות וע"פ בחרבי ובקשתי וע"פ ואני כו' שכם א' כו' שחרבי בחי' מורגש ההתפעלות וקשתי ביטול וה"ע חיצוני' ופנימי' הנ"ל והקשת הורגת בו אפי' השונא העומד מרחוק והוא כעין מ"ש עד אבוד [הנשארים ו]הנסתרים מפניך דהיינו אפי' דקות הרע כו' רא"ו מ"ה כו' והיינו הענין הנ"ל שעי"ז לוקחים עצם חיותם שהוא רק דקות הרע כי גסות הרע בא ע"י תוס' היניקה במכש"כ ממ"ש וישמן כו' ויבעט כו' וכדאי' בגמ' ס"פ כיסוי הדם נתתי גדולה לפרעה כו' הרי שבעט ע"י הגדולה שהוא תוס' יניקה כו', והנה הקטורת לא הי' קריבה רק במזבה"פ כי בחי' מאדך שהוא הרצון שלמעלה מהשכל משכנו דוקא בפנימי' הלב הנק' מזבה"פ וכן למעלה בירור דקטורת שייך דוקא במזה"פ משא"כ אמזבה"ח דבי"ע הוא הקרבנות בירור נוגה כו', אך בשביל חנוכת מזבה"ח שכל התחלות קשות ולכן בחנוכה זו היה צריכי' להמשיך מקיפי' דוקא והיינו ע"י הקטורת (ואיך יהי' זה בחי' קטורת אמזבה"ח ע' דוגמא לזה מ"ש ע"פ הזהר ויצא אפי' במאנין דילי לא אשתמש אלא במאנין דילך כו' כי מאנין דילי הם כלים דאצי' דאיהו וגרמוהי חד שא"ס ב"ה מיוחד בהן משא"כ מאנין דילך הן כלים דבי"ע שאינן אלקות ובחנוכת המקדש הי' החידוש להיות הגילוי דוקא במאנין דילך כי א"ס ב"ה הוא הכל יכול כו' לכן בשעת החינוך הראיהו חידוש זה ע"ש וכמ"כ הוא ענין הקרבת הקטורת על מזבח החיצון, והמבין יבין שהכל קרוב לענין א' ממש).
יג) ועתה יובן ג"כ שרש ענין הנז"ל (אות ו') שכדי להיות המשכת קטורת שהוא המקיף צ"ל משיחת המזבח בשמן המשחה כו', כי הנה כדי להעלות מ"ן שבבחי' מקיף בכל מאודך בלי גבול א"א להיות רק ע"י סיועתחלה מלמעלה, כמ"ש במ"א שזהו פי' ראה ריח בני כו' אשר ברכו ה' שלהיות בחי' ריח הוא ע"י אשר ברכו תחלה בהמשכה מלמעלה, וזהו ג"כ ענין הקדמת שמן המשחה שהוא המשכה כדי שאח"כ יהי' ריח הקטורת והעלאת מ"ן בבחי' מקיף ועי"ז יומשכו מקיפים עליונים והשמן המשחה ממוצע בין פנימי למקיף, והענין דהנה כתיב בקשו פני את פניך הוי' אבקש נת' הפי' ע"פ כי תצא כו' וראית בשבי' אשת יפ"ת שכדי להמשיך גילוי בחי' פנימיות הלב הוא ע"י את פניך הוי' אבקש שהוא קיום התומ"צ, ובזהר פ' בלק דקפ"ו פי' שע"ז נא' ושמן על ראשך אל יחסר כו' דאינון עובדין טבין שעי"ז מתקיים אור הנה"א כו' כמ"ש בתניא סוף ח"א, נמצא שהשמן שהוא בחי' תומ"צ גורם לבחי' הקטורת שתבוא שהוא בחי' פנימיות הלב, וזהו לריח שמניך טובים כי הנה המצות שנק' שמן יש בהם ג"כ ריח שזהו ג"כ פי' ריח בגדיו ריחא דלבושייכו בחי' מקיפים ומ"מ יש מהן ג"כ המשכה בפנימיות שהרי רמ"ח מ"ע הן רמ"ח איברים דמלכא ועוד שתו' היא ג"כ בחי' פנימיות והוא ביאור המצות המקיפים ה"ז כמו שמן ריח ומשקה יחד יחוד התומ"צ, וזהו פי' טובים ל' וירא את האור כי טוב שמאיר ג"כ בגילוי ועוד שקיום המצוה במעשה הוא דבר השווה לכל נפש שכל אדם יוכל להגיע לזה כו', וזהו לריח שמניך טובים ולכן לריח גימ' רמ"ח מ"ע וגם לריח בלמ"ד שזהו מורה שהמקיף מאיר בפנימי והיינו מה שיש מצות שמברכים בעל כמו על מצות תפילין ויש שמברכי' בלמ"ד כי על היינו מקיף והלמ"ד מורה שהמקיף מאיר בבחי' פנימי כו' על כן עלמות אהבוך כי עלמות ל' העלם שהלב סתום ואטום ואין לו בחי' אהבה וע"י שמן הנ"ל גורם להיות אפי' עלמות אהבוך כמ"ש בקשו פני וכו' וכנ"ל שהשמן גורם לקטורת שתבוא, וזהו ענין ששה חדשים בשמן המור וששה חדשים בבשמים שמתחלה צ"ל בחי' שמן ואח"כ בחי' בשמים (ובמ"א נת' דקטורת הוא בחי' מעהמ"צ כמ"ש בדרוש המתחיל בכ"ה בכסלו כו') והקרבתם במזבה"פ היינו בחי' שמחה של מצוה ששמחה זו היא בחי' פנימי' הלב, והיינו מ"ש שמן וקטורת ישמח לב, ולפי"ז שמן המשחה קאי על בחי' תורה והיינו מ"ש במ"א שלפעמים נק' התורה מים ולפעמים שמן הוא בחי' משנה ותלמוד כו' וקטורת בחי' ריח כי המצות מקיפי' ריחא דלבושייכו ושמן בחי' פנימי' אורייתא מחכ' [נפקת] אך שמן המשחה שיש בו ריח היינו גילוי המקיף בחכ' כמו עד"מ גילוי התענוג כשמשכיל שכל חדש כו' וגילוי זה נמשך ע"י עסק התו' בבחי' עבודה אין דומה שונה פרקו ק' פעמים לשונה פרקו מאה פעמי' וא' שעבודה זו זהו בחי' בשמים כמו הריח שממעשה המצות זהו תערובות המקיף עם הפנימי שהתלמוד יהי' ג"כ בבחי' עבודה כמו במעשה המצות כמ"ש במ"א ע"פ באתי לגני כו' אריתי מורי כו' ע"ש, ולהיות שמקיף זה מאיר בפנימי' ע"כ נאמר ע"ז לריח שמניך טובים, והשתא א"ש שמן תורק שמך דקאי על התורה דוקא והנה גדול תלמוד שמביא לידי מעשה ע"כ שמן המשחה גורם לקטורת שתבוא, ולמעלה ג"כ יובן זה כי הנה שרש ענין מקיפי' ופנימים הם בחי' עיגולים ויושר והנה כח"ב דיושר עומדי' בחלון העגולים ומהם נמשכי' העיגולים כמ"ש בכהאריז"ל ע"פ לעושה השמים בתבונה כו' נמצא גדול תלמוד בחי' או"פ שמביא לידי מעשה כו' היינו דוקא ג"ר דיושר שיש בהם גילוי המקיף כו' והיינו מ"ש במ"א ע"פ לרוקע הארץ כו', והנה ע"י המעשה בחי' קטורת נמשך אח"כ בחי' קרבנות וע"ז נא'ע"כ עלמות אהבוך, וזהו ענין ביום המשח ואחרי המשח (הנז' לעיל אות ו') כי בחי' השמן והקטורת הוא בבחי' מדריגה א' דעם היות הקטורת ריח ומקיף והשמן תערובו' פנימי ומקיף מ"מ הכל בבחי' א' כנ"ל שג"ר דיושר עומדים בחלון העיגולים כו' וזהו ביום המשח משא"כ הקרבנות כו' הוא אחרי המשח כו'.
יד) והנה אחר כל הנ"ל יובן ג"כ ענין חנוכה שהמצוה היא ג"כ בהדלקת הנרות בחי' שמן ויש להקדים פי' הפסוק בכל עת יהי' בגדיך לבנים ושמן על ראשך כו' ופי' הינוקא דנהורא דעל רישי' דבר נש צריך למשחא כו' ויש להבין מהו בחי' נהורא דעל רישי' והוא ע"ד מארז"ל בשעה שהתינוק בבטן אמו נר דלוק על ראשו כו' והענין (ד"ה ראה אנוכי כו') כי ידוע שבכ"א מישראל יש בחי' שם הוי' והנה קוצו של יו"ד הוא בחי' הרצון שלמעלה מהשכל שישנו בכ"א כו' זה נק' נר דלוק על ראשו, על דוקא, למעלה מבחי' ראשו שהוא בחי' השכל המתבונן כו', וזהו כי טוב סחרה לשון סוחר ומקיף כו' לא יכבה בלילה נרה כי בחי' זו נק' נר כמו הנר שעולה למעלה בטבעו כך בחי' רצון זה הוא למעלה מהשכל כו' ומ"מ נר זה צריך למשחא כו' כי מצד גוף ונה"ב המעלימין ואין דרך להמשיכו לידי גילוי רק ע"י התורה והמצות כנ"ל הפי' בקשו פני ע"י את פניך כו' שבתומ"צ גורם לקיום הנהורא דעל ראשו שהוא אור הנה"א בחי' קוצו של יו"ד, וזהו שהנשמה נק' נר כמ"ש נר ה' נשמת אדם וגם המצות נק' נר מצוה והיינו ע"י בחי' השמן כו', אך דרך פרט על המצות נא' יהיו בגדיך לבנים כי מהמצות נעשו לבושים לנפש ושצריך להיות לבנים הוא ע"י שמחה של מצוה כמ"ש כבס ביין לבושו כו' ועל התורה נאמר ושמן כו'.
קטרת* קודם כמו בפסח דגדלות קודם לקטנות כמו בבעל תשובה. חנוכה ח' נרות א"ז הא' כמו ריח פתח הבית מבחוץ ולא כמנורה בהמ"ק ה"ז כשמן המשחה על מזה"ח, ח' נסיכי אדם נסיכי מקיפים.
הערות
* קטע זה נוסף מכת"י ב'.
פרשת בהעלותך · בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות. א) הבחיי הקדים פסוק אור צדיקים ישמח ונר רשעים ידעך משלי י"ג ט' ופסוק זה הזכיר אדמ"ו נ"ע סד"ה ועתה ישראל מה ד' שואל מעמך דתקס"ב. וע' מענין פסוק זה בחגיגה פ"ב י"ב א' עיקרים מ"ב פכ"ט עמה"מ ד"ב ע"ד ל"ב ד'. רבות בראשית פי"ב די"ד ע"ג וכיון שראה אור שהוא גנוז לצדיקים לע"ל שמח שנאמר ואור צדיקים ישמח. בעה"ק* ח"ד פ"ח מפרש הגניזה זהו מיעוט הלבנה, ואין כן דעת החכמים אלא דאור שנברא ביום ראשון אינו כלל השני מאורות השמש וירח, וע' בהרמ"ז ר"פ פקודי פי' דאור הגנוז הוא חכ' שבחכמה דאצי' ובר"פ בהעלותך פי' שהוא פנימי יסוד אבא, וזו"נ נהנין מאור זה ביום השבת, והרי זו"נ הם שני המאורות, ילקוט ח"א דף ב' סע"ג, ח"ב בתלים ע"פ לדוד ה' אורי וישעי תחלת רמז תשו, באיוב ל"ח וימנע מרשעים אורם, רמז תתקכ"ד. זח"ג פ' שלח קסח"א ענין ונר רשעים ידעך. בחיי ס"פ חיי שרה דל"ה סע"א ע"ש מענין ידעך ע"ד וימח את כל היקום כו' וכאן פי' דבחי' אור גבוה מנר, וכן פשוט בגמ' פ"ג דסוטה דכ"ב ע"א דרש ר' מנחם בר יוסי מאי דכתיב כי נר מצוה ותורה אור, וע' במדרש תלים סי' ל"ו ע"פ כי עמך מקור חיים באורך נראה אור. וישמח ע"ד אנכי אשמח בהוי', ע' זח"ג פנחס רל"ו ב' שהזכיר אשמח בפסוק ראשון דק"ש, וע"ד ישמח ה' במעשיו. ויש להעיר מגמ' ספ"ב דתענית י"ד סע"ב לא הכל לאורה ולא הכל לשמחה כו' ע"ש וא"כ פי' אור צדיקים ישמח עכצ"ל שיזכו לשני הבחי' אורה ושמחה. ואדמ"ו נ"ע סד"ה ועתה ישראל מה הוי' כו' דפ' עקב תקס"ב פי' השמחה גורם ההתפשטות וגילוי כו', ונר רשעים היינו אף המצות שהן מקיימים הנק' נר אינן מאירים וזהו ידעך, וע' מענין אור צדיקים ישמח באלשיך בפסוק ויעש כן אהרן ד"ה והנה האיר וד"ה אך הנה, השמחה הוא הוציא לחוץ עריבות שבפנים כאדם השמח בדבר מה שפניו מצהיבות חוצה מעריבותו שמבפנים עכ"ד וא"כ אור צדיקים ישמח היינו גילוי האור לחוץ והו"ע יאר ה' פניו אליך, באור פני מלך חיים, גם כי עכשיו גנזו ולע"ל יאיר, ולהיפוך נר רשעים ידעך. עוד שם במהרמ"א שהוציא בו אורות כמנין שמח, ואפ"ל ישמח אותיות משיח, וע' בכוונת ישמח משה במתנת חלקו ע"י שמחזירין לו האורות כו', א"כ י"ל אור צדיקים ישמח כי יומשך בו מבחי' אור עליון שלמעלה מעצם אור צדיקים וזהו ע"ד מ"ש ואורח צדיקי' הולך ואור כאור נוגה כו', עוי"ל אור צדיקים ישמח חיבור חו"ב ע"ד ושאבתם מים בששון בד"ה ושאבתם מים בדרוש השני או ע"ד בד"ה ביום השמע"צ כנישין ושם פ"ג שאור החכ' יהי' מאיר בקירוב כמו אור הבינה וזהו מאת הוי' היתה זאת כו', וע"ד בן חכם ישמח אב שנת' בד"ה בן חכם. והנה לפי' הבחיי י"ל בהעלותך את הנרות שהן הנשמות הנק' נרות תעלה אותם שיהיו במדריגת אור ע"ד אור צדיקים שלמעלה מבחי' נר, וזהו יאירו, וכן משמע ממ"ש מהרמ"א בפסוק ויעש כן אהרן בסופו ד"ה או יאמר כי יאירו נשמות הצדיקים כקירון פנים דמשה.
ב) עו"ש שבעת הנרות, ששת הל"ל, אלא כי הפי' אל מול פני המנורה שלמעלה, שהן ז' ספירות בחכ' יאירו שבעת הנרות שלמטה. ואפ"ללפי"ז כי גם שבעת הנרות שלמטה במנורה רומזים לז' היכלות דבריאה שמהם שורש הנשמות, והם יאירו אל מול פני המנורה שלמעלה שהם ז' ספירות הנ"ל. דבר ואמרת פי' הבחיי מיד ולדורות והיינו כי המנורה נוהג לעולם משא"כ קרבנות, ור"ל כי המנורה היינו שפע ז' נרות העליונים שהן שפע ז' ספירות שמאירים לז' היכלות זה נוהג לעולם כו', ועמ"ש ע"פ ויהי בנסוע הארון בענין חכמות זו התורה בנתה ביתה בית דבראשית חצבה עמודה שבעה אלו שבעה ספרי תורה, א"כ י"ל בהעלותך את ז' הנרות לקשרם בבחי' ותורה אור שלמעלה מבחי' נר והיינו ג"כ בבחי' שבעה ספרי תורה שבהם מלובש אור שבעת הימים ועל"ק סעי' ט' בשם השל"ה דקצ"א א'. ואפ"ל כי המנורה מורה על יחוד שאינו נפסק לעולם להחיות ולהאיר לעולמות, והקרבנות הם יחוד שזה נפסק לפעמים כו'. וזה א"ש למ"ד שז' נרות המנורה כנגד ז' כוכבים שצ"מ חנכ"ל או כנגד ז' ימי בראשית שא"כ מורה על אור וחיות העולמות.
ג) מהרמ"א הקשה כופלו דבר ואמרת. ב' בהעלותך ולא לשון הדלקה. ג' אל מול שנראה שהוא אל הכותל, ופי' בהעלותך בתתך מעלה את הנרות ע"י עשיית מצותי בהן י"ל שע"י קיום נר מצוה עי"ז מתעלה בחי' נר הוי' נשמת אדם כמ"ש וצדקה תרומם גוי וכמ"ש בת"א בתחלתו בפי' והארץ הדום רגלי ובד"ה המגביהי לשבת בת"א פ' מקץ וע' בד"ה אחרי הוי' אלקיכם תלכו בלק"ת פ' ראה בפי' ואת מצותי תשמרו (א"כ ע"ד והחיות נושאות את הכסא כמו"כ אהרן מעלה את ז"ת דאצי' לג"ר שמשם האורה), והיינו אל מול פני המנורה והוא ז' נרות שבמשכן מט"ט, גם שם יאירו שבעת הנרות שבעת יחוד יותר משבעה (וע' בהרמ"ז אמור פ"ט ב' גבי מאן שבעת ימים פי' כתר דז"א, הכולל חב"ד חג"ת), עוד פי' כי פני המנורה הוא המנורה שבמשכן העליון הנק' פנים של המנורה התחתונה, אכן מול פני המנורה היינו ז' אורות עליונים (ור"ל ז' ספירות) עד שם יאירו שבעת הנרות הללו, ע"י טוב סוד כוונת היחוד. וזה קרוב למ"ש אות ב' בשם הבחיי. ואפ"ל בעומק יותר דהנה במד"ר פ' נשא פי"ב דרמ"ט בעולם יהי מאורות ובמשכן יאירו שבעת הנרות אך מאורות נאמר חסר שנתמעטה הלבנה, אבל ע"י המשכן הוא למלאות פגימת הלבנה כמ"ש בלק"ת פ' צו בענין שבעת ימי המלואים וא"כ ההמשכה מבחי' אור שבעת הימים שלמעלה מבחי' יהי מאורות, ואור זה נק' מול פני המנורה.
ד) ואפ"ל ע"פ המדרש רבה שהביא הבחיי כאן פתח דבריך יאיר, אותו האור הוציאו הקב"ה מתוך החושך כו' מגלה עמוקות מני חשך כו', ופי' הבחיי ענין ישת חשך סתרו זה כינוי לרוב הסתר השגת הש"י המשיל השגתו לחשך כו' והוא בחי' כתר, ולכן ע"י העלאת הנרות שלמטה ממשיכים האור מבחי' ישת חשך סתרו וע"כ הם מוסיפים אור גם בז' ספירות העליונים, והכח הזה בנרות שלמטה זהו ג"כ מ"ש במד"ר כאן המשל שהאור יוצא דוקא מן השחור שבעין וה"ע בירור שם ב"ן כמ"ש סד"ה כנשר יעיר קנו ע"פ יצרנהו כאישון עינו, דהיינו שע"י אתהפכא חשוכא לנהורא מעוררים למעלה שמבחי' ישת חשך סתרו יומשך אור וגילוי.
עוי"ל פי' אל מול פני המנורה דאיתא במד"ר פ' נשא פ' י"ב דרמ"ט ג' ד"א להקים את המשכן שהמשכן שקול הוא כנגד העולם שכל מה שישבעולם יש במשכן, ברביעי יהי מאורות ברקיע השמים ובמשכן ועשית מנורת זהב, מבואר דבחי' יהי מאורות זהו נגד מנורת זהב ולכן בחי' יהי מאורות נק' מול פני המנורה. וא"כ פי' אל מול פני המנורה יאירו היינו ע"ד מ"ש במד"ר פ' וירא פנ"ג ע"פ צחוק עשה לי ר' לוי אמר הוסיפה על המאורות נאמר כאן עשה לי ונאמר להלן ויעש אלקים את שני המאורות, ועמ"ש ע"פ יהודה אתה בענין בתולה נשאת ליום הרביעי, ועד"ז י"ל פי' ויעש כן אהרן אל מול פני המנורה העלה נרותיה שפי' ויעש כן היינו כענין ויעש אלקים את שני המאורות שע"י עשייתו הוסיף על המאורות כמו שרה, ועמ"ש מענין שרה שהוסיפה ע"פ ויעש אלקים את שני המאורות. ולהבין ביאור הדברים. הנה בד"ה בהעלותך את הנרות דתקס"ז פי' בהעלותך שיהי' בבחי' רוח האדם היא העולה למעלה וזהו"ע נר הוי' נשמת אדם כמו הנר שמתנענע למעלה ברו"ש, ועמ"ש מענין נר הוי' נשמת אדם בת"א בד"ה רני ושמחי הראשון. אך הנה כתיב וזרעתי את בנ"י זרע אדם וזרע בהמה ודוקא רוח האדם היא העולה משא"כ רוח הבהמה, אך אהרן הוא משבעה רועים שהרועה מפרנס את הבהמה דהיינו להעלותה ג"כ בבחי' רוח האדם, לפי כי בהמה היינו שרשה מחיות המרכבה פני ארי' פני שור והרי נאמר ופני אדם לארבעתן ועמ"ש מזה בביאור ע"פ ואלה המשפטים. והכח הזה באהרן ע"י כשמן הטוב כו' זקן אהרן כו' במ"ת נדמה להם כזקן. והנה השמן עולה למעלה וכמ"ש במד"ר פ' תבא מה השמן הוא נעשה עליון וכך ונתנך ה' עליון כו' ולכן ע"י בחי' זו מעלה הנרות שעיקרן ההעלאה ע"י שמן זית זך כו', ועמ"ש בלק"ת סד"ה בהעלותך את הנרות מענין כשמן הטוב, שנק' שמן משחת קדש כו', וע' בד"ה שחורה אני ונאוה דרוש השני איך ע"י עסק התורה וד"ס נמשך כח העליי' בנפש כו', וע' בד"ה כי אתה נרי בענין השמן והפתילה והאור.
וענין ז' הנרות הם בחי' לך הוי' הגדולה והגבורה כו' כמש"ש בפרטות בד"ה בהעלותך דתקס"ז. אך פי' לך הוי' הגדולה היינו עליות והתקשרות ז' המדות במקורן ושרשן בבחי' בינה כמ"ש בזח"ג אמור צ"ב א', דהיינו כשהמדות הם מחוברים וקשורי' עם ג"ר הם במדריגה יותר נעלה וכמ"ש בענין והשיב לב אבות על בנים ולב בנים על אבותם ולכן נק' ע' רבתי, וע' מזה בלק"ת בד"ה לבאר ענין המסעות פ"ב ע"פ לא יחפוץ כסיל בתבונה ובד"ה השמים כסאי בענין וצדקה תרומם גוי כו' ובהביאור שם, ועי"ז ממשיך כמו"כ למעלה שנמשך אור ג"ר בז"ת. והנה מכ"ז יובן מ"ש רש"י ר"פ בהעלותך חייך שלך גדול משלהם שאתה מטיב את הנרות, עמ"ש מזה ע"פ כי מי יודע רוח בני האדם היא העולה קהלת סי' ג' כ"א, והוא בבוך ירמי' יחזקאל דרנ"ג ע"א, שהקרבנות דוגמת והחיות נושאות היינו מרכבה תתאה מרכבה לבחי' מל', אבל ז' הנרות שהן לך הוי' הגדולה והגבורה כו' זהו"ע מרכבתא עילאה וזהו"ע רוח האדם היא העולה למעלה, ועי"ז נמשך ההמשכה מעצמות אא"ס למעלה מההמשכה שע"י והחיות נושאות שממשיכים מז"א, ע' באג"ה סי' כ"ז ד"ה למה נסמכה, וע' בלק"ת פ' בהעלותך סד"ה הנה השמן נמשך גבי ובכ"ז י"ל עוד, ולכן הקרבנות היו על המזבח החיצון אבל הנרות היו בהיכל סמוך למזה"פ שעז"נ שמן וקטורת ישמח לב*.עמ"ש בבוך תרי"ט א' מענין רוח הבהמה ש' בן היורדת למטה בבי"ע והקרבן מן הבהמה להעלות ש' ב"ן, והנרות י"ל להעלות נר ד' נשמת אדם שלמעלה מבחי' בהמה ש' ב"ן כי אדם ש' מ"ה, או כי גם בבחי' הבהמה ש' ב"ן הי' כלול בחי' אדם ודמות פניהם פני אדם, וההעלאה שע"י הנרות הוא במקום עליון יותר מההעלאה שע"י הקרבן.
ה) מנחות י"א צ"ח ב'. עקדה שמ"ט. ר"ח סח"ב. רבות רסג"ד. זהר חלק ב' תרומה קס"ז א', ועל רזא דא דהאי אור דדליק ונהיר להאי נר כתיב ביה באהרן בהעלותך את הנרות בגין דהוא אתי מסטרא דהאי אור, והיינו כי באורך נראה אור, נראה אותיות אהרן, עיין זהר אמור ק"ג ב', ובזהר פרשה צו דף כ"ח ע"ד דמסדרין לה ומערכין לה לגבי בעלה כגון בהעלותך את הנרות דאתמר בהון להעלות נר תמיד. ובזהר ר"פ בהעלותך קמ"ח סע"ב ת"ח בהעלותך את הנרות אלין בוצינין עילאין דכולהון נהירין כחדא מן שמשא, וע' בהרמ"ז, ודקמ"ט סע"א באור פני מלך חיים כו' וע"ד בהעלותך את הנרות, ודק"נ ע"א בהעלותך את הנרות בהעלותך ממש, והמכוון מכ"ז כי ז' נרות המנורה הם במל', וכן נקראת בת שבע, ונקראת אלישבע ע' זהר שמיני דל"ז ע"א ודל"ח סע"ב, והיינו לפי שמקבלת מכל שבעה מדות והאור המאיר לנר זה הוא חסד דז"א ונק' שמשא שהוא יסוד אבא שבז"א, וא"כ בהעלותך הו"ע יחוד עליון לחבר המל' עם ז"א כמבואר בזהר וארא דכ"ח סע"ב ע"פ ארוממך אלקי המלך, גם ע"י חסד דז"א מאיר חכ' וכתר למל' כנודע מענין כה תברכו אותיות בכתרו. והנה פני המנורה פי' הרמ"ז דק"נ ע"א שהוא יסוד אבא כי אבא יסד ברתא ואפ"ל שהוא דרך כלל ז"ת דחכמה, וכדמשמע מהבחיי דלעיל אות ב'. וע"פ עבודה אפ"ל ז' נרות המנורה ז' בחי' שבנש"י, ופני המנורה היינו שורש ומקור הנשמות בחי' מזלייהו, והיינו ענין ז"ת דאבא שנק' ישראל סבא, וא"כ מול פני המנורה הוא ז"ת דא"א, וגם שם יאירו שבעת הנרות של המל', ע"ד והי' ביום ההוא יצאו מ"ח מירושלים כו', והיינו שעי"ז ימשיכו מג"ר שבכתר כי כתר ג"פ אור, אור קדמון אור צח אור מצוחצח והיינו ג"ר דכתר. א"נ שיאירו הנרות מבחי' ואור החמה כאור שבעת הימים שלמעלה משמש וע' מזה לקמן סעי' ח'. זח"ב שמות י"ד ב' פי' מול פני המנורה הוא תפארת קו האמצעי והוא קנה האמצעי כו'.
ו) ע' של"ה ק"י ב' קי"ט ב' קלט"א קנ"ח ב' קנט"א קסג"א קצא"א רמ"ט א"ב רנו"ב רנט"א רצב"א שבא"ב שיג"ב שכז"א שכח"ב שנא"א שנג"ב. מ"ע ע"ד.
ע' פנ"י אל מול פני המנורה יאירו ע"ד ומתלמידי יותר מכולם ע"כ ז' נרות שהם מקבלים ותלמידים הם מאירים אל מול פני המנורה שהוא המשפיע ע"ש ודפח"ח. ועפי"ז י"ל משארז"ל וכפתוריה אלו התלמידים, היינו ע"ד ומתלמידי יותר מכולם לכן עי"ז ניתוסף אור וע"ז מורה הכפתור.
ז) בד"ה שאו כו' לגולגלתם דתקס"ד שלא נדפס בלק"ת פי' אדמו"ר נ"ע שיש ב' אופן בהעלאה הא' שהתחתון עולה מלמטלמ"ע וזהו עניןשבעה נערות ז' היכלות דזו"נ דבריאה המעלים את אסתר כו', הב' שהעליון יורד להעלות כענין שבעה סריסים ז' היכלות דאו"א שיורדי' להעלות וזהו שוש' דמטרוניתא וזהו ההפרש בין קרבנות הנשיאי' להעלאת אהרן שארז"ל שלך גדול משלהם. לכן נאמר בהעלותך שכיון שהוא שודמ"ט מאצי' שיורד בבי"ע להעלותם ע"כ עי"ז מעלה אותם מאד נעלה כו', ועמ"ש כענין זה בדרוש מחצית השקל חסד היורד רק בשביל ההעלאה כו', ולכן הם ז' נרות שההעלאה עד מדות שלמעלה מאצי' כענין לגולגלותם ששם הם ז', היינו ז' תיקוני הראש כו'. ולהעיר ממ"ש בע"ח ההפרש בין עיבור של ז' חדשים ושל ט' ושל י"ב דמבואר בע"ח שער העיבורים דעיבור יב"ח הוא לתקן הכלים דז"א אבל עיבור ז' חדשים הוא לצורך הפנימית דז"א ונמשך מז' תיקונים דגלגלתא, ואליהו נמשך מעיבור יב"ח ומשה מעיבור ז"ח כו' ועמ"ש מכ"ז ע"פ מאמר הזהר ע"פ אלה תולדות נח שם פ"ג.ח) של"ה דק"י ע"ב ר"פ עשה"ד פי' בשם הרמב"ן ר"פ בהעלותך, דבהעלותך את הנרות רומז ג"כ לנרות חנוכה ועמש"ל ססעי' ב'. ודקי"ט סע"ב כ' וז"ל נחזור לענין כי צריך להתקדש בכל יום כו' כי ארז"ל ג' ימים קודם שבת דהיינו מיום ד' ואילך נק' קמי שבתא וג' ימים דאחר שבת דהיינו א' ב' ג' נק' אחר השבת כדמיון צורת המנורה ג' קנים מצד זה וג' קנים מצד זה וגוף המנורה באמצע וכל ששת הקנים פונים לגוף המנורה, נר שבת הוא גוף המנורה עכ"ל, ועמש"ל ססעי' ה' בשם זח"ב שמות י"ד ב' דמול פני המנורה הוא קנה האמצעי שהוא ת"ת קו האמצעי, ואמנם הקשו ע"ז דא"כ הל"ל יאירו ששת הנרות וכמש"ל סעי' ב'. ונראה לתרץ דפי' אל מול פני כי פני המנורה היינו ת"ת קנה האמצעי ואמנם מול פני היינו הבחי' מה שת"ת עולה עד הכתר בסוד בריח התיכון המבריח כו'. וגם כמ"ש בלק"ת סד"ה והיה מידי חדש בחדשו בפירוש ומדי שבת בשבתו דהיינו שבתו של שבת והיינו ע"ק הוא השבת של התפארת, וכמ"ש בזח"ג ס"פ אחרי דע"ט ב' וזהו ענין שבת תתאה ושבת עילאה שנתבאר בלק"ת בד"ה את שבתותי תשמרו, וזהו הנק' מול פני המנורה, ע"כ א"ש מ"ש יאירו שבעת הנרות, דגם ת"ת עצמו הוא מכלל הז' נרות שיאיר מול פני כו', היינו לקבל מבחי' כתר, וזהו"ע שבת שבו עליית זו"נ עד א"א ואבא כו', ועמ"ש בזה בת"א בד"ה ויקהל משה שהו"ע חיבור רצה"ת הנמשך מהשכל מה שעולה ומתחבר עם רצה"ע שלמעלה מהשכל ע"ש. וזהו מארז"ל שהקרבנות אינן נוהגים אלא בזמן שבהמ"ק קיים והנרות קיימים לעולם וקאי על נר שבת ונר חנוכה כמ"ש המג"א בספרו זית רענן על הילקוט, דלכאורה אינו מובן כי נר שבת מצוה רק מד"ס אלא ר"ל כי ששת ימי המעשה עם יום השבת הם עצמן ז' נרות כי שרשם ז' ספירות והיינו שבת תתאה והם יאירו אל מול פני המנורה היינו שבת עילאה. ובמסכת שבת דהשל"ה דקל"ט ע"א גבי סוד הדלקת נר שבת כ' לשון החייט מצוה להדליק נר בליל שבת כו' שהשבת רומז לאלף השביעי שאז הלבנה יהי' לה אור כאור החמה כו'. וראיתי מדקדקים מדליקי' שבעה נרות כי אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות עכ"ל. והנה כשיהי' אור הלבנה כאור החמה הרי ואור החמה יהי' שבעתים כאור שבעת הימים א"כ הרי י"ל לכן במנורה היו ז' נרות כדי שימשיכו ההארה מבחי' אור שבעת הימים, ובזה א"ש אל מול פני כו' דבחי' המול פני המנורה ה"ע אור שבעת הימים, וזהו"ע שהנרות קיימים לעולם היינו ע"י מצות שבת שהואדוגמת המנורה וז' נרותיה כנ"ל. ודקנ"ט ע"א פי' הש"ס דמגילה כ"א ב' שהאמצעי משובח והוא מול פני, ושם פי' אל מול פני המנורה הוא אור הלבנה במילואה ומשמע להמשיך אור הגנוז המוכן לע"ל. ודקס"ג ע"א פי' מול פני המנורה כשזו"נ מאירים שוים אור הלבנה כאור החמה. ודקצ"א א' בהג"ה בהעלותך את הנרות יהי' לך ה' לאור עולם היינו גילוי אור הגנוז לע"ל כו', וי"ל כי ז' נרות הם תושב"כ קנה האמצעי ותושבע"פ ששה קנים שיתא סדרי משנה וענין בהעלותך לקשר ולחבר הנגלות שבתורה אל פנימית התורה שהו"ע אור הגנוז כו' והו"ע מה רב טובך אשר צפנת כו'. דרמ"ט סע"א וע"ב הזכיר מ"ש דק"י ע"ב בשם הרמב"ן. דרנ"ו ע"ב כ' נרות דבהכנ"ס קצת מעין נרות דמנורה. פ' ויצא דרצ"ב סע"א ענין ז' כפולות כו' ז' נרות המנורה כו' לפי"ז י"ל אל מול פני המנורה הם ג' אותיות אמש הרומזים לג"ר כו', ודף ש"ב א' בפ' וישב כ' מול פני המנורה הוא בינה כו' והיינו כי ת"ת קנה האמצעי עולה בבינה כו' וזהו ענין שבע שבלים עולות בקנה אחד כו'.
ט) במד"ר פ' בהעלותך אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות, באור פני מלך חיים כו' אל מול פני המנורה, מובן דבחי' מול פני המנורה זהו"ע אור פני מלך, ועמ"ש מענין אור פני מלך ע"פ חנון ורחום הוי' ארך אפים, ומ"ש ע"פ ה' ימלוך לעולם ועד והמכוון שע"י העלאת ז' הנרות ממשיכים גילוי אור פני מלך והוא בחי' מול פני המנורה. והנה ענין באור פני מלך חיים יובן ע"ד ראה נתתי לפניך את החיים כו' כי כל השפעת תענוגי עוה"ז נק' מות ורע לפי שנמשכים עד"מ מנקב האחור כמ"ש ע"פ ונשב בגיא מול בית פעור, ומבחי' באור פני מלך חיים נמשך חיים נצחיים הוא חיי עוה"ב, והנה אפילו במשה נאמר ופני לא יראו, ועמ"ש ע"פ ה' ימלוך דאיתא במד"ר אילו אמרו ה' מלך לא הי' שום שיעבוד כו' והיינו כי דוקא לע"ל נאמר והי' ה' למלך כו' ע"י ועלו מושיעים כו' אז והיתה לה' המלוכה כו' ועכשיו נק' מלך מלכין ואין גילוי מלכותו ממש וכן אפי' באצי' נק' מלך מלכי המלכים, הרי המלכים הם זו"נ מדותיו ית', אבל לע"ל יהי' גילוי הכתר מל' דא"ס ממש וזהו ענין אור פני מלך, והו"ע ארך אפיים אורכא דאנפין, או י"ל פי' והי' הוי' למלך ע"ד והי' הוי' לי לאלקי' שנתבאר בת"א ר"פ ויצא ע"פ ושבתי בשלום אל בית אבי והי' הוי' לי לאלקי' כו', נמצא כשהוי' עצמו יהי' בבחי' אלקי' יהי' והי' הוי' למלך כו' משא"כ עכשיו בחי' מל' זהו שם אד' כו', וכ"ז יומשך ע"י שיהי' הגילוי מעצמות אא"ס כמש"ש בת"א, וזהו נמשך ע"י בהעלותך את הנרות כו' נר הוי' נשמת אדם כמ"ש בד"ה רני ושמחי הראשון וע"י נר מצוה ועי"ז ממשיכים בחי' באור פני מלך, ואפ"ל ז' נרות ז' מדות וז"א בעתיקא אחיד ותליא למעלה משרש חו"ב וז"ס מרכבתא עילאה שמעלים או"א ועי"ז ממשיכים גילוי באור פני מלך פנים דא"א כו', והו"ע יאר ה' פניו אליך כו', ושיומשך אור זה בבחי' מלך, ועמ"ש ע"פ באור פני מלך חיים במשלי ט"ז ט"ז.
הערות
* בעה"ק ח"ד. . רמז תתקכ"ד: בגוכתי"ק 1159 נוסף בראש הגליון במהופך.
* בגוכתי"ק בסוף העמוד רשום: זהר בחיי אלשיך של"ה רקנטי ציוני, רש"י פנ"י כלי יקר עיר גבורים, מא"ע אוה"מ נועם אלימלך או"ת עקידה, לק"ת אוה"ח.
פרשת בהעלותך · בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות. צ"ל כי מול פני המנורה הוא קנה האמצעי וא"כ הל"ל יאירו ששת הנרות, וע' באלשיך מה שפי' ע"ז. גם צ"ל מ"ש ויעש כן אהרן ופרש"י להגיד שבחו של אהרן שלא שינה, והוא מהספרי, והלא כמה דברים שנאמרו לאהרן ולא כתיב אח"כ ויעש, ולמה כאן דוקא כתיב ויעש. ומהו השבח והרבותא בזה שלא שינה, ולמה לו לשנות בדבר כזה כו'. והענין כידוע מאמר הרבות כל מה שנאמר בעולם נאמר במשכן, כנגד שמים היו יריעות המשכן, נגד יהי רקיע כו' והבדילה לכם הפרוכת כו', נגד יקוו המים ועשית כיור וכנו כו', וברביעי נאמר יהי מאורות ברקיע השמים ובמשכן ועשית מנורת זהב כו', וא"כ המאמר יהי מאורות הוא כנגד המנורה שבמשכן, וזהו אל מול פני המנורה שהוא המאמר יהי מאורות שהוא כנגד ומול פני המנורה שבמשכן, יאירו ז' הנרות פי' שז' נרות המנורה מאירים אור בהמאורות, ועיקר המאורות הם שמש וירח, ובדרך פרט הם ג"כ ז' כוכבי לכת שצ"מ חנכ"ל. ותחלה צ"ל ענין בהעלותך את הנרות. נרות נק' הנשמות כמ"ש נר ה' נשמת אדם כו'. כמו הנר שהאש בטבעו מתנונע תמיד דהיינו שעולה למעלה וחוזר להתאחז בפתילה, כמו"כ כל נשמה יש בה רו"ש תמיד והו"ע הנענוע ולכן נק' נשמה ע"ש נשימה, וז"ש רוח האדם העולה היא למעלה, רוח האדם זהו הנשמה והיא בתמידית בבחי' העלאה מלמטלמ"ע ליכלל וליבטל באור א"ס ב"ה, אך זהו רוח האדם דוקא, דהנה כתיב וזרעתי כו' זרע אדם וזרע בהמה, זרע אדם הם הנשמות דאצי' שנק' זרע אדם ע"ש אדמה לעליון שנמשכי' מבחי' ועל דמות הכסא כמראה אדם כו', בצלם אלקים עשה את האדם כו', ונק' אחים וריעי' להקב"ה, והנה עליהם כתיב רוח האדם העולה כו' כי הנשמות דאצי' אין העולם מסתיר להם כלל, דהיינו שאע"פ שמתלבשים בגופים מ"מ הם בתמידי' בבחי' העלאה מלמטלמ"ע ליכלל בא"ס בלי הפסק כלל וכמו אברהם שהי' הלוך ונסוע בתמידו', אבל זרע בהמה הם הנשמות דבי"ע והם רוב הנשמות, שנמשכי' מד' חיות המרכבה פני ארי' ושור כו' חיות ובהמות, ובדרך פרט הם י"ב בקר שרש הי"ב שבטים, ומה שנק' בהמה היינו לגבי בחי' אדם שבאצי' כו', והנה רוח הבהמה היורדת כו' שנשמות אלו כשיורדים למטה להתלבש בגופים נמשכי' אחר הגוף ועניני עוה"ז הגשמי כו', והנה הבהמה יש לה רועה והו"ע הז' רועים להעלות הבחי' זרע בהמה מלמטלמ"ע, ומשה שנק' רעי' מהימנא אמר ונתתי עשב בשדך לבהמתך, שממשיך דעת בבחי' בהמתך כו', ואהרן ממשיך אה"ר שיהי' העלאה וביטול בבחי' זרע בהמה ע"ד רוח האדם העולה, וזהו בהעלותך את הנרות להעלות בחי' זרע בהמה שיהיו בבחי' רוח האדם העולה בתמידו' בלי הפסק ושינוי מצד הגוף ונה"ב כלל, ואיך יכול להעלות בחי' זרע בהמה שיהיו ממש כמו רוח האדם היינו משום דכתיב ופני אדם לארבעתן, שבפנימיותן יש בחי' אדם ג"כ, ונק' אדם שבבהמה אדם דבריאה, ולכן מצד בחי' פני אדם שבבהמה יכולים להעלותם ע"ד רוח האדם העולה כו'.
והכח הזה באהרן היינו כמ"ש כשמן הטוב כו' זקן אהרן כו', כי שערות הראש הם מבחי' מוחין דקטנות שהרי צומחי' בקטנותו, אבל שערות הזקןהם ממוחין דגדלות שצומחי' רק לאחר כ' שנה כו' שאז מאירים בהאדם מוחין דגדלות מעצמו' החכ' כידוע מענין למכור בנכסי אביו עד שיהי' בן עשרים שנה מפני שאז מאירי' בו מוחי' דאבא כו'. והנה הלכות התורה הם בחי' שערות כידוע, אך הם שערות הזקן, וזהו יג"מ שהתורה נדרשת שנמשכי' מי"ג ת"ד דמו"ס כו' וזהו זקן אהרן, ובחי' כשמן הטוב כו' שיורד על הזקן, הוא ההמשכה מעצמות אא"ס ונק' שמן משחת קדש שלמע' מבחי' קדוש בוי"ו.
וזהו חצבה עמודיה שבעה, שבמדבר נחלק לג' ספרים. והנה ותורה אור,
וע"י העלאת הז' נרות דנש"י.
ועתה צ"ל ענין ז' נרות שהם ז' מדות שבפסוק לך ה' הגדולה כו' עד לך ה' הממלכה, כי מדת החסד נק' גדולה כמ"ש יומם יצוה ה' חסדו, שכל מדה נק' יום כמ"ש ששת ימים עשה ה' כו', והחסד נק' יומם דאזיל עם כולהו יומין לפי שהוא מדה הראשונה והוא גדול יותר מכל המדות, ע' בה"ז פ' ויצא בענין הולך אל דרום כו', וגם החסד מגדיל כל המדות שהרי החסד נק' מים, ומים מגדלים כו', וע"כ נק' החסד בשם גדולה, ועיקר הענין שבאצי' נק' חסד ולמעלה מאצי' נק' גדולה כי באצי' הוא חסד דמ"ה שהחסד מצד הביטול ע"ד מ"ש באברהם ואנכי עפר ואפר, ולכן הי' בעל חסד גדול כמ"ש על פסוק ארץ הרים ובקעות, אבל למעלה מאצילות שם החסד מצד הגדולה שלפי שלגדולתו אין חקר שכל סדר השתלשלות אינם תופסים מקום כלל וביו"ד נברא העוה"ב כו' אות א' ואין ערוך אליו כלל לכן נמשך ריבוי חסד, וכמשל המלך שלפי עוצם גדולתו כך יהי' ריבוי ההשפעה ממנו כו', ובנפש נק' גדולה מדת האהבה כי אינו דומה העושה מיראה לעושה מאהבה כו', והנה יש ב' בחי' אהבה זוטא הנמשכת מהתבוננות, ויש אה"ר שלמעלה מהשכל ונק' בכל מאדך בלי גבול, ואה"ר זו נק' גדולה, ונמשכת ממדת הגדולה עליונה שלמעלה מהשתלשלות כנ"ל ע' בהגהות שע"פ חכלילי, וזהו"ע אהרן כה"ג שלכן נק' גדול שממשיך הגלוי מבחי' לך הוי' הגדולה להיות אה"ר בנפש. והגבורה הוא מדת היראה, כי באהבה לבד אין יוצאי' כי על כל פשעים תכסה אהבה, ויכול להיות שהעבודה בבחי' לגרמי' ותערובות יש, וגם שאינו עדיין סומ"ר בשלימות, וע"כ צ"ל עוד מדת היראה שמבחי' זו נמשך להיות מדקדק במעשיו ולשום אורחותיו כמארז"ל כל השם דרך כו', ולכן בזאת יבא אהרן כו' ע"י היראה דוקא שנמשכת ממדה שנק' זאת שהוא בחי' מל', ולכן נק' והגבורה שמזה נמשך להיות ירגיז יצ"ט על יצה"ר ולשום אורחותיו כנ"ל. והנה כתיב ה' שמעתי שמעך יראתי, וצ"ל מהו שמעתי שמעך, גם הר"ת של הפסוק הוא ב"פ יש. והענין כי שמע ישראל, הוא שם ע', ז' מדות הכלולי' מעשר הם ע' וכשנכללים בבינה נק' ע' רבתי. והנה המדות בעצמן אין נמשכים להחיות העולמות דבי"ע, ורק שם והארה בעלמא מהמדות נמשך בבחי' מל' כדי להחיות העולמות, וזהו שם ע' שהמל' נק' כן לפי שהיא רק שם והארה מהמדות, ופי' הב' בתיבת שמע ל' אסיפה וקיבוץ כמו וישמע שאול, והיינו לאסוף ולקבץ בהשם המשכות וגלוי עצמיות הז' מדות עליונות דבחי' ע' רבתי, שיהי' יחוד והתחברות השם שהוא בחי' מל' לעצמיות הע' רבתי, וע"ד שנק' כנס"י לפי שכונסת ואוספתלתוכה הגלוי מעצמיות ישראל דלעילא, ואסיפה והמשכה זו הוא ע"י קיום המצות דוקא, שכשנש"י הם בשלימות בקיום המצות אזי ממשיכים בבחי' מל' שנק' שם הגלוי מעצמו' המדות להיות יחוד. וזהו שמעתי שמעך, שמעך נק' המל' כמו שם ע' כו', ופי' שמעתי שמעך היינו לאסוף ולקבץ בהשם גלוי עצמי' המדות עליונות של אא"ס ב"ה וזהו פי' שמעתי ל' אסיפה כו', ולכן ב"פ י"ש תר"ך מצות, שע"י קיום המצות דוקא ממשיכים כנ"ל. ופי' יראתי היינו כי שמעך הוא בחי' מל' וכמ"ש בזהר שמיעה בהאי אתר תליא, ובבחי' זו הוא עיקר מקום היראה, כי הנה כל העבודה של נש"י בקיום התורה ומצות העיקר נוגע רק בבחי' מל' שע"י העבירה ח"ו שפוגמי' למעלה הנה עיקר הפגם הוא בבחי' מל' משא"כ למעלה מבחי' מל' אין זה נוגע כ"כ, וכשנש"י הם שלימים בקיום התומ"צ להיות סומ"ר וע"ט הנה עיקר הרוממות (בל"א גיהייבענקאייט) הוא בבחי' מל', וכמ"ש דוד ארוממך אלקי המלך, ובכל ברכת המצות אנו אומרים מלך העולם, שעיקר ההמשכה בשביל בחי' המל', וזהו"ע קידוש השם ע"ד מקדשי שמך, וכן להיפך ח"ו (כשאין ממשיכים ע"י המצות ונעשה) חילול השם ח"ו, הכל רק בהשם שהוא בחי' מל', וכיון שדוקא בבחי' מל' נוגע מאד העבודה של מעשה התחתונים, ע"כ בבחי' זו דוקא מקום היראה כי בבחי' מל' הדקדוק גדול מאד על מעשה התחתונים וכשלא אכשר דרי ח"ו נמשך העונש במאד כמ"ש בזהר ע"פ ועשה טוב דהא כדין נורא דליק ואוקיד עלמא בשלהובא כו', ולכן אמר חבקוק ה' שמעתי שמעך יראתי (וכן רשב"י בתחלת האדרא כד שמע כנופיא עילאה דמתכנשין ארכובותיו דא לדא נקשן ואמר ה' שמעתי שמעך יראתי ע"ש). והתפארת הוא בחי' לאסתכלא ביקרא דמלכא בחי' ראי' והסתכלות ביקר תפארת גדולת א"ס ב"ה, איך שלגדולתו אין חקר שכל השתלשלות אינם תופסים מקום כלל, כי נתהוו רק מהארה והארה דהארה וכולא קמי' כל"ח ממש, וע"ז כתיב עינייך יונים, שבחי' ראי' והסתכלות זו הוא במתיקות התענוג עד א"ס ממש כמ"ש עיני אדם לא תשבענה כו', והנה למעלה בת"ת מאיר הראי' דחכ' כמ"ש בהגהות לביאור דאתה הצבת ע"ש פ"ב, והוא גלוי גמור בחי' תפארת גדולת א"ס ב"ה, ולמטה בנפש הו"ע לאסתכלא הנ"ל. והנה ת"ת הוא מדת הרחמי', ולכאו' מה שייך רחמי' לתפארת, והענין כי עיקר הרחמי' הוא דוקא על מי שיורד מאיגרא רמה לבירא עמיקתא וכמו העשיר שנעשה עני מתעורר עליו רחמי' ביותר מעל העני מתחלתו כו'. והנה שרש נש"י הוא ממקום גבוה מאד שנק' בנים למקום, והיינו ששרשם בבחי' ת"ת, וירדו פלאים להתלבש בגוף ונה"ב בעוה"ז תכלית החשך, ואנו אין משיגי' כ"כ הרחמנות שעלינו מפני שאין אנו משיגים יקר תפארת א"ס ב"ה אשר משם ירדה הנשמה, ולכן אנו אומרים ברחמיך הרבים, שלמעלה דוקא מושג הרחמי', ולכן מדת ת"ת דוקא הוא מדת הרחמי' שמצד גלוי יקר תפארת גדולת א"ס ב"ה, ע"כ גדלה הרחמנות על עוצם הירידה של נש"י, ולפי ערך גלוי הת"ת, כך יהי' מדת הרחמי', ומה שיהי' גלוי הת"ת ביותר יהי' מדה"ר ביותר, כי נש"י נמשכו מת"ת כמ"ש ישראל אשר בך אתפאר כו', ולכן ממדת תפארת מעוררי' אנו ר"ר על עוצם הירידה כו'. והנה נת' ג' מדות גדולה גבורה תפארת שהם אהוי"ר ורחמים בנפש, וע"ז כתיב הנך יפה רעייתי ועי"ז נמשך מלמעלה בחי' הנך יפה דודי כו'.והנצח וההוד כו', כי כל הנ"ל הוא העבודה בעצם המדות אהוי"ר ורחמים, והנה כל היום א"א להיות העבודה בעיקר המדות, כי אא"ל כל היום באהבה בלי הפסק כלל, וע"כ צ"ל העבודה בענפי המדות והם הנו"ה, נצח הוא ההסכם שנשאר אצלו בתפלה שאפי' לאחר שתחלוף האהבה יהי' בנצחון וחוזק גדול להיות סור מרע וע"ט כו', ונצח הוא ל' נצחיות כי שרש הנצח הוא ממקום גבוה מאד, כמ"ש וגם נצח ישראל לא ישקר כי לא אדם הוא כו', והוא ענף הגדולה, כי לפי ערך הגדולה כך יהי' הנצחון ביותר וכמשל מלך גדול מאד תגדל הנצחון אצלו מאד. וההוד הוא ענף היראה, והוא קבלת היראה במוחו, כי בשעת התפלה מתגלה אצלו היראה גם בלב להיות פחד ה' בלבו, ובכל היום שאין יכול להמשיך גלוי היראה בלב רק שמתבונן (בדברי היראה) במוחו לבד ומודה במוחו שצ"ל, זהו הוד ענף היראה. כי כל בשמים ובארץ, הוא בחי' ברית התקשרות סוכ"ע בממכ"ע והו"ע מרוב כל כו', ובנפש היינו כי יסוד אינו מדה בפ"ע כ"א הוא כללות לכל הה' מדות הנ"ל שכל המדות צ"ל בבחי' קשר דוקא כמו האהבה שיהי' מקושר באמת לאמיתו במדת האהבה, וכן מדת היראה יהי' בבחי' התקשרות תמיד, ההפך מבחי' ומשם יפרד, וכמו והיו העטופים ללבן בבחי' עטיפה ומקיף לבד והקשורים ליעקב בבחי' קשר והתחברות בתוכיות ופנימי' ממש. לך ה' הממלכה הוא בחי' קבעומ"ש להיות בחי' עבד הכנעה ושפלות, והוא בחי' בפ"ע, לבד מדת היראה שנת"ל שמקומה ג"כ בבחי' מל'.
ועתה נבוא לענין בהעלותך את הנרות, כי ז' נרות הם ז' מדות שבפסוק לך ה' הגדולה כנ"ל שיש בנש"י, אך זלעו"ז יש ג"כ ז' מדות בנה"ב הנמשכי' אחר תאוות עוה"ז הגשמי, וז"מ דנה"א מלובשים בז"מ דנה"ב, ולכן זהו"ע בהעלותך את הנרות העלאת המדות לך ה' הגדולה והגבורה כו', שכל הז' מדות יהיו רק לה' לבדו בבחי' העלאה מלמטלמ"ע, והנה לך גימט' נשע"ב ופי' לך הוי' הגדולה כו' היינו כשהמדות עולים מלמטלמ"ע בבחי' ביטול והתכללות בנשע"ב זהו לך כו', והיינו שע"י העלאת המדות שבנפש כנ"ל בענין בהעלותך את הנרות גורמי' ג"כ למעלה העלאת המדות שהו"ע לך ה' הגדולה כו' ובחי' כי כל בשמים כו', כל אותיות לך, אלא שבחי' כל הוא מלמעלמ"ט היינו שע"י העלא' כנ"ל נמשך אח"כ נשע"ב מבחי' בינה בבחי' שמים שהן המדות עליונות ומשם לבחי' ארץ ע"י היסוד.
ועתה צ"ל ענין אל מול פני המנורה יאירו ז' הנרות. דהנה אמרז"ל במד"ר שרה הוסיפה על המאורות, נאמר כאן עשיי' צחוק עשה לי אלקים ונאמר להלן ויעש אלקים את שני המאורות הגדולים ע"כ. ותחלה צ"ל מ"ש מקודם שני מאורות הגדולים ואח"כ כתיב המאור הגדול והמאור הקטון כו', והענין כי שני מאורות הגדולים הם השני שמות דהוי' ואלקי' כמ"ש בזהר ומקרא מלא כי שמש ומגן הוי' אלקים, וכתיב והי' לך הוי' לאור עולם כו', דהנה כתיב גדול הוי' ומהולל מאד בעיר אלקינו, עיר אלקינו הוא ירושמ"ע עולם הדבור עליון ושם גדול הוי' כו' דהיינו שע"י אותיות הדבור עליון מאיר התגלות הגדולה דשם הוי' גם בעולמות הנבראים דבי"ע וכמ"ש לע"ל ונגלה כבוד הוי' וראו כו' כיפי ה' דבר, שענין הדבור עליון הוא רק לגלות הגדולה דשם הוי' בנבראים כו', וכמו האותיות שע"י מתגלה השכל, ואזי נק' שני המאורות הגדולים ששם הוי' נק' גדול בעצם ושם אלקים נק' ג"כ המאור הגדול לפי שהתפשטות והתגלות הגדולה דשם הוי' בעולמות הנבראים הוא ע"י שם אלקים דוקא. אך הנה לפעמים הדבור עליון מעלים ומסתיר שהוא בבחי' קטנות והיינו כמ"ש כרחל לפני גוזזי' נאלמה, כי יש זלעו"ז ויש ג"כ בחי' עיר דקליפה והוא העיר והמגדל אשר בנו בני דור הפלגה כידוע, מל' דקליפה שאותיות אלו מחשיכים ומסתירים לגמרי. והנה גדול הוי' בעיר אלקינו דוקא, משא"כ כשההשפעה מבחי' דבור עליון יורדת ומתלבשת בעיר דלעו"ז אזי אין מאיר הגדולה דשם הוי' כלל גם בבחי' הדבור עליון, ואזי נק' המאור הקטון, מאורות חסר שהוא בחוסר כל. דהנה בא"י כתיב ארץ אשר לא תחסר כל בה, שבחי' כי כל בשמים ובארץ מאיר בה תמיד לקשר ולחבר ההשפעה מבחי' שמים לבחי' ארץ כו', והו"ע מרוב כל שיש ריבוי בחי' כל, אבל פי' בחוסר הוא שאין מאיר בה בחי' כל, ואזי אין מאיר הגדולה דשם הוי' בעיר אלקינו, ולכן נק' המאור הקטון פגימותא דסיהרא, ומחמת זה נעשה התגברות יניקת החיצונים בשם אלקים כענין מלך אלקים על גוים. והנה כתיב צחוק עשה לי אלקים, שדוקא ע"י שם אלקים בחי' צמצום והסתר להיות יש ודבר נפרד, הנה ע"י אתכפיי' ואתהפכא נמשך בחי' צחוק והתגלות התענוג מעצמות אא"ס ב"ה שלמעלה מעלה משם הוי' כו', וכמ"ש בזהר כד אתכפיי' סט"א לתתא אסתלק יקרא דקוב"ה לעילא כו', והנה צחוק כמו שחוק, ושחוק בגימט' מקור חיים ובגימט' אור אין סוף, והיינו שהוא המשכת הגלוי אא"ס ב"ה מקור התענוגים, וגם בגימט' ב"פ אור, וזהו הוסיפה על המאורות, כי המאורות הם הוי' ואלקים וע"י העלאת הבירורי' בבחי' אתכפיי' ואתהפכא שמצד צמצום והסתר דשם אלקים דוקא (דהיינו כשנק' המאור הקטן כנ"ל) נמשך ומתגלה תוס' אורות מעצמות אא"ס מקור התענוגים בהמאורות, ואזי נעשה שני המאורות גדולים להיות שוין בקומתן כו'. ועתה יובן שענין אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות, הוא ג"כ הוספה על המאורות כמו גבי שרה, כי מול פני המנורה זהו המאורות כנ"ל הוי' ואלקים, וע"י העלאת ז' נרות המנורה שהו"ע הז' מדות שבנש"י שיהי' לך הוי' הגדולה וכו' כנ"ל, עי"ז נמשך תוס' אורות בהמאורות שהם הוי' ואלקים מלמעלה מעלה משם הוי', וזהו ל' בהעלותך שהוא ל' על, דהיינו להעלות לבחי' על הוי', למעלה משם הוי'. ועתה העלאה זו הוא ע"י עסק התורה כנ"ל בענין חצבה עמודי' שבעה, כי עמלא דאורייתא לעילא מן שמשא כו'. ולכן כתיב ויעש כן אהרן שענין עשיי' זו הוא הוספה על המאורות, כענין עשיי' הנאמר גבי שרה שדרשו רז"ל שהוסיפה על המאורות.
פרשת בהעלותך · בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות
יום שבת פ' בהעלותך
בהעלותך את הנרות אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות. הנה כל ניצוץ אלקי שבכאו"א מישראל נקרא נר כמ"ש נר הוי' נשמת אדם וכידוע, והנה עד"מ הנר הדולק שהלהב שבו עולה למעלה וחוזר ונח וחוזר ועולה והוא כמו הנענוע שמתנענע בהסתלקות וירידה, כך בנר ה' נשמת אדם היא רוח האדם העולה למעלה תמיד לדבקה בו בדביקה וחשיקה בכלות הנפש, וז"ש למען יזמרך כבוד ולא ידום ואמרו בזהר דקארי תדיר לנהורא עילאה ולא שכיך כו', כך יש בחי' אהבה טבעית בכאו"א מישראל לדבקה בו ית' תמיד שהוא כמו טבע בנפשותינו מצד כי חלק אלוה ממעל, יעקב חבל נחלתו כידוע, וכמו עד"מ הנר הגשמי הוא בחי' כלי לשכון בו גילוי אור השלהבת, כך בחי' הנפש הוא בחי' כלי לקבל בה גילוי אור אלקי, ולכך ע"ש האור ה' המאיר בה נקראת הנשמה בשם נר ה' כו' וכמ"ש כי אתה נרי כו', ה' אורי וכיוצא. והנה באהרן נאמר בהעלותך את הנרות, ורצונו לומר שכללות נש"י שנקראו נרות, אהרן הוא המעלה אותם, ולכך נק' שושבינא דמטרוניתא. כי הנה אהרן הוא מז' הרועים המפרנסים לכנס"י, ועד"מ הרועה לצאן גשמי שמפרנס אותם במרעה ומשקה אותם כו', וכך ברועה לכנס"י כמ"ש רעייתי, רועה ישראל, שהו"ע כח אלקי המפרנס לכללות נש"י בהמשכה אלקי', כמו כדי שיומשך בחי' הדעת בכנ"י הי' משה נק' רעיא מהימנא, להיות כי יש ב' מדריגות בישראל כמ"ש וזרעתי את ב"י זרע אדם וזרע בהמה כו', פי' זרע אדם הוא הנשמות שמשיגים אלקות בדעת והתבוננות ומכירין את בוראם כמו האדם שהוא בר דעת כו', ויש נשמות שהן בחי' בהמה כמו הבהמה שאינה מכרת מהיכן שרש חיותה וקיומה, כך יש נשמות שאין מכירים ומשיגים בחיות אלקות הממלא כ"ע כו', והרועה הוא הממשיך בחי' הדעת וההשגה בכללות נש"י, ונק' רועה כמו הרועה הגשמי עד"מ, לכך אהרן היה בחי' רועה כזה בהמשכת אהבה בכנס"י שיהי' להם התפעלות אהבה ותשוקה לדבקה בו ית', כי ופני אדם לארבעתן, לכן יכול להמשיך בהם ג"כ רוח האדם העולה, והטעם שהי' אהרן הממשיך היינו מפני מ"ש כשמן הטוב על הראש יורד על הזקן זקן אהרן שיורד ע"פ מדותיו, פי' זקן אהרן הוא בחי' דיקנא דכהנא רבא, כמו עד"מ הנער הוא בלתי זקן מפני שאין אור השכל מתגלה בו רק בצמצום ובמדה קטנה, אבל כשמתרבה בו המוחין כמו אחר עשרים שנה מתחיל הזקן לצמוח, עמ"ש בלק"ת ר"פ במדבר מבן עשרים שנה ולמעלה מהגמרא ולמכור בנכסי אביו עד שיהא בן עשרים שנה, ועמ"ש מזה בלק"ת פ' מסעי בהביאור ע"פ אלה מסעי דרוש השלישי פ"ג, וענין כשמן הטוב עיין בלק"ת בהביאור ע"פ בהעלותך בענין שמן משחת קודש ושמן למאור שהוא מקור האור, והיינו ותורה אור וארז"ל המאור שבה, לכן ע"י אור זה יוכל להעלות את הנרות, כי בחי' אור זהו למעלה מבחי' נר וע"כ ע"י הלכות התורה מבחי' כשמן הטוב ותורה אור הוא מעלה את הנרות.
והנה ענין ז' הנרות הם ז' מדות שבפסוק לך ה' הגדולה והגבורה והתפארת והנצח וההוד כו', הגדולה ע"ד ובה"א כלה נאה וחסודה, והגבו' ע"ד ב"ש ושם דרך, הנה הגבורה הוא מדת היראה כמארז"ל לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר כו', וגם גבורה גימט' יראה, כי ע"י מדת האהבה בלבד יוכללהיות יניקה גם לחיצוני' כענין אברהם שיצא ממנו ישמעאל כו', כי על כל פשעיו תכסה מדה זו של אהבה, כי אינו רואה חוב ע"ע כלל ולא ידקדק ע"ע, כמו מי שאוהב לחבירו שמוחל לו על כל פשעיו ואינו רואה חוב עליו כו', אבל בשיתוף מדת היראה יראה לדקדק על כל מעשיו ודרכיו לשקול במאזני צדק על כל מה שחושב מחשבות אשר לא לה' וכן בדבור ובמעשה וכו' לפי מה שידע האדם בנפשו ידקדק ע"ע, וכ"ז ממדת היראה, ועמ"ש ע"פ ה' שמעתי שמעך יראתי, והוא מדת הגבורה וזהו שאמרו לעולם ירגיז כו', והוא למעלה מדת הגבורה והצמצום היפך בחי' מדת החסד שהוא בחי' הגדולה כנ"ל וד"ל, והתפארת הוא מדת הרחמים מדתו של יעקב כידוע. והענין הוא כי בחי' התפארת היינו להתבונן בהוד תפארת גדולת ה' במה שכולם משבחים ומפארים ובטילים במציאות וכמאמר וכולם משבחים ומפארים ומקדישים וממליכים את שם המלך כו' והאופנים והחיות ברעש גדול כו' שמזה נמשך בחי' הוד מלכות, עד"מ במלך בו"ד שעיקר הוד מלכות שהוא בחי' התפארת וההידור שלו היינו כשמשבחים אותו ברוב תשבחות וברוב עם דוקא, וכידוע בפי' וכבוד הדר מלכותו, שזה דוקא ברוב עם הדרת מלך, וכאשר יתבונן בבחי' תפארת ה' וכבוד הדר גדולתו ממילא יתעורר ברח"ר על ניצוץ נפשו האלקית שנתרחקה כ"כ וירדה בחושך הגס והעב לא תראה אור גדול והדר כזה כו' והיינו בחי' הרחמים שמסתעפת מבחי' התפארת, ועד"מ בן המלך שיושב בבית המאסר שלפי ערך גדולת בן המלך ורוממותו כן ערך הרחמנות אשר תיפול עליו בלב כל אדם מבחי' ירידת מדריגתו כ"כ לישב במאסר שזה כמו מאיגרא רמא לבירא עמיקתא כו', וכמ"כ בכללות בנ"י שנקראו בני מלכים כמאמר כל ישראל בני מלכים הם, להיות מקור חוצב נשמתם הוא מבחי' מל' דאצי' כידוע, וירדו לחומר גופני בעוה"ז השפל החומרי, וטרם ירידתם להתלבש בגופים היו נהנין מזיו השכינה דג"ע כו', ולזאת תתעורר מדת הרחמים ביותר על ריחוקם כ"כ כו', וזהו והתפארת פי' כי ששה מדות מנה כאן גדולה וגבורה ותפארת והנצח וההוד כי כל כו' שהוא בחי' היסוד, והנה ג' הראשונות גדולה וגבורה ות"ת כלולים המה כאחד להיותם מתאחדים יחד והן אהוי"ר ורחמנות הכוללת שניהם אוי"ר כו' והוא בחי' האבות אברהם יצחק ויעקב כנודע, וע"כ כל פסוקים שבסדר התפלה יש מהן שנאמרו בענין מדת הגדולה ויש מהן שנאמרו במדת הגבורה ויש מהן בבחי' התפארת שהוא הרחמי', כמו באשרי גדול ה' דור לדור כו' ואח"כ להודיע גבורותיו כו', וכן בברכות יוצר ג' מדות אלה נזכרים תמיד כידוע למעיין ומשכיל בהן, אבל ג' אחרונות נצח והוד ויסוד הן מתאחדים בפ"ע, וכידוע ג"כ שלמעלה בבחי' ששה מדות עליונות בחי' חג"ת בפ"ע ובחי' נה"י הן דבר בפ"ע ונק' ענפי החו"ג כו' וכמשי"ת בעז"ה וד"ל. והנצח וההוד, עמ"ש בד"ה אלה מסעי דרוש השני וע' באג"ה סי' ט"ו, ועמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה הנך יפה רעייתי מעלת היופי זהו כשהוא כלול מג' גוונין חג"ת והיינו כמו תפארת יופי לפי שכלול מחו"ג ולכן עולה עד הכתר, כמו"כ מעלת מדת הרחמים שג"כ כלול מחו"ג, ולכן נק' אות אמת ועולה ג"כ עד הכתר היינו שע"י התעוררות רחמים יבא לבחי' תשובה בכל מאדך כו'.
וע' פי' לך הוי' הגדולה בד"ה וישכם לבן, ובד"ה וידבר אלקים כו' וארא גבי ואימתי גדול כשהוא בעיר כו', ובד"ה וארא אל אברהם שבחי' הגדולה וכו' שייך בבחי' אחד משא"כ במהו"ע בחי' יחיד אינם נקראים בשם גדולה כו',וזהו לך ה' הגדולה ששם הם בטילים במציאות לגמרי, כענין כל המועדים עתידים ליבטל כנר בפני האבוקה, כך לך ה' הגדולה ששם הגדולה בטילה במציאות ואינה נק' בשם גדולה כלל, ועמ"ש מזה בת"א בד"ה ויושט המלך לאסתר, ומ"ש מזה ע"פ ושננתם לבניך, אך שמע ישראל כו' להמשיכו בבחי' אחד ע"ד ואימתי גדול כו', וא"כ י"ל זהו ענין ז' נרות שהן ז' מדות לך ה' הגדולה והגבורה כמ"ש בד"ה בכ"ה בכסלו, היינו שע"י העלאת הנרות וביטולן ע"ד לך ה' הגדולה כו', עי"ז ממשיכים ההמשכת המדות ושיהי' מאיר בהם אור החכמה שמן ואור, וכמ"ש ע"פ הללויה שע"י המשכת י"ה חו"ב בהמדות עי"ז דוחים יניקת היצה"ר מהמדות חו"ג, וזהו לך גימט' חמשים, היינו נש"ב שעי"ז מתעלים ז' המדות במקורן כמ"ש בלקו"ת פ' מטות בד"ה עיני כל, והנה מזה נמשך אח"כ כי כל בשמים ובארץ, כל היינו ג"כ נש"ב אלא שזהו המשכה מלמעלה למטה. עוי"ל פי' לך ה' הגדולה היינו ע"ד הבו גודל לאלקינו דפי' במאו"א אות ג' ס"ז ע"ד אימא מגדלת ז"א, גדלות ראשון גדלות שני, ואפ"ל ע"ד ביום ההוא יהי' הוי' אחד התחברות ע"ק בז"א וכן פי' במ"א ואימתי גדול כשהוא בעיר שאז דוקא מאיר בו הכתר בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו דוקא, וזהו צדיק ונושע קרובה ישועתי לבוא, ישועתי דוקא במד"ר משפטים ספ"ל, וכ"ז ממשיכים ע"י ז' נרות הנ"ל, והשמן והאור מעשה ותלמוד מעשה גדול ותלמוד גדול.
וביאור הענין ע"פ מ"ש בלק"ת פ' עקב סד"ה ארץ הרים ובקעות בענין גג"ת כי למעלה מהאצי' נק' החסד בשם גדולה משא"כ בז"א נק' חסד, וא"כ פי' לך הוי' הגדולה י"ל להמשיך בז"א ממדת דא"א ע"ד ורב חסד והיינו ע"י לשארית נחלתו שמשים א"ע כשירים, וכמו באברהם ואנכי עפר ואפר כו', וכמ"כ ענין והגבורה ע"ד איזהו גיבור הכובש את יצרו שנאמר טוב ארך אפיים מגבור הרי הגבו' היא בא"א לכבוש מדת הדין דז"א, ע' יומא [ס"ט] סע"ב, וכמו שמשון הגיבור ע"י שהי' נזיר וכבש יצרו מלשתות יין עי"ז ממשיך נזר אלקיו כו', ועיין בזהר ויחי דף* ע"פ ואם בגבורות שמונים שנה, ובענין מי ימלל גבורות ה', גיבורי כח עושי דברו ששים גבורים י"ל ששים מסכתות.
והתפארת זו מתן תורה, עיין מענין ת"ת בד"ה ונטעתם כל עץ מאכל ובביאור השני דיונתי גבי ומראך נאוה, אך מת"ת נעשה כתר ובד"ה בחדש השלישי בענין ת"ת קו האמצעי ובד"ה הן עם אחד בת"א פ' נח איך בת"ת דוקא שם הוי', ואפ"ל לכן התורה נדרשת ע"פ י"ג מדות כנגד י"ג מדות הרחמים שהם מת"ת כי תפארת נק' רחמים כנ"ל, עיין בד"ה כנשר יעיר והתפארת זו מ"ת, והנצח זו ירושלים נתבאר במ"א, וההוד זה בנין בהמ"ק עמ"ש ע"פ ה' אלקי גדלת מאד הוד והדר לבשת, וע"י גדילים תעשה לך ממשיכים מבחי' זו, מבחי' גדלת מאד, כי כל בשמים ובארץ היינו מדת כל מחבר שמים וארץ ופי' בד"ה ואתה תצוה שהוא העמוד המחבר געה"ע עם געה"ת, ובמא"א ע' ססעי' ט"ז עמוד שבג"ע הוא חוט השדרה היוצא מן הדעת עד קרקע הגן יסוד דנוק' כו' וא"כ זהו בחי' סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה, וא"כ המשכה זו הוא ע"י התפלה שהוא בחי' סולם וח"י ברכאן דצלותא נגד ח"י חוליות הנ"ל, וע' במא"א סמ"ך סכ"ח סולם נק'היסוד כי הוא סולם לעלות בו עד הדעת להמשיך בו הטיפה, ובאות כ' סמ"ב כל כלה כל נק' היסוד כולל ה"ח וה"ג וכן המל' נק' כל ה', ועמ"ש בד"ה עיני כל אליך ישברו, ועיין מענין סולם בזוהר ר"פ ויצא קמ"ט ובמק"מ והרמ"ז שם שהאריכו, ועמ"ש מענין ח"י חוליות בד"ה לא הביט און ביעקב, וענין כי כל בשמים ובארץ פי' במד"ר ר"פ תרומה כל מה שיש בשמים יש בארץ והיינו לא כמו בתחלה השמים שמים לה' והארץ נתן לבני אדם, אלא כל אשר חפץ ה' עשה בשמים ובארץ, והיינו שיתחברו יחדיו ע"י סולם הנ"ל, ואזי לתת להם כימי השמים על הארץ, גם י"ל עמוד הנ"ל ע"ד יעקב מחבר ה' גדולה עם ה' קטנה בזהר ר"פ תרומה קכ"ו ב' ע"פ מי זאת חבורא דתרין עלמין כחדא, ועיין זח"א ויצא קנ"ח ב' ששורש חיבור זה זהו חיבור ב' שמות הוי', וזהו ג"כ שרש ג"ע העליון וגעה"ת, כי געה"ע בינה שבה התגלות עת"י וגעה"ת מל' המקבלת מז"א, והעמוד המחברם הוא עמודא דאמצעיתא בריח התיכון, וגם עמוד אחד וצדיק שמו וא"כ נמשך בחי' זו ע"י הצדקה כו', גם י"ל זהו מאה ברכות כל אותיות לך, ע"י לך ה' הגדולה כו' (עיין פרדס ש"א פ"ח לך היינו ג"ר ור"ל ע"ד כגוונא דאינון ו"ק מתייחדים לעילא באחד כו') מלמטה למעלה ביטול ה' מדות נמשך מלמעלה למטה כי כל בשמים ובארץ, וזהו מאה ברכות לך כל או כל ואח"כ לך ה' הממלכה, ובמ"א פי' כי כל הוא שער החמישים דבינה שממנו נמשך הכתר לזו"נ הנקרא שמים וארץ, ונמצא ששה בחי' הנ"ל הם ג' כפולים בת"א בד"ה לבסומי בפוריא דרוש הראשון זהו וא"ו של שם שלשה שריגים, ואח"כ לך ה' הממלכה המשכה מבחי' מ' ונק' ממלכה בשני ממי"ן, ע"י שנמשך במ' מאור הבינה, וכמ"ש במא"א מ"ם ס"ב ממלכת כהנים או"א.
ומש"ל שכ"ז נמשך ע"י כשמן הטוב כו' יורד על הזקן אהרן, זהו כמ"ש הנה מה טוב ומה נעים שבת אחים גם יחד כשמן הטוב ופי' בזהר פ' אחרי דנ"ט ע"ב דענין שבת אחים זהו יחוד זו"נ פב"פ, גם יחד ריבוי שיומשך ההשפעה גם למטה כי גם ריבוי כמ"ש במא"א אות גימ"ל סל"ה גם לרבות מצד היסוד המרבה, ועמ"ש ע"פ נשא את ראש בני גרשון גם הם ובענין ואנכי אעלך גם עלה ובענין נחום איש גם זו, והנה כ"ז נמשך ע"י כשמן הטוב כו' וכמ"ש בזהר פ' יתרו דפ"ז סע"ב בפי' טוב שם משמן הטוב דטובו של שם נמשך משמן הטוב כו', כי כדי שיהי' זיווג זו"נ צ"ל תחלה יחוד או"א בביאור ונקדשתי, ועיין זח"ג ס"פ צו דל"ד ע"פ כי עמך מקור חיים, וגם י"ל פי' שבת אחים זו"נ, כשמן הטוב היינו שיהי' זו"נ תרין ריעין כמו או"א כו', גם פי' כשמן הטוב כדי שתהי' אחותי בת אבי כו'.וענין בהעלותך י"ל ע"ד משארז"ל ערובין פ"ה ד' נ"ד סע"א ע"פ וממדבר מתנה כו' עד עולה לגדולה ע"י התורה וכאן פי' ע"ד רוח האדם היא העולה, עיין בהרמ"ז ר"פ צו, והנה חביב אדם שנברא בצלם וראשו למעלה, וא"כ ענין העולה שיהי' בצלמנו כדמותנו לאשתאבא בגופא דמלכא, א"נ עליות אדם ז"א להתקשר בא"א אדמה לעליון, א"נ ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקוב"ה זהו ענין בהעלותך, ועמ"ש ע"פ ענין הירידה צורך עלי' בד"ה ושמתי כדכד ובד"ה את שבתותי תשמרו, ומ"ש בד"ה וישב יעקב בארץ בענין טוב לי תורת פיך, ובד"ה ועתה יגדל נא ובד"ה ונתתי לך מהלכים בין העומדים, גם כינרות הם נשמות, והנה בשבת נמשך נשמה יתירה כמ"ש ענינה בד"ה ויקהל משה וע' בסידור ע"פ נשמת כל חי תברך את שמך, ועד"ז יתפרש ענין בהעלותך את הנרות שיתעלו הנשמות ע"י הנשמה יתירה, ובמ"א פי' העלייה מבחי' אהבה זוטא לבחי' אהבה רבה, ואפ"ל עוד ע"ד ב' בחי' כלה בד"ה שיר השירים, ופי' בהעלותך שיאיר בחי' כלה תתאה ע"ד כלה עילאה כו', כענין לא זז מחבבה עד שקראה אמי, עוי"ל כי ז' נרות נגד ז' מדות והם שורש בחי' עולם, כי עולם חסד יבנה, והעלאת ז' הנרות היינו לבחי' בינה שהיא קדמה לעולם ז"א, ע"ד תשובה קדמה לעולם בד"ה מי אל כמוך יעו"ש, וזהו בהעלותך, וע"ד לך ה' הגדולה והגבורה בד"ה וארא אל אברהם הובא לעיל.
הערות
* דף: כ"ה בגוכתי"ק. וראה שם דף ריז, ע"ב.
פרשת בהעלותך · בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות
בהעלותך שנת תרכ"ג
בהעלותך את הנרות אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות. והנה ענין המנורה נאמר בזכרי' ראיתי והנה מנורת זהב כו' ואומר מה אלה אדוני ויאמר אלי זה דבר ה' אל זרובבל, פי' כי ענין המנורה הוא בחי' דבר ה' שהוא מקור הנשמות וכמאמר ואתה נפחת בי, וכמ"ש ויפח באפיו נשמת חיים (עמ"ש בד"ה והי' מספר בנ"י, והנה ס"ת ויפח באפיו נשמת חיים הוא חותם ובמד"ר ס"פ במדבר ענין ותהלתי אחטם לך לשון חותם) וישראל נקראו זרובבל על שם הפסוק וזרעתי' לי בארץ (הג"ה שנאמר קדש ישראל לה' ראשית תבואתה, כמו שאדם זורע תבואה עד"מ בשביל התבואה שיצמח, כך ברצות ה' שיתוסף ויתרבה גילוי אלקותו ית' בעולם וימלא כבוד ה' את כל הארץ ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו' זורע את ישראל שהן הן תבואתו ועי"ז יתגלה כבודו בריבוי ותוספת כו'. והנה כמו במשל הזריעה והנטיעה הנ"ל שמכסין הגרעין בעפר הארץ ומשם יצמח בעבור שהגרעין נרקב ונפסד ובטל לגבי כח הצומח אשר בארץ וכח הצומח ההוא הוא שמגדל ומצמיח בריבוי ותוספת, כך הוא ענין הזריעה של ישראל בבבל לשרשם מעולם התהו שהוא למעלה מבחי' עוה"ב וישראל כו' כמ"ש בת"א בד"ה בשלח פרעה עכ"ה) והם היו אז בגלות בבל, גם הנשיא נק' זרובבל על שם זה, וזהו דבר ה' אל זרובבל והוא ענין המנורה כי הנשמה קרויה נר, כמ"ש נר הוי' נשמת אדם, וכללות הנשמות נק' מנורה ויש בה בחי' ז' נרות שהם ז' מדריגות בעבודת ה', יש עובד מאהבה משוך כמים (הג"ה כמשנ"ת בד"ה אז ישיר ישראל כו' עלי באר וז"ל להיות בחי' באר הנובעת מלמטה למעלה בקיום מ"ש ואהבת את ה' אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך וכמ"ש אליך ה' נפשי אשא כו' כי אתה בראת ואתה יצרת כו' ואתה עתיד ליטלה ממני כו', ואינה נתונה לאדם אלא כדי שיעור ימי חייו לזאת יהי' בעיניו כל ימי חיי העוה"ז בבחי' בעל כרחך אתה חי כו', והוא קיום יותר מבחי' אהבה ברשפי אש בהתלהבות התפלה ע"י ההתבוננות שאחר התפלה חולפת ועוברת, אבל בחי' מים הם המשכות אהבה שאין לה הפסק וזהו מעלת אברהם אוהבי איש החסד זכור אב נמשך אחריך כמים עכ"ה), ויש מאהבה כרשפי אש, ויש ע"י התורה קו הממוצע (הג"ה כי הנה התומ"צ נחלקים דרך כלללג' בחי' תורה ועבודה וגמ"ח, שהם בחי' אמ"ר, אש ממטה למעלה בחי' עבודה כו' ומים הוא חסד וצדקה להחיות רוח שפלים מלמעלה למטה והבחי' הממוצעת היא התורה, והנה אמ"ר הוא בחי' סגול וסגול הוא מלשון סגולה כמו עד"מ שיש ענינים מרפאים כו' בדרך סגולה כו' וגם סגול כו' כי ענין סגול היינו שנקודה האמצעית היא תחת שני הנקודות כו' והתורה היא ממוצעת כו') ויש ע"י נצחון לנצח ולהתגבר בסור מרע ועשה טוב (עמ"ש בד"ה והנצח זו ירושלים ובד"ה למנצח על השמינית ובד"ה אלה מסעי דרוש השני) ויש ע"י הודייה, וכן יש עבודה ע"י התנשאות כמשארז"ל במשנה ס"פ י"ד דשבת כל ישראל בני כו' וכמ"ש ויגבה לבו בדרכי ה', ויש ע"י שפלות.
קיצור. כי ענין המנורה הוא בחי' דבר ה' שהוא מקור הנשמות, ויש בה בחי' ז'
נרות שהם ז' מדריגות בעבודת ה', יש עובד מאהבה.
ד)* ומש"כ פ"ג והנה כ"ז מעלת ומדריגת בחי' אברהם כו' ונקרא מלמטה למעלה אבל בחי' אהרן הוא בחי' אחרת שהוא בחי' שודמ"ט מלמעלה למטה כו' שיהי' גילוי אלקותו ית' למטה כמו למעלה, ויש להבין זה בהקדים ענין המד"ר פ' בחוקותי פל"ו אברהם לא ניצל מכבשן האש אלא בזכות יעקב משל לאחד שהי' עומד ונידון לפני שלטון ויצא דינו לפני שלטון להשרף צפה אותו השלטון באסטרוגליס שלו שהוא עתיד להוליד בת שהיא נשאת למלך אמר כדאי הוא להנצל בזכות בתו שהוא עתיד להוליד, כך אברהם יצא דינו מלפני נמרוד לישרף וצפה הקב"ה שיעקב עתיד לצאת ממנו אמר כדאי הוא להנצל בזכות יעקב הה"ד כה אמר ה' אל בית יעקב אשר פדה את אברהם בישעי' סי' כ"ט כ"ב עכ"ל. והמדרש אינו מובן וכי בזכות עצמו לא הי' אברהם כדאי להנצל, ומהו היתרון דזכות יעקב על אברהם והלא מצינו שחותמין רק מגן אברהם, וגם מהו המשל שהוא עתיד להוליד בת שנשאת למלך והל"ל שהוא עתיד להוליד בן חכם וצדיק כו'. וי"ל דהנה יש להבין ענין יחוד קוב"ה ושכינתי' מהו פי' יחוד זה, וכן המשילו חז"ל ביום חתונתו זה מתן תורה, והענין נתבאר בלק"ת בד"ה להבין פי' הפסוק מי אל כמוך ושם פ"ב גבי וזהו פי' היחוד שיהי' יחיד ומיוחד אחר הצמצום וההתפשטות כמו קודם לכן בלי שום שינוי כו' שיתגלה יחודו עכ"ל, ור"ל שיהי' גילוי אוא"ס למטה כמו למעלה ממש זהו נק' יחוד קוב"ה, וע' בת"א פ' בראשית בהביאור ע"פ כי כאשר השמים החדשים, וזה"ע כי אל דיעות חיבור ב' הדעות, ולכן המשכת דעת זה נק' יחוד שהרי היחוד גשמי נק' והאדם ידע את חוה, ועמ"ש בענין לעשות הישר בעיני ה' סד"ה כי תשמע בקול. והנה עיקר ענין יחוד זה שיוכל להיות גילוי אוא"ס למטה כמו למעלה זהו ע"י מ"ת, משא"כ אברהם עם היות שקיים כל התורה כולה עד שלא נתנה הי' המשכותו רק למעלה דוקא לבד ע"ד להוסיף אור באצי' אבל ההמשכה למטה לא הי' מהערך שנמשך למעלה כמ"ש כ"ז בהביאורים בתו"א ע"פ משה ידבר ובד"ה לך לך, והיינו לפי שיחוד זה לא הי' עדיין יכול להיות בימי אברהם, וכמ"ש בזהר פ' חיי דקל"ג סע"א שע"י אברהם הי' בחי' וימינו תחבקני וע"י יצחק נמשך ג"כ שמאלו תחת לראשי, והיחוד הוא ע"י יעקב שהוא קו האמצעי ולכן הוא דוקאהוליד י"ב שבטים שזהו לידת האצילות בבריאה ולא הי' פסול במטתו, ועמ"ש בזהר תחלת ע"א גבי ובגין כך יעקב משמש במרום תנינן מאי במרום כמד"א ואתה מרום לעולם ה', ר"ל ואתה היינו היחוד דזו"נ וכמ"ש בזהר ר"פ ואתה תצוה שזהו כענין ואתה מחי' את כולם, וזהו מאמר המדרש בחוקותי פל"ו שהוא עתיד להוליד בת שנשאת למלך, והיינו יעקב כי השכינה נק' בת, בת ציון, בת שבע, בת ובכל שמה, והיינו שהיחוד שיהי' הגילוי הדעת למטה ממש, זה התחיל מיעקב דוקא. והנה בלק"ת מהרח"ו ז"ל ר"פ לך נסתפק אם התחיל ענין היחוד מימי האבות, ולכאורה ממאמר הזהר הנ"ל יש לפשוט הספק, וע' בזח"ג ויקרא דכ"ב ע"ב בענין מ"ש באברהם ויטע אשל בבאר שבע ובמק"מ שם, אך י"ל יחוד זה זהו ע"ד וארא אל אברהם כו' באל שדי וזה נמשך ע"י המילה אך ושמי הוי' לא נודעתי להם דהיינו עיקר ענין הגילוי משם הוי' שנק' מדת האמיתית שלו שיהי' גילוי זה למטה כמו למעלה נמשך רק ע"י ת"ת, והרמב"ן פי' שע"י שם הוי' נמשך נסים הנגלים כמו קרימ"ס ודומיהן משא"כ ע"י שם שדי נמשך רק נסים נסתרים, והא בהא תלי' שכשנמשך גילוי אוא"ס למטה במקור דבי"ע כמו למעלה נעשה נסים נפלאות היוצאים מהטבע הנמשך משם אלקי' וביותר בקי"ס שהי' גילוי אלקות ית' ממש עד שאמרו זה אלי כו', וראתה שפחה על הים מה שלא ראו הנביאי' כו'. ומעתה יובן ענין מעלת אהרן כה"ג שהוא שושבינא דמטרוניתא מלמלמ"ט היינו כי אהרן אותיות נראה, והיינו מה שכתוב כי עין בעין נראה אתה ה', ר"ל ע"י אהרן נמשך היחוד עליון, ולכן נק' שושבינא דמטרוניתא, אשר פי' יחוד זה היינו המשכת גילוי אור א"ס למטה כמו למעלה ממש, וזהו מ"ש בזהר ויקרא ד"ז ע"ב ע"פ ואיש כי יקח אחותו חסד הוא דהיינו שהיחוד עליון דקוב"ה זהו נמשך ע"י כה"ג שנק' איש חסידך שממשיך מבחי' ורב חסד ומבחי' ונוצר חסד להיות גילוי זה משא"כ אברהם המשיך רק מבחי' חסד דאצילות הנק' חסד עולם, וכמ"ש בת"א בד"ה ועשית בגדי קדש, שמשם א"א שיומשך כח זה שיהי' הגילוי למטה כמו למעלה, כ"א שרש בחי' זו מבחי' דשם מעלה ומטה שוין, והמשכיל יבין שלא מה שאברהם לא הגיע למדריגת אה"ר דאהרן ח"ו, כי אדרבה אחד הי' אברהם, אלא זהו כמו שבמ"ת נמשך הכח לישראל שיוכלו להמשיך אוא"ס ע"י מצות מעשיות מה שלא זכה לזה אברהם, וגם ההמשכה היא ממקום עליון יותר, כנז' בד"ה משה ידבר, ובד"ה וארא אל אברהם דרוש תקס"ב שזהו המשכה משם הוי' דלעילא מאצי', והיינו ענין ושמי הוי' לא נודעתי להם ולא נאמר לא הודעתי, וזהו ג"כ ענין אהרן כה"ג שבו תלוי הרבה מצות שנתנו לישראל ובפרט ענין בהמ"ק, והיינו שאז במ"ת נמשך הכח הזה שיהי' בחי' אהרן שודמ"ט כו', ועד"ז נאמר כי אתה אבינו כי אברהם לא ידענו, ובמד"ר פ' אמור פכ"ט שמשה שעל ידו נתנה תורה הוא דור שביעי לאברהם וכל השביעין חביבין כמו שבת לגבי ששת ימי המעשה מזה מובן איך גדולה ענין מ"ת על בחי' שהמשיך אברהם, והנה הוא משה ואהרן הוא אהרן ומשה, הוא דוקא בחי' המשכת יחוד העליון כי הוי' הוא האלקים, והיינו הוא אהרן ומשה הוא דוקא בחי' כי הוי' הוא האלקים אלא שאהרן שודמ"ט ומשה שודמ"ל כו', וזהו עצמו מעלת השבת לגבי ששת ימי המעשה כי בכל ששת ימי המעשה נזכר רק שם אלקים ושבת הוא להוי', וע' זהר ר"פ נח דנ"ט ע"ב שבשבת נמשך ונהר יוצא מעדן כו' ע' בת"א פ' בשלח בד"ה אז ישיר משה ובנ"י איך בחי' כהן הוא להמשיך מלמעלה למטה וע"ד קי"ס ההמשכה מעלמא דאתכסייא לעלמא דאתגלייא וזה"ע ברוך אתה הוי' בשמ"ע כו'. ומ"ש שבחי'המשכה זו דאהרן הוא דוקא ע"י המרירות בתחילה ממה שהמקום והזמן מסתירים, והיינו כי ידוע שהיחוד עליון נק' יחוד מ"ד דמ"ה עם מ"ן דב"ן, וע"כ צ"ל תחלה אתעדל"ת בבחי' מ"ת בוכים אנן בעינן למהוי קדם מלכא אז עי"ז דוקא יומשך הגילוי מבחי' מים עליונים שלמעלה מבחי' יהי רקיע ויהי מבדיל כו', ועמ"ש מזה ע"פ וארא אל אברהם דתקע"ב, וגם שם נתבאר כי בוכים ר"ת ברוך כבוד הוי' ממקומו שע"י המרירות מבחי' מים תחתונים בוכים אנן בעינן למהוי קדם מלכא עי"ז נמשך ברוך כבוד הוי' ממקומו, ועמ"ש מענין ברוך כבוד הוי' ממקומו בד"ה האזינו השמים דרוש השלישי, וזהו ע"ד תהום אל תהום קורא, וע' פרד"ס שכ"ב פ"ד בענין שאברהם לא רצה לקחת לחלקו כ"א החסד ולא המל' וע"ז נאמר אבן מאסו הבונים היתה לראש פינה, והמכוון י"ל כי המל' הוא הבת שנשאת למלך ובה ועל ידה נמשך הגילוי למטה ואברהם ידע שהוא לא יכול להמשיך בחי' יחוד זה וע"כ בחר לו בחי' מדת החסד שעי"ז ימשיך בה וימינו תחבקני כו' ואזי אח"כ ע"י יעקב ובנ"י יומשך להיות משם רועה אבן ישראל.
ב)* והנה אהרן הוא המדליק את הנרות הללו לפי שהוא משבעה רועים הממשיכים חיות אלהות לכללות הנשמות והוא הממשיך להעלות אהבה עזה לה' ולהגדיל מדורות אש האהבה ברשפי אש שלהבת מתלהטת בקרב איש ולב עמוק, ויובן בהקדים ההפרש ויתרון מעלת בחי' אהרן על מעלת ומדרגת אברהם אבינו ע"ה שנק' אברהם אוהבי, כי באברהם אבינו הוא אומר הלוך ונסוע הנגבה פי' שהלך ממדרגה למדריגה ממטה למעלה עד שנתדבק בבחי' הנגבה שהוא בחי' אהבת ה' לדבקה בו בדביקה וחשיקה וצמאון כו' ועד"ז תקנו לומר ב"ש תחילה ואח"כ פסוד"ז עד שאח"כ יגיע למדרגת ואהבת שבק"ש כי ואהבת אינו ציוי על מדת האהבה הטבעית שבלב כי הרי מדת האהבה זו הטבעית ודאי מוסתרת בלב כל א' מישראל אלא ואהבת מל' אהבה שהוא פי' הרצון לפי שהרצון הוא פנימית המדות כמו שאנו רואים בחוש שהרצון מנהיג המדות של אדם שאפילו אם יש לפניו דבר שיש בו תענוג לפי טבע המדות אם יסלק רצונו ממנו מפני איזה טעם ודעת אינו מקבל נחת ותענוג ממנו וכן להיפוך אם יש לפניו ח"ו.בע"ה ש"ק פ' בהעלותך י"א סיון
הערות
* ד): כ"ה בהכת"י.
* ב): מכאן ואילך ניתוסף כאן מכת"י 2323 והוא לשון הלקו"ת ד"ה בהעלותך הא' סעיף ב.
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בהעלותך את הנרות
בהעלותך* את הנרות אל מול פני המנורה כו'. הנה כתיב נר ה' נשמת אדם כי בנר יש ג' דברים הפתילה והשמן והאור ושלשתן צריכי' זל"ז כי השמן עם הפתילה לבד לא ידלק ויאיר ואם לא הי' השמן רק האור עם הפתילה היא נשרפת לגמרי במהרה גם אם הי' הפתילה מסוככת לא הי' מקבלת האור תוך תוכה אלא מבחוץ והאור הי' נקפץ מעלי' אלא ע"י שהאור מושך השמן שבכלילהפתילה שורף ומכלה מעט מעט הנבלע בפתילה מן השמן, כן בנשמת האדם הפתילה היא נה"ט כח המתאוה גשמי' שבלב, ושמן הוא חכמה שבהתבוננות נה"א המשגת בחי' אלקות בכח השכל כשאינו עדיין כלל בלב, והאור הוא גילוי ההארה אלקי' שלמעלה מזמן ומקום שמאיר בכח השכלה וברשפי אש ושלהבת י"ה עד שנתפעל מוחו ולבו בגדולת הוי' וה"ז כדמיון האור בפתילה שטבע האור להסתלק במקור חוצבו שתחת גלגל הירח אש היסודי לכן כל מה שיש לאור אש היסודי שמן יותר עם פתילה עבה וארוכה שיתאחז בה בכל עוביה והקיפה תגדל ותתרבה הסתלקותה ביותר התגברות, כן כשנכנסת אור שפע השגת אלקו' מאין ליש וכדומה בנה"ט יותר בעובי' והקיפה תגדל ותתרבה הסתלקות ביותר כ"א לא הי' החכ' הי' האור קופץ מעל נה"ט מפני שהיא רוח הגסה ומסכסכת מאד ואין מקבלת האור בתוך תוכה אלא מבחוץ לכן צריך למושחה בשמן תמיד ע"ד ושמן על ראשך וגו' דהיינו השגה במוחו בהעמקה גדולה אע"פ שאין עדיין בעומק הלב מ"מ ע"י המשיחה מעט השמן שנחית מלעילא מחמת עמקות המוח לא יקפוץ האור מעלי' אלא יתאחז בה ויכנס בתוך תוכה עד שיכלה השמן שבלוע בה ובריבוי השמן ישהא יותר אחיזת האור דהיינו כל מה שמרחיב יותר התבוננות ומכניסה בעומק הלב יהי' אחיזת האור האלקי' להיות הרצון לה' לבדו בבחי' הסתלקות תמיד בקביעות לא יכבה וישונה בשינוי העתים וכל מה שיתמעט השמן תכבה במהרה ביותר, וכן כשהאור מעט מזעיר יכול ריבוי השמן לכבותה דהיינו כשאין לו רשפי אש כ"כ והוא מרבה בהתבוננו' במוחו לבד ואף שיאיר מעט מזעיר יכול ריבוי השמן שהוא התבוננות לקררה ולא תאיר כ"כ, וכל שיתרבה השלהבת צריך ריבוי השמן ביותר שיכלהו האור. וענין הכליון של השמן הוא כשהלב בחי' פנימיותו רואה ראי' השגת אלקות כמו שהוא באמת למעלה מהשגתו זה כליון וביטול ההשגה, וכל מה שהלב רואה ביותר בפנימיותו מצד אור רב שנתגבר צריך ריבוי שמן ביותר שיהי' מה להתבטל ויתאחז האור רב לכלותו. והנה ענין הטבת הנרות כי הנה לפעמים הנר כבה אף שיהי' הרבה שמן כגון שהיא במקום חושך של בור וחפירה עמוקה בקרקע שאין אויר שם שהבל הגס והחום של העפר שבעומק החפירה מונע הסילוק והגבהה של האש, כי מצד האויר והרוח שבאש יוגבה קצת האש לכן יודלק האור אבל בבור עמוק אין רוח שיוגבה על ידו, ועוד זאת שהאויר הגס אשר שם מכבהו לגמרי כמו שיוחנק האדם בכסותו עליו כרים וכסתות, כן כשכח המתאוה תאוה גשמי' רוח הבהמה יורדת למטה מאד בריבוי עוצם נקודת הלב ה"ז היפוך רוח האדם העולה למעלה והוא הבל הגס אשר ימנע אור האלקי שתוכל להאיר בנפשו בכח מה שבה בשעת התפלה ואם תאיר קצת מהרה תכבה מפני שאין אויר ורוח דהיינו הפשטות אהבות רעות כ"א יש לו ההפקירות והביטול מעניני עוה"ז שלא לחפוץ עניני עצמו הב הב ולהיות לבו נמשך אחרי ה' אף בבחי' קרירות הוא בחי' רוח העולה, והנה ענין ההטבה של הנרות של נה"א שיאיר בפנימי' הלב אינו אלא ע"י הרצון של הנפש שהוא התפשטות בחי' עצמי' הנפש שהוא בחי' בל"ג של הנפש נגד כחותיה שהם השכל והמדות שהמה הארות בעלמא נמשכו בצמצום גדול מן הרצון אבל הרצון התפשטותו עד מאד להיות התפשטות העצמי' כידוע, וידוע שא"א מלובש ומצומצם תוך כל מדה ומדה ומקיף את כולם ורעותא זה דלבא הנק' כתר דז"א הוא מן הרצון המקיף הגדול על כחות הנפש שהיא למעלה מן השכל, והמדות שבו נק' טורי חשוכא שהם שם בהעלם גדול והתפשטותם בהרחבה גדולה כמוהרצון אך מפני התפשטות הרצון אינו ניכר שם האהבה בהתגלות אלא בהעלם גדול, ושיאירו המדות שבהתגלות הנמשכים בצמצום מן השכל צריך להטיבם ולחדשם ממול פני המנורה היינו מהמדות שברצון שהוא בחי' הארת פנים דא"א שהוא חג"ת שבו והעיקר בחי' הת"ת שבו הנק' רח"ר רחמי גו רחמי כי רחמי סתם דז"א מקבל הארתו מרח"ר שבא"א, ולהיות כי עיקר קלקול הנרות שאין מקבלי' הארת אלקות הוא מצד הרצון דוקא של נקודת הלב הטבעי' שנמשך ונתפשט מאד בעניני עוה"ז שהוא ג"כ בל"ג בנה"ט שהיא מבחי' עוברי רצונו שאת זה לעומת זה עשה אלקים כמו שהרצון של נפש אלקית התפשטותה בל"ג כן הרצון הטבעי' מתפשט בל"ג והוא המכבה את האור האלקי' שלא יאירו המדות בשעת התפלה להיות מלובש ג"כ תוך כל מדה ומדה, לזאת העצה היעוצה בשעה שמאיר לו מהרצון של נפש אלקי' בחי' בכל מאדך להתבונן אפילו נוטל את נפשך הטבעי' דהיינו בשעת התעוררות רצון אלקו' לה' יזכור רצונו הטבעי' ויבטלנה בכל לבבו לומר עמך לא חפצתי כלל רק לה' לבדו ויתכלל רצון הטבעי' להיות גם הוא רק לה' לבדו ואז לא יהי' מניעה להארת המדות ממול פני המנורה, והוא הטבילה בנה"ד דנגיד ונפיק מן קדמוהי (פי' שהנשמה טובלת בנה"ד לשכוח על עצמותה לגמרי) והוא נהר של אש מזיעתן של חיוה"ק דהיינו כמו הזיעה שהיא מים רעים והפסולת שבאים מכח האש שמדחהו כן מצד תגבורת התשוקה נפלאה בחי' רצון האמיתי רק לה' לבדו יהי' בו הדיחוי הגדול לרצון אחר, והרי דיחוי זה כמעט כמו הרצון לה' מאחר שמכחו בא ונמשך, ולכן כשהנשמה טובלת בו באתה מיד למדריג' הרצון שבה לה' לבדו ואין זר אתו ששוכחת על עצמותה לגמרי. וזהו שהנה"ד בין געה"ת לגעה"ע עולים הנשמות לקבל בבחי' פנימיותן דהיינו בחי' השתחוואה והביטול כמ"ש והי' מדי חדש בחדשו וגו' טובלין א"ע בנה"ד של אש שלא ירגישו עצמותם כמו הטבילה במים שהיא ההתכללות בדבר הגבוה הרבה ממנו לבלי יהי' יש ודבר וכן הטבילה וביטול רצון ההפכי בנהר של אש שהוא בחי' המשכה וחסד שבבחי' גבורו' והסתלקו' אע"פ שכ"ז אינו אלא ביטול והתכללו' כמו אדם החפץ בתשוקה נפלאה לאיזה דבר הרי נמשך כל נפשו אל הדבר כן בהמשכה זו של אש היא הטבילה של הנשמה יש בביטול זה הסתלקות והתכללות לגמרי לפני הוי' ממש בבחי' התענוג העליון דאצי' שבג"ע דבריאה.בס"ד פ' בהעלותך דשנת תקצ"ד לפ"ק
הערות
* בהעלותך: מאמר זה ניתוסף כאן בהוצאה זו. [כי בהוצאות הקודמות נדפס רק הביאור דלקמן ע' שלט ]. ונדפס ג"כ באוה"ת במדבר כרך ד' ע' א'תעו.
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לבאר ענין המבואר ע"פ בהעלותך את הנרות
לבאר ענין המבואר ע"פ בהעלותך את הנרות כו'. הנה ביאור ענין שהנשמה נק' נר ויש בנר ג' דברים אור ושמן ופתילה שהאור הוא בחי' שלהבת י"ה המאיר בלב, ובחי' שמן הוא החכ' שבנפש האלקית, והפתילה הוא הנה"ב, וצ"ל הלא החכ' שבנשמה הוא למעלה מהמדות שבנשמה כנודע וכמשל הנר הרי בחי' האור שרומז להמדות בחי' שלהבת העולה למעלה הוא הגבה למעלה מהשמן שהוא בחי' חכ' שהאור הוא המאיר והשמן כלה ונכלל בהאור. והנה מתחלה ישלבאר מהו בחי' אור הנר. דהנה עד"מ באור הנר הדולק שמתנוענע תמיד למעלה, וענין נענוע זה היינו שטבעו לעלות למעלה ולידבק בשרשו, רק להיותו קשור בפתילה המעכבת מלעלותו הוא חוזר ונח, וחוזר אח"כ ועולה וחוזר ונח וזהו ענין הנענוע שהוא כמו רו"ש, וכך בנר ה' נשמת האדם חפצה וחשקה לידבק בשרשה ומקורה וכמ"ש למען יזמרך כבוד ולא ידום כו', והוא בחי' אהבה הטבעית שיש בכל נפש מישראל מפני כי היא חלק משם הוי' ב"ה ולכן חשקה ליכלל בשרשה (רק שמ"מ הוא בבחי' רו"ש, כי כן שרשה ממקום שנלקחה שהוא בחי' שם הוי' ב"ה הנה גילוי והמשכות שם הוי' מא"ס ב"ה הוא ע"י צמצום והתפשטות שהוא בחי' מטי ולא מטי, והוא ג"כ ענין הנענוע הנז' בס' עמק המלך, וע"כ גם הנשמה הוא בבחי' רו"ש שענין השוב הוא הביטול ע"ד וירא העם וינועו כו', ול' וינועו ג"כ כענין נענוע הנ"ל בחי' רו"ש).
והנה ענין ז' נרות המנורה הם ז' מדות שיש בכללות נש"י עובדי ה', והן הז' מדות שבפסוק לך ה' הגדולה והגבורה כו', פי' גדולה היא מדת חסד ואהבה והיינו שע"י התבוננות בגדולתו ית' בפסוק שמע ישראל כו' אחד בחי' יחו"ע יגיע לבחי' ואהבת מל' אבה שהוא בחי' רעותא דלבא אליו ית' שכל חפצו ורצונו שהוי' יהי' אלקיך בבחי' גילוי, והגבורה הוא מדת היראה כמארז"ל לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר, כי ע"י מדת האהבה לבד יוכל להיות יניקה גם לחיצוני' כענין אברהם שיצא ממנו ישמעאל ואמר לו ישמעאל יחי' לפניך, כי על כל פשעים תכסה מדת של אהבה ואינו רואה חוב על עצמו כלל ולא ידקדק על עצמו, כמו מי שאוהב לחבירו שמוחל לו על כל פשעיו ואינו רואה חוב עליו (ולכן אם אינו עובד רק מאהבה לא ידקדק על עצמו כ"כ בחושבו שלא ידקדקו עמו כו' גם אינו נותן לב להרגיש כ"כ שלא יחטא מה כי השמירה הוא דוקא מחמת היראה) אבל בשיתוף מדת היראה יראה לדקדק על כל מעשיו ודרכיו לשקול במאזני צדק על כל מה שחושב מחשבות אשר לא לה', שנעשה אז מרכבה להיכלות הטומאה, וכ"ש אם עושה מעשה או דיבורים (עיין תניא הקטן הראשון) שאז לא מרכבה בלבד הוא שנעשה להם אלא גם שמעורר וממשיך הקליפה ח"ו וכמארז"ל מלפפתו כו', ויתמרמר ע"ז ויהי' נשבר לבו ונדכה מאוד על העבר וקבלה על להבא שלא לשוב לכסלה ח"ו, וכל זה ממדת היראה והוא מדת הגבורה וזש"א לעולם ירגיז אדם יצ"ט כו', ולא די בהתעוררות האהבה לבד שהוא בחי' גדולה כו', והתפארת הוא מדת הרחמים שהוא מדתו של יעקב. והענין הוא כי בחי' התפארת היינו להתבונן בהוד תפארתו גדולת ה' במה שכולם משבחים ומפארים ובטלים במציאות וכמאמר כולם משבחים ומפארים ומקדישים וממליכים את שם הא-ל המלך כו' והיינו ע"י שמשיגים איזה השגה בהתפשטות אלקותו ית' המהווה אותו וזהו את שם הא-ל המלך כו', משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול, שהשגתו רק בבחי' שמו בלבד ובבחי' זו הוא שמפארים, וזהו על כל שבח מעשה ידיך כו', משא"כ מהו"ע ית' לית מח' תב"כ. וכאשר יתבונן בבחי' תפארת ה' שמשובח ומפואר עדי עד שמו הגדול, ממילא יתעורר בר"ר על ניצוץ נה"א שנתרחקה כ"כ וירדה בחושך העב והגס ואינו רואה אור גדול והדר כזה, והיינו בחי' הרחמים שמסתעפת מבחי' התפארת דוקא, וכמו שיש רחמים על בן שיושב במאסר וכך כל ישראל בני מלכים וקודם ירידת הנשמה בגוף היתהעומדת לפניו ב"ה וכמאמר נשמה שנתת בי טהורה היא אתה בראת כו' שהיתה מבחי' טהירו עילאה וירדה מאיגרא רמה כו' בחומר גופני לחשוב ענינים גשמי' כמו דאגת פרנסה כו' וכמה רחוק זה מבחי' לאסתכלא ביקרא דמלכא כו'. ובזה יובן מ"ש ברחמיך הרבים רחם עלינו, ברחמיך דייקא, כי אנו אין משיגים הרחמנות שעלינו כמו שהוא באמת, לפי שגם בחי' התפארת הדר גאון עוזו שאנו משיגים שכולם משבחים ומפארים כו' הוא רק את שם כו', שמבחי' זו לבד אנו משיגים הרחמנות שעלינו מה שנתרחקנו מהשגת בחי' זו, אבל בתפארת ה' מהו"ע ית' לית מח' תב"כ, אבל הוא ית' המדע והיודע יקר תפארת גדולתו כמו שהוא לאמתתו, יודע גודל הרחמנות שעלינו כו' יותר לאין קץ ושיעור עד בלי תכלית ממה שאנו משיגים.
ב) והנה בחי' ג' מידות אלו הגדולה והגבורה והת"ת כלולים המה כאחד להיותם מתאחדים יחד והן אהוי"ר ורחמנות הכוללת שניהם אהוי"ר, והוא בחי' האבות אברהם יצחק ויעקב כנודע, וע"כ כל פסוקים שבסדר התפלה יש מהן שנאמרו בענין מדת הגדולה ויש מהן שנאמרו במדת הגבורה ויש מהן שנאמרו בבחי' התפארת שהוא בחי' רחמים כמו באשרי גדול ה' כו' ואח"כ להודיע גבורותיו כו' ובהודו לא תכלא רחמיך כו', וכן ביוצר ג' מדות אלו נזכרים תמיד כידוע למעיין ומשכיל בהם, אבל ג' מדות אחרונות נצח והוד ויסוד הן מערכה בפ"ע והם ענפין מג' מדות חג"ת כידוע, ופי' בחי' נצח היינו כמ"ש עם קשה עורף, וארז"ל שלשה עזין הן ישראל באומות, שהן בטבע עזים וחזקים במדת הניצוח שלא ליפרד מאחדותו ית' אף בלי שום התבוננות רק מצד עצם האהבה המוסתרת, ופי' ההוד כמ"ש מודים אנחנו לך כו', וכידוע החילוק בין ברכה להודאה, ברכה הוא בחי' גילוי והודאה הוא אף שאינו משיג כו', וגם להודות לה' על כל מה שמשיג בגודל פעולותיו והשתלשלות עולמות עליונים כו', ויסוד הוא בחי' התקשרות להיות נפשו קשורה בה' חיי החיים כו' (והוא בחי' נר הששי שהוא דולק תמיד כי הוא כללות כולם כמ"ש כי כל בשמים ובארץ כו' והוא עיקר ההשפעה וממילא הי' נמשך האור בכל המדות), ובחי' מל' הוא לקבל עליו עול מלכותו ועבודתו כעבודת העבד לאדוניו כו', הן הן ז' נרות המנורה שהוא ז' מדות שבכנ"י.
והנה ידוע דמקור ושורש המדות הוא מחב"ד, דהיינו חכ' הוא מקור השכל המשיג את ה' כו', ובינה הוא ההתבוננות בהשגה זו כו' ועי"ז נולדו מהשגה זו האהוי"ר ושאר המדות כנ"ל. והנה חכ' זהו בחי' שמן והמדות הם בחי' אור הז' נרות, ולכאורה תמוה כנ"ל דהרי האור נראה יותר מעולה מהשמן כנ"ל. ויובן ע"פ מ"ש במק"א (ביאור ע"פ זכור את יום השבת כו') בענין מארז"ל האבות הן הן המרכבה למה נק' האבות בשם מרכבה דבשלמא בחי' המרכבה דפני ארי' פני שור כו' שהם בבי"ע שפיר שייך לקרותו בשם מרכבה מטעם ששרשם מבחי' מלכים דתוהו שנפלו בשבה"כ בעולם הבריאה וע"כ יש בכחם להעלות בחי' אדם שעל הכסא כו' אבל האבות ששרשן מחג"ת דאצי' דאיהו וגרמוהי חד א"כ למה נק' בשם מרכבה. אך הענין דכמו שענין שהחיות נושאות את הכסא היינו שמעלים את בחי' אדם שעל הכסא לבחי' שלמעלה ממנו, ועי"ז ממשיכים בו אור חדשהיינו בחי' שם מ"ה החדש, והכח הזה בהם הוא כמו עד"מ המאכל שמחי' את האדם הגם שהאדם הוא בחי' מדבר וגבוה במעלתו על הבע"ח וצומח אלא מפני ששורש המאכל גבוה יותר מן האדם, ולכך נאמר אחור וקדם צרתני אחור למע"ב כו', וכך עד"ז יש כח בחיות הקודש שבבי"ע להעלות את בחי' האדם שעל הכסא שהוא ז"א דאצי' לפי ששורש החיות שבמרכבה מבחי' ואלה המלכים שמלכו בארץ אדום לפני מלוך מלך כו' אלא שנפלו בעולם הבריאה כו', ולכך יש בהם כח הזה להעלות בחי' אדם שעל הכסא לבחי' א"ס ממש, ועי"ז יומשך בו שם מ"ה החדש שהוא תוספת גילוי אור א"ס בכלים דז"א דאצי', ונעשה עי"ז התכללות המדות דז"א. וכן עד"ז האבות שהם חג"ת דז"א, ג"כ הן הן המרכבה לגבי בחי' או"א דאצי', והוא ענין מרכבתא עילאה הנז' בתיקונים. והענין כי ז"א בעתיקא אחיד ותליא, כי הגם שבאצי' או"א הן יותר גבוהים מז"א וכנראה מבשרי שהמדות לוקחים מהשכל מ"מ המדות בעצם שרשם למעלה יותר, וכנראה שהבהמה היא יותר חזקה בטבעה מן האדם שהוא בעל שכל, לפי שהמדות יש להם כח יותר מן השכל, ולכן יש כח במדות להיות עולות למעלה יותר, הגם שהתהוות המדות הוא מן השכל מ"מ כשמתהווה המדה יש לה כח חזק יותר, וכמ"ש באד"ר או"א במזלא אתכלילן ז"א בעתיקא אחיד ותליא, ולכך יש כח להמדות דאצי' להעלות בחי' או"א לבחי' שלמעלה יותר משרשן ולהמשיך בהן אור חדש משרש ומקור שלמעלה יותר מהחכ' כו' דהיינו מבחי' עתיקא וע"כ נק' מרכבה, וכמו שהמאכל מחי' את האדם כו', רק שמ"מ מתחלה המדות מקבלים מהשכל דוקא שהוא הממשיך גילוי והתהוות המדות, וגם להיות בירור המדות הוא ע"י השכל, ולכן דו"ר שכליים גבוהים יותר מדו"ר טבעיים, מפני שהשכל מברר המדה, אבל אחר שנתבררה המדה אז היא מעלה את בחי' השכל ונק' מרכבה כנ"ל.
ג) ועפ"י הקדמה זו המבואר בענין האבות הן הן המרכבה יובן כאן בענין השמן והאור דמנורה, שהשמן הוא בחי' חכ' שבנה"א והאור הוא בחי' שלהבת י"ה שהוא בחי' המדות אהוי"ר כו' ז' נרות כנ"ל, שבודאי אין האור מאיר בלי שמן כמש"ל, והיינו משום שהתהוות וגילוי אור המדות הוא ע"י החכ', אבל אחר כך המדות מוסיפים אור בהחכ' מצד דז"א בעתיקא אחיד כנ"ל לכן הן הן בחי' האור והשמן מאיר ע"י האור, וז"ש ברע"מ בעין השכל דבליבא אתחזי כו' פי' בגילוי המדות שבלב ע"י השכל ונק' חכם לב עי"ז דוקא אתחזי כו'. והנה כ"ז השמן והאור הם בחי' חכ' ומדות שבנה"א והוא ע"ד מרכבתא עילאה שבאצי', אך הפתילה הוא בחי' נה"ב, וצ"ל הפתילה נכלל באור השמן, דהיינו להיות אתהפכא המדות שבנה"ב והוא ע"ד בחי' מרכבה דפני ארי' פני שור כו' ששרשן מעולם התהו, וע"כ ע"י בירור בחי' זו יהי' העלי' לפי ערך נעלה יותר מע"י המדות דנה"א, וכמשל המדות של הבהמה שהם חזקים יותר ממדות האדם, והיינו כי ז"א בעתיקא אחיד כו' שהוא הכל מעולם התיקון ושם שרש המדות דנה"א האבות הן הן המרכבה, משא"כ בירור נה"ב שנילקח מפני שור כו' שרשן מבחי' לפני מלוך כו' כנ"ל.
והנה ב' בחי' אלו זהו ענין ב' מס"נ שצ"ל בק"ש, הא' מס"נ באחד והוא מצד נה"א והוא בחי' יחו"ע מרכבתא עילאה, הב' בכל נפשך אפילו נוטל כו'והוא אחר בשכמל"ו שהוא מל' המסתיר להיות התהוות היש ונה"ב, ולכן המל' נק' פתילה בתיקוני זוהר, ומ"מ יהי' ואהבת בכל נפשך והוא התכללות הפתילה באור הנפש האלקי.
ד) והנה המעלה הנרות הוא אהרן כה"ג כי השמן נמשך מבחי' דיקנא דכהנא רבא כמ"ש כשמן הטוב היורד על הראש כו' זקן אהרן שיורד על פי מדותיו, דהנה עד"מ בגשמיות גידול שערות הזקן נמשך מגדלות המוחין, שלכן הנער אין לו זקן מפני שאין אור השכל מאיר ומתגלה במוחין שלו רק בצמצום, אבל כשמתרבה בו המוחין כמו אחר עשרים שנה שאז מתרבים המוחין ולכן ארז"ל ולמכור בנכסי אביו עד שיהא בן עשרים שנה שאז מאיר בז"א מוחין דאבא כו' ע"כ אז דוקא נמשך צמיחות שערות הזקן. וזהו ענין כשמן הטוב ששרשו ממו"ס כו' מקור המוחין דגדלות ונמשך בבחי' דיקנא רבא ועי"ז מגדיל המדות דכנ"י וזהו שיורד ע"פ מדותיו כו' (וגם האור שהוא האהבה המוסתרת שרשה מבחי' אהרן, כי באורך נראה אור, נראה אותיות אהרן, וגם אהרן א' הר ן' שממשיך בחי' אה"ר שהוא אה"ר מבחי' אל"ף אותיות פלא וממשיך עד למטה ע"י ן' פשוטה כו' כמ"ש ע"פ ואתה תצוה כו').
וכ"ז הוא ענין העלאת הנרות שהי' בין הערבים, אבל יש עוד בחי' והוא ענין הטבת הנרות דכתיב בבוקר בבוקר בהטיבו את הנרות כו', והנה לעיל (בפנים) מבואר שהענין עד"מ כמו שבהדלקת הנר במקום שיש אויר וע"י האויר דולק הנר יפה משא"כ כשהנר במקום גס כמו במרתף יתכבה הנר כו', ובנמשל הוא רוח הגסה דנה"ב שעי"ז יוכל להיות כיבוי אור האהבה, ולזה צ"ל הטבת הנרות להמשיך בחי' אור מבחי' הרצון שהוא בחי' כתר ובנפש הוא בחי' רצון שלמעלה מהשכל כו' כמש"ל, ונ"ל כי הנה בחי' אויר איך צ"ל מקיף להאור מבואר אצלינו (בד"ה מזוזה מימין ונ"ח משמאל) כי בחי' אותיות התורה שרשן נמשך מלמעלה מן החכמה והוא בחינת אויר הנזכר בזהר ר"פ ויקרא שמשם שורש האותיות כו', וז"ש לנפש חי' לרוח ממללא, רוח דוקא שהוא בחי' אויר הוא מקור האותיות כו', וגם חיה הוא למעלה מבחי' נשמה שהוא בחי' שכל כו' ומבחי' חיה יחידה נמשכים האותיות וע"כ העוסק תמיד בתורה זהו סיוע לשיאיר נרו הוא הנשמה, וז"ש כי אתה תאיר נרי פי' אתה הוא אותיות התורה מאלף עד תיו עי"ז תאיר נרי שהאויר מסייע להאור כנ"ל, וזהו תתן אמת ליעקב כו' (עיין ד"ה רני ושמחי כו' לא זז מחבבה עד שקראה בתי כו' שמקבל בחי' האור ע"י אותיות התורה וקיום המצות), משא"כ זלעו"ז כשמלביש מו"ד שלו באותיות דברים בטלים שהן תבירו דרוחא כו' זהו בחי' אויר הגס שמכבה אור הנר כו', וענין הטבה בבוקר בבוקר חלקהו לשני בקרים היינו הטבת חמשה ואח"כ הטבת שתי נרות, והעיקר הי' בנר השישי שאותו הי' מדליק גם בבוקר, וגם מה שבחי' המשכות הרצון כו' נק' הטבה יובן בהקדים מה שארז"ל ע"פ הזוהר פ' בלק דר"ד בפסוק בוקר תשמע קולי בוקר אערך לך ואצפה דפי' הזוהר שם אערך לך מל' ערכתי נר למשיחי ונז' בפסוק ג"כ ב"פ בוקר, והקשה בזוהר תרי בוקר אמאי אלא חד בוקר דאברהם דכתיב וישכם אברהם בבוקר וחד בוקר דיוסף דכתיב הבוקר אור ומתרגמינן צפרא נהיר. ולגבי בוקר דיוסף קאמר אערך לך דההוא סדוראדבוצינא דיליה הוא, ואצפה מהו ואצפה כו' נהורא קדמאה כו' ואתלבשו נהורין ואקרון כנפיים עילאין עד דמטו להאי בוקר דיוסף כו' זיויה סליק כו', אתא דוד ואתקין האי בוצינא חופאה להאי בוקר דיוסף כו' וע"ד ואצפה כד"א ויצפהו זהב טהור עכ"ל המאמר בקצרה. ופי' בוקר דאברהם הוא בחי' חסד ובוקר דיוסף הוא בחי' יסוד ולכן הביא ראי' ע"ז מדמתרגמינן צפרא נהיר והוא בחי' יסוד שנק' נהר להיותו בחי' המשכה והשפעה מכללות האצי' להיות מקור לבי"ע, ולכן אמר דוד שיתקן לי' חופאה הוא בחי' לבוש מל' שעי"ז יוכלו עולמות בי"ע לקבל השפעה כו' כי אם הי' נמשך מיסוד ז"א בבי"ע שלא ע"י המל' לא היו יכולים לקבל כלל וכנודע מענין נשמות הנפילים כו' רק המל' הוא הלבוש המסתיר קצת עד שיוכלו לקבל כו'. ולזה כדי להבין מפני מה צ"ל חופאה ולבוש הקדים תחילה מעלת האור המתגלה בבחי' יסוד ששרשו נמשך מבחי' נהורא קדמאה דברא קוב"ה הוה [נהיר] עד דלא [הוי] יכלין עלמין למסבלי', פי' קדמאה הוא מה שלמעלה מבחי' אצי' והוא בחי' חסד דעתיק שלמעלה מהחכ', כי נהורא סתם הוא מדות דאצי' שהוא האהבה הנמשך מהשכל והדעת ונק' טורי נהורא והמדות שלמעלה מהשכל נק' טורי חשוכא, והנה מה שנק' חושך היינו לגבי אצי' שאינו מושג באצי' לגודל אורן, אבל בעצמותו נק' נהורא קדמאה כו', וכאשר נמשך משם איזה הארה באצי' זהו מ"ש אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם, פי' נשבע הוא בחי' התקשרות (או לש' שבעה מדות) לאבותינו חג"ת דאצי' מימי קדם הם המדות שלפני האצי' הנק' נהורא קדמאה דוקא (ובמק"מ פי' שהוא אדם קדמון), ואיך יהי' המשכה זו כי נהורא קדמאה לא יכלין למיסבלי' כנ"ל (ולכן נק' טורי חשוכא כו' ישת חושך סתרו) אלא שהוא על ידי דעביד נהורא לנהורא כו' ואתלבשו נהורין כו', פי' הוא בחי' עולם התיקון להיות הפרצופין זה בזה כמו השכל מתלבש בהבנה והשגה וההשגה מתלבשת באותיות המח' שהמח' מגביל את השכל כו' ומלבישתו, וכמ"כ השכל עצמו הוא בחי' כלי לגבי למעלה מהשכל כו' עד שנמצא נהורא קדמאה מתלבשת בכמה לבושין שעי"ז יוכל להיות נמשך באבי"ע וזהו מארז"ל גנזו כו'. והנה פי' שם הזוהר שהלבושים אקרון כנפים עילאין פי' כי כנף הוא לשון לבוש כמ"ש על כנפי בגדיהם כו' כנף אביו וכו', וגם לשון גדפין היינו גדפי העוף שפורח על ידן נק' כנפיים, ושניהם עולים בקנה א', שהגדפין הם בחי' הלבושין כמו למשל העוף שפורח ע"י נענוע הכנפיים הנה העיקר של הפריחה תלוי ברצונה דוקא ולא בכנפיים, כנראה בחוש שאם רצונה ליפרח למזרח פורחת למזרח ואם רוצה למערב כו' ופעם פורחת למטה ופעם למעלה ותנועת הכנפים הוא הכל בשוה בלי שינוי הן למזרח כו' הן למעלה כו' וא"כ נראה שזה שהיא פורחת למזרח זהו משינוי רצונה שרצונה היא לפרוח לשם ונגבהו ע"י רצונה לפרוח למזרח כו' וכן למערב ועיקר ההגבהה הוא ע"י רצונה דוקא, כ"א כאשר אין רצונה ליפרוח אף שתתעורר בהכנפיים לא תזוז ממקומה כלל כי ההגבהה והפריחה תלוי ברצונה דוקא שהרצון הוא המגביה (וכענין שאמרו החי נושא את עצמו) שהוא הפנימי' אך הוא מתלבש בהכנפיים שהכנפיים הם כלים של הרצון שמתפשט בהם כשרוצה ליפרוח אזי נגבהים הכנפיים להתנענע ע"י שהרצון נתפשט בהם (אבל העיקר הוא הפנימי' הוא הרצון כנ"ל והכנפיים הם כלים גשמיי' נגדו וכו', ורצון זה הוא בחי' מקיף לכל אברי הגוף שישנו בראש ורגל בשוה שמיד שרוצה לנענע רגלו מנענע הרגל כו'), כן למעלה ד"מ הכנפייםעילאין הוא הב' גדפין אהוי"ר כידוע ועל ידם פורחת הנשמה כנזכר בלק"א, והוא ג"כ כמשל הנ"ל שעיקר הפנימי' הוא הרצון הנק' בחי' נקודת הלב שהוא העיקר, (ולכן שרש אהבה הוא אבה מל' רצון) ואהוי"ר הן נק' בחי' כלים להרצון, ורק הארה ממנו מתפשט ומתלבש בהם שהם הכלים המלבישים אותו, ועיקר תלוי בהרצון שאם הרצון לעלות למעלה מאיר בהגדפין לפרוח למעלה, אבל הכנפיים בעצמן לא היו יכולים כלל להגביה בלעדי הארת הרצון בהם (כי המדות הגלוים אהוי"ר הם כלים גשמיים נגד בחי' נקודת הלב בחי' הרצון שנמשכה הארה מהרצון להתלבש במדות להחיותם וע' באגה"ק ד"ה וצדקה כנחל איתן ובד"ה אין ישראל נגאלין אלא בצדקה דשם נת' מענין גילוי פנימי' נקודת הלב כו').
וזהו כוונת הזוהר שמפרש שהכל הוא בחי' התלבשות אורות בכלים וזהו הנק' כנפיים עילאין שמלובש בהם הרצון. עד דמטו להאי בוקר דיוסף הוא בחי' יסוד ז"א ששם מתגלים הה"ח דע"י הנק' נהורא קדמאה שמתגלה שם בחי' הה"ח יותר מבשאר הספירות כנודע המשל שבחי' גילוי התענוג והרצון הוא ביסוד יותר מבשאר הספירות לפי שמדת יסוד הוא ההשפעה כו' וכמשל אדם שהוא בדרך רחוקה והוא רוצה וחפץ לבוא לביתו הנה תחלה כשהוא עדיין רחוק אין התענוג גדול כל כך כי הוא עסוק עדיין ברצונו לבא לביתו ועדיין אין נשלם שהוא עדיין מרחוק כו' וכשהוא מתקרב סמוך לביתו אז נתגלה הבחי' עונג מאוד מפני שנגמר ונשלם רצונו וחפצתו כו' (וכנז' בשמשון שהיתה נשמטת כו' בעת גמר כו' דוקא שאז הוא עיקר התענוג כו' כמבואר במ"א בארוכה ע"ש), כן למעלה תחלת רצונו הוא שיהי' עולמות אבי"ע כידוע וזהו עיקר רצונו כו' אך לא הי' באפשרי כ"א ע"י המשכות אורות בכלים והסתרות שיוכלו לקבל. והנה כאשר נשלמו כולם וירד השפעה בבחי' יסוד שאז נגמר רצונו ומחשבתו הקדומה אז נגלה בו בחי' תענוג מעתיק כמשל הנ"ל שבגמר ושלימות התענוג כו' וכמשל אדם שעושה כלי כשנגמרה ונשלמה אז הוא מקבל תענוג ממנה דוקא לאחר שנגמרה ונק' זה בחי' ששון כידוע (וזהו כוונתו מגו דכל נהורין בו תליין כו' שכולם נתגלין בו כנ"ל והוא הגומר שהוא האחרון נתגלה בו מע"י כנ"ל, כי סוף מעשה דוקא הוא במח"ת, ולכן זיווי' סליק כו' שכולם היו בהתלבשות בכלים והסתרות ובו ניגלו כל האורות בבחי' גילוי וכנ"ל) לכן זיווי' סליק כו' ולא יכלין למיסבל ולקבל האור בלי הסתרות וכלי כו' אתא דוד ואתקין בוצינא חופאה להאי בוקר כו' לאתחפאה בי' ולקיימא עלמין דלתתא בסדורא דבוצינא דא וע"ד כתיב בוקר אערך לך ואצפה כד"א ויצפהו זהב כו' ובגין דההוא בוצינא דדוד [איהי] בי' [ובה] תליא אמר דאיהו (להאי) [ליהוי] חופאה להאי בוקר עכ"ל, פי' שדוד הי' עבודתו לתקן ולהגביה מדת מל' כידוע שהי' מרכבה למל' דאצי' ולכן תיקן דוד בוצינא להאי חופאה כו', פי' בכדי להסתיר על בחי' יסוד ז"א שהוא נק' בוקר שלא יוכלו לסובלו מרוב האור כנ"ל, תיקן דוד מדת מל' שהוא נק' חופאה שהוא מכסה ומצפה על בחי' יסוד ז"א ומסתרת הארת כו' (שמדת מל' הוא שיהי' דוקא יש ודבר בפ"ע למלוך עליהם ונסתרת הארת יסוד ז"א כו'), והטעם שבמדת מל' יש כח להסתיר האור יסוד ז"א הוא מפני שהתהוות של מדת מל' הוא מן ההעלאת מ"ן של כנ"י כנ"ל (שעי"ז היא ניגבה) כידוע, והנה ההעלאת מ"ן של כנ"י הוא מברורים שמבררים ממאכלים כו' משבירת הכלים ומעלים ליחודו ית' ושרש המאכלים הואבחיצוניות בינה כידוע שמאכלים הם (למעלה אף מיסוד ז"א) אך נפלו למטה מטה ונתגשמו כו' ולכן כשכנ"י מעלים מ"ן מן בירור מ"ן שנפלו בשבה"כ כו' הם מתקנים מדת מל' עי"ז ומגביהים אותה שתוכל להסתיר אור יסוד ז"א מאחר ששרש המאכלים הוא למעלה מיסוד ז"א, לכן יש בה כח להסתיר ואינה בטילה נגדו (כנז' במ"א שהאור בטל לפני הכלי ששרשה נעלה כו') כן כאן בחי' יסוד ז"א בטל נגד הבירור של המאכלים (ששרשה נעלה בחיצוניות בינה וד"ל), ואעפ"כ הוא מוסתר בו אף ששרשן נעלה בחיצוני' בינה כו' אעפ"כ הם ירדו ונתגשמו במאוד לכן הוא בחי' כלי מסתיר האור של יסוד ז"א (שהוא מגושם מאוד כו' כי העבודה שבא ע"י בירור המאכלים הוא מגושם במאוד שבא מן דברים גשמיים כו') כן למעלה מדת מל' שניתקן ע"י העלאת מ"ן של הבירורים מסתרת אור יסוד ז"א כי הוא כלי מסתיר נגד האור כו' (ונק' הלבוש לבוש החשמל כו') אך אעפ"כ הכוח שיש בה שיכולה להסתיר הוא מפני ששרשן הוא מאוד נעלה אף מיסוד ז"א כנ"ל וד"ל.
וזהו כוונת הפסוק אערך לך כו', פי' דוד תיקן מדת מל' כו' ואמר לבוקר דיוסף שהוא יסוד ז"א תחלה אערוך לך פי' אני אתקן לך תחלה מדת מל' והוא ע"י העלאת מ"ן של כנ"י שעי"ז נגבהת וניתקן מדת מל', ואח"כ ואצפה פי' אח"כ נתקן מדת מל' אצפה עמה את בחי' יסוד ז"א ע"י מדת מל' שהוא בחי' לבוש מסתיר אותו, והוא ענין לבוש החשמל הנז' בע"ח בשער החשמל כנ"ל שהוא נעשה מבירור מאכלים ששרשן הוא חיצוניות בינה אך מאחר שנתגשם הוא מסתיר כנ"ל וד"ל.
ומעתה יובן ענין הטבת הנרות בבוקר בבוקר שהם בחי' בוקר דאברהם חסד עליון לכן הי' אז ענין הטבת ה' נרות מחסד עד הוד שהם עצמיות המדות כנודע. ואחר כך בוקר דיוסף בחי' יסוד הי' אז הטבת ב' נרות יסוד ומל', ועיקר ההטבה בנר השישי כו' שהי' צ"ל דולק כל היום כולו, ומבואר למעלה שההטבה הוא להמשיך מבחי' הרצון שלמעלה מהשכל להתלבש בהמדות והוא בחי' בכל מאודך שלמעלה מהכלי וכו', והוא ממש ענין המשכות נהורא קדמאה הנזכר בזוה"ק שהוא המדות שלמעלה מהשכל כנ"ל. ובזה יובן שבחי' זו נק' הטבה כי נהורא קדמאה הוא בחי' רב טוב שע"ז נא' מה רב טובך אשר צפנת ליראיך פי' שגנזו וכו' וכמ"ש בזוהר בראשית בהקדמה דף ז' ע"א ובזוהר בלק שם, ולפי שגילוי בחי' זו הוא ביסוד ז"א יותר מבחג"ת וכו' ע"כ היו מדליקים נר השישי בשעת ההטבה, ולכן נק' אמרו צדיק כי טוב, שבחי' יסוד נק' ג"כ טוב, משא"כ חו"ג נק' כנפיים שהרצון מוסתר ומלובש בהם ולא בבחי' גילוי כמו ביסוד ומ"מ להיותו מלובש בהם ע"כ נק' הטבת חמש נרות כו'.
ומכל הנ"ל יובן איך בחי' הטבה למעלה מהעלאת הנרות ולכן העלאת הנרות הי' בין הערביים שאז הוא בחי' חושך וצריך להאיר החושך ע"י גילוי המדות עצמן כו' (רק ששרשן מע"י כו') אבל בבוקר, הבוקר אור, יוכלו להמשיך הארה מבחי' נהורא קדמאה ועיקר הגילוי ביסוד בחי' נר הששי שצ"ל דולק ביום ג"כ מה"ט משא"כ שאר הנרות א"צ להיות דולקים ביום שהיום בלא"ה הוא בחי'גילוי חסד אל כל היום ול"ד ללילה שהוא חושך כ"א להמשיך מבחי' גילוי נהורא קדמאה והיינו הנר השישי בחי' יסוד שנק' זיו ולכן חדש אייר שהוא יסוד נק' זיו כו'. ומ"מ צ"ל שתי נרות מזרחיות דולקים היינו נר השביעי ג"כ שהוא בחי' מל' שע"ז אמר דוד ערכתי נר למשיחי, פי' נר השביעי הוא בחי' חופאה ולבוש מל' לנר השישי שנק' לפני ה' בכדי שע"י המל' יוכלו לקבל ההארה בבי"ע וכו', וזהו בוקר אערך לך ואצפה, פי' ציפוי ולבוש לבוקר דיוסף כו', ובחי' זו בנפש הוא ענין לעשות בחי' כלים לאור האה"ר דמאודך ע"י עול מל' שמים להמשיך אלקות בבחי' שוב ע"י תומ"צ וכמארז"ל שאור שנברא ביום הראשון גנזו בתורה כו' וגם מ"ש ויצפהו זהב טהור הוא בחי' יראה שהיא עומ"ש כו'. עוי"ל זהב טהור היא בחי' מזבח הזהב מזבח הקטורת, כי אחר הטבת ב' נרות מקריב הקטורת, וזהו ויצפהו זהב כו', וקטורת הוא בחי' מצות מעשיות כמ"ש במ"א.
והנה ב' נרות אלו דיוסף ודוד הן בחי' חתן וכלה, כי ע"י יסוד ז"א שהוא בחי' המשכות טיפת מ"ד בחי' חתן ובחי' ערכתי נר כו' זהו בחי' כלה והוא בחי' נר מצוה, וזהו שיש כח ויכולת לבחי' זו להיות חופאה ולבוש לבחי' יסוד כי בשרשה גבוה יותר, כי נקבה תסובב גבר, וכנודע מענין יהודה ויוסף שלע"ל יהי' יהודה למעלה יותר, וכמ"ש עד דוד הגדיל, ודוד עבדי נשיא להם לעולם כמ"ש במ"א.
ואחר כל הנ"ל יובן הפסוק בוקר ויודע ה' את אשר לו ואת הקדוש כו', דהל"ל מחר, וגם מהו כפל הלשון את אשר לו ואת הקדוש, אך הענין דהנה מבואר במ"א (ע"פ ואתחנן בעת ההיא) פי' ואהבת את כו', את כמו עת לאהוב בעי"ן, לפי שהוא בחי' הגילוי להיות סדר זמנים, שהזמן הוא בחי' נברא, שהזמן לא שייך אלא במדות מלכותו ית' מ לך מ‘לך ימלוך, משא"כ למעלה, אלא שבחי' גילוי זה במקורו קודם שבא לידי גילוי בזמן נק' את באל"ף כמו את בשרו את הטפל לבשרו, כך בחי' גילוי במקורו הוא הטפל לההעלם, כי הוא גילוי כח ההעלם, וזהו פי' ואתחנן כו' בעת ההיא, פי' שיהי' בחי' עלמא דאתכסיא, שהוא נק' בשם ההיא, להיות בגילוי בבחי' עת לאהוב והוא בחי' יחוד והמשכה מבחי' סוכ"ע בבחי' ממכ"ע, וזהו פי' ויודע ה' את אשר לו, כי יודע לשון התחברות, כמו וידע אדם את חוה, והוא חיבור והמשכה משם הוי' הסוכ"ע לבחי' את אשר לו, היינו לבחי' את שהיא בחי' מל' שהוא מקור ושרש גילוי סדר זמנים כו', וכמ"ש בתניא ח"ב פי' וענין שילוב שם הוי' באד' כו' מלמעלה מהזמן בזמן כו' ע"ש, ויחוד והמשכה זו זהו בחי' הטבת שתי נרות, כמ"ש לעיל באריכות בפי' בוקר אערך לך כו', וזהו בוקר ויודע כו', ועי"ז ואת הקדוש כו' הוא בחי' שושבינא דמטרוניתא כהנא רבה הגורם יחוד והמשכה זו מבחי' קודש העליון וההמשכה נק' קדוש בוי"ו, וזהו ענין אוה למושב לו, פי' האל"ף פלא עליון הוא ההמשכה מבחי' כתר עליון שזהו ענין הטבת הנרות כנ"ל, ועיקר ההטבה בנר הששי הוא בחי' וא"ו ומשם נמשך בבחי' מל' הוא בחי' ה' תתאה כו', וזהו או"ה כו', ולכן אוה הוא בחי' רצון ותשוקה ע"ד נפשי אויתיך, והוא למעלה מבחי' אהבה, כי הוא המשכות הרצון שלמעלה מבחי' המדות הגלויים כנ"ל, שזהו ענין הטבת הנרות להמשיך אור הרצון כו' (וגם אוה למעלה מבחי' אבה שהוא פי' רצון, כי יש רצון ויש בחי'חפץ ותשוקה שהוא פני' הרצון, וזהו פי' אויתיך כו' שהוא חמדה ותשוקה מלב ונפש חפיצה כו', והוא בחי' אהבה בתענוגים כו', ולכן זהו למעלה מעלה מבחי' ועבד הלוי הוא ממטה למעלה בבחי' רשפי אש וכמ"ש במ"א ע"פ מאמר רז"ל שנתקנא אהרן בקרבנות הנשיאים, וא"ל הקב"ה שלך גדול משלהם, שהוא מעלה ומטיב הנרות כו', והוא ע"ד מש"א בביאורי הזוהר פ' לך לך בענין אחותי בת אבי, בזמנא דנטלא מבי אבא כו', והיינו ענין המנורה בשמן ואור, שאע"פ שיש בחי' רשפי אש הוא עם שמן בחי' חכ' וביטול כו' משא"כ בחי' הלוים הוא בחי' שנטלא מבי אבא רשפי אש כו', וזהו בחי' אוה למושב שזהו גבוה מבחי' ועבד הלוי הוא, כי הוא היינו בחי' בינה, שמזה נמשך הגבורה ורשפי אש דלוים ממטה למעלה, אבל בחי' חכ' הוא בחי' ביטול הרצון והמדו' דחכמה הם גם כן מעורבים בבחי' ביטול להמשיך האור והגילוי למטה, וזהו בחי' אוה למושב לו, שבחי' אוה ואהבה בתענוגים הוא להיות מושב והמשכה למטה מבחי' סוכ"ע בממכ"ע, וזהו אחותי בת אבי וכו', ואז ותהי לי לאשה, ובאשה קראו מושב, שהוא בחי' המשכה מלמעלה מעלמא דדכורא, בחי' המשפיע לבחי' המקבל המכונה בשם נוק' כנודע שנק' כן ע"ש היותו בחי' מקבל כו', ולכן הכהן נק' שושבינא דמטרוניתא שהוא דוקא הגורם יחוד והמשכה זו מלמעלה למטה להיות דירה בתחתונים).
פרשת בהעלותך · שייך לבהעלותך תקס"ב
שייך לבהעלותך תקס"ב
שייך* לבהעלותך תקס"ב. ע"י* התנשאות (עיין בספר תולדות י"י פ') וצימאון* (כי בדרום יבישות עמ"ש ע"פ מאמרז"ל עולם לאכסדרה כו', תקע"ב). ועד"ז* תקנו, כי אברהם תיקן תפילת שחרית (שהוא פי' הרצון, ע' ע"פ ולא אבה לשמוע אל בלעם תקס"ו), לשון* אחד (עיין וארא תקס"ב ועמ"ש ע"פ שמע ישראל בפ' נח תקס"ה מענין או"א דא"ח דשייך לכאן). עם* קונו (וז"ש לא לנו כו' על חסדך) על החושך כו' להאיר לו כו' (נ' דעיקר ההפרש דאהבת עולם היינו כשמבין איך בטילים כל התענוגים לגבי תענוג עליון כאין, ע"כ תתפשט רצונו מכל רק לדבקה בו, ואה"ר היינו שצר לו על ההעלם שלמטה ויחפוץ שיהי' גילוי, וא"כ זהו מלמעלה למטה ואה"ע מלמטה למעלה, וע' לק"א ספ"י ואח"כ פרק מ"ד ענין כברא כו', ועיין פמ"ג אה"ר כו', והיא שלהבת העולה מאליה ובהעלותך פרש"י ג"כ שתהא שלהבת עולה מאליה, ועיין אגה"ק בענין מה יפית).
ועננך* (עיין בענין הפרסות בביאור דע"פ אני הנה בריתי דיובן שיש כמה מיני העלמים, וכשיש גילוי מן ההעלם זהו נראה כו' ועננך, משא"כ בהבדלה גמורה). ואהבה* זו שבבחי' ראי' (ר"ל כשהיא בחי' אהבה בתענוגים ה"ז ראי' ועדיף מצימאון דהנגבה וזה ניחא, ועיין ביאור הג' ע"פ כי תצא תקס"ה אמנםלעיל משמע דגם קודם הראי' כשהוא עדיין בחי' ויצעקו עדיף ג"כ מאה"ע הנ"ל, ועכצ"ל דהטעם משום שהאהבה זו צורך גבוה לבד ולא לגרמי', והנה עיקר הראי' לע"ל שאז עין בעין מיהו י"ל גם עכשיו הוא בחי' אהבה בתענוגים, לפי"ז גם באה"ר זו ב' בחי' א' ויצעקו להיות גילוי ב' אהבה בתענוגים, אפ"ל שזהו בהעלותך ויאירו העלאה והמשכה, עיין לקו"ת, ואפ"ל דמש"ה כתי' באהרן העלה כי שודמ"ט מעלה היינו ויצעקו, אבל הארה זהו המשכה שייך למשה שוד"מ כמ"ש בבמדבר סיני דתקס"ג, שזהו ענין אהל מועד שמחה בעושיו, לכן באהרן כתיב בהעלותך העלאה אבל יאירו ממילא מה טוב שבת אחים זה משה ואהרן אז כשמן כו' או שזהו כתישת הזתים והדלקת השמן מיהו הכתישה שפלות הכנה לכ"ז). ציון* שהיא נקודת (כי ציון לשון סימן, עיין ע"פ רני ושמחי דלאזני' ענין משתשקע כו'). כל היום (על"ק בפי' שיורד על פי מדותיו).
זקן* אהרן (הזקן זקן ב"פ, עיין זוהר ר"פ אמור דיקנא דא"א וז"א, ועמ"ש ע"פ שחורה אני ונאוה וויטעפ' תקע"ב עשי' ול"ת שערות לבנים חסד מ"ע ודז"א שחורות ל"ת, אלא דצ"ע א"כ איך שייך זה לזקן אהרן חסד).
משחת* קדש משמע שהקדש נמשך ע"י השמן.
שיתגלו* מדותיו כו' (עמ"ש ע"פ ענין השקדים דע"י ברכת כהנים נמשך רב חסד למטה בגילוי, וצ"ל שיורד רק דרך מעביר בחסד דז"א, וזהו שיתגלו מדותיו כו', וע"י גילוי זה באדם נעשה ג"כ בחי' חדשה כי מתגלי' פנימי' מדותיו ואז מתהפך הטבע לגמרי לרצות מה שלא רצה, ועי"ז יהי' כל היום אלקיך נר תמיד ממש, משא"כ ע"י חיצוני' המדות וישכם אברהם בבקר בקר לבד עיין ביאור ויקהל תקס"ה).
מול* פני וכו' פנימית רצה"ע (וכן באדם יהי' גילוי הרצון ע"ד הנ"ל בענין אבה כו' דכמו שאבה שורש לאה"ע כך ג"כ באה"ר). (עיין ענין אליו ולא למדותיו דלא סותר עם לקרות בשם דר"ל לאור א"ס שבמדות כמו"כ כאן בתורה זהו ענין ברכו בתורה).
מה טוב ומה נעים ע' מק"מ ח"ג ד"ז חו"ג, א"כ שמן הטוב המשכה ע"י משה והעלאה ע"י אהרן נעים כו'.צ"ע אם י"ל דהאה"ע דאברהם ואה"ר דאהרן אם שייכים למ"ש מי זאת עולה כו' כתמרות עשן, י"ל אה"ע, ואח"כ מקטורת אה"ר, עיין בתורה דשרביט הזהב מזה.
בענין מנורה, עיין בתורה דויקהל תקס"ד.
הערות
* שייך לבהעלותך: הוא ד"ה בהעלותך הנדפס בלקו"ת בתחלת הפרשה [כט, ג].
* ע"י התנשאות: שם שו"ה ובד"ה יהודה.
* וצימאון: שם שו"ה בחי' אהבת.
* ועד"ז תקנו: שם שו"ה בחי' אהבת.
* לשון אחד: שם כט, ד שו"ה לשון אחד.
* עם קונו: שם ל, א שו"ה המתחסד.
* ועננך: שם שו"ה ה' ועננך.
* ואהבה זו: שם שו"ה אין שום.
* ציון: שם ל, א שו"ה וזהו בזכרנו.
* זקן אהרן: שם ל, ג שו"ה הראש יורד.
* משחת קדש: שם ל, ד שו"ה אך אמנם.
* שיתגלו מדותיו: שם שו"ה והנה סיפיה.
* מול פני: שם שו"ה ופנימיות כנ"ל)
פרשת בהעלותך · לד"ה בהעלותך הראשון [שבלקו"ת]
לד"ה בהעלותך הראשון [שבלקו"ת]
לד"ה בהעלותך הראשון*
הנה ענין אברהם יובן ממ"ש ע"פ אלקי אברהם כו' זה שמי לעלם כי ע"י שהי' בבחי' מרכבה נמשך גילוי זה שמי כו' ע"ד לעשות לך שם עמ"ש מזה ע"פ אנכי ה' אלקיך אשר הוצאתיך כו' עמ"ש בד"ה ויצוום אל בנ"י ועכ"ז ושמי הוי' לא נודעתי להם לאברהם כו' זה נמשך ע"י יצ"מ ומ"ת והיינו ע"י משה ואהרן שהם חו"ב וזהו ויצוום לשון התקשרות שחיברם שיהיו בבחי' תרין ריעין כו' אהרן שודמ"ט מעלה כנ"י מלמטלמ"ע ומשה מלמעלה למטה, ופי' ושמי הוי' אא"ס המלובש בחכמה משא"כ להאבות הגילוי מחג"ת, בחי' באל שדי כו', וא"כ י"ל ע"י אהבה דאברהם נמשך הגילוי מבחי' וארא כו' באל שדי שאמר לעולמו די והוא ע"י הפרסא שבין אצי' לבי"ע. וע' בת"א פ' וארא בד"ה וידבר אלקי' כו' וארא כו' שזהו"ע עולם חסד יבנה, אבל אה"ר דאהרן שיהי' גילוי ש' הוי' היינו מבחי' חכמה כו', וע' במא"א א' קל"ו אברהם נקרא החסד וכן ח"פ אל גימטריא אברהם עכ"ל אפ"ל כי ח"פ אל שיהי' חסד אל בז' רקיעים והארץ כענין הפי' באחד כו'. ועו"ש סעי' קל"ט אהרן נשמתו מיסוד אבא כו' וסעי' ק"מ כי כה"ג באבא כו' והיינו כי פי' כהן גדול שהוא כהן ומשמש לגדול העולמים, גדול הוי' ומהולל מאד כו' וע' זח"ב ר"פ יתרו ס"ז אית מלך לעילא ברזא דקה"ק וכהן דמשמש תחותי', ועמ"ש בענין יומם יצוה ה' חסדו דהוא חסד שביסוד אבא וזהו בחי' אהרן, עזח"ג פ' אמור דק"ג ע"א ובפ' בלק דקצ"א ע"ב, וא"ת איך יתכן שאהרן יהי' גבוה מאברהם, אך התירוץ כי אברהם הגיע לבחי' שלו מצ"ע באתעדל"ת אבל בחי' כה"ג זהו שנמשך מלמעלה ע"י מ"ת כו' וא"כ זהו כח עליון ע"ד אלקיכם כהן הוא כו', והיינו אהרן ממשיך אה"ר הבאה מבחי' ראייה שהוא חסד דאבא וזה ניתן הכח לאהרן שימשיך מבחי' ראייה והיינו ע"י כי חו"ב תרין ריעין כו' משא"כ אברהם שהשיג באתעדל"ת לא יכול להמשיך מבחי' חכמה ראי' כ"א מבחי' חסד ולמטה זהו אהבה הבאה מבחי' התבוננות שמע ישראל ואהבת כו' ואין דומה שמיעה לראי' כו'. וע' בד"ה רני ושמחי השני שמחה בצפרא זהו בחי' אהרן כו' ועמ"ש ע"פ וכל העם רואים הפרש בין רו"ש דאברהם ובין רו"ש הנמשך ע"י תומ"צ שזה בחי' אהרן ממשיך מבחי' ורב חסד בד"ה ועשית בגדי קדש, ולבא לבחי' ראי' צ"ל ע"י היתה לי דמעתי לחם כו' מן העינים עמ"ש ע"פ אז תפקחנה עיני עורים. וע"ד אין מוסרין רזי תורה אלא למי שלבו דואג בקרבו. והנה כדי שיבא לבחי' ראי' דאהרן זהוע"י התורה כשמן הטוב כו' שבבחי' זקן אהרן, הלכות ממשיך ההילוך כו'.
ב) בביאור משה ידבר אברהם המשיך מוחין דיניקה ולכן הגילוי רק למעלה אבל משה המשיך מוחין דגדלות לכן הגילוי גם למטה וזהו וארא כו' באל שדי מלשון ברכות שדים יניקה כו' אך ושמי כו' בחי' יחיד כו' סד"ה וארא, וזהו ההפרש בין אהבה דאברהם שממשיך בחי' אחד ויניקה אבל אה"ר דאהרן ממשיך בחי' יחיד ע"י משה ידבר כו' וזהו אתה כהן לעולם על דברתי דברת יוד שיהי' הגילוי בהדיבור מבחי' יוד כו'. והנה הנר מקבל האור ושרשו מהשמש עזח"ג ר"פ בהעלותך וע"י אהבה דאברהם מקבלים הנרות שהם הנשמות מבחי' שמש ומגן אבל אהרן בהעלותך את הנרות לקבל מבחי' שלמעלה משמש ומגן כמ"ש סד"ה וארא כו' הנ"ל סעי' א', כי ז' נרות המנורה איתא ברבות ר"פבהעלותך שהם כנגד ז' כוכבים שמשוטטין בכל העולם והם שצ"מ חנכ"ל נמצא א' מהן הוא חמה אך החמה הוא בנרתקה בחי' גלגל חמה והיינו ת"ת מקנן במט"ט שמט"ט יש לו קליפה הנק' רמון ותוכו ט"ט ח"י העולמים ועמ"ש מזה באריכות בענין שמש בגבעון דום בדרוש חרבות צורים, ועד"ז בהעלאת ז' כוכבים לשרשן ומקורן ממילא הוגבה החמה לקבל משרשו שלמעלה מבחי' היותו בנרתק.
ג) ומ"ש בענין היתה לי דמעתי לחם ע' ברבות באיכה סב"ב ע"פ בכה תבכה וברבות פ' מצורע פ' י"ט בפרשה ואשה כי יזוב כו' אמרו לנמהרי לב כו' ותמהר ותורד את כדה כו' לפי שהיו ישראל אומרים היתה לי דמעתי לחם כו' יצתה ב"ק ואמרה להן הנה אלקיכם נקם יבוא בישעי' רסי' ל"ה, הרי ע"י הדמעה מהעדר הגילוי וזהו"ע נמהרי לב עי"ז מעוררי' מלמעלה ג"כ בחי' אחישנה והוא ענין ותמהר ותורד את כדה כ"ד ספרין דאורייתא (וע' בת"א בד"ה לבסומי בפורי' דרוש הראשון בענין מהר קח את הלבוש ועמ"ש ע"פ מהרה ישמע בערי יהודה). והטעם י"ל כי הגלוי הוא בחי' עין בעין נראה בבחי' ראייה וכמו"כ הבכייה מהדמעה הוא בעינים שהדמעה אינו כ"א מדבר הנוגע ללבו ע"ד ראייה ונוגע בעצמותו, שאין דומה שמיעה לראיה, וכן למעלה במסתרים תבכה נפשי מפני גוה בבתי גוואי כו' ולכן ע"י הדמעה שהיא בעינים מעורר למעלה פקח עיניך וראה כו' וע' במא"א אות ד' סעי' י"ז, ע"ד אין מוסרין ראשי פרקים אלא למי שלבו דואג כו' בירמי' מ"ט כ"ג דאגה דוגמת יורדי הים שמשתוממי' כו' י"ל דואג נפל בשבה"כ מדאגה הנ"ל לדאגות גשמיים כו'. והנה כמו הראי' אינה שורה רק בשחור שבעין כי יתרון האור נמשך מהחושך כן דוקא ע"י הדמעה והמרירות מהחשך יבא לבחי' ראייה כו', הנרות זהו עצמו ענין ראי' להאיר החשך דבחי' לילה והמל' כשנק' נר זהו כשנמשך בה נהורא עילאה כמ"ש בד"ה כי אתה נרי, ועמ"ש ע"פ באור פני מלך יאירו ועמ"ש בענין לע"ל יאמרו ב"פ זה, ועוד שע"י הדמעה מבחי' אי' אלקיך מעורר למעלה בחי' והנצח זו ירושלים כו', וגם הדמעה גי' ק"כ צירופי אלקים שנמשך ממדה"ד ולכן לע"ל ומחה ה' דמעה כו' לפי שלע"ל כולו הטוב והמטיב ספ"ג דפסחים ומיתוק הדין הוא ע"י הדמעה, שעי"ז מעורר רח"ר כמ"ש בחנה ותתפלל על הוי' ובכה תבכה, וזה"ע השופר גנוחי גניח ילולי יליל שעי"ז דוקא ממשיך רח"ר כמ"ש בד"ה שוש אשיש, וכמו"כ כאן להמשיך הגילוי בבחי' עין בעין נראה זהו דוקא ע"י היתה לי דמעתי כו', ומרירות זו זהו ענין כתיתת הזתים שעי"ז דוקא נמשך השמן המביא האור לעולם, וזהו והנה נער בוכה ותחמול עליו וארז"ל בשמות רבה פרשה א' כיון שראתה אותו בוכה חמלה עליו, יש כאן ב' בחי' שמן הא' שמן המנורה זהו העלאה אה"ר והב' שמן המשחה כשמן הטוב כו' על הזקן זהו המשכה.
בינה מקננא בבריאה זהו שמיעה ושם האהבה מלמטלמ"ע ליכלל באצי', חכמה ראי' מקננא באצי' ושם האהבה מלמעלמ"ט להמשיך הגלוי גם בבי"ע וזהו כענין כלה היא כלתה נפשי מלמטלמ"ע וחתן חות דרגא מלמעלמ"ט והאהבה שמלמטלמ"ע עליי' מזמן ומקום שהוא ו"ק ושרשן מהוא"ו דשם הוא מקומו של עולם לבחי' שלמעלה מהזמן ומקום והאה"ר דאהרן להמשיך מבחי' שלמעלה מהזמן ומקום בבחי' זמן ומקום כמ"ש בלק"ת בד"ה מי אל כמוך שזהו ענין יחוד קבה"ו וגם כמו מקום ארון אינו מן המדה וזהו ענין נרות שהם מאירי' החושך כו'
הערות
* לד"ה בהעלותך הראשון: הגהות וביאורים ללקו"ת ד"ה בהעלותך הראשון (כט, ג).
פרשת בהעלותך · לד"ה בהעלותך את הנרות
לד"ה בהעלותך את הנרות
לד"ה בהעלותך את הנרות, י"ל ע"ד משארז"ל עירובין פ"ה דנ"ד סע"א ע"פ וממדבר מתנה כו' עד עולה לגדולה ע"י התו' וכאן פי' ע"ד רוח האדם העולה כו' ע' בהרמ"ז ר"פ צו. והנה חביב אדם שנברא בצלם וראשו למעלה וא"כ ענין העולה שיהי' בצלמנו כדמותנו לאשתאבא בגופא דמלכא, א"נ עליות אדם ז"א להתקשר בא"א אדמה לעליון, א"נ ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקוב"ה זהו"ע בהעלותך, ועמ"ש ע"ד הירידה צורך עלי' בד"ה ושמתי כדכד ובד"ה את שבתותי תשמרו ובד"ה ועתה יגדל נא ובד"ה ונתתי לך מהלכים בין העומדים. גם כי נרות הם נשמות, והנה בשבת נמשך נשמה יתירה כמ"ש ענינה בד"ה ויקהל משה וע' בסידור ע"פ נשמת כל חי, ועד"ז יתפרש ענין בהעלותך את הנרות, ובמ"א פי' העלאה מבחי' אה' זוטא לבחי' אה' רבה. ואפ"ל עוד ע"ד ב' בחי' כלה בד"ה שיר השירים, ופי' בהעלותך שיאיר בחי' כלה תתאה ע"ד כלה עילאה כו' כענין לא זז מחבבה עד שקראה אמי כו'.
עוד י"ל כי ז' נרות נגד ז' מדות והם שרש בחי' עולם כי עולם חסד יבנה, והעלאת ז' הנרות היינו לבחי' בינה שהיא קדמה לעולם ז"א ע"ד תשובה קדמה לעולם בד"ה מי אל כמוך יעו"ש, וזהו בהעלותך, וע"ד לך הוי' הגדולה והגבורה כו' בד"ה וארא אל אברהם הובא לעיל.
פרשת בהעלותך · בהעלותך
בהעלותך
בהעלותך (אמאי לא בהדליקך, וגם מהו שבעת ששה מיבעי' לי' דפני המנורה
הוא קנה האמצעי, ג' מ"ש יאירו ואח"כ כתיב העלה, עלק"ת).
א) המנורה דבר ה' מקור נש"י מדבור ונפחת בי, וזהו אל זרובבל ע"ש גלות
בבל, נר נשמה, ז' נרות ז' בחי'.
ב) אהרן מז' רועים להעלות אהבה עזה, כי אברהם הנגבה לשון צימאון ע"י
ב"ש פד"ז, ואהבת אבה, הרצון מנהיג המדות והתענוג.
ג) והדרך להגיע להרצון להתבונן אחד בשמים וארץ, כי למעלה מהשתלשלות לא שייך לשון אחד אפי' במקור ההשתלשלות הוי' אלקינו, כ"א בהשתלשלות ו"ק רוחניים וגשמי' בטלים אליו, לך הגדולה כו' זהו רוחניים ומקום אתי גשמיי' וזמן ומקום מבשכמל"ו עולמי' דור, לכן לא יחפוץ כל התענוגים רוחני' וגשמי' שהכל תחת מקום וזמן.
ד) וכ"ז בחי' אברהם פולחנא דרחימתא ממטה למעלה ואה"ע ממקום וזמן, אבל אהרן שודמ"ט ממעלה למטה שתשוקתו להיות גילוי למטה מתחסד עם קונו ולא כדי לרוות צמאונו לבד, ואהבה זו באה ע"י ההתבוננות בק"ש באחד כשיתמרמר על החשך של הסתר המקום והזמן שנמשכי' ממל' מלך מלך כו', ורחוקים ממהו"ע ויתמרמר מריחוק זה ויצעקו בצר להאיר לו בתוך החשך, וחלקי אלקים לעולם שיהי' הגילוי לעולם ממש (ואפ"ל שזהו הושטת שרביט הזהב כשהוא בחצר הפנימי' ק"ש עמ"ש ע"פ כי תשמע בקול).ה) וע"י אתעדל"ת אדל"ע עין בעין כמו שלמעלה קמי' כלא, וזהו אהרן אותיות נראה ועננך ממך הכל כחשיכה כאורה, ואהבה זו בבחי' ראי' אה"ר למעלה מאה"ע מקום וזמן, קרבת ה' מהו"ע מלמעלה למטה וזאת כל חפצו שיהי' גילוי ויתמרמר מההסתר.
ו) לכן תקנו סלח לנו אחר ק"ש, כי אוילים מדרך פשעם כו' פריקת עומ"ש לפי שאינו נראה לעיני בשר, לכך אחר שמאריך באחד יבין שיש פשע שעי"ז החושך יכסה רחוק מאור פניו אזי אומר סלח לנו, אך צריך קביעת עתים אמרירות תיקון חצות בזכרנו את ציון נקודת מל' שמים ועי"ז זוכה לגילוי.ז) והגילוי ע"י תומ"צ שכר מצוה מצוה דמעתי לחם יומם ולילה כמו והגית בו יומם ולילה ע"י מרירו' תק"ח להיות אלקיך כל היום, וזהו הדלקת הנרות בשמן כתית שפל רוח ונפשי כעפר ע"י התבוננות ירידת הנפש והסתר מקום וזמן.
ח) כשמן כו' הזקן קווצותיו תלתללים הלכות התחלקות ושמן ח"ע נמשך עליהם משחת קדש ל' הבדלה ואנשי קדש ובוי"ו המשכה, ושיומשך הוא ע"י התלבשות בשמן התורה עפ"י מדותיו ממעלמ"ט, ושמן ימינו יקרא אהבתו של הקב"ה, אך לא יחפוץ התורה עצמה רק אור ה' שבה, וזהו מול פני המנורה פנימי' רצה"ע.
לאות ה. עין בעין אסתכלותא עין א"א בז"א כי בז"א ב' עיינין יחו"ע ויחו"ת עמ"ש ע"פ לעשות הישר בעיני ה' דפ' ראה. ויחו"ת למטה היש, אבל בא"א לית שמאלא פקח עיניך לשון יחיד, ואז נעשה למטה כמו למעלה. וענין ועננך כתנות עור ואור ובחטא אדה"ר נתגשמו הלבושי' ונפלו בק"נ ענן גמור עור וצריך לברר הלבושים דחשמ"ל להיות אור, ובכה"ג הגביה לו את הפרוכת וכו' להיות גילוי.
פרשת בהעלותך · בהעלותך
בהעלותך
בהעלותך. חייך שלך גדול כו', מבואר בתורת שבת חנוכה המתחלת בכ"ה בכסליו כו', ענין חנוכת הנשיאים, והוא ליתן כח להמל' הנק' מזבח לברר הרפ"ח ובאדם הוא העלאת נה"ב דם התמיד כו', ושיהי' כח לברר אתכפי' ואתהפכא הוא ע"י חינוך, ועיין מזה ע"פ ויברך יעקב את פרעה וע"פ חנוכת הבית לדוד, אמנם הדלקת המנורה אפשר שהוא העלאת הנה"א עצמה וכן למעלה עליית המל' ולא הבירורים רק פרצוף הפנימי, ויש בזה ג"כ העלאה והמשכה היינו הדלקת הנרות וההטבה, וכמו בנה"ב דם ואברים ולכן שלך גדול כי הוא בנה"א עצמה, והא"ש דחנוכת הנשיאים לא הי' נרות כי העלאת נה"א א"צ חינוך כי היאשלהבת העולה מאליה, ודוקא מזבח העלאת נה"ב צריך חינוך כנ"ל וקטורת הי' ג"כ חינוך, אך אמזבח החיצון, משא"כ מנורה ולחם הפנים שכולו פנים וצ"ע בפ' התכלת ולא את המנורה ולא את השולחן כו', אך התירוץ מובן דלא הי' חינוך ע"ד חנוכת המזבח שהי' פרים רבים שלא כבתמידים כבש א' בבקר כו', משא"כ מנורה ושולחן כבתמידות, וע' בביאורים דשבועות תקס"ד ענין מזבח במל' גם בדרוש דבהמ"ז חורף תק"ע מענין שולחן של אדם במקום מזבח, ובבית שני חנוכת חשמונאים במנורה היינו משום ששקעה חמה וכנס"י ירדה לכן אפי' הנה"א צריכה חינוך לכן ח' ימים וכן בנ"ח ח' נרות בחי' אין הוא נר הנס כמש"ש ומשם החינוך, ובזה יובן המדרש שברמב"ן ר"פ בהעלותך חנוכה גדולה מזו מזומנת לך, כי עיקר חולש' דעתו דאהרן לא מצד קרבנות עצמו רק מצד החינוך כמ"ש בבהעלותך תקס"ו, וע"ז השיבו לו שגם אצלו יש חנוכה גדולה מזו היינו נס דחנוכה חנוכ' לנה"א כו'.
פרשת בהעלותך · וזה מעשה המנורה
וזה מעשה המנורה
וזה מעשה המנורה מקשה זהב כו' מקשה היא כו' תרגום נגיד לשון המשכה שמחתיכה א' נמשך כל המנורה, מרע"ה נתקשה בענין המנורה, והנה ענין קושיא הוא הבחי' שאינו מושג בשכל וכענין שתוק כך עבמ"ח גם י"ל קושיא מלשון קש כמו הקש לבוש מסתיר על החטה כמו"כ הקושיא ענין המעלים על השכל, והגם דבאג"ה* ססי' כ"ח משמע הקושיא מצד הקליפות המסתירים זהו ע"ד שיש ב' בחי' חשך א' בקליפות חשך המסתיר על האור ב' ישת חשך סתרו שלמעלה מבחי' האור ועד"ז ב' בחי' קושיא הנ"ל, והנה בחי' סוכ"ע הוא הבחי' שאינו מושג בדעת כמ"ש בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה וידעת היום (הראשון) רק באמונה, והדעת רק בממכ"ע, וזהו"ע מקשה, וזהו את קשתי נתתי וארז"ל ברבות פ' נח דבר המוקש לי וגם לשון קש, מוקש ל' היקש שהוא דבר השוה אל הדבר כדפרש"י בצפני' רסי' ב' ע"פ התקוששו וקושו השוו מעשיכם לדעת קונכם, וזהו ג"כ כנס"י שנק' תמתי תאומתי לא אני גדול ממנה כו' ע"כ זהו קשתי לשון מוקש לי, גם ע"ד אדם אדמה לעליון וג"כ לשון קש ולבוש כהדין קמצא דלבושי' מיני' ובי', ובסוכ"ע שייך ב' בחי' אלו מוקש לי כי סוכ"ע בחי' א"ס ומ"מ קש ולבוש, לבוש מל', הוד והדר לבשת, וכן קשקשת לבושא הוא, ושריון קשקשים הוא לבוש כו' וכתי' וילבש צדקה כשריון, וזהו ענין מקשה לשון קש ולבוש, וזהו מקשה זהב זהב הוא הצדקה וג"כ לשון קשה ומקשה כי הוא למעלה מהשכל, והנה ויקש דבר איש יהודה בש"ב י"ט מ"ד פרש"י לשון התקוששו, והלעז גלייכער ענין היקש כנ"ל, ובשרשי' בקורקע' כתב בשרש קשש שני שרשים לשון קש ולשון התקוששו וקושו כי הקש יש לו דמיון מה להחטה כו', ובשרש קשא ענין קשואים מפני שהם קשים לגוף, וקשת אף בו י"ל לשון קושי כמ"ש הש"י וז"ש ותשב באיתן קשתו, איתן דבר קשה, וא"כ עד"ז נא' במנורה מקשה שהיא קשה ע"ד כי עם קשה עורףאתה שיש בכ"א רצון לאלקות שלמעלה מהשכל, וג"כ לשון היקש מוקש לי כנ"ל בענין תמתי כי ישראל עבמ"ח כו' ונמשכו מבחי' סוכ"ע, וגם לשון קש ולבוש כי מחשבה לבוש, וגם גלגלתא חפי' על מוחא, ולגבי הפנימי' הוא כמו קש לגבי חטה. ולבא לבחי' זו צ"ל התקוששו וקושו ופירש"י התקוששו התלקטו והאספו יחד כמו לקושש קש היינו ע"ד שמע ישראל, שמע לשון אסיפה שיאסוף כל מחשבותיו ורצונותיו המפוזרים רק לדבר אחד היינו לענין הוי' אלקינו כו' ע"ד וכל מעשיך יהיו לש"ש כו', וזהו ג"כ ענין מקשה שהוא ל' לקושש, וגם ע"י ההכאה בקורנס נעשה הראש רגל והרגל ראש שזהו ג"כ ענין קיבוץ ואסיפה, הב' וקושו השוו מעשיכם כו' שיהי' בבחי' קשת מוקש לי, וגם לשון קשה למעלה מהשכל שזהו ותשב באיתן קשתו.
במא"א ק' סעי' ל"ה קש נמשך מבחי' שם אלקי' יעו"ש והיינו כי שם אלקים לבוש לשם הוי' וכתי' כי הוי' הוא האלקים דכולא חד וזהו דבר המוקש לי כו' ויש בחי' אלקי' גם בע"י כמ"ש סד"ה כי כארץ תוציא צמחה כו' בענין הוי' בניקוד אלקי', ושם במא"א סעי' נו"ן בענין קשת, ושם סעי' י"ב בענין קשה וקושיא, ג"כ מבחי' אלקי' והיינו כי הוא הנרתק המסתיר שלא יהי' הגילוי כו'.עוד יש בחי' קשיש שהוא תרגום של זקנה ואתם ישישים איוב ל"ב ו' קשישין, והיינו בחי' עתיק יומין דניאל ז' ט' שהוא לשון יישון, וגם לשון קשה כמו עתקו, והיינו כי הוא למעלה מהשכל.
בבחיי תרומה מקשה רמז לאחדות וכ"כ בפ' בראשית די"ז ע"א שזהו ענין צרור החיים ור"ל צרור לשון קשר ודיבוק ואחדות, אך מקשה שהוא חתיכה אחת רומז לבחי' גבוה ע"ד יחיד שלמעלה מאחד וא"כ רומז לע"ס דכתר כו'.
הערות
* דבאג"ה ססי' כח: כ"ה בגוכתי"ק. וראה אגה"ק סי' כו.
פרשת בהעלותך · וזה מעשה המנורה
וזה מעשה המנורה
וזה מעשה המנורה, מנחות ג' כח"א כט"א. עקדה שכ"ה ושער ע"ח. מד"ר פ' בא פט"ו קל"ג ב' פ' בהעלותך דרס"ג ג'. ילקוט ח"א נח"א ק"א אב"ג. של"ה קמ"ב שכו"א שכז"א (יח) ב"ה קכ"ג.
א) מנחות דכ"ח סע"א באה זהב באה מקשה אינה באה זהב אינה באה מקשה, להעיר ממארז"ל במד"ר פ' בראשית ע"פ וזהב הארץ ההיא טוב שלא הי' העולם כדאי להשתמש בזהב ולא נברא אלא בשביל ביהמ"ק ולכן בחי' מקשה זהו דוקא כשהוא זהב, וע' בת"א ויושט המלך לאסתר את שרביט הזהב ובד"ה כי עמך מקו"ח ועמ"ש ע"פ הנחמדים מזהב, והיינו שבחי' מנורת זהב זהו רק כלי להמשכת האור מהתורה.ב) שם דכ"ט סע"א שלש דברים היו קשין לו למשה עד שהראה לו הקב"ה באצבעו מנורה וראש חדשים ושרצים מנורה דכתי' וזה מעשה המנורה כו', וע"ש במהרש"א טעם הקושי, והרמ"ז פ' תשא כ' ענין ג' עליות המל', ושם חשיב מנורה שקלים החדש אך שרצים הוא ענין אחר והטו"ב בה' פסח סי' תל"ח כ' כי השמונה שרצים האמורי' בתו' הם הפסולת של שמונה מלכים שמלכו בארץ אדום ולכן ח' שרצים אלו יש להם עורות כאשר הובא במקומו עכ"ל והרח"ו כתב מה שנתקשה בענין וזה לכם הטמא שהוא בבחי' היורדת לקליפות רגליה יורדות כו' עכ"ל, ועמ"ש מזה ע"פ כל מפרסת פרסה כו' וע' במד"ר באיכה ע"פ נשקד כו' ישתרגו כפולות תמצא ד' שהן שמונה וע' ע"פ גער חית קנה ובענין בני חת והפרש בין מצה ובין חמץ הוא בין ה"א ובין חי"ת, זח"ג פנחס דרנ"ב א' וע"ש בהרמ"ז מ"ש בענין החית ויותר י"ל ח' מלכי אדום וע' בסידור בד"ה מזמור לתודה הריעו, וע' בד"ה אז ישיר ישראל עלי באר בענין מלמטה למעלה לא ידענו, וע' בענין אחכמה והיא רחוקה ממני.
ד) במד"ר פ' בא ס"פ ט"ו ד"א החדש הזה זה אחד מארבעה דברים שהראה הקדב"ה למשה באצבעו לפי שהי' מתקשה בהן הראהו שמן המשחה (ולא כד' מהרש"א הנ"ל) הראהו את המנורה שנא' וזה מעשה המנורה כו' (י"ל הקושיא כמ"ש במד"ר פ' תצוה פל"ו אמרו ישראל כי אתה נרי ואתה אומר שנאיר לפניך וע"ש ס"פ הנ"ל בד' דברים נתאוה הקב"ה למעשה ידיו כו' מאיר לעולם כו' ואמר לישראל ויקחו אליך שמן זית זך כתית למאור הוי למעשה ידיך תכסוף וזהו הקושיא, ואפ"ל כי ישראל ממשיכי' מאא"ס ממש שהוא עת"י לז"א כו' וא"כ לפי"ז הפי' אל מול פני המנורה שהוא בחי' באור פני מלך חיים היינו דודי צח ואדום יאירו שבעת הנרות שהן ממשיכים מאא"ס ממש להיות באור פני מלך חיים כו').ה) במד"ר ר"פ בהעלותך דרס"ג ג' זש"ה כי אתה נרי אמרו ישראל לפני הקב"ה רבש"ע לנו אתה אומר שנאיר לפניך אתה הוא אורו של עולם והאורה דרה אצלך דכתיב ונהורא עמי' שרי ואתה אומר אל מול פני המנורה כו' היינו כי יתרון האור נמשך מן החשך דוקא ע"י בירור עולם התהו, ועמ"ש סד"ה וידעת היום כו' כמו שהיום הוא עם הלילה כו', וא"כ הנה באור פני מלך חיים שייך לפרש ג"כ על ז"א, והוא בחי' מול פני המנורה שהוא מל' דאצי' ולנו אתה אומר שנאיר לפניך שע"י אתהפכא חשוכא לנהורא ממשיכי' מבחי' ישת חשך סתרו שהוא כתר עליון להאיר בז"א.
ו) ילקוט פ' בא רמז קפ"ח בשם המכילתא זה אחד משלשה דברים שנתקשה
משה בהן כו'.
ז) פ' תרומה רמז שס"ט סד"ה וזה מעשה המנורה גבריאל חגור כמין פסקיא הי'
והראה לו למשה מעשה מנורה כו', וכנ"ל ס"ו.
ח) שם בד"ה מקשה אין מקשה אלא מין קשה כו', יש להעיר מענין איתן שארז"ל איתן כמשמעו קשה וכתי' משכיל לאיתן האזרחי משכיל ממקור השכל להיות בחי' איתן קשה כו' כי עם קשה עורף בלק"ת בד"ה ראה אנכי נותן.ט) י"ל וזה מעשה, כי המל' היא נוק' וממטה למעלה היא משפיע כמ"ש בלק"ת בשה"ש סד"ה קול דודי כו' בענין ומקפץ על הגבעות בענין כל אשר תאמר אליך שרה כו'.
י) בשל"ה בתושב"כ פרשה תרומה שכ"ז א' פרק דר"ח בד"ה המנורה, אדמ"ו ז"ל פי' וזה מעשה המנורה, שענין המנורה להמשיך אור אבא שהוא בחי' וזה כנודע מענין משה נתנבא בזה כו'.
פרשת בהעלותך · וזה מעשה המנורה
וזה מעשה המנורה
שבת חנוכה תקצ"ד
וזה מעשה המנורה מקשה זהב וגו'. הנה כללות נש"י נקראי' מנורה כמ"ש מה אלה אדוני ואומר זה דבר ה' אל זרובבל כו'. וגם הנה בזהר תרומה דקל"ג פי' ענין מטה שולחן כסא מנורה, מטה היא צלותא דערבית, ושולחן כסא ומנורה הוא בתפילת שחרית, שולחן הוא קרבנות, ופסוד"ז וכסא הוא ברכת ק"ש וק"ש, ומנורה הוא שמו"ע. ויש להבין מהו שנק' ק"ש כסא ושמו"ע מנורה. והענין כי הנה נודע שניצוץ אלקות מתלבש בנפש להיות שכל ומדות מחדומ"ע והשכל של הנפש האלקית הוא רק באלקות ואין לה השכלה אחרת כלל, וכן המדות נק' יצ"ט, אך כי להיותה מלובשת בנה"ב אשר יש לה ג"כ שכל ומדות ומחדומ"ע שהשכל הוא רק בענינים גשמיי' והמדות שלה נק' יצה"ר ורשע מכתיר את הצדיק ומלביש ומקיף את הנה"א עד שאהבה דנה"א היא מוסתרת ומכוסה ולכן ע"ז הוא סדר התפלה בכל יום להוציא האהבה מההעלם אל הגילוי להיות עולה למעלה כרשפי אש לצאת מנרתקה, והיינו ע"י שמע ישראל ישראל הוא הניצוץ אלקות המלובש בנפש, והטעם כי נקרא ישראל כי להיות הנה"א כלולה דרך כלל מב' בחי' שכל ומדות וזהו פי' אל דישראל כי המדות הם בחי' הלמ"ד כי עיקר שורש המדות הם ג' בחי' נה"י שהן בחי' המדות כמו שהן בתולדתן ושרשן וכמו הולד בתחלת התהוותו בבחי' עיבור ראשו בין ברכיו וכן נשמת כל אדם היא היתה בבחי' עיבור קודם שנמשכה לגוף, ולפי שכל מדה מג' אלו כלולה ג"כ מעשר ע"כ נק' למ"ד, וגם כנגד ג' בחי' הנ"ל שבישראל הוא בחי' ג' מדריגות כהנים לוים ישראלים ושרשן ג' אבות אברהם יצחק ויעקב, והאלף שלפני הלמד הוא בחי' נהירו דחכמתא הנמשך לתוך המדות להגדילן ולהחיותן ולהרחיבן כי אל"ף הוא כענין אאלפך חכמה אאלפך בינה, ופי' ישר אל היינו כמ"ש עשה את האדם ישר, אך והם בקשו חשבונות רבים הוא בחי' פיזור הנפש ברבות מחשבות ודיבורים ומעשים אשר לא לה' המה, וע"ז נאמר שמע ישראל ושמע הוא לשון אסיפה כמו וישמע שאול וקיבוץ שיתקבץ למעלה לשרשו כמו שהוא בחי' אדם ישר, והיינו ע"י ההתבוננות כי ה' אלקינו שהוא בחי' התחדשות החיות מאין ליש שהוא תמיד תרין ריעין דלא מתפרשין המחדש בטובו כו', ה' אחד בלי שום שינוילפי שאינו מלובש ממש כח הפועל בנפעל כי לא מחשבותי מחשבותיכם כו' רק בשכמל"ו כי הארץ הלזו הגשמי' היא בחי' מל' דעשי' וגעה"ת הוא מל' דיצירה וגעה"ע מל' דבריאה והכל רק בחי' מל' בלבד צדיקים נהנין מזיו השכינה ושכינה היא בחי' מל' שהיא בחי' שם בלבד יחיד חי העולמים מלך ולכן ואהבת את הוי' אלקיך בכל לבבך בשני יצריך וכמ"ש מי לי בשמים כו' כלה שארי ולבבי כו' ובבחי' בכל מאדך בלי גבול שאין לו כלי המגביל רק לדבקה בו ממש בא"ס ב"ה מקור החיים ומקור התענוגים, וכדי שיבא למדריגה זו בק"ש הנה הוא ע"י פסוד"ז רוממות אל בגרונם וחרב פיפיות לזמר עריצים ע"י רוממות אל איך שמלאכים מקדישים בבחי' ביטול הללוהו במרומים הללוהו כל מלאכיו כו' מפני שהם בחי' יש וכשרואים ביטול היש מתפעלים מאד וא"כ כש"כ בעוה"ז שהוא יש יותר שצריך להתפעל מהתבוננות ביטול היש, ומזה יבוא בק"ש לקיום ואהבת כו', כי ע"י זמיר עריצים שהוא להפריד הרע מנה"ב עי"ז יוכל אח"כ להיות גילוי האהבה של הנה"א בק"ש לצאת מתוך ההסתר וההעלם של הנה"ב משא"כ קודם הפרדת הרע מנה"ב בפסוד"ז לא יוכל לבוא לגילוי אור אהבה דנה"א (וע' מ"ש במ"א ע"פ אם בחקתי), ולכן נקרא פסוד"ז וקרבנות בשם שולחן כי ארז"ל משחרב בהמ"ק שולחנו של אדם מכפר עליו במקום מזבח והיינו דהאכילה נק' על שם הלחם לשון מלחמה שלא יאכל לתיאבון כ"א לשובע נפשו לברר הטוב מהמאכל שנפלו בשבה"כ כו', ולכן כשאוכל לש"ש בבחי' זו הוא כמו אכילת מזבח שהי' בירור הנה"ב כו' משא"כ כשאוכל לתיאבון עז"נ וישמן ויבעט. והנה פסוד"ז וקרבנות שהוא ג"כ ענין בירור הנה"ב שנק' זמיר עריצים כנ"ל לכך נק' שולחן.
ב) והנה ק"ש נק' בחי' כסא דהנה כתיב השמים כסאי וכתיב והוכן בחסד כסא פי' שמים אש ומים הוא בחי' המדות אהבה כרשפי אש ובחי' אהבה הנמשכת כמים לדבקה בו והם כסא כס א' שהם כסא ומכון לבחי' אלף אאלפך חכמה אאלפך בינה בחי' חו"ב תרין ריעין ההתבוננות בגדולת ה' ולהבטל אליו כו' שיהיו מאירים ונמשכים במדות להיות ואהבת את כו' בשני יצריך שגם היצה"ר ישוב לאהבת ה' ואז נעשי' המדות בחי' שמים אש ומים כסא ומכון להשכל המתבונן שיהי' מוח שליט על הלב כו' מתחלה בחי' אתכפייא כמי שיושב על הכסא שאחוריו נמשך על הכסא ואח"כ יבא לבחי' אתהפכא, משא"כ אם אינו מתבונן המדות נפרדים מהשכל ונמשך אחר שרירות לבו כטבע מדותיו עיר פרא אדם יולד ועז"נ אלביש שמים קדרות כו' המדות אש ומים נמשכים בהבלי עולם, אבל ע"י ההתבוננות בק"ש נעשו בחי' שמים כסאי לבחי' אאלפך חו"ב כו' וזהו כונן שמים בתבונה ואז כתיב שמים תכין אמונתך בהם שעי"ז נמשך אור וחיות לבחי' אמונה, וזהו פי' שמע ישראל דפי' אל דישראל מבואר למעלה שהוא המשכת נהירו דחכמתא לתוך המדות וכו' ולכן נק' זה בחי' כסא, וכמ"כ באתעדל"ת אתעדל"ע נמשך ג"כ בחי' השמים כסאי כו' וכתיב היושבי בשמים כו' כי הנה (בד"ה וארא) פי' ה' אחד ארז"ל אמליכתי' למעלה ולמטה ולד' רוחות כו' והם בחי' ו"ק מעלה ומטה וד' רוחות שהוא בחי' התחלקות ופירוד ואעפ"כ שורה ומתגלה בהם יחודו ואחדותו ית' ואינון מתייחדין באחד שכולם בטילים לגבי אור ה' השורה ומתגלה בהן לכן נק' המשכה זו בחי' ישיבה והשפלה בבחי' כסא כו'כמאמר כגוונא דאינון מתייחדין לעילא כו' קוב"ה לא יתיב על כורסיי' דיקרי' כו' הרי יחוד וביטול זה של הו"ק שמתייחדים ובטלים לאא"ס ב"ה הנמשך ושורה בהם נק' יתיב על כורסייא כו' למהוי אחד שיומשך להיות נק' אחד זהו ע"י השפלה וישיבה כי באא"ס ב"ה מצד עצמו לא שייך לומר ו"ק מעלה ומטה כו' דהיינו אפילו הששה מדות עליונות חג"ת נה"י שהם שרש בחי' מעלה ומטה וד' רוחות ששרשן מבחי' ו"ק עליונות שהן הששה מדות הידועי', הרי אא"ס ב"ה לאו מכל אינון מדות איהו כלל, ואינו בגדר עלמין כלל וכמ"ש כי נשגב שמו לבדו רק הודו על ארץ ושמים בחי' זיו והתפשטות לבד כו', ולכן הוא נק' יחיד וחי העולמים מבחי' מלך כו', וזהו כונן שמים בתבונה שלהיות היושבי בשמים הוא ע"י תבונה כמ"ש ה' אלקינו חו"ב תרין ריעין מאין ליש ואח"כ רזא דה' אחד כו' ולכן אותיות תבונה בן ובת אהוי"ר חו"ג כו', וז"ש היושבי בשמים יתיר יו"ד כי אע"פ דכונן שמים בתבונה מ"מ יש בזה ג"כ מבחי' יו"ד דחכ' תרין ריעין כו', ובנפש הוא שגם בהתבוננות מאיר מבחי' ביטול כו', וישיבה זו הוא שיהי' גילוי א"ס ב"ה בהמדות וכן למטה בו"ק מעלה ומטה כו' וכמ"ש ביום ההוא יהי' ה' אחד כו' משא"כ האידנא אין מאיר זה בגילוי כו'.
ג) והנה להבין ענין שמו"ע שהוא צלותא דמעומד שנקרא מנורה יש להבין תחלה ההפרש בין ישיבה לעמידה כי ק"ש שהיא צלותא דמיושב נק' כסא ושמו"ע שהיא צלותא דמעומד הוא בחי' מנורה, והענין דהנה כתיב והוא יושב פתח האוהל פי' והוא ע"ד מ"ש ועבד הלוי הוא פי' הוא היינו עלמא דאתכסייא שהוא בחי' אתה הוא הוי' לבדך ועבודת הלוים בשירה ובזימרה ובניגון שעי"ז מתעורר גילוי הלב שיהא נוגע ההתפעלות מבחי' הוא עד הנפש וכמאמר ברוך הוא שיהי' הוא בבחי' ברוך וגילוי בנפש, והיינו ע"י ההתבוננות בחי' בינה ומבחי' בינה הנק' הוא נמשך הגילוי במדות שבלב ע"י נ' שערי בינה הנמשכים ממוח בינה בלב והמשכה זו נק' בשם ישיבה וזהו והוא יושב פתח האוהל (שהוא בחי' יסוד אימא הנמשך בלב ומסתיים בחזה), והטעם שנק' בשם ישיבה הוא מבואר למעלה כי היושב על הכסא משפיל עצמו וקומתו על הכסא כך הוא ירידת והמשכות המוחין במדות כו', אך עיקר ההפרש בין ישיבה לעמידה הוא ג' דברים האחד כדפי' בזהר פ' תצוה דקפ"ג ע"א וז"ל בכל זימנא דעאל בר נש לאינון יומין עילאין בין בצלותא בין בשבחא אצטריך לקיימא על רגלוי ירכין וגופא כחדא תמן ירכין וגופא לקיימא כדכורא דקיימא בחיליה ולא כנוקבא דאורחהא למיתב עכ"ל, פי' שבעמידה על רגליו אז הרגלים עם הגוף הם כאחד דהיינו שהם שניהם במדריגה א' משא"כ כשיושב הרי הרגלים נראי' במדרגה אחרת מן הגוף ולא במדריגה אחת שהגוף יושב על הכסא משא"כ הרגלים ומבואר בזהר שם שעמידה הוא בעלמא דדכורא, עד"מ האיש לפי שהוא בעל גבורה וכח לכך יכול לעמוד על רגליו, משא"כ בעלמא דנוקבא שבאשה קראה מושב, זהו חילוק אחד בין ישיבה לעמידה, ועוד חילוק והפרש ב' שבעמידה אז הראש מוגבה קומתו יותר למעלה אבל בישיבה הנה הראש נשפל למטה, ועוד יש הפרש ג' שבישיבה הרגלים מוגבהים מן הארץ אבל בעמידה הרגלים נוגעים ועומדים על הארץ, והנמשל מכ"ז יובן בעבודת ה' בענין ההפרשבין צלותא דמיושב שהיא ק"ש וברכותיה לצלותא מעומד שהיא שמו"ע, כי ק"ש הוא כמ"ש שמע ישראל שמע לשון התבוננות שהיא בחי' מוחין דאימא, ושמו"ע ח"י ברכות הוא בחי' חכמה, וזהו ואחר האש קול דממה דקה, רשפי אש הוא בחי' ק"ש וקול דממה דקה זהו שמו"ע שהוא בחי' ביטול, וההפרש בין בחי' בינה לבחי' חכמה הוא ע"ד שאינו דומה שמיעה לראיה כי שמע לשון שמיעה והתבוננות זהו בחי' בינה אבל איזהו חכם הרואה את הנולד שהוא כאלו רואה בראי' חושיית הביטול היש לאין לכן מזה נמשך קול דממה דקה שהוא ביטול ולמעלה מבחי' רשפי אש, ולכן ק"ש שמע ישראל כו' נק' צלותא דמיושב שהרגלים עם הגוף אינן במדריגה א' כ"א הגוף לבדו במדריגה א' עם הראש אבל הרגלים אינן מיוחדים כ"כ עמהם כי הראש זהו השכל המתבונן והגוף הוא המדות אהוי"ר ורחמנות שאדם מעורר רחמי' על עצמו והן הן מיוחדים יחד בשעת ק"ש שהוא בחי' רשפי אש אהוי"ר הנמשכים מהשכל המתבונן כנ"ל אבל בחי' ירכין שהם אינן עצמות המדות חג"ת כ"א בחי' נה"י שהוא בחי' מעשה בפו"מ ובחי' התבוננות הנ"ל לא נמשך ממנה כ"כ באורך למטה שיהי' ממנה אור וחיות לבחי' המעשה (וכמש"ל שיסוד אימא קצר ומסתיים בחזה דז"א ואינו נמשך בנה"י דז"א), והטעם הוא מפני שההתבוננות הזאת היא אינה עצמות השכל כ"א היא רק בחי' כלי המבין את השכל שהשכל עצמו הוא בחי' חכמה והבינה היא מקבלת השכל מבחי' חכמה וכמבואר מענין המשל שאין דומה שמיעה לראיה הרי השומע הוא בחי' מקבל מזולתו וכמ"כ ענין שמע ישראל כו' שההתבוננות איך ה' אחד ולא שניתי הוא עדיין אצלינו רק בבחי' שמיעה, כמי ששומע הענין הזה מזולתו ולא שהוא רואה בעיניו ממש ואינו דומה לראי' איזהו חכם הרואה את הנולד וכמ"ש מבשרי אחזה אלוה, וכתיב אתה הראת לדעת כי הוי' הוא האלקים שיהי' זה כאלו רואה ממש בראיי' חושיי', וזהו ההפרש בין ק"ש שנק' היכל האהבה לבחי' היכל ק"ק שהוא בסמיכת גאולה לתפלה כו', וכיון שבחי' שמיעה והתבוננות הוא בחי' מקבל ע"כ איידי דטריד למבלע לא פליט לכן לא יומשך ממנה האור והשפע רק בקירוב אליו דהיינו במדות אהוי"ר שנתעורר בחי' אהוי"ר מצד ההתבוננות אבל בבחי' נה"י שהוא השפעת המדות שזוהי מעשה שלהן מסתלקת ההתבוננות, משא"כ מבחי' חכמה שהיא בחי' שלמעלה מהשגה דהיינו בחי' הביטול יומשך ג"כ למטה בבחי' נה"י וזה"ע יסוד אבא ארוך וכמשל הראיה שמתפשטת למטה יותר מבחי' השמיעה לתפוס גם דברים גשמיים (ועמ"ש במ"א בענין אורך ורוחב שהם בחי' חו"ב ע"ש בענין קרן דרומית כו' ובמ"ש עוד מענין נקודא בהיכלי') ולכן ק"ש שהיא בחי' שמיעה והתבוננות נק' צלותא דמיושב שבישיבה הגוף והראש כאחד, דהיינו בחי' ואהבת הנמשך מההתבוננות אבל הירכין אין מתייחדין עדיין עם הגוף, אבל שמו"ע שהוא בחי' חכמה ברוך בחי' גילוי וראייה וכמ"ש ה' עליהם יראה כו', הוא בעמידה דוקא ובעמידה ירכין וגופא כחדא דהיינו שנוגע הביטול גם בירכין כמו בגוף דהיינו גם בחיצוניות וזהו כדכורא דקיימא בחיליה שתוקף ההעמדה על רגליו הוא בקיום המעשה בתומ"צ שגם במעשה יהי' מאיר הביטול ולא בקרירות ומצות אנשים מלומדה כו', משא"כ מבחי' התבוננות לבד יומשך האור והחיות בהמדות אבל כדי שיהי' ההשפעה גם בנה"י שהם בחי' המעשה הוא ע"י הביטולמבחי' חכמה שלמעלה מההשגה, ובזה מובן ג"כ החילוק הב' שבין ישיבה לעמידה שבעמידה מוגבה הראש יותר מבישיבה דהיינו הגבהת המוחין כי בק"ש הוא בחי' התבוננות בחי' מוחין דאימא ובשמו"ע הוא בחי' מוחין דאבא שהם נעלים יותר ע"ד שאין דומה שמיעה לראיה ועי"ז גופא נמשך עמידת הרגלים ע"י הגבהת הראש שלפי שהחכמה והראי' גבוה יותר מבחי' השמיעה וההבנה לכך נמשך ממנה תוקף וחיות למטה יותר גם בבחי' ירכין.
ד) והנה באתעדל"ת בבחי' עמידה וביטול הנ"ל נמשך כמ"כ אתעדל"ע בבחי' זו וכמ"ש ועמדו רגליו ביום ההוא כו' כי בחי' השמים כסאי הוא בחי' ישיבה ואז כביכול אין הרגלים מגיעים למטה, דהיינו שבעולם העשייה לא נמשך כלל הגילוי כי אע"פ שלמעלה נעשה בחי' יחו"ע באמירת אחד כו' שזהו בחי' יתיב על כורסיי' כנ"ל הרי גילוי זה רק למעלה בעולמות העליונים משא"כ למטה החושך יכסה ארץ ולכן דוקא לע"ל כתיב ביום ההוא יהי' הוי' אחד כו' שיהי' הגילוי למטה, אבל עכשיו אע"פ שבק"ש ממשיכים האור וההמשכה להיות התלבשות אוא"ס ב"ה בו"ק ונק' אחד הנה גילוי זה עיקרו למעלה לבד ולכן נק' ישיבה שאין הרגלים מגיעים למטה פי' שלא נמשך הגילוי בעשייה, וגם כי בישיבה אין הרגלים עם הגוף במדריגה א' כלל, אבל לע"ל שיהי' הגילוי למטה נק' ועמדו רגליו עמידה ממש למטה, והיינו מפני שבעמידה גם כן הוגבה הראש כביכול פי' לפי שיהי' הגילוי מבחינה עליונה יותר מהגילוי דעכשיו דכתיב כונן שמים בתבונה וזהו ענין היושבי בשמים כו' ולכן מבחי' זו א"א להיות נמשך הגילוי רק בבחי' שמים אבל בחכמה יסד ארץ חכמה למעלה מבחי' תבונה וזהו כמשל הגבהת הראש כו' כי בחכמה שורה א"ס ב"ה ממש בחי' יחיד שלמעלה מההתלבשות שבמדות ו"ק שאז נק' אחד, ולכן בגילוי מבחינה זו נמשך הגילוי גם למטה והארץ הדום רגלי ועמדו רגליו כו' וירכין וגופא כחדא, שע"י הגבהת הראש יעמדו הרגלים למטה וכו', דהא בהא תליא, כי בחכמה דוקא שלמעלה מבחי' תבונה יסד ארץ שלמטה מבחי' שמים, ע"כ ע"י הגבהת הקומה בבחי' חכים ולא בחכמה ידיעא כו' יהי' ועמדו רגליו כו', וגילוי זה הוא בחי' ותורה אור דהנה כתיב עוטה אור כשלמה שאור התורה מלובש בלבוש ונק' שלמה והוא בחי' השמים כסאי כו' בחי' יושב ועוסק בתורה אבל בגילוי פנימית התורה לע"ל זהו ותורה אור שעיקר לימוד התורה הוא בעמידה כמ"ש ואתה פה עמוד עמדי כו', והמשכה זו להיות ותורה אור הוא ע"י כי נר מצוה שהמצוה הוא בחי' והארץ הדום רגלי כי נש"י נק' רגל ברא כרעא וע"י קיום המצות שהם מקיימים כמו צדקה הוא בחי' והארץ הדום רגלי, והנה כמו שע"י הגבהת הראש עומדים הרגלים על הארץ, כמו"כ להיפך ע"י עמידת הרגלים על הארץ יוכל להגביה ראשו ולעמוד משא"כ אם יושב ויש הפסק רב בין רגליו לארץ לא יוכל לעמוד ולהגביה הראש ולכן ע"י כי נר מצוה שהוא בחי' עמידת הרגל על הארץ שארץ הוא מצות מעשיות שעלי' עומדים נש"י ברא כרעא וכו', עי"ז יוכל להיות ותורה אור הגבהת הראש כו' והוא גילוי פנימית התורה, ועוד שע"י קיום המצות מזדכך הנפש שיוכל לבא לבחי' עמידה וביטול בשמו"ע וכמשל שעושין רפואה ברגל ועי"ז מתרפא הראש, כמ"כ באדם כדי שיוכל לבא לבחי' צלותא מעומד בבחי'ביטול הנ"ל הוא ע"י קיום המצות כו' וכמארז"ל שצ"ל מעשיו מרובים מחכמתו דוקא.
והנה לכן נק' צלותא דמעומד בשם מנורה שהמנורה מורה על בחי' עמידה ירכין וגופא כחדא, וכמ"ש וזה מעשה המנורה מקשה זהב עד ירכה עד פרחה מקשה היא, שבחי' יריכה שהיא בחי' רגל עם בחי' פרחה שהוא ראשה וגם אהוי"ר נק' פרחה גדפין לפרחה בהון לעילא, הם מקשה א' היינו מדרגה א', וזהו בחי' שמו"ע שנגע הביטול דבחי' חכמה עד ירכין ממש וכמ"ש בעמדם תרפינה כנפיהם שהוא למעלה מבחי' אהוי"ר, וכדי לבא לבחי' ביטול זה צ"ל תחלה מקשה זהב שמכה בקורנס כו' בחי' בטל רצונך מפני רצונו ועי"ז תצא המנורה מאילי' פי' שע"י קיום בטל רצונך כו' שהוא יראה תתאה יבא אח"כ לבחי' ביטול ויראה עילאה שהוא בחי' שמו"ע, ולכן היה המנורה ח"י טפחי' כנגד ח"י חוליות וח"י ברכות דשמו"ע כו'. והנה ענין עד ירכה עד פרחה מקשה היא הענין כי מקשה פי' הדבר שאינו מושג ולמעלה מהשכל וכמארז"ל שנתקשה משה במעשה המנורה. והענין כי הנה בחי' ביטול הנ"ל נמשך מבחי' ראי' שלמעלה מבחי' שמיעה ואיך שייך ראיה ממש באלקות, אלא הענין דאע"ג דאיהו לא חזי מזלייהו חזי והוא מקור הנשמה שלמעלה מהשכל המושג וממנה מאיר הארה בנשמה שבגוף ולכן יש בכל אחד בכח למס"נ שהוא ג"כ למעלה מהשכל והטעם ולכן נק' מקשה היא ששורש המנורה כללות נש"י מבחינה שלמעלה מהשכל וכמ"ש במ"א בפי' כי עם קשה עורף הוא שהוא הביטול למעלה מהשכל, וזהו עד יריכה עד פרחה היינו יהי' מי שיהי' מישראל יש בו בחי' זו, ולכן עי"ז יוכל לבא לבחי' צלותא דמעומד שהוא בחי' ביטול הנ"ל, ועי"ז נמשך מלמעלה בחנוכה ג"כ בחי' ואתה ברחמיך הרבים עמדת להם כו' עמדת דוקא כנ"ל. והנה כמו שבאתעדל"ת יש ב' בחי' הנ"ל צלותא דמיושב ודמעומד, כמ"כ גם באתעדל"ע יש ב' בחי' הנ"ל, כי הנה יש להבין מארז"ל פ"ק דע"ז שלש שעות ראשונות הקב"ה יושב ועוסק בתורה שלש שעות שניות יושב וזן כו', והרי רפ"ג דמגילה ארז"ל ע"פ ואתה פה עמוד עמדי כביכול אף הקב"ה בעמידה כשעוסק בתורה וא"כ מהו שאמרו יושב ועוסק בתורה. והענין דהנה כתיב מושיב מלכים לכסא וכתיב וישב ה' מלך לעולם, דבבחי' מדת מלכותו ית' שייך לשון ישיבה, והיינו כי הישיבה הוא לשון השפלה וירידה ממדריגה למדריגה כי כדי שיהי' התהוות בי"ע שהן יש ודבר נפרד שאז שייך בחי' מלך כי אין מלך בלא עם עוממות כו' הוא ע"י הגבורות וצמצומים להודיע לבנה"א גבורותיו וכבוד הדר מלכותו ולהסתיר ולהעלים האור וזהו בחי' הכסא כס א' כו' והיושב על הכסא נשפל קומתו הוא בחי' ירידת החכ' להתצמצם ולומר יהי אור יהי רקיע כו' וכל בחי' התלבשות מח"ע בבחי' מל' להתהוות בי"ע זהו השפלה וכנודע מענין במקום גדולתו שם אתה מוצא ענותנותו שבחי' גדולתו אימתי גדול כשהוא בעיר אלקינו שהוא בחי' עולם הדיבור הנק' עיר ע"ש שהאותיות נק' אבנים שתי אבנים בונות שתי בתים כו' כ"ז הוא ענוה והשפלה גדולה וע"כ נאמר וישב ה' מלך לעולם שכדי שיומשך להיות מלך לעולם הוא נק' ישיבה והשפלה שבחי' ח"ע נשפל ונמשך כביכול בירידת המדרגה כמי שיושב שהרי משפיל קומתו שהוא הראש שבו המוחין (ועמ"ש במ"א בענין ע' שנין שנתנוהאבות לדוד כו') משא"כ כשעומד הרי ראשו גבוה יותר, וזהו בחי' ח"ע חכים ולא בחכמה ידיעא כמו שהיא בעצמותה למעלה מבחי' מלך לעולם קדש מלה בגרמה הוא כו', ולכן יובן ג"כ שבישיבה הנה הרגלים אינן במדרגה א' עם הגוף והראש (וכמש"ל אות ב') דהנה כתיב לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו הפסיק באף בין עשיה ליצי' לפי שבעשי' יש ריבוי הקליפות מחמת ריבוי הצמצומים והיינו שעולם העשי' מקבל מבחי' רגל בחי' נה"י וכנודע מענין סנדל שנק' נעל דשכינתא והוא פנימי' עולם העשי' ושם מוסתר האור יותר, וזה"ע רגלי' יורדות כו' רגליה דוקא משא"כ ביצירה ובבריאה געה"ת וגעה"ע שמקבלים מבחי' חג"ת חב"ד דמל', וזהו המשל מישיבה שהרגלים והירכין אינן במדריגה א' עם הגוף והבדל גדול יש ביניהן, משא"כ בבחי' שלמעלה מהתלבשות בבי"ע הנה גם בנה"י הוא ג"כ כמו בחג"ת וזהו"ע עמידה שהרגלים והגוף ביחוד א' הגם שהרגלים למטה מהגוף אבל עכ"ז אין ביניהם שינוי כ"כ כמו בישיבה כו'. והנה עפי"ז יובן מארז"ל פ"ג דמגלה כביכול אף הקב"ה בעמידה כי התורה היא בחי' חכ"ע שלמעלה מבחי' חכמה שבמל' הנק' וישב כו' ולכן נק' עמידה, ומשארז"ל יושב ועוסק בתורה צ"ל דהאי יושב הוא לשון עכבה, וכמשארז"ל במגלה שם מדכתי' ותשבו בקדש ימים רבים, ולאו לשון ישיבה ממש, וע' לקמן אי"ה, אבל משארז"ל יושב ודן יושב וזן כו' זהו ישיבה ממש פי' השפלה שנשפלו המוחין דח"ע להיות יושב ודן דהיינו בבחי' מל' מלך במשפט יעמיד ארץ וגם כי בעצמות ח"ע במוחין דגדלות מתבטלים כל הדינים והצמצומים וכמ"ש וירא און ולא התבונן ולכן כדי שיהי' בחי' ודן הוא ע"י יושב דוקא שהיא ירידה והשפלה של החכמה ולא מעצמות החכ' כ"א אחר שנתצמצם החכ' ואין מאיר המוחין דגדלות ממש שייך לומר יושב ודן. ועד"ז פי' רבינו ז"ל מ"ש ה' למבול ישב מהו ענין ישב אלא שזהו לפי שבדור המבול נעשה דין לכך נק' זה ישב שהוא כביכול בחי' השפלה מח"ע בהמדות לדקדק עמהם במדה"ד והנה בישיבה נשפל הראש והרגלים נגבהין מן הארץ כך ההשפעה מבחי' נה"י דז"א לבי"ע נסתלק אז ומפני זה הי' המבול והראש נשפל כו', אבל בישראל נאמר ההיפך מזה והוא מ"ש ואתה ברחמיך הרבים עמדת להם בעת צרתם, עמדת דוקא דהיינו הגבהת הראש בעצמות הח"ע שעי"ז גילוי בחי' רחמיך הרבים והפך מבחי' יושב ודן וגם הרגלים בעמידה על הארץ שזה גילוי השפע מעצמות אלקותו ית' כשהראש והרגל ביחוד א' ולע"ל כתיב ועמדו רגליו כו', והטעם לזה כי דור המבול לא הי' להם התורה שהיא חכמתו ית' חכים ולא בחכמה ידיעא שלמעלה מבחי' חכ' שבמדות הנק' יושב ודן ולכך למבול ישב, אבל נש"י ע"י שלומדים התורה יוכלו לבא לבחי' גילוי דעמדת להם כו' והיינו משום שנש"י נק' רגל ברא כרעא דאבוה, וע"י קיום המצות הוא בחי' והארץ הדום רגלי גורם הגבהת הראש להיות עמדת להם כו', וזהו ויהי בנסוע הארון ויאמר משה קומה ה' ויפוצו כו', יקום אלקים יפוצו כו', כי בחי' עמידה זהו עלי' גדולה ומ"מ יפוצו אויביו כי ההשפעה מגיע לבחי' רגל ברא כרעא כו' וזהו וה' נצב עליו בעמידה הפך מבחי' למבול ישב.
ה) והנה אע"פ שנתבאר שבחי' ישיבה נק' רק בחי' מלכות אבל למעלה מבחי' מל' הוא בחי' עמידה וכדמשמע בזהר דישיבה הוא רק בעלמאדנוק' וכמאמר באשה קראה מושב כו', וכמבואר לעיל הטעם באריכות, וזהו אמת דרך כלל אבל דרך פרט שייך ג"כ באצי' ב' בחי' הנ"ל. כי הנה מבואר ג"כ ע"פ השמים כסאי דקאי על התורה שהתורה היא מן השמים והיא בחי' כסאי והענין כמארז"ל נובלות חכמה שלמעלה תורה ופי' באגה"ק (ד"ה עוטה אור) שבחי' חכמת אלקות ב"ה המלובשת בתרי"ג מצות התורה* נק' בחי' אחוריים דחכמה כו' והוא כאין לגבי פנימי' החכמה המיוחד בא"ס ב"ה כו', ולכן משרבע"ה שהשיג עד אחוריי' דחכ' זכה שתנתן התורה ע"י כו' עכ"ל ולכן נאמר ותמלא כדה כ"ד ספרין דאורייתא נק' כד מים החכ"ע ולכן נק' התורה כסאי (ד"ה השמים כסאי) כמו כסא עד"מ שנעשה לשבת וישיבה זו השפלה היא לגבי עמידה כשהאדם עומד הנה הוא בעל קומה וראשו ומוחו גבוהים מן הארץ וע"י הישיבה נשפל קומתו, כך התורה נעשה כסא לאוא"ס ב"ה לבחי' ראשו שהוא בחי' רצונו וחכמתו שאנת חכים ולא בחכמה ידיעא מבין ולא בבינה ידיעא ובתורה יורדים ומשתלשלים חכמתו ובינתו בדברים גשמי' בתפילין וציצית וצדקה תרומות ומעשרות וקרבנות כו', ופי' השפלה זו למעלה היינו שנמשך רק בחי' נובלות ח"ע להתלבש בתורה אבל עצמות ח"ע אינו נשפל כו' רק אחוריים דח"ע הם המתלבשים בז"א שהם המדות כשר ופסול כו' והוא הנק' השמים אש ומים והוא בחי' כסאי כסוי לבחי' אלף אאלפך חכמה בינה שהם אלפיים שנה שקדמה התורה לעולם, ולכן ארז"ל הקב"ה יושב ועוסק בתורה ויהי' א"כ ישיבה זו לשון ישיבה ממש היא השפלה והמשכה שיומשך בחי' נובלות ואחוריים מח"ע להתלבש בז"א הנק' שמים כסאי.
אך הנה כ"ז הוא בחי' חיצוניות התורה ר"ל חכמת אלהות המלובשת בנגלות לנו ולבנינו זהו הנמשך מבחי' נובלות ואחוריים דח"ע ונק' כד לבד מים החכמה אבל פנימית התורה היא בחי' פנימית ח"ע המיוחד בא"ס ב"ה שהוא ג"כ בחי' א"ס ממש וע"ז נאמר ואהי' אצלו שעשועים אצלו דייקא, ועל חיצוני' התורה נאמר ושעשועי בני אדם, וזהו עוטה אור כשלמה, אור הוא פנימי' התורה שהוא א"ס ממש והשלמה הוא הלבוש וזהו חיצוניות התורה ונק' כסאי כנ"ל (ע' במ"א ע"פ גדילים תעשה), ובבחי' זו ארז"ל כביכול אף הקב"ה בעמידה היינו בחי' התורה כמו שהיא אצלו שעשועים למעלה מבחי' ישיבה והשפלה רק ח"ע כמו שהיא בעצמותה קדש מלה בגרמיה הוא כו'.
ועפי"ז יובן מש"ל (אות ג') דכמו שבאתעדל"ת יש ב' בחי' היינו צלותא דמיושב וצלותא דמעומד כמ"כ יש באתעדל"ת [באתעדל"ע] ב' בחי' אלו דהיינו בחי' ישיבה כמ"ש השמים כסאי כו' ובחי' עמידה כמ"ש וה' נצב עליו וכמ"ש קומה ה' כו', ועמדו רגליו ביום ההוא כו', והיינו כנ"ל שההמשכה שממשיכים מבחי' נובלות ח"ע להיות מתלבש בז"א בבחי' כסאי כס אל"ף שבחי' אאלפך חכמה כו' אינו מאיר בגילוי רק ע"י כיסוי והעלם ולכן אין הגילוי למטה כלל וכמשל בישיבה הרגלים הם במדרגה אחרת לגמרי וזה מפני שהמשכת האור מלובש ומוסתר בכלים ע"כ כשנמשך למטה יותר נעשה הסתר יותר, אבל יש עוד המשכה מבחי' ותורה אור ממש שלמעלה מבחי' כשלמה דהיינו שלא יהי' לבוש זה מעלים ומסתיר את אוא"ס ב"ה המלובש בה אלא כי עין בעין יראו כו' חשף ה' את זרוע קדשו וראו כל אפסי ארץ כו' והיינו ע"י גילוי בחי' מקור התורה כמו שהיא ביםהחכמה למעלה מבחי' ותמלא כדה כו' זה נק' ועמדו רגליו כי בעמידה הנה הוא בעל קומה וראשו ומוחו גבוהין וכו' זהו בחי' התורה כמו שהיא בחי' אור למעלה מבחי' שלמה אלא בחי' ואהי' אצלו שעשועים, וע"י גילוי בחי' זו יומשך הגילוי בחי' ועמדו רגליו, רגליו הן בחי' אותיות שבהן מתגלה חכמתו ורצונו ולא יהיו מוגבהין מן הארץ כ"א יתגלו למטה ויהיו מיוחדים במדריגה א' עם הראש והגוף ולא כמו בישיבה כו', דהיינו שיהיה אוא"ס ב"ה כמו שהוא למעלה מבחי' הלבושים יהי' נגלה למטה ממש בלי שום הסתר והעלם כלל, ולבאר עוד בזה הוא דהנה מבואר במ"א פי' קול דודי כו' מדלג וכו' דקאי על מ"ת הי' צ"ל צמצום עד שיומשך בחי' אותיות משמו הגדול אא"ס להתלבש בחכ' וזה נק' יושב ועוסק בתורה השפלה כו' ונק' מדלג שיש חלל בין רגליו לארץ בחי' מקום פנוי בין אותיות הנ"ל לח"ע כו' אבל לע"ל שיומשך אא"ס ולא יהי' חלל וצמצום נק' ועמדו רגליו כו'.
והנה כ"ז הוא ע"י ב' בחי' אתעדל"ת הנ"ל, שע"י צלותא דמיושב בחי' שמע ישראל וכו' ואהבת, שהאהבה עדיין בחי' יש ונמשך רק מבחי' שמיעה ונק' בחי' ישיבה עי"ז נמשך אתעדל"ע ג"כ ע"ד הקב"ה יושב ועוסק בתורה, אבל ע"י צלותא דמעומד שהעמידה היא בחי' ביטול לגמרי מכל וכל וכמ"ש בעמדם תרפינה כנפיהן שהוא למעלה מאהוי"ר וע"כ ירכין וגופא כחדא, וכמ"ש במ"א בענין על יונת אלם כו' כי אין עמידה אלא שתיקה, ולכן בשמו"ע וקולה לא ישמע, ולכן עי"ז נמשך מבחי' שלמעלה מהחכ' סייג לחכמה שתיקה בחי' כתר כתר לי זעיר כו' שהי' בחי' דילוג משם בחכמה וזהו השתיקה בחי' העלם כו' וע"י ביטול זה דשמ"ע ממשיך בחי' הנ"ל להיות בגילוי ולא יהי' בחי' העלם כו' אלא ותורה אור האור שלמעלה מהצמצום מה שעכשיו הוא בבחי' שתיקה והעלם רק הגילוי בחי' נובלות חכמה כו' יהי' מאיר בגילוי ממש, ולכן נאמר במשה ואתה פה עמוד עמדי שע"י מרע"ה שהי' ונחנו מ"ה בחי' ביטול המשיך גילוי הנ"ל להיות ועמדו רגליו כו' לע"ל.
הערות
* התורה נק': באגה"ק נוסף: בשם. וראה שם בליקוט פי' בשינויי נוסחאות.
פרשת בהעלותך · והניף אהרן את הלוים
והניף אהרן את הלוים
בהעלותך ח', י"א.
והניף אהרן את הלוים. ברבות בקהלת קט"ו א' ע"פ והתעותו אנשי החיל אלו הכהנים א"ר אבא בר כהנא שנים ועשרים אלף לוים הניף אהרן ביום אחד שנאמר והניף אהרן את הלוים עכ"ל. ועמ"ש לקמן בד"ה בבחיי.
זח"ג בהעלותך קנ"א ב' ואתמר ליואי לא סלקין לאתרייהו עד דירים לון כהנא בגין דימינא מדבר תדיר לשמאלא עכ"ל ופי' הרמ"ז זהו הטעם לתנופה שהיה אהרן מניף את הלוים להעלותם למקורם דהיינו אל אימא דדינין מתערין מסטרהא ושם הדינין מתוקין כו'. מ"ש הרמ"ז עד דירית הוא ט"ס וצ"ל עד דירים. עוי"ל כי הלוים הם בחי' העלאה, וכדי שיהי' העלאה זו הוא ע"י המשכה בתחלה וזהו ענין שאהרן מניף כו'.בהשמטות סי' ט' למה היה אהרן מניף את הלוים כו' לתינוק כשהוא בוכה וכועס מה עושין כדי לפייסו כו' מניפין אותו ומנענעין אותו כדי לשתקו כו' כעין דוגמא זו הכהן שמניף את הלוים תנופה כדי שישקוט הצד של גבורה שלהן כו'.
עוד נ' להעיר לזה ממ"ש בזח"ב פקודי דף רכ"ד ע"ב ע"פ ויהי זהב התנופה, אמאי אקרי זהב התנופה ולא אקרי הכי כסף התנופה אלא תרין אינון דאקרון הכי, זהב התנופה ונחשת התנופה כו' ובכל אתר תנופה איהו ארמותא לעילא כו' יעו"ש שהאריך ופי' הרמ"ז שידוע שהדין כשהוא בשרשו הוא זך ובהיר ומעולה מהחסדים וקיי"ל אין הדינין נמתקין אלא בשרשן כמ"ש בכוונות השופר כו' אבל כשהגבורות נמשכים למטה יש מהם יניקת החיצונים משא"כ מהחסדים כו' עכ"ל, וכמו וחם הוא אבי כנען שהשתלשלות ג"ק הטמאות נמשך מקו השמאל דוקא ועמ"ש בד"ה זאת חקת התורה בענין שמאל דוחה שמדחה השפע מדחי אל דחי עד שנמשך יניקת החיצונים ולכן צ"ל זהב התנופה דייקא כו', ועד"ז גבי לוים צ"ל דוקא והניף את הלוים, ועמ"ש סד"ה הביאו עלי כפרה זח"ג עט"ב דחו"ג שהם רצוא ושוב באצי' הם מתכללים יחד ובבי"ע הם מתפרדים כו' ומחמת זה יש יניקה מהגבורות וכן באצי' עצמו זו"נ שהם מ"ה וב"ן לפעמים אין בהם יחוד אבל או"א הם תרין ריעין כו' וזהו והניף את הלוים לבחי' בינה אשר שם לוים לשון חיבור ויחוד כמו לויתן זה יצרת כו' חיבור מ"ה וב"ן תרין ריעין דלא מתפרשין משא"כ למטה במדות הם ענפין מתפרדין כו'.
בבחיי פ' בהעלותך ק"ע ע"ד ובזה נתפרסם אהרן בגבורה גדולה ובכח עצום או היה זה בדרך נס כו', ונראה ע"ד מ"ש ימינך ה' נאדרי בכח, כי נטה ימינו וברא שמים בחי' סוכ"ע ונטה שמאלו וברא ארץ ממכ"ע, ואהרן בחי' ימין ע"כ היה בו הכח והגבורה כו'.
זח"ג תזריע דמ"ט סע"ב ובגין דיתבסמון יתיר בעי כהנא דאתי מסטרא דחסד (עילאה אריך אנפין מצד נצח דיליה, עמה"מ שער ט"ז פרק ל"ה דקמ"ג ע"ד) לארמא לון (למעלה למקומו) דכתי' והניף אהרן את הלוים כו' כמה דאיהו להאי איש דלעילא כו' ופי' בבה"ז שם שהוא ע"ד עיבור שני דז"א בשביל שעי"ז הביטול וההתכללות יומשכו לו מוחין דגדלות שא"א להיות המשכת מוחין דגדלות בלתי ע"י שמתחילה יבוא לבחי' ביטול וכך הוא ענין והניף אהרן את הלוים כי התנופה הוא בחי' הביטול ממהותם הראשון לבוא לבחי' אין כו'.
פרשת בהעלותך · והניף אהרן את הלוים
והניף אהרן את הלוים
בהעלותך ח, יא
והניף אהרן את הלוים. רבות קהלת קט"ו א' ע"פ והתעותו אנשי חיל. זח"ג תזריע מ"ט סע"ב. בהעלותך קנ"א ב בהשמטות סי' ט'. עמה"מ שט"ז פל"ה קמ"ג ד'. בחיי פ' בהעלותך ק"ע ד', ועמ"ש ע"ז*.
הערות
* ועמ"ש ע"ז: בגוכתי"ק נשאר המשך העמוד פנוי.
פרשת בהעלותך · להבין ענין פסח שני
להבין ענין פסח שני
להבין ענין פסח שני. נ"ל שאפשר יובן עפ"י הקדמות שנמצא מדברי רבינו ז"ל. הא' בתו' דמדבר סיני תק"ס כו' וז"ל אך עוד אחת היא שא"א לבא לבחי' ומדריגות אלו שהם בחי' מדב"ס שהו"ע יציאת הנפש מנרתקה לבושי נוגה ואוה"מ שהוא שמחת הנפש בה' עושה ע"י קיום התומ"צ עד שיפריד מקודם בנפשו חלאת טומאת הרע הגמור שנק' גקה"ט לגמרי דהיינו להיות סו"מ גמור בפו"מ והו"ע יצ"מ וזהו באחד לחדש השני כו' לצאתם מאמ"צ שצ"ל בבחי' שנית מיצ"מ דהיינו אחר שיהי' סו"מ גמור בתכלית ואזי יכול לבוא לבחי' ומדרגת מדב"ס ואוה"מ ע"י בחי' משה ואהרן עכ"ל. נמצא למדנו מהקדמה זו שבחי' חדש השני שהוא חדש אייר הוא בחי' שנית שאחר יצ"מ היינו יצ"מ הוא סו"מ גמור וזהו בניסן נגאלו מנש"ט, ואח"כ באייר הוא בחי' שנית לצאת אפי' מק"נ, וכן נודע דספ"ע הוא בירור ק"נ בחי' אתהפכא ועיקר ספה"ע הוא כל חדש אייר ובפסח הי' אתכפיי', ובבחי' אלו היינו יצ"מ ומדב"ס אח"כ החדש הג' סיון מתן תורה הוא בחי' אוה"מ.הקדמה ב' מ"ש בזהר פ' במדבר דקי"ג ע"ב חדש השני חדש זיו שהוא אייר רמז לההוא ירחא דנהיר לסיהרא שהוא יסוד, שהוא שני למל' שהוא ראשונה דהיינו ניסן והיסוד שהוא אייר שני לה, ולכן נק' חדש זיו בסוד ויהי יוסף יפה תואר ע"ש במק"מ, והמובן שיצי"מ הוא בבחי' מל' ושיתאחד זה עם הקדמה הא' דיצ"מ הוא סו"מ גמור צ"ל כך שידוע שהמל' רגליה יורדות שמתלבש בע"ש ע"כ יציאה זו מג"ק בנפש רומז למעלה צאת המל' מגקה"ט וזהו לחם עוני אתכפיא, משא"כ ליסוד צ"ע אין שייך בחי' זו שהרי אינו מתלבש בקליפות ח"ו, אך בחי' השנית אתהפכא שייך ליסוד ג"כ, כנודע שיש ב' בירורים א' שהמל' מבררת והב' יסוד מברר בירור שני כענין מ"ד מברר ב"ן כמ"ש ביוסף והנה קמה אלומתי ותסובנה אלומותיכם ותשתחוון לאלומתי דבירור השבטים נתברר שנית ע"י יוסף (רק צ"ע בבירור דיסוד אינו לצאת מנוגה רק בירור דמ"נ, ואם נאמר דב' בחי' אלו ניסן ואייר אתכפיא ואתהפכא א"ש דשייך למל' ויסוד ע' דרוש והנצח זו בנין ירושלים שם נת' דאתכפי' הוא בחי' מ"נ ואתהפכא מ"ד למהוי אב"א, או כענין עיבור שני שאחר הלידה הא' כדי להיות מוחין דגדלות, ולכן בנה שלמה הבית בחדש זיו כי הוא בית עולמים להיות יחוד זו"נ ונק' הר ציון שמשם הושתת העולם כי יסוד מקור הנוק' (ע' שערי אורה ש"ב דכ"ז ע"ב וע' בקרניים מענין חדש זיו ובזהר בהעלותך קנ"ב).
הקדמה ג' ענין פסח מהו זהו שמצינו בדברי רבינו ז"ל ע"פ קול דודי מדלג תקס"ט וז"ל קול בחי' המשכה והמשכה זו הוא מלמעלה מהשתלשלות ממהו"ע שנתגלה עליהם ממ"ה כו' והיינו בחי' מל' דא"ס גם שהי' הוא ושמו בלבד מדלג בדרך דילוג ולא כסדר ההשתל' והיינו ובמורא גדול שמגילוי זה נמשך מורא גדול, והנה בשה"ש נאמר בל' דילוג ובתורה נאמר בל' פסח ופסח ה' על הפתח שהוא ג"כ ל' דילוג וקפיצה והענין הוא שבתורה נאמר לאיזה מקום הי' הדילוג דהיינו על הפתח היינו בחי' מל' זה השער לה', ראשית חכ' יראת ה' היא נק' פתח הוא בחי' מל' כל עולמים שיורדת להחיות כל העולמות ונגלה בחי' ממ"ה דהיינו מלכותך מלכות כל עולמים הנמשך ממלכות מל' דא"ס בבחי' מל' כל עולמים ובנפש היינו ביר"ת הנק' פתח נגלה בחי' ובמורא גדול הנמשך ממל' דא"ס עכ"ל לענינינו, ולהתייחד עם דרוש הנ"ל דיצ"מ לצאת מהרע היינו ג"כבבחי' יר"ת שהוא שרש לסו"מ אך לפי שהי' שקועי' במ"ט שע"ט ולכן נגלה מבחי' ובמורא גדול להוציאם ממצרים נמצא למדנו דפסח הוא המשכה ממל' דא"ס למל' דאצי' שזהו פסח ודילוג וכמו"כ בנפש בחי' יר"ת וסו"מ נמשך לזה כח ממורא גדול.ועפ"י הקדמות אלו ההכרח לפרש בפסח שני ג"כ דילוג כנ"ל רק שפסח הראשון הדילוג למל' שהוא בחי' ניסן ופסח שני הדילוג לבחי' שנית שהוא יסוד כנ"ל וכשיצמצם לבחי' זאת בנפש שהוא בחי' התקשרות ואה' בחי' אתהפכא שהוא בחי' השנית ליר"ת וסו"מ.
ובזה יובן מ"ש בזהר בהעלותך קנ"ב ב' ואי תימא בדרגא עילאה יתיר קאי בירחא תנינא שהרי יסוד למעלה מהמל', וכן בנפש הוא בחי' שנית שאחר יצ"מ, לאו הכי משום דאבן מאסו הבונים היתה לראש פינה שהמל' שרשה גבוה יותר מיסוד ששרשה ממל' דא"ס כי א"ח עט"ב ונתב"ס דוקא וכמ"ש בפי' מאמר הזהר כשושנה כו' ולכן יגמדה"ר נמשכים למל' לסיהרא כו' וכן ידוע דשורש יר"ת גבוה מאהבה בסוד דו"ר ורו"ד, ועמ"ש בענין מדלג ומקפץ שגבעות שהן אמהות יראה גבוה מבחי' הרים אהבה, אמר ר' יהודא אבל כולא נטיל כו' צ"ל הטעם דיש בחי' המל' שדבוקה ביסוד והוא בחי' עטרת יסוד בסוד שלומי אמוני ישראל, ומ"מ לאו איהו כמאן דנטיל בזמנא דנטיל מתתא לעילא היינו כסדר יראה ואח"כ אהבה כו' וידוע דבת בתחלה סימן יפה לבנים כי בזאת יבא אהרן מטעם הנ"ל ששרש היראה גבוה יותר ודא דנטיל בתר זמנו נחית מעילא לתתא היינו אה' יסוד ואח"כ יראה וד"ל.
ובכל הנ"ל יובן דפסח שני מצה וחמץ עמו בבית, דפסח ראשון אסור בב"י וב"י לצאת מגקה"ט שהן גבו' קשות דשאור וחמץ שצריך לבערו ע"י שריפת גבורות דקדושה, אבל פסח שני שכבר יצא מהרע חמץ ומצה עמו בבית, והנה מ"ת הוא בחי' הג' וזהו בחדש השלישי בחי' שמחת הנפש ע"י תומ"צ אוהל מועד כנ"ל.ובזה יובן שיש מ"ד בגמרא דנשים בפסח שני רשות ובפסח ראשון חובה והיינו מטעם הנ"ל דפ"ש הוא ביסוד שהוא בחי' דכורא בחי' אה', ומ"ד דשוין בשני ובראשון י"ל משום שביסוד יש בחי' עטרת יסוד שהוא בחי' נוק' המשלימתו לעשר וכמ"ש ג"כ בביאור הזהר פ' תשא בענין והדל לא ימעיט כו', וענין על מצות יאכלוהו ע' זהר בראשי' דל"ג א', ענין לחם עוני דשייך ג"כ ליסוד ע' זהר ויחי רמ"ט ב' והדל לא ימעיט וע' פרד"ס עה"כ ערך עני ות"ת שנק' עשיר וד"ל.בהעלותך י, פסוק ב
פרשת בהעלותך · עשה לך שתי חצוצרות כסף
עשה לך שתי חצוצרות כסף
עשה לך שתי חצוצרות כסף. פ"ק דיומא ג"ב, פ"ג דר"ה כז"א, פ"ג דמנחות כ"ח א"ב, ירושלמי פ"ו דיומא.
רבות נח פל"א ל"ב ד' א"ר איסי בד' מקומות נאמר בלשון הזה עשה בג' נתפרש באחד לא נתפרש עשה לך תיבת כו' עשה לך חרבות צורים כו' עשה לך שתי חצוצרות כסף נתפרש, עשה לך שרף לא נתפרש כו'.בפ' בהעלותך על פסוק זה רס"ד ב"ג מלך הכבוד שהוא חולק ליריאיו מכבודו כו' מלך עשיתיו שנאמר ויהי בישורון מלך כו' מה מלך כשהוא יוצא תוקעין מלפניו אף אתה עשה לך שתי חצוצרות כסף כו' ירא ה' בני ומלך כו' משה שנתיירא מן הקב"ה נעשה מלך.
בקהלת ק"ה ד' ס"פ אין אדם שליט ברוח ר' סימון אומר כבוד גדול חלק הקב"ה למשה שנאמר עשה לך שתי חצוצרות ולא ליהושע. ולמסע את המחנות זח"א פ' נח ע"ד א'.
בבחיי פ' בהעלותך האריך בענין החצוצרות וסיים וע"ד האמת היו שני חצוצרות רמז לתקיעה (שהיא מבחי' ימין וחסד) ותרועה (רמז למדת הדין, והם זו"נ) כו', ובפרדס ערך חצוצרות כסף כ' וז"ל פי' הרשב"י ע"ה בר"מ כי נצח והוד נקראים כן בהיותם מקבלים מצד החסד כי שם מוצא הכסף נקראים חצוצרות בסוד התקיעות שהם בחסד וגבורה ואלו ענפיהם כי מעשה אבות יעשו בנים עכ"ל. ולכן א"ש מ"ש הרבות דלעיל מה מלך כשהוא יוצא תוקעים מלפניו כי ז"א נק' מלך, וכשהוא יוצא היינו שמתייחד במדת מל' שהיא נק' כבוד הוי', ולכן תוקעים מלפניו בחצוצרות כי יחוד זו"נ הוא ע"י נצח והוד איהו בנצח ואיהי בהוד.ובמא"א אות ח' ססעי' נו"ן כ' חצוצרות כסף נצח והוד דאבא עד כאן לשונו ואתי שפיר שנאמר עשה לך דוקא כי משה יסוד דאבא גם השגתו הי' עד נהי"מ דאבא כמ"ש באגה"ק בד"ה עוטה אור כשלמה ע"פ וראית את אחורי כו', לפ"ז אפ"ל ההפרש בין חצוצרות לשופר, דבר"ה דוקא בשופר, כי שופר בחי' קו האמצעי בחי' יסוד אימא או תפארת אשר בקו האמצעי עצמיות האור וכמ"ש הרמ"ז פ' אמור דצ"ט וז"ל ונקדים שנו"ה נקראים קרנים כמ"ש בת"ז ד"מ ע"ב גם נודע שהם אטומים ואינם כמו היסוד שהוא צנור חלל כו' ואנן בעינן שופר שהוא ביסוד ששם המוחין העצמיים כולם כו' עכ"ל והאריך.
ובאו"ת מהמגיד נ"ע פי' שתי חצוצרות חצי צורות, כי על דמות הכסא דמות כמראה אדם כו' שהאדם שלמטה הוא חצי צורה וכשמתדבק בהקב"ה נעשה צורה שלימה כו', ויש לבאר דבריו ע"ד זכר ונקבה יחד הם אדם משא"כ כל א' לבדו נק' פלג גופא, גם להעיר מענין מחצית השקל, ולפי"ז י"ל ג"כ שהם נו"ה דאיהו בנצח כו' כנ"ל ועמ"ש ע"פ ה' צלך בת"א בד"ה רני ושמחי, גם להעיר מענין ועשיתם אתם כאלו עשאוני בד"ה אני ישנה גבי רעייתי שממשיכים האור בהמדות להיות חו"ג כו', משא"כ האור מצד עצמו מסתלק למעלה, א"כ הם העושים הצורה וזהו שתי חצי צורות כו' וע"ד גדול כחן של נביאים שמדמים צורה ליוצרה, ולהעיר מענין וייצר, ומענין המה היוצרים, וכן נו"ה נקראים תרי פלגי גופא, ועיין מזה בספר שערי אורה שער ג"ד ושניהם נכללים לפעמים כאחד כו' ולפי שמשה אמר ונחנו מ"ה ותחסרהו מעט מאלקים כו' ע"כ זכה לבחי' שתי חצי צורות הנ"ל, אשר [משה] היינו יחוד זו"נ ולכן נתנבא באספה"מ משא"כ שאר הנביאים שלא נתנבאו כ"א באסשא"מ לא זכו לשתי חצוצרות המורים על יחוד וגילוי אסה"מ בשא"מ, ולפ"ז שתי חצוצרות באים ליום שיש בו יחוד ו"ה, ולכן בר"ח תוקעים בחצוצרות שאזי יחוד שמשא וסיהרא אבל בר"ה שאזי המל' מקבלת מבינה שלמעלה מבחי' שמשא אזי תוקעים בשופר כו' וזהו תקעו בחדש שופרבכסא לשון קביעת זמן כדאיתא בסנהדרין דצ"ו סע"ב דהיינו בחדש השביעי שזהו קביעת זמן להתגלות הבינה במל', אך במקדש בחצוצרות וקול שופר להיות מעלת ב' הבחי' יחד שהמל' תקבל מבינה ע"י השופר, וגם יחודה עם ז"א ע"י חצוצרות אכן בגבולין מקום שיש שופר כו'.
עוי"ל ב' חצי צורות ע"ד מ"ש סד"ה שימני כחותם בפי' כי עזה כמות אהבה כפרישותא דנפשא מן גופא, שאע"פ שהגוף מסתיר על הנשמה עכ"ז קשה עליה פרידתה מן הגוף לפי שהגוף הוא כלי להנשמה, וכך עד"ז נק' כנס"י נושאי כלי ה', וזהו ענין האהבה דנפשי אויתיך בתניא פרק מ"ד, ובאגה"ק סד"ה ישראל נגאלין אלא בצדקה בפי' למען חייך, וזהו שתי חצי צורות כנס"י היא הגוף והקב"ה הוא הנשמה וזהו בחי' אדם, בתו"א בד"ה ואלה המשפטים ובד"ה ותחת רגליו, וכ"ז הוא מדרגת הצדיקים בחי' ולדבקה בו בחי' אדם רמ"ח מ"ע, תמים תהי' עם הוי' אלקיך, אבל החוטא צ"ל תשובה על הוי' לפני הוי' ואינו בבחי' דלדבקה בו כ"א ע"ד ליכלל בבחי' אין כמ"ש בד"ה האזינו, ובד"ה כי תבואו אל הארץ ושבתה הארץ, בענין בחי' אש שגבוה מבחי' טבע המים לדבק, וחצוצרות כסף כינופיא מים לדבק, אכן בכסא זמן תשו' צ"ל שופר מן המצר קראתי כו' ממעמקים ליכלל בבחי' ביטול בעצמיות אוא"ס כו'.
זח"ג בהעלותך דקנ"ה ע"א מבואר ששתי חצוצרות נמשכים ממזרח ודרום שהם חכמה וחסד מיכאל ואוריאל יעו"ש, וע"כ כחם לשבר הדינין כו' כי החסד ממתיק הדין וחכמה מקור החסד ולכן היו של כסף כו' שהוא חסד גם כסף ענין נכסוף נכספתי אהבה כו', וענין ד' מאות שקל כסף עובר לסוחר, וענין שקל הקדש מכסף, ושופר של ר"ה פיו מצופה זהב זהו בחי' כמעלת הזהב שהוא בינה על הכסף שהוא חסד, ועמ"ש ע"פ וזאת התרומה אשר תקחו מאתם זהב וכסף, ומ"ש בד"ה מנורת זהב כולה.
פרשת בהעלותך · וכי תבואו כו' והרעותם בחצוצרות
וכי תבואו כו' והרעותם בחצוצרות
במדבר יו"ד, פסוק ט'.
וכי תבואו כו' והרעותם בחצוצרות ונזכרתם לפני כו' בבחיי כאן כי התרועות רמז למדת הדין והיא המנצחת במלחמה כו' וז"ש וכי תבואו כו' והרעותם בחצוצרות כו'. ויש לפרש ענין ונזכרתם, כי החצוצרות ה"ע יחוד ז"א ונוק' להיות שמאלא אתכליל בימינא וא"כ זהו בחי' ונזכרתם כו' ועמ"ש בד"ה והי' לכם לציצית בפי' למען תזכרו כו'.
רבות בפתיחתא דאיכה נ"ב א' אלו זכיתם הייתם קורים ונזכרתם לפני כו'
ועכשיו שלא זכיתם אתם קורים זכרה ירושלים ימי עניה.
של"ה קפח"א ר"ב, שנא"א, במסכת תענית שלו דף רי"ש ע"ב בשם הרמב"ם פ"א מה' תענית מ"ע מן התורה לזעוק ולהריע בחצוצרות כו' ודבר זה מדרכי תשובה הוא כו' עכ"ל וסיים השל"ה והתענית בכלל ההרעה, והיינו כי ע"י התענית מדמה א"ע לצורה העליונה שאין שם אכילה ושתייה כו' וזהו ב' חצי צורות כנ"ל, גם תשובה החזרת פנים בפנים.בפ' בהעלותך שנא"א פי' וכי תבואו מלחמה מרמז על מלחמת האדם עם היצה"ר תמיד כו' המצוה בחצוצרות כו' הדביקות בו ית' עכ"ל, י"ל ע"ד התקשרות מודומ"ע של האדם במודומ"ע שלו ית' ע"י עסק התורה והתפלה כו'.
פרשת בהעלותך · ויסעו מהר
ויסעו מהר
בהעלותך יו"ד, ל"ג.
ויסעו מהר, לתור להם מנוחה. רבות ר"פ שלח רס"ו ג' (שהוא נ"ט ג'). שם ס"פ י"ו רס"ח ב' (שהוא ס"א ב') מתקן לכם איטימסייה ופי' במ"כ מקום מזומן וכשר למנוחה. חקת פי"ט ער"ה א' דרך האתרים התייר הגדול שתר להם את הדרך שנאמר וארון וגו' לתור להם מנוחה. בקהלת רבה דף ק' ע"א (שהוא י"ט סע"ב) ע"פ טוב שם משמן טוב. זח"ג בהעלותך קנ"ח א'.
פרשת בהעלותך · ויהי בנסוע הארון
ויהי בנסוע הארון
יו"ד ל"ה.
ויהי* בנסוע הארון. א) פי"ו דשבת קטו"ב, פ"ב דעכומ"ז כד"ב, משנה פ"ג דידים, עקרים מ"ד פכ"ח, ירושלמי פ"ג דמגילה, אדר"נ פל"ד, מס"ס פ"ו, מד"ר תולדות פס"ד דף ע"א ד' ופס"ה עג"ג פ' שמיני קעז"א רפח"ג ש"א רות מב"ג, זח"א ויצא קמ"ז סע"א ויחי דרל"ז ע"ב פקודי דרכ"ב ע"א בהעלותך קנ"ה א' ובבה"ז שם. ילקוט ח"א פ' תולדות ל"ג א"ד פ' במדבר דף רב"ב רמז תרפ"ו ואתחנן דרס"א ד' רמז תתי"ב האזינו שז"א רמז תתקמ"ג פ' הברכה דף ש"י ע"א רמז תתקנ"א כמ"ש בזהר ויחי הנ"ל ח"ב קי"ד רמז תשצ"ג קיו"ב רמז תתל"ב קיח"ב רמז תתמ"א קס"ג רמז אלף ע"ו קפח"ב תוך רמז תתקפ"ט. עמה"מ ש"א פנ"ט, וז"ל וגם המלבוש הזה הוא בסוד מם מרובעת וסתומה כי המלבוש הוא מרובע ואח"כ נחלק המלבוש לב' ונעשה ב' נונין והם ב' נונין הכתובים בפרשת ויהי בנסוע הארון כו' מי שאומר פרשה זו בכוונה לא יוזק כו' ובלבד שיכוין בשתי נונין הנזכרים שהם מרמזין על שני חצאי המלבוש וז"ס תפלת משרע"ה ויהי בנסוע הארון כו' כד מפקון ס"ת בצבורא מתפתחין תרעא דרחמי ולכן אומרים תפלת בריך שמיה דמארי עלמא כו' עכ"ד, וב' חצאי המלבוש הם בחי' פנים ואחור ע"ש פרק סמך, וא"כ י"ל שהם ב' בחינות שבתורה פנימית התורה הנק' נסתרות לה' אלקינו, ובחי' גליא שבתורה והנגלות לנו ולבנינו, ועמ"ש בענין עוטה אור כשלמה בד"ה ועשו להם ציצית, וא"כ ב' נונין שבפ' ויהי בנסוע הארון רומזים על בחי' סתים וגליא שבתורה שיש בכל א' נון היינו חמשים שערי בינה, שכן התורה ניתנה ביום החמשים לצאתם מאמ"צ, ושער החמשים הוא כתר תורה, אך התורה יש בו פנימיות וחיצונית ע"י וא"א והם ב' נונין כו', ועיין במק"מ פ' בראשית ט"ו א' בד"ה בריש הורמנותא, לבוש מאור עצמותו שהיא התורה בנויה מרל"א שערים פניםומרל"א שערים אחור כו' ובכח ה"ג נפסק המלבוש לשנים כו' כעין ב' נונין של ויהי בנסוע הארון כו' ודע שהמלבוש כו' ונארג ג"כ מד' אותיות הוי' כו' ע"ש, א"כ י"ה דשם זהו נסתרות, ו"ה הן נגלות כו' וזהו ג"כ ענין קומה הוי', ומזה יובן מה שבמדת הארון הי' חצאי אמה אמתים וחצי ארכו ואמה וחצי רחבו ואמה וחצי קומתו, לרמוז לב' חצאים שבתורה סתים וגליא, ולהיות אשר ב' נונין הנ"ל נמשכו ממם סתומה כנ"ל שהוא כללות המלבוש י"ל שלכן ניתנה התורה לארבעים יום, וע' בשה"ש רבה ע"פ אם יתן איש כו' ולקחתי דבר שניתן לארבעים יום כו' דמעלת ארבעים יום בחי' מלבוש הנ"ל וזהו ג"כ ענין ארבעים יום מר"ח אלול עד יוהכ"פ.
ב) בשל"ה במסכת תענית שלו בדרוש לפ' מטות דר"ו ע"א וע"ב פי' הב' נונין הא' ע"ד נפלה כמארז"ל מפני מה לא נאמר נון באשרי, הב' שע"י נפילה זו יהי' הקימה התגלות נש"ב כו'*, וזה כמ"ש בזהר ויחי דרל"ז ע"ב דאע"ג דכתיב נפלה ולא תוסיף קום היא תקיפא כאריה ולביא בהאי נפילה מה אריה ולביא לא נפלין אלא בגין למיטרף טרפא כו' וע' בת"א גבי דרושי פורים בד"ה כי אברהם לא ידענו ושם קנ"ו א' בפירוש כי נפלתי קמתי פי' בעת נפילה עצמו קמתי כי מקבלת מוחין שלא ע"י ז"א גם נפלה ולא תוסיף קום פי' שאין יכול להיות קימה גדולה ביותר מן הנפילה עצמה כו' עכ"ל, ובמ"א כתבתי שי"ל פי' נפלה ע"ד על פני כל אחיו נפל דתרגום שרא, ולהעיר מענין הנני דאברהם שעי"ז זכה לכהונה ולמלכות רבות וירא פ' נ"ה והנני בשני נונין כו'.ג) בשל"ה ר"פ תרומה שכד"א ביאר כי המשכן הי' דירת עראי של הקב"ה כדמיון אכסנאי וזהו ויהי בנסוע הארון כו' ובהמ"ק הי' דירת קבע כ"כ בשם שערי אורה שער א' וע' בת"א בד"ה ויגש אליו יהודה ג"כ מענין דירת עראי ודירת קבע.
ד) זח"א ויצא קמ"ז סע"א משה אמר קומה ה' ויפוצו כו' כמאן דפקיד ליה לאגחא קרבא, וזה כמ"ש בילקוט פ' הברכה ע"פ משה איש האלקים למה נק' איש האלקים האיש הזה אם מבקש להפר נדרו של אשתו מיפר ואם מבקש מקיימו שנאמר אישה יקימנו ואישה יפרנו אף משה אומר קומה ד' שובה, איש האלקים אמר ר"ל אלמלא כתב אי אפשר לאומרו כשם שגוזר אדם על אשתו ועושה כך הקב"ה משה גוזר עליו ועושה עכ"ל והיינו שנק' איש לבחי' שם אלקים ויובן עפמ"ש בת"א סד"ה משה ידבר בענין והאלקים יעננו כו' ע"ש שמשה ידבר זהו המשכת שם הוי' שלמעלה משם אלקים ולכן והאלקים יעננו כמתורגמן כו' וזהו איש האלקים ואומר קומה ועמ"ש ע"פ ותגזור אומר ויקם כו' אך צ"ע דכאן נאמר קומה הוי', הנה ענין המלחמה מבואר בד"ה ויאבק איש וע"ז אמר משה קומה ה' להמשיך תוס' גילוי האור מא"ס ב"ה בקדושה, ועי"ז ויפוצו ע"ד ולאום מלאום כו' כשזה קם זה נופל וזהו קומה בחי' כשזה קם כו', ובעה"ק ח"ג פמ"ג קומה כל לשון קומה הנזכרת כלפי מעלה ענין ההתקוממות והעילוי להאצל מלמעלה בדין או ברחמים כו' כי למעלה אמר ויהי בנסוע הארון שהוא רמז לה' אחרונה כו' ולזה אמר קומה בה"א שתקום בהתקוממות ועילוי לקבל מפחד ה' והדר גאונו ובזה יפוצו אויביו כו' עכ"ד, והענין י"ל עפמ"ש בלק"ת פ' חוקת בד"ה ויקחו אליך פרה פ"ב ולכן אשה פסולה להזות כו' רגליה יורדות כו' ואין בכחה לדחות ולהעביר רוח הטומאה אלא בחי' דכר דוקא והאיש דרכו לכבש כו' ועמ"ש במ"א שלכן אמרו כל הבן הילוד כו' ואם בת היא כו' וע"כ אמר קומה שתתעלה המל' הנק' ה' תתאה להתחבר עם נהורא עילאה, ואזי ויפוצו כו' כי ואת עשו שנאתי כו' וכמ"ש ג"כ בבה"ז פ' וישב דקפ"א סע"א שע"י שאין קשר וחיבור שמשא וסיהרא שהם זו"נ אז אעפ"י שלמעלה באצי' ואוהב את יעקב ואת עשו שנאתי כו' עכ"ז בבי"ע שם הוא מיעוט הירח ומתגברים החיצונים כו' שהרי אפילו בקדושה ארז"ל עולם הפוך ראיתי כו' נשמע למטה הפך ממה שלמעלה כו' ומכש"כ בעכומ"ז קליפה קדמה לפרי עיזי מסגן ברישא, אבל ע"י יחוד שמשא וסיהרא נמשך שכמו שהוא באצי' כך יאיר ויתגלה בבי"ע ממילא הרי נמשך אור החסד לקדושה ע"י ואוהב כו' אהבתי אתכם כו' ונמשך הדין לעוברי רצונו כו', לכן דוקא ע"י קומה שבחי' ה' תתאה בה' בראם תתעלה ויהי' לה קימה מעליותא להתחבר בשמשא ע"ד שוין בקומתן המאורות הגדולים, אזי ויפוצו אויביך כו', ולשון ויפוצו נזכר גבי דור הפלגה ומשם הפיצם ה' והיינו ג"כ ע"י שם הוי' כמ"ש הבחיי ס"פ נח, שהם כפרו בשם המיוחד ואמרו כי אינו משגיח למטה רק מבחי' מדה אחרונה כו' ע"כ וירד ה' כו', נשמע עכ"פ שמפלתם הי' ע"י התגלות מדות דאצי' ועד"ז נאמר כן קומה עליי' המל' כו' וזהו הוי' איש מלחמה, אמנם עוד יש דרך לאחיזת החיצונים מבחי' דקמי' כחשכה כאורה כו' וכמ"ש בפי' עבדים היינו לפרעה כו' ויוציאנו ה' אלקינו חו"ב שהלבישו לחו"ג דא"א שיהי' נמשך השפע ע"י אור התורה דמחו"ב נפקת, ואפ"ל עד"ז ג"כ ויהי בנסוע הארון ויאמר קומה הוי' כעין משכן העדותאשר פקד ע"פ משה שהוא יחוד חו"ב שילבישו כו'. זח"א ויחי דרל"ז ע"ב, ח"ב פקודי דרכ"ב ע"א, ח"ג פ' בהעלותך במקומו דקנ"ה א', עיין מענין ויהי בנסוע הארון בבה"ז פ' בהעלותך ובלק"ת בביאור ע"פ אלה מסעי.
ה) שבת פי"ו דקט"ו ע"ב ת"ר ויהי בנסוע הארון ויאמר משה פרשה זו עשה לה הקב"ה סימניות מלמעלה ולמטה כו', וע' בבחיי קצ"ט א"ב וז"ל מהרש"א סימניות אלו הם נונין הפוכין ולמ"ד שאין זה מקומה אלא כדי להפסיק בין פורעניות כו' כדמסיק יש לכוין שע"כ באו אלו הסימנין בנונין הפוכין כי הנון מורה על פורענות כמ"ש פ"ק דברכות שע"כ לא נכתב נון באשרי לפי שהיא מורה על הנפילה (הג"ה וע' בת"א בד"ה כי אברהם לא ידענו גבי כי נפלתי קמתי וע' עוד מענין נון ל' אונאה בזח"ג חקת ק"פ ע"ב, ונון הפוך י"ל שהאונאה הוא לטוב כעין מ"ש בע"ח שער ל"ב שער האונאה כשמתגלה גם שליש העליון דת"ת נק' אונאה יותר משתות וזהו ענין המילה ולכן כאן היו"ד של הנו"ן הפוכה מורה על גלוי שליש העליון כו', גם אונאה לטוב כענין יונתי עכ"ה) וע"כ הם הפוכים שיתהפך הנפילה לטוב ע"ש סומך ה' לכל הנופלים כמש"ש (הג"ה וגם כי משיח נק' בר נפלי ע"ש ביום ההוא אקים את סוכת דוד הנופלת בגמ' פרק חלק דצ"ו סע"ב עכ"ה) ולמ"ד ספר חשוב בפני עצמו ע"ש חצבה עמודיה שבעה באו הנונין בספר זה שהוא קטן שבספרים שאין בו רק שני פסוקים לרמוז שגם ספר הזה כולל נש"ב והם הפוכים שהם מתהפכים מדעת בן אדם שלא יוכל לעמוד עליהם כו' עכ"ל, ענין נש"ב נמשכים מה' קולות ואלו ה' קולות ג"כ הם ז' כמ"ש קול ה' על המים כו' וזהו חצבה עמודיה שבעה, וע' מזה ברבות ר"פ שמיני, ובזח"ג פ' פנחס דף רנ"ד א' ואינון חמשה חומשי תורה ואי תימא שית אינון אלא שבע אינון וע"ש בבה"ז דאינו מבואר היטב והענין כי בינה עד הוד אתפשטת ע"כ מצד הבינה הם רק ה' בחי' ה' חסדים מחסד עד הוד הנמשכים מהבינה וא"א להיות נמשך יותר ביסוד ומ' שהם מקור ההשפעה לבי"ע, אבל ע"י החכמה יסוד אבא ארוך מאיר גם ביסוד וכמ"ש בבה"ז פ' תשא גבי והדל לא ימעיט שזהו ענין יוסף שהוא יסוד הי' יתום מאמו בינה כי בינה רק עד הוד אתפשטת אבל יס"א שגבוה יותר מתפשט גם ביסוד וממנו מאיר במ' ע"ד בחכמה יסד ארץ משא"כ מבחי' תבונה רק כונן שמים ה"ח דז"א כו' וכן הראיי' מתפשט בעשי' גשמיות א"כ מה שהם ה' קולות זהו מצד הבינה, אבל מצד החכמה ה' אלו מתפשטים להאיר ביסוד ומ' ע"כ הם ז' קולות, ומ"מ נק' רק ה' קולות כי יסוד ומ' היינו רק השפעת ה' קולות הנ"ל והוא הכללות מהם, ולכן נק' יסוד כל שכולל ה' בחי' הנ"ל ובפרטם הם נש"ב ומ'נק' כלה שמקבלת בחי' כל הנ"ל, והנה מ"ת הוא ביום החמשים לספה"ע אשר שער החמשים מחבר חו"ב ע"כ הם ה' קולות, וגם ז' מצד חיבור חו"ב וזהו ג"כ ענין ה' ספרים וענין ז' ספרים כו', וזהו חכמות בנתה ביתה חצבה עמודיה שבעה, חכמות דוקא דמה שהם ז' נמשך מצד החכמה כו', ולכן הסימניות הם נונין כי הנון מורה על יחוד חו"ב דהיינו שער החמשים המייחד חו"ב כו'.
ה)* מד"ר פ' תולדות פס"ד דע"א ד' ע"פ ויקרא אותה שבעה (דהיינו שם הבאר) ע"כ שם העיר באר שבע עד היום הזה תולדות כ"ו ל"ג כנגד ספר וידבר שהוא משלים שבעה ספרי תורה, והלא חמשה הן אלא בר קפרא עביד וידבר תלתא ספרים מן וידבר עד ויהי בנסוע הארון ספר בפני עצמו, מן ויהי בנסוע הארון ודבתרי' ספר בפני עצמו (ר"ל פסוק ויהי בנסוע ופ' ובנוחה יאמר הן ס' בפ"ע) ומן סיפא דפסקא (סוף פ' ויהי בנסוע) ועד סופי' דספרא ספר בפני עצמו עכ"ל. וכן איתא בגמרא בשבת פרק כל כתבי דקי"ו ע"א פרשה זו עשה לה הקב"ה סמניות מלמעלה ומלמטה כו' מפני שספר חשוב הוא בפני עצמו כו', חצבה עמודי' שבעה אלו שבעה ספרי תורה עכ"ל. וכן איתא במד"ר ר"פ ויהי ביום השמיני ר"פ י"א, בר קפרא פתר קריא בתורה חכמות בנתה ביתה זו תורה הה"ד כי ה' יתן חכמה, ה' קנני ראשית דרכו, חצבה עמודיה שבעה אלו שבעה ספרי תורה ולא חמשה הן בר קפרא עביד מרישי' דוידבר עד ויהי בנסוע הארון חד, מן ויהי עד ובנוחה חד, ועד סיפי' חד הרי זיין עכ"ל. וזהו כמ"ש בת"א בתחילתו בד"ה השמים כסאי, בענין שהתורה קדמה אלפים היינו בחי' אאלפך חכמה אאלפך בינה, וזהו חכמות, ומשם ירדה ונסעה להתלבש בעולם, והיינו בז' מדות דאצילות חג"ת נהי"מ, וזהו חצבה עמודיה שבעה ור"ל שיומשך אור החו"ב גם בז"ת ע"ד שיהי' השם שלם, ולכן הם שבעה ספרי תורה, דהיינו המשכת אור החכמה בכל הז' המדות שהם מקור להאיר בבי"ע, י"ל מזוקק שבעתיים שהז' מדות נעשו מזוקקים ע"י מ"ט שע"ב מ"ט פנים טמא ומ"ט פנים טהור דודי צח, והמשכתם משער הנו"ן זהו הנו"ן, ונגד מ"ט אותיות שמע ובשכמל"ו, ועמ"ש ע"פ וימצא מאה שערים, ומ"ד חמשה ס"ת היינו עד הוד, עיין בסידור דרוש ל"ג בעומר שזה נתב"ס, ומ"ד ז' י"ל ע"י התורה יומשך הבינה גם ביסוד ומ', עיין בד"ה לך לך, א"נ ה' פרצופים מא"א עד מ' ומ"ד ז' ע"ד והכהו לז' נחלים ז"ת דע"י. מהרש"א פי' ז' ס"ת כי ואהי' אצלו אמון אומן בבה"ע, והיינו שבעה ימי בראשית, וכן במד"ר נשא פי"ג בהלוחות יש תר"ך אותיות כנגד תרי"ג מצות וז' ימ"ב, עיין מד"ר פ' קרח ובמ"כ שם מזה, ובמק"מ ס"פ מצורע ובפ' תזריע דמ"ג ע"א פי' ששבעה ימי בראשית הם ז"ת דע"י, ובפ"ג דמגילה דכ"ג ע"א בענין מספר הקרואים בתורה במנחה בשבת ג' וביו"ט ה' ובשבת שבעה כנגד ברכת כהנים ביברכך ג' תיבות י"ל ההמשכה בחג"ת, והמשכה זו י"ל מהבינה, וביו"ט חמשה כנגד יאר שיש בו ה' תיבין, זהו ההמשכה בחג"ת ונו"ה והמשכה זו מהחכמה לכן נמשך למטה יותר, ובפסוק ישא ז' תיבין שנמשך עד המ' כענין כנור של ז' נימין, ושיומשך גם עד המ' נמשך ממקום עליון יותר היינו מבחי' כתר, וכמו"כ מעלת שהם ז' ס"ת שעי"ז נמשך ההמשכה מהתורה בכל הז"ת עד גם במקור דבי"ע מהגם שזהו ענין ההמשכה מבחי' אור שבעת הימים שהאיר בשבעה ימי בראשית שיאיר גם עתה, וכמארז"ל והיכן גנזו בתורה כו'. וזהו ויהי בנסוע הארון לשון אור ותורה אור. והנה היפוך הנ' פי' מהרש"א ע"ד שגם משה לא השיג שער החמשים, לכן הנ' הפוכה לומר שאינו מושג. ואפ"ל לפ"ז ב' נונין כי שער החמשים זהו כתר, וכל כתר הוא ממוצע, ויש בו ב' בחי' כמ"ש בלק"ת בדרושי שבועות בד"ה מעט ביאור ע"פ וספרתם לכם, וזהו הב' נונין שבפ' ויהי בנסוע, ובזה א"ש ג"כ מ"ש בעמה"מ שהם ב' חצאי המלבוש דהמלבוש י"ל ג"כ בחי' כתר, ועיין ע"פ זובח תודה יכבדנני שארז"ל במד"ר פ' צו ר"פ טית ובסנהדרין פרק נגמר הדין דמ"ג ע"ב כל הזובח את יצרו ומתוודה עליו כאלו כבדו להקב"ה בשני עולמות, וזהו הב' נונין דיכבדנני, ועמ"ש ע"פ כי על כבוד חופה שיש ב' בחי' כבוד כבוד עילאה וכבוד תתאה והם מאירים בב' עולמות שעכשיו מאיר כבוד תתאה ולע"ל כתיב ולכבוד אהי' בתוכה זהו כבוד עילאה, ועמ"ש מזה ע"פ ויבא מלך הכבוד שנז' ב"פ בפסוק תלים כ"ד היינו מלך הכבוד תתאה ומלך הכבוד עילאה, והנה כבוד זהו ל"ב נ"ח ויש ל"ב נתיבות חכמה עילאה ול"ב נתיבות חכמה תתאה וזהו ב' בחי' כבוד הנ"ל. ואפ"ל דכמו שיש בל"ב נתיבות ב' בחי' כמו"כ בנש"ב יש ב' בחי' הא' נש"ב המקבלים מל"ב נתיבות ח"ת, והב' נש"ב המקבלים מל"ב נתיבות ח"ע, וזהו אתי מלבנון, לבנון היינו ל"ב נתיבות חכמה ונש"ב כו', וא"כ עד"ז הם ב' נונין דזובח תודה יכבדנני, וא"ש שב' הכבוד נרמזו בב' נונין דהיינו ב' בחי' נש"ב הנ"ל. עוד י"ל דמבואר במ"א ע"פ לך ה' הגדולה כו' כי כל, כי לך זהו נש"ב וכן כי כל, כל זהו נש"ב, וההפרש ביניהם כי לך זהו עליי' מלמטה למעלה ואח"כ כי כל זהו מה שע"י עלי' זו נמשך מלמעלה למטה בחי' נש"ב כמ"ש מזה ע"פ וימצא מאה שערים, וזהו ענין הב' נונין שבפ' ויהי בנסוע, כי פסוק ויהי בנסוע הארון זהו העלייה מלמטה למעלה, וע"ז מורה נון אחד, וזהו ע"ד לך ה' הגדולה כו', ואח"כ פסוק ובנוחה יאמר זהו"ע ההמשכה מלמעלה למטה, וזהו הנו"ן השני ע"ד כי כל בשמים ובארץ.חצאי המלבוש בחי' עוטה אור כשלמה. עוד י"ל בענין ב' נונין ע"ד שארז"ל ע"פ זובח תודה יכבדנני ב' נונין ע"ש ב' בחי' כבוד, ועיין מד"ר בשלח ר"פ כ"ג מה יש כבוד בין המלך לאגוסטוס כו', וכן יש ב' בחי' בנש"ב שבהם מאיר ב' בחי' כבוד שהם ב' בחי' ל"ב נ"ח כו' לבנון, עוד י"ל ע"ד לך ה' הגדולה כו' ואח"כ כי כל בשמים, והנה לך גימט' נש"ב מלמטה למעלה, וזהו נון שקודם ויהי בנסוע הארון ואח"כ ובנוחה יאמר כו' זהו כי כל, אשר כל זהו נש"ב מלמעלה למטה כו', וזהו הנו"ן שאחר פ' ובנוחה יאמר כו'.
ו) במד"ר פ' תולדות פס"ה דע"ג ג' ע"פ קום נא שבה, א"ל הקב"ה ליעקב אתה אמרת קום נא שבה, חייך בו בלשון אני פורע לך שנאמר קומה ה' ויפוצו אויביך כו', לעשו אתה אמרת יקום אבי כו' בו בלשון אני פורע לך יקום אלקים יפוצו אויביו בתלים סי' ס"ח וע"ש במדרש תלים. והפי' כי קום נא זהו בלשון רכה והכנעה לפני אביו ועד"ז קומה ה' היינו ג"כ בבחי' חסד לישראל, משא"כ יקום אבי זהו בלי הכנעה ורכות, ע"כ יקום אלקי' ג"כ במדה"ד אליו. ועמש"ל סעי' ד' בשם העה"ק ח"ג פמ"ג בענין הקימה וכ' עוד שם קומה בה"א כו' ודוד פירש ואמר יקום אלקים שהוא מדתו יפוצו אויביו ומשה שתף עמה מדה"ר ואמר קומה ה' כדי שתהי' כלולה ברחמים לישראל כו', ומזה קומה ה' הושיעני אלקי כי הכית את כל איבי לחי תלים סי' ג' ח', פי' קומה ה' והתעלה עד למעלה מקור הרחמים להושיעני כו' משוד עניים מאנקת אביונים עתה אקום למקום הישועה תלים י"ב ו' עכ"ל, ועיין מענין ישועות בזוהר בתחילתו ובבה"ז שם, ובפ' תרומה דקס"ט א', ובלק"ת ע"פ ושאבתם מים בששון ממעייני הישועה, ועיין במדרש תלים ססי' ג' חמשה פעמים דוד מקים להקב"ה בס' תהלים כו'. וענין קימה זו י"ל ע"ד מ"ש בגמרא פ"ז דסוטה דל"ט סע"ב במנחה דתעניתא מה הוה אמרי למה תהי' כאיש נדהם כגיבור לא יוכל להושיע כו' בירמי' סי' י"ד ט'. גם קימה זו הפך ממ"ש וישח אדם וישפל איש פ"ט דסוטה דמ"ח סע"א שגורמים שפלות לשונאו של הקב"ה כו', ע"ד ויחללו את שם קדשי באמור להם עם ה' אלה ומארצו יצאו ביחזקאל ל"ו כ', ופרש"י ויחללו השפילו את כבודי, והיינו ע"ד מ"ש מבלתי יכולת ה' כו' בפ' שלח י"ד ט"ז, וא"כ קומה ה' היינו שיראה יכולתו ית' מה שהוא הכל יכול, וא"כ י"ל כי ידוע שיש ב' הנהגות בעולם הא' ע"ד הנהגת הטבע הגם שנמשך מבחי' המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית, אך המשכה זו להיות עולם כמנהגו נוהג והמשכה זו באה מבחי' חו"ב, והב' המשכת הניסים היוצאים ממנהגו של עולם וזהו נמשך מאור א"ס ממש לחו"ב ונק' יחוד פנימי דחו"ב וכמ"ש מזה הרמ"ז פ' בשלח דנ"ד א' ע"פ אז ישיר כו' א' נהירו דעתיקא כו', ולכן ענין כאיש נדהם כגיבור לא יוכל להושיע זהו כשמאיר רק ההנהגה החיצוניות, ומזה נמשך עיזי מסגן ברישא כברייתו של עולם ברישא חשוכא כו', אבל ענין קומה ה' עליית המ' לקבל מאור א"ס כו' אזי ויפוצו כו', ועיין בסידור בד"ה עבדים היינו לפרעה במצרים ויוציאנו כו', אך בקימה זו יש ב' בחי' חו"ג קומה ה' יקום אלקים, ע"ד מ"ש ועבר ה' נגוף ורפוא כו', ולהמשיך קימה זו י"ל ע"י ק"ש שנאמר בה ג"כ בשכבך ובקומך.אלקים גימטריא הטבע, ויש ע"ד אז ישיר נהירו דעתיקא בז' כו' וצ"ל קומה ד' עליות מ' ות"ת לקבל מאוא"ס ע"ד עבדים היינו כו' ויוציאנו כו', או ע"ד חיבור ו"ה בי"ה שיהי' השם שלם כו', או קומה זו ע"ד עורה למה תישן כו' שהוא ענין קודב"ה בגלותא סליק לעילא לעילא, ועמ"ש ע"פ הוי' איש מלחמה הוי' שמו.ז) מד"ר פ' ואתחנן דרפ"ח ג' ע"פ ואתחנן אל ה' והעירו מפסוק והוא מהשנא עדניא וזמניא, משה גוזר על הקב"ה ואומר קומה ה' שובה ה' כו', ועכשיו מתחנן ומתחבט ליכנס לא"י ואינו מתקבל, שעתא עברת כו', והיינו כי משה נק' איש האלקים כנ"ל סעי' ד', וזהו פני משה כפני חמה שמשא דנהיר לסיהרא, אבל כשהגיע זמנו של סיהרא לשלוט פני יהושע כפני לבנה זהו ענין שעתא עברת כו', ועד"ז הוא עוד במד"ר ר"פ וילך דף ש' ע"א ע"פ וגם לא ליודעים חן אתמול הי' יודע האיך לרצות את בוראו קומה ה' כו', ובמד"ר ברות דמ"ב ג' פרשה ב', ר' מנחם בר אבין פתר קריי' במשה, ויוקים ע"ש קומה הוי' ויפוצו אויביך, אנשי כוזבא שעשה דבר של הקב"ה כמו כזבים שנאמר למה ה' יחרה אפך בעמך כו', והדברים עתיקים, הדברים הללו (היינו התורה) נאמרו ממעתיקו של עולם, ובמשנת דר"א כ' שצ"ל מעתיקו ש"ע שהשי"ת נק' עתיק יומין עכ"ל, א"כ י"ל שגם ענין ויוקים קומה ה' היינו ע"י המשכה מעתיק יומין כו', וא"כ יש להבין זה ע"פ מ"ש בבה"ז פ' בלק על המאמר דקצ"א א' בענין שחורה אני ונאוה, גבורי כח עושי דברו שממשיכים ג"ר לז"א ובנין המל', וזהו עצמו ענין קומה הוי', והמשכה זו נמשך מעת"י, וזהו והדברים עתיקים כו'.
קיצור. משה גוזר ע"ד צדיק מושל, ויוקים ע"ש קומה ד', והדברים עתיקים
נאמרו מעתיקו של עולם.
ח) ועיין בבה"ז פ' בהעלותך ע"פ ויהי בנסוע הארון בענין נון מחזרא לאחורא הכא בתרי דוכתא אמאי, ביאר תחלה ענין נון כפופה נוק' נון פשוטה כללא דדכר ונוק' ועיין בפרדס שער האותיות פי"ז ובמג"ד באות נו"ן, ועיין עוד מענין נו"ן בזח"ג פ' אחרי דס"ו ע"ב ור"פ חוקת דק"פ ע"ב האזינו דרצ"ג ע"ב ע"פ עיניו כיונים, וכאן בבה"ז פי' הטעם בענין נון כפופה דכפיפא לגבי דלעילא, שבחי' מ' הוא רק מקבל מז"א דאצילות ע"ד סיהרא לית לה מגרמה כלום, והמ' לא נאצלה בסוד שורש רק בנקודה א' והט"ס באין לה בסוד תוספת ממלכיות דט' ספירות דז"א, ועיין מזה בסידור סד"ה בונה ירושלים הוי', ובלק"ת פ' ראה בהביאור ע"פ וכל בניך פ"א, ובבה"ז פ' בלק ע"פ שחורה אני ונאוה, והיינו לפי שבחי' מ' הוא מקור דבי"ע שהם בע"ג ואין ערוך כו', וע"כ היא כפופה כדרך כל מקבל שבטל לגבי המשפיע, וז"ש בגמרא ספ"ה דברכות המלך כיון שכרע שוב אינו זוקף עד סיום כל השמו"ע וגם הכפיפה ע"ד הכלה הופכת את פניה ואוכלת עמ"ש מזה בד"ה ואכלתם אכול ע"ד מאן דאכיל דלאו דילי' בהית לאסתכלא בי', וזהו טעם לכפיפת הנו"ן למעלה, וכפיפתו למטה מחמת יראת יניקת החיצונים שלא יהי' רגליה יורדות, ועמ"ש ע"פ והארץ הדום רגלי ובזח"ב דרמ"א א', וכל אות כלול מג' בחי' חב"ד חג"ת נה"י, עיין בסידור בד"ה מזמור לתודה, וכפיפה שלמעלה בהנו"ן זהו כפיפת חב"ד והכפיפה שלמטה זהו כפיפת נה"י ע"ד ויאסוףיעקב רגליו, ועיין בלק"ת פ' תצא בד"ה כי ההרים ימושו ושם פ"א בענין מפני מה לא נאמר נון באשרי ועיין בסידור ע"פ סומך ה' לכל הנופלים וזוקף לכל הכפופים משם ג"כ יובן ענין כפיפה דנו"ן כפופה באופן אחר ממש"כ, ונו"ן פשוטה היא בינה כי שם אין שייך שום כפיפה כי או"א הם תרין ריעין ומקבלת בעצמה ג"כ מא"א, וגם אין שייך שם יראת יניקת החיצונים, וגם הכפיפה ע"ד שנת' בסידור אין שייך בבינה כי שם י"ל ע"ד לעשות הישר בעיני ה' שנתבאר בלק"ת פ' ראה סד"ה כי תשמע בקול, ומ"ש שהנו"ן פשוטה כלולה דדו"נ, זהו ע"ד זכור ושמור בדיבור אחד נאמרו בת"א פ' יתרו ובלק"ת סד"ה והי' מספר בנ"י בענין ושמו להם ראש אחד, ועיין מענין נון פשוטה בלק"ת בד"ה נשא את ראש בני גרשון דרוש הראשון בהביאור פ"ה ובפ' ראה סד"ה אחרי הוי' אלקיכם תלכו בענין ובו תדבקון, ועיין עוד מענין המשכת הבינה למטה בת"א בהביאור ע"פ וקבל היהודים, ועין בילקוט ר"פ לך לך ע"פ לך לך, ושם רמז ס"ד בשם פרקי ר"א חמש אותיות נכפל וכולן לשון גאולה כו' עד נ"ן בו נגאל אבינו יעקב מיד עשו שנאמר הצילני כו', והיינו נו"ן האחד נון כפופה מ' שאף בבחי' כפיפה או אפי' בעת נפילה כתיב סומך ה' לכל הנופלים וזוקף לכל הכפופים כנ"ל, ונו"ן פשוטה בינה שמשם הגאולה כמ"ש וגאלתיך אנכי, וכמ"ש בפרדס ערך גאולה ג"כ מפסוק גאולה תהי' לו וביובל יצא, ולפי שיעקב הוא המחבר הבינה עם מ' כמ"ש בזח"ב ר"פ תרומה דקכ"ו ע"ב בפסוק מי זאת הנשקפה, רזא דתרין עלמין מתחברין כחדא על ידא דיעקב שלימא דחבר לון כחדא, ע"כ נן בו נגאל יעקב ע"י שהמשיך מהבינה במ', וגם פי' הצילני לשון צל, עיין מד"ר ר"פ קדושים ע"פ להצילך להיות צל על ראשך, ומ"ש בפר"א חמש אותיות נכפל וכולן לשון גאולה, משמע שהגאולה זהו מחמת שהם כפולות י"ל כי כפול מורה על היחוד דו"נ, שהיחוד זהו המשכת סוכ"ע בממכ"ע ומזה דוקא נמשך הגאולה ועמ"ש בלק"ת בתחילתו בד"ה ראו כי ה' נתן לכם את השבת בענין כל עיסקא דשבתא כפול, שמור וזכור, שני כבשים, מזמור שיר כו', לכן באותיות שהן כפולות מורה שנמשך מאותיות העליונים דדכורא באתוון נוקבין, עמ"ש בת"א פ' בשלח בד"ה לסוסתי ברכבי פרעה.
ועפ"ז י"ל הגמרא פרק ראוהו ב"ד דכ"ו ע"ב מר סבר בר"ה כל מה דכייף אינש דעתיה (בתפלתו פניו כבושי' לארץ כו') טפי מעלי, וביוהכ"פ כמה דפשיט אינש דעתיה טפי מעלי, משום נשא לבבינו אל כפים, והענין כי ר"ה הוא במ', שלכן אומרים פסוקי מלכיות והמ' נקראת נו"ן כפופה, ע"כ כל מה דכייף אינש דעתיה להיות ע"ד נו"ן כפופה שעי"ז ממשיך בחי' בנין המ' טפי מעלי, אבל יוהכ"פ היא אימא עילאה שהיא בחי' נו"ן פשוטה, ע"כ מה דפשיט אינש דעתי' טפי מעלי, כי בינה היא בחי' גבוה יותר הרבה כנ"ל. וענין פשיט אינש דעתי' י"ל ע"ד אליו ולא למדותיו וע"ד ותתפלל חנה על הוי' על דייקא, ועיין במסכת שבת ס"פ הבונה, נ' כפופה נו"ן פשוטה, נאמן כפוף נאמן פשוט, ופרש"י אדם כשר צריך להיות כפוף ועניו וסופו להיות פשוט וזקוף לעוה"ב. והנה אנן קיי"ל שגם ביוהכ"פ מצוה בכפופים י"ל כי כפיפה זו יש לה שורש גבוה יותר ע"ד מ"ש בת"א פ' מקץ סד"ה רני ושמחי בת דרוש הראשון בענין ג' מדריגות דלא זז מחבבה עד שקראה בתי עד שקראה אחותי עד שקראה אמי, והנה בחי' בת זהו ע"ד נו"ןכפופה מ' ובחי' אמי אימא עילאה זהו בינה והיינו ע"ד נו"ן פשוטה וכתיב רני ושמחי בת כו' כי הנני בא ושכנתי בתוכך דוקא, ופי' שם שלע"ל תתעלה בחי' המ' ביתר שאת ע"ד אשת חיל עטרת בעלה, כי עכשיו בעטרה שעטרה לו אמו בחי' בינה ולע"ל אשת חיל מ' תהי' עטרת בעלה, והיינו ע"ד עליית המ' עד הכתר כמ"ש הנה ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה מאד והיינו דוקא ע"י הכפיפה דעכשיו, ועמ"ש בסידור בד"ה מהרה ישמע בערי יהודה, ובהביאור ע"פ כי על כל כבוד חופה בסופו בפירוש משמח חתן עם הכלה, ועד"ז י"ל פי' כי שריתי עם אלקים כי צחוק עשה לי אלקים כו', עיין בלק"ת פ' שלח בד"ה אני ה' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים דרוש השני, וזהו וענוה גדולה מכולם, כי מ"ד חסידות גדולה מכולם היינו הבינה שנק' חסידה, ומ"ד ענוה גדולה מכולם היינו שלע"ל תתעלה המ' נו"ן כפופה למעלה מהבינה כו', וזהו וזוקף לכל הכפופים, ובמ"א נת' זהו ג"כ הפלוגתא אם בתשרי עתידין להגאל שהוא בינה, אם בניסן עתידין להגאל שהיא מ' ומטעם הנ"ל, כי הנני בא ושכנתי בתוכך דוקא, וזהו ג"כ ענין הנני בשני נונין דהיינו כנ"ל בענין שני נונין שבהם נגאל יעקב כו'. ומכל זה יש להעיר ג"כ לענין שני הנונין שהם סמניות בפ' ויהי בנסוע הארון שצ"ל נאמן כפוף ומזה יומשך שיהי' נאמן פשוט. עוד לענין מצוה בכפופים, דהיינו בחי' עני דלית ליה מגרמיה כלום וכתיב תפלה לעני כי יעטוף ונתבאר בזהר וישלח דקס"ח ע"ב דענין תפלה לעני זהו כענין תפלה למשה, ובפ' בלק דקצ"ה ע"א נתבאר דתפלה לעני קדמה לתפלה למשה ולתפלה לדוד כו'.
ועמ"ש עוד מענין ויהי בנסוע הארון, בבוך במדבר פ' בהעלותך.
הערות
* ויהי בנסוע: כמה פיסקאות ממאמר זה נמצאים בגוכתי"ק 1053 ונרשם עליו: שייך לפסוק ויהי בנסוע הארון, בבוך שמות ויקרא קמ"ד פ' בהעלותך.
* נש"ב. . ולהעיר מענין: בגוכתי"ק 235: נש"ב כו' להעיר מענין זובח תודה יכבדנני בשני נונין וכן לך ה' הגדולה כו' כי כל עמ"ש ע"פ ויזרע יצחק כו' מאה שערים, ולהעיר מענין
* ה): מכאן נדפס מכת"י אחר, וע"כ נכפל ב"פ ציון אות ה.
פרשת בהעלותך · בנסוע הארון
בנסוע הארון
בנסוע הארון ספר בפ"ע, ר"ל ג' ספרים הראשונים חג"ת במדבר ג' ספרים נה"י משנה תורה מל', ועיין מזה בשל"ה דק"צ ע"א וע"ב בההג"ה וברבות ר"פ שמיני חצבה עמודיה שבעה אלו שבעה ספרים שבתורה כו' ע"ש ובפ"ב דעכומ"ז כ"ד סע"ב וישרנה הפרות ע' זח"א קכ"ג ב' ח"ב קל"ח עליי' המל' מבי"ע ע"י חיות המרכבה לבית שמש ז"א ע"ד ארוממך אלקי המלך זח"ב וארא כ"ז א', וזהו קומה כנז' בפ' ויצא ובביאור אלה מסעי שלא להיות בבי"ע כרחל לפני גוזזיה נאלמה, וזהו מ"ב מסעות וכשמתחיל העליי' מלמטה עולים כל המדרגות ע"ד ריח דקרבן סליקו עד א"ס, אך ויאמר משה קומה ע"ד אישה יקימנו בפ' ויחי רלז"ב ור"ל שנמשך כח מבחי' אש יו"ד לבחי' אש ה', אתעדל"ע לעורר אתעדל"ת, כי נפלה וצ"ל קומה וזהו ענין הנונין דפ' זו, ועד"ז נת' ענין ויכתוב משה את מוצאיהם ועי"ז ואישה יפרנו הפיר עצת, וזהו ויפוצו כי כשאין התחברות זו"נ הרי אף שבאצי' נש"י במעלה עליונה עכ"ז בבי"ע אינו כן.
אויב גדול משונא עמ"ש ע"פ ואף גם זאת וכאן נאמר ב' הבחי', ועמ"ש בענין הר סיני שירדה שנאה ובענין משנאיו מן יקומון, והנה הארון צ"ל בכתף יסעו וק' אמאי לא פרות דוגמת חיות המרכבה והחיות נושאות, וי"ל דהא באמת ופניהם פני אדם, א"נ כי ארון ג"כ בינה שבו הלוחות שהם יסוד אבא והנושאות את בחי' זו הוא מרכבתא עילאה חג"ת דז"א כנז' בת"א יתרו וא"כ המרכבה ג"כ אדם,ולפי"ז קומה הוי' להתחבר לאור א"ס ע"י כתר עליון ואזי ויפוצו כו' כי משם אורידך נאום הוי', וקימה זו ע"י גילוי ש' הוי' שבנפש כנז' בד"ה ולא אבה, ועמ"ש בד"ה כי נר מצוה ותו"א בענין אשר עמדת להם בעת כו' נז' עמידה דוקא, וזהו קומה.
ועמ"ש בד"ה קמתי אני לפתוח בענין בטבעות הארון יהיו הבדים, ויש להעיר עוד לענין בנסוע הארון כו' ובשובה כו' מענין תורה קנין א' שהקנין יש בו העלאה והמשכה רצוא ושוב כו', בזח"ב פקודי רכ"ב א' פי' ויאמר משה קומה ע"ד משכן העדות אשר פוקד ע"פ משה, והיינו כי יחוד או"א ע"י משה ת"ת דעת כו'.
בי"ח בפי' הפסוקים סי' צ"ד בשם הז"ח לענין הנונין מפסוק וידגו לרוב כנוני ימא, משא"כ ברשעים לא נין ולא נכד, אם תשקור לי ולניני, אמרו בלבם נינם יחד, ובמשיח לפני שמש ינון שמו.
בספרי ע"פ וינוסו משנאיך מפניך וכי יש שונאים כו' ששונא את ישראל כי ז"א דאצי' נק' ישראל כמ"ש ברבות ויחי פצ"ח שמעו אל ישראל שבשמים אביכם, ועת"י נק' שומר ישראל, וענין מפניך ע"ד אם אין פניך הולכים כו' ור"ל לא ע"י מלאך, וזהו וינוסו מפניך.
ענין מ"ש רז"ל ששני פסוקים אלו הוא ספר חשוב בפ"ע פי"ו דשבת, י"ל כי הנה כללות התורה הוא להיות רצוא ושוב כמ"ש בד"ה זאת חוקת התורה שזהו ענין האפר ומים חיים ושלכן נק' חקת התורה כו' ועיין מזה בד"ה וקבל היהודים, והנה ענין בנסוע ובנוחה היינו העלאה והמשכה רצוא ושוב וע"כ הוא ספר חשוב בפ"ע כי זהו קוטב כל התורה להיות רו"ש, וכמ"ש מזה באריכות בת"א פ' יתרו בד"ה וכל העם רואים את הקולות ובד"ה וקבל היהודים, וענין שיש בו פ"ה אותיות יש להעיר ממ"ש בלק"ת פ' מקץ בענין גביע הכסף דיוסף גביע גימט' פ"ה והוא ה' פעמים טוב שהם ה' חסדים ה"פ אור כמ"ש את האור כי טוב, וה"ח הן מחסד עד הוד, ולפי שספר ויהי בנסוע הוא ספר החמישי שהוא הוד ע"כ הוא ה"פ טוב, וזהו ג"כ כענין ה' קולות שמתחלקים לז' כנ"ל סעיף ה' שנמשכים מה' עילאה והם ג"כ שרש נש"ב שע"ז ג"כ מורים הנונין כמש"ל סעי' ה' בשם המהרש"א. והנה לבאר ענין ויהי בנסוע כו' ובנחה יש לבאר מענין מ"ש בד"ה ויאמר משה אכלוהו היום בפי' הילך בתורתי ובד"ה ונתתי לך מהלכים ענין ב' בחי' הילוך מלמטה למעלה ע"י התפלה, ומלמעלה למטה ע"י תומ"צ כו' ע"ש היטב, וזהו ענין בנסוע כו' ובנחה כו'.
ענין קומה הוי' בביאור אלה מסעי. גם י"ל כי הוי' הוי' ופסיק טעמא כו' אך קומה הוי' להתחבר לבחי' הוי' שלמעלה מהשתלשלות ע"ד והי' הוי' לי לאלקים ועי"ז ויפוצו אויביך כו' ועמ"ש מזה סד"ה וירא ישראל בת"א פ' בשלח ומ"ש מזה בהגהות לד"ה ענין הברכות שבת"א פ' בראשית, ולהיות קומה צ"ל ג"כ בנפש מהלכים בין העומדים מתחלה עומדים בבחי' ביטול ע"ד ורגליהם רגל ישרה כו'.
פרשת בהעלותך · ובנחה יאמר שובה
ובנחה יאמר שובה
ובנחה יאמר שובה כו'. ביבמות דס"ג סע"ב שאין השכינה [שורה] על פחות משני אלפים ושני רבבות מישראל, וכ' המהרש"א הוא מבואר בב"ר ויעל אלקים מעל אברהם, הצדיקים הם מרכבה של מקום כו' רכב אלקים רבותים אלפי שנאן וכן איתא ברבות ס"פ משפטים דק"נ ע"ד (שהוא ל"ב ע"ד) דפי' רבותיים אלפי היינו שני אלפים ושני רבבות שהרי אומר שחצי המחנה הוא מ"ש מצדך אלף ורבבה מימינך, וכ"מ בפ' במדבר ר"פ ב' כ"ב רבבות כו'*, ויש להקשות שהרי בגמ' פרק לפני אידיהן ד"ג ע"ב פי' שהן י"ח אלפים, דאלפי שנאן היינו שאינן כו' ופרש"י שני אלפים חסרים מרבותיים ומהמדרש מבואר להפך שהן שני אלפים יותר על רבותיים, וכ"מ מהגמרא יבמות הנ"ל וכ"מ ג"כ בגמ' ב"ק ס"פ מרובה דפ"ג ע"א, ואיתא בשט"מ שם בב"ק שכן הי' מנין הלוים במדבר, ועיין מזה בכלי יקר ס"פ במדבר, ואפ"ל דהנה בתו"א פ' יתרו דק"כ ע"א ד"ה אלפי שנאן א"ת שנאן אלא שאינן הטעם כי שרשן הוא בז"א שאין לו רק ט"ס כו' ויש ט"ס מלמעלה למטה וט"ס מלמטה למעלה והם ב' טיתין דמט"ט כו' משא"כ במל' הם רבותיים שהוא י"ס גמורות כנודע עכ"ל. והנה אף שז"א אין לו רק ט"ס עכ"ז הרי המל' משלימתו לע"ס כמש"ש שהיא עשיראה דכולהו, וכמ"ש בזח"ג חקת ק"פ ע"ב גבי בגין דהיא שלומי אמוני ישראל ובמק"מ שם ר"ל שמשלמת לכל ספירה וספירה, וע' בהרמ"ז ר"פ כי תשא גבי והדל לא ימעיט מעשר דהיינו ג"כ שהמל' שהיא עטרת היסוד משלימתו לע"ס, ובפע"ח שער הלולב רפ"ב וז"ל והנה נודע אצלינו כי ה' אחרונה שבשם הוא סוד מלכות דז"א שהיא העטרה שלו ואינה הנוקבא ממש כי לכן הה' דבוקה בשם ואינה בפ"ע אך הנוק' היא אד' או אלקים עכ"ל, ושם פ"ג בדברי ה"ר יוסף מערבי אתרוג הוא סוד עטרה דיסוד והוא מציאות הרושם שהניחה נקודת המל' כאשר היתה דבוקה עם היסוד למטה ממנו כו' וכשנתפשטה נקודת המל' ונעשה פרצוף נשאר הרושם עם היסוד כו' וזהו שימני כחותם על לבך כו' עכ"ל, ואפשר לבאר ענין שז"א הוא בעל ט"ס ע"ד מ"ש בביאור אלה מסעי בענין מ"ב מסעות ומדוע בספירת העומר הוא מ"ט ז' פעמים ז' משא"כ במסעות הם ז' מדות פעמים וי"ו ונתבאר כי המל' הוא הגילוי ונק' עלמא דאתגלייא וכמו הדבור וכמ"ש באשר דבר מלך כו', ובחי' המסעות ע"ד איידי דטריד למיבלע לא פליט, לכן נחסרו המלכיות שהם הגילוי כו', נמצא כל מדה רק ו"ק עצם המדה לא הגילוי, וזהו ג"כ שז"א הוא בעל ט"ס היינו ו"ק עם ג"ר שלו שהם המוחין אבל מ"מ אין בו בחי' מל' שהוא הגילוי וזהו הכל ע"ד המסעות בחי' העלאה במקורו לא לירד ולהתגלות, משא"כ בחי' מל' שענינה הגילוי בחי' מלך על עם לכן יש בה ע"ס גמורות, והוא הדבור שיש בו מוחין ומדות ועצם הדבור, וכמ"ש מזה ע"פ מאמר הזהר פ' בחקתי קט"ו ב' בענין דומה דודי לצבי כו', והנה עם היות בז"א רק ו"ק או ט"ס עכ"ז המל' משלימתו לעשר היינו בחי' דו פרצופין נבראו והוא ענין מה שיש בכל מדה בחי' כח התגלות המדה כמו אהבה וגילוי האהבה, ואח"כ מט' מלכיות דז"א נבנה בנין המל' כו' וז"ס ט' ברכות דר"ה שאזי בנין הנוק'עולם הדבור, ואפ"ל ההפרש בין המל' כשהיא כלולה בז"א לבחי' מל' כשנעשית פרצוף בפ"ע שהוא ענין גילוי אחר גילוי, שזהו משארז"ל פ"ג דברכות אם הרהור כדבור דמי או לאו כדבור דמי, דבחי' ההרהור הוא מקור הדבור היינו שמהרהר איך לדבר, משא"כ מחשבה זהו אינו שייך עדיין לדבור כלל, והרהור הנ"ל נק' מחשבה תתאה והו"ע ד' רבתי דאחד במאמר אחד יכול להבראות לכן מצינו שהדבור נק' בשם מחשבה עיין בגמ' ספ"ג דב"מ גבי על כל דבר פשע ובמשניות שם בתוי"ט, וכן נת' במ"א דפרצוף החיצון דמל' זהו הדבור ופרצוף פנימי הוא ההרהור ע"ד אז ראה ויספרה הכינה וגם חקרה ואח"כ ויאמר לאדם, וא"כ בחי' המל' כשמשלמת ז"א לע"ס זהו עד"מ ההרהור המלביש להמדות כמו עד"מ כאדם שמהרהר במה שהלב חפץ ומתאוה כו', ומזה נבנה אח"כ עולם הדבור, וזהו ענין אחד ובשכמל"ו כי אחד אח ד' ר"ל אח הוא ט"ס דז"א וד' רבתי בחי' מל' המשלימתו לע"ס והוא ההרהור כנ"ל ואח"כ בשכמל"ו שיומשך עולם הדבור כו', גם י"ל בענין ב' בחי' אלו דמל' שזהו ענין קבלת עול מלכות שמים שבשמע ישראל ועול מצות שבוהי' אם שמוע, כי שמים ז"א ומל' שמים היינו מל' דז"א, ובחי' מל' כשהיא פרצוף בפ"ע זהו ענין קבלת עול מצות וע' בסידור שער הק"ש מענין קעומ"ש ועול מצות ובד"ה ראיתי והנה מנורת זהב, גם י"ל ב' בחי' אלו ע"ד ב' בחי' שבמל' הנזכר בביאור ע"פ שחורה אני ונאוה היינו הא' כשהיא באצי' הב' כשנקרא שכינה שנעשית מקור לבי"ע, ובמ"א נתבאר שזהו ענין ב' ימים דר"ה שנחשבים כיומא אריכתא לפי שהם בנין המל' אלא לפי שיש בהמל' ב' בחי' כנ"ל, ובמ"א נתבאר שב' בחי' אלו נק' ג"כ ים ויבשה, ועפ"ז יתורץ הקושיא הנ"ל דמ"ש בגמרא דפי' רכב אלקים רבותיים היינו י"ח אלפים זהו בענין העלאה ממטה למעלה שבבחי' זו אין נחשב המל' כ"א ט"ס העצמיים וכמו בענין המסעות מ"ב מסעות זפ"ו כנ"ל ועז"א רוכב על כרוב קל שלו ושט בח"י אלף עולמות כו' ופי' בת"א עליית ז"א דבריאה בז"א דאצי', ובעמה"מ די"ג סע"ב שער אק"ס פ"ו פי' עליות ז"א דאצי' בט"ס שלמעלה מהטהירו שהם י"ח אלפים רבבות כו' וזהו ענין י"ח אזכרות שבמזמור לדוד, וביהי כבוד, נמצא בענין ההעלאה חסרו ב' אלפים משני רבבות היינו בחי' המל' כנ"ל, ולכן לנגד זה בענין ההמשכה הם כ"ב אלף, היינו ב' אלפים נגד מל' שמים דז"א, וב' רבבות נגד מל' שהיא פרצוף בפ"ע, ולכן אין השכינה שורה שהוא ענין ההמשכה בפחות משני אלפים ושני רבבות כי להיות ההמשכה השראת השכינה מל' דאצי שנעשית עתיק לבי"ע צ"ל ע"י ב' בחי' הנ"ל שבמל' כענין ההרהור והדבור כו' ועמ"ש בד"ה דומה דודי לצבי מענין ט"ס ומענין המל'*, ועוי"ל בענין שובה רבבות אלפי, כי אומר ברבות ס"פ משפטים ונשא פי"ב רמ"ז א' אלף משמאלו ורבוא מימינו, ומבואר בת"א בד"ה מזוזה מימין שהמצות מבחי' ימין ותורה מבחי' שמאל, וכן נתבאר בענין זההשער שער מימין מצות ושער בשמאל תורה ושער רישי' כעמר נקא בד"ה אני ה' אלקיכם דפ' ציצית, והנה התורה אלפים שנה קדמה לעולם זהו חו"ב נק' משמאלו שמקבלים מבחי' ושער רישי' כעמר נקי, אבל המצות נעשה ונשמע ב' כתרים נק' מימינו וזהו רבבה כצמח השדה כו' בעדי עדיים הן הכתרים, ולכן ע"י ק' ברכות ממשיכים המאות וע"י תורה האלפים וע"י מצות רבבות כו', וב' רבבות הם נגד מ"ע ומל"ת אשר מ"ע תלוים בו"ה ומל"ת בי"ה ומבואר בביאור ע"פ שחורה אני ונאוה ו"ה הן ז"ת דכתר שהוא שרש הנאצלים וי"ה הם ג"ר דכתר שהוא בחי' תחתונה שבמאציל, וזהו ענין ב' רבבות ב' בחי' שבכתר הנמשך ע"י מ"ע ומל"ת וב' אלפים הם חו"ב, ובאדם נאמר רק החצי מצדך אלף ורבבה מימינך ע"ד להנחיל אוהבי יש חצי מתר"ך אורות דכתר כו' וכן מחו"ב כי חכמה נק' אין ובינה יש כו' והשראת השכינה להיות מלך יחיד מל' דאצי' נעשית כח"ב דבריאה לכן צ"ל ב' אלפים ב' רבבות כו', וצ"ע מענין שאול באלפיו ודוד ברבבותיו וכן רבבות אפרים ואלפי מנשה והיינו כי באפרים נאמר וישם את ימינו על ראש אפרים כו', ואפ"ל לפ"ז ימינו ז"א ושמאלו נוק' כי הנוק' נק' ח"ת והז"א סוכ"ע כו', לפ"ז י"ל רבבות ואלפים להיות כלי להשראת סוכ"ע וממכ"ע כו' וזהו ענין שאין השכינה שורה בחי' מלך יחיד כו', הרצוא קומה בחי' מ"ה והשוב ב"ן ע"כ הרצוא ויפוצו כו', התנערי מעפר קומי כהדין תרנגולא כו' מן קיטמי' מה דרישא שכיבת באבק כו' וקומה ע"י בהתאסף ראשי כו'. עוי"ל ב' רבבות וב' אלפים שהם ס"ה כ"ב אלפים היינו בחי' כ"ב אותיות התורה* והיא מבחי' אלף אאלפך חכמה נוצר חסד לאלפים, דבר צוה לאלף דור, ומרבע"ה אדם אחד מאלף מצאתי, אלפים שנה קדמה לכן כ"ב אותיות הם כ"ב אלף ועמ"ש ע"פ הזהר ויצא קנ"ו ע"פ ישכב יש כ"ב אתוון דאורייתא שהם בחי' להנחיל אוהבי יש כו', וזהו נגילה ונשמחה בך וארז"ל בכ"ב אותיות התורה*.
הערות
* רבבות כו': בכת"י ב' נוסף: וכן מבואר בת"י בתלים סי' ס"ח.
* ומענין המל': בכת"י ב' נוסף: וע' בבה"ז פ' בשלח דמ"ח בענין משריין ורתיכין שהם ב' בחי' מרכבות דמלאכים הא' שהן בבחי' העלאה מלמטלמ"ע והב' שהן בבחי' ההמשכה וא"כ זהו ענין ח"י אלפים וכ"ב אלפים כנ"ל.
* אותיות התורה: ע"כ נמצא בגוכתי"ק, ובעמוד הבא נרשם: עוי"ל אלפי שאינן הם מכתר כמ"ש בעה"ק ח"ב פי"ב ולכן בז"א הם רק ח"י וכמו שהם רבותיים נמשך ג"כ אלפי שאינן כנ"ל כי הכתר מאיר במל' ע' בד"ה שובה ישראל עד פ"ה כי עמך הסליחה למען תורא ובת"א ר"פ לך לך.
פרשת בהעלותך · וישמע משה
וישמע משה
בהעלותך י"א, יו"ד וחי"ת
וישמע משה. בשבת פי"ט דק"ל ע"א וכל מצוה שקבלו עליהן בקטטה כגון עריות דכתיב וישמע משה את העם בוכה למשפחותיו על עסקי משפחותיו (שנאסר להם קרובות), עדיין עושין אותה בקטטה דליכא כתובה דלא רמו בה תיגרי.פב"ת דיומא דע"ה א' ע"פ זכרנו את הדגה אשר נאכל במצרים חנם בפ' בהעלותך י"א ח', חד אמר דגים וחד אמר עריות (דנאסר להן במדבר, ודגה מלשון תשמיש כמו וידגו לרוב בפ' ויחי מ"ח) ונראה משום כי בעלמא דאתכסיא דהיינו באצי' שם היחוד דוקא בקרובות אלא שבבי"ע הן עריות כמ"ש בסידור בדרוש ברכת הזימון וע"כ אמרו את הדגה כו' דגים שבים עלמא דאתכסיא כו'. מ"ד דגים דכתיב נאכל, ומ"ד עריות דכתיב חנם, ופי' מהרש"א לפי שברחוקות לא ימצא לישא אלא במוהר ומתן משא"כ בקרובות דאפשר שיתרצו חנם, ולפענ"ד נ' שהוא ע"ד חנם בלא מצות והיינו כי ל"ת נמשכין מי"ה ועשה מו"ה, אך יש בחי' דקמיה כחשכה כאורה ע"ד עד דלא ידעי בין ארור המן לברוך מרדכי, בת"א סד"ה לבסומי בפוריא זהו בחי' שלמעלה מהמצות. ולמ"ד עריות הא כתיב נאכל לישנא מעליא נקט דכתיב אכלה ומחתה פיה כו', בשלמא למ"ד עריות היינו דכתיב וישמע משה את העם בוכה למשפחותיו על עסקי משפחותיו שנאסרו להם לישכב אצלם אלא למ"ד דגים מאי בוכה למשפחותיו הא והא הואי, והקשה מהרש"א מה ענין זה לתרעומת שעל המן, וי"ל דכבר פי' חנם בלא מצות מה שאין אתעדל"ת מגעת שם, והנה המן הוא מבחי' טל שהוא ג"כ מבחי' הנ"ל, אבל עכ"ז נאמר בו למען אנסנו הילך בתורתי והיינו שהוא בא לעורר אתעדל"ת ולכן נתרעמו על בחי' זו כי הם רצו בחי' חנם בלא מצות, והמן בא דוקא להיות הילך בתורתי כו'. רבות פ' דברים דרפ"ו ע"ג תבן לא היו נותנים להם והם אומרים זכרנו את הדגה אשר נאכל כו'. זח"ג פ' בהר דק"ח ע"א כתיב זכרנו את הדגה אשר נאכל במצרים חנם, בלא ברכה דלא הוו עלן במצרים עול דלעילא, ת"ז תקון כ' דמ"ו א' דלילית חייבא דבהון חאבו ישראל כו' זכרנו את הדגה כו', והבחיי פ' בהעלותך כ' בשם המדרש וז"ל אשר נאכל במצרים חנם אם תבן לא היו נותנים להם חנם שנאמר ותבן לא ינתן להם דגים היו נותנים להם חנם אלא מאי חנם חנם מן המצות עכ"ל, הכוונה כי הנה ההמשכה דחיות העולמות הוא נמשך חנם בלא מצות, ובחי' זו שרשה מיחוד או"א שהן נק' ריעים תרין ריעין דלא מתפרשין ומבחי' זו נמשך ג"כ יחוד קרובות אמור לחכמה אחותי את וכמ"ש בבה"ז פ' וירא ע"פ וגם אמנה אחותי בת אבי היא וזהו ג"כ ענין הדגה אשר נאכל כו' כי לויתן הוא סוד יסוד אבא כו' ועמש"ל, והש"ך פ' משפטים ע"פ ובשביעית יצא לחפשי חנם פי' חנם חשבון צח שהם מ"ט אותיות שבפסוק שמע ישראל ובשכמל"ו, ויש ק"ש שחרית וערבית והם צ"ח, וע' זח"ב תרומה קכ"ז א' וע' בלק"ת מהאריז"ל ע"פ חנם נמכרתם, ובמ"ע אופן כ"ח וז"ל והנה זה הי' תפלת משה שאמר ואתחנן שרצה להעביר הקליפה שהיא נקראת חנם (דהיינו לפי שיניקתם מבחי' אם צדקת מה תתן לו כו' כמ"ש בת"א בד"ה בשלח פרעה) כמ"ש בפסוק אשר אכלנו במצרים חנם, וכה"א והרבה פצעי חנם איוב סי' ט' שהיא הקליפה, ולכן נק' גיהנם שעל עסקי חנם באו שם (ע' בפרק עושין פסין די"ט ע"א ובמהרש"א שם בח"א) ר"ל שמתעסקים בקליפה עכ"ל ואפ"ל שכמ"כ ע"י צח אותיות דשמע ישראל ובשכמל"ו שחרית וערבית מכניעים הקליפה הנק' חנם, וכמו בפורים ממשיכים מבחי' עד דלא ידעי כו' להיות ארור המן כו' ולכן כל הקורא ק"ש כתיקונה מצננין לו גיהנם שהוא מבחי' חנם כנ"ל וזהו דודי צ"ח ואדום.ירושלמי פב"ת דתענית הלכה ה' תני רשב"י כתיב וישמע משה את העם בוכה למשפחותיו על שש עריות שאסר להן משה וכ' בקה"ע והן אחותו מאביו ואחותו מאמו ואחות האב ואחות האם ונדה ואשת אח שהן עריות שאין ב"ד ממיתין עליהן ואין בן נח מוזהר עליהן אבל שאר עריות אף בני נח היו אסורין בהן דכתיב על כן יעזוב איש כו'.
למשפחותיו איש לפתח אהלו רבות סדר וירא פמ"ח דנ"ג ע"ד גבי מנשים באהל תבורך מנשי דור המדבר שהן יושבות באהלים שנאמר איש לפתח אהלו, וע' בזח"א ר"פ וירא ע"פ והוא יושב פתח האהל, ובפ' בא דל"ו ע"א, ואפ"ל פתח אהלו היינו יסודות דזו"נ, וע' בזח"ג ויקרא דף י"ד ע"א ובמא"א אות פ' סכ"ו פתח מל' פתח וכניסה באצי' וזהו ענין פתחי לי אחותי וכמ"ש בפ' אמור צ"ד א', וא"כ שייך זה לענין בוכה למשפחותיו, דהיינו לבחי' פתח אהלו, רבות ס"פ בהעלותך דף רס"ד ד' בפי' מי יאכילנו בשר אמר ר' שמעון לא נתאוו בשר אלא שאר בשר כו', ואין שאר אלא עריות שנאמר איש איש אל כל שאר בשרו, הוי שכך בקשו להתיר להן את העריות וכה"א וישמע משה את העם בוכה למשפחותיו כשבקשו כך, לכך ויחר אף ה' מאד כו'. ובמדרש איכה ס"פ בכה תבכה דס"ג ע"א אמר רשב"י אמר הקב"ה אתם בכיתם בכייה של תפלות כו' וישמע משה את העם בוכה למשפחותיו כו' ותשא כל העדה ויתנו את קולם ויבכו כו', וז"ל הש"ך ע"פ וישמע משה את העם בוכה למשפחותיו הבין שמה שאמרו תנה לנו בשר היתה כוונתם לכלול בבשר גם התר עריות שהן נקראים ג"כ בשר שנאמר והיו לבשר אחד, בפ' בראשית ס"פ ב', וזהו התאוו תאוה ב' תאוות תאוות הבשר ותאוות העריות כו' (ולפי"ז פי' מי יאכילנו היינו ג"כ ע"ד אכלה ומחתה פיה כו' כנ"ל).
ואדמ"ו נ"ע פי' שלא מחמת התאוה הגשמיות בכו אלא מפני שעיקר היחוד העליון למעלה בעולם האצי' הוא דוגמת בחי' אלו שנקראו שאר בשר ואחותו ובתו וכמארז"ל לא זז מחבבה עד שקראה בתי, עד שקראה אחותי כו', ומזה הטעם ארז"ל הבא על אמו בחלום יצפה לבינה כו' אלא שבהשתלשלות בחי' אלו בבי"ע נעשו ערוה ער ו"ה כו' דוגמת פני ארי' שבמרכבה הקדושה הוא אל הימין ולמטה נעשה חיה טמאה כו' והיינו מחמת שבה"כ, שהבחינה היותר עליונה נפלו בג"ק הטמאות שלמטה מק"נ שאין להם בירור כלל כ"א לדחותם לגמרי ע"ד שחורות כעורב, וע"ז בכו שיתיר להן בירור זה ג"כ להיות דוגמת היחוד העליון. וי"ל שכוונתם כי יחוד דבחי' אחות ושאר אינו נפסק לעולם כמו חו"ב הם תרין ריעין דלא מתפרשין וזהו שנק' חנם שאינו תלוי באתעדל"ת וע"כ רצו להמשיך מבחי' זו ביחוד זו"נ שהן איש ואשה שיהיו בבחי' תרין ריעין דלא מתפרשין כמו או"א וזהו אחותי כלה כו', וזהו מי יתנך כאח לי כו' וכמ"ש ע"פ מי יתנך בשה"ש.
פרשת בהעלותך · ויאמר ה' אל משה אספה לי
ויאמר ה' אל משה אספה לי
פ' בהעלותך י"א ט"ז
ויאמר ה' אל משה אספה לי שבעים איש מזקני ישראל.ויאמר ה' אל משה אספה לי שבעים איש מזקני ישראל.
א) מד"ר פ' וירא ר"פ מ"ט כתיב סוד ה' ליראיו ובריתו להודיעם איזהו סוד ה' זו מילה שלא גילה אותה מאדם ועד עשרים דור. י"ל עשרים גימט' כתר, וכן עשרים הוא כף אשר הכף רומז לבחי' כתר כמ"ש בלק"ת בשה"ש בהביאור ע"פ יונתי בחגוי הסלע בענין ולכי לך, ועמ"ש בענין עשרים גרה השקל ובענין סוכה שהיא גבוה למעלה מעשרים אמה פסולה משום דלא שלטא בה עינא, וכמ"ש ברע"מ פ' פנחס דרנ"ה סע"ב ולא למעלה מעשרים דאיהו כ' כתר עליון דלא שלטא בה עינא כו'. ואפ"ל ע"י המילה והעברת הערלה נמשך הארת הכתר שמאיר ע"י הבינה ביסוד ע"ד אל עליון כו' קונה הכל שנת' בלק"ת פ' מסעי בהביאור ע"פ אלה מסעי דרוש השני, ד"ה לבאר ענין המסעות פ"ג ובד"ה לריח שמניך טובים דרוש הראשון פ"א בענין מי גילה לבני רז זה, פי' הסוד הוא איך דכולא קמי' כל"ח ולא כמו שנדמה לנו העולם ליש ודבר, וזהו כענין כי אל דיעות הוי' שנת' בת"א פ' יתרו בד"ה משה ידבר ובסדור ד"ה מזמור לתודה, וזהו הנמשך ומתגלה ע"י העברת הערלה מסך המבדיל, וע' בסדור בדרושי המילה ע"פ ולא יקרא עוד שמך אברם, גם מ"ש במ"א ע"פ מארז"ל במד"ר תצוה פל"ח ופ' אחרי פכ"א שבזכות המילה הי' נכנס אהרן לפנים מן הפרוכת המבדיל בין הקדש ובין קדה"ק כו', והנה שורש קדה"ק הוא בחי' כתר כי קדשים הם חו"ב וקדה"ק זהו כתר וכמ"ש בלק"ת בד"ה שבת שבתון הוא לכם, והיינו כנ"ל שע"י המילה מאיר גם הארת הכתר ביסוד כו' ומשם מאיר בכנס"י, ועמ"ש עוד מענין מי גילה לבני רז זה בלק"ת בד"ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע פ"א ושם ספ"ד, ומ"ש בת"א פ' ויחי בד"ה חכלילי עיניים מיין בענין נכנס יין יינה של תורה יצא סוד, והנה אמרו שם עוד במד"ר פ' וירא שם אמר לו הקב"ה אם המול תטול סוד ה' מה סוד ה' סמ"ך ששים (י"ל מענין ששים המה מלכות אלו ס' מסכתות, וענין ששים אותיות שבברכת כהנים שנקראים ששים גבורים כו') ו' ששה ד' ארבעה הרי שבעים, שבעים אני מעמיד ממך בזכות המילה שנאמר בשבעים נפש ירדו אבותיך מצרימה בפ' עקב יו"ד כ"ב ומעמיד אני מהם שבעים זקנים שנאמר אספה לי שבעים איש מזקני ישראל ומעמיד אני מהם משה שהוא הוגה בתורה בשבעים לשון שנאמר הואיל משה באר כו' פ' דברים. והענין כמ"ש בזהר ע"פ כל הנפש הבאה לבית יעקב ששים ושש לאתערותא דעמודא דאמצעיתא ששים ולאתערותא דצדיק ושש, והענין כמ"ש ברע"מ פ' תשא ע"פ העשיר לא ירבה דא עמודא דאמצעיתא והדל לא ימעיט דא צדיק וע"ש בפי' הרמ"ז הטעם שת"ת נק' עשיר ויסוד נק' דל כו' וע' מזה בבה"ז שם, והנה ת"ת ויסוד שהם יעקב ויוסף הם ב' ווין דהיינו אות וי"ו שמילויו ג"כ ו"ו כזה וכמ"ש בזהר פ' וישב דקפ"ב ע"ב וע' בזהר פ' יתרו דס"ח ע"א, וכיון שהת"ת נק' עשיר לכן הוי"ו שבו הוא וא"ו רברבא והיינו*שהוא ששים ר"ל שהוי"ו כלול מיו"ד אשר היו"ד הוא חכמה וכמ"ש בת"א ר"פ ויצא בענין וישם אותה מצבה שהוא וא"ו ויצוק שמן על ראשה שהמשיך בהוא"ו בחי' חכמה וזהו חשבון ששים שהוא"ו מאיר בו היו"ד ע"כ הוא יו"ד פעמים וא"ו שזהו ששים כו', והיסוד הוא ו' זעירא וע' בזח"ג פ' מצורע דנ"ג ע"ב שזהו"ע עץ ארז ואזוב וכמש"ש ובג"כ עץ ארז ואזוב אזלין כחדא ועל דא ו' ו' כחדא אשתכחו חד עילאה וחד זעירא וקריין לון ו' עילאה ו' תתאה, ועמ"ש מזה בלק"ת פ' חוקת בד"ה ויקחו אליך פרה איתא במשניות ושם פ"ג בענין ולקח הכהן עץ ארז ואזוב ולכן אמר ולאתערותא דצדיק ושש והיינו חשבון וא"ו כמו שהוא בלא היו"ד, ונמצא ס"ו דתיבת סוד היינו עמודא דאמצעית' וצדיק, ובחי' ד' זהו ודאי במל' כמבואר בזהר ויחי דרל"ד ע"ב בענין ואגידה לכם חיבור הג' עם הד' זהו חיבור יסוד ומל', וגם נק' דל"ת לשון דל ע"ד סיהרא לית לה מגרמא כלום, גם ע"ד דלת ופתח שהיא דלת ליכנס לאצי', גם היא מקור לד' בחי' שבמרכבה כו' ע"ד ומשם יפרד והי' לד' ראשים, ועיין בלק"ת פ' בלק בד"ה מי מנה בחי' רובע ישראל, וא"כ פי' סוד ה' ליראיו ובריתו להודיעם היינו כשמאיר עמודא דאמצעיתא וצדיק בבחי' ד' שהוא מל' ע"ד אשרי משכיל אל דל, ועז"א דוד ומכל מלמדי השכלתי פי' מבחי' כל שהוא יסוד שהוא המלמד לדוד שהוא מל' שמלמד לו דעת עליון זהו סוד ה' ליראיו שכנס"י נק' אשה יראת ה' היא תתהלל, וכ"ז נמשך ע"י המילה דהיינו ענין ובריתו להודיעם, ולכן עי"ז נמשך בחי' שבעים נפש ושבעים זקנים, כי זקן היינו זה שקנה חכמה וזהו נמשך ע"י שמאיר עמודא דאמצעיתא הנק' עשיר שעולה עד הכתר וכ"ש בחו"ב ומאיר ע"י צדיק במל' לכן מזה נמשך בחי' שבעים נפש שעם היותם שבעים נק' נפש לשון יחיד ע"י הביטול שבהם מבחי' חכמה כח מ"ה, וכן נמשך שבעים איש מזקני ישראל שקנו חכמה, וגם ארז"ל במד"ר פ' בהעלותך שדומים להקב"ה שנק' איש כמ"ש הוי' איש מלחמה ודומים למשה שנק' איש כו' איש האלקים, וגם עיקר פי' זקן היינו ע"ד ישראל סבא שדומה לבוראו שנאמר בו ועתיק יומין יתיב לבושי' כתלג חיוור ושער רישי' כעמר נקא, ולכן זכו לסוד ה' שהוא הנבואה ורוה"ק כו'.
ב) מד"ר ויחי פצ"ט דקי"ב ד' ע"פ האספו ואגידה לכם שמינה אותן זקנים כמו שנאמר אספה לי שבעים איש. הנה מלשון האספו דורש שמינה אותן זקנים כי מינוי זקנים זהו ע"י שהם בבחי' התכללות יחד דוקא, כמ"ש במד"ר פ' בהעלותך במקומו ע"פ אספה לי זש"ה הבונה בשמים מעליותיו דהיינו ע"ישישראל הם אגודה אחת דהיינו מ"ש ואגודתו על ארץ יסדה כו', ועמ"ש מענין ואגודתו בלק"ת פ' כי תצא סד"ה כי ההרים ימושו ומ"ש מזה ע"פ ולקחתם אגודת אזוב בבוך שמות פ' בא ומ"ש מזה בבוך תרי"ח חצי בוגין וע' בזהר פ' צו דל"ה סע"א. ועוד נתבאר מזה ע"פ ועתה אם שמוע תשמעו בקולי והייתם לי סגולה, בבוך* שמות דקי"ד ע"א ודקמ"ט ע"א ועוד בעמוס סי' ט' בבוך* יחזקאל, ואפ"ל ע"ד שנת' בד"ה והתהלכתי בתוככם בענין איך פי' והי' אם שמוע נק' אין עושין רש"מ ולכן אין מלאכתן נעשית ע"י אחרים כ"א ואספת דגנך בעצמך והרי נאמר אם שמוע תשמעו כו' בכל לבבכם ובכל נפשכם, אך כי פי' רצונו של מקום שבחי' מקום זהו ממכ"ע ועושין רש"מ שיומשך הגילוי מסוכ"ע בממכ"ע בבחי' פנימי' ממש אבל כשמאיר בבחי' מקיף נק' אין עושין רש"מ, ושיומשך בבחי' פנימי' זהו ע"י בכל מאדך, ועד"ז ארז"ל בזמן שישראל עושין רש"מ הארץ שותה מאוצר העליון שנא' יפתח ד' לך את אוצרו הטוב את השמים כו', וע' מזה בלק"ת סד"ה כי ההרים ימושו בסעיף ג' בהג"ה, ולכן עז"נ כי בהיותו ואגודתו על ארץ כהנים בעבודתם כו' הי' נמשך הבונה בשמים מעליותיו ומזה נמשך בבחי' עושין רש"מ, ועמ"ש בבה"ז פ' ויצא ע"פ קומה ד' למנוחתיך משם יובן מעלת ואגודתו כו'.ג) מד"ר פ' שמות ספ"ה ע"פ ויוכו שוטרי בנ"י ולפיכך זכו לרוח הקדש שנאמר
אספה לי שבעים איש מזקני ישראל כו'.
ד) במד"ר פ' ויקרא ר"פ ב' בכל מקום שנאמר לי אינו זז לעולם לא לעוה"ז ולא לעוה"ב כו' בסנהדרין כתיב אספה לי שבעים איש, עמ"ש בלק"ת פ' במדבר בהביאור ע"פ וארשתיך לי פ"ג אשר לי מורה על ע"ק שהוא בחי' כי לא אדם הוא להנחם, ועמ"ש בבוך תרי"ט א' די"ג ע"א בהגהות לד"ה בכ"ה בכסליו בענין מארז"ל במד"ר פ' ויצא פ"ע בענין שם הגדולה לאה גדולה במתנותיה כהונה לעולם כו' בית דוד לעולם, דר"ל ה' גדולה היינו ה' ראשונה של שם שבה מאיר ע"ק ולכן הוא לעולם, והיינו מ"ש במד"ר פ' ויקרא שם בכהנים כתיב וכיהנו לי כו' בדוד כתיב כי ראיתי בבניו לי מלך בש"א סי' י"ו, וא"כ בסנהדרין שנאמר אספה לי היינו ג"כ שנמשכו מבחי' ע"ק, והיינו לפי שהם זקנים מאיר בהם מבחי' ועתיק יומין יתיב ועמ"ש מזה בהביאור ע"פ ראשי המטות דתקס"ז ושם פ"ד הבאתי מ"ש בפרדס בערך סנהדרי גדולה וקטנה וז"ל הגדולה הוא בבינה (הג"ה זהו ה' גדולה דלאה שהוא בבינה כנ"ל עכ"ה) מתגלית בתפארת (הג"ה וזשארז"ל במשנה בסנהדרין פרק הנחנקין שממנה תורה יוצאה לכל ישראל, כי תורה היינו תפארת ע' פרדס ערך תורה ואורייתא מחו"ב נפקת וזהו אשר סנהדרין ע' זקנים שמקבלים מחו"ב אמרו עליהם שמהם תורה שהיא תפארת הכולל חו"ג יוצאה לכל ישראל, ובפרדס ערך לשכת הגזית שהם דנין דין אמת לאמתו, אפ"ל אמת היינו תפארת ע' זהר ר"פ ויקרא דף הראשון ע"פ ונתתם לי אות אמת, ופי' לאמתו זהו ע"ד תתן אמת ליעקב דקשה דהא יעקב היינו תפארת שנק' אמת, וא"כ מהו תתן אמת ליעקב, אלא הפי' שיאיר בחי' ע"ק בתפארת שזהואמיתית האמת, ועמ"ש מזה בלק"ת פ' מסעי בהביאור ע"פ אלה מסעי דרוש השלישי, וזהו שהסנהדרין דנין דין אמת לאמיתו כיון שבהם מאיר הבינה הנק' עתיקא, והנה משארז"ל במשנה ספ"ק דמכות סנהדרין ההורגת אחת בשבוע דהיינו א' בשבע שנים נק' חבלנית וכ"פ הרמב"ם פי"ד מה' סנהדרין הלכה יו"ד, זהו ג"כ משום שמאיר בהם הארת ע"ק ששם החסד גובר כו' עכ"ה) והטעם כי ע' סנהדרין הם ע' ענפים שבתפארת שהם ז' ספירות כל אחת כלולה מיו"ד (הג"ה ע' זהר פ' בשלח דס"ב ע"ב ע"פ ויבואו אלימה ושם שתים עשרה עינות מים ושבעים תמרים שפי' ואתתקף אילנא קדישא שהוא תפארת בתריסר תחומין בארבע סטרי עלמא ואתתקף בשבעין ענפין וכולא כגוונא דלעילא עכ"ל, וע' בזהר פ' במדבר דקי"ח ע"ב גבי דהא אילנא עילאה קדישא כו' עכ"ה) ומרבע"ה שהוא הדעת הרי ע"א, והכלל הכולל הם ע"ב וסנהדרי קטנה הם במל' כו' עכ"ל, ועמ"ש בענין ה' קטנה רחל, והנה בשבעים זקנים נאמר ואצלתי מן הרוח כו' א"כ משה לגבי הע' זקנים מעין הבחי' של ערך המאציל לגבי הנאצלים, ויש לחלק דהא המאציל מן הרוח של משה אינו משה כ"א ואצלתי כו', אלא י"ל כערך הכתר לגבי ע"ס כו' שהכתר הוא הממוצע בין המאציל לנאצלים, כך משה ממוצע בין בחי' ויאצל כו' ובין הע' זקנים, והיינו כי הע' זקנים הם ז"ת שכל א' כלול מיו"ד, ומשרבע"ה בחי' דעת שהוא המחבר כח"ב אל ז"ת כו', ולפי כהאריז"ל משה רבינו ע"ה בחי' יסוד אבא שהוא דעת עליון כו' ובמקום משה הוא המופלא של ב"ד שממשיך מבחי' מופלא שהוא הכתר כו', ועם היות הע' נק' זקנים אכן המופלא י"ל ע"ד סבא דסבין עמ"ש מזה בהגהות לד"ה בכ"ה בכסליו, עכ"פ מזה מובן קצת ענין אספה לי שבעים איש לי דייקא זח"ב לט"ב, ח"ג ע"ד ק"ד.
ה) זח"ב פ' יתרו דפ"ו ע"ב דכד אינון קיימין קמי' דר' שמעון מבועין דליבא פתיחין לכל עיבר וכולא מתגלייא וכד אתפרשנא מיני' לא ידענא מידי וכל מבועין סתימין א"ר חזקי' היינו דכתיב ויאצל מן הרוח אשר עליו ויתן על שבעים איש הזקנים, כבוצינא דא דנהרין מיני' כמה בוצינין כך רשב"י מארי דבוצינין הוא נהיר לכולא כו'. י"ל כמ"ש בלק"ת בשה"ש בהביאור ע"פ שחורה אני ונאוה דרוש השני פ"א וז"ל אך גם זאת כדי שיהי' האור א"ס יכול לבא לידי גילוי שיתהווה מזה כל הספירות צ"ל מקודם בחי' ממוצע בין המאציל לנאצלים ואז יוכל האור א"ס להוות ולחיות הספירות והממוצע זהו כתר כו' עכ"ל, ואעפ"כ ודאי הספירות נתהוו מהמאציל ממש, אלא שזהו ע"י הכתר שתחלה האציל בחי' הכתר שהוא אור כללי להע"ס כמ"ש בע"ח שער מ"א פ"ג כמו עד"מ התהו שהוא ההיולי לפ"ד הרמב"ן בפי' החומש בפ' בראשית הוא מקור לד' יסודות ארמ"ע כן הכתר כו' ואז אח"כ ע"י הכתר האציל הע"ס בפרטות ואפ"ל כי פלוגתא דרבנן וריה"ו במשנה ספ"ק דסנהדרין דרבנן ס"ל סנהדרי גדולה היתה של שבעים וא' נאמר אספה לי שבעים איש מזקני ישראל ומשה על גביהם הרי שבעים וא' וריה"ו אומר שבעים ס"ל לריה"ו דמשה אינו סנהדרין כמ"ש בגמ' די"ז ע"א, היינו כי משה לגבי ע' סנהדרין כמו הכתר לגבי ע"ס וס"ל לחכמים דהכתר הוא ממנין ע"ס כמ"ש הרדב"ז בספר מגן דוד והפרד"ס, ע"כ הי' משה בחשבון רק שהי' על גביהם וריה"ו ס"ל דהכתר אינו נמנה בחשבון הע"ס וכ"כ הרמ"ז דכתר אינו בחשבון ע"ס לכן ג"כ משה אינו בחשבון הסנהדרין כ"א למעלה מהן הרבה, ופסק הרמב"ם פ"אמה' סנהדרין הלכה ג' כחכמים. וכן עד"ז ההמשכה מע"ס דאצי' בבריאה הוא ג"כ ע"י כתר דבריאה ע"ש בלק"ת פ"ב, וזהו כמו ענין משה שבו ועל ידו האציל הקב"ה הרוח על ע' זקנים כמדליק נר מנר וכנ"ל ססעי' ד' שזהו ענין המופלא שעל ע' סנהדרין כו', ועד"ז ענין רשב"י שהי' נשמה דאצי' לכן בו ועל ידו דוקא נמשך החכמה לתלמידיו וחביריו שהיו מבריאה, ובזהר ס"פ בהעלותך דקנ"ו סע"א פי' שזהו כדמיון הלבנה שמקבלת האור מהשמש כמו"כ רוה"ק של הע' זקנים הוא מבחי' סיהרא וכ"כ שם דקנ"ה ע"ב, ומשה הוא בחי' שמשא וע"ד כתיב ואצלתי מן הרוח אשר עליך שלפי שהם מבחי' סיהרא ע"כ הם צריכים לקבל האור מבחי' שמש שהוא משה, וע' בזהר ר"פ בהעלותך מענין שמשא וז"ל דקמ"ח סע"ב ת"ח בהעלותך את הנרות אלין בוצינין עילאין דכולהו נהירין כחדא מן שמשא, ועיין זהר ר"פ וילך מענין אשר משה הוא בחי' שמשא, ומכ"ז יובן ענין המבואר בלק"ת פ' במדבר בד"ה במדבר סיני באוהל מועד תפקדו אותם לצבאותם אתה ואהרן שהעלאות הנשמות ע"ד מי זאת עולה מן המדבר מתחלה למשפחותם ע' נפש ואח"כ לי"ב שבטים, הכל ע"י משה והיינו כנ"ל בענין הע' זקנים שמקבלים ע"י משה דוקא, לכן כמו"כ ההעלאה של הנשמות לבחי' ע' נפש שהם כענין ע' זקנים זהו ג"כ ע"י משה דוקא.
ו) בילקוט פ' בהעלותך במקומו ע"פ אספה לי שבעים איש תוך רמז תשל"ו כנגד שבעים יו"ט שנתן להם הקב"ה ואלו הם שבעה ימי הפסח ושמונה ימי החג ור"ה ויוהכ"פ ועצרת ונ"ב שבתות הרי שבעים ד"א כנגד ע' נפש שירדו למצרים עכ"ל. ובמא"א אות ע' ססעי' ל"ב כ' וז"ל ע' זקנים כנגד ע' יו"ט שיש לישראל והנה הע' זקנים כנגד ע' רברבי דבינה ויו"ט בבינה עכ"ל. ועיין מענין ע' רברבא בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה ואהבת את ובסידור שער הק"ש בד"ה זהר פנחס דרל"ו ובזהר תרומה דקל"ג ע"א שזהו ענין א"ב דאל אדון שאומרים בשבת, ובמ"א נת' דאתוון רברבין זהו בבינה מצד הארת הכתר שמאיר בבינה, ואיך ההפרש בינם לאתוון זעירין כמו ההפרש בין אנכי ובין אני כו'. והנה מ"ש ויו"ט בבינה צ"ע דהא יש בהם נ"ב שבתות אשר שבת הוא בחכמה, אלא צ"ל משום דבשבת מאיר הארת ע"ק ששם סוד הזקנה והראי' שגם שרו של עולם הנק' נער אומר נער הייתי גם זקנתי פי' גם זקנתי היינו בשבת שאז עולה באצי' אשר שם מאיר בחי' עת"י קדמון ונצחי, ועי"ז אומר גם זקנתי ע"י שבשבת מאיר בו הארת עת"י המאיר באצי', ואח"כ כשחוזר ונמשך ביצי' בימי החול נעשה בחי' נער והוא מ"ש בזהר פ' פנחס דרי"ז סע"א בפי' אנוש כחציר ימיו אנוש דא רזא דההוא נער דסליק לסיבו ואתהדר כמלקדמין, וביאר שם רבינו ז"ל ע"ד הנ"ל כי אימא מקננא בכורסייא שהוא עולם הבריאה להאיר זיו השכינה בג"ע העליון שהוא בבריאה וז"א מקנן ביצי' ומתלבש בבחי' מט"ט ו"ק דיצי' (ע' בלק"ת בשה"ש בהביאור ע"פ ששים המה מלכות דרוש השני ושם ספ"ב בענין יוצר אור ובורא חושך) ונק' נער (ע' הטעם בת"א פ' וישב סד"ה בכ"ה בכסליו בענין חנוך לנער ע"פ דרכו, ועוד בת"א פ' תרומה בד"ה ביאור לענין הכרובים ומ"ש במ"א ע"פ ונערים ממשתה נגינתם ובלק"ת פ' צו בד"ה והי' אור הלבנה ושם פ"ב) ובשבת שיש עליות העולמות אז ו"ק דיצי' עולים בשרשם באצי' בבחי' ו"ק דאצי' ובאצי' מאיר אור א"ס הקדמון ונצחי ונק' עתיק יומין ע"כ גם ו"ק דיצירה מקבלים מבחי' זו, ולכןגם ו"ק דיצירה שעולים במקומן ו"ק דאצי' נק' גם זקנתי, וזהו דסליק לסיבו כו', אך כאשר חוזר ונמשך ביצי' בימי החול חוזר ונעשה בחי' נער שהוא בחי' קטנות ולכן נק' אנוש כחציר ימיו כמו החציר שקוצרים אותו וחוזר וגדל וחוזרים וקוצרים אותו וחוזר וגדל כו', והנה המק"מ פ' פנחס בשם נ"ב מהרח"ו פי' דסליק לסיבו כשעולה לבריאה אזי נעשה זקן וכשיורד ליצי' חוזר ונעשה נער וזהו וישוב לימי עלומיו עכ"ל, צ"ל דס"ל דבריאה ג"כ כיון שאימא מקננא בבריאה היא ג"כ בבחי' זקנה כי ע' רברבא שהוא בבינה הוא בחי' ע' זקנים כנ"ל בשם המא"א ואולי זהו ענין ששם מאיר בחי' עתיק יומין דבריאה שמבחי' זו הוא שרש ג"ע העליון וכיון שמאיר שם בחי' עתיק דבריאה נק' ג"כ גם זקנתי כו', עכ"פ כיון בשבת ויו"ט מאיר בחי' עת"י ועיין זהר ס"פ אחרי דע"ט ע"ב זהו אשר הע' זקנים הם כנגד עת"י דכמו שיש ע' ימים טובים בכל שנה שבהם מאיר הארת עת"י, ומה שהם ע' ימים דוקא י"ל נגד השיבה שהוא בחי' ע', כך בנפש זהו ענין ע' זקנים שבהם וע"י מאיר מבחי' עת"י ואפי' ביומין דחול ממשיכים בחי' זו ע"י עסק תורתם, וזהו שארז"ל במשנה פ"ק דזבחים א"ר שמעון בן עזאי מקובל אני מפי שבעים ושנים זקן דהל"ל שבעים ושנים זקנים, אלא המכוון כמו ע' נפש נק' נפש לשון יחיד ע"י הביטול שלהם כמו"כ או כ"ש ע' זקן שהם בבחי' ביטול דחכמה כח מ"ה ע"כ נק' זקן לשון יחיד שלכן נאמר בהם אספה לי אסיפה היינו התכללות וחיבור, ועמ"ש ע"פ ויטע אשל בבאר שבע שאמרו במד"ר ויטע אשל זו סנהדרין המד"א ושאול יושב בגבעה תחת האשל ברמה היינו ע"ק ע"ד רמה קרני כו' והיינו כי י"ל שע"י התכללות זו מאיר בהם בחי' זקן דהיינו בחי' עת"י כו', וזהו אספה לי שבעים איש שע"י האסיפה והתכללות של שבעים איש יהי' בחי' אסיפה לי שיאיר בהם בחי' עת"י, וזה שארז"ל משבטלה סנהדרין בטלה השיר מבית המשתאות דקשה מה ענין סנהדרין לשיר אלא לפי שהם נגד ע' יו"ט והרי ביו"ט שייך עונג ושמחה ולכן הי' שייך השיר, משא"כ משבטלה סנהדרין כו' ואין גילוי בחי' עת"י כו', ולע"ל נאמר אז תשמח בתולה במחול ובחורים וזקנים יחדיו כי לע"ל אפי' גם בבחורים בחי' נערים יאיר מעין ההארה שבזקנים כמ"ש הנער בן מאה שנה ועמ"ש מזה בלק"ת פ' צו בד"ה והי' אור הלבנה כו', וזהו ג"כ מ"ש זכרי' ח' ד' עוד ישבו זקנים וזקינות בירושלים ואיש משענתו בידו מרוב ימים, וכ"ז המכוון שיהי' עוד הארת ע"ק ע"ד חדש ימינו כקדם, ומזה נמשך השמחה אז תשמח כו' היינו שהאל"ף אלופו של עולם יאיר בבחי' ז' המדות כו' וזהו ע"ד שם נשמחה בו.ע"י עכ"ה) ובבחי' שבעים יו"ט מאיר הארת עתיק ולכן נאמר בהם שמחה ועונג, וע' זקנים שהם סנהדרין האיר בהם ג"כ הארות השערות דעת"י שנמשכו ממו"ס, ונק' ג"כ עיני העדה ע' לק"ת בהביאור ע"פ ואתחנן פ"א די"ל שממשיכים להיות עין ה' אל יראיו עיני ה' אל צדיקים ע"י שעבודתם בבחי' לאסתכלא ביקרא דמלכא ע' בלק"ת בשה"ש בד"ה לבבתני כו' באחד מעיניך, וכ"ז זכה אברהם ע"י המילה כנ"ל סעי' א' בענין אספה לי שבעים איש, ועיי' בפרד"ס שער כ"ז הוא שער האותיות פי"ט פי' כי האות הזה עיקרה ביסוד כו' וסיים ויש עין אחר שהוא עין פקוח שאין גבות עינים [עליו] כלל והוא בסוד עליון בא"א כנדרש באדרא עכ"ל ועיי' מזה באד"ר נשא דקכ"ט סע"ב ודק"ל תחילת ע"א ושם פי' אשר יוסף זכה להשגחה מבחי' טוב עין דא"א מ"ט כי נתן מלחמו לדל ובפי' האד"ר שם פי' דל הוא בחי' מל' והיסוד שהוא יוסף נותן מלחמו לדל ע"כ זכה לאשגחותא דעין דא"א וזהו בן פורת יוסף בן פורת עלי עין ועד"ז י"ל ענין ע' יו"ט שנתנו לישראל שבהם מאיר עינא פקיחא דא"א, ואולי עי"ז מאיר ג"כ בכל הימים כנודע שיש הארת שבת בימי החול, ואפ"ל כי הנה יש עוד בחי' עין שאינה טובה והו"ע עין תלויה שבפסוק יכרסמנה חזיר מיער כמ"ש בלק"ת פ' ראה בד"ה וכל בניך לימודי ה' ושם פ"ג, אך ע"י שמאיר מבחי' עינא פקיחא דא"א אז אין שליטא לבחי' עין רע, וכמ"ש באד"ר שם מפני מה זכה יוסף דלא שלטא ביה עינא בישא מפני שזכה לאשתגחא בעינא טבא עילאה עכ"ל ועי' בלק"ת פ' ראה בהקיצור מד"ה כי תשמע בקול סעי' ו'.
ואפשר לקשר ענין זה ע"ד הדרוש עם הדרוש המבואר בלקו"ת בד"ה בהעלותך את הנרות שסוף הדרוש שע"י אה"ר דאהרן באורך נראה אור נמשך בחי' כשמן הטוב כו' הזקן זקן אהרן שיורד ע"פ מדותיו שיהי' הגלוי למטה כמו למעלה, וזהו ג"כ ענין שבעים זקן שהם הממשיכים גלוי זה דבחי' שיורד על הזקן, והנה זקן שקנה חכמה וענין קנה יש להעיר ממ"ש בדרוש חמשה קנינים קנה הקב"ה תורה קנין אחד והקנין יש בו משיכה וכסף, ודהע"ה הי' מחבר תורה שלמעלה בהקב"ה בבוך ויקרא פ' בהר ע"ש באריכות. ועד"ז יש לפרש ענין זקן שקנה חכמה והשבעים זקנים נמשך מבחי' ואצלתי מן הרוח אשר עליך, וכן הזקן זקן פי' במד"ר פ' ויקרא ספ"ג דהיינו זקן משה וזקן אהרן, ועיין מזה בזח"ג דפ"ח סע"ב ובמק"מ שם בשם הר"ר צמח.
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פרשת בהעלותך · אספה לי
אספה לי
אספה לי שבעים איש מזקני ישראל כו' ואצלתי מן הרוח אשר עליך ושמתי עליהם כו'. הנה כתיב סוד ה' ליראיו ובריתו להודיעם ואי' במדרש דקאי על אברהם שבזכות המילה זכה לסוד הוי', סוד בגימ' ע', הוא ע' נפש דיעקב וע' זקנים כו' ואי' במדרש שלא גילה סוד המילה עד עשרים דור כו'. הענין הוא דסוד המילה בשרשו הוא בהמשכת אור העצמו' ממש והוא בחי' אור הסובב העצמי שנק' בחי' עשרים שהוא הכ"ף כמשל כף היד שמחבק לכל הנתפס בו וכמ"כ כתי' למעלה וימינו תחבקני שהוא בחי' אור הסובב העצמי שסובבומקיף לכל העולמות מראש עד סוף כו' באין שום התחלקות המדריגות מעלה ומטה ואצי' ועשי' שוין קמי' והוא בחי' הכתר (עיין בלק"ת ביאור יונתי כו') (כי בחי' החכ' ראשית הגילוי בבחי' הממלא לבא בהתחלקות המדריגות דכל העולמות מראש עד סוף אבל בחי' הכתר ע"ז נאמר מבלי אשר ימצא ראש וסוף כו') וגם עשרים גימ' כתר וזהו הנק' סוד ה' כו', כי הנה כתיב כי אל דיעות ה' ב' דיעות ד"ע וד"ת ד"ת הוא מאין ליש דהיינו האור האלקי שבא להחיות ולהוות העולמות שנראים העולמות והנבראים לבחי' יש והאור האלקי המחי' והמהווה אותם נק' אין ע"ש שאינו מושג כו', וד"ע הוא איך דקמי' ממש שהעולמות והנבראים כלא חשיבי קמי' ונק' מיש לאין (ולפי מ"ש בד"ה מזמור שיר ליום השבת כו' דבחי' החכ"ע נק' ד"ע והרי בכאן נראה דקאי על בחי' הכתר, וצ"ל במ"ש שב' דיעות הללו בלמעלה יותר דגם בחי' החכ' נק' ד"ת כמ"ש והחכמה מאין תמצא דהיינו מאין ליש ועיקר ד"ע הוא איך דקמי' ממש בבחי' אור הכתר העצמי ופנימי שנק' אור הסובב העצמי שלמעלה מעלה ממה שנק' בשם בחי' סוכ"ע שהוא מקור הממלא עכ"פ כמ"ש בד"ה והתהלכתי כו' שנק' בחי' שמש אבל בחי' עצמו' ופנימי' הכתר שהוא אור הסובב העצמי הוא הנק' אור הגנוז כו' וכמשי"ת שנק' קדש הקדשים וזהו שנק' סוד ה' כנ"ל וד"ל), ובחי' ד"ע זה נק' סוד ה' וע"י המילה הוא שבא בהתגלות למטה שז"ש ובריתו להודיעם לבא בבחי' דעת למטה, ואי' במדרש ע"פ בזאת יבא אהרן אל הקדש בזכות המילה שנאמר בה זאת אות הברית, יבא אהרן אל קדש הקדשים. דהנה כתיב והבדילה הפרוכת לכם בין קדש ובין קדש הקדשים דכמו שיש הבדל בין קדש לחול, (ולפי מה שנת' בד"ה וראיתי שיש יתרון במה שנק' ששת ימי החול שהן המדות העליונות שנק' יומין ולהיות באין בהתלבשות בתוך העולמות והנבראים נק' ימי החול אבל שבת שהוא בחי' החכמה נק' קדש, דהגם שנת"ל שהחכ' ראשית הגילוי דממלא מ"מ הוא למעלה מע' מהיות בא בהתלבשות בתוך העולמות והנבראים כמו המדות העליונות ונק' רק בחי' קדש רק שהוא ראשית הגילוי להם כו', והגם שנת' בד"ה כל מחלוקת שהיא לש"ש כו' דגם פנימי' ועצמי' החכ' הוא למע' מסדר ההשתלשלות דממלא אפ"ל דגם פנימי' החכ' עכ"פ שרש לכל עיקר אור הממלא וכנ"ל בבחי' סובב המקור להממלא וכמ"ש בד"ה והתהלכתי כו') כמ"כ יש הבדל בין קדש לקדש הקדשים (ולפי הנ"ל זהו ההפרש בין סוכ"ע דחכ' לאור הסובב העצמי דכתר וכמ"ש בד"ה מזמור שיר ליום השבת הנ"ל דגם ח"ס שהוא בבחי' חכ' שבכתר אין ערוך לבחי' פנימי' ועצמו' הכתר כו'), וע"י המילה דוקא הוא שנכנס אהרן לבחי' קדש הקדשים. והענין הוא כמ"ש בגמ' שיש ז' הבדלים עד שיש הבדל בין ישראל לעמים שהוא בין הקדושה להקליפות כו' וזה ג"כ ענין הערלה המבדלת כו' כידוע וע"כ ע"י הסרת הערלה למטה עי"ז דוקא הוא שהוסרו כל ההבדלים עד שרשם הראשון דהיינו בין קדש לקדש הקדשים ואז יבא בהתגלות גם בחי' קדש הקדשים הנ"ל שהוא בחי' הכתר עליון כנ"ל, וע"כ נאמר בזאת בזכות המילה יבא אהרן אל הקדש דהיינו קדש הקדשים הנ"ל שזהו בחי' סוד ה' שנגלה לאברהם ע"י המילה כנ"ל. ובזהר איתא בענין ע' נפש דיעקב שזהו שכ' כל הנפש הבאה ליעקב מצרימה כו' ששים ושש ועוד ד' הי' במצרים שזהו בחי' סוד הוי' ואיתא שם רזא דעמודא דאמצעיתא הוא ס' ורזא דצדיק הוא וי"ווהו"ע וי"ו רבתי וי"ו זעירא כו' וי"ו רבתי היינו שבראשו יו"ד שהוא החכמה וקוצו ש"י הוא בחי' הכתר העליון הנ"ל, ואז המדות בתכלית הגדלות שכלולים כל א' מיו"ד ונק' ס', אבל כשהמדות בקטנות הם רק וי"ו (ואפ"ל דהמדות ה"ע הוא מה שבא בהתלבשות בעולמות כנ"ל ושהם באים לסיבת העולמות כנ"ל הם בבחי' הקטנות בצמצום גדול ונק' ז"א אבל אותן המדות עצמן כמו שהן בשרשן באור העצמי הנ"ל שהוא בחי' הכתר עליון המה בתכלית הגדלות וכלולים כ"א מיו"ד וכמ"ש בבה"ז בד"ה ויהיו חיי שרה כו' שבחי' הכתר הוא רזא דמאה להיות שכל הע"ס כשהם בבחי' הגדלות דכתר כלולים כ"א מיו"ד כו'), וזהו רזא דעמודא דאמצעיתא (שהוא הת"ת שעולה עד העצמו' הוא הכתר העליון) הוא ס' שהוא וי"ו רבתי שבראשו יו"ד כנ"ל, אבל רזא דצדיק שהוא יסוד המשפיע למל' שרש העולמות והנבראים הוא וי"ו בלא יו"ד בראשו שהן המדות בבחי' הקטנות, ועז"נ העשיר לא ירבה והדל לא ימעיט כו' ומדקא' העשיר לא ירבה משמע שהי' ביכולתו להרבות רק שהציוי הוא שלא ירבה כו' (וכן הדל לא ימעיט שביכולתו להמעיט רק שהציוי היתה שלא ימעיט כו') הענין הוא דהעשיר היינו מצד פנימי' ועצמו' הכתר שהוא אור הסובב העצמו' כמו שהוא מצד עצמו' אא"ס ממש שביכולתו להיות ספי' עד אין קץ (כמ"ש בת"א) אך זה עלה ברצונו כו' שיהי' כל המשכות אלקו' גם היותר נעלה רק בבחי' ע"ס לבד (וכמ"ש בס"י עשר ולא אחד עשר כו') והדל שהוא בחי' יסוד שהמדות העליונות נמשכים בצמצום על ידו כנ"ל אעפ"כ לא ימעיט מעשר כי ישנם כל הע"ס גם כשהם בקטנות (ר"ל גם במדות הנמשכי' בעולמות בצמצום ישנם גם ג"ר דחב"ד אך שהם בהעלם ובקטנות ולא נגלות רק המדות וכמ"ש במ"א בענין מושכל מורגש מוטבע ע"ש וד"ל), ואי' בלקוטי הש"ס לאריז"ל שעז"א טוב שכן קרוב מאח רחוק דשכן קרוב הוא בחי' היסוד שנמשך לצורך התהוות העולמות וחיותם וקיומם שכ"ז נמשך בכל עת ואינו מסתלק ח"ו אפי' כרגע ואין הפרש בין זמן הגלות כו' וע"כ נק' שכן קרוב אבל המדות כשהם בבחי' הגדלות דכתר עליון נק' אח רחוק דבגלותא אסתלק לעילא כו', וזהו בחי' ס"ו בסוד וכ"ז בא לגילוי לבחי' הד' שהוא המל' שנק' דבר הוי' וגם מטעם שמתלבש בד' חיות שאז דוקא הוא שרש לכל הנבראים כידוע (ובחי' המל' מקבל ב' השפעות הללו דבחי' הגדלות ובחי' הקטנות הנ"ל) שז"ש דוד מכל מלמדי השכלתי כו' דבחי' דוד הוא בחי' המל' שמקבל כל ההשפעות הנ"ל, אך נראה במ"ש שזהו סוד ה' ליראיו היינו שמתחברים ב' השפעות להיות כא' להיות נגלות בחי' המדות כמו שהם בגדלות גם בבחי' יסוד שבא לסיבת העולמות וכ"ז נמשך בבחי' המל' שנק' ד' כנ"ל (וכמשי"ת) וע"ז א' דוד מכל מלמדי השכלתי כי דוד הוא בחי' מל' ומקבל כל השפעות הנ"ל (דבחי' הת"ת והיסוד) שז"ש מכל מלמדי השכלתי דכל בגימ' נו"ן שהוא שער הנו"ן דבינה שהוא בחי' הכתר עליון (כמ"ש בלק"ת וע"ד דהתגלות ע"י בבינה) וגם יסוד נק' כל (ויסוד ז"א בעתיקא אחיד כו') ע"ש שער הנו"ן דבינה שמתגלה ביסוד ז"א ובא בהתגלות בבחי' המל' שהוא בחי' דוד כו' (וזהו סוד הוי' הנ"ל) כי עדותיך שיחה לי דהיינו שע"י התורה נמשך בחי' ההשפעות הללו שזהו ענין ס' מסכתות סוד הס' הנ"ל, והם שיתא ס"מ והוי"ו קאי על פי' המשניות הללו ונק' גמרא ונק' וי"ו שהוא פי' וביאור הוי"ו כי כשמדבר בפה וי"ו נשמע גם וי"ו האחרון בפי' וביאור הוי"ו הראשון (וכנ"ל דוי"וראשון הוא הוי"ו רבתי בחי' ס' הנ"ל וי"ו האחרון הוא בחי' יסוד וי"ו זעירא הנ"ל, אך שבכאן ר"ל שבא בהתגלות וי"ו רבתי גם בוי"ו זעירא וכנ"ל בפי' סוד הוי' והוא ע"י כי עדותיך שיחה לי שהוא הדבור בפה דוקא וכמו חיים הם למוצאיהם בפה דוקא כמ"ש במ"א), ונמצא בכ"ז יובן דבחי' סוד הוי' זהו ע' נפש דיעקב כנ"ל במ"ש כל הנפש הבאה ליעקב כו' ובא כ"ז ע"י המילה כנ"ל וד"ל. ומעתה י"ל מה שסוד הוי' הוא סוד ע' זקנים שז"ש אספה לי שבעים איש כו', ובהקדים מ"ש הבונה בשמים מעליותיו ואגודתו על ארץ יסדה ואי' במדרש אימתי בונה שמים מעליותיו כשאגודתו על ארץ יסדה הענין הוא עפ"י מ"ש בגמרא כתיב ועמדו זרים ורעו כו' וכתי' ואספת דגנך ל"ק כאן כשישראל עושין רש"מ וכאן כשאין עושין רש"מ כו', ונת' בד"ה והתהלכתי דפ' שני' נק' אין עושין רש"מ מפני שלא נאמר בה בכל מאדך כו' דענין רש"מ היינו להמשיך פנימי' הכתר שנק' רצה"ע גם למטה בבחי' מקום דממלא והוא ע"י בכל מאדך דוקא שהוא בחי' אה"ר בלי גבול דוקא, ובפרקי ר"א איתא דבזמן שישראל עושין רש"מ הארץ שותה מאוצר העליון שנאמר יפתח ה' לך את אוצרו הטוב כו', והנה בחי' אוצר העליון הוא מ"ש בחנה ותתפלל חנה על הוי' דהיינו למע' מבחי' הוי' (דהוי' הוא בחכ' כמו הוי' בחכ' יסד כו' ועל הוי' הוא למעלה מבחי' החכמה דהיינו בבחי' הכתר שלמעלה גם משרש החכמה בבחי' הכתר שהוא בחי' ח"ס) וכמו אשריכם זורעי על כל מים דיש כמה מדריגו' במים וכמו ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן (שהוא בחי' נהר דבינה וכתי' ומעיין יוצא כו' שהוא בחי' מעיין דחכ') עד דכתי' ונהר יחרב ויבש שהוא בחי' המשכות האור למטה מטה כו' ופי' על כל מים היינו בבחי' הכתר העצמי הנ"ל (וזהו למעלה גם משרש החכ' בכתר רק בפנימי' ועצמי' הכתר העליון כנ"ל) (ונראה לומר שבאמת גם פנימי' החכ' נק' על דהיינו מים העליונים שמעל לרקיע וכר' יהושע (תענית ד"ט ע"ב) ומה שכ' בפר"א מאוצר העליון זהו למע' גם מבחי' פנימי' על דפנימי' החכ' כי פי' מאוצר העליון ר"ל מבחי' פנימי' הכתר העליון שנק' אור הגנוז כנ"ל), וכ"ז תלוי בזמן שישראל עושין רש"מ דהיינו ע"י אהבה דבכל מאדך כנ"ל, וזהו פי' המדרש אימתי בונה שמים מעליותיו דהיינו שיהא הגילוי למטה (וכמו אני אענה את השמים כו') מעליותיו שהוא מ"ש על הוי' וכן על כל מים, ומ"ש מעליותיו דאי' קוב"ה בגלותא אסתלק לעילא לעילא (ואפ"ל כנ"ל דהיינו בחי' פנימי' חכ' עילאה שנק' מים העליונים ובחי' הכתר והוא שנק' על כל מים) ושיהי' הגילוי למטה מבחי' לעילא לעילא (זהו בחי' פנימי' הכתר הנ"ל) הוא דוקא כשאגודתו על ארץ יסדה דהיינו כשישראל באגודה אחת שנק' כלה שכלולה מהכל כמו כהנים בעבודתם ולוים בדוכנם וישראל במעמדם כשכלולים כולם כא' (והיינו ע"י אהבה דבכל מאדך הנ"ל דבפנימי' ועצמו' הנשמה שנק' בחי' יחידה שעז"נ במ"א ויחן ישראל כאיש א' כמ"ש במ"א), וזהו ג"כ מ"ש אספה לי שע"י אסיפה שלמטה שיהי' כל ישראל באגודה א' (כנ"ל באה' דבכל מאדך) אז עי"ז יבאו לבחי' לי שא' במדרש כ"מ שנאמר לי אינו זז לעולם וי"ג דברים נאמ' בהם לי וכמו ראיתי בבניו לי מלך כו' (וכמשנ"ת שהמלוכה לעולם) וכתיב ודוד עבדי נשיא להם לעולם והוא בבחי' עצמו' אא"ס דכתי' אני ה' לא שניתי כו', ועז"נ קרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר יקראוהו באמת ואמרז"ל איןאמת אלא תורה שע"י התורה נמשך בחי' אמיתית ועצמות אא"ס שהוא מ"ש אני ה' לא שניתי כו', כי ההיפך מבחי' אמת הוא בחי' הכזב שז"ש כמוצא מים אשר לא יכזבו מימיו דר"ל אשר לא יהי' להם הפסק וכמו אל תכזב בשפחתיך שא' השונמית שלא תמשוך נשמה לבני מבחי' אשר יש לו הפסק (וז"ש כל האדם כוזב שמה שנמשך בציור אדם בהשתלשלות חילוקי מדריגות יש להם הפסק וכמו שכל במוח דוקא וראי' בעין דוקא כו' כל אור לפי ערך הכלי כו') אבל עצמו' אא"ס עליו כתיב אני ה' לא שניתי וע"כ הוא בב"ג בתכלית אין לו תחלה ואין לו תכלה כו' ונק' בחי' אמת (ראש תוך סוף בהשוואה אחת), וז"ש כ"מ שנאמ' לי אינו זז לעולם כו', וכ"ז בא ע"י שלמטה יהי' בחי' אגודה אחת דהיינו בבחי' אה"ר דבכל מאדך שאז ממשיכים רש"מ דהיינו בחי' פנימית הכתר כנ"ל, וז"ש אספה לי שע"י האסיפה שלמטה יבא לבחי' לי הנ"ל, וזהו בחי' זקני ישראל כי זקן שקנה חכ' ממקורה שהוא בחי' הכתר עליון ובשרשם הוא בבחי' עתיקא שעז"נ וע"י יתיב מלכותך מלכות עלם כו', וע"כ נק' סנהדרי גדולה, וע"ד מ"ש שם הגדולה לאה ושם הקטנה רחל ואי' במדרש דלאה נק' גדולה ע"ש שגדולה במתנותי' כהונה לעולם מלוכה לעולם וכמו ודוד עבדי (שיצא משבט יהודא) נשיא להם לעולם כו' אבל רחל נק' קטנה שקטנה במתנותי' כי מלוכה דשאול לא נמשכה כו' ובזהר אי' שם ה' גדולה לאה ושם ה' קטנה רחל והוא בחי' ה' הראשון דשם הוי' שנק' גדולה כי הה' ראשונה יש בו יו"ד (בכתיבתו יו"ד בתחלה וממנו נמשך הה') ובחי' היו"ד הוא שיש בו קוצו ש"י שהוא הכתר שעז"נ אני ה' לא שניתי וע"כ נק' גדולה במתנותי' במדרש כנ"ל אבל ה' אחרונה הוא שמקבל מבחי' וי"ו שהוא בחי' היסוד וי"ו זעירא הנ"ל וע"כ נק' קטנה במתנותי' כו', וז"ש ותקנא רחל באחותה דאי' בזהר ובמדרש איך שייך קנאה ברחל, ואי' במדרש שזהו ע"ד קנאת סופרים תרבה חכ', ובזהר אי' תיאובתי' דעלמא תתאה להיות כגוונא דעלמא עילאה דהיינו שיהי' התגלות אור העצמו' גם למטה מטה, וע"ד שנאמר לע"ל ביום ההוא יהי' כו' שגם הה' האחרון יהי' מקבל מבחי' היו"ד שהוא ב"פ י"ה כו', וזהו הטעם שנק' סנהדרי גדולה ע"ש שהמשיכו מבחי' פנימי' הכתר דאני ה' לא שניתי כו', וזהו שכתוב שדנו דין אמת לאמיתו כו', הענין הוא דכתיב תתן אמת ליעקב דהגם שיעקב שהוא בקו האמצעי הוא במדת האמת אך מ"ש תתן אמת ליעקב הוא בחי' אמת היותר נעלה כו' דקו האמצעי דיעקב נק' אמת ע"ש שמבריח מן הקצה אל הקצה ואינו כמו מדת אברהם ויצחק שיש להם הפסק וכמו מדת החו"ג שכאו"א מהם הפכו ומנגדו זל"ז וע"כ אברהם יצא ממנו ישמעאל ויצחק יצא ממנו עשו משא"כ יעקב קו האמצעי הי' מטתו שלימה כו', ובד"ה וידבר כו' נת' דגם מדת אברהם ויצחק נק' אמת שכולל ראש תוך סוף כא' כי אברהם המשיך מדת החסד כמו שהוא למע' באצי' גם למטה מטה בהשוואה אחת ולא כמו שבא בסדר ההשתל' שמתמעט אור החסד בצמצום אחר צמצום כו' וכן יצחק במדת הגבו' וזהו ג"כ מ"ש בגמ' אלו ואלו דברי א"ח שהמשיכו כאו"א מהם במדת האמת כמו בשרשו למעלה ככה המשיכו למטה כו' וכמו הלל ושמאי הלל במדת החסד ושמאי במדת הגבו' כו' אבל מ"ש תתן אמת ליעקב היינו תוס' אור דעצמו' אא"ס דלאו מכא"מ איהו כלל למטה שיהי' נמשך גם למטה (ושם נת' שזהו לאמתתה שלתורה בחי' המשכות וגילוי עצמו' אא"ס שזהו סוד הלכה שנאמר בה וה' עמו וכמ"ש בגמ' שהלכה כמותו בכ"מ, וע"כ הגם שאמרו בפלוגתא דשמאי והלל אלו ואלו דא"ח מ"מ הלכה כב"ה וא' בגמ' שם הטעם משום דענוותן הי' וכמו מרום וקדוש את מי אשכון את דכא ושפל רוח כו') וזהו ג"כ ענין סנהדרי גדולה שדנו דין אמת לאמתו בהמשכת אור העצמו' דאא"ס ממש וכמשנ"ת בפנימי' הכתר שע"כ נק' זקן שהוא בחי' עתיקא הנ"ל (ולפי הנ"ל זהו בחי' סוד הוי' בחי' פנימי' ועצמו' הכתר שהתגלות זאת בא ע"י המילה וע"כ אי' במדרש שע"י המילה זכה אברהם לע' זקנים כו'), ויובן ג"כ מה שנאמ' בהם שבעים איש דשבעים לשון רבים ואיש לשון יחיד והוא ע"ד מ"ש בגמ' בבן עזאי שאמר מקובל אני מפי שבעים ושנים איש זקן ואי' בגמ' זקנים מבע"ל ומשני כולהו כא', והענין הוא ע"ד מ"ש בפירש"י בחומש (פ' בהעלותך) במה שבעשו נאמר נפשות עשו וביעקב נאמר שבעים נפש דזהו עיקר ההפרש בין הקדושה לסט"א דסט' דקדושה נק' רה"י וסט' דקליפה נק' בחי' רה"ר טורי דפרודא שכל עיקר הפירוד וההתחלקות הוא מצד בחי' היש של כל או"א שכאו"א נתפס במהותו בבחי' יש וכאו"א מנגדו ומהפכו זל"ז משא"כ בסט' דקדושה נאמר במ"ת ויחן ישראל כאיש אחד כי מצד בחי' הביטול דחכ' אין שום התחלקות ופירוד כלל, וז"ש בגמ' כולהו כא' דהיינו מצד שהם בבחי' זקן כנ"ל בבחי' עתיקא ע"כ הם בבחי' היחוד וכנ"ל שנק' רה"י משא"כ בקליפה דעשו כנ"ל, וזהו ג"כ מ"ש שבעים איש לשון יחיד כנ"ל וד"ל.
ואצלתי מן הרוח אשר עליך ושמתי עליהם כו'. הנה ואצלתי משמע שהוא האצלת אור העצמי ומן הרוח אשר עליך משמע שהוא בבחי' משה דוקא כו'. הענין הוא דמשה הי' הממוצע בין האצלת האור דעצמו' לבין הע' זקנים וכמ"ש פני משה כפני חמה כו' דכמו השמש שממנה זורח האור לארץ ולדרים כו' שאין זה עצמו' אור השמש כ"א מאור העצמי שנמשך ע"י האמצעו' מאור השמש כו', להיות כי יש כמה בחי' בשמש, הא' כמ"ש כי שמש ומגן ה' אלקים שהוא מה שבא להאיר בתוך העולמות והנבראים שבאים ע"י שם אלקים (וכמו בכל מע"ב נזכר שם אלקים כו') שמקבל מאור השמש דשם הוי' שהוא בחי' סוכ"ע כידוע, והב' מ"ש וזרחה לכם יראי שמי שמש כו' שהוא גילוי אור העצמו' ממש שבא ע"י אמצעו' השמש לבד כו' כמ"כ פני משה כפני חמה להיות שאור העצמו' מאיר למטה ע"י אמצעו' משה שהוא כפני חמה כו' (ואפ"ל שזהו מ"ש פני משה כפני חמה ופני יהושע כפני לבנה דכמו שהלבנה אין לה אור מצד עצמה להאיר כ"א מה שמקבלת מן השמש כמ"כ בחי' יהושע מקבל מפי משה וכמו ונתתה מהודך עליו וכ"ז בא מגילוי אור העצמו' שבא ע"י אמצעו' בחי' פני חמה דמשה הנ"ל), וכמ"כ למעלה בבחי' עולם האצי' ידוע שהכתר ממוצע בין עצמו' המאציל לנאצלים כו'. ובזה יובן מה דאיתא במשנה בפלוגתא ח"א דמשה נחשב מכלל הסנהדרין והיו הסנהדרין ע"א וח"א דמשה אין נחשב ביניהם והיו הסנהדרין שבעים לבד ומשה על גביהן, ונראה שזהו עצמו כענין הפלוגתא שבסה"ק אם הכתר נחשב ממנין הספירות דלהרמ"ז אין הכתר נחשב במנין הספירות וכמ"ש ראשית חכ' כו' ובפרדס איתא דיעה זאת וד' הרדב"ז דגם הכתר נחשב כו', וי"ל ששניהם אמתדמ"ש ראשית חכמה היינו בגילוי אור פנימי' מה שבא בהתגלות ממש בתוך העולמות שראשית הגילוי הוא בחי' החכ' אבל הכתר אינו בא בגילוי בתוך העולמות כ"א שהוא רק ממוצע בין עצמו' המאציל לנאצלים, ומ"ש שהכתר נמנה כו' היינו לגבי עצמו' אא"ס דלאו מכא"מ וא"א להיות ממנו מקור להעולמות והנבראים אם לא ע"י בחי' הכתר הממוצע הנ"ל וא"כ בכלל זה גם כתר נחשב כו' (ובמנין הספי' שאינם שייכים לעצמותו ממש כ"א להיות בא בתוך העולמות כנ"ל). וזהו הטעם עצמו בפלוגתא שבמשנה אם משה נחשב במנין הסנהדרין, דלגבי ההמשכה שנמשך למטה לתת בשר כו' הרי א' משה מאין לי בשר כו' ואין משה נחשב כו' אבל לגבי האצלת אור העצמו' שאינו נמשך רק ע"י משה וע"כ גם משה נחשב בכלל כו' וד"ל.
ומעתה י"ל מ"ש במדרש דשבעים איש המה נגד ע' יו"ט נ"ב שבתות וז' ימי הפסח ושמונת ימי החג וב' ימים דר"ה ויום א' דשבועות (וממדרש זה יש להוכיח דאין מניחין תפילין בחוה"מ מדקארום ליו"ט כו'). והענין הוא דכתיב נער הייתי גם זקנתי כו' וארז"ל שרו ש"ע אמרו והוא בחי' מט"ט ו"ק דיצירה האור שבא בבחי' ההמשכה לעולמות עד עולם העשי' כו' שבחול הוא בבחי' נער בבחי' הקטנות ובשבת ויו"ט בא לבחי' זקנה שהוא בתכלית הגדלות, וכמו ההפרש בין נער לזקן שכל הכחות נפשי' שיש בזקן ישנם בנער רק שבנער המה בתכלי' הקטנות ובזקן המה בתכלית הגדלות, ונער זה דמט"ט ו"ק דיצי' בחול נמשך בבחי' הקטנות דששת ימי החול (וכנ"ל במה שנק' וי"ו זעירא בחי' דל כו') ובשבת ויו"ט עולה למע' בבחי' זקנה בבחי' עתיקא כנ"ל שאז הע"ס המה בתכלית הגידול (והוא ע"ד הנ"ל בס"ו דסוד הוי' שקאי על המדות שנמשכו בעולמות שיש בהם עצמו' גדלות וקטנות), ועז"נ אנוש כחציר ימיו כו' דפי' אנוש דא הוא רזא דההוא נער כמ"ש בזהר וכחציר ימיו כי כל התבואות יש להן לגידולם כשקוצרין אותה והיא חוזרת וגודלת תומ"י וקוצרין אותה עוד וחוזרת וגודלת כו' וכמ"כ הוא רזא דההוא נער שבששת ימי החול הוא בתכלית הקטנות ובשבת ויו"ט נגדל ועולה למעלה כו' ותומ"י אחר שבת חוזר ומצמצם לסיבת העולמות והנבראים בבחי' הקטנות בימות החול כו', ועכ"פ יובן שבשבת ויו"ט עולה בגדלות דבחי' זקנה שהוא בבחי' עתיקא הנ"ל וזהו עצמו ענין שבעים איש מזקני ישראל כו' שז"ש במדרש דשבעים איש נגד שבעים יו"ט כו', וז"ש בגמ' משבטלו הסנהדרין בטלה השיר מבית המשתאות כו' שהשיר הוא העליות שעולה למע' כמו כל בעלי השיר יוצאין בשיר וכמ"ש בד"ה מזמור שיר ליום כו' ופי' בית המשתאות הוא בשבת ויו"ט כו' (שמצוה לקדש על היין) וזה הי' בכח הסנהדרין להמשיך מבחי' עתיקא כו' שנק' סנהדרין גדולה כו' ועי"ז הי' למטה בכל שבת ויו"ט בחי' השיר שהוא ההעלאה למע' בבחי' עתיקא כו' אך משבטלו הסנהדרין בטלה השיר כו', וז"ש לע"ל עוד ישבו זקנים וזקנות יחדיו כו' דהיינו המשכות בחי' עתיקא כו' שנק' בחי' זקן (ולהיות שנמשך גם בבחי' המל' בחי' נוק' ז"ש וזקנתי כו'), ויובן ג"כ מה שהיו שבעים איש שזהו שכתוב פקח עיניך כו' ואי' בזהר עינך כתי' עין אחת והוא תרין עיינין דאתהדרו לחד. הענין הוא עפ"י הידוע במ"ש עיני ה' אל צדיקיםוכתי' עין ה' אל יראיו, והוא דאל הצדיקים נמשך מב' הקוין דחו"ג (ר"ל בהתכללות הקוין שע"י קו האמצעי שזהו ע"י התורה שנק' בשם ת"ת וכמו והת"ת זו מ"ת וכן המצות כו' דרמ"ח פקודין כו' המשכות החסד בכלל ושס"ה ל"ת בבחי' הגבו' בכלל שז"ש אנכי ולא יהי' לך כו'), אבל אל יראיו נמשך מבחי' עין א' לבד בבחי' קו א' לבד, ולפי"ז בחי' עין א' למטה מבחי' ב' עינים כו', אך מ"ש תרי עיינין דאתהדרו לחד היינו בחי' עין א' שלמעלה מבחי' תרי עיינין והוא בחי' עינא פקיחא דלא נאים שהוא בחי' פנימי' הכתר שעליו נאמר אני ה' לא שניתי ואין הפרש בין זמן הגלות כו' (שנק' שינה כידוע ועז"נ הנה לא ינום ולא ישן כו') והוא המאיר בכל שבת ויו"ט וזהו ג"כ ענין הע' זקנים בחי' עין א' הנ"ל דעינא פקיחא דלא נאים והוא גילוי בחי' עתיקא כו' וד"ל.
פרשת בהעלותך · ותדבר מרים ואהרן במשה
ותדבר מרים ואהרן במשה
בהעלותך יב, א
ותדבר מרים ואהרן במשה על אודות האשה הכושית אשר לקח כי אשה כושית לקח. בשל"ה במסכת שבועות בתוך ד"ה שקר החן כ' שהתורה שבע"פ נקראת אשה והיא כושית ופרש"י כושית בגימט' יפת מראה, כי תשבע"פ נק' עוז ותושיה שמתשת כחו של אדם ע"י שצריך בה יגיעה גדולה, וזהו כל תורה שאין עמה מלאכה כו', ומצד זה שמתשת כחו נק' כושית לשון שחרות שמשחיר פניו כעורב ועי"ז נעשה היפוי בחי' ויפת מראה שהוא התגלות כח הנפש אלקית כו', זהו תוכן דבריו. ולבאר הדברים בענין עוז ותושיה נתבאר בד"ה בחדש השלישי לצאת בנ"י, ועוד יש לבאר זה ע"פ מ"ש בד"ה שחורה אני ונאוה בענין דברי סופרים שעז"נ קווצותיו תלתלים שחורות כעורב, פי' כעורב שהוא אכזרי כך יש בבחי' שערות האלו אכזריות שהרי גם בדבר האסור ופסול כו' נמשך ניצוץ וחיות אלקי המהווה ומחיה אותו כו' ועכ"ז נדחה לחוץ כו' וכ"ש בדברי סופרים שגם מה שעל פי דאורייתא הוא כשר ויש לו עלייה עכ"ז אסרו אותו וכמו שומנו של גיד הנשה, וזהו אכזריות יותר ושרשו נמשך מגבורות עליונות דקדושה הנקרא אש שחורה שהיא מבחי' גבורה דעתיק שבחכמה סתימאה, וכמ"כ גם האדם כדי שיוכל לקיים כל דברי סופרים צריך להתנהג בנפשו במדת אכזריות להיות סור מרע בבחי' אתכפיא כו' בכמה גדרים וסייגים קדש את עצמך במותר לך פי' קדש הוא חכמה עילאה כו' להמשיך על עצמו בחי' חכמה עילאה עי"ז כו' כמ"ש בד"ה ולא אבה כו' ויהפוך כו' ובד"ה ושמע אביה את נדרה כו', ולכן נק' תושבע"פ שחורה אני ע"ש שמקבלת מבחי' קווצותיו תלתלים שחורות כעורב כו', והנה עי"ז דוקא ונאוה, כי ערבים עלי דברי סופרים יותר מיינה של תורה כו' ועי"ז נמשך בחי' שלמעלה מבחי' ושער רישי' כעמר נקי כו' הנקרא אש לבנה והוא בחי' ישת חשך סתרו כו', וזהו דכושית בגימט' יפת מראה ע"י שעי"ז מקבלת מבחי' יאר ה' פניו אליך כו', ועמ"ש בד"ה אם לא תדעי לך בת"א פ' ויצא בפי' ויפת מראה כו', אך לא שמרים ואהרן דברו על תשבע"פ ח"ו אלא הענין כי יש בתשבע"פ ב'מדריגות הא' ע"ד תלמוד א"י, הב' ע"ד תלמוד בבלי שנק' במחשכים הושיבני כמ"ש בשל"ה בהקדמה דף ט"ז ע"ב, והיינו שבא"י היו משיגים ההלכות פסוקות בלתי קושיות ותירוצים הרבה, אבל בבבל היו עסוקים בפלפול והוא הנק' חושך שהקושיא הוא מניעות ההשגה כו', והנה החשך הוא בריאה בפ"ע ולא העדר האור וכמ"ש יוצר אור ובורא חשך ואדרבה הבריאה למעלה מהיצירה והיינו ששרשו מבחי' גבוה יותר כי ברישא חשוכא כמ"ש בד"ה אלה פקודי המשכן וזהו ענין מל"ת כו', ולכן ע"י שמאיר החשך שלמטה כשיגע בההלכה ומוציא לאור תעלומות חכמה זהו ענין מגלה עמוקות מני חשך כו', וזהו ענין שהאשה הכושית ע"ד במחשכים הושיבני כו' ע"ז דברו ובאמת היא דוקא בגימט' יפת מראה שהיא בחי' עליונה יותר ממדרגת יפת תואר, ועמ"ש ע"פ קומי רוני בלילה כו'.
פרשת בהעלותך · ויצעק משה אל ה' לאמר אל נא רפא נא לה
ויצעק משה אל ה' לאמר אל נא רפא נא לה
ויצעק משה אל ה' לאמר אל נא רפא נא לה. בגמ' ספ"ה דברכות דף ל"ד סע"א יותר ממשה רבינו שנאמר אל נא כו' והיינו כדפי' בזח"ב פקודי דף רמ"ד סע"ב וז"ל אבל ת"ח משה כד סדר צלותיה בגיניהון דישראל אריך בההוא צלותא בגין דהיא צלותא דקיימא לעילא (פי' בז"א מק"מ) וכד סדר צלותיה בקצירו דאחתיה לא אריך בה בגין דקיימא לתתא (פי' במל') דכתיב אל נא רפא נא לה ולא אריך יתיר בגין דאיהו מארי דביתיה ופקיד ביתיה כדקא חזי עכ"ל וכ"כ בפ' פקודי דרנ"ט סע"ב ושם פי' טעם אחר מה שצריך לקצר בשמות שבמל' משום שהעיקר תולה במה שימשיכו לה מלמעלה כו', ובת"א פ' בראשית בד"ה להבין ענין הברכות פי' דמטבע קצר זהו עלמא דאתכסיא ומטבע ארוך זהו בעלמא דאתגליא וכאן מפורש בהפך, וע' בפרד"ס בעה"כ ערך עוה"ב ענין עולם ארוך זהו עוה"ב ועולם קצר זהו עוה"ז והיינו בינה ומל' או ז"א ומל', וכן אתוון רברבן בבינה ואתוון זעירין במל', וזהו ענין א"ב דאל אדון וא"ב דאל ברוך כו', וזהו ענין שם ה' גדולה לאה ושם ה' קטנה רחל, אשר ה' ראשונה דשם הוי' נק' ה' גדולה שהוא בחי' סוכ"ע ולגדולתו אין חקר, ובחי' ה' אחרונה דשם הוי' נק' ה' קטנה שהיא בחי' ממכ"ע כו' ולכן כשהתפלה להמשיך מבחי' סוכ"ע ממש צריך להאריך כו'.
ב) ת"ז תקון ו' די"ח ע"א חלו נא פני אל ויחננו, לההוא דאתמר ביה אל נא רפא נא לה דאסוותא בידיה דאיהו יד פשוטה לקבל שבים כו'. בחיי קסד"ד קעג"א קפ"א רא"ב.
ג) בחיי פ' בהעלותך ויצעק כו' לאמר וטעם לאמר כי התפלה היתה באמירה מוחלטת לא במחשבה כו' כדי שיצטיירו האותיות כו' עמ"ש בד"ה מזוזה מימין, אל שהכח בידיך כו' והשם הזה דין כלול ברחמים אמנם ברוב המקומות מצאנוה מדת חסד כו'.ד) ברבות ס"פ כי תצא דף רצ"ז ד' אם אתה מרפא אותה הרי מוטב ואם לאו אני מרפא אותה. יש לומר ע"ד מ"ש סד"ה משה ידבר כי משה הוא יחו"ע ז"א, והאלקי' יחו"ת יעננו כו' והיינו שמשה נק' איש האלקים פי' איש ומשפיע לשם אלקים, ומ"מ משה הוא נשמה ואלקים הוא מל' וגם אפילו אור א"ס שבמל', אלא דמ"מ נשמת משה הוא מבחי' ז"א כו' וזהו שאמר משה לבחי' מל' הנק' אל אם אתה מרפא אותה הרי מוטב כו' אני מרפא אותה היינו שימשיך הרפואה מז"א שהוא ש' הוי' כמ"ש רפאני הוי', ועמ"ש ע"פ רפאני הוי'.
ה) בשל"ה דף שמ"ט א' פי' אל נא רפא נא לה נרמז בכאן רפאל, היינו כי רפאל הוא ענין רפא ושם אל בסופו, ועמ"ש מזה בביאור ע"פ מהלכים בין העומדים, וע' מענין רפאל זח"ג קי"ח ב' פ' במדבר וכאן שם אל עם רפא זהו רפאל, וא"ש לפמש"ל סעיף ד' דהבקשה הוא מבחי' מל' מקור דבי"ע שיומשך ממנה הרפואה והיינו ע"י רפאל.
ו) באו"ת מהמגיד נ"ע בפ' בהעלותך וברמזי אגדות על מארז"ל לעולם ישנה אדם לתלמידו בדרך קצרה, פי' כי הנה מרים שהיתה מצורעת כשלג ומצורע נק' סגירו דנהורא עילאה כנז' בזח"ג ס"פ תזריע, דהיינו שהחכ' שהוא אור אבא פי' שכל העליון מוסגר ממנו והוא צריך לו וע"כ מרים כשהיתה מצורעת כשלג והיתה צריכה להמשכת החכמה התחיל משה בתפלתו אל שהוא מדה ראשונה מיג"מ כי ב' הויות הראשונים אינן נכללים בין היג"מ כנודע (והם ב' פאות שהם תיקוני הראש שרש י"ג ת"ד ועמ"ש בד"ה ועשית ציץ) ובהירות הוי' גדול ואין עולם התחתון יכול לקבלו כ"א ע"י אמצעות וע"כ המדה הא' הוא אל (וזהו כי אל דעות הוי' שע"י שם אל מחבר ב' דעות משפיע ומקבל ד"ע וד"ת יחו"ע ויחו"ת ועמ"ש בזה בביאור ע"פ משה ידבר, וזהו ויצעק משה אל הוי' לאמר אל פי' שמבחי' שם הוי' שלפני יג"מ יומשך תיקון הראשון דיג"מ שהוא בחי' אל, ונודע דאבא יונק ממזלא דהיינו מי"ג ת"ד לכן ע"י המשכה זו יומשך במרים גילוי אור אבא, גם הארת אבא נק' אל כי קנה חכמה קנה בינה ב"פ קנה גימט' יש ובחי' מל' דאבא שהיא מעשר מיש נק' אל, וזהו כי אל הוא נהירו דחכמתא כמ"ש במא"א אות א' בסעיף פ' וכמ"ש בזח"ג ס"ה א'), והנה יג"מ שהתורה נדרשת בהן נמשכו מי"ג מדה"ר ע"ד מדה הראשונה שהיא קל וחומר נמשך מתיקון הראשון שהוא אל, ולכן אחר שהמשיך משה שם אל נתגלה הקל וחומר והוא מ"ש אח"כ ואביה ירוק ירק כו' ופי' קל וחומר (היינו ג"כ חיבור ב' העולמות) שעולם העליון נק' קל (ע"ד רוכב על כרוב קל שלו) ועולם התחתון נק' חומר ע"ד חומר וצורה כו' (גם כמ"ש בפרדס בעה"כ ערך חומרא כי המל' נק' חומרא מצד השמאל כי משם חומר הדבר בסוד הקליפה ולכן צריך להחמיר ולהרבות סייג לבל יפרוץ הנחש הגדר עכ"ל ובערך קולא פי' המל' נק' קולא מצד החסד כו' ולכן ב"ש לחומרא וב"ה לקולא) וע"כ התפלל תפלה קצרה, כי הנה ענין השפעה הנ"ל שע"י שם אל לקשר ולחבר העולמות עם א"ס ב"ה השפעה זו באה דרך לעולם ישנה אדם לתלמידו בדרך קצרה וכמו המשנה שבה נכלל כל אריכות שבגמרא עמ"ש מזה בבה"ז פ' אחרי דע"ט ע"ב שזהו ענין היו"ד דשם הוי' כו' שחכמה לגבי בינה זהו ע"ד הנ"ל כמו מעיין ונהר כו' וזהו ענין עולם העקודים שהשכל עקוד ומצומצם בו (דהיינו שהם עקודים בכלי א' זהו ענין רבוי האור והכלים שהם האותיות הם בדרך קצרה כמובמשנה), ולכן ג"כ התפלל משה כאן תפלה קצרה שהיא ג"כ ע"ד הנ"ל שדבריו מועטים והכוונה רבה, ועד"ז א"ל אליהו לר' יוסי היה לך להתפלל תפלה קצרה וכן כה"ג ביוהכ"פ הי' מתפלל תפלה קצרה בבהמ"ק כו', ועפמש"כ יש להעמיד מ"ש לעיל* בשם התו"א דמטבע קצר רומז לעלמא דאתכסיא וכענין היו"ד שבו נברא העוה"ב, וזהו כענין הנז' בזח"א דקכ"ב סע"ב ובפ' שלח דקס"ח ע"א ודקס"ב ע"ב מאן דאיהו זעיר איהו רב ומאן דאיהו רב איהו זעיר כו' דהיינו כמו בעקודים איהו זעיר רק כלי א' ואיהו רב רבוי האור כו' וזהו ענין עלמא דאתכסיא ולהפך בעלמא דאתגליא דאיהו רב מטבע ארוך רבוי האותיות והכלים ואיהו זעיר, ולכן באחד אצטריך לחטפא לאלף הרומז על כתר ולהאריך בדלת הרומז לעלמא דאתגליא כו' ע"ש, ואין זה סותר למ"ש ב' הזח"ב רמ"ד סע"ב כי יש נפ"מ בין אורות לכלים שהאורות כל מה שלמעלה יותר הם גדולים יותר ובכלים הוא להפך, ועיין ברבות כי תשא ר"פ מ"ב ע"פ בארך אפים יפותה קצין מובן שמשה הי' צריך להמשיך בתיקון חטא העגל מבחי' ארך אפים ע"כ האריך כו', והיינו רבוי האור כו'.
פי' אל נא במא"א אות נ' סט"ו נא לשון בקשה מצד המל' הנקרא בקשה עכ"ל ובאות ב' סעי' ל"ד כ' בקשה נק' המלכות המבקשת על עמה מלפני המלך עכ"ל ועמ"ש ע"פ בחרבי ובקשתי דת"א בצלותא ובעותא נת' כי פי' ובקשתי היינו ג"כ לשון בקשה כו'.
הערות
* סעיף א'.
פרשת בהעלותך · שייך לפ' בהעלותך לפסוק ויצעק משה כו'
שייך לפ' בהעלותך לפסוק ויצעק משה כו'
שייך* לפ' בהעלותך לפסוק ויצעק משה כו'
באדר"נ פ"ט באותה שעה עג משה עוגה קטנה ועמד בתוכה וביקש רחמים עליה ואמר איני זז מכאן עד שתרפא מרים אחותי שנא' אל נא רפא נא לה עכ"ל. ונראה דדייק לה ממלת ויצעק כו' לאמר דפי' לאמר פי' בילקוט שם השיבני אם אתה מרפא אותה, וזהו כענין עג עוגה. וענין עוגה מצינו במשנה פ"ג דתענית גבי חוני המעגל עג עוגה ועמד בתוכה כו', ופרש"י בגמ' שם דכ"ג ע"א עג עוגה שורה עגולה כמו עוגה שהיא עגולה עכ"ל, וכ"ה בפי' המשניות להרמב"ם שם עוגה כמו עגול. והנה בגמ' שם עג עוגה ועמד בתוכה כדרך שעשה חבקוק הנביא (כדמפרש בתרגום של תפלה לחבקוק) שנאמר על משמרתי אעמודה (כמין בית אסורים עשה וישב) וכ' מהרש"א וז"ל כדרך שעשה חבקוק כו' דכל המתפלל עומד על מקום א' אבל מדכתיב בי' בלשון כפול אעמודה ואתיצבה וגו' דמשמע לי' דעג עוגה במקום שהתפלל שלא יהא זז משם עד שיהא נענה ועוגה שורה עגולה כו' כדפרש"י ועש"ז נק' חוני המעגל ר"ל שהי' מעגל עצמו בשורה עגולה עכ"ל, ע' מענין מעגל במא"א מ' ל"ח מעגל גימ' אהי' דאלפין וקדם רבוע רבוע דב"ן, והי"נ כ' סוד מעגל ע' בכוונת חמשה עינויים.ח) ואפשר להעיר לזה ממ"ש במא"א אות ע' סעי' ו' וז"ל עיגולא וריבועא כי כל דבר מרובע בנקבה וכן משמע מהבהיר שאמר ריבועא לא רהיט ברחמים, וכן הארץ היא מרובעת ד' כנפות הארץ אך השמים זכרים עגולים, עגולא רהיט (הג"ה וא"כ זהו כענין ממכ"ע וסוכ"ע וכן במק"מ פ' בראשית ד"ה ע"ב פי' עגולא וריבועא הם עיגולים ויושר, וע' מענין עגולים ויושר בת"א בביאור ע"פ ואלה המשפטים, ולכן עג עוגה בחי' עגול לרמוז להמשיך מבחי' סוכ"ע, והיינו ע"ד ואתה תשמע השמים שהם עגולים, ומשם יומשך ההשפעה לבחי' ממכ"ע כמ"ש אני אענה את השמים והם יענו את הארץ עזח"ב פ' יתרו דפ"ה ע"ב עכ"ה) וכן בחי' העיגול יותר שלם במרכזין מהריבועא (הג"ה וכן באוצ"ח בתחלתו חלל א' עגול בשוה מכל צדדיו כו' ואעפ"י שכל האצי' הוא עגול והא"ס הוא מקיפו מכל צדדיו בשוה כו' ובמבוא שערים שער א' פ"א והנה כיון שהצמצום הי' באמצע מכל צד כי כל האא"ס הי' מכל צדדיו בשוה א"כ בהכרח שבמקום שנשאר פנוי יהי' עגול לגמרי כי אם יהי' במרובע בזוית יהי' המקיפו אינו שוה בחלקי עצמותו, גם הי' המקום עגול לסבת העולמות הנאצלי' בתוכו כדי שיהי' אור הא"ס מאיר בהשוואה א' על כולם, וע"ז אנו אומרים שא"ס מאיר בשוה בכל העולמות והוא מלמעלה ומלמטה ומכל הסביבות כנודע בזוהר ובר"מ עכ"ל המב"ש. נמצא למדנו כי בחי' העיגול מורה על אור הא"ס המקיף ומאיר לכל הארבע עולמות בהשוואה אחת, והוא הבחי' סוכ"ע שלמעלה מגדר ההשתלשלות דקמי' שוה אצי' ועשי' וע"כ מקיף ומאיר בהשוואה א' לעשי' כמו לאצי' וע' מזה בת"א בביאור ע"פ יביאו לבוש מל' בד"ה הנה התורה, מל' דא"ס עצמו שמאיר לכל העולמות בהשוואה א' כו' המקיף את כל החלל כמו שהי' קודם הצמצום עכ"ל.
והנה ענין התפלה פי' בת"א פ' מקץ בד"ה נר חנוכה ומזוזה וז"ל כי הנה התפלה היא בקשת יהי רצון שיתהווה בחי' רצון שכמו שכבר נמשך רצה"ע בחכ' הנה החכ' מחייבת ע"פ התורה אין יסורים בלא עון שהעון גורם יסורים ח"ו אבל ע"י התפלה יהי רצון נמשך רצה"ע שלמעלה מבחי' חכ' ושם הוא רחמים פשוטים ורבו פשעיך כו' עכ"ל והמשכה זו מבחי' בעל הרצון שלמעלה מבחי' רצון כמו שיובן ממ"ש בת"א בד"ה בשלח פרעה בענין כמה ארך אפים כו' שהוא למעלה מעלה מבחי' רצון ונק' בעל הרצון, וע"ז אמרו לבעל החוטם אני מתפלל כמ"ש למען שמי אאריך אפי ותהלתי אחטם לך ועמ"ש בלק"ת בד"ה מה יפו פעמיך בנעלים, וע"כ המשכה זו באה מבחי' סוכ"ע המקיף את כל החלל כו' והוא בחי' עיגול עד"מ כנ"ל, וע"כ עג עוגה ועמד בתוכה לרמוז שמתכוין להמשיך מבחי' סוכ"ע מבחי' ארך אפים כו', וע' עוד בת"א ר"פ לך בד"ה הנה אברם גבי וזהו כי עגולי אריך מקיפי' רגלי עשי' כו' ואז יכול להשתלשל רצונו ית' גם בדבר גשמי כו' ע"ש, ועד"ז יובן כדי שיומשך ההמשכה בגשמיות שיתרפא החולי הוא ע"י שנמשך מבחי' עיגולים ומקיף עליון המקיף אבי"ע בהשוואה אחת, ועוד כמ"ש באגה"ק בסופו בד"ה להבין מ"ש בפע"ח וז"ל אבל התפילה היא המשכת אא"ס ב"ה לבי"ע דוקא לא בדרך התלבשות בלבד רק האור ממש לשנות הנבראים מכמו שהם שיתרפא החולה וירד הגשם משמים לארץ כו' והלכך כדי להמשיך אא"ס למטה א"א בלי העלאת מ"נ מלמטה כו' ונק' מאדך כדי לעוררבחי' א"ס, ומכ"ז יובן ענין עג עוגה שהוא בחי' מאדך שבנפש בחי' מקיף ועיגול ג"כ ועי"ז מעורר וממשיך בחי' א"ס ומשם דוקא נמשך הכח לשנות הנבראים כו' עכ"ה) וזה בבחי' ריבועא ועיגולא, אך בערך יושר ועיגול אז הנקבה בסוד העיגול נקבה תסובב עכ"ל המא"א (הג"ה וענין נקבה תסובב זהו ע"י העלאת מ"ן בכל מאדך, וע' מענין נקבה תסובב בלק"ת בשה"ש בד"ה קול דודי פ"ד בענין כל אשר תאמר אליך שרה כו', וע"ז י"ל מורה העוגה שחוני המעגל רצה להמשיך מז"א דאצי', והיינו ע"י שכנ"י נקבה תסובב שבשרשה תמשיך מבחי' סוכ"ע שלמעלה מז"א כו' היינו מא"א להיות אני אענה את השמים ועי"ז והם יענו את הארץ, וכן עד"ז בענין הרפואה שביקש משה שהוא כמ"ש רפאני הוי' וארפא וכתי' ותתפלל חנה על הוי' והיינו ע"י ובכה תבכה בהתעוררות רחמים הגיע לבחי' על הוי' בחי' סוכ"ע וכמ"ש בת"א ס"פ משפטים בד"ה לא תהי' משכלה ועקרה ובלק"ת בד"ה שובה ישראל דרוש הראשון פ"ג, ושם והעצה היעוצה לזה ויצעקו אל הוי' כו' בחי' צעקה בלב מקרב איש ולב עמוק כו' ועי"ז ממשיך מעצמות אא"ס אל שם הוי' וזהו"ע חנון ורחום הוי' ע"ש פ"ד, וזש"כ ויצעק משה אל הוי', וע"ז מורה עג עוגה בחי' עיגול שמורה על העלאת מ"ן מלמטה בבחי' מקיף שהוא מאדך וזהו לבעל החוטם בחי' ריח עמ"ש בת"א פ' תולדות בד"ה ראה ריח בני בפי' כריח שדה בענין העלאת מ"ן להמשיך האור מקיף כו' וזהו נקבה תסובב כו', וכן על ההמשכה מלמעלה מבחי' על הוי' להיות ממעמקים קראתיך הוי' שיומשך שם הוי' מבחי' ממעמקים כו' והיינו מבחי' סוכ"ע המקיף כו' כנ"ל. וע' עוד מענין על משמרתי אעמודה בילקוט ח"ב דק"ח א' ב' דקי"ג ד' ש"ט ח' ד' לה"ב.
וע' בפרד"ס ערך עגולה נק' הבינה כי היא כעיגול שאין בה תפיסא כלל משא"כ למטה בבנין שיש בו תפיסא (הג"ה להעיר ממ"ש בזח"א בתחלתו בענין מי ברא אלה עתיקא דקיימא לשאלה, וע' מ"ש ע"פ כי שאל נא לימים ראשונים כו' שהם ו"ק כו' משא"כ בג"ר אסור השאלה ע"ש במק"מ עכ"ה) ואפי' כשהיא יושבת על בניה היא מרובעת ר"ל רובצת תרגום רביעא וכן פי' למעלה בערך אפרסמון כו' עכ"ל וע' מזה בזהר ר"פ תרומה דקכ"ז סע"א וע"ב ובמק"מ והרמ"ז שם, דסמך היינו בינה עילאה הכלולה באבא בסוד הבן בחכמה כו' ובחי' מם זהו תבונה, ואו"א עילאין נק' אצי' שבאצי' והם כענין עוה"ב וג"ע שהם סוכ"ע וממכ"ע כי עוה"ב זהו ע"י גילוי סוכ"ע וזהו"ע המחול דלע"ל שהוא ג"כ בחי' עיגול וכמ"ש ע"פ אז תשמח בתולה במחול, ועמ"ש מכ"ז ע"פ קן צפור בענין האם על הבנים ומ"ש ע"פ ושמתם את דברי אלה ס"ם ת"ם סמא דחיי שהם ס' מ' דאפרסמון כו'.
ב"פ נ"א שבפסוק זה י"ל א' בקשה להמשיך מאו"א הנק' אל נהירו דחכמת לז"א ב' ההמשכה מת"ת דז"א לנוק' להיות רפא נא לה, וע' בד"ה הוי' יחתו מריביו בענין שני גרישין של גרשיים, א"נ פי' נא כי חולה גי' מ"ט שחסר שער החמשים וא"כ נא המשכה מבחי' נ' בינה שער החמישים לבחי' א'.
ילקוט ר"פ וארא דנ"ה ע"ב רמז קע"ז בשם הספרי כיוצא בו ויצעק משה אל הוי' לאמר שאין ת"ל לאמר אלא שא"ל השיבני אם מרפא אתה כו'.פ' בשלח ס"ח ב' רמז ל"ג בד"ה מה תצעק אלי כו' ואתה עומד ומרבה בתפלה יש שעה לקצר ויש שעה להאריך, אל נא רפא נא לה ה"ז לקצר ואתנפל לפני הוי' כראשונה ארבעים יום ה"ז להאריך עכ"ל בשם המכילתא. א"כ משמע דתפלה זו הקצרה זהו כענין מה תצעק אלי דגבי קי"ס ושם פי' בזהר בשלח נ"ב ב' מה תצעק אלי בעתיקא תלי', וע"ש בהרמ"ז, ומהמובן דלגבי בחי' זו צ"ל תפלה קצרה וזה כמש"ל בשם הת"א פ' בראשית בד"ה ענין הברכות דעלמא דאתכסי' ז"ס הברכות במטבע קצר, וגם כמו בכתר נרמז רק ע"י קוצו של יו"ד.
פ' בשלח דע"א א' סוף רמז רמ"ד ומנין שאין אלי אלא מדה"ר שנאמר אלי אלי למה עזבתני ואומר אל נא רפא נא לה ואומר אל הוי' ויאר לנו עכ"ל, עמ"ש מענין אל הוי' ויאר לנו בד"ה ראשי המטות, ובד"ה אני לדודי הראשון פ"א כ' והארה זו נמשך מבחי' אל שהוא ראשית כל הי"ג מדות ומקורן וכללותן וכמ"ש אל הוי' ויאר לנו שהוא בחי' אא"ס ב"ה עצמו ממש, ועמ"ש בד"ה מי אל כמוך ספ"ג, וע' בלק"ת בשה"ש בד"ה קול דודי בהביאור המתחיל להבין ענין מדלג ושם פ"ב והו"ע הספי' שאומרים היום יום א' כו' יום הוא בגי' אל הוי' והוא רמז על בחי' המשכת האור מבחי' א"ס לבחי' המל' הנק' עומר כו' עכ"ל, וע' במא"א אות יו"ד ס"ח יום עם הכולל גי' אל הוי' כי בחי' יום הנהגת היצירה עכ"ל, ובת"א פ' יתרו בד"ה ביאור ע"פ משה ידבר, ששרשו מתיקון הראשון די"ג ת"ד דא"א דאצי' שהוא בחי' מי אל כמוך שמשם דוקא נמשך הכח להשפיל א"ע גם בבי"ע. והנה ביצי' התחלת עה"ד טו"ר ומזה שרש המחלה וע"כ הרפואה ע"י אל הוי' המאיר ביצי' כו' ששרשו מאריך אנפין בחי' ארוכה ורפואה כו'.
עוי"ל דכ"ז בחי' אל הוי', וכאן בפסוק זה נאמר תחלה הוי' ואח"כ אל נא א"כ י"ל הוי' הוא תפארת, ובחי' אל היינו חסד שבתפארת והוא כי ה"ח נמשכים בז"א וחסד הג' שהוא חסד שבת"ת בו וע"י נעשו ב' כתרים דזו"נ כמ"ש בפע"ח שער חג השבועות כי החסד שבת"ת ז"א היינו חסד ג' נחלק לב' כו' ע"ש ובמ"א נת' שזהו ג"כ ענין מחצית השקל בשקל הקדש, ובלק"ת פ' קדושים בד"ה ובשנה הרביעית יהי' כל פריו מענין חלקי החסד שבת"ת כו' ומ"ש מזה בביאור ע"פ ושמתי כדכד דרוש השני ספ"ד שזהו"ע ושמתי כדכד שמשותיך ע"ש ושרשן מב' בחי' שבכתר ע"י וא"א, והנה שמש צדקה ומרפא לכן מבחי' זו נמשך הרפואה, והיינו כי ה"ח הנ"ל שרשן מחסד דלגאו דהיינו חסד דעתיקא וכמ"ש בלק"ת גבי שבועות בד"ה ביאור בשעה שהקדימו וז"ל ושרש הה"ח הוא מחיוורתא דגלגלתא ושרש שרשן הוא מחסד דעתיק עכ"ל. וע' בענין המילה שע"י הפריעה נמשך ומתגלה שליש העליון דבחי' החסד שבת"ת כו'.
פ' בשלח דע"ג ב' תחלת רמז רנ"ו, ע"ש והובא הגמרא דפ"ה דברכות דף
ל"ד סע"א הנ"ל סעי' א'.
פ' ואתחנן דף רס"ב א' רמז תתי"ג משל לשלטון שהי' עושה כל מה שהי' מבקש כו' ע"ד אל נא רפא נא לה. דף רס"ב ד' רמז תתי"ו בשם ילמדנו כל מה שהי' משה מבקש בנא הי' מבקש, סלח נא, אל נא רפא נא לה, נז"לסעי'*. . . מ"ש במא"א אות נ' סעי' ט"ו נא לשון בקשה מצד המל' הנק' בקשה כו' עכ"ל, ובאות ב' ססעי' ל"ד בקשה נק' המל' המבקשת על עמה מלפני המלך עכ"ל, ובד"ה ואני נתתי לך שכם אחד כו' ובקשתי פי' בקשתי ג"כ לשון בקשה, וענין שייכות בקשה לענין קשת היינו שאין מבקשי' דבר אא"כ שחסר לו כו' והוא ענין משיכת הקשת לאחוריו דהיינו המרירות מעומק איך שהוא רחוק מה' וזהו החסרון שחסר לו וכענין מארות חסר ו' לכן מבקש ממעמקים גילוי אור הוי' ע"י שמתבונן איך דכולא קמי' כלא חשיב ואיך שואתה מחי' את כולם רק בבחי' שמו כו' ואיך שהוא רחוק מה' כו' וזהו"ע הבקשה, וזהו ענין משיכת הקשת שעי"ז יורה החיצים אותיות התפי' שהם הבקשות דשמו"ע, וזהו ענין תשובה בחילא יתיר ועי"ז ממשיך מלמעלה ממעמקים כו', וזהו ג"כ ענין אל נא לשון בקשה להמשיך הרפואה לכנ"י שהיא מרעא בגלותא, ומאותיות אלו נעשה כתרים בחי' כתר ורצון יהי רצון כו', ועד"ז ענין סלח נא, ויהיו נא אמרינו לרצון.
הערות
* שייך לפ'. . משה כו': המשך להמאמר שלפנ"ז, וע"כ מסומן להלן סעיף ח והוא בהמשך לסעיפים הקודמים.
* סעיף: כ"ה בגוכתי"ק וראה לעיל סעיף ו' ע' תג.
פרשת בהעלותך · כה אמר ה' צבאות אם בדרכי תלך
כה אמר ה' צבאות אם בדרכי תלך
כה אמר ה' צבאות* אם בדרכי תלך כו' ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה. (עיין מזה ברבות בשלח ר"פ כ"ה ובזח"ג ר"פ ואתחנן דר"ס סע"א זח"ב תרומה ק"ע ע"א פקודי דרמ"א סע"ב זח"א וירא ק' ע"ב חיי קכ"ט ב'). להבין מהו ענין מהלכים בין העומדים, הנה נודע שהמלאכים נק' עומדים כמ"ש שרפים עומדים, וכן הנשמות קודם בואם לעוה"ז נק' ג"כ עומדים כמ"ש חי ה' אשר עמדתי לפניו, רק אחרי ירידת הנשמות לעוה"ז בהתלבשותן בגוף ונה"ב נק' מהלכים (ועמ"ש מזה בד"ה אם בחוקותי תלכו, דרוש הראשון פ"א, ובדרוש השני ספ"א רפ"ב, ובביאור ע"פ ועתה יגדל נא, ועיין עוד בד"ה שחורה אני ונאוה דרוש השני פ"א וסד"ה צאינה וראינה בנות ציון דרוש הראשון ספ"ד), והטעם שהמלאכים ונשמות נק' עומדים כי שרש התהוותם הוא מבחי' אותיות והמלאכים הם מאותיות הדיבור וכמ"ש וברוח פיו כל צבאם וישראל עלו במח' הם מאותיות המחשבה והאותיות הם בחי' דומם כמ"ש בס"י שתי אבנים בונות כו', לפי שהן בטילות לגבי השכל המנהיגן כי האותיו' הן לפי השכל כו' ולכך נק' עומדים כבחי' דומם שאין להם בחי' הילוך (ואפי' עולם הבריאה נק' עפר אשר בקרקע המשכן, עפר היינו בחי' דומם), ומ"ש ובשתים יעופף הרי שמצינו להם בחי' הילוך הוא ע"י אתעדל"ת כשישראל או' קדושה למטה גם המלאכים או' קדוש למעלה ואזי נאמ' ובשתים יעופף וקרא זה אל זה כו' (י"ל ג"פ קדוש זהו ההמשכה מסוכ"ע בממכ"ע, וזהו זה אל זה, ע' זח"ג דרע"א סע"ב). אך להבין ביאור הדבר איך הוא אתעדל"ע ע"י אתעדל"ת, הנה נודע שיש ב' בחי' ממכ"ע וסוכ"ע. פי' ממכ"ע היינו לפי סדר המדריגות בהשתלשלות וירידות המדריגות מעילה לעילה כו' ומהווה ומחי' לכאו"א לפי מזגו ותכונתו בבחי' השתלשלות ממש, והשפעת והמשכת חיות זה הוא מבחי' מלכותו ית' מלכותך מלכות כל עולמים וכבוד הדר מלכותו, פי' הדר הוא תפארת גדולתו ית' ברבוא רבבות עולמות אלף אלפים ישמשוני' כו'ולגדודיו אין מספר, שכ"ז הוא יקר תפארת גדולתו ית', ואין זה אלא מבחי' מלכותו ית', וכל המלאכים זמירות יאמרו רק למלך אל חי וקיים כי הוא לבדו פי' בבחי' עצמותו ית' מרום וקדוש כו', וע"ז או' ג"פ קדוש להיות המשכת קדושה עליונה מאור א"ס ב"ה הסוכ"ע (ועמ"ש מזה בת"א פ' בראשית בביאור ע"פ כי כאשר השמים החדשים ומ"ש על מארז"ל סוף סוטה ואלא עלמא אמאי קיים אקידושא דסידרא וכמ"ש מזה באיוב ססי' יו"ד ע"פ ארץ עפתה כו' ותופע כו'), עד שיהי' הוי' צבאות ולהיות מלא כה"כ, ופי' כבודו התלבשותו וגם כבוד בגימט' ל"ב הם ל"ב נתיבות חכמה שבחי' התלבשות אור א"ס ב"ה הוא בחכ' וכמ"ש (תהלים ק"ד) מה רבו מעשיך ה' כולם בחכמה עשית וכתי' מלאה הארץ קניניך קניניך, הם בחי' קנה חכמה קנה בינה והן הן מלא כל הארץ שהו"ע התלבשות אור א"ס ב"ה בבחי' ממכ"ע ונק' יחוד קוב"ה ושכינתי'.הבירור ע"י שם מה בחי' ביטול כו' ולכן נק' ג"כ צעיר בחי' כי קטן יעקב שהוא בחי' ביטול וכמ"ש קטונתי מכל החסדים כו' ועמ"ש בד"ה ויהי קול מעל לרקיע), אך אין הדינין נמתקי' אלא בשרשן ולכך א"א להכניעו ולכבוש את רוח הנה"ב תחת ממשלת הנה"א כ"א ע"י שרשה של נה"ב, שמקור חוצבה ויסודתה בהררי קודש הוא מחיות הקדש שבמרכבה פני ארי' פ"ש כו', ולכך צריך להזכיר לפניו תחלה איך שהמלאכים וחיות הקודש מקדישים וממליכים כו' ומזה יבא לקיום הק"ש להיות ואהבת בכל לבבך בשני יצריך (ועמ"ש מזה בד"ה כי תצא למלחמה על אויבך ונתנו), והנה בק"ש ממשיכים לה בחי' ביטול ממש בה' אחד במס"נ ממש באור א"ס ב"ה הסוכ"ע עד שתתפשט לצאת מנרתקה כו', והענין כמ"ש סוס ורוכבו רמה בים, שהסוס בטל לגבי רוכבו שבלתי הרוכב אין מעלת הסוס כלום אבל כשיש רוכב עליו ניכר מעלת הסוס ביותר שיכול לרוץ למקום שאין הרוכב יכול לילך מצד עצמו, וכך בחי' נה"ב מצד עצמה היא מקושרת למטה אבל כשרוכב עליו הנה"א המתלבש' בה הנה זאת תהי' העלאת נה"ב ביתר שאת ויתר עז במס"נ ממש, והיינו לפי ששרשה ממקום עליון יותר מלפני מלוך מלך כו' ורב יעבוד צעיר כו' (וזה דמיון לסוס היינו כי סוס ב"פ ס"ג כמ"ש בביאור ע"פ וקיבל היהודים, ונה"ב שרשה מב"ן אשר אחר שמתבררת עולה לס"ג, וב"פ ס"ג היינו מלמעלה למטה ומלמטה למעלה ע"ש) ואזי גדול ורב כחה עד שבתפלת י"ח היא המשפעת וממשכת המשכת הביטול אור א"ס ב"ה במלאכים עד שהם אומרים קדוש כשישראל אומרים למטה (ועמ"ש בד"ה כנשר יעיר קנו בענין ומלאכי אלקי' עולים ויורדים בו, והטעם שהוא באמירת קדוש כי קדוש היינו המשכת ת"י נימין מא"א הנמשך בח"ע שמשם נמשך כח הביטול בבחי' הילוך שהו"ע למעלה מהשגה והכלי, שבחי' זו נמשך מבחי' שלמעלה מהבינה והדעת, דהיינו מבחי' כתר, וכמ"ש בד"ה כי תצא בענין שנק' ישראל גוי קדוש ששרשם מסוכ"ע, ובענין לך אמר לבי בקשו פני את פניך ה' אבקש), וזהו"ע באתעדל"ת אתעדל"ע שממטה למעלה להיות בטל באור א"ס ב"ה ממטה למעלה.
ג) והנה כך הוא בענין המשכ' אור א"ס ב"ה מלמעלה למטה הוא ע"י ישראל בעסק התורה שהיא חכמתו ורצונו ית' בתרי"ג מצות דאורייתא וז' מצות דרבנן שהם תר"ך עמודי אור בגימט' כתר שהן הן בחי' כתר עליון בחי' כותרת ומקיף שלמעלה מעלה מבחי' סדר ההשתל' ומשם ממשיכי' ישראל הארת אור א"ס ב"ה הסוכ"ע, וזהו שאחר ואהבת בכל לבבך ממטה למעלה או' והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך כו' המשכת הדבריםהאלה מבחי' אנכי ממש מלמעלה למטה כו' שלא יסתיר ולא יעלים כו', והמלאכים מקבלים מהם המשכת התורה הנמשך בג"ע כמ"ש היושבת בגנים כו' וגם בעסק התו' בעוה"ז ארז"ל על יש מהחכמים הגדולים שנתקבצו המלאכי שרת כבמזמוטי חו"כ כו', ונמצא שהשפעת המלאכים מישראל הוא בין מלמטה למעלה ובין מלמעלה למטה (וזהו ענין עולים ויורדים בו).
וזהו ונתתי לך מהלכים ב' מיני הילוך ממטה למעלה ומלמעלה למטה (ועד"ז יובן מ"ש במ"א בביאור ע"פ מחצית השקל וז"ל הנה ידוע דת"ת דאימא נעשה כתר לז"א, וכתר זה נעשה בכח החסד השלישי מה"ח היינו חסד שבת"ת דז"א המתחלק חציו למעלה להוריד לו הכתר וחציו לאחוריו לצורך נוק' ושם במקומה מקבלת שפע טהרה מהחסד ההוא עכ"ל המ"ח ובפע"ח שער חג השבועות, וזהו ענין ב' מחצית השקל, מחצית הא' הנמשך לכתר דנוק' הוא אתעדל"ע לעורר אתעדל"ת, כי כתר דנוק' הוא הרצון הפשוט בכל מאדך, ושיומשך ביטול זה זהו ע"י החסד הנ"ל ששרשו מא"א, וזהו כענין לזאת יקרא אשה אש ה' כי מאיש לוקחה זאת מבחי' אש יו"ד, כמ"ש בד"ה והי' לכם לציצית, וז"ש כאן שהמשכה זו נמשך ע"י אמירת קדוש כי כן נק' השקל שקל הקדש וכשנמשך למטה נק' קדוש, ומחצית החסד הנמשך לכתר דז"א זהו ההמשכ' ע"י תורה וגמ"ח כו' וזהו הנק' אור ישר, וחצי הנמשך לנוק' זהו כענין או"ח שתכליתו להיות העלי' מלמטה למעלה, וזהו ג"כ ענין ושמתי כדכד שמשותיך ב"פ כד ב' שליש ע"ב שהוא חסד, והוא ג"כ ענין כדין וכדין כמ"ש בד"ה ושמתי כדכד). בין העומדים פי' בפנימיות העומדים, הם המלאכים להיות השפעת בחי' הילוך בבחי' פנימיות המלאכים בין מלמטה למעלה ובין מלמעלה למטה.
ד) ופי' וענין עומדים הנה עפמ"ש בזח"ג ר"פ ואתחנן מובן שהוא כענין עמידה דשמו"ע שצ"ל צלותא מעומד דוקא כמו שהמלאכי' נק' עומדים, וכנזכר מהגמרא פ"ק דברכות שהביא הטור סי' צ"ה שיכוין את רגליו זא"ז בתפלה דכתיב ורגליהם רגל ישרה ביחזקאל סי' א' ז' וכ"כ בירושלמי ח"א כמלאכי השרת ועי' ב"י בשם תר"י שכן דברי הש"ס דידן, ולפי"ז עמידה זו היא מדריגה גבוה מאד שהרי שמו"ע הוא בחי' הביטול שלמעלה ממדריגת ק"ש שהיא צלותא דמיושב וכמ"ש מזה באריכות בד"ה שימני כחותם, והיינו כי באשה קראו מושב אבל עמידה הוא בעלמא דדכורא כדכורא דקאים בחילא וכמ"ש בזח"ב פ' תצוה דקפ"ג ע"א, וזהו ג"כ ענין יראה כל זכורך את פני כו', ומ"ש ברבות בשלח פכ"ה כשהוא מבקש עושה אותם יושבים שנאמר ויבא מלאך ה' וישב תחת האלה, היינו כמש"ש ופעמים עושה אותם דמות נשים שנאמר שתים נשים יוצאות כו', ועי'במק"מ ר"פ שמות ע"פ איש וביתו באו. וכמ"ש בע"ח שער כסה"כ וז"ל ודע כי היכלי זו"נ דבריאה הן נקראים שבע נערות אסתר, לפי שהם נוקבין בערך אותן שבע היכלין דאו"א דבריאה אבל הם נקראים שבעת סריסים המשרתים והן דכורין עכ"ל, ועיין בפ' מקץ דף ר"ד סע"ב, ואפשר הי' לומר שהמלאכים שאנו מזכירי' בברכות ק"ש שהוא צלותא דמיושב הם ג"כ מבחי' עלמא דנוק' והמלאכי' המעלים תפלת שמו"ע הם עומדים כו'. ועכ"פ כיון שכן שבחי' עמידה הנ"ל הוא גבוה יותר גם מבחי' ק"ש, א"כ מהו ענין ההילוך שלמעלה מבחי' עמידה זו, ונקדים ענין ורגליהם רגל ישרה דפרש"י ביחזקאל שני פירושים וז"ל רגלים כיוונן מכוונים זה כנגד זה, ד"א ישרה שאין להם קפיצין ארכובות לכוף את שוקיהן לפי שאין להם ישיבה ולא שכיבה ואין צריכי' להיות להם קפיצין כו' עכ"ל. וכפי' השני מבואר בירושלמי פ"ג דברכות, עוד כ' התוס' פ"ב דחגיגה די"ג ע"א בשם הירושלמי בפי' רגל ישרה שהוא מהלך ת"ק שנה כמו מן הארץ לרקיע ועוד יותר עליו הרגל ט"ו. והנה ת"ק שנה הוא נמשך מבחי' ה' מדות חג"ת נ"ה, ומה שאין נחשב גם יסוד היינו לפי שהיא בחי' כללות ה' מדות הנ"ל שהיסוד הוא בחי' ההשפעה לזולתו ואינו בחי' עצמיות בפ"ע וכמבואר בפע"ח גבי סוכות, וכמ"ש מזה בדרוש ל"ג בעומר בסידור, וכ"ז הוא לפי שכונן שמים בתבונה ובינה רק עד הוד אתפשטת ולכן היסוד נק' יתום מאמו, ולכן המלאכים ששרשם ג"כ מהבינה כנזכר בביאורי הזהר בביאור מא' פ' בלק דף ק"צ ע"ב ע"פ ברכו הוי' מלאכיו גבורי כח כו' ע"כ הם ת"ק שנה בחי' בינה עד הוד אתפשטת, וזהו ענין רגליהם רגל ישרה, שהוא ת"ק עם י"ה, והיינו שעבודתם להמשיך בחי' י"ה חו"ב בתוך המדות שהם בחי' שמים, שיהיה השם שלם וכענין מ"ש בשל"ה ישמחו השמים ר"ת י"ה היינו ע"י שממשיכים בחי' חו"ב הנק' י"ה בתוך חו"ג הנק' שמים אש ומים עי"ז ישמחו השמים והיינו לפי שהתגלות אוא"ס ב"ה הוא בחכמה הנק' אין ואו"א הם תרדל"מ אין ויש ותמיד צ"ל נמשך מאין ליש, המחדש בכ"י מע"ב, וזהו עבודת המלאכים כמבואר בתו"א (וגם זהו ענין המשכה שיהי' השם שלם שבחי' י"ה יהי' מאיר בז"א ע' לק"ת פ' ראה אנכי נותן בענין נחל איתן שזהו ענין יהא שמיה רבא מברך וגם זהו המשכה בבחינת עץ החיים מהלך ת"ק שנה שיהי' נמשך בו מבחי' שרשו דהיינו מ"ש והיה כעץ שתול כו' ועל יובל ישלח שרשיו ובחי' יובל זהו הנהר היוצא מעדן יובל שמו והוא בחי' י"ה שהם חו"ב עדן ונהר, ובישראל נאמר בנהר יעברו ברגל כו' היינו בג' רגלים כדלקמן שזהו בחי' הילוך כו') פ' יתרו בביאור זכור ושמור בדיבור אחד, וכדי להמשיך המשכה זו מחו"ב זהו ע"י שהם עומדים בבחי' ביטול דוקא, וזהו שרפים עומדים ממעל לו, ומבואר במ"א דפי' ממעל לו היינו ממעל מבחי' הוי"ו שהוא המדות, בביאור ע"פ ונקדשתי בתוך בנ"י. וזהו ענין עומדים כדכורא דקאים בחיליה ולכן אין להם קפיצין כי ג' פרקי הרגל הם ג' בחי' מדריגות זו למטה מזו היינו חב"ד חג"ת נה"י שבנה"י עצמן והם בחי' בי"ע, והתחלקות זו זהו ענין כפיפת הרגל אבל בבחי' עמידה היינו שכולם ביחוד א' שבחי' בי"ע מתכללים זע"ז, וגם ב' רגלים מכוונין,הכל התכללות וביטול כו', ועי"ז ממשיכי' בז"א שהוא בחי' ת"ק שנה מבחי' חו"ב, ונק' ישרה שממשיכים הגילוי להיות למטה בעלמא דאתגלי' כמו בעלמא דאתכסי', וזהו ענין ישרה והוא ג"כ המשכה בבחי' עץ החיים שהוא מהלך ת"ק שנה להמשיך מבחי' מקור' ועל יובל ישלח שרשיו נהר היוצא מעדן יובל שמו והוא בחי' י"ה, שהוא ענין ונהר, ובת"א פ' יתרו שם מבואר שעבודתם להעלות בחי' דמות אדם שעל הכסא לבחי' כי לא אדם הוא, והכל כוונה אחת, ועכ"ז נק' בחי' זו עומדים במדריגה א'. והענין כמש"ש שיש שני מיני זווגים באו"א, זיווג חיצוני זיווגייהו תדיר תרין ריעין דלא מתפרשין שהוא לקיום העולמות מאין ליש, והמשכה זו באה מחכמה עצמה היינו מהארת אור א"ס ב"ה מה שמלובש בחכמה שיש בכח הארה זו להחיות כל העולמות, וזהו הנמשך ע"י המלאכים, אך זיווג פנימי' להמשיך או"ח ממש שרשו נמשך מאו"א ועתיק עד א"ס ממש ונק' יחוד פנימי' דאו"א לחדש הנשמות והוא נמשך ע"י נשמת הצדיקים דוקא, והיינו לפי ששרשן מבחי' חכמה שלמעלה מהבינה ויסוד אבא נמשך עד יסוד ז"א ולא כמו שהבינה רק עד הוד אתפשטת, והיחוד נמשך ע"י יסוד ז"א בחי' יוסף צ"ע הוא ענין תוס' מרובה על העיקר כו', וזהו בחי' צדיק שלמעלה מבחי' ישר, רגל ישרה, עיין בפ' אחרי דנ"ט סע"א, ועוד שע"י בירור נה"ב הם בחי' בעלי תשובה שלמעלה מבחי' צדיקים ועי"ז דוקא נמשך יתרון האור, וזהו עד יעבור עמך הוי' שהמלאכים רגל ישרה ממשיכים מבחי' י"ה חו"ב אבל נש"י ממשיכים מבחי' אנכי מי שאנכי שלמעלה משם הוי', וזהו ענין מהלכים שבחי' זה התוס' אור נק' בשם הילוך, ע"ד מ"ש ואורח צדיקים כאור נוגה הולך ואור במשלי סי' ד', ועיין באד"ר דף קכ"ט ע"א, וכמו הולך וגדול אסתר סי' ט' ד', ובמ"ת כתיב קול השופר הולך וחזק, ובמא"א אות ה' ססעי' יו"ד כ' הליכה כינוי אל הזיווג הולך על הדרך יסוד דנוק' ברגל מבורכת שהוא יסוד עכ"ל ור"ל שהיסוד נק' ג"כ רגל וכמ"ש בלק"ת ס"פ משפטים בענין מצות ראי' ברגלים ששלשה רגלים הם בחי' נה"י ונק' רגלים כי מצות ראי' תלוי ברגלים כי לטעם זה החיגר פטור (וענין החגר ע"ד עד מתי אתם פוסחים על שתי הסעיפים כו' ובשל"ה דקכ"ב א' שקר אין לו רגלים ואמת יש לו רגלים עומד ומהלך ונתתי לך מהלכים בין העומדים, ועיין זח"א פ' וישלח דקע"א א' בענין שהנחש נקצצו רגליו, ובהרמ"ז שם, ומ"ש במ"א בענין למדני כל התורה כולה על רגל אחד וע"ש ע"פ ותחת רגליו כמעשה לבנת) ומי שאינו יכול לעלות ברגליו, דיליף מלשון רגלים, כנז' בגמ' רפ"ק דחגיגה, הרי היסוד נק' רגל, ונק' רגל מבורכת כענין מ"ש ויברך ה' אותך לרגלי ס"פ ויצא, וכמ"ש יברכך ה' מציון שהוא יסוד והיינו כי מיסוד נמשך היחוד להיות המשכת או"ח ממש משא"כ מבחי' נו"ה שאין נמשך מהם ההולדה ממש וגילוי אור חדש, ולכן במלאכים נאמר ורגליהם בחי' ב' רגלים נו"ה, אבל לישראל נתן מצות ג' רגלים שהם ממשיכי' יחוד פנימי' שע"י יסוד, ובזה א"ש שנק' היו"ט רגלים מלשון רגל, דלכאורה אין שייך כלל ענין רגל ליו"ט, אך הטעם הוא כי ביו"ט נמשך היחוד עליון ותוס' אור הנק' בשם הילוך, וכמו ההילוך הוא ע"י הרגלים של האדם, כך למעלהיחוד זה הוא ע"י בחי' נה"י, ובמא"א אות ר' סי' ט' כתב רגלים נק' נה"י וכנגדן ג' רגלים ולכן נק' גם יסוד רגל גם כי היא עיקר עמידתה כנגד עקב דעתיקא פרסא ורגל וע"ב קס"א גימט' רגל כי אלו השמות מתגלי' ביו"ט הנק' רגל עכ"ל והי"נ כ' עיין בכוונת המועדים בסוד חייב אדם לטהר א"ע ברגל ובענין עד שתכלה רגל מן השוק עכ"ל והוא בפע"ח שי"ט פ"ה וש"כ פ"ג, וזהו לך ה' הגדולה וכו' עד וההוד, היינו ה"ח בחי' שמים ואח"כ כי כל בשמים ובארץ יחוד עליון וה' בחכמה יסד ארץ, והנה דרך נק' יסוד דנוק', וכשאין יחוד נאמר דרכי ציון אבילות דרכים מבקשי' תפקידן, וע' במא"א אות ד' סי' יד, וזהו ענין דרך עץ החיים, וכמ"ש בזח"ב בשלח דנ"א רע"א מאן דרך עץ חיים כו' דא הוא מטרוניתא וכ"כ בפ' ויחי דרל"ג א' בענין לשמור את דרך עה"ח ע"ש במק"מ. ומזה יובן ענין אם בדרכי תלך ואת משמרתי תשמור וע' פ' ויקהל דרס"ו א', וז"ש ביהודה ויט אליה אל הדרך כו' צדקה ממני כו' על דרך תמנתה וכמ"ש ע"ז בזח"ג פ' אחרי, וזהו צדיק ה' בכל דרכיו, ושמרו דרך הוי' לעשות צדקה כו', וזהו הלוך ילך כו' נושא משך הזרע, ומשך הזרע היינו יוסף בחי' יסוד כמ"ש ברבות ר"פ ויגש, ונק' מושך הזרע שמשך את ישראל למצרים, ולמעלה הוא ענין ירידת הנשמה בגוף שירדו ונשתלשלו למטה בבחי' מצרים וגבולים, אך הירידה צורך עלי' שעי"ז נעשו בבחי' ונתתי לך מהלכים, וזהו הלוך ילך בהליכה שאין לה שיעור והפסק ילכו מחיל אל חיל ע"י ובכה הוא התעוררות רחמים כו' וכמ"ש מזה סד"ה שובה ישראל, בוא יבוא ברנה נושא אלומותיו זהו הצמיחה וכמו שבועות נק' חג הקציר כו' וע' במא"א אות א' סעיף קפ"ג אלומה נקרא היסוד שבו נקבצים האורות עליונים כמ"ש ותשתחוין לאלומתי עכ"ל לפ"ז י"ל פי' נושא אלומותיו ע"ד מ"ש בלק"ת סד"ה כי ההרים ימושו בפירוש וברית שלומי לא תמוט, ומכ"ז יובן ענין מהלכי' בין העומדים דוקא, כי העומדים הוא ג"כ בחי' מדריגה גבוה מאד, שלמעלה מבחי' יושב, וזהו ענין שרפים עומדים ממעל לו, ולכן עי"ז ממשיכים בחי' י"ה שלהמשיך מבחי' זו צ"ל עמידה דוקא, כמ"ש בזח"ב תצוה קפ"ג אצטריך לקיימא על רגלוי כו' בגין שבחא דעלמא עילאה, שהמשכת י"ה הוא ע"י הביטול דוקא, שלמעלה מהמדות בחי' אה' כו' בחי' וא"ו. אך עכ"ז אין זה ערוך לבחי' ההילוך שממשיך מעצמיות אור א"ס רק שנמשך ע"י י"ה, וזהו אתהלך לפני הוי' למעלה משם הוי', שמשם שרש המשכת הילוך הנ"ל. ובעבודה כי הגם עומדים זהו ביטול אך עד"מ שיש ב' מיני אהוי"ר הא' מה שהאדם מעורר הב' מה שנמשך לו מלמעלה אהוי"ר ונק' תתן אמת ליעקב באג"ה סד"ה זורע צדקה שכר אמת כך עד"ז יובן ענין עומדים ומהלכים וכמ"ש בלק"ת בד"ה אם בחוקותי תלכו ועמ"ש בד"ה וישב יעקב בענין טוב לי תורת פיך מאלפי זהב וכסף וע' זהר ויחי דרי"ז א' בענין לי הכסף ולי הזהב, ומכ"ז יובן מה שאצל מצות מילה נאמר לאברהם התהלך לפני, כי עיקר המשכה זו זהו ע"י היסוד והיינו ע"י המילה, ופי' מילה מל י"ה להיות גילוי י"ה כנ"ל, גם כמ"ש באור פניך יהלכון, כי מה שהחכ' מאין תמצא ומחדש בכ"י תמיד כו' זהו נמשך רק מבחי' שערות שהם בחי' חיצוני' ולכןנק' בחי' זו עדיין עומדי', אבל באור פניך בחי' פנים פנוי משערות חכמת אדם תאיר פניו עצמיות ח"ס ע"כ מבחי' זו נמשך להיות יהלכון, ועמש"ל בענין בקשו פני כו'.
ה) אך הנה כ"ז אם בדרכי תלך כו'. והענין הוא כי הנה הכח הזה הניתן לישראל להיות בהם ועל ידם ההעלאה והמשכה זו הוא לפי שהם בני יעקב הבריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה (שבת פי"א צח"ב, ברבות ויגש פ' פצ"ד קה"ג ובשה"ש בפסוק עד שהמלך במסיבו ד' י"א עד והבריח התיכון כו' מימות יעקב אבינו, וברבות פ' קרח דף ע"ר עמוד א' ע"פ ומדינים כבריח ארמון איתא כך משה שנאמר והבריח התיכון וכ"כ המ"כ שם דמשה נק' בריח התיכון והיינו כי משה ויעקב שניהם בקו האמצעי משה בחי' דעת ויעקב ת"ת כו', וע' זח"א ר"פ ויצא קמ"ח ב', ויחי רכ"ד א', ח"ב בשלח דנ"א סע"ב והבריח התיכון כו' דא קב"ה, ס"פ תרומה קע"ה ב' ח"ג בלק קפ"ו ובהרמ"ז שם צנור ארוך ועומד מן הדעת עד יסוד ובו מלובש יסוד אבא בחי' משה כו', ובעמה"מ שער קרית ארבע פי' מן הקצה אל הקצה היינו מקצה השמים עד קצה השמים, ובמ"א נתבאר מן הקצה העליונה בחי' סוכ"ע עד הקצה בחי' מל' ית' שהיא רק הארה שממנה חיות העולמות כו', ואפ"ל בחי' זו ג"כ על הקו וחוט מאור א"ס שמסתיים במל' דאצילות, וזהו בחי' התו' קו האמצעי, עמ"ש בד"ה ועתה יגדל נא ועמ"ש סד"ה להבין פירוש י"ג מדות בענין נחלת יעקב נחלה בלי מצרים, וזה שכתוב בית יעקב לכו ונלכה באור ה' לפי שהם בית יעקב ע"כ לכו ונלכה באור בבחי' הליכה שאין לה שיעור מבריח מן הקצה כו', וזהו בתוך הקרשים מבריח שהוא ממש ע"ד מהלכים בין העומדים כי הקרשים עצי שטים עומדים הם בחי' שרפים עומדים כמ"ש במדרש ובזהר תרומה ק"ע, ובחי' מהלכים נמשך בין העומדי' היינו בפנימיו' המלאכים שגם הם מקבלים ההילוך מטעם הנ"ל הואיל ועל ידם נמשך המתקת נה"ב, וזהו ממש ענין והבריח התיכון בחי' יעקב נמשך בתוכיות הקרשים שהם שרפים עומדים) וע"י תומ"צ שהם תר"ך עמודי אור כעמוד המחבר מעלה ומטה כו'. וזהו אם בדרכי תלך דרך הוא המחבר מעיר לעיר כו' וכל התומ"צ נק' דרך שבהם ועל ידם ע"י כולם דוקא עוברת ההשפעה וכנודע שהטפה יורדת דרךכל האברים כו' (ועמ"ש מזה בד"ה והיה לכם לציצית, ובמא"א אות ד' סי"ד דרך נק' דעת או יסוד בין דאמא בין דדכורא בין דנוק' עכ"ל, ובפרדס בעה"כ סוף אות ד' וז"ל דרכים פי' בזהר פ' מקץ כי דרכים הם הצנורות שבהם משפיעים גג"ת אל המל' כשמקבלים מהבינה כו' ובתיקוני' פי' כי סתם דרך הוא הת"ת כו', ועם היות שיש הכרחיות רבות שדרך הוא נוק' כו' עכ"ל. וע' בפ' מקץ קצז"ב ע"פ דרכי' דרכי נועם כו', ועמ"ש מזה בד"ה ראו כי ה' נתן לכם את השבת, ועמ"ש ע"פ המאמר פ' וישלח קע"ה ע"פ כי ישרים דרכי כו'), ועז"נ כל ארחות הוי' חסד ואמת שאין הילוך ההשפעה אלא בבחי' חסד דוקא ובבחי' אמת דוקא. (וע' באד"ר דקכ"ט א', וזהו ואנכי תרגלתי לאפרים בהושע סי' י"א פי' תרגלתי מל' רגלים כי נשתלשלו פנימיות רצונו עד בחי' רגלים במדריגה התחתונה מאד בעשי' הגשמיות, כדי שעי"ז יוכלו להיות בחי' מהלך שההילוך הוא בבחי' רגלים, וזהו ענין אם בדרכי תלך כו' וכנ"ל, והיינו שהמצות הם בחי' אשר אנכי מצוך כו', ואת משמרתי תשמור, היינו כי בחי' דרך הנ"ל צריך שמירה וכמ"ש לשמור את דרך עה"ח, ושמירה זו הוא קיום מצות ל"ת שעי"ז מרחיקים החיצוני' שלא יקרבו לינק מבחי' דרך הנ"ל, שהוא בחי' יסוד דנוק' המקבלת מעה"ח, ולכן בנין המל' מהגבורות וכמ"ש בביאור ע"פ וכל בניך בענין א"ת בניך אלא בוניך כו', וזהו לעבדה ולשמרה לעבדה ע"י רמ"ח מ"ע בחי' בדרכי תלך כמו שהטפה יורדת ונמשכת מהמוח דרך כל הרמ"ח אברים שכולם מרגישים בה, ולשמרה ע"י שס"ה ל"ת וגם השמירה שלא תהי' פולטת, היינו שיתקיים ההילוך, ושמור זו משנה כו', ועד"ז אמר יעקב אם יהי' אלקים עמדי ושמרני בדרך הזה כו' ועי"ז והי' הוי' לי לאלקים, וברבות ויצא פ"ע ושמרני בדרך כו' מלשון הרע כו' המד"א וידרכו את לשונם קשתם שקר בירמיה סי' ט', היינו כי נגד דרך הנ"ל דקדושה יש ג"כ דרכים רעים דרכי שאול ביתה כו' והוא יסודות דקליפה וכמו לשון הרע ברית הלשון כו' והוא ג"כ לשון רגל רכילות וידרכו לשונם כו', ולכן צ"ל ושמרני בדרך הזה אשר אנכי הולך כו', וזהו ענין משלחי רגל השור והחמור, וכמ"ש בגמרא פ"ק דעכומ"ז דף ה' ע"ב דקאי על יצה"ר, ופי' רש"י בענין רגל השור ע"ד שנאמר ויבא הלך לאיש העשיר בשמואל ב' י"ב והיינו שנק' ג"כ הילוך וזהו הלך שהולך ומתחזק שמתחלה הוא כאורח כו' ע"ש, והולך על דרך הוא מ"ש כן דרך אשה מנאפת שבחי' ג"ע נק' דרך כמ"ש ברבות ויצא פ"ע, וצ"ל משלחי רגל של הילוך היצה"ר, והיינו ע"י קיום המצות, ובענין שור וחמור עיין זח"ב שמות ד"ה סע"ב בשלח דף ס"ד סע"ב, ובהרמ"ז ר"פ מקץ, וזהו ג"כ ענין עד שתכלה רגל מן השוק, לכלות ולגרש רגל הנ"ל מן השוק בחי' רה"ר שהוא דרך הנ"ל כו' ובס' טו"ב סי' תקל"ז כ' שוק עולם הבריאה), אך א"א להיות מלמעלה למטה כ"א שיהי' תחלה מלמטה למעלה כל האומר אין לי אלא תורה כו' (ומרומז ג"כ בענין אם בדרכי תלך ע"ד דריכה ונגש כו' ודורך ענבים במושך הזרע, ברבות ר"פ ויגש, דורך ענבים הוא העלאת מ"ן עמ"ש ע"פ אוסרי לגפן, ומושך הזרע הוא המשכת מ"ד, וכ"כ במא"א אות ג' סכ"ז גת יסוד דנוק' מקום קיבוץ היין וכן גת ששםנדרכים הענבים עכ"ל והי"נ כ' עיין בע"ח דרוש זמ"ל בסוד מלך הדר ובעבודה הדריכה שיוצא היין הוא האהבה המסותרת שבנפש כנ"ל), ועוד זאת וגם אתה תדין את ביתי תדין דינא דמלכותא דינא כי בדברים לא יוסר עבד היא הנה"ב וצריך להכותה בשבט ולעולם ירגיז כו' (ועיין במד"ר וארא פ"ט ע"פ קח את מטך כו' כשם שדרכו של כלב ללקות במקל כו' והמטה הוא מט"ט) והוא בחי' זיעתן של חיות כענין זיעה שבאדם שהיא שמחמת פחדו נעשה תגבורת האש על המים שבו ודוחה האש את המים לחוץ בבחי' זיעה, כך הנה כתי' ונהר דנור כו' שהוא מזיעתן של חיות שהם בבריאה ומשם יורד ליצי' ועשי' ונעשה נהר דינור על ראש רשעים יחול דהיינו הזיעה שהוא בחי' המים שדוחה בחי' האש שלהם שזעים וחלים מאימת כסא ומגודל הפחד יוצאת מהם בחי' הזיעה שהוא בחי' המים שהוא בחי' ההשפעה והמשכה כמים ומזה נעשה נהר דינור כו', וכענין כעס על ההיפוך הנמשך מחמת המשכת האהבה כו'. ותדין את ביתי הוא בחי' נה"א, כי היכל הוי' המה, ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם בתוכו לא נאמר כו'. (והנה לנפה"א ענין תדין הוא בדברים משא"כ נה"ב צריך להכותה בשבט. וזהו ענין שופטים ושוטרים תתן לך, שופטים בחי' תדין לנה"א ושוטרים בחי' שבט לנה"ב, וע' בזח"ב פקודי דרכ"ב סע"א ודרכ"ג סע"א שלכן המשכן נעשה ע"י בצלאל ואהליאב שהן בחי' חו"ג בצלאל בצל אל בחי' חסד ואהליאב בחי' גבורות שהוא למטה דן בחי' דן ידין והיינו לפי שצ"ל וגם אתה תדין כו').
תשמור את חצרי, חצרי בחי' נה"ב כי ההפרש שבין בית לחצר הוא שבית מקורה בגג שהוא ענין פריסת אהל ומקיף מבחי' סוכ"ע משא"כ חצר אינו מקורה וצריך שמירה. והנה אחר כ"ז כתיב ונתתי לך מהלכים ב' מיני הילוך כו' והוא לע"ל כי כהיום נק' בחי' רו"ש רצוא מלמטה למעלה ושוב מלמעלה למטה, אבל לע"ל כשיתגלה בחי' סוכ"ע כחשיכה כאורה ואין בו מעלה ומטה יהי' הכל בחי' הילוך שיהי' גם השוב בחי' הליכה כמו הרצוא וכו' רק שמקודם צ"ל בחי' תדין כנ"ל (וזהו מארז"ל כל השונה הלכות כו' דאיתא בפרד"ס ערך הלכה, הלכה היא השכינה כו' וזהו הלכה למשה מסיני הכוונה שהיא כלת משה כו' הולכת להתייחד עם בעלה עכ"ל, והכוונה שזהו ענין יחוד הנ"ל שנק' בשם הילוך כמבואר בד"ה ששים המה מלכות אלו ששים מסכתות, דלשם נת' איך שע"י התורה ממשיכים יחוד קוב"ה ושכינתי' בחי' קול דודי כו' מדלג כו', אך שכדי להמשיך יחוד והמשכה זו צ"ל מתחלה למס"נ בק"ש, וזהו אחת היא יונתי אחת שהיא מקבלת מבחי' אחד אנת הוא חד ולא בחושבן כו', וזהו ענין ההילוך שמלמטה למעלה, וזהו ענין כל השונה הלכות, פי' שונה מלשון כופל כמו שנים מקרא, וכמ"ש ויאמר שנו וישנו, במ"א סי' י"ח ל"ד, והיינו להיות שונה וכופל בחי' ההילוך פעמיים הא' מלמטה למעלה להיות בחי' אחת היא יונתי ע"י רעו"ד, הב' מלמעלה למטה בעסק הלכות התורה, וכן משמע מהפסוק שלמדו זה שנאמר הליכות עולם לו א"ת הליכות אלא הלכות, כיהליכות עולם לו היינו מלמטה למעלה שהעולם מתעלה לו ית', ופי' א"ת שאין די בזה כ"א שצ"ל ג"כ אלא הלכות המשכות ההילוך מלמעלה למטה, וזהו ענין משחרב ביהמ"ק אין להקב"ה אלא ד' אמות של הלכה, דצ"ל מהו ד' אמות של הלכה כו', ומבואר במ"א שהן ד' אותיות הוי', כי ארז"ל ע"פ וה' עמו שהלכה כמותו דאע"פ שארז"ל אלו ואלו דברי אלקים חיים מ"מ ההלכה נמשכת משם הוי' דוקא שלמעלה מבחי' שם אלקים ולכן הן ד' אמות של הלכה היינו ד' אותיות הוי', והיינו כי צ"ל שונה הלכות ב' בחי' הילוך, אשר ההילוך מלמטה למעלה הוא בחי' י"ה, רו"ש, כי י"ה הן הנסתרות דחילו ורחימו, וההילוך שמלמעלה למטה זהו ענין ו"ה קול ודיבור קלא דאשתמע, ואזי נק' בן העוה"ב שנולד ונמשך מהעוה"ב, אשר להיות לידה וזהו למעלה מבחינת חלק לעוה"ב ועמ"ש ע"פ ומספר את רובע ישראל דרובע יש בו שני פירושים הא' חלק רביעי הב' לשון ארבעה וזהו ההפרש בין חלק לעוה"ב ובין בן העוה"ב, כי חלק זהו רביעית בח"מ סי' רנ"ג והיינו הא אחרונה דשם הוי' ובן העוה"ב היינו שמקבל כל ד' אותיות הוי', זהו ע"י הילוך הנ"ל), וזהו ענין הנס שהי' בחנוכה (וכן בפורים) שהי' תחלה מלחמה, כדי להיות בחי' תדין ותשמור כו', וכן בנפש ויאבק איש עמו כו' וצ"ל מלחמה עד שיהי' ורב יעבוד צעיר כו' כנ"ל, ואח"כ הנס ביום מנוחה (והנס בהדלקת נרות ע"ד לכו ונלכה באור ה' כו', שבחי' ונתתי לך מהלכים הוא ההילוך באור הוי' כענין באור פניך יהלכון כו'. ומכ"ז יובן ענין כה אמר ה' צבאות כי צבאות פי' בזח"א בראשית דכ"א ע"ב וצדיק צבאות אקרי מ"ט בגין דכל צבאות ומשריין עילאין מיני' נפקין עכ"ל ועיין מזה בסה"מ סי' ק"ד ובמא"א אות צ' ס"ב כתב צבאות נק' נ"ה והיסוד הכוללם אות בצבא שלו עכ"ל, והיינו שממנו נמשך ההולדה להוליד מלאכים ונשמות לבי"ע, אך אפ"ל דלידה זו זהו בחי' עליונה מאד דהיינו הנק' הילוך, והוא כי נת' בת"א פ' בא בד"ה בעצם היום הזה דפי' הוי' צבאות הוא שם התואר שהוא ית' אחד עם הצבאות ע"ד איהו וגרמוהי חד שבאצי', שכך יהי' ג"כ בבי"ע, וזהו ענין שם צבאות כו', משא"כ כשהמלאך דבר נפרד בפ"ע, וזהו ענין קדוש ק"ק הוי' צבאות מלא כל הארץ כבודו שבחי' צבאות הוא ההמשכה מנה"י להיות מכה"כ שגם למטה בבי"ע יהי' איהו וגרמוהי חד כמו באצי', ולכן צבאות בנה"י בחי' ג' רגלים שבהן כח ההילוך כו' וידוע שנה"י שרשן נמשך מהכתר אל עליון גומל חסדים טובים כו', שההילוך נמשך מלמעלה דוקא, וז"ש ברבות בשלח פכ"ה ששם צבאות שעושה צביונו בעולם לשון רצון וחפץ כמ"ש כל אשר חפץ ה' עשה בשמים ובארץ, היינו שברצונו וחפצו עשה שגם בבי"ע שנמשכי' מבחי' ארץ יהי' איהו וגרמוהי חד כמו באצילות שהמשכה זו נמשך מחפץ ורצון העליון הסוכ"ע, וזהו ענין שנה"י חדשים בחי' צבאות שרשן נמשך מהכתר, וז"ש כה אמר הוי' צבאות כו' ונתתי לך מהלכים כו'.*
הערות
* כה אמר ה' צבאות: נדפס ג"כ באוה"ת חנוכה תתקיג, ב.
* בגוכתי"ק בסוף העמוד רשום: ד' אמות של הלכה, יחוד העליון בחי' אדם ד' אמות ד' אותיות הוי' שהוא ג"כ יחוד י"ה או"א ויחוד ו"ה.
פרשת בהעלותך · והנה מנורת זהב
והנה* מנורת זהב
עמוד קטו שטה ההוא עד, בכח הנשמה* (נ"ב ועיין מענין ש"י עולמות בזח"א* קנ"ו סע"ב, קנ"ח* רע"א ויגש ר"ו א' ויחי רמ"ב* ב' ח"ב קסו"ב*, ובע"ח שט"ז פ"א בהג"ה פי' כי א"א יש בו תר"ך אורות כמנין כתר, והם ב' פעמי' ש"י, ומחציו* ולמטה נמשך לצדיקים* כו', וזהו ענין קנה חכמה קנה בינה ב"פ קנה גימט' י"ש, ועיין בהרמ"ז בשלח דמ"ה ע"א, ובלק"ת בחבקוק*, ועיין ג"כ בעמה"מ שי"א ספ"א שי"ג פ"ד). והנה ע"ז.
שטה והוא בחי', זולתך כו'* (נ"ב כי הנה ש"י עולמות הם בחי' מחצית התחתון דכתר מה שנמשך ומתלבש בחו"ב* קנה חכמה קנה בינה, ואו"א מלבישיםלזרועות דא"א ונודע שההלבשה זהו מה שנמשך בסדר ההשתלשלות, ולכן ארז"ל והקב"ה נותן לו מלא עומסו לעוה"ב, מלא עומסו מבחי' החכמה המתלבשת בפרק היד בחי' זרועות דא"א, אבל ג"ר דא"א הם למעלה מגדר התלבשות וכמ"ש במ"א ע"פ שראשי נמלא טל כו', וזהו ענין י"ש אורות העליוני' דכתר והיינו מה שהביא ע"ז הפסוק עין לא ראתה, דרישי' דקרא ומעולם לא שמעו לא האזינו עין לא ראתה וגו' בישעי' ס"ד ג', ופי' במדרש שמות רבה ספ"ל שאין העולם כולו יכול לקבל את השכר שנאמר ומעולם לא שמעו כו', והיינו שהוא למעלה ג"כ מגדר ההתלבשות בבחי' ש"י עולמות שכל בחי' עולם אינו יכול לקבל בחי' זו כו', ועיין עוד מענין עין לא ראתה במדרש שם ס"פ מ"ה, ובקהלת רבה סד"ה כל הדברי' יגעים כו' עין לראות כו', וע"פ ויותר שהי' קהלת חכם כו', ובמדרש רבה דמגילת אסתר ע"פ בהראותו את עושר כו' וע"פ ובמלאת הימים כו', ועיין בזח"א ד"ד סע"ב, ובפי' הרמ"ז דעין לא ראתה הוא סוד גילוי פנימי' וסוד עתיק שהוא סתים וגנוז כו', וזהו לא ראתה אלקים זולתך ה"ס חכמה סתימאה המלבשת לגבו' דעתיק המתוארת בשם אלקי' ובתוכה גנוז יסוד עתיק כו', ח"ב דס"ג סע"א ק"ב קנז"א קס"ג סע"א ח"ג דרס"ז ב', ובעמה"מ* שער שישי ס"פ נ"ז פי' שזהו נאמר עמ"ש ואורח צדיקים כאור נוגה כו' דפי' באד"ר קכט"א בפלגותא דשערי אזיל חד אורחא כו', הה"ד ואורח צדיקים כו' וע"ש בביאור האד"ר שהוא הגילוי למעלה מהגילוי שע"י שערות כו', ולפמ"ש בעמה"מ* ש"ז ספ"ג ענין עין לא ראתה נאמר עמ"ש בזח"ג דט"ו סע"א בההוא יומא כו' השמים החדשים כו' ומבואר במ"א שזהו ענין גילוי פנימית עתיק, וא"כ היינו ע"ד פירש הרמ"ז דלעיל, וכ"מ ממ"ש בזח"ב קנ"ז א' שזהו ענין מ"ש והי' מדי חדש בחדשו כו' יבא כל בשר להשתחוות לפני, ופסוק זה נאמר סמוך ודבוק לפסוק כי כאשר השמים החדשים כו' עומדים לפני,ולכן בשני פסוקים אלו נאמר תיבת לפני היינו גילוי פנימית עתיק כו', ולכן נאמר תחת אשר כו' מרוב כל, פי' כל נק' יסוד כי כל בשמים ובארץ דאחיד בשמיא ובארעא כו' ונק' כל לשון כללות שכולל בתוכו כל הו"ק, וכמ"ש יקוו המים אל מקום אחד דקאי על המשכת השפע מהע"ס לבחי' יסוד כמו הטפה הנמשכת מהמוח וכל האברי', ועיין זח"א יח"א ב' מענין יקוו כו' דפי' כנ"ל וד"ט ע"א ע"פ ואין נסתר כו', והמל' המקבלת נק' כלה וע' בפע"ח שער הסוכות פ"ב ע"פ מכל מלמדי השכלתי, ולכן בהאבות נאמר בכל מכל כל, ורוב כל היינו ריבוי היסודות שבהפרצופים העליונים, אך ע"י קיום המצות שיומשך מבחי' עין לא ראתה היינו גילוי פנימית יסוד דע"י שהוא ההמשכה מלמעלה לגמרי מכל סדר ההשתלשלות הרי זהו למעלה מעלה מבחי' רוב כל הנ"ל שהוא ההמשכה שבסדר ההשתלשלות, ועמ"ש בד"ה כי ההרים ימושו גם וברית שלומי לא תמוט, ולכן נאמר יבא כל בשר להשתחוות לפני כו', פי' כל בשר היינו בחי' כל המאיר לבחי' בשר, כדכתיב עצם מעצמי ובשר מבשרי, ויבא להשתחוות ולהבטל נגד הגילוי שיהי' לע"ל מבחי' פנימי' יסוד דעתיק כו', ועיין מענין ורוב כל בד"ה ואתה תצוה, זח"א קיו"א קע"ז א', וזהו יפה שעה אחת כו', כי הנה ענין ב' בחי' י"ש שבכתר י"ל דכמו בזו"נ יחודא עילאה ויחודא תתאה, ביחודא עילאה למעלה היש ולמטה אין, וביחודא תתאה להיפוך יש מאין, כן ברצה"ע יש שרש לב' בחי' אלו כנודע מענין כי לא מחשבותי כו', עיין פרדס שי"א פ"ג ובביאור ע"פ יונתי, וזהו כי אל דיעות, פי' שכולל הב' דיעות והוא בכתר שנק' אל ע"ש החסד לית שמאלא בהאי עתיקא גם אל מעשר אותיות יש. והנה זו"נ נקרא שמים וארץ, והגם שלמטה גבהו שמים מארץ אכן בשרשן ארץ קדמה, כי זה שיהי' היש ודבר נפרד ולא בבחי' ביטול נמשך דוקא מעצמו' אור א"ס ב"ה כמ"ש בביאור דיביאו לבוש, ובאגה"ק איהו וחיוהי גבי שהאור הוא כעין המאור כו' שמציאותו כו', ולכן הוא לבדו בכחו ויכולתו לברוא יש מאין ע"ש ודו"ק. וא"כ י"ל ב' בחי' י"ש אורות שבכתר בחי' התחתונה הנק' שרש הנאצלים זהו המקור לבחי' יחו"ע וז"א דאצילות שלמעלה היש ולמטה כלא, אכן זה שיהי' היש ודבר נפרד נמשך דוקא מבחינת רדל"א שאמר והי' העולם שהוא אור א"ס ממש, וכמ"ש בע"ח שער א"א פ"ב דשרש המל' מרדל"א, לכן יפה שעה אחת בתשובה ומע"ט בעוה"ז דוקא שעי"ז נמשך ג"כ יש אורות העליוני' דכתר. וזהו ענין ב"פ אנכי כי אני אין אנכי יש. ועיין רש"י גבי שירת דבורה. וזהו ומשוש חתן כו' ישיש כו' ב"פ יש נמשך ע"י כלה דוקא ארץ קדמה ישיש כגבור כו'.
קיצור. ענין ש"י עולמות, וענין עין לא ראתה, וזהו מרוב כל, וענין ומשוש חתן
כו' ישיש) ואינו מתלבש בשום.
עמוד קיו שטה שעליו נאמר, פני המנורה כו'* (נ"ב*. המלאכים שרשם מדיבור העליון והוא בחי' מל' שנק' דבר ה' אמנם במל' יש פרצוף הפנימיפנימיות הדבור ושם שרש נש"י. וזהו ישראל עלה במחשבה למעלה מבחי' דיבור שהוא פרצוף החיצון דמל'. ועיין זח"א די"ג סע"א גבי כי תהיו אתם ארץ חפץ כו'. וזהו ענין פני המנורה פנימיות המל'. וע"כ הם בחי' נר יסוד דנוק' לקבל הפתילה יסוד דדכורא והשמן הנמשך בו ממוחין דאבא ומלמעלה מעלה עד א"ס וזהו אשר קדשנו כו' הרי את מקודשת לי ממש. וזהו ענין כשמן הטוב על הראש כו' על גלגלתא דא"א שמשם שרש המצות כו'. עיין זח"ג פ"ח סע"ב. וענין ותורה אור היינו מו"ס, שהאור הוא המתאחז בהשמן ע"ג גלגלתא דא"א והאור הוא חכמה שבחכמה דאצי' כו'. ובענין הפתילה ע"ל קיצור ענין שנש"י נק' נר ע"ש הכל יסוד דנוק', ובו נמשך השמן והפתילה והאור כו'. ומש"ר אך הנה כ"ז כו' אבל כדי כו' הנה כתיב החכמה תחי' כו', עיין באגה"ק ד"ה איהו וחיוהי גבי ובזה יובן היות המצות כו' אלא שהוא כחותם המתהפך כו', וכ"ז הוא ביאור.
עמוד קיז שטה על ראשה, ז' נרות כו'* (נ"ב* כי שמע ישראל לי ראש ועיין זח"ב קנ"ח א' רישא דמנרתא בינה כו' וז' נרות היינו מואהבת עד ובשעריך מ"ב תיבין נגד שם מ"ב דא"ב גית"צ שהם ז' פסוקים שבכל א' ו' תיבין כנזכר בד"ה אלה מסעי. ובענין הביטוש עיין זח"ג קס"ח א', ועיין מ"ש בביאור הזוהר פ' קרח קעח"ב גבי ועבד הלוי הוא כו' ועיין בתניא פכ"ט ועיין בד"ה אוסרי לגפן. ומש"ר שזהו"ע שתקנו בברכת ק"ש אבינו אב הרחמן כו' היינו כי פנימית י"ג מדה"ר זהו כשמן הטוב כו' יורד על הזקן וכמ"ש באד"ר קל"א ולהמשיך גילוי השמן היינו ע"י כתישת הזתים, ומה שנק' התעוררות רחמים בשם כתישה וביטוש, הענין יובן ע"פ מ"ש בד"ה קול דודי בענין הטעם שהמרור הוא בקו האמצעי ת"ת מפני שבחי' רחמי' לא שייך אלא במקום שחסר ומר לו כו' ע"כ נמשך עליו מדת הרחמי', וכמו"כ כאן שכדי שיעורר וימשיך גילוי מדת הרחמים זהו דוקא ע"י כובד ראש ושיטעום מרירות בנפשו על ריחוקו מאור פני ה', וזהו ענין הכתישה והביטוש להיות נשבר לבו בקרבו ונבזה בעיניו נמאס כמ"ש בתניא פכ"ט, וזש"ש שעי"ז יועיל לנפשו האלקי' כו' בראי' חושיית כי בחי' ראי' נמשך מגילוי חכמה עילאה שהוא בחי' שמן הנמשך אחר הכתישה דוקא, וזהו כינר מצוה ותורה אור ודרך חיים תוכחת מוסר, פי' שכדי להמשיך משרש התומ"צשהם בחי' השמן והאור זהו ע"י תוכחת מוסר בחי' כתישת הזתים כו'.
ובענין* מש"ר ב' הזתים אהוי"ר, לכאורה כאן היראה גבוה מהאהבה כי היא בחי' רחימו ודחילו וז"ש במדרש שמות רבה פט"ו שני בני היצהר הם משה ואהרן, וא"כ אהרן אה"ר, ומשה יראה עילאה ביטול, אך קשה א"כ אהרן מהימין בחי' אהבה ואיך משה מהשמאל, ואפ"ל ע"פ מ"ש בזח"ב כ"ז א' בפסוק הוא אהרן ומשה ובמק"מ ב' האוצ"ח שמשה הוא מהחסדים של יסוד אבא דרך ימין ויצאו דרך שמאל וכו' ולכך הוא לוי בגבורה והוד יעו"ש ודף כ"ו ע"ב מזה, ובהרמ"ז פ' אמור בדף ק"ב סע"ב איתא באוצ"ח שמשה הוא לצד ימין דאבא כו' יצאו דרך צד שמאל כו' ע"ש, ועמ"ש כה"ג בד"ה קול דודי בענין מדלג ומקפץ דילוג ברגל אחד הגילוי בבחי' אהבה וקיפוץ בשתים הגילוי בבחי' יראה ג"כ, והיינו ודאי ע"י רגל ושמאל. והנה שרש הקיפוץ נמשך מבחי' עליונה יותר מהדילוג שברגל א' קו הימין, וכענין יגדל נא כח הוי' כו' ע"ש בהגהות, וגם כי היראה עילאה שרשה מגבורה דעתיק אשר מע"י יוצאי' הה"ג תחלה, משא"כ בכל הפרצופי' כמ"ש במ"א, ובבראשית רבה ס"פ א' בכ"מ הוא מקדים משה לאהרן ובמקום אחד אומר הוא אהרן ומשה מלמד ששניהם שקולין כו' וכן הוא בויקרא רבה בחוקותי פל"ו. ומש"ר וזהו והחכמה תחי' מביא' לידי גילוי השמחה והתענוג כו'. לפי"ז פי' תחי' כמו להחיות בהן נפש כל חי, דהפי' פיקוח נפש ותענוג כו', ועד"ז נאמר באמונתו יחיה, והיינו כי עם היות הרצון עליון הוא למעלה מהחכ' אך אמנם בחי' התענוג עליון שלמעלה מן הרצון הוא הנמשך ומתגלה ע"י החכמה, ולכן החכמה תחי' את הרצון ע"י המשכת התענוג כו' כי פנימית אבא דוקא הוא פנימי' עתיק כו', וזהו"ע של"ב נתיבות חכמה, הנה ש"י עולמות נמשכים מל"א נתיבות, משא"כ הנתיב הראשון הוא למעלה מש"י עולמות כמ"ש במק"מ פ' מצורע, והיינו כי הנתיב הראשון פנימיות אבא כי ל"ב נתיבות פי' בס"י ע"ס וכ"ב אותיות, א"כ הנתיב הראשון כתר שבחכמה או חכמה שבחכמה, א"כ הוא פנימיות אבא והוא פנימיות ע"י בחי' ש"י העליון שבתר"ך אורות דכתר, וזהו עין לא ראתה אלקים זולתיך פי' אלקי' היינו נתיב הראשון של"ב נתיבות הם ל"ב אלקים שבמע"ב כו', ולכן נקרא ותורה אור גילוי פנימית ע"י ע"י פנימיות אבא כו'. ובזה יובן מ"ש בד"ה מה טובו גבי והתשו' הג' הוא ע"י התורה כו'. ועוי"ל הנה רפ"ו דברכות משמע שפ' והי' אם שמוע לא נקרא עדיין עושין רצונו ש"מ אע"פ שנאמר בה שמוע תשמעו כו' ולעבדו כו' והיינו לפי שלא נאמר בכל מאדך א"כ דוקא ע"י בכל מאדך נעשה עושין רש"מ אח"כ ע"י המצות הרי א"כ שבחי' בכל מאדך הנמשך ע"י החכמה תחי' את המצות. וביאור הענין היינו כמ"ש בד"ה והתהלכתי ובביאור דקול דודי שבמצות יש ב' בחי' א"מ, ומה שנמשך אח"כ בפנימית, והמשכה זו שבפנימי' נקרא עושין רצונו ש"מ כו', וזהו פי' תחי' החיות הוא שיומשך בגילוי להאיר בבחי' אור פנימי כו', גם פי' והחכמה תחי' ע"ד כי נר מצוה כו' ודרך חיים כו'. בזח"ג קפ"ב א' נז' מענין והחכמה תחי' אילנא דחיי ובהרמ"ז שם המשכת בחי' חיה, ודרנ"ה ב', ובעמה"מ שער או"א ס"פ מ"ד דע"ח ג'ודקל"ט ע"ד פי' תחי' השפעת חי"ה כו' בענין ז' נרות שבעה רועים, עין במדרש רבה נשא ר"פ י"ד, ובסוף שה"ש רבה סוף פסוק אם חומה הוא, ומהמובן שם שגילוי זה יהי' לע"ל, י"ל ששרש ז' רועים להמשיך מז"ת דע"י וכמ"ש לע"ל והכהו לשבעה נחלים כו' וכ"כ הרמ"ז אמור פ"ח כי מעתיק לא יש באצילות כי אם הארת ז' תחתונות כו'.
קיצור. ענין הביטוש. וענין שעי"ז נמשך בחי' רחמיך הרבים. וענין שני זתים.
וענין והחכמה תחי'. וענין שבעה רועים כו'.
עמוד המתחיל אין עומדין, שטה ג' למאור וע' בתניא פכ"ט ועמ"ש בד"ה אוסרי לגפן ועיין זח"ג שלח קסח א', קרח קע"ח א' גבי ועבד הלוי הוא). ולכןתקנו:
עמוד המתחיל אומרים ג"כ, שטה אזי, לעולם ועד (והנה הטעם שצ"ל התעוררות רחמים שעי"ז דוקא נמשך ומתגלה בחי' כשמן הטוב, היינו כי יג"מ הרחמים יש בהם חיצוניות ופנימיות החיצונית נמשל לשערות ונק' י"ג ת"ד והפנימית הוא בחי' כשמן הטוב כו' יורד על הזקן כמ"ש באד"ר קלא א ולכן ע'י התעוררות רחמים דוקא נמשך בחי' כשמן הטוב, והרחמים לא שייך אלא כשמרגיש המרירות מהריחוק וכמ"ש בד"ה קול דודי גבי מרור ולכן ארז"ל כל מי שאין בו דעה אסור לרחם עליו ועיין בתניא פכ"ט שעי"ז יועיל לנפשו כו' בראייה חושיית כי בחי' ראייה נמשך מגילוי חכמה עילאה שהוא בחי' שמן הנמשך ע"י הכתישה דייקא כנ"ל ועמ"ש בד"ה בהעלותך בענין כי עין בעין נראה כו'). ד.והנה בחינת כתישה:
שטה בחינת שוב (ובמדרש שמות רבה פט"ו שני בני היצהר הם משה ואהרן וע' בבראשית רבה ס"פ א' בחקתי פל"ו. ועיין בזח"ב וארא דכז א' בפסוק הוא אהרן ומשה ובמק"מ שם בשם האוצ"ח ובהרמ"ז פ' אמור דק"ב סע"ב איתא באוצ"חכו' ועמ"ש בד"ה קול דודי גבי מדלג ומקפץ). והוא בחינת:
עמוד המתחיל מוצקות. שטה אחרונה בקיום המצוה (לפ"ז פי' תחיה כמו להחיות בהן נפשות כל חי דהפי' פקוח נפש ותענוג וכמ"ש בד"ה וידעת היום גבי פי' וצדיק באמונתו יחיה. ועוי"ל הטעם ע"ד המבואר במ"א דפנימיות אבא דוקא הוא פנימיות עתיק אשר בחי' זו הוא פנימיות התענוג עליון שהרצון נק' אחוריים לגבי בחי' זו כמ"ש בד"ה ואהיה אצלו אמון. והנה ש"י עולמות נמשכים מן ל"א נתיבות חכמה משא"כ הנתיב הראשון הוא למעלה מבחי' ש"י עולמות כמ"ש במק"מ פ' מצורע והיינו כי י"ל שהוא בחי' פנימיות אבא כי ל"ב נתיבות פי' בס"י ע"ס וכ"ב אותיות א"כ הנתיב הראשון הוא הבחי' היותר עליונה שבע"ס דחכמה כו' וזהו עין לא ראתה אלקים זולתך כי ל"ב נתיבות דחכמה הם ל"ב אלקים שבמע"ב ולכן נק' ותורה אור ומחמת הכח הזה שבפנימיות אבא לכן והחכמה תחיה בעליה שהוא הרצון העליון ע"י גילוי התענוג עליון, ע' עוד מענין והחכמה תחיה בזח"ג חקת קפב א' ובהרמ"ז שם המשכת בחי' חיה ובעמה"מ שער או"א ס"פ מ"ד דע"ח ג' ודקל"ט א' פי' תחיה השפעת חיה ועיין עוד זח"ג פנחס דרכה ב.ועוי"ל בענין והחכמה תחיה את המצות הנק' בעליה דהא בגמרא רפ"ו דברכות משמע שפ' והיה אם שמוע תשמעו אל מצותי עדיין לא נק' עושים רצונו של מקום כדבעי, ומבואר הטעם במ"א לפי שלא נאמר בה בכל מאדך, א"כ הרי ע"י בחי' בכל מאדך שבפ' ראשונה דק"ש שהיא קבלת עול מלכות שמים נמשך מעלה יתירה בקיום המצות להיות נק' עושים רצונו של מקום וזהו ענין החכמה שבה ועל ידה נמשך בחי' בכל מאדך כנ"ל בענין וגולה על ראשה היא תחיה בעליה שהם המצות. וביאור הענין היינו כמ"ש במ"א שבמצות יש ב' בחינות הא' מה שנמשך בבחי' אור מקיף ונק' לבושים הב' מה שנמשך ומאיר מבחי' מקיף זה לתוך הא"פ בבחי' פנימיות ועל המשכה זו שבפנימית נק' עושין רצונו של מקום שממשיכים הגלוי הפנימי' בבחי' ממכ"ע הנק' מקום מקומו של עולם כו' וזהו ע"י והחכמה תחיה החיות הוא שיומשך בגלוי להאיר בבחי' פנימיות כמו כי הדם הוא הנפש כו'. גם י"ל ע"ד מ"ש כי נר מצוה כו' ודרך חיים, הרי דרך חיים הוא למעלה מהמצוה עצמה וע"ז נאמר והחכמה תחיה בעליה.
שייך אחר תיבות מתוך כובד ראש*, פי' ראש היינו ישראל לי ראש וכמ"כ השכינה נק' ראש כמ"ש וה' בראשם במיכה סס"י ב' ובחי' כובד ראש זהו כמ"ש עוונותי עברו ראשי כמשא כבד יכבדו ממני, ומזה נמשך גלות השכינה הנק' ראש וכדפי' ברבות ס"פ אמור ס"פ ל"ב ענין וגולה על ראשה ח"א לשון גלות וכענין שכינה מה הלשון אומרת קלני מראשי כו' וע"י התעוררות רחמים רבים מבחי' כובד ראש הנ"ל יומשך בחי' וגאולה על ראשה, וזהו ושמחת עולם על ראשם, ותוספת האלף מגולה לגאולה זהו ע"ד א"ת מה אלא מאה והוא התגלות הכתר במל' ארוממך אלקי המלך ואזי נעשה ממה מאה ומגולה גאולה כו' וכמו ביצ"מ ע"י שנגלה עליהם מלך מ"ה כו' וגאלם כו', ושתים זתים עליה ע"ד שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני וב"פ נאמר הפסוק בשה"ש כי יש ב' בחי' הנ"ל בבחי' וגולה כמ"ש ואף גם זאת בהיותם כו' וע"ז נאמר תחת ראשי ויש ב' בחי' אלו כשהיא בבחי' וגאולה צ"ל ג"כ שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני כו'.
ביאור ע"פ ראיתי והנה מנורת זהב
ענין והחכ' תחי' את בעליה, הוא ע"פ מארז"ל למה קדמה פ' שמע כו' שמתחלה יקבל עליו עומ"ש ואח"כ עומ"צ. והנה קבלת עול מלכות שהמצות הן עול וגזירת המלך ואעפ"כ צריך לקבל עליו ברצון עול זה ועיקר עשיי' המצוה מצד העול כי כן צוה המלך ולא להמשיך ענג שבהם כי אין זו עבודה וכתי' תחת אשר לא עבדת בשמחה שהשמחה תהי' מצד העבודה שעובד ומקיים גזירת המלך (וע' מזה בד"ה כי עמך מק"ח בפ' מקץ ובפ' שלח ע"פ ועתה יגדל נא) והנה כתי'הנסתרות לה' אלקינו והנגלות לנו (ח"א דרכ"ב רע"ב, ח"ג דקנ"ט א' רמ"ה א' ועמ"ש מזה ע"פ אלה פקודי המשכן) הנסתרות הן דו"ר והנגלות ו"ה נגלות הן תומ"צ שהתורה רמיזא בוי"ו של שם לפי שיש בה בחי' ו"ק ש"ס משנה זרעים בחסד כו' והמצות בה' של שם בחי' מל' והמשכת ה' אחרונה הוא ע"י בחי' וי"ו (ב, נ"ב ע' מזה בזח"א קצג ב ובפי' הרמ"ז שם, ח"ג דף יו"ד ב', ס"ה ב' ס"ו סע"ב, עז"ב, ועמ"ש מענין וי"ו בד"ה ושבתי בשלום גבי וישם אותה מצבה ויצוק שמן על ראשה, ובענין יחוד ו"ה בד"ה אלה פקודי הנ"ל), ולהבין זה צ"ל ענין העבודה איך שייך לפניו ית' ל' עבודה וכי כלום הוא צריך ואם צדקת כו', ומה הוא שנאמר ולעבדו (ג, ועמ"ש סד"ה ואלה המשפטים גבי שש שנים יעבוד, ובד"ה לא תהי' משכלה גבי ועבדתם את ה' אלקיכם ובד"ה לא הביט און ביעקב ובתניא פט"ו) והענין כי העבודה הוא להמשיך גילוי אלקות מההעלם מלמעלה מההשתל' כי כמו שנמשך כבר בסדר ההשתל' הוא מתלבש בריבוי המדרגות עד שנעשה שמים וארץ גשמיי' המעלימים ומסתירים עד שנראה ליש ודבר ויכול לומר כחי ועוצם ידי, וצ"ל גילוי אלקות כמו שיהי' לעתיד ונגולו כספר השמים, ובתחה"מ גם גוף האדם מן הקבר ירגיש כו', ואין זה כ"א ע"י הערת רוח קדשו ממרום מלמעלה מן ההשתל', כי ההשתל' של הקו נמשך מבחי' אחרונה הארה מצומצמת מאד, והיינו כמו עד"מ אדם גדול שהוא חכם ויש בו כמה מיני חכמות ומצמצם א"ע בבחי' אחרונה שבחכ' חכ' שבדבור או שבמעשה, כך ההשתל' של הקו נמשך מבחי' עשי', הגם ששם לא שייך שום התחלקות כי אבי"ע שוין שם וגם אצי' הוא בחי' עשי' דכולא קמי' כו', היינו קמי' אבל בערכינו לפי שנמשך אלינו נוכל להעריך שנמשך מבחי' אחרונה הכלולה שם וכענין טורי חשוכא חג"ת שבהעלם כו' (ד, הנה מענין ע"ס הגנוזות ונעלמות הנז' בפרדס שער הצחצחות, עמ"ש בד"ה ואני נתתי לך שכם א', שע"פ קבלת האריז"ל הם בחי' שמותיו הקדושים ב"ה כמו השם שאינו נוגע להעצמות ממש כו', והנה כעין מ"ש הפרדס אי' בע"ח שמ"א פ"ג בענין עתיק שהוא הבחי' היותר תחתונה ושפלה מכל בחי' א"ס וכאלו נא' דרך משל שהוא בחי' מל' שבמל' ואע"פ שאין כן כי אין שם דמות וספי' ח"ו כלל רק לשכך האוזן נדבר כך כו' עכ"ל ואע"פ ששם נז' בענין עתיק דאצי' שהוא הנמשך ממל' דא"ק, הנה הרי בשער שבה"כ פ"ה כ' שכמ"כ לעילא מגולגלתא דא"ק יש בו דוגמ' עתיק דאצי', וא"כ גם ע"ז י"ל כמ"ש בשמ"א פ"ג שהוא הנמשך מבחי' היותר תחתונה שבא"ס, וכ"מ בהדיא בביאור האדרא מהאריז"ל בדף קכ"ח סע"ב גבי תי"ו רשים רשימו, במש"ש בשם מ"כ מהרב ז"ל, ובס' עמה"מ ש"א פנ"ו משמע הקו נעשה עתיק וכתר לעולם המלבוש כו' וע' בז"ה על המאמר דט"ו בריש הורמנותא כו' שכ' אויר קדמון חכ' המלבוש עתיק כו', מיהו אין לנו עסק רק בקבלת הרח"ו ז"ל, ועמ"ש בביאור דאלה מסעי שהקו זהו כענין עתיק דבריאה כי א"ק נק' אדם דבריאה, והנה ענין עתיק דבריאה נמשך מבחי' היותר תחתונה שבמל' דאצי' וכמ"ש בע"ח שמ"ז ספ"א גבי וא"כ אחר כל המיעוטי' כו', ועד"ז כ"ש וק"ו לאין קץ בהמשכ' הקו מהאא"ס להיות עתיק דבריאה דכללות כו' כי הצמצום גדול יותר מהפרסא כו' ולכן כדי להמשיך תוס' אור היינו מהאא"ס ממש כו', והיינו מבחי' שמו הגדול שארז"ל עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד שהוא בחי' אא"ס ממששלמעלה מבחי' ע"ס הגנוזות שהם שמותיו הקדושים ב"ה, והנה המשל שנז' כאן כמו עד"מ אדם גדול שהוא חכם ויש בו כמה מיני חכמות ומצמצם א"ע בבחינה אחרונה שבחכמה חכמה שבדבור או שבמעשה כך ההשתלשלות של הקו נמשך מבחי' עשיי', ביאור הענין היינו כמו המל' דאצי' נק' עשיי' שבאצי' ונק' חכמה תתאה וכמ"ש בביאור ע"פ מי מנה עפר יעקב, לפי שהוא מקור דבי"ע וכמ"ש בענין הכרובים ס"פ תרומה שהיא מקור בי"ע ושורשם שבאצי' משא"כ חכמה עילאה שהיא הגבה למעלה מעלה מבחי' חכמה תתאה וע' בד"ה כי אברהם לא ידענו גבי וח"ע דאצי' היא בחי' ממוצעת כו' וכ"ש מו"ס שהיא הגבה מאד נעלה גם מחכ' דאצי', כך עד"ז יובן בענין ע"ס הנעלמות אע"פ שבאמת אין שם דמות ספי' רק שהן בחי' שמות כנ"ל עכ"ז כמ"ש בע"ח לשכך האוזן נדבר כך, וא"כ הקו שהוא הנמשך מבחי' היותר תחתונה דוגמת מל' שבמל' כנ"ל הרי שרשו מבחי' חכ' דעשיי' עד"מ עשיי' שבאצי' שמזה נמשך שרש עתיק דבריאה כו' וע"כ שייך להמשיך תוס' אור עד"מ מח"ע כו' וזה"ע השמן משחת קדש כו' ולכן גם לפמ"ש בז"ה שם שהקו חוט של חסד מהדכורא מת"ת הנעלם כו' עכ"ז התוס' אור מבחי' היותר עליון הרבה כנ"ל ומבחי' שמו הגדול ממש.
ב) והנה בנוהג שבעולם שמכתירין את המלך בכתר מלכות מסתמא יש לזה שרש מלמעלה (ה. נ"ב עיין ח"א דר"ה ב' דכד ברא קב"ה עלמא תתאה כגוונא דעלמא עילאה, ובמ"ק שם, וכ"ה בשאר דוכתי ומהם ח"ב מ"ח ב'), והענין כי יש ע"ס מלמעלמ"ט מכתר עד מל' וע"ס מלמטלמ"ע, ובבחי' זו נק' מל' כתר כמ"ש בפרדס (ו נ"ב שער מלמטה למעלה ובע"ח של"ח פי"ד ועמ"ש בביאור ע"פ הראיני את מראיך ובביאור ע"פ אז ישיר כו' עלי באר כו'), ואין הכוונה מצד המנין בלבד אלא שיש בחי' במל' שמצד בחי' זו ראויה להקרא בשם כתר, ולכן נמשך בחי' כתר בבחי' המצות דייקא שהן במל' והיינו בחי' רצון שבו עונג העליון כי רצון היינו בחי' מצחא דגלגלתא כמ"ש באדרא האי מצחא רצון אקרי והוא עד"מ כמו המצח הוא עצם המכסה על מה שבתוכו כך הרצון הוא מכסה על התענוג ומלביש אותו לבלתי הגלות וכנודע שיש ב' בחי' בכתר בחי' אחרונה שבמאציל הוא בחי' עתיק ובחי' ראשונה לנאצלים בחי' א"א ועתיק הוא בחי' פנימי' וא"א בחי' חיצוני' המכסה וחופף על בחי' פנימי' שבו (ז נ"ב ע' ח"ג צו ב' רישא וגלגלתא ומוחי ובפי' הרמ"ז שם וכפירושו כ' בז"ה בראשית במאמר בריש הרומנתא כו' ועמ"ש בביאור אני דפ' ציצית), והוא בחי' רצה"ע שבו מלובש עונג א"ס שכשמו כן הוא אין לו סוף והיינו בחי' טעמי המצות שנאמר על התורה ארוכה מארץ מדה כו' (וזהו שהמל' שהיא עשיי' שבאצי' אשר בה הוא מעשה המצות הוא נק' כתר דהיינו ששם דייקא מתגלה רצה"ע עם העונג המלובש בווכמ"ש במ"א בביאור ע"פ מי מנה כו' בסופו בפי' אף עשיתיו ובפי' רובע ישראל ע"ש) והנה המצות הן בסוף המעשה אבל התורה היא בחי' חכ' חכמת המצוה איך תהי' הכשר מצוה כדי שיומשך בה עונג העליון והרי היא קרובה יותר לא"ס, ולכן בחכ' אתברירו כי הנה גוף המצות הן מנוגה כמו ציצית של צמר מכבשים שאוכלים אותו ויש בהם תאוה מק"נ לאכול אכילה גסה משא"כ החכ' תחי' בעליה להיות השראות והמשכות עונג העליון במצות גדול תלמוד כו' וכמו שבאדם יתלבש תחלה השכל במחשבה ודבור ואח"כ במעשה כו' (ח נ"ב עמ"ש בזה בביאור ע"פ אני לדודי, ועמ"ש בד"ה ויגש אליו יהודה בענין שמים קדמו וארץ קדמה, ובד"ה וייצר את האדם כו'), וז"ש בזהר מכאן ואילך בעלה חייב במזונותיה שהשפעת המל' הוא ע"י ז"א שהמל' הוא בחי' סיהרא ומקבלת משמשא הוא ז"א בחי' התורה והנה כ"ז הוא כשנמשך למטה במל' מכאן ואילך אחר נשואין וכמ"ש בזהר בראשית דמ"ט א' ע"פ ויבן ה' אלקים את הצלע דהא או"א אתקיים לה כו' ויביאה אל האדם מכאן ואילך כו', אבל שרש מציאותה הוא מרצה"ע (ועמ"ש סד"ה ראה אנכי נותן בענין מראש מקדם נסוכה כו') ולכן גם אח"כ נעשה אחעט"ב כי ב' בחי' יש במל' פרצוף החיצוני ופרצוף פנימי במקור בחי' המנורה כמ"ש בלק"ת (וע' בע"ח שער תיקון הנוק' פ"ז ופ"ב אות י"ט, ועמ"ש מענין פרצוף הפנימי דמל' בביאור ע"פ אחת היא יונתי, וע' זח"ב דף י"ד ע"ב) (ט, לכאורה לא נמצא כלל בלק"ת פ' בהעלותך שהמנורה היא פרצוף פנימי דנוק', ובאשל אברהם על המאמר פ' תרומה קנז"ב שכינתא כו' איהי מנרתא דילי' פי' משום שיש מנורה אחרא מסט' דמט"ט, אבל מנרתא דקב"ה היינו מל' דאצי' דאתמר בי' שבע ביום הללתיך כו' ואפשר לזה נתכוין כאן מ"ש במקור בחי' המנורה, וצ"ל דמש"ש בלק"ת דהמנורה היא נוק' דז"א והוא מהע"ח שער תיקון הנוק' פ"ז, והרי בע"ח שם פ"ב אות י"ט פי' בהדיא דנוק' דז"א נק' כנס"י ושושנה עליונה כמ"ש האריז"ל על המאמר ר"פ בראשית ר"ח פתח כשושנה בין החוחים כו' שהוא פרצוף הפנימי דמל', וכ"מ קצת ממ"ש בפ' שמות די"ד ב' בענין מול פני המנורה כו' אחת היא יונתי כו' וע' בהרמ"ז ר"פ תשא מנורה היא עלייתה בשרשה העליון כו' ובפ' בהעלותך דק"נ וע' תרומה קלג"א ובמק"מ שם, ודקנ"ח א' דאיהי י' כו' מסט' דמנרתא ובפרדס שי"ד ספ"ג, והנה מ"ש ובחי' גולה על ראשה היא בחי' ההתבוננו' כו' הנה גולה פרש"י מל' גולית עליות והוא כענין גל נעול מעין הנובע שהוא בחי' בינה ונהר יוצא כו' וכמ"ש מזה בהג"ה ע"פ ביום השמיני שלח, גם י"ל גולה מל' גילוי ע"ד מגלה עמוקות כו' ונגלו כספר השמים בישעי' לד"ד כי התגלות עתיק הוא בבינה וכנודע מענין והחמישית לפרעה דתמן אתפריעו כל נהורין כו', גם י"ל וגולה מענין גילה כי אם הבנים שמחה, גם י"ל וגולה מענין גולגלתא כי בינה נעשי' כתר וגלגלתא לז"א וכן ארז"ל במד"ר קהלת ע"פ ותרוץ גולת הזהב זו גולגלת, ובמד' ויקרא רבה ס"פ ל"ב פי' גולה ל' גאולה, כי כן גאולה היא מהבינה כמ"ש בפרדס ערך גאולה, והיינו כי מהמדות יש יניקה לחיצוני' כאברהם שיצא ממנו כו' משא"כ בינה עלמא דחירו דרור עזח"א דצ"ו בענין פי' שמלכך בן חורין ח"ב דקפ"ג, ח"ג צב"ב וע' בסידור ע"פ הללוי' הללי נפשי כו' וזהו ג"כ ענין סמיכות גאולה לתפלה כי יסוד ז"א ממשיך מאו"א, וע' באג"ה סי' ד' ענין בחי' זובעבודת ה' יציאת נקוד' פנימי' הלב מהגלות והשבי' דנה"ב ובסדור ע"פ אני בצדק אחזה פניך שזהו"ע גואל ישראל כו' וכ"ז היינו ע"י ההתבוננו' ולכן ע"י הבינה נק' וגאולה על ראשה, וזהו אם כיון לבו יצא פי' יציאת נקודת הלב מהשבי' כו' כי פסוק שמע הוא בחי' הגולה ומואהבת עד ובשעריך מ"ב תיבין דאבגית"ץ כו' שהם ז' קני המנורה, ולכן כל הפי' שבגולה שייך בשמע כי ישראל לי ראש היינו גולגלתא ול' גולית עליות כי שמע ישראל יחוד או"א וזהו ג"כ ענין מגלה עמוקות, וכן ל' גול למס"נ באחד, גם הגאולה ע"י השמן ח"ע שמשם מקור הכח למס"נ כו' אך במדרש שם אמר ב' פי' הא' גולה ל' גלות שגולה לבבל ושכינה עמהם והב' ל' גאולה וי"ל כי וגולה ל' גלות היינו במנרתא דמט"ט משא"כ במנרתא דקב"ה לא שייך זה, ועוד שגם ע"י הגולה נמשך הגאולה כו' כי יתרון האור בא ע"י החושך, עוי"ל פי' וגולה ל' גול על ה' דרכך כו', והנה החילוק בין גולה לגאולה זה ע"י הא' פלא זח"ג קצ"ג ב' ע"פ כי עשית פלא, פלא דא הוא חד דרגא מאינון פלאות חכ' ומאן איהו דא נתיב לא ידעו עיט ואי' שם בשם הרח"ו דהיינו יסוד אבא, ובפ' אחרי דס"א סע"ב נת' שזה"ע זווגא שלים ופי' בע"ח שער הזווגים פ"א דזווגא שלים היינו כאשר ההמשכה באה לבינה מחכ' שבחכ' משא"כ כשבאה מבינה שבחכ' נק' זווגא דלא שלים, והרמ"ז פ' פקודי דר"כ ע"ב ע"פ מה רב טובך פי' שבחי' חכ' שבחכ' זהו בחי' אור הגנוז שעז"נ את האור כי טוב, כי טוב לגנוז יעו"ש, וזהו שיתגלה לעתיד ולכן עי"ז בא הגאולה, ועמ"ש הרמ"ז פ' אמור צה"ב בענין ד' גאולות ועמ"ש מזה ע"פ והתהלכתי בתוככם, וע"ע מענין א' בפ' אחרי דסו"ב ועמ"ש ע"פ ואכלתם אכול כו' אשר עשיתי עמכם להפליא. נת' ענין וגולה על ראשה). ושם מל' שהיא בחי' המצות קודמין לתורה ובחי' גולה על ראשה הוא בחי' התבוננו' אם הבנים ושבעה נרותיה הם הבנים שבעה רועים ז' מדות לך ה' הגדולה כו'.
ג) אך ושני זתים עליה זית יש בו מרירות והוא מכסה על השמן שבתוכו וצריך לטחון בריחיים ולכתוש עד שיצא השמן, והענין כד אתכפי' ס"א אסתלק יקרא פי' אסתלק שנמשך ממקום גבוה יותר (י, נ"ב עמ"ש מענין אסתלק יקרא בהגהות על ד"ה וישב יעקב, ומעלת הל"ת על מ"ע היינו מה"ט שבהן וע"י הוא אתכפיי' וכמ"ש בד"ה אלה פקודי, והנה כמו שע"י הל"ת נמשך בחי' שהוא עליון מאד מה שאין לו שום כלי ברמ"ח מ"ע כו' כך יובן גם כאן בהיות שענין השמן הוא המשכ' בחי' עליונה מאד שנק' ח"ע דכולא בפ' צו דל"ד סע"א וכנז' ג"כ ברבות ר"פ צו השמן אפי' אתה מערבו בכל המשקין שבעולם הוא לעולם למעלה מהן כך ישראל בשעה שהן ערש"מ כו', לכן א"א להמשיך בחי' עליונה זו כ"א ע"י אתכפיי' דוקא שהוא טחינת הזתים וכתישתן, ומ"ש שע"י ביטוש מעורר יגמה"ר, היינו כי עיקר פנימי' האור המתלבש בתוך י"ג ת"ד נק' שמן כמ"ש כשמן הטוב כו' יורד על הזקן כו' וכמ"ש באד"ר קלא"א בתליסר תיקונין אלין נגדין ונפקין תליסר מבועין דמשח רבות, ובביאור האדרא שם כי השערות הם חלולים והם נעשי' ממותרי מו"ס ובתוכם נגדין מבועין דשפע משח רבות דמו"ס עצמה ולא ממותרי מוחא כו', וע' בהרמ"ז פ' ויקרא דט"ו ובפ' אמור דצ"ד שהשערותעצמן הם דינים והם מציאות אימא והשמן שבהם זהו עיקר הרחמים והוא מציאות אבא, ולכך כדי להמשיך גילוי יגמה"ר בעשי"ת עושים ביטוש הגוף באלול ובפרט בעשי"ת שזהו כענין טחינת הזתים להוציא מהם השמן הטוב, והנה הזתים הם צומח וי"ל דהיינו בחי' השערות עצמן שהשערות הם בחי' צומח והשערות עצמן הם בחי' דינים כמו שהזתים הם מרירות כו', ואפשר לפ"ז לומר שהאור הנמשך מהשמן זה"ע יאר ה' פניו אליך באור פני מלך חיים שהוא תיקון השביעי מיגת"ד וכ"מ בזהר בהעלותך דקמ"ט א' ומבואר במ"א שבו נתגלה הארה מעצמיות ח"ס למעלה מן השערות כו' וזהו להצהיל פנים משמן כו', ובכ"ז מובן מה שפי' לעיל בהדרוש עצמו ענין כתיתת הזתים שהוא ע"ד ברחמיך הרבים רחם עלינו כו' כי המשכ' יגמה"ר זהו ממש ענין כשמן הטוב כו', וזהו שגם בזהר ר"פ בהעלותך בדברו מענין העלא' נרות המנורה הקדים וסמך ענין לזה גילוי יגמה"ר ע"י השופר באור פני מלך חיים.
ולכן לא ניתנה התורה למלאכי השרת מלבד הטעם שנש"י הם מבחי' פנימי' כו' עוד זאת כי באדם למטה צ"ל אתכפיי' נגד טבעו בכל דרכיו ובאתעדל"ת אתעדל"ע ממקום עליון יותר כנודע ממ"ש בארץ לא זרועה לא דייקא כי י"ה עם שמי הוא שס"ה וזכרי עם ו"ה הוא רמ"ח לפי שבעשיית המצות שהן בחי' הן נמשך דבר שיהי' בהתלבשות השגה משא"כ בבחי' לא נמשך דבר שאינו מתלבש בבחי' הן כלל רק בבחי' לא כלומר שבזלעו"ז א"א להמשיך כלל, וממילא מובן שהוא ההיפוך מזלעו"ז והוא עליון מאד נעלה וזה לא שייך רק כ"א בבנ"י כו' משא"כ המלאכי' עם היות שיש להן גוף אין הגוף מסתיר כלל והרי גם הגוף בטל לומר קדוש כו' ולכן לא ניתנה התורה עד לאחר יצ"מ שעבדו בחומר ובלבנים כו', וזה"ע ברחמיך הרבים שע"י הביטוש מעורר יגמה"ר שהן אורות עליונים למעלה מן ההשתל' (וזהו כשמן הטוב כו' יורד על הזקן כו' י"ג ת"ד הם י"ג מדה"ר והשמן הטוב שהוא פנימי' י"ג ת"ד הוא נמשך ומתגלה ע"י ביטוש הוא בחי' כתיתת הזית עד"מ וע' במד"ר ר"פ ואתה תצוה).
ולהבין ענין הזתים למעלה (יא, הנה ברבות ר"פ ואתה תצוה ע"פ זית רענן יפה פרי תואר מה הזית הזה כו' מעלין אותו לגת ונותנין אותו במטחן כו' ואח"כ נותנין את שומנן כו' כך ישראל בצר לך ומצאוך, כי אל רחום ה' אלקיך, ד"א מה ראה ירמי' למשול ישראל כזית אלא כל המשקין מתערבין זב"ז והשמן אינו מתערב אלא עומד כך ישראל כו', ד"א כו' אבל השמן אפי' אתה מערבו בכל המשקין שבעולם הוא נתון למעלה מהן כו' ד"א זית רענן הה"ד יפה נוף משוש כו'. והנה להבין קצת בענין בחי' אלו שבזית ובישראל, ובלק"ת פ' עקב ע"פ ארץ חטה כו' ארץ זית שמן כו' זית הוא יסוד כו' בחי' יסוד לעולם אינו נפרד כי הוא הקוץ של ד' שהוא מקבל ש"ע נהורין שהם בפנים כו' ולזה רמז יפהפרי תואר כו', וברע"מ פנחס רמ"ד ב' קוצא דאות ד' מן אחד שיעורא כזית כו' ובפ' עקב דרע"ב א' י' וי' אינון נקודין דשמא קדישא אתקריאו פירורי בכזית ואינון לקביל טפין דזרע ומאן דמזלזל בהון וזריק להון באתר דלא אצטריך עניותא קא רדיף אבתרי' כו', ופירורין בכזי' אינון בצדיק דאיהו כתיש כתישו מאינון זיתים עכ"ל וע' בהרמ"ז שם, ובפ' פנחס דרמ"ז סע"א ע"פ בלולה בשמן כתית נת' ענין זה באריכות וע"ש במק"מ שהאריך, והרמ"ז בפ' בהעלותך בדף קמ"ט א' בד"ה ת"ח בשעתא דכהנא רבא אתכוין לאדלקא בוצינין כו' כ' וז"ל זית, שהיסוד נק' כך, שהוא הפרי השישי של פירות הארץ ונק' יפה פרי תואר שבו היופי והפרי, והנה שמנו אגור בתוכו שה"ס שפע אבא האגור וגנוז בתוך הזית הנז' עכ"ל, וז"ל הפרדס ערך כתית פי' הרשב"י ע"ה בתיקוני' כי מציאות היסוד עם המל' בסוד יחוד הזכר עם הנקבה ע"י האבר הקדוש המתעלם בה נק' כתית, והיינו ו' זעירא שבמציאות ה', והיינו שפי' בר"מ בענין כתיש כתישין שבסוד הנענוע הזרע נעקר ממקומו ונשפע וזה"ע שמן כתית כי הזרע והשמן הכל ענין א', ולכ"ז מבשרי אחזה אלוה עכ"ל. והאריך עוד בזה בערך שמן. וביאור הדבר להבין משל ומליצה, הוא ע"ד שנת' בכמה דוכתי בענין זיווג נשיקין וזיווג גופני שבהטפה יש התלבשות מעצמות החכ' ומהות הנפש ממש, וכמ"ש באגה"ק בסופו וז"ל ועוד זאת שהרי הדבור מדברי חכ"ע אינו מוליד והטפה שנמשכה מהכלי דח"ע יש בה כח המוליד ומהוה יש מאין וגם המשכ' ח"ע כלולה בה והטעם מפני שבה נמשך מהו"ע דח"ע, משא"כ בדבור ומח' ואפי' בהשכלת השכל באיזה חכ' הרי חכ' זו רק הארה מתפשט' ממהות השכל שבנפש ועצמותו, והארה זו היא רק לבוש למהו"ע של השכל והשכל הוא רק הארה ולבוש למהות הנפש, משא"כ הטפה נמשך בה גם ממהות הנפש ועצמותה המלובש' במוחין ולכן מולידה בדומה לה עכ"ל, וע' מכ"ז בביאור ע"פ אחת היא יונתי בענין פרצוף הפנימי דמל' שבכל סדר השתל' הנה רק מחיצוני' עליון נעשה פנימי' לתחתון, וא"כ פנימי' חכ' שהיא ראשית סדר ההשתל' לא נמשכה מעולם בשום המשכה אבל בהטפה מלובש פנימי' ועצמיות ח"ע ממש, וע' מזה בבה"ז פ' בראשית ופ' נח ופ' בלק, והנה הטפה עם שהיא נמשכת מן המוח הנה ג"כ מתפשט' תחלה בכל הרמ"ח אברים, שהרי כולם מרגישים בה וכדאי' בנדה דמ"ג ע"א כל ש"ז שאין כל גופו מרגיש בה כו', וכמ"ש ג"כ בפ' בראשית ד"ט א' בפי' ואין נסתר מחמתו לית דאתכסי מיני' מכל דרגין עילאין כו', וכיון שכן הרי בה כלול מהמובחר והתוכיות החיות שבמוח ורמ"ח אברי' עד שלכן מולידה בדומה לה ממש, וע' בפירוש המשניות להרמב"ם פ"ב דעדיות משנה ט' בענין האב זוכה לבן בנוי בכח כו', ולכן נמשל הזרע עד"מ לשמן כי הנה מכ"ד יכולים להוציא שמן והוא התוכיות המובחר הפנימי' של הדבר ההוא וטפה א' משמן הוא כח של צלוחי' גדולה מהדבר ההוא עד"מ הרי כל הרב של הדבר נכלל בטפה א' שמן כו' והוא מועט מחזיק המרובה, וכמ"כ הטפה כוללת כח המוחין ורמ"ח אברי הגוף וכ"כ הרמב"ם פ"ד מה' דיעות הי"ט שכבת זרע הוא כח הגוף וחייו ומאור העינים כו'. ועד"ז יובן למעלה ענין יו"ד דש' הוי' שנמשל ברע"מ לטפין דזרע כי הנה היו"ד הוא עד"מ נקודה א' וכמו טפה א' והוא בחי' צמצום השפע שבא הגילוי רק כמו טפה א', אך באמת אין זה עניןצמצום והעלם לגמרי, אלא ע"ד לעולם ישנה אדם לתלמידו בדרך קצרה, דהיינו כדפי' הרמב"ם פ"ב מה' דיעות ה"ד שיהיו ד' האדם מועטים ועניניהם מרובים, וכמו ל' המשנה שהמועט מחזיק את המרובה וכמאמר אילפא מי איכא מידי בברייתא דלא פשיטנא לי' ממתניתין כו' ועד"ז ה"ע היו"ד ומזה נעשה אח"כ בבינה התפשטו' אורך ורוחב וזהו"ע אות ה' שיש לה אורך ורוחב והוא כמו הולד שנעשה בבטן האם מטפת האב וכמשנ"ת בבה"ז פ' אחרי על המאמר הביאו עלי כפרה, ולכן נמשל בחי' היודי"ן לטפין דזרע שהטפה הוא ג"כ בחי' מועט המחזיק את המרובה ולכן נמשלה לשמן שהוא ג"כ בחי' זו, וזה"ע ביום השמע"צ דפי' המגיד נ"ע שמיני מל' שמן שהוא ח"ע, גם מחכ' עד יסוד ח' מדרגות כמ"ש בזהר בענין ח' דאחד, ובשמע"צ עיקר המשכ' טפת ח"ע במל' להיות נקלט בחי' זו בכנס"י לכל השנה ע"כ נק' ביום השמיני כו' שהוא בחי' שמן היינו התוכיות והפנימי' ההשפעה, ורבינו ז"ל אמר כמו משקה האסענצייע שמערבין ממנה אח"כ מעט מזעיר בהמשקה ומתקנה עי"ז כו' כך ה"ע ההמשכה שבשמע"צ לכל ימי השנה, ועד"ז י"ל ג"כ ענין ח' ימי חנוכה שהם שמונה לפי שבהם ממשיכי' בחי' שמן בהנרות שהם הנשמות כו' כי שמן ושמונה קרובים לענין א' כמ"ש בס' שורש ישע, עוד ראיתי באו"ת ברמזי אגדות דל"ד על המאמר לעולם ישנה אדם לתלמידו בדרך קצרה, שמצמצם שכלו הרחב ומלבישו בדיבורי' מועטים, כמו שמוריקין מכלי אל כלי ע"י משפך שקורין לייעקע כדי שלא ישפוך לחוץ כו' ובהמשפך המשקה מצומצמת וע"י מקבלת הכלי ההיא ולא ישפוך הדבר חוצה (ע' מענין משפך בתוי"ט פב"ת דע"ז מ"ז שמלמעלה פיו רחב ומלמטה נקב קצר ולזה נתכוין המגיד נ"ע שהמשקה בו מצומצמת היינו למטה בנקב הקצר) כו'. והנה עולם כזה נק' עולם העקודים שהשכל עקוד ומצומצם בו עכ"ד. והיינו כי בעקודים כל הע"ס עקודים יחד בכלי א' נמצא זהו"ע מועט מחזיק המרובה, וזה"ע ישנה בדרך קצרה, ומ"מ יהי' מלובש בה הכל כו' ומזה יובן בתוס' ביאור ענין הנ"ל, ועד"ז פי' שם ענין מאמר אלי' לר"י הי' לך להתפלל תפלה קצרה רפ"ק דברכות, ונלענ"ד שיותר יומתק ענין זה בתפלה קצרה הנז' במשנה רפ"ה דיומא גבי כה"ג ומתפלל תפלה קצרה בבית החיצון. והנה שרש השמן הזה דח"ע אינו מהחכ' לבד כ"א נמשך מלמעלה למעלה כמבואר בפ' ויקרא ד"ז סע"ב ע"פ כשמן הטוב כו' וסיים ת"ח האי שמן טוב לא זמין עד ההוא זמנא דפולחנא דלתתא הוה סליק ואתערען דא בדא הה"ד שמן וקטורת ישמח לב, שמן לעילא וקטרת לתתא וכדין הוא חדוותא דכולא, ובז"ה שם וז"ל פי' שמן הם המוחין דאבא וירדו מע"ק דרך המזלא ומשם נכנס באבא כו' וע"ש ג"כ במק"מ, וענין המשכתם מע"ק ממש, היינו ע"ד שפי' ר"פ אמור דפ"ח סע"ב ע"פ כשמן הטוב על הראש, דנגיד ונפיק מרישא דכל רישין סדכ"ס, על הראש ודאי, רישא דאדם קדמאה ופי' הרמ"ז שהשמן הוא ההמשכה שנמשך מיסוד דעתיק והוא מאיר על רישא דאריך כו' וכ"כ במק"מ שם, ומשם נמשך ע"י הדיקנא לח"ע דאצי', וגם כי אבא מקבל מגולגלתא דא"א שלכן חכמה מקור החסד אב הרחמן כי כן בגולגלתא דא"א מלובש חסד דעתיק וכמ"ש במ"א, והנה מובן למשכיל ענין המשכ' השמן מיסוד דעתיק דר"ל מה שהיסוד ממשיך מחכ' דעתיק, דוגמת השמן שהיא הטפה הנמשך ע"י יסוד ז"אשהוא נמשך מאבא וכנודע וכמש"ל ב' הרמ"ז פ' בהעלותך דקמ"ט, עד"ז ממש ה"ע המשכ' שמן הטוב מבחי' יסוד דעתיק כו' ועד"ז נמשך ג"כ לעתיק גם מחכמה דעקודים וכמ"ש במ"א בביאור ע"פ ונקדשתי בתוך בנ"י, ובפרט לפמש"ל ב' המגיד נ"ע שבחי' עקודי' זה"ע שישנה בדרך קצרה כו' והוא ממש ענין המשכ' השמן הטוב ע"י היסוד כו', ובעה"מ שי"א פ"ח פי' שהשמן הטוב נמשך מיסוד דא"ק. ומכ"ז מובן מה דבהדרוש מבואר שבחי' שמן זהו מעשה המצות, והאור זהו התורה, דלכאורה שמן כיון שהוא מח"ע איך יקרא על מעהמ"צ שהם רצה"ע, אלא כי הרי השמן הטוב ראשית התגלותו הוא כמ"ש היורד על הראש דהיינו גולגלתא דא"א שהוא רצה"ע מקור המצות, וכ"פ בפ' בלק דקפ"ז ע"פ ושמן על ראשך אל יחסר, דהא נהורא דבראשו אצטריך למשחא ואינון עובדין טבאן כו' והיינו כמו שלמעלה נמשך בחי' כשמן הטוב על הראש כנ"ל כמ"כ ג"כ בבחי' ישראל לי ראש המבואר בד"ה אני דפ' ציצית נמשך בחי' כשמן הטוב ע"י מעשה המצות, ועמ"ש בד"ה ענין חנוכה אע"פ שהשמן אין בו אור מצ"ע כו' ככה ממש היא המצוה כו' רצה"ע כו' וסד"ה הנ"ל בבחי' מקיף כו', ויובן עוד עפמ"ש במ"א בענין ג' בחי' אמ"ר בד"ה הללוי' הללו אל בקדשו בסידור, ובד"ה קא קמיפלגי במתיבתא דרקיע, והנה ג"ע נק' מתיבתא דרקיע ע"ד ועל ראשי החי' רקיע כעין הקרח כו' ונמשך ע"י ונהר יוצא מעדן כו' והיינו בחי' מים, ועדן עצמו בחי' אור, והשמן נק' שמן למאור שהמאור הוא למעלה מבחי' אור והוא ענין עדן עילאה סתימאה הנז' באדר"ז דר"צ ע"א, ומזה יובן ענין המבואר בתוך הדרוש בענין שש"מ שהיא יותר מכל בחי' הג"ע דהיינו מרוב כל, והנה ענין הנז' במדרש והשמן אינו מתערב כו' יובן עד"מ מהמבואר בהגהות לד"ה ראה ריח בני בענין י"א סממני הקטורת בענין לבונה שהוא המקיף לי"ס דנוגה כי אין קדש מתערב בחול כמ"ש בע"ח ש"י פי"א, ועד"ז יובן אפי' בע"ס דקדושה עם היות שבהם איהו וגרמוהי חד היינו רק הארה מתלבש בהם אבל אא"ס ב"ה נק' חד ולא בחושבן והיינו בחי' עתיק שאינו בחשבון הע"ס, דכמו שאין קדש מתערב בחול, כך עד"ז ארז"ל קדושתי למעלה מקדושתכם, למעלה דוקא שאינו יכול להתלבש ולהתערב כלל בע"ס דאצי' הנק' קדושתכם כ"א בחי' מקיף מלמעלה, ועמ"ש סד"ה לסוסתי ברכבי פרעה בשה"ש שהמשל הנ"ל מהלבונה לע"כ כן ערך המקיף העליון הנמשך ע"י המצות לנש"י כו' נז' שם בפי' שכן הוא, וזה"ע אשר קדשנו במצותיו דעם היות קדש ישראל לה' מצ"ע, אך ע"י המצות קדשנו בבחי' קדושתו ית' שלמעלה מקדושת נש"י, וזה"ע השמן שהוא בחי' שאינו מתערב כלל בשאר משקין כו' וכמ"ש כשמן הטוב על הראש, על דייקא, וזהו ענין אתה ה' לבדך, ה' בדד ינחנו, וזהו ענין עד יערה עלינו רוח ממרום, דהנה פי' רם על כל גוים רם דוקא היינו לפי שמקבלים מבחי' המקיף דוקא בחי' לבונה כנז' בד"ה ויקח מן הבא בידו, כעד"ז בחי' המקיף העליון שאפי' לגבי ע"ס דאצי' הוא בבחי' רם חד ולא בחושבן קדושתי למעלה מקדושתכם הנה מבחי' זו יהי' הערה והגילוי וזהו בדד ינחנו וכנ"ל, וזהו שנחלקו רבנן וריב"ן רפ"ק דשבת אם שמן שצף ע"ג יין אם הוי אפי' חיבור זל"ז, אף שהיין ג"כ מדרגה גבוה כי נכנס יין יצא סוד גילוי עלמא דאתכסי' כו' מ"מ ס"ל לרבנן דאינו חיבור, ומ"ד דהוי חיבור י"ל כי בהשתל' השמן בח"ע הרי או"א הם תריןריעין, וענין בחי' שמן זה באדם הוא בחי' חכ' שבנה"א ומבואר בתניא פי"ט וז"ל אבל שרש ועיקר בחי' חכ' שבנה"א הוא במוחין ואינה מתלבשת בלבוש שק דקלי' שבלב בחלל השמאלי כו', וז"ע מ"ש במדרש ואינו מתערב כו', גם ח"ע חיה סוכ"ע למעלה מא"פ שמתחיל מנשמה רוח נפש כו' וזהו ג"כ ענין מ"ש במדרש השמן כו' הוא נתון למעלה כו' ועמ"ש בד"ה אתם נצבים בענין כי ה' אלקיך אש אוכלה כו' אל עליון כו', ובכל הנ"ל יובן ענין שמן וקטורת ישמח לב, וע' מזה בפ' בהעלותך קנא"ב וק"נ א' ובמק"מ ובהרמ"ז שם, ובפ' ויקרא ח' רע"א כי הקטרת הוא ההעלא' ועי"ז באה ההמשכה והיינו כי קטרת העלאה מבחי' לבונה שהוא בחי' המקיף מה שאינו מתערב בחול כנ"ל לכן עי"ז דוקא באה ההמשכה מבחי' שמן למאור שהוא הנמשך מע"ק חד ולא בחושבן וע"ל בהגהות לד"ה ראה ריח בני ענין הקטרת ע"ד ריח בוגדיו כו' בחי' תשובה, והרי ביאר במדרש ר"פ תצוה דדוקא ע"י בחי' ויצעקו בצר להם נמשך גילוי בחי' השמן יגמה"ר כי אל רחום ועי"ז ישמח לב היא כנס"י לבבתני אחותי כלה, וכמו שגילוי השמן נמשך ע"י כתיתת הזתים דוקא, וז"ש ותבא אליו היונה לע"ע והנה עלה זית כו' וע' מזה ח"ג רמב"ב ובפ' שלח קס"ה א' עלה זית דא מלכא משיחא כו' והוא נמשך ומתגלה לאחר בחי' המים רבים שהם טרדת העוה"ז, ע' בד"ה מ"ר שבפ' נח, וכמ"ש הפסוקי' בפ' ואתחנן סי' ד' ל' ל"א, וע' במד"ר ויקרא ספל"א מענין והנה עלה זית, ובשה"ש ס"פ הנך יפה רעייתי, ומענין יפה נוף משוש הנז' ברבות ר"פ תצוה הנ"ל, עיין בזהר ויגש ר"ו סע"ב שהוא בחי' יוסף יפ"ת כו', זית הששי בפירות א"י ע' בד"ה בכ"ה בכסליו מענין נר השישי, ולכן אעפ"כ זית סמוך לארץ כמו חטה והוא ע"ד בענין ז' הנרות ה' נרות ענין בפ"ע וב' האחרוני' ענין בפ"ע כך בענין ז' המינין שנשתבחה בהן א"י נז' תחלה ארץ חטה כו' ורמון ה' מינין ואח"כ ארץ זית כו' וארז"ל ארץ שרוב שיעורי' כזתים כמ"ש בלק"ת פ' עקב שם בענין טוב שכן קרוב כו'.
הנה שמן הוא בחי' חכמה כמ"ש שמן וקטורת כו' והשמן הוא שמאיר כנודע שגוון האור הוא לפי זכות השמן שע"י השמן נמשך נהורא חיורא משא"כ ע"י הפתילה הוא בחי' נהורא אוכמא וגילוי האור הוא מבחי' זית (יב, נ"ב כבר נת' כי זית הוא יסוד ושממנו נמשך האור כדכתי' אור זרוע לצדיק ע' פ' תרומה קס"ו סע"ב וביארו בפרד"ס ש"ח פכ"ו, וע' בפ' בלק דף ר"ד ע"ב מענין נהורא קדמאה שנמשך בבחי' היסוד וע"י נמשך בכנס"י כו' ע"ש ובבה"ז שם, וע' מענין נהו"ק כו' אור זרוע בפ' יתרו דע"ח ב' ובפ' תרומה קמ"ח סע"א, ובפ' פקודי ר"כ ב' ובפי' הרמ"ז שם שה"ע חכ' שבחכ' ועכשיו מאיר ע"י שמתלבש בבחי' מים רקיע ולעתידיהי' אור גמור בלי התלבשו' וכמ"ש מזה בהגהות לד"ה יהודה אתה בענין ביום ההוא תקראי לי אישי, וע' מענין אמ"ר בע"ח שער מ"נ ומ"ד דרוש ו' ועיין עוד ח"ג צ"ג סע"א פח"א ובפי' הרמ"ז שם, והנה לפמש"ל שענין השמן הוא הנמשך מיסוד דעתיק על הראש דא"א א"כ האור י"ל היינו ח"ס כי חכמת אדם תאיר פניו באור פני מלך כו', א"נ י"ל האור היינו בחי' אוירא שלמעלה ממו"ס אשר בו גילוי הדעת דע"י שהוא אור גדול ואויר היינו אור יו"ד וכו', וענין הפתילה לפי הדרך שנת' ע"פ כי אתה נרי שהוא באדם בירור נה"ב ולמעלה היינו בירור ש' ב"ן י"ל דבשרשו למעלה זהו"ע דורדיי' דמו"ס שכיך ושקיט על דורדיי' היינו הבירורי' דב"ן ולכן עלי' נתלה האור דהיינו מו"ס ואוירא וכו', וענין בחי' זו במצות היינו כי בהמצוה יש ב' בחי' הא' מעשה המצוה עצמה שהוא מבירור ק"נ צמר דציצית וקלף התפילין וזה"ע הפתילה הב' מה שנמשך עי"ז רצה"ע וח"ע וז"ע השמן והאור, אך לפמ"ש במק"מ ח"ג דרי"ט הפתילה הוא יסוד הנמשך בהנר יסוד דנוק' וכמארז"ל על שתי פתילות בנר א', הרי שפתילה כינוי להאבר, וז"ש גבי יהודה חותמך ופתילך ומטך ופי' פ' אחרי שהם נה"י וכו', א"כ הענין שע"י הפתילה שהוא היסוד נמשך השמן והאור שהוא המשכ' הנמשך מרדל"א ומו"ס נמשך על ידו למל', וא"כ הפתילה זהו ממש כענין הזית הנ"ל, וגידול והבהוב הפתילה זהו"ע וצדיק דאיהו כתיש כתישין כו'.
והנה מ"ש כאן והוא ע"י כתיש' בחי' ביטוש הכלי הנה בענין ביטוש הכלי למעלה ע' ח"א ט"ו א' בטש אוירא כו' בהאי נקודא ובמק"מ שם, ויובן ע"ד מ"ש בענין ה' דאברהם בד"ה לך לך שנמשך מהיו"ד ע"י המשכה שלמעלה מעצם היו"ד כו' ועיין עוד דס"ה א' כדין בטש כו' בטש בנהירו ופי' בפרדס שער הצחצחות פ"ו ל' הכאה, ועו"ש בפרדס שע"ד פ"ז נז' ענין בטישה, גם להעיר מענין קוצי דשערי דא"א שמכה כו' וע' בסידור שער התפילין על המאמר דפ' ואתחנן דרס"ב א' גבי ומשירותא וממשיכותא דמוחא עילאה סתימאה דע"ק דאתמשך בההוא ז"א אשתכחו ד' מוחי' בההוא ז"א, שכדי להיות התחלקות הדעת לב' מוחי' חו"ג זהו נמשך ע"י כח עליון כו', וע' במק"מ פנחס דרמ"ז מענין כתישת הזתים, ולהעיר מענין נענוע הלולב, וענין ישיש כגבור בהרמ"ז בהעלותך דקמ"ט, עוי"ל כתית תך ת"י רמז למקדש ראשון שעמד ת"י שנים ולמקדש שני שעמד ת"כ שנים, וכדי להמשיך כ"ז למעלה צ"ל האדם מבטש הכלי שלו שהוא הגוף ובפרט כתיתת וביטוש האבר שלא לרדוף אחר התאוות ולקדש א"ע במותר לו כו' וזהו בניך כשתילי זתים עזח"א קטו"ב ח"ג קכ"ה.
והוא ע"י כתישה בחי' ביטוש הכלי וע"י כמה גבורות מבחי' בוצד"ק קו המדה להיות התהוות בחי' חכ' כו' (עיין בביאור ע"פ ולא אבה ה"א לשמוע אל בלעם כו') שהגבורות הן מרירות כזית כו' ויש ב' זתים גבורות דאבא וגבורותדאי' להיותה אם הבנים להמשיך השמן מוחי' דאו"א שבז"א להאיר ז' נרות, (יד, נ"ב עמ"ש בד"ה בכ"ה בכסלו, והנה כתי' מה שתי שבולי הזתי' וכו' אלה שני בני היצהר וכו' ואי' ברבות שמות פט"ו שהם משה ואהרן כו' וענין משה ואהרן נו"ה דאבא והיינו ב' זתים לפי' המק"מ ח"ג רמ"ז שהם נו"ה כו' וע' מענין משה ואהרן בד"ה הוא אהרן ומשה כו' ועיין סד"ה ואתה תצוה באהרן מחוץ לפרוכת כו' מערב עד בקר אבל ויקחו אליך שמן כו' נר תמיד ע"ש לפ"ז י"ל ב' מיני שמן דב' זתים הנ"ל הם ביטול אמיתי וביטול היש, וכענין ב' מיני מס"נ דאחד ובכל נפשך, או מ"ד ומ"נ וע"ד שנז' בענין העלאת הנרות שיש בהם ב' בחי' בהעלות ובהטיבו בד"ה ענין חנוכה, וע' בד"ה וידבר ה' אל משה במדבר סיני וכו' שם נז' מענין משה ואהרן, ובד"ה בהעלותך את הנרות חייך שלך גדול כו' נז' ג"כ ההפרש ביניהם שזהו"ע שוד"מ ושודמ"ט ועמ"ש במ"א ע"פ וידבר ה' אל משה ואל אהרן ויצוום כו', וי"ל ג"כ שרש ב' זתים אלו מב' מזלות דדיקנא ונוצר ונקה, גם י"ל שרש ב' שמנים אלו כנז' בהרמ"ז אמור פ"ח שמן דכתרא עילאה ושמן דמו"ס שהן מחו"ג דעת"י כו', גם י"ל כי הנה באו"א יש ב' זווגים א' זווג תדירי להחיות העולמות והוא נק' זווג ישסו"ת ושניהם אות ה' דשם הוי', הב' זווג או"א עילאין יו"ד של שם להוציא נשמות חדשות וז"ע הב' זתים, ובמד"ר נשא ס"פ נשא ע"פ זאת חנוכת המזבח אי' שני בני היצהר אהרן ודוד, היינו כי דוד מל' מקבל מיסוד ז"א ואהרן בינה מקבל מיס"א והיינו שני הזתים יס"א ויס"ז יו"ד עילאה דש' הוי' ויו"ד זעירא הנז' ר"פ פנחס, והנה שהשמן נק' יצהר ל' צהרים תוקף אור וע' באד"ר קכ"ט א' גבי עד נכון היום (בעה"כ של הסה"ד הביא יהי אור זה משה ויהי אור זה רשב"י) והנה א' על ימין הגולה וא' על שמאלה מובן לפי הנ"ל כי חכ' מקור הימין וכו', ועוי"ל ב' שמנים אלו דימין ושמאל רומז למנורה דבהמ"ק שהי' מימין היינו בדרום, ולמצות נ"ח שמצותה על פתח הבית משמאל כדי להאיר החשך וזה"ע יהי אור ויהי אור, וע' סד"ה נ"ח מצוה להניחה משמאל מש"ש מענין זה, דלפמש"ש י"ל ימין ושמאל בחי' מצות ותורה שנמשכי' מכתרא ומו"ס שבהם מלובש חו"ג דע"י והן הן ב' שמנים כמ"ש הרמ"ז ר"פ אמור, וזהו א' על ימין הגולה וא' על שמאלה, ועמ"ש בד"ה ושמתי כדכד בענין כדין וכדין, גם י"ל בענין כדי שתהא מזוזה מימין ונ"ח משמאל לפי שע"י המזוזה נעשה בחי' שבע ביום הללתיך כדאי' פ' התכלת דמ"ג, ואי' ע"ז בספרי הובא בר"ח שעה"ק פ"ו משל למלך ב"ו שא' לאשתו הוי מתקשטת בכל מיני תכשיטין כדי שתהא רצוי' לי כך אמר הקב"ה לישראל הוו מצויינין במצות שתהא רצוי' לי וכה"א יפה את רעייתי כתרצה יפה את לי אם רצוי' את לי עכ"ל, והנה עי"ז בא אח"כ מצות נ"ח ח' נרות שבחי' השמיני' זהו למעלה מבחי' שבע כנודע מענין למנצח על השמינית, וכעד"ז ארז"ל ספ"ב דערוכין די"ג סע"ב כנור של מקדש של ז' נימין הי' שנאמר שובע שמחות את פניך א"ת שובע אלא שבע ושל ימוה"מ של שמונה שנאמר למנצח על השמינית וע' מענין שובע שמחות בויקרא רבה פ"ל, נמצא המזוזה גורם לנ"ח שאח"כ דוגמ' מארז"ל בענין מילה שהיא בשמיני כדי שיעבור עליו שבת א', וע' במגיד משרים ד"ד מ"ש בענין ח' נרות דחנוכה, ועמ"ש סד"ה כי אתה נרי שהם המח' וז"מ כו' משא"כ ז' הנרות הם ז' המדות לבד וע"ש בענין נ"ח שנמשך מבחי'והוי' יגיה חשכי שזהו למעלה מבחי' כי אתה נרי ה', וז"ע הב' זתים א' על ימין הגולה בחי' כי אתה נרי וא' על שמאלה להמשיך השמן בנ"ח שמהשמאל שהמשכה זו נמשך מבחי' והוי' יגיה חשכי ועמ"ש כה"ג בד"ה וארשתיך לי בענין כלתה נפשי כו' אכן לבי ובשרי כו' ע"ש.
ומש"ר בענין שבעה ושבעה מוצקות ב"פ ז', כ"פ בזהר ס"פ מקץ דר"ד סע"ב שזהו כענין שבעת ימים ושבעת ימים, ובמק"מ שם פי' ז"ק דזעיר וז"ק דמל', אמנם לפ"ז כאן שהוא שרש ההמשכה לזו"נ צ"ל שהם ז"מ דאבא וז"מ דאי' והיינו מוצק א' לשמן שהוא מבחי' אבא ומוצק ב' לזהב שהוא מבחי' בינה, ועד"ז י"ל ג"כ למעלה יותר, וע' בע"ח שמ"ו שער כסה"כ פ"ב מענין שבע ושבע מוצקות שהוא ע"ד לאתקשרא שביעאה בשביעאה הנז' בפ' בראשית מ"ה סע"א ובפ' פקודי ר"ס סע"ב, וע' ברע"מ פנחס רנ"ה סע"ב. ולכן ג"כ בענין שבע ביום הללתיך יש ב"פ שבע הא' ע"י מעשה היינו ד' ציצית וב' תפילין ומזוזה כמ"ש בגמרא בפ' התכלת דמ"ג, הב' ע"י דבור היינו ז' ברכות דק"ש בשחר מברך שתים לפניה וא' לאחריה ובערב ב' לפניה וב' לאחריה ופרש"י ספ"ק דברכות ע"ש שבע ביום כו', והיינו כי הם שבעה כפולות בחי' שבעה ושבעה לאתקשרא שביעאה בשביעאה כו' והיינו ג"כ חיבור דיבור ומעשה רוחני' וגשמי' כו' דכר ונוק' כו'.
ועוי"ל דהנה פי' מוצקות היינו שהשמן ניצוק בהם מעצמו וכמ"ש רש"י שם ע"פ לא בחיל ולא בכח כ"א ברוחי כשם שהזתים והשמן הזה נגמר מאליו לכל דבריו כך לא בחיל ולא בכח שלכם תעשו את בנין ביתי כ"א ברוחי כו' וה"ע אתעדל"ע שלמעלה מאתעדל"ת כ"א באה מאלי' וממילא כענין קדושתי למעלה מקדושתכם, וז"ע ז' תיקוני' דרישא דא"א שבהם נמשך מז"ת דעת"י כו' וע' בעה"מ ש"ח פ"ח, ושי"א פ"ח, והיינו מ"ש כשמן הטוב כו' כטל חרמון ופי' בזח"א פ"ח א' איהו שמן ואיהו טל כו' ונודע דטל הוא בחי' שלמעלה מאתעדל"ת כמ"ש בד"ה האזינו השמים כו' וגם טל הוא מעשר מגימט' שמן כי טל במו"ס טל אורות ותורה אור טל תורה ושמן הוא על הראש בחי' גלגלתא כשב"כ בחי' מצות כו', אמנם ידוע שכדי שיהי' גילוי בחי' זו שלמעלה מאתעדל"ת בבחי' פנימי' ממש הוא דוקא ע"י שבתחלה נמשך האתעדל"ע הבאה ע"י אתעדל"ת כמ"ש מזה בביאור ע"פ אני ישנה כו' ועמ"ש מזה בד"ה כי כאשר השמים החדשים כו' כי שמים וארץ דעכשיו זהו ענין אתעדל"ע הבאה ע"י אתעדל"ת ואזי אח"כ יהי' גלוי בחי' השמים החדשים כו' אשר אני עושה כלומר שהוא אתעדל"ע מאליו ומעצמו כו', וע' מענין אתעדל"ע זו ג"כ סד"ה רני ושמחי כו' שעז"נ כי הנני בא כו' וזה"ע נ"ח כו' ע"ש, ואפ"ל שלזה הן ז' וז' מוצקות פי' הז' בתחלה הן האתעדל"ע הבאה ע"י אתערותא דלתתא ונק' גם כן מוצקות אף שבאו ע"י אתעדל"ת כי באמת האתעדל"ת הוא כגרגיר חרדל לגבי האתעדל"ע כמ"ש בד"ה כי כאשר השמים כו' אלא שכך עלה ברצונו שיהי' נמשך אתעדל"ע על ידי אתעדל"ת הגם שאין ערוך זל"ז, וכיון שכן שזהו לפי שכך עלה ברצונו לכן נק' ג"כ מוצקות, ועוי"ל שיש בזה ג"כ רמז להאתעדל"ת שהוא מל' ד' בצר פקדוך צקון לחש כו' בישעי' כ"ו י"ו ופרש"י צקוןלחש שפך שיח ותפלה, הרי שבאתעדל"ת שייך ג"כ יציקה ושפיכה ע"ד ואשפוך את נפשי לפני ה' בשמואל א' ט"ו, ולפני ד' ישפוך שיחו, תלים ק"ב א', והנה צקון לחש הנ"ל נמשך ע"י בצר וכמ"ש בפ' בשלח דמ"ז א' ע"פ ופרעה הקריב, וכדכתי' בצר לך ומצאוך כו' ושבת עד ה' אלקיך, והצרה נק' ג"כ מצוק כמ"ש במצור ובמצוק וכתיב ממצוקותי הוציאני, וממצוקותיהם יושיעם, וזה"ע שבע מוצקות היינו אתעדל"ע הבאה ע"י אתעדל"ת וכמו השמן הנמשך ע"י חביטת הזתים כו' כנ"ל באריכות. אך אח"כ יש עוד שבעה מוצקות עליונות מהם והם האתעדל"ע שבאה מאלי' וממילא שלא ע"י אתעדל"ת כלל, ואפשר שזה"ע ב' זתים היינו ב' בחי' שמן הא' בא ע"י חביטת הזתים דוקא כמ"ש ברבות ר"פ תצוה, והב' בחי' שמן עליון יותר שניצוק ונמשך מאליו שלא ע"י אתעדל"ת כלל, וזה"ע השמים החדשים כי הנה ז' רקיעים הם, אלא כי השמים דעכשיו הם ההמשכה הבאה ע"י אתעדל"ת דבחי' ארץ אבל השמים החדשים דלע"ל הם אתעדל"ע הבאה מבחי' אשר אני עושה, ובחי' ארץ זהו להיות מטולמ"ט כו' ע"ש וזהו ז' וז' מוצקות כו', בשגם כי גם האתעדל"ת ואתעדל"ע יתעלו לע"ל וזהו ז' וז' מוצקות ממש, והנה רש"י פי' שבעה ושבעה לכל נר ונר באין ז' מוצקות כו' רמז לאור שלע"ל שבעתים כאור של זה"י, וע' בילקוט שבעה ושבעה וגם מ"ט כו' י"ל הרמז כי הם ב"פ שבעה כנ"ל אך הז' מוצקות הראשוני' הם בחי' אור זה"י והז' שלמעלה במדריגה הם שבעתים כאור זה"י כו' ועמ"ש במ"א בד"ה והי' אור הלבנה כו', ע' בז"ג ח"א עמוד קנ"ג שבע הבלי' אינון כו' לקבלייהו שבע שמהן דאינון אבגית"ץ כו', אלין שבע הבלי' אינון כפולי' לקבל ז' דרגין דמנרתא דאתמר בהון ז' וז' מוצקות כו' ז' הבלי' סלקין ז' נחתין לאשקאה לון ובג"ד שבעה ושבעה מוצקות תלת אינון גניזין לעילא דלבושיהן דלהון אמש כו', ועמוד קנ"ז ז' וז' מוצקות אלין באמירה אלין במעשה כו' וע' מענין ז' הבלי' בפ' תזריע מז"ב לקבל ז' כתרין דלעילא, ושם פי' כי הבל נק' כתרין וכאשר אנו רואים הבל הלב הוא מקור הדבור כמו בחי' כתר שהוא מקור וממוצע בין המאציל לנאצלים, ויש הבלים הנמשך מת"ת דז"א להיות כתר לנוק', והבלים דלעילא היינו ת"ת דאי' כתר לז"א כו', וי"ל דהיינו מ"ש אלין ז' הבלים אינון כפולים כו'. ובענין שני הצנתרות פי' בפרדס בעה"כ וז"ל צנתרות פי' רבי משה כי החו"ב נק' כן כי הם על המנורה הטהורה מריקי' השמן על שבעת הנרות, ויפה כיון אמנם הם שניהם של זהב עכ"ל, והנה פרש"י שהשמן נופל מתוך שני הזתים לתוך שני הצנתרות ומהצנתרות לתוך הגולה, ומהגולה אל המוצקות, ומהמוצקות לנרות והנה אם הצנתרות הם חו"ב עכצ"ל שני הזתים הם שני המזלות ונוצר ונקה שמהם נמשך לחו"ב כו' וכנ"ל, ואפ"ל עוד עפמש"ל שיש יחוד או"א עילאין ויחוד ישסו"ת, לכן י"ל הזית שעל ימין הגולה היינו יסוד דאבא שממנו נמשך השמן לצנתר שמימין והוא יסוד דאי' עילאה ועד"ז הזית שמהשמאל בחי' יסוד יש"ס שממנו נמשך השמן לצנתר שמהשמאל בחי' תבונה, ומהצנתרות נמשך לתוך הגולה היינו כתר דז"א, וז' וז' מוצקות הם המוחי' דאו"א שבז"א, המאירים לז' נרות הם ז"מ דז"א, וענין שהמוחין הם ג"כ שבעה הוא ע"ד מ"ש בפע"ח בכוונת שבעה שבועות דספה"ע שבהם המשכ' מוחי' דאו"א כו' א"נ ז' נרות דמנורה הוא במל' כו'. ומש"ר שמוצק א' לזהב ורש"י פי' שמן צלול כזהב היינו כי זהב הואשמחה, וגם השמן והביטול הוא בשמחה וכה"ג נת' בפי' ושאבתם מים בששון שהמים דח"ע יתחברו להיות בששון ושמחה, ועמ"ש כה"ג בענין וכל הלבבות יראוך וכל קרב וכליות יזמרו כו' בד"ה וידעת היום וע"פ שוש אשיש כו' ותגל נפשי כו', ועמ"ש מענין מעלת שמחה ש"מ בד"ה שוש תשיש ותגל העקרה. והנה מש"ר וכ"ז נמשך אח"כ למל' ע"י ז"א בפ' והא"ש. הנה מובן מדבריו שכל המשכות אלו הם נמשכי' לז"א בפ' שמע ישראל וזה"ע למה קדמה שמע לוהא"ש כדי שיקבל עליו עומ"ש תחלה כו'.
ולהבין כ"ז קצת בעבודה איך שייך בחי' אלו בקעומ"ש. הנה מואהבת עד ובשעריך הם מ"ב תיבין ש' מ"ב דאבגית"ץ כו' כמ"ש בפע"ח שער הק"ש פכ"ה, שהם ז' ווין והיינו ז' קני המנורה, והוא בחי' מנורת זהב כי ש' מ"ב הוא העלא' בחי' בכל מאדך כמ"ש במ"א בענין מ"ב מסעות, ועמ"ש בהגהות לד"ה אלה תולדות יצחק גבי שמות כשמת בענין וויהם זהב כו', וענין וגולה על ראשה היינו פסוק שמע ישראל שלפני ואהבת דפי' ישראל לי ראש, וכל הפי' שבתיבת וגולה המבואר לעיל שייך בבחי' ישראל, גולה ל' גלגלתא היינו גלגלתא דז"א ועמ"ש מזה סד"ה וידבר כו' במדב"ס בענין שאו את ראש כו' לגולגלותם והוא בחי' הרצון שלמעלה מהשכל המושג שממנו נמשך למס"נ באחד, וגם וגולה ל' גולית מים כי בעה"נ ישבו אבותיכם ע' בפ' אמור צ"ט א' ומש"ר בד"ה אם בחוקותי תלכו, וגם וגולה ל' גאולה כמ"ש במדרש והיינו כמ"ש במ"א על מארז"ל אם כיון לבו יצא פי' יציאת נקודת הלב מהשבי' והגלות דנה"ב כו' והוא ג"כ בחי' יצ"מ שצ"ל בכל יום וזה"ע וגאולה וגולה שהם ב' פסוקי' שמע ובשכמל"ו אשר ועד הוא אחד בחלופי אתוון נמצא ו' דועד מתחלף על א' דאחד וזהו ממש ההפרש בין וגאולה ובין וגולה שבתיבת וגאולה בא א' כו' ועזח"א ק"כ ב' ע"פ בכל צרתם לו צר לא בא' לו בוי"ו כו', והנה שמע ישראל ענין התבוננו' היינו כי בחי' גלגלתא דז"א נמשך מהבינה ועמ"ש בד"ה צאינה וראינה בפי' בעטרה שעטרה לו אמו, שע"י ההתבוננו' נמשך ומתגלה ג"כ הרצון שלמעלה מהשכל והבינה רק שעובר ונמשך ע"י אמצעות הבינה והשכל כו'. וענין שני הזתים י"ל שמרומז בתיבת ה' אלקינו שהם יחוד או"א אשר גם או"א מקבלים מא"א וא"א מעתיק עד א"ס כמ"ש בפע"ח שער הק"ש ובלק"ת פ' וירא, וענין המשכ' השמן להגולה היינו כמ"ש ושמן על ראשך אל יחסר דהיינו עובדין טבין כנז' זח"ב קנ"ד סע"א ח"ג קפ"ז א', והוא ע"ד אשר קדשנו במצותיו, כי עם היות קדש ישראל לה', אך בחי' קדושתו ית' הוא למעלה מבחי' קדש ישראל, ולכן נק' קדוש ישראל פי' קדוש ומובדל גם מבחי' ישראל, וזה"ע קדושתי למעלה מקדושתכם, ואק"ב היינו שנמשך מבחי' קדושתו ית' ממש בנש"י ע"י התומ"צ וזה"ע כשמן הטוב על הראש שנמשך בנש"י שהם בחי' לי ראש, והיינו מ"ש הן עם לבדד ישכון וכתי' בדד ינחנו בבחי' אתה הוא ה' לבדך כו' והיינו מ"ש בק"ש הוי' אחד חד ולא בחושבן, והמשכה זו הוא להיות בחי' ביטול בנש"י שז"ע המשכ' השמן הטוב לתוך הגולה, וגם גולה ל' גילה ושמחה כי בשמע ישראל מרומז תיבת אשמח כמ"ש בפ' פנחס דרל"ו ב' וסי' אנכי אשמח בה' ע"י הגאולה כו', וגם ל' גול על ה' דרכך כו' וזהו בקדוש ישראליגילו, אך הנה כדי שיומשך השמן צ"ל תחלה כתיתת הזתים והיינו מ"ש באה"ע קודם ק"ש ברחמיך הרבים רחם עלינו כו' וכנז' בתוך הדרוש שז"ע הכתישה כו'. במשנה פ"ח דמנחות ג' זתים ובהם ג' ג' שמנים י"ל יסוד דא"א ויס"א ויסז"א ובכ"א ג' שמנים נגד ג' מוחי' חב"ד כו'. והנה השמן שממשיכי' בק"ש צלול כזהב כי כן פ' שמע חסד והשם מ"ב שהוא גבורה אלא שהוא אור החסד בכלי הגבו' כו', וזה"ע ואהבת ב"פ אור היינו מה שמאירים שבעה הנרות המתחיל מואהבת ש' מ"ב כנ"ל. וכ"ז נמשך אח"כ למל' בפ' והא"ש בחי' עומ"צ כו'. והנה כמשנ"ת שענין המנורה הוא בזו"נ והשני זתים והצנתרות הם בחו"ב כו' כך עד"ז יש שרש לזה למעלה יותר בכתר עצמו ז' קני המנורה ז"ת דא"א כו', גם י"ל עוד למעלה יותר דהנה בוצד"ק היינו נר והוא גבו' דע"י שבמו"ס וז"ע מנורת זהב וכעין זה פי' בעה"מ שי"א פ"ח דס"א רע"ג שהמנורה הטהורה הוא רישא דאין כו', ובז"ה בראשית ט"ו פי' מהרמ"פ בענין בוצד"ק גם למעלה מא"ק והוא יסוד שבמל' דא"ס כו' והוא נר לצוק בתוכה שמן טוב והיינו חוט הא"ס היורד בתוכה כו' וז"ע השמן והפתילה והאור, והיינו הפתילה י"ל הקו וממשיכי' בו תוס' אור מא"ס ב"ה כנ"ל וז"ע השמן והמאור.
והנה בענין נ"ח שהם ח' נרות י"ל ע"פ מ"ש בפע"ח שער הסליחות פ"ח סד"ה א' יצחק, בענין דיקנא דכה"ר דאתתקן בשמונה תיקוני' כו' מתיקון כי חפץ חסד ואילך מתלבשים בח' תיקוני' שמבחי' ורב חסד ואילך כו' וזהו כשמן הטוב כו' על הזקן זקן כו' וה' תיקוני' הראשוני' שלפני כי חפץ חסד הם אור צח ואור מצוחצח ואור קדמון וחו"ב כו' ומשם ואילך מתחיל חסד כו' ועפ"ז י"ל ח' נרות הם מחסד ואילך ובחי' כשמן הטוב זהו חו"ב ב' זתים כנ"ל, והאור זהו בחי' אור צח כו' א"נ נר הח' דחנוכה כי הנה פסוק שמע ישראל הוא בחי' וגולה על ראשה ומואהבת עד ובשעריך הם מ"ב תיבין הם ז' נרות כנ"ל. והנה אנשי כנה"ג בבית שני הוסיפו בין שמע לואהבת ששה תיבין דבשכמל"ו י"ל זה"ע נר השמיני כו' וכן באבגית"ץ אחר שקוצי"ת אומרים בשכמל"ו.
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* ז' נרות: שם לד, ד שורה המתחלת: נמשך.
* (נ"ב כי שמע ישראל לי ראש. . וענין שבעה רועים כו': בגוכתי"ק שם: כי שמע ישראל לי ראש ובזח"ב תרומה קנ"ח א' רישא דמנרתא בינה. ושבעה נרות היינו מואהבת עד ובשעריך מ"ב תיבין ועיקרו שבעה מדות כמ"ש בד"ה אלה מסעי בענין מ"ב מסעות דיצ"מ, וגולה פרש"י מלשון גולות עליות בחי' מעיין הנובע כי בינה נק' נהר יוצא מעדן כמ"ש בד"ה אם בחוקתי ועמ"ש במ"א ע"פ יום ליום יביע בד"ה להבין ענין הברכות, ובמדרש רבה ס"פ אמור פי' גולה ע"ד גאולה כי כן גאולה היא מהבינה כמ"ש בפרדס ערך גאולה, והיינו כי ע"י ההתבוננות נמשך הגאולה למדות הנפש האלקית מיניקת החיצונים כמ"ש סד"ה והניף הכהן את העומר, ועיין באגה"ק בד"ה אין ישראל נגאלין אלא בצדקה בענין יציאת פנימית הלב מהגלות והשביה דנה"ב וזהו אם כיון לבו יצא, גם י"ל וגולה מענין גלגלתא ע"ד מ"ש במדרש רבה סוף קהלת ע"פ ותרוץ גולת הזהב זה גולגלת, והיא בחי' אהבה רבה והרצון שלמעלה מהשכל כמ"ש בד"ה שאו את ראש כו' לגלגלתם). אך כדי
* ובענין אשר: לקו"ת בהעלותך לה, א.
* כובד ראשי: לקו"ת בהעלותך לה, א שו"ה מתוך כובד ראש.
פרשת שלח · שלח לך אנשים
שלח לך אנשים
שלח לך.
א) סוטה ל"ד ב' לך לדעתך אני איני מצוה אותך כו', בלק"ת פ' שלח בד"ה וישלח יהושע ובחי' מרגלים ששלח משה לבחון מהות אהוי"ר וזהו א"א אלא בבחי' משה פני משה כפני חמה ואינו שוה לכל נפש וע' בסש"ב פי"ד בענין בראת צדיקים כו'.
ב) בנא"ל * פי' שלח לך אנשים דע"י המצות נבראים מלאכים כו' והיינו שלח שתעשה המצות ותשלחם למעלה לשורשם ולך דייקא עכ"ל (ועמ"ש ע"פ ביום הח' שלח), ויתורו ע"ד תור כשר בתורים שהם הצדיקים הגדולים (ועמ"ש ע"פ ובהגיע תור אסתר ובענין נאוו לחייך בתורים וקול התור נשמע בארצינו כו'.
ג) במא"ע* פי' בענין ידיעה ובחירה וזהו אני איני מצוה, וזהו לדעתך כי קמי' ית' בידיעה העליונה ידע מה שעתיד להיות, ואעפ"כ לא מנעו כי הבחירה נתונה, ומ"מ לדעתך ע"י הדעת דמשה יוכל לבחור בטוב כו', וע' בתוי"ט באבות במשנה הכל צפוי והרשות נתונה מ"ש בש' המדרש ב"ר פכ"ב, וע' בקהלת רבה ע"פ את הכל עשה יפה בעתו אפי' מחלוקת שבין רחבעם כו', ושם ג"כ הריני מקיפן במדבר מ' שנה.
ד) מהרש"א שם דהי' להם להאמין שהיא טובה כו' ועו"ש בשם הרמב"ן כי גם במלחמות אלו שהיתה תשועת ה' הלכו לפי הטבע קצת כמ"ש סוס מוכן למלחמה ולה' התשועה והבחיי האריך בזה. וא"כ י"ל אני איני מצוה אותך להלוך לפי הטבע אפי' קצת כו'. והנה גם במלחמה דעמלק שהו"ע התפלה שעת צלותא כו' שייך כן להלוך לפי הטבע כמ"ש כי בתחבולות תעשה לך מלחמה כו' ע' עוד מענין שלח לך בבחיי פ' בלק גבי אם לקרוא לך כו'.
פרשת שלח · שלח לך אנשים
שלח לך אנשים
שלח תקצ"ג
שלח לך אנשים כו' אני איני מצוה אותך אלא לדעתך. להבין ענין זה שבכל א"י לא צוה השי"ת לשלוח מרגלים רק ביריחו שהיתה מנעולה של א"י כמ"ש ויריחו סוגרת כו' ובה היו דרין מכל ע' אומות כמ"ש החתי והאמורי כו' כל בעלי יריחו, שנתכללו בה שהיתה כללות א"י. ולהבין ענין זה איך הוא נמצא בכלישראל שבבחי' יריחו שלו צריך מרגלים ובבחי' שאר א"י שלו א"צ מרגלים (פי' דודאי פשוט שבחי' נתינת הארץ לישראל ישנו גם עתה ברוחניות אע"פ שהארץ התחתונה אינה בידינו עתה מ"מ בחי' א"י שלמעלה היא נתונה גם עתה לכל ישראל, והראי' ע"ז מבואר במ"א בסידור בדרוש דברכת המזון מהא דקיי"ל דברכת הארץ היא
[מכאן ועד ע' תנו = חסר בקובץ]בג"ע לפי שע"י המצות ממשיכים מבחי' סוכ"ע בבחי' ממכ"ע, א"כ לפי"ז י"ל אף במצות שהן חובת הגוף ונוהגים אף בחו"ל, מ"מ זהו כמו פ' והי' אם שמוע נקרא אין עושין רצונו של מקום שלא נמשך הגילוי בפנימי' מבחי' רצון העליון, אבל להיות נמשך האור בפנימי' שתהי' ממכ"ע שותה מאוצר העליון זהו ע"י הקיום בארץ וכמו ע"י ואגודתו על ארץ יסדה נמשך להיות הבונה בשמים מעליותיו, גם חו"ל נק' ארץ שמלכך נער מט"ט, וא"י נק' ארץ שמלכך ז"א דאצי' הנק' בן חורין היא בינה עלמא דחירו, וצ"ע בת"א פ' ויצא בד"ה וללבן שתי בנות מבואר שבזמן שאין בהמ"ק קיים אין יכולים להשיג בארץ השגות יותר מבחו"ל רק הצדיקים הגדולים ע"ש, ע"כ צ"ל דעכשיו עיקר ענין הארץ יכולים להשיג ע"י עסק התורה שבע"פ) ולכן ביקש משה ליכנס לארץ כדי לקיים מצות התלויות בה, ודור המדבר רצו לקיים המצות ברוחניות כמו רשב"י כשהי' י"ג שנה במערה כו' לפי שהיו בחי' ה' גדולה לאה שנק' ג"כ ארץ עילאה, אך משה שהי' גבוה יותר מהם ביקש דוקא ליכנס לארץ כי ע"י מצות מעשיות נעשה בירור שם ב"ן ועולה בס"ג שלמעלה ממ"ה, וגם כמ"ש סד"ה רני ושמחי בת דרוש הראשון בענין כי הנני בא ושכנתי בתוכך דוקא.
(ב) וזהו ששלחם משה לתור את הארץ, היינו לפי שהם מעלמא דאתכסייא שלמעלה מהארץ ולכן הם יעלו את הארץ (הג"ה לפי שבבחי' מל' נאמר רגליה יורדות כו' כרחל לפני גוזזיה נאלמה ולכן נקרא ארץ כנען שהיתה תחלה ברשות כנען שנק' ארור כנען עיין זח"א דף ע"ג ב', ורזא דבת שבע דאתייהיבת לאוריה החתי בקדמיתא פוק ודוק ותשכח אמאי אתייהיבת ארעא קדישא לכנען עד לא יתון ישראל ותשכח מלה דא, וע"ד בא נחש על חוה, וע"י שבהר סיני פסקה זוהמתן יוכלו להעלות את הארץ כי אפי' בכל עלי' צ"ל לכה דודי לקראת כלה, וכ"ש להעלותה מהשבי' ע"ד וראית בשביה אשת יפ"ת, רשע מכתיר את הצדיק, וצ"ל ובערת הרע, וכן מצות מעשיות מברכין עליהם תחלה, המשכת אתעדל"ע להעלות אתעדל"ת של מעשה המצוה, ואז אח"כ אשר קדשנו במצותיו, ששם ב"ן לאחר הבירור נעלה משם מ"ה המברר, וכענין זה הי' המכוון שהמרגלים יעלו את שם ב"ן ואזי יקבלו הם מהארץ.
(ג) וזהו ענין ויתורו את הארץ, דפי' במד"ר בענין ויתורו שלשה פירושים, האחד לתור בחכמה דהיינו לעשות תייר בחכמה שהוא מורה דרך, השני לעשות יתרון בחכמה, השלישי לעשות תואר לחכמה, והנה ענין יתרון בחכמה י"ל ע"ד מ"ש שיש יתרון לחכמה מן הסכלות ופי' בזח"ג תזריע דף מ"ז סע"ב וז"ל ת"ח רזא דמילה לא נהיר חכמתא דלעילא ולא אתנהיר אלא בגין שטותא דאתער מאתר אחרא, ופי' המק"מ שע"י הבירורים שנבררים מסט"א הנק' שטותא מתעטרת המל' עכ"ל. ואדמ"ו נ"ע פי' כי הנה בחכמה אתברירו כח מה מברר מחכמה חיצוניות שיוכללו בקדושה כמו תכונה לקידוש החודש, וכן מכל ז' חכמות בני קדם ע"י חכ' התורה נתבררים ונכללים בקדושה ואחר הבירור אז יש יתרון לחכ' מן הסכלות ומקבל תועלת ונתגדל מחכמת בני קדם הנ"ל מה שנפלו בשבירה, דהנה מה שנפלו בשבירה הוא מן ז' מלכין שמלכו לפני מלך מלך לבנ"ימעולם התהו בחי' ס"ג רק שנפלו בשבה"כ בחכמת חיצוניות קליפת נוגה, אך אחר הבירור כשנכללו בקדושה יש יתרון ומקבל חכמה סתם תועלת מבחי' ס"ג הנ"ל כמ"ש אשת חיל עט"ב שיהי' ס"ג למעלה מבחי' מ"ה עכ"ל, ועיין זח"א ויחי דרכ"ג ע"פ ותרב חכמת שלמה מכל חכמת בני קדם שיש לפרשו ע"ד מש"כ בפי' שיש יתרון לחכ' מן הסכלות, וזהו ג"כ ענין ויתרון ארץ בכל היא, ומפרש במד"ר פ' אחרי פכ"ב שאפי' המלך שואל עבדת ארעא, ועוד מפרש מלך זה הקב"ה שנאמר ה' מלך גיאות לבש, לשדה נעבד זה ציון שנאמר ציון שדה תחרש, והפי' ביאר בזח"א פ' חיי דקכ"ב ע"א וז"ל מלך דא קוב"ה לשדה נעבד כד איהו אתתקן כדקא יאות ומלך דא מלך עילאה דאתחבר לשדה כד איהו נעבד מאן שדה דא שדה אשר ברכו הוי' שהיא מ' דאצי' דכתיב כריח שדה אשר ברכו הוי' דכד איהו נעבד ואתתקן בכל מה דאצטריך לי' כדקא יאות כדין מלך עילאה אתחבר עמה, ור"ל כד איהו נעבד ע"י קיום המצות לעבדה ולשמרה לעבדה זו רמ"ח מ"ע ולשמרה אלו שס"ה ל"ת כדין מלך עילאה ז"א דאצי' ונעשה יחוד קוב"ה ושכינתי' שבא המשכה מאוא"ס ממש, ועוי"ל פי' זה גם כמ"ש במד"ר שגם המלך נעבד לשדה, והיינו כי ע"י הקרבנות ממשיכים תוספת אור מעצמות אור א"ס בז"א, וזהו ויתרון ארץ בכל היא כמו שדווקא בארץ יש כח הצומח להצמיח תמיד יש מאין וכן למעלה יש יתרון זה במל' שממנה נמשך בבי"ע יש מאין, משא"כ אצי' הוא ע"ד גילוי ההעלם כו', ועד"ז יש ג"כ מעלה בקיום המצות מעשיות הנק' ג"כ ארץ יותר מבעסק התורה דאורייתא מחכמה נפקת, וע"י המצות ממשיכים בחי' כתר וסוכ"ע.
(ד) וזהו ג"כ ויתורו את הארץ לעשות לה תואר (בפנים נכתב זה דקנ"ה סע"א ומקודם נכתב ענין תייר) ע"ד וראית בשביה אשת יפ"ת, והנה בת"א פ' ויצא בד"ה אם לא תדעי לך פי' ענין ורחל היתה יפ"ת פי' יפת תואר בציור האברים לפי תכונתם במדתם, והיינו כי הנה כתיב נעשה אדם בצלמנו ופי' בצלמנו היינו כמ"ש ועל הכסא דמות כמראה אדם והוא בחי' לך ה' הגדולה והגבורה, וכך הוא בנפש האדם ז' מדות אהוי"ר כו' ומחדומ"ע (בלק"ת פ' תצא בד"ה ביאור כי תצא רפ"ב), אך לפעמים כתיב וראית בשביה אשת יפ"ת דהיינו בהתפשטות הארת הנפש במחדומ"ע של הבלי העולם כו', וגם עצמיות חב"ד ומדות שבנפש מלובשים בהבלי העולם, וצריך להעלותה מבחי' זו לעשות לה תואר, וזהו ג"כ ענין ויתורו את הארץ לעשות לה תואר היינו בנין המל' שהיא בעצם בחי' נקודה וצריך להמשיך בה ט"ס כנזכר בבה"ז פ' בלק על המאמר דקצ"א ע"א ע"פ שחורה אני ונאוה, גם ע"ד מ"ש בע"ח שער מיעוט הירח פ"ב בענין התלבשות ט"ס שלה כו' כנז' בלק"ת פ' במדבר דף ג' ע"ב, והיינו ע"י ולא תתורו אחרי לבבכם.
וגם ויתורו לשון תייר ההולך לפניהם, ופירש"י ומראה להם הדרך, כי כדי שיוכלו לכבוש ארץ ז' עממין ז' מדות הרעות, צ"ל המשכה מבחי' חכמה ראייה עי"ז מהפך המדות ע"ד חנוך לנער כו' הולך עמו הגדול שכבר הורגל בזה בת"א בד"ה בכ"ה בכסלו, וכך ע"י שנאמר שלח לך אנשים שהיו מבחי' משה ש'מ"ה הם יפתחו את הדרך שגם כל העדה יומשך אח"ז כו' דוגמא לזה איתא בענין יוסף שהי' במצרים והמשיך השראת השכינה ועי"ז היו ישראל יכולים אח"כ לעמוד במצרים ולברר כו', ואפ"ל* דענין מורה דרך הוא כנודע בפי' אל דיעות ה' שכולל ד"ע וד"ת, ומורה דרך הוא ללמד שיהי' גילוי ד"ע למטה, ועד"ש דוד מכל מלמדי השכלתי שכל יסוד ונש"ב מלמד מדת מל' שיהי' גילוי נש"ב למטה.(ה) אך כדי להגביה החפץ מוכרח הוא להרכין ולהשפיל א"ע למטה מאותו החפץ ואזי דוקא יוכל ליקחנו ולהעלותו וכמ"ש בלק"ת ס"פ פנחס בפי' הפסוק ואנכי תרגלתי לאפרים קחם על זרועותי שנמשך אנכי שהוא פנימי' רצון העליון בבחי' רגל שהם המצות שנתלבשו בעשי' גשמיות בכדי שיוכלו ישראל ליכלל בפנימיות רצונו שהוא למעלה מעלה אפי' מבחי' חכמה עילאה, ועד"ז לובשים טלית ותפילין קודם התפילה, וזהו ענין לכו לחמו בלחמי, וכן ענין והארץ הדום רגלי, וכמו"כ האנשים ששלח משה לתור את הארץ לעשות בה יתרון ותואר כו' היו מוכרחים להשפיל א"ע למטה ממדריגת הארץ להיות ע"ד י"ב בקר דבריאה והחיות נושאות כו' כי אף ששרשן י"ב ג"א דז"א מ"מ שרש המל' בבחי' כתר כמ"ש בענין מלך יחיד, ועד"ז הי' ר' יהודה מרקד לפני הכלה.
(ו) והמרגלים לא הי' להם שפלות זו ואמרו ארץ אוכלת יושביה היא בחי' כלה שארי ולבבי (זה צ"ע א"כ מהו החסרון), אפי' בעה"ב אינו יכול להוציא כליו משם, כי הם מה שנפל בשבה"כ מעולם התוהו ומקבלים מבחי' ארך אפיים כו', וזהו כי חזק הוא ממנו, וטעו טעות גדול כי באמת א"א וז"א כולא חד ע"ד אני הוי', ואם תגביהי כנשר משם אורידך נאום הוי', וכן בעבודה בענין מדות הרעות הנה מעט אור דוחה הרבה מהחושך, ועוד כי סר צילם שעיקר יניקתם אינו אלא ע"י צל ומקיף בחי' לבונה (יש* להקשות ממ"ש בפרדס שכ"ג בענין אבן שהיא המל' מאסו הבונים, ויש לתרץ דהרי אברהם נאמר בי' לך לך אל הארץ וכן ביצחק א"כ רצו בארץ חמדה אלא שבבחי' מרכבה רצה אברהם בחסד ויצחק בפחד, והיינו מפני שעדיין לא ניתנה תורה וגם ענינם הי' להמשיך חו"ג במל'.
(ז) והנה משה ונחנו מה, עניו מכל, וזהו שלח לך אנשים שיהיו מבחי' ומדריגה שלך, וזהו איש אחד מבחי' אחד כדי שיוכלו לעלות את הארץ. והנה עוי"ל פי' שלח לך, כי הנה כתיב לך ה' הגדולה והגבורה כו' ביטול הז' מדות במקורן ושרשן בבחי' לך, ואח"כ מלמעלה למטה נמשך כי כל בשמים ובארץ, ולפי שיתרון ארץ בכל היא ע"כ עי"ז ויתורו את הארץ שיעשו היתרון בארץ כו'.
הערות
* ואפ"ל. . למטה: כ"ז ליתא בגוכתי"ק.
* (יש: בגוכתי"ק חסר סיום המוסגר.
פרשת שלח · בלק"ת ר"פ שלח בד"ה שלח לך
בלק"ת ר"פ שלח בד"ה שלח לך
א) בלק"ת ר"פ שלח בד"ה שלח לך, דל"ו ע"ד, שטה עשר ספירות* לאנהגא בהון עלמין, נ"ב ע' פרד"ס ש"א פ"ח ושער רביעי פרק חמישי איך הנהגת העולמות אינו כ"א ע"י עשר ספי' דוקא, כי העולמות לא יוכלו לקבל מא"ס ב"ה עצמו רק ע"י הספי' יעו"ש, וזהו מ"ש תמיד בדרושים שא"ס ב"ה עצמו אינו בגדר עלמין כלל לא בבחי' ממכ"ע ולא בבחי' סוכ"ע, כי ז"ת י"ל ממכ"ע וג"ר סוכ"ע גם אפ"ל חו"ב הם סוכ"ע והכתר נק' כי גאה גאה סדכ"ס כו' וע' בספר* וע' בת"א פ' וירא בד"ה ארדה נא ואראה, וע' בד"ה וארא אל אברהם שיש כמה אופנים בהנהגה זו לפעמים מאיר רק נה"י בחי' עיבור ולפעמים חג"ת כו' ולפעמים חב"ד ג"כ, וע' בד"ה אני ישנה ולבי ער לפעמים אותותינו לא ראינו כו', ובד"ה באתי לגני, עיקר הנהגת העולמות על ידי ז"ת וצריך להמשיך בהם גילוי חב"ד, י"ל זהו זיכוך העולמות, גם בימי החול מאירים ו"ק ובמועדים בינה ובשבת אבא וביהכ"פ כתר כו', ועמ"ש בד"ה בואו חשבון ענין ונחשב חשבונו של עולם להמשיך תוספת אור, ובד"ה ענין והחכמה תחי' את בעליה כי כדי שיהי' זיכוך העולם ע"ד ונגולו כספר השמים צ"ל ההמשכה ממקום עליון יותר, והנה ספי' לשון בהירות עמ"ש בד"ה וספרתם לכם, והבהירות שרשה מאור צח, משא"כ עלמין העלם, ושיהי' זיכוך העלמין היינו ע"י שיאירו בהם הספירות בגילוי רב כו'.
ב) ענין ההיכל, וה' בהיכל קדשו, היכל גימטריא אד' שאינו נקרא כמו שנכתב, גם בינה נקרא היכלא עילאה הי כל נ' שערי בינה, עיין זהר בראשית דף עשרים עמוד א', עיין סד"ה כי אתה נרי, עיין מ"ש מזה בד"ה דרשו את הוי' בהמצאו, וענין עלמין לשון העלם בד"ה תקעו בחודש הראשון, ענין עולם שנה נפש הוא בינה ז"א מלכות, ועיין מ"ש מזה בהג"ה של בוך מו"ח ז"ל ההיכל כולל כי כן העולם כולל שנה נפש.
קיצור. היכל גימט' אד', ענין עש"ן, גם בינה נק' היכל.
ג) שטה בתוכם*, נפרד בפ"ע, נ"ב דוגמת ע"י רבוי הפרסות והמסכים נעשה דבר נפרד בד"ה אני הנה בריתי אתך וע"ש ע"י המילה כריתת הערלה ממשיכים גילוי כו' והפרסא שרשה מבינה כמ"ש בע"ח שמ"ז ובלק"ת בשה"ש בענין ומעיין מבית ה' יצא, ובינה נק' היכל וכנ"ל, והנה זהו ענין ירידת הנשמהלעוה"ז, כמש"ש בלק"ת שזהו ענין אור זרוע לצדיק, ובד"ה ואתחנן שזהו ענין נר ה' נשמת אדם כמו הנר מאיר את החושך כו', ושרש הענין י"ל כמ"ש בפע"ח בהקדמה בענין שרש ותוס' האור ששרשם מיחוד חיצוני ויחוד פנימי דאו"א כו'.
קיצור. ענין רבוי הפרסות, ב' יחודים דאו"א, ירידת הנשמה בגוף אור זרוע לצדיק.
ד) ועי"ז אסתלק* יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין, נ"ב להעיר ממה שכ' במד"ר קדושים פ' כ"ד בענין והתגדלתי והתקדשתי, וכענין קי"ס במד"ר בשלח ר"פ כ"ג בענין עומד ויושב, ומ"ש שלא יהיו הכלים וההיכלות מסתירים, עמ"ש שהמקיף מצחצח חצי הכלי מבחוץ והא"פ מצחצח חצי הכלי מבפנים בד"ה משה ידבר ובביאור יביאו לבוש מ', וע"י זיכוך זה והי' הוי' לי לאלקים כי אלקים שרש הכלים, והוי' שרש האור ולע"ל יזדככו הכלים שמה שעכשיו הכלים נמשכים משם אלקי' לע"ל יהיו מבחי' שם הוי' וכן בת"ת הכלי ג"כ משם הוי' משא"כ בחו"ג, לפי שבת"ת מאיר אור עליון יותר ע"כ הוא זיכוך הכלי, וכן ע"ד כלי החכ' נק' איהו וחיוהי לגבי בינה שנק' איהו וגרמוהי, וזיכוך ההיכלות בינה נק' היכלא עילאה, והיינו היכלות דבי"ע יהי' ע"ד היכלות בי"ע דאצילות ועמ"ש בענין שם צבאות, וגם ע"ד השמים מספרין מנהרין ומנצצין זח"ב תרומה קל"ו, והשמים הן ההיכלות א"כ ענין שהם מנהרין ומנצצין זהו זיכוך ההיכלות והיינו ע"י המשכת תוספת אור מוחין דגדלות ולכן אומרים זה בשבת וכמ"ש בסדור, ועיין עוד זח"ב תרומה קס"ה א"ב בפירוש סולו לרוכב בערבות בי"ה שמו ולכן העדותי בכם היום את השמים ואת הארץ שהן עדים כי בהם ניכר ונגלה אם קיימו התומ"צ, ועמ"ש ע"פ השמים כסאי כו' ובפי' השקיפה ממעון קדשך מן השמים בד"ה כי עמך מקור חיים.
אסתלק יקרא והתגדלתי, זיכוך הכלים מזה יומשך והיה הוי' לי לאלקים,
בת"ת הכלי גם כן שם הוי', זיכוך ההיכלות, השמים מספרים.
ה) ומ"ש רק שיהיו* בחי' כלים לקבל גילוי אא"ס ב"ה ע"י ועשה טוב, י"ל שיהיו כלים דבי"ע איהו וגרמוהי חד בהון כמו בכלים דאצי', והיינו ע"י רמ"ח מ"ע, וע' סד"ה שוש אשיש פ"ו בפי' וככלה תעדה כליה, כליה אלו הנשמות שהן בבחי' כלים ומקבלים אוא"ס ב"ה הנמשך ע"י תורה ומצות ודברי אשר שמתי בפיך והם בחי' כלים הבטלים לאורו כו', וע' מזה זח"ג פ' בלק קצ"ט ע"ב, וע' בד"ה לא תהי' משכלה בענין שנק' כנ"י כוס ישועות כוס הוא כלי, ובד"ה מנורת זהב שהיא כנס"י והמנורה כלי לבחי' שמן ופתילה וגווני האור כו', ע"ש פ"ב ופ"ד, ועד"ז ארז"ל פ"ב דסנהדרין דף כ"ב ב'* בפי' מ"ש כי בועליך עושיךאין האשה כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי, והפי' כמ"ש בביאור נשא בענין מקדש אד' כוננו ידיך כו', גם כלי ר"ת כהנים לוים וישראלים שהם ג' קוין בחי' אדם כו', ובמא"א כף סל"ז כלי נק' היסוד דנוק' ע"ש אות יו"ד זעירא שנכנס בה ונעשה מכלה כלי, (עמ"ש סד"ה המגביהי לשבת, ובד"ה עיני כל אליך, י"ל מבחי' כל נעשה כלי ע"י יוד זעירא הנ"ל) וכל יסוד נק' כלי (י"ל ע"ד לא מצא הקב"ה כלי מחזיק ברכה לישראל אלא השלום ושלום הוא יסוד, וכמ"ש ע"פ ונתתי שלום בארץ) ובפרט יסוד דנוק' (ע' בד"ה שימני כחותם בענין חותם שוקע בטול זהו כלי לגילוי חותם בולט) והזכר עשאה כלי ברוח דשביק בה (ע' בד"ה לריח שמניך בפי' כי טובים דודיך כו') עכ"ל.
קיצור. שיהיו כלים וככלה תעדה כליה, כוס ישועות, מנורה, שעשאה
כלי, כל יו"ד זעירא כלי שלום.
גם כלים ע"ד חסד דז"א הוא כלי לבחינת חסד דא"א בביאור אני דפ' ציצית, דרוש השני פרק ד' ובד"ה ה' יחתו מריביו, גם שיהי' עצו כפריו, גם יש לומר זהו צדיקים כי אף על פי שבמקום שבעלי תשובה כו' זהו בענין המשכת האור, אבל שיהי' דירה בתחתונים זהו על ידי צדיקים, שהן כלים, וכן בינה תשובה עד הוד אתפשטת אבל היסוד שהוא כלי נמשך מהחכמה, אחותי בת אבי כו', וכן ענין תיקון היכלות ע"ד אורייתא היכלא עילאה דקוב"ה ששם דר בקביעות ולא כמו ח"י אלף עולמות ששט בהן דרך העברה לבד, ע' בסדור מזה, ובד"ה וארשתיך לי פ"ב.
קיצור. צ"ל ביטוש הכלי ע' פרדס שער הצחצחות, אם בחוקותי ב' חקיקות.
ו) ומ"ש רק שמתחלה* כו' ואזי יכולים כו' נ"ב ע' בד"ה קחו מאתכם תרומה, איך ע"י אתכפיא ממשיך האור ואח"כ ע"י אתהפכא ממשיך בהכלים, והיינו שצ"ל ב' העלאות מ"נ א' לבחי' אור ב' לבחי' כלים, ואפ"ל ע"ד ע"י סו"מ קיום מל"ת מעורר י"ה שהוא יחוד או"א, וע"י וע"ט מ"ע ממשיך בזו"נ וידוע כי יחוד או"א זהו המשכת אור חדש כו'. ובזהר מקץ קצ"ט לשמרה מל"ת במל'לעבדה מ"ע בז"א, י"ל ע"י לשמרה דמ' להרחיק ממנה יניקת החיצונים מעורר יחוד חו"ב אור חדש, כי בחכמה יסד ארץ.
ומ"ש והמצות* הם רמ"ח המשכות מח"ע ולכן נק' אברים דמלכא כו' וחלב ודבש הן תרין דרועין כו' נ"ב לפ"ז זהו בחי' נר מצוה רמ"ח אברין ותרין דרועין שהו"ע שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני ועי"ז נמשך שפע ואור הביטול דחכ"ע בכנ"י כמשנ"ת לקמן בד"ה והי' לכם לציצית פ"ב, דרוש השני.
ז) ומ"ש וארץ מכוונת* כו' י"ל דכתיב וע"ט שכן ארץ, וכתי' לעולם ירשו ארץ, ע' מענין ארץ בד"ה ואתחנן ספ"ג וז"ל כי ארץ העליונה היא כנ"י שנק' ארץ חפץ עכ"ל וע' במד"ר וישלח פ' פ' גבי בדביקה ובחשיקה ובחפיצה, שנאמר ואשרו אתכם, וחפץ זהו פנימית הרצון שהוא התענוג כו' וע' מזה בד"ה אני ישינה ולבי ער ובד"ה הבאים ישרש, ובד"ה וידעת היום, דרוש הראשון פ"ג בפי' וזאת המצוה כו' לעשות בארץ כו' שמע ישראל כו' פי' ארץ אמונה בסוכ"ע זבת חלב ודבש שתהי' בבחי' אהבה בתענוגים ולע"ל ומלאה הארץ דיעה את ה' וע"ש בהביאור פ"ד, ופי' זה מתאחד עם פי' הראשון, ובד"ה וזאת המצוה פי' ארץ הוא ג"ע, ובמא"א ג' סכ"א ג"ע נק' יסוד דנוק' שבו הדכורא מתעדן עכ"ל והיינו פי' באתי לגני אחותי כלה שהוא בחי' גני וכמ"ש בזח"ג פ' פנחס דר"מ ע"א ובמק"מ שם וע' זהר ר"פ נח דנ"ט ב' גבי נייחא לגנתא וזהו ויניחהו בג"ע כו', ל' נייחא כמ"ש במ"א, והמכוון שנמשך גילוי חכמה עילאה שבו מלובש א"ס ב"ה נמשך בבחי' ח"ת מקור בי"ע כו' והמשפיע מתענג מהשפעה זו ע"ד יותר משהעגל רוצה לינק הפרה רוצה להניק כמ"ש ע"פ הזהר פ' אחרי דס"ז ע"ב בענין קוב"ה אתי לאשתעשע עם צדיקייא בג"ע כו' גם ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן זהו שפע היסוד במל', וא"כ עשיית המצות בארץ שהוא כדי שיהי' באתי לגני כו' ועי"ז ומלאה הארץ דיעה בחי' חיבור ב' הדיעות דיחו"ע ויחו"ת וזהו עצמו היחוד והזיווג כו', ובמ"א נתבאר דלעשות בארץ זהו כענין ערש"מ משא"כ קיום המצות בח"ל ע"ד פ' והא"ש נק' אין ערש"מ שאין נמשך בפנימית רק ע"ד סובב ומקיף והיינו הך דענין באתי לגני כו'. וזהו ענין זבת חלב ודבש מה יפית ומה נעמת אהבה בתענוגים, דגנתא נייחא בי' וגם ויניחהו בג"ע כנ"ל כי חלב זהו מתוק ולבן שהוא המשכה מבחי' עתיק יומין כמ"ש בזח"ג נשא קל"ו ב' ע"פ רוחצות בחלב מאי בחלב בחוורו דלעילא, ובפרדס ערך חלב שהיא השפע מכ"ע והיא החכ' אל הבינה ושם בבינה אימא עילאה נעשה חלב, ועמ"שע"פ ושדי כמגדלות אלו ת"ח, ודבש מתיקות, ועכ"ז כל שאור וכל דבש לא תקריבו דין דגדלות, וא"כ קרוב לומר שזהו הפנימי' של מ"ע ומל"ת, אשר מ"ע הם חסדים וזהו חלב ושרשם מבחי' ושער רישי' כעמר נקי גם ב' מזלות ונוצר ונקה שאו"א יונקים מב' מזלות דוגמת חלב שבא בבחי' יניקה, ודבש זהו ע"י ל"ת נמשך מבחי' שלמעלה מבחי' שערות כמ"ש במ"א בד"ה שחורה אני ונאוה, ובמד"ר וישב פ' פ"ז משמע הטפה נק' חלב כמש"ש חלב עזים שחורות וחלב עזים לבנות אחד הוא, ובענין דבש ע' במא"א דל"ת ס"ה שכ' גם דבש גימ' אשה וכן נק' מל' וע' מ"ש בפי' באתי לגני כו' אכלתי יערי עם דבשי, ואכילה נק' הזווג כמו כי אם הלחם אשר הוא אוכל, וענין לחם פנג ע' זח"א ויחי דרמ"ו וכן מצה עשירה שנילושה בשמן ויין ודבש, וע' במא"א מ"ם ססעי' צ"ה ומצה עשירה היא בינה שהיא תמיד בעשירות כו'.
אח"פ, אמונה, ג"ע, באתי לגני, יערי עם דבשי זהו זבת חלב ודבש, חוורו דלעילא, ואפ"ל שורש מ"ע ומל"ת ע' מענין מצה עשירה שנילושה בדבש, וזהו וזאת המצוה כו' לעשות בארץ כו'.
ח) ומ"ש והמרגלים היו* במדרגה גבוה מאד, ז"ל המא"א אות ד' סעי' יו"ד דור המדבר נק' לאה קשר של תפילין דיעקב, והארתה נתעלמה אחרי מות דור המדבר ונוק' דיצה"ר נק' דור הרע עכ"ל, והנה לאה היא עלמא דאתכסייא, ויובן עפמ"ש סד"ה וישב יעקב בענין ב"פ בארץ, היינו בארץ מגורי אביו בארץ כנען (זח"ב תרומה קכ"ו ב' ע"פ מי זאת) והיינו בארץ מגורי זהו נק' יחו"ע, והיינו ע"י עסק התורה ולפמש"ל דארץ זהו ג"ע היינו געה"ע שהוא בינה, ובארץ כנען זהו יחו"ת ונק' געה"ת, אך י"ל מזה יומשך ג"כ הגילוי לע"ל בתח"ה עמ"ש סד"ה כי ההרים ימושו ועמ"ש בד"ה וללבן שתי בנות, והנה אע"ג דשם ה' גדולה לאה, שבה התגלות הרוממות ע' מד"ר ויצא פ"ע גבי גדולה במתנותיה כו' ושם ה' קטנה רחל, עכ"ז לע"ל כתיב רני ושמחי בת ציון שהיא ה' קטנה שתהי' אחעט"ב למעלה מבחי' לאה כמובן ממ"ש סד"ה רני ושמחי בת, דרוש הראשון, וע' עוד מענין לאה ורחל בזח"א ויצא דקנ"ח ע"ב, ושם מבואר דבבחי' עלמא דאתכסיא הנק' לאה מאיר שם הוי' דלעילא וכנ"ל בענין ה' גדולה כו', וא"כ לכאורה המשכה זו גבוה יותר, וכאן אומר בהפך דעיקר ההמשכה ע"י ארץ שלמטה שהיא רחל, ואפ"ל דהיינו שעי"ז לע"ל ביום ההוא יהי' הוי' אחד ויתחברו ממש ב' שמות הוי' כמ"ש במ"א ע"פ מארז"ל ספ"ג דפסחים, וזהו בודאי בחינה גבוה יותר אחר שעי"ז גם בעלמא דאתגלייא יהי' גילוי שם הוי' דלעילא וזה"ע יהי' ב"פ י"ה, והיינו כי הפרש בין עלמא דאתכסייא ובין עלמא דאתגלייא זהו מצד ע"ס שבעלמא דאתכסייא מאירים ג' ראשונות בחי' י"ה משא"כ בעלמא דאתכסיא אין מאיר רק ז"ת אבל מצד אנת הוא חד ולא בחושבן ע"ס כלל הרי עלמא דאתכסייא ועלמא דאתגלייא שוין, וזהו כענין מדריגות קי"ס שכדי להיות הפך ים ליבשה צ"ל ע"י בחי' הגבוה משניהם ע' בד"ה אז ישיר משה ובנ"י וסד"האשירה להוי' כי גאה גאה, ושם בענין אדון הנפלאות, נפלאות הם עלמין סתימין וזהו גאה, אך אדון הנפלאות שגם עלמין סתימין אין ערוך אליו ית' זהו כי גאה גאה וזה נמשך ע"י תומ"צ מעשיות וכמ"ש במ"א אשר קי"ס הי' הכנה למ"ת א"כ מובן כמ"ש שזהו למעלה מההמשכה שע"י דור המדבר שמבחי' לאה שהוא ההמשכה בעלמין סתימין כו', והיינו כי ההמשכה בעלמין סתימין זהו מבחי' י"ה ובעלמין דאתגליין מבחי' ו"ה, אבל לע"ל יהי' התגלות הכתר מל' דא"ס שהוא למעלה מב' הבחי' וכענין יוהכ"פ לפני הוי' תטהרו וע' סד"ה לבסומי בפוריא, דרוש הראשון.
ט) דל"ז ע"א ואמרו על א"י* שהיא אוכלת יושביה ע' מזה בד"ה והי' לכם לציצית, דרוש השני פ"ב, ואפ"ל עוד כפשוטו ע"ד מ"ש הרמב"ן ס"פ אחרי ע"פ ולא תקיא הארץ אתכם, וזהו ע"ד וסביביו נשערה וכמו שהארון היה מכלה בלוים ע' מד"ר ס"פ במדבר, וע' בהרמ"ז פ' מקץ בענין קץ דשמאל ולכל תכלית הוא חוקר, והם חשבו כן על א"י. עוי"ל פי' אוכלת יושביה כענין מש"כ בד"ה שיר השירים בענין כלה עילאה שמכלה היש ולגרמי' כו', או י"ל כי ארץ הוא תושבע"פ וארז"ל זכה נעשית לו סם חיים לא זכה נעשית לו וכמ"ש מזה בת"א פ' בראשית סד"ה ענין הברכות וע"כ צ"ל חותם בברוך, וע"כ אמרו שהיא אוכלת יושביה ע"י לא זכו כו', וכן גם בבחי' המעשה ע' בד"ה כי תבואו אל ארץ מושבותיכם פ"ג ובבחי' זו כתיב רגליה יורדות כו' אפשר לו ליפול ח"ו בתאוות גשמיים כו', וע' בד"ה ביום השמיני שלח גבי לפני קרתו מי יעמוד, וא"כ כוונת דור המדבר קרוב למ"ש בענין בן עזאי ובן זומא בד"ה וישלח יעקב שהיו רק בבחי' רצוא ולא בבחי' שוב כו' וצ"ל לשבת יצרה יעו"ש.
י) ורצו* שיהי' ההמשכה לבחינת דיבור כו', נ"ב עיין בבה"ז פ' בראשית על המאמ' דכ"ז אעשה לו עזר, מה שהמלאכים בקשו התורה ולא נתנה להם כי שרשם מהדיבור מזיווג נשיקין ונש"י נמשכו מזווג גופני שהוא עשי' והוא שרשו גבוה יותר וכמ"כ יש בהתורה ב' בחי' כאלו כו' וע' מזה ג"כ בבה"ז פ' בלק על המאמר שם דק"צ ע"ב ע"פ ברכו ה' מלאכיו כו' ע"ש, וא"כ קרוב לזה עניןשיהי' ההמשכה לבחי' דבור זהו כענין זווג נשיקין, אבל המשכת הזיווג גופני זהו ע"י מעשה דוקא. ומזה יובן ענין כלום מעשה בא לידך כו', ויובן זה עפמ"ש ע"פ ששים המה מלכות ששים מסכתות אחת היא יונתי, דרוש הראשון ובהביאור יעו"ש. עוי"ל הטעם שהוא ע"י מעשה דוקא יען שעי"ז דוקא בירור עולם התהו ומה שנפל בעשי' ועמ"ש בבה"ז פ' שלח ע"פ ביום ההוא יצאו מ"ח מירושלים מ' חציים אל הים הקדמוני בינה היינו ע"י בירור כח"ב דתהו, וזהו טובה הארץ מאד מאד ב"פ מאד הא' נגד בינה דתיקון שבה התגלות ע"י וכן פי' בזח"ב וארא כ"ז א' בכל מאדך בינה וע' זהר תרומה קס"ב ב', הב' נגד בירור כח"ב דתהו ועמ"ש ע"פ מאמר הזח"ג תזריע דמ"ז ע"ב ע"פ וראיתי אני שיש יתרון לחכמה מן הסכלות, גם ב"פ מאד מאד ע"ד ב"פ אנכי ע' בד"ה כי המצוה הזאת פ"ב בפ' נצבים וסד"ה שובה ישראל, דרוש הראשון ובד"ה מזמור שיר חנוכת הבית דרוש השני בענין לבוש ובית, ואפ"ל עוד בנפש שכל ומדות זהו דוגמת ע"ס וג' לבושין מחודומ"ע זהו ענין עלמין מח' בחי' עלמין סתימין ודבור ומעשה הן עלמין דאתגלייא ע' בד"ה שובה ישראל עד דרוש הראשון פ"א וכל קיום המצות מלובש בג' בחי' אלו מחודומ"ע וע' סש"ב פ"ה שע"י שהלבושי' מלבישים התומ"צ עי"ז גדלו ממדריגת ע"ס שבנפש, וא"כ עי"ז ממשיכים ג"כ הגילוי בעלמין סתימין ועלמין דאתגליין שלמעלה כו' שיהיו מאירים וכמ"ש ולא יהי' לך עוד השמש לאור יומם והי' לך ה' לאור עולם, גם והי' אור הלבנה כאור החמה ואור החמה יהי' כו', גם ישמחו השמים ר"ת י"ה ותגל הארץ ר"ת ו"ה הרי מאיר בהם ש' הוי' ממש, גם ע"ד אני אענה את השמים זח"ב יתרו דפ"ה ע"ב, גם ע"ד השמים החדשים והארץ החדשה אשר אני עושה.
הערות
* שטה עשר ספירות: בלקו"ת דף לו, ג שטה: אנת הוא.
* וע' בספר: כ"ה בגוכתי"ק.
* שטה בתוכם: בלקו"ת דף לו, ד שורה המתחלת נעשה שמים וארץ.
* ועי"ז אסתלק: שם: ידי זה.
* רק שיהיו: שם: בבחינת מסתירים.
* כ"ב ב': תיבות אלו ליתא בגוכתי"ק.
* רק שמתחלה: שם: אברין דמלכא.
* והמצות: שם: נפקת.
* וארץ מכוונת: שם: רמ"ח אברין. (והל' שם: ארץ ישראל מכוונת).
* והמרגלים היו: שם: ולכן עיקר המצות.
* ואמרו על א"י: שם דף לז, א שורה המתחלת: למטה.
* ורצו: שם שו"ה: כל ההמשכות.
פרשת שלח · אלה שמות האנשים
אלה שמות האנשים
שלח י"ג י"ו
אלה שמות האנשים כו' ויקרא משה להושע בן נון יהושע, פ"ו דסוטה דף ל"ד ע"ב בקש משה עליו רחמים כו' י"ה יושיעך מעצת מרגלים, סנהדרין דף ק"ז סע"א יו"ד שנטלתי משרה כו' צווח כמה שנים עד כו' להושע בן נון יהושע, וכ"ה ברבות פ' לך לך ר"פ מ"ז, ור"פ וארא קכ"ד ד', מצורע פי"ט קפ"ו א', פ' שלח לך ע"פ זה, פ' קרח רע"ב א', בשה"ש בפסוק ראשו כתם פז כ"ט ד'.
פרשת שלח · והימים ימי ביכורי ענבים
והימים ימי ביכורי ענבים
והימים ימי ביכורי ענבים. עיין זח"ב תרומה קמ"ד סע"א, דאפילו ענבי אוכמין בחלום בזמנן טבין מ"ט בגין דבזמנא דחוורי שלטן כולא אתבסם, ר"ל כי ענבי חיוורי היינו שרשן מחסדים דאבא וזהו ענין יין לבנון שבמד"ר ר"פ ויקרא שמלבין עוונותיהם, וע"כ בזמנן שאז גלוי ענבי חיוורי לכן אז גם אוכמי טבין שכאשר עה"ח מאיר בעה"ד נמתק עה"ד, וזהו והימים ימי ביכורי ענבים שהוא בזמן דשלטי ענבי חיוורי כו', וע' מזה בזהר פ' שלח פי' ג"כ עד"ז שהספירות העליונות הם עומדים להתחבר עם המל'.
פרשת שלח · ויהס כלב
ויהס כלב
[ויהס כלב]
יש* להעיר לענין עלמין מענין עולם שנה נפש שבס"י שכל מה שיש בעולם יש בשנה ונפש, לכן העולם כולל כל מה שבתוכו מבחי' נפש, וכן מבחי' שנה, וע' לקמן בד"ה ע"כ יאמרו המושלים בואו חשבון בואו ונחשב חשבונו של עולם דהיינו שכר מצוה, שעי"ז ממשיך תוס' אור בעולם, שיהי' גלוי יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין, וזהו ענין אישר"מ לעלם ולעלמי עלמיא, שנק' עונה ישר"מ בכל כחו ע"ד יגדל נא כח אד'. והנה בס"י משמע דבחי' עולם גבוה משנה נפש, דהיינו עולם הוא בינה, שנה י"ב חדשי' ו"ק דז"א, נפש מ' ואפ"ל ע"ד ויעמידם לעד לעולם, כי עולם ג"כ ל' נצחיות, וזה נמשך מבחי' ואתה מרום לעולם ה' במד"ר פ' קדושים, אך מש"כ עולם ל' העלם, הנה היכל ה' כל נש"ב וג"כ הבינה מעלמת אור החכמה, והוא ע"ד הפרסא שהיא הבינה, בע"ח שמ"ז, והפרסא שרשה מכתר וע' בד"ה והבדילה הפרוכת, וביאור ואתחנן בענין ובטובו מחדש, וענין אסתלק יקרא ע"ד אלה תולדות השמים, מלא בשני ווין כמ"ש במ"א, זבת חלב להעיר מענין דדי בהמה בד"ה ויאכילך את המן, ודבש מתיקות עונג, דבש וחלב תחת לשונ"ך, פנימי' התורה, ושדי כמגדלות ע' בלק"ת פ' תבא בד"ה היום הזה, דפי' ארץ הוא תשבע"פ והיא זבת חלב ודבש סתרי תורה, הליכות עולם לו בד"ה אלה החוקים ענין ועלמות אין מספר, ועיין סד"ה והי' מספר בנ"י גבי אכן לע"ל יתעלה העולם שבחי' עלמא דאתגליא יהי' כמו עלמא דאתכסיא.
הערות
* חלק סיום מפיסקא זו נדפס כאן בהוצאה הקודמת, וכאן אנו מדפיסים הערה זו בשלימותה מאוה"ת שלח כרך ו' ע' א'תשסט.
פרשת שלח · ותשא כל העדה ויתנו את קולם ויבכו
ותשא כל העדה ויתנו את קולם ויבכו
י"ד א'
ותשא כל העדה ויתנו את קולם ויבכו העם בלילה ההוא. פ"ד דתענית דף כ"ט ע"א, פ"ז דסוטה דף ל"ה ע"א, סנהדרין פרק חלק דף ק"ד ע"א אמר רבב"ח אר"י אותו היום ליל ט"ב היה אמר הקב"ה אתם בכיתם בכייה של חנם ואני אקבע לכם בכייה לדורות עכ"ל. ועמ"ש מזה ע"פ בכה תבכה בלילה, מהרש"א פי' בכייה של חנם היינו ח"ו שנאת חנם למקום ב"ה, ואפ"ל ע"ד הדגה אשר נאכל במצרים חנם שארז"ל חנם בלא מצות כך זהו ענין בכייה של חנם.ב) ירושלמי רפ"ק דשקלים לטובה אז ישיר משה ובני ישראל (וע"י התעוררות משה השירו גם בנ"י) לרעה ותשא כל העדה ויתנו את קולם (מעצמן), המבואר מזה שזהו הפך מעלת השירה אשר ענין השירה פי' אדמ"ו נ"ע בד"ה אז ישיר משה ובנ"י שהוא ענין להיות עליות העולמות וביטולן באור א"ס ב"ה בבחי' אתה ה' לבדך, ועמ"ש בד"ה את קרבני לחמי בענין השיר על הקרבן ע"ד כל בעלי השיר יוצאין בשיר, ובד"ה אשירה להוי' פי' כי ענין שירה הוא התעוררות בחי' שמחה דהיינו בחי' גילוי כי עצבות ומרה שחורה היא קמיטת וכוויצת החיות, והשמחה היא גילוי והתפשטות החיות כמו צהבו פניו כו' וגלוי זה הוא להיות גלוי בחי' הוי' מאור א"ס ב"ה הסוכ"ע אדון הנפלאות כו' עכ"ד, ושני הפי' עולין בקנה א' שע"י השירה שמלמטה למעלה בבחי' שמחה וביטול לאור א"ס גורמים מלמעלה גילוי השמחה וכמ"ש בד"ה שיר השירים שע"י השירים של בחי' כלה כלתה נפשי וכלה שארי ולבבי גורמים שיר החתן להיות שירה עמי כו', ולכן ההפך מזה ממש כשבכו בכייה של חנם היינו שאינן רוצים בגלוי א"ס ב"ה, ה"ז גורם ח"ו קמיטו למעלה שלא יהי' גילוי שם הוי' כו' ההפך ממ"ש אשירה להוי', ולכן מצינו שהשירה מכפרת, ועי"ז נמשך ח"ו בכייה לדורות שע"י הסתלקות שם הוי' ניתן מקום ליניקת החיצונים, וע' מענין בכייה במא"א אות בית סכ"ב בכיה הוא על חסרון אורות אימא וגימ' ל"ז מלוי ס"ג והיא* ברחל שהיתה נוהגת לקבל אורות אלו וכן ב"פ דמעה גימ' רחל עכ"ל ועיין בזהר ויגש דר"י ע"א ע"פ רחל מבכה כו' כי איננו דבעלה לא אשתכח עמה עכ"ל וזהו ע"ד שמבואר במד"ר פ' וישב פרשה* ע"פ איננו גדול שאמרה אשת פוטיפר ליוסף איננו ר"ל שסילק אורו והוא השיב גדול ה' ומהולל מאד כו', ובחורבן בהמ"ק רחל מבכה כי איננו ח"ו גדול בעיר אלא אסתלק לעילא לעילא ע' בת"א בד"ה וארא אל אברהם ועמ"ש בד"ה ויאבק איש ובד"ה ואני נתתי לך שכם אחד ובד"ה מיילדות העבריות, והנה במא"א אות עיין סמ"ב עצב עצבון דכר ונוק' דקליפה, והי"נ הביא מהזח"ב ויקהל דרי"ט ע"ב בעצב דא רזא דחויא כו' ובפ' פקודי דרנ"ה ע"א דא שמחה ודא עציבא כו'.
ג) ועפ"ז יש לפרש ג"כ המד"ר פ' שלח פט"ז דרס"ז ע"ב ע"פ זה ותשא כל העדה כו' זש"ה נתנה עלי בקולה על כן שנאתיה אותו קול שבכיתם גרם לכם להיות שנואין, פי' עלי היינו ע"ד הביאו עלי כפרה דהפי' בבחי' שלמעלה משם הוי', וכך יניקת החיצונים זהו ע"ד אם תגביהי כנשר לינק מבחי' דשם אם צדקת מה תתן לו וכחשכה כאורה שממית בידים תתפש, וכמ"כ ח"ו מעין זה שלא רצו להכנע להנהגת שם הוי' ע"י משה כ"א נתנה ראש ונשובה מצרימה ע"ד את הדגה אשר נאכל במצרים חנם בלא מצות ששם הי' ג"כ בכייה וזהו הכל בכייה של חנם לקבל מבחי' חנם שהיא הסט"א כמ"ש במא"א אות ח' סצ"ד וכמש"ל, ובזח"ב תרומה קכ"ח ע"א לפי שיניקתם מבחי' הנ"ל דכחשכה כאורה, וזהו ענין נתנה עלי בקולה, עלי דוקא, ע"כ שנאתיה, ולשון אותו קול יש לומר ע"ד שבקדושה קול הוא העלאה והמשכה כמ"ש הקול קול יעקב, כך יש לעומתזה כמ"ש במעשה העגל קול ענות אנכי שומע בפ' כי תשא ל"ב י"ח, ופי' ברבות שם פמ"א קרוב לר"פ קול חירופין וגידופין (כלפי מעלה כביכול) אני שומע.ד) רבות פ' בלק דר"פ ע"א כל מקום שנאמר העם לשון גנאי הוא וכל מקום שנאמר ישראל לשון שבח הוא ויהי העם כמתאוננים כו' ויבכו העם בלילה ההוא כו'.
ה) רבות באיכה ס"פ בכה תבכה ארשב"י אמר הקב"ה לישראל אתם בכיתם כו', נרשם ע"פ בכו תבכה.
הערות
* והיא. . אל אברהם: ניתוסף מגוכתי"ק 1159.
* פרשה ע"פ: כ"ה בגוכתי"ק, וראה פ' פז שם.
פרשת שלח · הגהות לד"ה טובה הארץ מאד [בלקו"ת]
הגהות לד"ה טובה הארץ מאד [בלקו"ת]
הגהות לד"ה טובה הארץ מאד
(סעיף ב) ונתלבש* בלבושי' רבי' ועצומים (עד שלא יהי' נראה לנבראים איך שהוא ית' מחי' את העולם עד שיוכל להדמות כאילו העולם יש ודבר בפ"ע וכמא' שרו של מצרי' לי יאורי ואני עשיתיני כו' והיינו מצד שנתעלם כח האלקי המחיה את הנבראים) כי עולם כו'.
מתגלה* בבחי' גילוי (שיהי' מושג ומורגש איך שהוא מחדש בכי"ת מע"ב יש מאין ממש כו' כנודע) ובאתעדל"ת זו כו'.
גילוי אלקות בנפש האדם (שיודע ומרגיש איך שהוא ב"ה מחי' העולם ומחדש בטובו) עי"ז נעשה כו'.
וזהו"ע זבת חו"ד* (שיהי' האורות בוקעי' דרך הכלי' ויתגלו למטה שיהי' זבת חלב ודבש) שהם כו'.
הערות
* ונתלבש: בלקו"ת דף לז, ד שו"ה: גדול שנתעלם.
* מתגלה בבחי' גילוי: שם דף לח, א שו"ה: פועל שיועבר.
* וזהו"ע שבת חו"ד: שם דף לח, א שו"ה: ועמ"ש.
פרשת שלח · ועתה יגדל נא
ועתה יגדל נא
א) ועתה יגדל נא. בגמ' פ"ט דשבת דפ"ט ע"א וא"ר יהושע בן לוי בשעה שעלה משה למרום מצאו להקב"ה שהיה קושר כתרים לאותיות, ופרש"י כגון הנך דאמרינן פרק הבונה דף ק"ד, תגא דקוף לגבי רי"ש וכן שעטנז ג"ץ שצריכין כל אות ג' זיונים כדאמרינן במנחות דכ"ט ע"ב, ראש הזיי"ן נמתח לימין ולשמאל בגגו מעט וכן ראש השין השמאלי וכן כל ראשי שבע אותיות הללו בכל מקום שהן, וז"ל מהרש"א קושר כתרים כו' והם התגין והזיינין כפרש"י והם רומזים לפי הנסתר גם לפי הנגלה כמ"ש בפרק הקומץ גבי רע"ק שהי' דורשעל כל קוץ וקוץ תלי תלים של הלכות עכ"ל (עיין מזה בספר שולחן ארבע ש"א י"א ד', חזות קשה ש"ו י"א א', בן שמואל דכ"ו ע"ב, מבקש ה' פ' נח י"ח א' ופנחס רמ"ג ב' וצו ר"ב, אמרי שפר כ"ו א', תולדות יעקב קטן פנחס פ"ז א', ראשית דעת הקדש ז"ב, תהלה לדוד ח"א פמ"ב כ"ה ב', כלי חמדה קרח קפ"א שני ע' א', צפנת פענח שלח קנ"ד ד', יפה תואר פרק פ"ט תפו"א, עקדה שער ע"ד רט"ו ב', דברי שלמה שלח רה"ג, עולת שבת במדבר ק"ג, דרש משה נ"ו ג', כפתור ופרח ל"ג א', טעמי מצות רקאנטי י"א א', רי"ק תצוה, שערי אורה ט"ו ג', מערכת רי"ו א', דרשות שם טוב של"א נ"ב א', בחיי פ' שלח ר"ו א', עבודת הקדש ג' ד', תולעת יעקב ו' א', של"ה תשב"כ שמ"ג א', דרש משה פיזענץ מ' ע"ג כ"ה ד', מגלה עמוקות אופן ע"ד ואופן קצ"ז, זקן אהרן קכ"ה ד', באר הגולה באר ד' כ"א ב', תפארת הגרשוני פ"א א', ספר גלגולים מב"א) וז"ל שערי אורה תחלת שער ב' ומשה רבע"ה כשעלה למרום המשיך מדת אל חי לאדנ"י באמרו ועתה יגדל נא כח אד' הוא סוד החיים הנמשכים אליה מאל חי מה כתיב בתרי' סלחתי כדבריך ואולם חי אני זה סוד שהמשיך חיים מאל חי למדת אני כו' עכ"ל וע"ש, ועיין מ"ש ע"פ אני הנה בריתי אתך דהפי' שנאמר לבחי' אני שהיא מל' הנה בריתי שהוא מדת יסוד הוא אתך וע' בזהר תרומה דף קל"ח ע"פ נשמת כל חי תברך את שמך זהו כמ"ש הש"א המשכה מבחי' אל חי לשם אד', ועיין מענין אני בזח"א פ' בראשית ד"ו ע"א ע"פ ומקדשי תיראו אני הוי' ובמק"מ והרמ"ז שם ובמא"א אות אלף סעיף ק"ב אני הוא כנוי פרטי לנקודת ציון שבה כו' עכ"ל ועמ"ש ע"פ וראיתי אני שיש יתרון לחכמה כו', ועמ"ש מענין חיים לקמן ע"פ ואולם חי אני, שהם המוחין היינו ג"ר, ובמ"א נת' כי האצי' ממוצע בין המאציל לבי"ע וכל ממוצע יש בו מבחי' תחתונה שבעליון ומשורש ומקור שבתחתון וזהו ענין ג"ר וז"ת, כי הז"ת נק' ספירות הבנין שהם שייכים להתהוות עולמות וג"ר הם ימי קדם ועמ"ש ע"פ הזהר אמור צ"ד א' קדש מלה בגרמה הוא כו' וע"כ נקראו חיים ועמ"ש בענין וחיי עולם נטע בתוכנו שהיא למעלה מחיי שעה ששרשה מז"ת אבל ההמשכה מג"ר נק' חיי עולם כו'.
ב) וז"ל הבחיי בפ' שלח ע"פ ועתה יגדל נא וע"ד הקבלה ועתה יגדל נא יושפע וימשך הכח הפנימי במדות (י"ל היינו שפע הבינה שבה התגלות עתיק, וכענין חצר הפנימי' בתי גוואי, גם ע"ד מלגאו איהו שם מ"ה דאיהו אורח אצילות כו') ולא יסתלק למרום מרומים (ע' בת"א בד"ה וארא אל אברהם) וביאור הענין כי כשישראל מקיימין התורה והמצות השם יתברך רוכב שמים וזהו רוכב שמים בעזרך בפ' וזאת הברכה ל"ג כ"ו, כלומר בעזר ישראל (כדלקמן בענין היה לך לעזרני) משפיע כחו במדותיו (שהם הנק' שמים ז"א דאצי' ועמ"ש ע"פ השמים כסאי בת"א ר"פ בראשית וע' זח"ג ואתחנן דרס"ה ע"ב ע"פ היושבי בשמים וזח"ב תרומה קס"ה ב' ע"פ סולו לרוכב בערבות, ועמ"ש בענין קדיש בשמי מרומא עילאה בית שכינתיה) ובזה מוסיפים כח בגבורה שלמעלה שנאמר באלקים נעשה חיל (וע"כ נק' כנס"י אשת חיל והיינו ע"י ב"פ כ"ד אתוון דבשכמל"ו שחרית וערבית שהם כחשבון חיל) וכשאין מקיימין התורה והמצות הוא מתרחק ממדותיו שנאמר ובגאותו שחקים בפ' הברכה שם כלומר שהוא מתגאה ומסתלק למרוםמרומים (זהו דוחק קצת בפי' הפסוק כ"א זה מבואר בפסוק מאנה להנחם כו' כי איננו ושאר הפסוקים) ואינו משפיע כחו במדותיו ובזה מתישין כח שלמעלה שנא' צור ילדך תשי בפ' האזינו ל"ב י"ח, ולפי שהיו ישראל חייבין כלייה במקום הזה והיו מתישין כח שלמעלה הוצרך משה לומר עתה בתפלתו ועתה יגדל נא כח אד' כדי להמשיך ולהשפיע הכח הפנימי (היינו בינה שהיא הנק' כח כמ"ש בפרדס בעה"כ וז"ל כח בפי' מלה זו הארכנו בשער פרטי השמות הוא שער כ"א פ"ד בענין כ"ח אותיות והעונה אמן בכל כחו אמנם כלל העולה משם כי כח היא בבינה בהצטרפות חכמה כח מ"ה, ור' משה קרא לתפארת כח אד' ופי' הטעם כי הוא הנותן כח להמל' ואם כדבריו צריכים אנו לומר שנותן לה כח הבינה בדוקא ואז נק' כח אד' ובזח"ג פ' שלח לך דקס"א פי' כי השפע הנשפע למל' מלמעלה ע"י המדרגות מכתר אל חכמה ומחכמה אל הבינה ומשם אל המל' אז נק' כח אד' כו' ע"כ עיקר דבריו, עכ"ל הפרדס, ועמ"ש בענין ההמשכה מבחי' כתר למל' בד"ה קול דודי הנה זה בא מדלג בפי' עד שנגלה עליהם מלך מלכי המלכים כו' ובד"ה כי אתה נרי גבי יחיד חי העולמים מלך, שבא שרש ההמשכה מבחי' יחידו של עולם ע"י חי העולמים לבחי' מלך שהוא מל', וא"ש עם מ"ש השערי אורה דלעיל שהמשיך מבחי' אל חי כו', וע' בזהר ר"פ תולדות דקל"ה ע"פ וישב יצחק עם באר לחי רואי, וע' בזהר בתחלתו ד"ו ע"א ע"פ ובניהו בן יהוידע בן איש חי רב פעלים מקבציאל שם מתבאר איך היסוד מושך השפע מדרגא דעין לא ראתה כו' ועמ"ש בלק"ת פ' במדבר בד"ה וארשתיך לי בענין לבי ובשרי ירננו אל אל חי וע' בסידור שער ר"ה בד"ה אד' שפתי תפתח האלף דאד' המשכה מבחי' פלא כו') במדות ושלא יסתלק למעלה (היינו כפשוטו כי הכח הוא הכח שיש בהעלם באדם והוא בחי' הפנימית) וזהו לשון יגדל, כיוצא בו אמר דהע"ה ישישו וישמחו בך כל מבקשיך ויאמרו תמיד יגדל הוי' אוהבי תשועתיך תלים סי' מ"ם י"ז (ובלשון קבלת האריז"ל נק' זה המשכת מוחין דגדלות לז"א, גם י"ל שזהו המשכה מבחי' שמו הגדול, גם י"ל כי יש ב' שמות הוי' ופסיק טעמא בינייהו כמ"ש בת"א בד"ה ועשית ציץ, וא"כ פי' יגדל הוי' היינו ע"י התקשרות והתחברות ב' שמות הוי' וכמ"ש בת"א פ' בשלח סד"ה וירא ישראל ובפ' מקץ בד"ה כי אתה נרי בפי' והוי' יגיה חשכי ע"י ו' החיבור כו' ע"ש בהביאור וכמ"ש באד"ר דק"ל ע"א בפי' לכו ונלכה באור הוי' דהיינו באור המאיר לשם הוי' ועד"ז הוא ג"כ פי' יגדל נא כח אד', א"כ פי' יגדל ה' ע"ד שלע"ל נאמר ביום ההוא יהיה שבחי' ו"ה יהי' בבחי' י"ה א"כ זהו יגדל הוי', וכה"ג נתבאר בפי' ואגדלה שמך שנאמר גבי אברם שהוא מה שנקרא אח"כ אברהם בתוספת אות ה' ועי"ז נתגדל בתוספת מעלה כו', וכמ"כ בענין מה שמשם הוי' מבחי' הוי"ו יהי' בחי' יו"ד, היינו שכח עלמא דאתכסיא וסוכ"ע הנק' י"ה נמשך ממש בעלמא דאתגליא וממכ"ע בחי' ו"ה כו', גם פי' יגדל הוי' ע"ד אימתי גדול הוי' כשהוא בעיר אלקינו כו', גם כמ"ש בביאור ע"פ שובה ישראל אשר נאמר אני הוי' הוא שמי שאינו רק שם והארה ואינו נוגע לעצמיות כו' אך יגדל הוי' שיומשך בו התגלות העצמיות כו' ועד"ז פי' יגדל נא כח) ורבותינו ז"ל חכמי האמת כנו ההמשכה והשפע בלשון עזר והוא שדרז"ל במסכת שבת כשעלה משה למרום כו' אין שלום בעירך (נ' ע"ד מ"ש בת"א פ' ויצא בפי'ושבתי בשלום אל בית אבי, ב' שלום כמ"ש שלום שלום לרחוק ולקרוב, בחי' שלום לרחוק שנעשה קרוב זהו ענין שלום מלמטה למעלה כו' ושלום מלמעלה למטה כו' ובחי' שלום מלמטה למעלה היינו עליית יחו"ת ליחו"ע להיות ביטול היש כו' ועז"א אין שלום בעירך כו', ואפ"ל ג"כ כי שלום הוא יסוד ובחי' שלום שמלמטה למעלה זהו היסוד והתקשרות המקבל אל המשפיע כו' ונק' יסוד דנוק' ציון כו', או י"ל ע"ד שלום בפמליא של מטה) א"ל רבש"ע כלום יש עבד שנותן שלום לרבו (ע' בזה בתוס' פ"ז דב"ק דע"ג ע"ב סד"ה כדי עבד שאני כו', ויש לפרש דבחי' שלום שייך התקשרות דו"נ יסוד המקשר כו' משא"כ כשהם בבחי' עבדים ומשה לגבי הקב"ה החשיב עצמו בחי' עבד כו') א"ל אעפ"כ היה לך לעזרני מיד אמר ועתה יגדל נא כח אד', וביאור מלת לעזרני להמשיך לי כח ועזר עכ"ל. ויש לפרש זה עפמ"ש במ"א בפי' שאו ידיכם קדש וברכו את הוי' להמשיך מבחי' קדש העליון סוכ"ע ממש כתר וחכמה בשם הוי' שהוא ז"א כו' וכדאיתא בגמ' פ"ט דב"מ דף קי"ד סע"א דהקדש א"צ צדקה אבל צריך ברכה כו' ע"ש, והתולעת יעקב בהקדמתו כ' וז"ס שאמר היה לך לעזרני ולהמשיך הברכה ממקור הכל כו' ובברכות בפ"ק ישמעאל בני ברכני כו' מיד נענע לי בראשו וה"ס שהקב"ה מתאוה לתפלתן של צדיקים עכ"ל ועמ"ש מזה בד"ה שוש תשיש ותגל העקרה.
ג) בספר עה"ק בההקדמה היה לך לעזרני כו' כי לא ישער שכל האדם שיהי' תיקון העליון מסור ביד התחתונים כו' לולי שגלה הקב"ה הסוד המופלא הזה לאדון הנביאים עד שתמה הוא ע"ז והוא אומרם קושר כתרים והוא קשר וחבור ויחוד האותיות כו' (ולפעד"נ כתרים ממש להמשיך הרצון מבחי' כתר עליון לז"א כענין הקב"ה מצלי יהי רצון מלפני כו' ועמ"ש בת"א בד"ה מה יפו פעמייך ובד"ה מזוזה מימין) ואותיות מלשון אתא בוקר כו' (ולפמ"ש רש"י זהו נק' זיוני וע' במא"א אות ז' סעיף א' בחי' זיין היינו כשהמל' נק' עטרת בעלה כי צורת זיין היינו כמו יוד על וי"ו וכמ"ש ברע"מ תרומה קנ"ח א' א"ח עט"ב כו' כצורת ז' מסטרא דעלמא דאתי עטרה על רישיה כו' ועיין מזה בפרדס שער האותיות ס"פ יו"ד, ועיין זח"א בראשית דף כ"ד בענין זרקא כו' שהיא עולה מעלה מעלה וע' בזהר ר"פ צו ע"פ היא העולה כו' ומ"ש ע"פ אבן מאסו הבונים היתה לראש פנה כו' וברבות בשה"ש בפסוק משכני אחריך, זיין שנתן להם לישראל בחורב כו', ויש להעיר ג"כ לענין זיין ממה שכל השביעין חביבים כו' ברבות אמור ס"פ כ"ט ע"פ בחדש השביעי כו' וזהו ענין המשכת זיוני להאותיות שנק' כתרים וע' בע"ח שער טנת"א) בעירך כו' עיר אלקינו כו' והאריך שם.
ד) סנהדרין קי"א ב' ארך אפים לצדיקים א"ל אף לרשעים כו' והיינו דכתי' ועתה יגדל נא כח אד' כאשר דברת לאמר עכ"ל. ועיין בפ"ב דערובין דכ"ב א' דפרש"י אפים זעומות מאריך לרשעים ומאחר פורענותם לעה"ב, וע"ש בתוספת שג"ז לטובה שיש להם שהות לחזור בתשובה, ועיין באדר"ז האזינו רצ"ב סע"ב שי"ל ב' בחי' אפים אלו הם פנים דע"ק ופנים דז"א.ה) רבות במקומו פ' שלח רס"ד ג' ועתה יגדל נא כח אד' תנצח מדת רחמים למדה"ד, הנה מדת דין היא מל' שבנינה מן הגבורות ומדת רחמים היא תפארת, אך עוי"ל כי גם ז"א נק' מדה"ד בערך עתיקא שהוא אב הרחמים ולכן ז"א לגבי עתיקא כאלקים חשוב, וכ"מ במא"א אות כ' סכ"ב דפי' מל' נק' כסא דין כי ז"א נק' אלקים בערך עתיקא ורוכב עליה, ושם לעיל מיניה כ' כסא רחמים הוא בינה והיינו מפני שהיא כסא לבחי' עתיקא, וכ"כ הפרדס ערך כסא וז"ל אמנם לפעמים תמצא הבינה נק' כסא רחמים והטעם כי הוא ג"כ כסא לרחמים עליונים עכ"ל דהיינו ליג"מ הרחמים דע"ק, וכ"כ בפע"ח גבי חנוכה פ"ד מהחברים בברכה יש י"ג תיבין כנגד י"ג מכילין דרחמי דאימא מקשטא לברתא עכ"ל הרי בבינה מאירים יגמה"ר והיא הנק' כח אד', כאשר דברת לאמר כו' אותה המדה שאמרת לי קיים כו' ע"ש).
ברבות באיכה דס"ה א' ע"פ וילכו בלא כח כו' בזמן שישראל עושים רצונו של מקום מוסיפים כח בגבורה שלמעלה כד"א ועתה יגדל נא כח ה', משא"כ בלא המשכת בחי' כח הנ"ל כתיב ח"ו וילכו בלא כח כו', ועתה תשובה וגבוה מעת כ"ח עתים אבל ועתה ע' מא"א עת קודם היחוד.
ו) זח"ג שלח דקס"א ב' ת"ח כד אנהיר עתיקא סתימאה במוחא (נ"ב מהרח"ו א"א בחכמה) ומוחא אנהיר ללבא (אבא האיר לז"א) בדרך נעם ה' (היינו ע"י הבינה עמ"ש סד"ה את קרבני לחמי בענין להקריב לי במועדי שהבינה היא המחבר החכמה עם המדות ועמ"ש בדרוש ברכת הזימון פי' לויתן שדוקא ע"י חיבור או"א נמשך התגלות התענוג ולכן נק' הבינה דרך נועם ה' ועיין בזח"א מקץ קצ"ז ע"ב ע"פ דרכיה דרכי נועם) והא אוקימנא ודא איהו כח ה' (שפע הבא מאריך לכל הספירות) עכ"ל, ויש לפרש לפי שהכתר הוא הממוצע בין המאציל לנאצלים דהיינו שמחבר ומקשר ומביא שפע אור א"ס ב"ה לע"ס, ע"כ נק' כח ה' שהכח הוא המשכת החיות הפנימי.
באדר"ז דרצ"ה ע"ב ועתה יגדל נא כח ה' מאן כח ה' ההוא דאקרי מזלא קדישא סתימא דכל סתימין דחילו דא ונהירו דא ממזלא תליא, פי' מזלא הוא הבחי' שלמעלה מהשכל והוא כתר ונק' מזלא ע"ש שממנו נוזל ונמשך השפע בבחי' הא"פ דוגמת הנשמה שבגוף שמקבלת מבחי' מזליה כו', והנה בשמשון הגבור מבואר שעיקר כחו ע"י שהי' נזיר ומורה לא עלה על ראשו בשופטים סי' י"ו י"ז, והיינו לפי שהנזיר ממשיך מבחי' ושער רישיה כעמר נקי שהוא בחי' א"א שהמשכת בחי' זו נמשך ע"י שערות ונק' קדוש כו', וזהו חנון ורחום הוי' היינו המשכת חנון ורחום להיות בחי' הוי' כמ"ש בת"א בד"ה כי אתה נרי ובד"ה אשירה להוי' בענין ושמרו דרך הוי', ולכן נק' בחי' זו כח הוי', עוי"ל ע"ד מ"ש בד"ה יביאו לבוש מל' בענין סוכ"ע שלהיות התהוות גשמיות מרוחניות אינו דרך השתלשלות כ"א נמשך ע"י כח הסוכ"ע הכל יכול כו', ולכן נק' בחי' זו כח ועמ"ש בענין עוז ועוז מלך כו' שהוא ג"כ ענין כח הנמשך מע"ק, כח ב"פ יד ואעפ"כ שמאל יד כהה וימין יד שבכח לכן עיקר כח בע"ק אשר שם לית שמאלא והכלימין ות"ת ג"כ נק' כח ע"י שבו כלולים חו"ג כמ"ש הרמ"ז עקב דרע"א סע"ב ועי"ז השמאל ימין ועמ"ש בענין השולט בשתי ידיו, ובאדם ע"י ימין יחו"ע שאו ידיכם ממשיך להיות יגדל כח כו', ובאטר הכח בשמאלו אור החסד בכלי הגבורה כו'.ז) פנחס דף ר"ך סע"א ע"פ כל אשר תמצא ידך לעשות בכחך עשה, דבוצינא דליק ושריא על רישיה ונ"ב מהרח"ו השכינה נק' כח בסוד וילכו בלא כח, וע' מזה בפ' קרח קע"ח א', והרמ"ז בפ' פנחס שם פי' שזהו המקיף של הנשמה בחי' חיה יחידה, וע"ד כתיב יגדל נא כח אד' כו' דשריא על רישיהון דצדיקיא, יש לפרש כי ביחידה מלובש ניצוץ האלקות כמ"ש בע"ח שמ"א פ"ג, וכמ"כ למעלה שם אד' או אפילו שם הוי' זהו הא"פ המלובש בהכלים ובחי' כח זהו המקיף סוכ"ע כו', והרמ"ז פי' לכן יגדל י' גדולה שחיה יחידה הן יו"ד וקוצו כו', וע"ד תנינן כל העונה איש"ר בכל כחו, לפ"ז נ' שהמשכה זו דבחי' כח ה' זהו מבחי' שמו הגדול והוא ע"ד עד שלא נברא העולם היה הוא ושמו בלבד, שבחי' זו נק' כח ה', והנה בפי' יגדל נא כח אשר כח הוא סוכ"ע כתר חכמה כנ"ל יש לפרש שני פירושים, הא' שיגדל ההמשכה מהם בממכ"ע, הב' שיגדל ההמשכה מאור א"ס בסוכ"ע ועמ"ש ע"פ ביום ההוא יתקע בשופר גדול שלע"ל מה שעכשיו סוכ"ע יהי' ממכ"ע ושיומשך בחי' סובב מבחי' עליונה יותר כו' ועד"ז יגדל נא כח תוספת אור בכתר וחכמה כו', ובאמת שני הפירושים עולים בקנה א' דע"י תוספת וריבוי האור מהמאציל העליון בכתר וחכ' עי"ז נתוסף ונמשך משם האור בממכ"ע כו' ועמ"ש כה"ג בכוונת ברוך שאמר והי' העולם שיש בו ג"כ שני פירושים אלו כו'.
ח) בפ' פנחס דרמ"ה ע"א נטילת ידים עד שיעורא דגזרי רבנן, דאינון חמש קשרין דבהון י"ד פרקין, ואוף הכי י"ד פרקין אינון דיד שמאלא ואינון כ"ח פרקין (ומהם נמשך ג"כ כ"ח עתים שבקהלת סי' ג' י"ד לטובה מצד ימין כו' ועיין בפרדס ערך עת, ובמא"א אות ע' סעיף ס"ט ובשל"ה שער האותיות דף ק"ד סע"ב להמתיק י"ד עתים הרעים ע"ש וכמ"כ י"ל ע"י נטילת ידים) לקבלייהו כח ה' דאינון כ"ח אתוון דקרא קדמאה דעובדא דבראשית (היינו כמ"ש אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים ב' ידות הנ"ל מהם נמשך בריאת שמים וארץ שבפסוק ראשון דבראשית) דאתמר בהון ועתה יגדל נא כח ה' (פי' להמשיך האור בחו"ג מבחי' חכמה עילאה כמ"ש בד"ה באתי לגני שע"י עסק התורה ממשיכים מבחי' עצמיות חכמה עילאה מה שלמעלה ממדרגת החכמה שנתלבשה במדות בהתהוות העולם כו' ע"ש וזהו הגדלת כח הנ"ל ב' ידות כו' ולכן בפסוק ראשון דעשה"ד וידבר אלקים יש ג"כ כ"ח אתוון שעשרה מאמרות מתקיימין ע"י עשרת הדברות וזהו כאשר דברת לאמר) ועשר אצבען רמיזן לעשר אמירן דעובדא דבראשית, ובגין דא אוקמוה מארי מתניתין מאן דמזלזל בנטילת ידים נעקר מן העולם, אמאי בגין דאית בהון רזא דעשר אמירן וכ"ח אתוון דאתברי בהון עלמא (והמים הם החכמה הנמשך מבחי' יו"ד רבתי דיגדל שבהם ועל ידם מטהרים הידים כו' שלא להיות שממית בידים תתפש כו' וממילא יתמתקו י"ד עתים הרעים כו' ומים ראשונים ח"ת וח"ע א"נ מ"ן ומ"ד כמ"ש הרמ"ז פ' עקב דרע"ב ועי"ז שאו ידיכם קדש שמתעלות בח"ע כו').ט) במא"א אות כ' סעיף יו"ד כח נק' לפעמים חסד ימינך ה' נאדרי בכח וכ"כ בת"ז תיקון כ"א דס"א ע"א כח אד' הם ב' ידים דז"א שבהם כ"ח פרקין כו' ועל הרוב כח דס"ג הוא הנק' כח אד' ובאות א' סצ"ו כ' אמיץ כח נק' הבינה כי היא המאמצת אל החסד הנק' כח וסימן ימינך ה' נאדרי בכח, גם כי ד' אותיות הפשוט בכתר ויו"ד אותיות דמלוי בחכ' וכ"ח אתוון דמלוי המלוי בבינה לכן נק' הבינה כח עכ"ל וע' בת"ז בהקדמה דף ד' ע"ב מענין יגדל נא כח ותיקון כ"ב דס"ו ע"ב ד"א שימני כחותם כח תם כח דא שכינתא עילאה (לפ"ז הטעם שנק' כח כי מבחי' זו נמשך להיות כלה שארי כו' בד"ה שה"ש) כח מה מן חכמה עילאה, ועלה אתמר ועתה יגדל נא כח אד' כו', ריש תיקון כ"ח ע"ב א' ותיקון נ"ה דצ"ב ע"א וע"ש תיקון י"ט דף ל"ט ע"א מענין כח וכ"ח עתים.
והנה במנחות ספ"ג דל"ז ע"א איתא דשמאל נק' יד כהה דאין בה כח, וימין היא יד שבכח ע"ש, א"כ לפ"ז צ"ל איך אמרו דב' ידים יחד נק' כח הלא השמאל היא יד כהה ואיך נקראת כח, לכן נלענ"ד עפמ"ש בע"ח של"א פ"ז דארבע הידות הם באו"א דשם שייך ימינא ושמאלא, משא"כ בא"א נק' יד החמישית לשון יחיד משום דב' ידות שקולין כחדא דלית שמאלא בהאי עתיקא שגם השמאל היא כימין ממש, ואפשר דוגמת בחי' זו זהו ענין השולט בשתי ידיו שנזכר במשנה פ"ז דבכורות, ועד"ז י"ל מ"ש והיה כאשר ירים משה ידו לשון יחיד וכן באהרן וישא אהרן את ידו כתיב ע"ש שהעלו לבחי' עתיקא, והיינו כי למטה ב' ידים זהו ענין יחו"ע ויחו"ת ביטול אמיתי בבחי' ימין מקרבת וביטול היש ע"י גבורה דרועא שמאלא כנז' בד"ה צאינה וראינה בלק"ת בשה"ש, אך יש עוד בחי' ע"ד לעשות הישר שגם ביחו"ת יהי' כמו יחו"ע כו' וכענין אנשי יריחו שלא היו מפסיקין בבשכמל"ו כו' או חסידים הראשונים אחת היא יונתי כו' וזהו כאשר ירים משה ידו, וזהו ענין השולט בשתי ידיו בהשוואה א', וזהו ענין יד הרמה שלמעלה מבחי' יד הגדולה והחזקה ימין ושמאל כו', וזהו י"ד אותיות דג' שמות הוי' אלקינו הוי' שבק"ש כו', וזהו ועשית חג שבועות כו' מסת נדבת ידך כו' ושם עיקר בחי' כח כיון שמאל כימין וזהו ענין שכינתא עילאה כלה שארי כו' ומשם ממשיכים בחי' יגדל נא כח אד' היינו להמשיך בידים דז"א ג"כ הארה מבחי' ע"ק והיינו ע"י תפארת שכולל בעצמו חו"ג שהם ב' ידות לכן הוא נק' כח כמ"ש הרמ"ז פ' עקב דף רע"ב סע"ב שיש בו כ"ח פרקין כו' ולכן איתא בפרד"ס ערך כח בשם ר' משה שתפארת נק' כח אד' כהובא לעיל, והמשכה זו זהו ע"י עסק התורה שהיא קו האמצעי בחי' תפארת כו' וזהו ומהללים לשם תפארתך, ועמ"ש ע"פ ובשנה הרביעית יהי' כל פריו קדש הלולים כו'.
י) ועתה יגדל נא. במאו"א אות עיין בסופו סעיף ס"ט עת נקראת המל' קודם הזווג ואחר הזווג נק' עתה בתוספת ה' עכ"ל ועיין מענין עת בזהר וירא קט"ז ובפ' תרומה דקנ"ה ע"ב, ונראה הטעם שהה' מורה על הזווג כי באברהם ע"י המילה נוסף בשמו אות ה' גם מצינו את לשון נקבה אתה לשון זכר וכ"ה ג"כ במשנה פ"ד דנזיר, וכ"ה בענין ליל ולילה בזח"ב פ' בא, ובענין נער נערה, והיינו כי צורת ה' מורה שקבלה טפת דכר והוא ענין היו"ד שנמשך לתוךהדל"ת ונעשה ה' כנז' בתו"א סד"ה המגביהי לשבת כו', וכן הובא בפרדס שער כ"ז הוא שער האותיות ספ"ז בשם הרע"מ וז"ל ה' ד' הות מדאתחבר דכורא עמה אתעברת ואתעבידת ה' עכ"ל, וע"ש ג"כ ספ"ח כשנמשך הוי"ו לתוך הדלי"ת אז היא מליאה כל טוב כו', ועמ"ש בפי' צדק מלאה ימינך בד"ה ולא אבה כו' ויהפוך, אך פי' וענין יחוד זה בבחי' עת שיהי' נעשה עי"ז עתה, היינו כי עת הוא בחי' זמן ואזי יש כ"ח עתים, וידוע דהזמן מתחיל רק בבחי' מל' בסוד מלך מלך ימלוך, אבל למעלה מהמל' אין שייך בחי' זמן כו' ומבואר במ"א בענין עסק התורה שנק' זה הדבר, משה נתנבא בזה היינו באמירת כאו"א פרשה שבתורה או נביאים וכתובים הלכות ואגדות יהי' זה הדבר עצמו שנאמר מאז ומקדם כמ"ש והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום כו' ודברת בם שהדברים האלה עצמם שאמר משה באותו יום יהיו אצלך ודברת בם עצמם לפי שע"י בחי' רעותא דלבא נמשך מה שלמעלה מבחי' עלמין ושם הוא למעלה מן הזמן ושם הי' בחי' נבואתו של משה כמשנ"ת כ"ז בד"ה ראשי המטות וע' מזה ג"כ בד"ה בחדש השלישי לכן אזי נק' עתה לשון הוה שגם מה שנאמר כבר מקודם זה ג' אלפים שנה מאיר עתה ממש, וזהו הגילוי מה שמתגלה בזמן מבחי' שלמעלה מהזמן, וזהו ההפרש בין בחי' עת ובין בחי' עתה שבחי' עת זהו התחלקות הזמנים אבל בחי' עתה היינו שתמיד הוא בבחי' עתה, וכמ"ש אשר אנכי מצוך היום ולכן ארז"ל ברבות בראשית פכ"א אין ועתה אלא תשובה שנאמר ועתה ישראל מה ה' אלקיך כו', כי תשובה היא שובה ישראל עד ומבואר במ"א שבחי' עד הוא ענין נצחיות בבחי' זמן ושובה עד להעלות המל' שהיא מקור הזמן לאור א"ס ב"ה כו' ובחי' זו זהו ענין ועתה, ופי' הוי"ו דועתה הוא המשכת הקו וחוט מאור א"ס שנמשך להאיר בבחי' מל' הנק' עת עי"ז נעשית ועתה, וכ"ז נמשך ע"י עסק התורה והיינו כאשר דברת לאמר כדכתיב וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר דפי' לאמר שאזי נמשך הכח הנ"ל להיות ואשים דברי ממש בפיך כו' ועי"ז יגדל נא כח כו' ונמתקים גם י"ד עתים שמבחי' גבורה כי התחלקות עתים זהו רק למטה משא"כ ע"י הארת הקו וחוט בחי' ועתה ועמ"ש ע"פ והי' אמונת עתך חוסן ישועות כו', ת"ז ד"ב סו"ב צב"ב, ת"ז בהקדמה ד"ד ע"ב תיקון כ"ב ס"ו ב' שימני כחותם כח תם כו' כח אד' כו', תיקון נ"ה דצ"ה ע"א.
פרשת שלח · ד"ה ועתה יגדל נא
ד"ה ועתה יגדל נא
ד"ה ועתה יגדל נא
א) היום לעשותם, אשר עמדתי לפניו וע"י קיום מעשה המצות ונתתי לך מהלכים, עומדים שמקבלים מבחי' ממכ"ע, הלבשת אורות בכלים, שהכלים מגבילים, ומהלכים בחי' סוכ"ע (הג"ה י"ל עומדים מצד זיווג חיצוני' או"א להחיות העולמות, ומהלכים ע"י גילוי יחוד פנימי דאו"א עמ"ש בביאור זכור ושמור בדבור א' עכ"ה) ובעוה"ז דוקא מאיר אור הסוכ"ע כמ"שבלק"ת פ' פנחס בד"ה ואמרת אליהם את קרבני לחמי, ע"כ ע"י המצות שממשיכים בחי' סוכ"ע יוכל לבא לבחי' ובכל מאדך בלי גבול הכלי שזהו ענין ההילוך וזהו אם בחוקותי תלכו, והיינו ע"י ההתבוננות בבחי' סוכ"ע, וזהו ובטובו מחדש כו' והיינו רק מהארה בעלמא (הג"ה כנ"ל בענין זיווג חיצוני' דאו"א עכ"ה) אבל הוא ית' המלך המרומם לבדו מאז, (הג"ה בענין אז ע' בהרמ"ז בשלח נ"ד ע"פ אז ישיר שהוא מבחי' זיווג הפנימי' דאו"א ועמ"ש ע"פ אז ידבר יהושע כו' שמש בגבעון דום עכ"ה) ואינו בגדר עלמין כלל (הגה ע' בד"ה וארא אל אברהם בפי' יחיד עכ"ה) ואי לזאת הרחמנות על האדם גדולה מאד, ולכן ברחמיך הרבים רחם עלינו שיומשך להאיר בבחי' מקיף עכ"פ וזהו אדון עוזינו, (הג"ה וזה המקיף הוא מבחי' סוכ"ע, כי עוז זהו עוז לעמו יתן וכמ"ש ויתן עוז למלכו, או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי כו', גם ע"ד תנו עוז לאלקי' שע"י אתעדל"ת מוסיפי' כח בחי' ועתה יגדל נא כח וזהו ההמשכה הפנימי' וע"כ אומרי' אדון עוזינו כו' עכ"ה), צור מגן ומשגב ג' מקיפי' בחי' מחדומ"ע נר"נ (הג"ה נר"נ הם ג"כ ישראל לוים כהנים, שלשה שריגים, צור ע"ד בי"ה הוי' צור עולמים, או ושמתיך בנקרת הצור, מגן שמש ומגן כו', משגב ע"ד בו ירוץ צדיק ונשגב, א"נ משגב אותיות בשגם זה משה, ומבחי' בשגם זה בשר נהפך להיות משגב בעדינו כו' ועמ"ש מענין ישראל לוי כהן ע"פ ויקח קרח, שהם ג"כ דגנך ותירושך ויצהרך עכ"ה) וזהו ענין הלבושים הנעשים ממעשה המצות שעי"ז תהי' צרורה בצרור החיים את ה' (הג"ה וזהו"ע ההילוך כי צרור החיים היינו גילוי סוכ"ע מקור חיים בממכ"ע ע' במא"א צ' כ' וז"ל צרור החיים נק' היסוד דאי' ויסוד דנוק' שנצרר בה יסוד אל חי גם יסוד ז"א נק' צרור החיים כי שפע המוחין הנק' חיים היא צרורה בה עכ"ל, ובאימא הוא התגלות עתיק כמ"ש בזח"ב בשלח ס"ג ב')*.
ב) וזהו בא"י מלך העולם בחי' אדון עוזינו ואח"כ אק"ב להעלות הנשמה לבחי' קודש ע"י ג' המקיפים הנ"ל (ועמ"ש בד"ה שבת שבתון פ"ג) כי ב' בחי' יש במצות בעשייתם הא' שמקיים מצות המלך הקב"ה, והב' הכוונה להמשיך אור, והבחי' הב' רק בשביל שמחה של מצוה, עוטה אור כשלמה שהחכ' שהיא תו' אור היא לבוש לרצה"ע כתר (הג"ה י"ל משום אבא יונק ממזלא דמו"ס מבחי' שערות לכך נק' רק לבוש, ומו"ס עצמה הרי ארז"ל נובלות חש"מ תורה, וע' בד"ה מנורת זהב פ"ד ופ"ה עכ"ה).
ג) והנה שם אד' הוא בחי' מל' (ועמ"ש בד"ה אד' שפתי תפתח, ועמ"ש ע"פ למען אד', למען אברהם שקראך אדון, ומ"ש בד"ה שובה ישראל עד, דרוש השני פ"ד בפי' כי עמך הסליחה למען תורא) ושם גילוי המצות המלך, וכח אד' הוא אא"ס הסוכ"ע (כח ר"ת כתר חכמה) וכמו כח היד הזורק את האבן נושאו הגבה למעלה, כן כח המצוה מגביה הנשמ' שתהיינה בחי' מהלך להיות צרורה בצרור החיים (הג"ה והיינו כמ"ש בת"א פ' וישב בד"ה ונתתי לך מהלכים שיש ב' בחי' הילוך הא' מלמעלה למטה והיינו ע"י תומ"צ ממשיכי' האור מסוכ"ע בממכ"ע, והב' ההילוך מלמטהלמעלה ע"י בכל מאדך וכן נת' בד"ה והתהלכתי בתוככם ב' בחי' הילוך א' המשכה כנ"ל והב' העלאה עליות ממכ"ע בסוכ"ע, ולכן ע"י כח אד' ההמשכה שע"י המצות הילוך הא' עי"ז יבא להילוך הב' בכל מאדך, וכענין מ"ש בפי' מחצית השקל היורד מלמעלמ"ט מבחי' קדש אקב"ו עי"ז מגביה המחצית הב' מלמטה למעלה עכ"ה) וכמו שבעוה"ז דוקא מאיר כח הסוכ"ע שיהי' האדם מהלך ע"י מעשה המצות והיום דוקא לעשותם כן גם ענין התשובה הוא בעוה"ז דוקא מה"ט ועז"נ ועתה יגדל נא כח אד' שיומשך למטה עד שאפי' דבר שנפל למטה יגביה וינשא בכח זה (הג"ה ועמ"ש בענין סומך ה' לכל הנופלים בד"ה כי ההרים ימושו ובד"ה ובהגיע תור אסתר ומ"ש ע"פ ואנכי תרגלתי לאפרים קחם על זרועותיו בד"ה קדש ישראל לה', גם להעיר מענין לכה דודי לקראת כלה, אך כדי להיות נושא עון צ"ל יגדל נא כח אד' שיוכל להעלות גם העון כו', ועמ"ש בפי' ושקל בפלס הרים וגבעות במאזני' סד"ה אתם נצבים והפלס מגביה משא כבד יותר מהמאזני' יעו"ש עד"ז יובן ההפרש בענין כח אד' שע"י יגדל נא כח יגביה להיות ג"כ נושא עון כו', ובמא"א פלס הוא בינה, ובינה ג"כ נק' כח כו', ולענין כח אד' יש להעיר מענין סוף מעשה במח"ת, ופי' מראש מקדם נסוכה כי היוד דשם אד' הוא היוד דשם הוי' כו' ואע"פ שהוא סוף במעשה במחשבת המאציל היתה תחילה כי תוארי ט' הספי' הי' אפשר להמאציל לתארם גם שלא הי' פועל אותם באותם התוארים אבל לא יצא לו לתאר מלכות אם אינו שולט על אחרים ועל ידה יתראה כח אלקותו וממשלתו ולכן במחשבת המאציל היתה תחלה עכ"ל ס' ערוגת הבושם בפי' לכה דודי, ופי' כי היוד דהוי' שהוא במח' תחלה הנה בשם אד' הוא בסוף בסוד חותם המתהפך כי מה שבמח' הוא תחלה ועיקר המכוון בא בדבור בסוף כמ"ש ע"פ אל יתהלל החכם בחכמתו כו' כי אם בזאת יתהלל כו' ועמ"ש ע"פ כסא כבוד מרום ושהתהוות בי"ע ע"י המל' יש בו גדולת המאציל יותר מאצי' ע"ס כו' ומ"ש ע"פ והנה באר בשדה שהוא שם אד' וג"כ ע"ד באר את התורה ומהבאר נמשך מים חיים שיהי' העלאת מ"ן לגילוי מקור מים חיים שיהי' דירה בתחתונים).ד) כאשר דברת לאמר פי' ארך אפים שיהא שפע הפנים ארוך ונמשך עד למטה מאד (הג"ה במא"א א' קכ"ד אריך אנפין כו' שיש לו ש"ע נהורין נמצא שיש לו ארך יותר מז"א שאין לו רק ק"כ כו' וכל אריכות מצדו כי הוא נק' ארוך פרצוף היותר ארוך מכל האצי' וממנו אורך ימים וממנו ארוכה דארך אפים ר"ל אסוותא דאנפין כו' עכ"ל ועמ"ש בענין כל המאריך באחד כו' ולפי"ז חסידים הראשוני' שהיו מאריכין ושוהי' בתפילתם ט' שעות ביום י"ל כדי להמשיך ש"ע נהורין דא"א כי ש"ע נהורין אלו הם ט"ס דא"א כמ"ש בע"ח שא"א פי"ד, וכן י"ל בענין ט' ברכות דר"ה וזהו ענין כסא דמלכא משיחא מחזיק רכ"א לוגין כמנין ארך שנא' כוסי רויה כו', ולפי פשוטו ארך אפים הוא כמ"ש בישעי' סי' מ"ח ט' למען שמי אאריך אפי ותהלתי אחטם לך וע' מזה ברבות פ' במדבר ספ"ה, ובפרדס ערך אנפי רברבי וערך אריך וערך ארך אפים פי' ארך אפים בתפארת, וצ"ל שהוא ע"ד כי תפארת עולה עד הכתר ולכן גם כן קדוש הוא בת"ת מה"ט כמ"ש בלק"תפ' תזריע בדרוש קמיפלגי במתיבתא דרקיע עכ"ה). כאשר דברת לאמר מבחי' דבור העליון מל' דאצי' נעשה כחב"ד לבריאה מקור ג"ע העליון והיינו ע"י התורה ומקיום המצות נמשך למטה יותר בגעה"ת, והוא אריכות יותר, (וע"ד מקרא בעשי' דהפי' ג"כ כה"ג שנמשך האור ומתפשט עד העשי' משא"כ ע"י המשנה אינו נמשך רק ביצי' וע"י תלמוד רק בבריאה וע' באג"ה סד"ה ויעש דוד שם), ולכן נא' ועתה יגדל נא כח אד', הכח שממעשה המצות שיומשך למטה בעשי' להגביה שפלים ע"י התשו', (וכמ"ש בביאור יביאו לבוש מל' ממשל אבוקה גדולה שמאירה גם למרחוק ואבוקה היינו ש"ע נהורין דא"א, ועמ"ש ע"פ ומקדשי תיראו, מקדש היינו ש' אד' מקדש אד' כוננו ידיך, וכח אד' שרשו במח' תחלה כנ"ל), וזהו ובאו עליך כל הברכות האלה והשיגוך, בחסד ואמת יכופר עון, ועתה כי היום לעשותם.ה) עוי"ל פי' כאשר דברת לאמר. דהנה בפי' וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר פי' המגיד נ"ע זי"ע שקישר וחיבר עשה"ד לע"מ, והנה ע"מ מתחילי' בבית בראשית נמי מאמר הוא, בראשית הוא חכ' שנק' רק מאמר לבד לגבי אא"ס ב"ה כמ"ש בלק"ת בד"ה האזינו השמים דרוש הראשון, אבל עשה"ד מתחילין באלף אנכי שהוא כתר ועז"נ הלא אנכי טוב לך מעשרה בנים שהם ע"ס. והנה בפסוק בראשית ברא יש כ"ח אותיות והוא ענין כח מעשיו הגיד לעמו, חכ' כח מ"ה, וזהו ג"כ ענין כח אד', כי בחכ' יסד ארץ, וגם יוד דאד' שרשו מיוד דהוי' וכנ"ל, אך כאן נא' יגדל נא כח, והגדלת כח זה נמשך מהכתר, שהוא א"א שכולו חסדים ועז"נ ימינך ה' נאדרי בכח והיינו שבפסוק וידבר אלקי' את כה"ד האלה לאמר יש ג"כ כ"ח אותיות, וכח זה נמשך מבחי' אנכי, וגם כי בחי' כח דבראשית היינו בחי' ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים נטה שמאלו וברא ארץ כו' ב"פ י"ד גימ' כח אבל הכח דא"א הרי לית שמאלא בהאי עתיקא וא"כ ב' הידות הם ב"פ ימין, וכדי להיות נושא עון צ"ל ע"י המשכה מבחי' דלית שמאלא רק הכל ימין שהוא ורב חסד משא"כ מבחי' שיש שמאל הרי מדה"ד מעכבת כו' כמ"ש ימינך ה' נאדרי בכח ימינך ה' תרעץ הרי ב"פ ימין, וימין הוא היד שבכח לכן מזה נמשך יגדל נא כח אד' והיינו כאשר דברת לאמר שיומשך הכח מבחי' אנכי שבעשה"ד, לבחי' לאמר בראשית נמי מאמר הוא כנ"ל בפי' וידבר כו' אלקי' לאמר, ומזה יאיר בשם אד' הגדלת כח זה, בחי' ה' ארך אפי' כו', ועמ"ש ע"פ זאת חקת התורה אשר צוה הוי' לאמר דהפי' המשכה מבחי' חקת שהוא אותיות החקיקה גליף גליפו בטה"ע שיומשך בבחי' חכמה וזהו לאמר כו', וכך הוא פי' כאשר דברת לאמר, כי עשה"ד הן מאותיות החקיקה חרות על הלוחות מיני' ובי', ושיומשך בבחי' לאמר עשרה מאמרות שהן בחי' תושב"כ זהו כענין חקת כו' אשר צוה לאמר, ויעו"ש הטיב ביאור ענין זה דשייך לענין תשובה כו'.ומכ"ז יש להעיר לענין כוונת הלל, כי הלל גימטריא אד' וכמנין הס, הנז' בפסוק והוי' בהיכל קדשו וע' במא"א ה' יו"ד הלל נק' המל', וההילול והשבח שמשבחים מלכותו ית' לעורר בחי' כח אד' שהוא מל' דא"סלהמשיך משם תוס' אור במל', וע' בפע"ח שער ר"ח פ"ב, גם מזה יש להעיר לכוונת הברכה אתה גבור לעולם אד', ר"ת אגל"א, וכתב הבחיי שזה השם יוצא מפסוק יהודה אתה, א' דאתה, גור ארי', לא יסור, אוסרי לגפן כו' והיינו כי יהודה הוא מל', שהוא שם אד', וענין אתה גבור לעולם אד' זהו ע"ד ועתה יגדל נא כח אד' כי גבור היינו בעל כח גדול כמו שמשון הגבור, שע"י נזירות ושערות נמשך בו מבחי' כתר א"א, שז"ס כח וכענין אישר"מ בכל כחו, וזהו איזהו גיבור הכובש את יצרו שנאמר טוב ארך אפים מגיבור, הרי ארך אפים נק' גבור ע"י שכובש את מדה"ד כו', וכך ענין אתה גבור לעולם אד', שע"י שם אד' יכבוש מדה"ד כמש"כ בפי' אם עוונות תשמור י"ה אזי בחי' אד' מי יעמוד, אד' מ"י ה"ס כח אד', וזהו"ע גבורי כח עושי דברו תלי' סי' ק"ג וכמ"ש מזה זח"ג בלק קצ"א א'. ואפשר אגל"א ע"ד אגלי טל, וכן ברבקה נז' ר"ת אגל"א, גם הוא ענין משכיל אל דל, בחי' אל"ד, גם י"ל גל הוא הפרסא שבין אצי' לבריאה כנודע בענין עד הגל, ושורש הפרסא נמשך מהכתר בסוד השמים כסאי, וזהו האלף דאגל"א א' דאנכי וכן א' דאהי', וממנו יומשך באלף דאד' הוא אלף האחרון שאחר גל.
יש* להעיר מזה לענין ר"ה שהתקיעות הם שלש של שלש שלש, כי בר"ה בנין המל' שהוא שם אד' כמ"ש בד"ה אד' שפתי תפתח, גם ארז"ל ברבות בראשית פי"ז הוא שמי שקרא לי אדה"ר, וקאי על שם אד' כמש"ש שאתה אדון, ולפי שבחי' שם אד' מתפשט על גילוי עולמות בי"ע היינו כנ"ל בענין שמבחי' אדון עוזינו נמשך צור מגן ומשגב, ע"כ הם שלש סדר תקיעות, והם של שלש כי כ"א כלול מכולן, וכן באצי' יש ג' בחי' בי"ע חב"ד זהו בריאה, חג"ת זהו יצירה נה"י עשי' זהו שלש של שלש שלש, ועמ"ש ע"פ כי כארץ כו' כן אד' הוי' יצמיח מבואר ג"כ שם אד' מאיר בר"ה, וא"כ תקיעות שופר זהו להיות ועתה יגדל נא כח אד' ע"י שממשיכים מט"ס העליונות שהם שלש של שלש שלש כו' וזהו דהנה ט' ברכות דר"ה כנגד ט' אזכרות שאמרה חנה עד ה' ידין אפסי ארץ, ה' ידין הוא שם אד' אדון לכל בריותיך כו' הרועה בשושנים ע"ד כח אד'.
הערות
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פרשת שלח · ועתה יגדל נא
ועתה יגדל נא
[תר"א]
ועתה יגדל נא כח אד' כאשר דברת לאמר. יגדל נא היו"ד רבתי, וגם צ"ל ענין תיבת לאמר שהוא מיותר וכנז' באלשיך. (ועיין בגמ' פרק חלק דקי"א ב' ובשבת דפ"ט א'. וברבות שלח פט"ז. ובאיכה רבתי ע"פ וילכו בלא כח ר' יהודה בר' סימון בשם ר' לוי בר' טרפון בזמן שישראל עושים רצונו של מקום מוסיפים כח בגבורה שלמעלה כמ"ש ועתה יגדל נא כח אד' ובזמן כו' ע"ש. ובזח"ג שלח דקס"א ב' כח אד' ההוא חילא דאתי מע"קסתימא דכל סתימין יגדל נא כו' ע"ש. פנחס דר"כ סע"א יגדל נא כח כו' וע"ד תנינן כל העונה איש"ר בכל כחו כו' וע"ש בפי' הרמ"ז, ודף רמ"ה א' נט"י עד שעורא דגזרו רבנן דאינון חמש קשרין דבהון י"ד פרקין ואוף הכי י"ד פרקין אינון דיד שמאלא ואינון כ"ח פרקין. לקבלייהו כח אד' דאינון כ"ח אתוון דקרא קדמאה דעובדא דבראשית דאתמר בהון ועתה יגדל נא כח אד' עכ"ל ועיין מזה ברע"מ פ' עקב דף ער"ב סע"ב ובפי' הרמ"ז שם. לפ"ז י"ל פי' לאמר שיומשך הגדלת הכח למאמר דבראשית, כמארז"ל בראשית נמי מאמר הוא, והוא כולל כל העשרה מאמרות וע"ז ארז"ל והלא במאמר אחד יכול להבראות. ובאדר"ז דרצ"ה ב' ועתה יגדל נא כח אד' מאן כח אד' ההוא דאקרי מזלא קדישא סתימא דכל סתימין כו' ועיין באד"ר דק"מ סע"א). ולהבין זה צ"ל מארז"ל כל העונה אישר"מ בכל כחו קורעים לו גזר דינו של ע' שנה, מהו פי' בכל כחו (והנה שמיה רבא הוא תרגום של שמו הגדול ואנו אומרים יתגדל ויתקדש שמיה רבא על שם מ"ש ביחזקאל ל"ח כ"ג והתגדלתי והתקדשתי כו' ובמדרש רבה ר"פ קדושים תהיו א"ר שמעון בן יוחאי אימתי שמו של הקב"ה מתגדל בעולמו בשעה שעושה מדת הדין ברשעים שנאמר והתגדלתי כו' וע' מזה בזח"ב שמות ד"ז ע"ב תרומה קע"ד א', בשלח נ"ו א' לאוקרא שמיה, ח"ג ואתחנן דף ע"ר ע"א ובמק"מ שם. ועכ"פ י"ל פי' יתגדל כו' שמיה רבא היינו שיומשך גלוי מבחי' שמו הגדול והיינו כענין ועתה יגדל נא כח כו' וזהו כי יהא שמיה רבא מברך לעלם ולעלמי עלמיא יש בו כח אותיות שהוא ענין יגדל נא כח אד'), והנה פי' שמיה רבא מברך הוא כמ"ש ברוך ה' אלקי ישראל מן העולם ועד העולם דהפי' שיומשך מעלמא דאתכסיא לעלמא דאתגליא וזהו פי' מברך שהברכה היא ריבוי ותוספת הגלוי למעלה מסדר ההשתלשלות, (ובמ"א ע"פ הדרוש דברכת הזימון בכוס של ברכה דלעתיד שיברך דוד נת' כי לפי פשט המשנה סוף ברכות משמע בהפך דמן העולם היינו מעוה"ז ועד העולם היינו עוה"ב והתירוץ כי ברכה זו נמשך ע"י העלאת מ"ן מבירור רפ"ח ניצוצים וזהו ענין ברכה בראש וברכה בסוף כנז' סד"ה כה תברכו את בנ"י. והנה בזח"ב תצוה קפ"ז א' פי' מברך שירותא קשה וסופיה ר"ך מ"ב קשה ודינא*איהו ודאי, ולבתר רך כו' וע' במק"מ שם ובסה"מ דף צ"ג סי' קס"א, ואפשר ענין רך ע"ד לעולם יהא אדם רך כקנה שזהו ענין ההפרש בין עולם התיקון לעולם התהו שבעולם התהו היו המדות בבחי' קשה כארז ובעולם התיקון נעשו בחי' רך והיינו ע"י המוחין המתלבשים בהם שבחי' החכמה הוא הביטול והאיש משה ענו מאד כו' וז"ש יען רך לבבך מלכים ב' כב יט ובשמואל ב' ססי' ג' ואנכי היום רך ומשוח כו'. וא"כ סופי' רך זהו ענין כשנמשך גלוי ח"ע וביטול אך ענין שירותא קשה ודאי אין קשה זה כענין עולם התהו ח"ו אלא גבורה דקדושה, וכענין שערו' דדיקנא קשישין אינון הנז' באד"ר דקל"א ב' דאינון תקיפא דתקיפין לאחסין ולאחתא אינון י"ג מכילין, והיינו כדי לאכפייא דינין ולשבור הקליפות שעי"ז יוכל להיות הגילוי, ועמ"ש מזה סד"ה הנותן שלג כצמר, ועוד כי בי"ג ת"ד יש חיצוניות ופנימיות היינו השערות עצמן נק' דינין וזהו שירותא קשה ופנימיותן הם רחמים גדולים וזהו סופי' רך כי פנימיותן הוא בחי' כשמן הטוב היורד על הזקן ובשמן נז' לשון רך כמ"ש רכו דבריו משמן בתלים נה כב. ומה דהשערות הן דינים כי כדי שיהי' גלוי המשכה זו הפנימי' צ"ל ע"י גבורות וצמצומים ועמ"ש מזה ע"פ מאמר הזהר פ' פקודי דרל"ג א' גבי והנה איש מראהו כמראה הנחשת, שזהו ענין גבריאל שתחלתו גבר לשון גבורה ובסופו יש שם אל שהוא חסד כמ"ש חסד אל כל היום. ועד"ז בנין המל' הוא מהגבורות כמ"ש לקמן בענין כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו, להודיע לבנה"א גבורותיו וכבוד הדר מלכותו, ואח"כ נמתקת ע"י החסדים. ולכן בענין יהא שמיה רבא מבר"ך שתכלית ברכה זו הוא שיומשך בעלמא דאתגליא בחי' מל' הנק' שם הוא ע"י ב' בחי' מ"ב ר"ך וכענין חצות לילה הנז' בזח"א לך לך צ"ב סע"ב, גם י"ל שרש ב' בחי' אלו מגבורה דעתיק המלובש במו"ס שהוא ענין קו המדה כו' וזהו ענין טלא דבדולחא כאבן הבדולח שיש בו גוון אדום ולבן ועיין באד"ר דקכ"ח ב, ועוי"ל בפי' וסופיה רך דאיתא בפ"ק דב"ב דף ד' ע"א מאי רכא מלכותא שנאמר ואנכי היום רך כו' ויקראו לפניו אב רך ועיין מענין אברך ברבות ס"פ אחרי, זח"א מקץ קצ"ו סע"ב מאי אברך קשירו דאתקשר שמשא בסיהרא כו' ובת"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי לכן כתיב גבי יוסף אברך לפי שהיה צדיק המקשר ומשפיע כו', גם ר"ך עם הכולל רכ"א בחי' ארך אפים וזהו ענין כסא דמלכא משיחא מחזיק רכ"א לוגין כו' כמ"ש במ"א.ב) ופי' שמיה רבא היינו משארז"ל עד שלא נברא העולם היה הוא ושמו בלבד (וע' מזה בד"ה קול דודי שהוא בחי' האור כמו שהוא כלול בהמאור ונק' מלכותך שלמעלה מבחי' מלכות כל עולמים ובד"ה אני דפ' ציצית נתבאר כי יש כמה שמות הקדושים שהם בבחי' ממכ"ע אבל שמו הגדול הוא מה שלמעלה גם מבחי' סוכ"ע וע' מענין שמו הגדול ג"כ בד"ה את שבתותי תשמרו), וא"כ צ"ל איך נתהוו רבוי התחלקות הנבראים מהאחדות הפשוט בחי' הוא ושמו בלבד. אך הענין שזהו ענין שנברא העולם ע"י עשרה מאמרות שהוא בחי' אותיות דיבורו ית' שהאותיות דבורו ית' הם מחלקים השפע לחלקים רבים. וכמו למשל בנפש האדם דהנה הנפש עצמה היא בחי' אחדות פשוט, ואעפי"כ השפעתה ע"י הדבור היא מתחלקת לחלקים רבים, שהוא ע"י צירופי אותיות הדבור שמדבר לחבירו, ויכול לדבר דיבורים הרבה שונים עד אין קץ ותכלית, וגם שכל וסברא אחת כשבא בדיבור הוא מתחלק לחלקים בכמה צירופי אותיות הדבור, וזהו בחי' התחלקות הארת הנפש ע"י הדבור אף שבעצמה היא אחדות א'. (ומקור התחלקות צירופי אותיות הדבור הוא נמשך מבחי' החכמה והשכל ולכן התינוק אינו יכול לדבר עד שמתגלה בו בחי' השכל ושם נת' דשרש האותיות נמשך מקדמות השכל ושכל הנעלם שבנפש אך עכ"ז הוא רק מבחי' שכל אבל עצמות הנפש ממש היא למעלה משרש התחלקות האותיות. ותדע דהנפש עצמה היא ודאי למעלה מהשכל כמ"ש בת"א פ' וירא בד"ה פתח אליהו כו' ועיין מ"ש בביאורי הזהר פ' פנחס דף רנ"ד גבי בחד צפרא כו' דבחי' חכמה זו ושכל הנעלם נק' קו המדה, שהוא בחי' גבורה דעתיק המלובש במו"ס, שהוא הנותן מדה וקצבה לכל אור וכלי, ולכן ממנו נמשך התחלקות אותיות הדבור תחלה לה' מוצאות ואח"כ בכל מוצא ג"כ לכמה אותיות שונים וזהו ענין בשלשה דברים ברא הקב"ה את העולם בסופר וספר וספור, ספור היינו אותיות הדבור וסופר היינו ח"ע המחלק את אותיות הדבור ומצרפן וזהו איה סופר איה שוקל, שוקל היינו מתקלא קו המדה כו'). וכמ"כ הוא למעלה שא"ס ב"ה בעצמו הוא אחדות פשוט יחיד ומיוחד, ואעפ"כ נבראו ברואים רבים שונים זמ"ז בהתחלקות אין קץ והיינו לפי שנברא העולם ע"י עשרה מאמרות שזהו בחי' התחלקות צירופי אותיות דיבורו ית' שהם הם המחלקים ההשפעה של אור א"ס ב"ה לבחי' התחלקות מינים ממינים שונים עד אין קץ כו' (ועיין מענין זה דהתחלקות צירופי האותיות באגה"ק סי' ה' בד"ה ויעש דוד שם וסי' ו' בד"ה זורע צדקה, וזהו מה רבו מעשיך ה' כולם בחכמה עשית פי' שריבוי התחלקות הנבראי' הוא לפי שבחכמה נבראו העולמות וזהו בראשית ברא ות"י בחוכמתא וע"י החכמה נמשך התחלקות אותיות הדבור אבא יסד ברתא ועי"ז נעשה ריבוי התחלקות הנבראים כו' אבל הוא ית' הוא למעלה מעלה*מהחכמה, וזהו בראשית נמי מאמר הוא כו' וע' מזה בת"א בביאור דמזוזה מימין בתחלתו שבחי' החכמה הוא בחי' גבורות דהיינו התחלקות כו' ושרש החכמה כו' קו המדה כו' והגילוי הוא בחכמה דאצילות אור אבא ושם מה רבו מעשיך כו' אך שהיו כלולים בחכמה כו' ונפרטו בע"מ שנברא העולם כו' ע"ש, ועיין עוד מענין רבוי התחלקות שהוא ע"י הדבור בת"א פ' וארא בד"ה וידבר אלקים אל משה ויאמר אליו אני הוי' וארא כו' שזהו ג"כ ענין שם הוי' ושם אלקים דשם אלקים הוא לשון רבים ע"ש רבוי התחלקות בהתפשטות החיות כו' משא"כ הוי' נק' אחד שהוי' הוא בחי' מקור כל הויות ושרשא דכולא קודם שבא לידי המשכה וגילוי באותיות הדבור כו' ע"ש. אמנם נראה דשם הוי' ג"כ הרי היוד בחכמה ה' בבינה כו' וא"כ הוא מקור להתחלקות אותיות הדבור, וע"ז נאמר מה רבו מעשיך הוי' כולם בחכמה עשית כי הוי' בחכמה יסד ארץ שהוא הדבור. אכן בחי' שמו הגדול כמו עד שלא נברא העולם היה הוא ושמו בלבד היינו למעלה מעלה מהחכמה, כי שמו בגימ' רצון והרצון הוא כתר עליון שלמעלה מהחכמה וכ"ש שמו הגדול בחי' רעוא דכל רעוין כו' וכ"ש לפמשנ"ת דשמו הגדול היינו אור א"ס ממש ולכן י"ל הוי' הוא אחד אכן שמו הגדול בחי' יחיד כי אחד א' המשכה מבחי' נוצר חסד לאלפים להיות אאלפך חכמה וזהו ח' דאחד וממנו נמשך בדלית רבתי בחי' הדבור, וא"כ פי' אחד היינו הדבור כמו שהוא כלול במקורו ח"ע עיין בתניא פ"כ ופרק כ"א ועיין מענין לאלפים בת"א פ' יתרו בד"ה מראיהם ומעשיהם.
ג) וזהו כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו להודיע לבני האדם גבורותיו כו' שהם הצמצומים של אור א"ס ב"ה שברא עולמות עד אין קץ בהתחלקות עד אין קץ, מינים ממינים שונים, שכמו שאנו רואין התחלקות מיני הדצ"ח בעוה"ז ואין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה, והמזלות מקבלים מע' שרים והשרים מקבלים משמרי האופנים כו', דהנה יש ב'*בחינות במלאכים שלמעלה, יש מלאכים שהם בחי' משפיעים שמשפיעים כל ההשפעות לעוה"ז ע"י המזלות כו' והם בחי' האופנים שאומרים ברוך כבוד ה' ממקומו ברוך הוא המשכה שיומשך כבוד ה' מבחי' מקומו שהוא מקומו של עולם ואין העולם מקומו כו' וזהו ענין ברוך המקום והוא בחי' המשכת השפע דלעילא שממשיכים האופנים באמרם ברוך כו', ויש בחי' מלאכים שהם בחי' מקבלים כמ"ש וקרא זא"ז ואמר קדוש ותרגומו ומקבלין דין מן דין, דהיינו שאינן בחי' משפיעים כלל למטה כ"א בחי' מקבלים והיינו לפי שאומרים קדוש כו' וכמ"ש במ"א דקדוש הוא בחי' רצוא וברוך הוא בחי' שוב והשרפי' הם תמיד בבחי' רצוא וביטול כו' ולכן הם נעלים מבחי' האופנים המשפיעים כי הרצוא הוא מבחי' ש' מ"ה והשוב מבחי' ש' ב"ן כו' וזהו ענין רוח האדם היא העולה למעלה אדם היינו ש' מ"ה ורוח הבהמה ש' ב"ן היא היורדת להשפיע למטה כו'. וזהו אלף אלפים ישמשוניה ורבוא רבבן קדמוהי יקומון בדניאל סי' ז'. פי' ישמשוני' הם המלאכים המשפיעים למטה ע"י שאומרי' ברוך. ורבוא רבבן קדמוהי יקומון היינו המלאכים האומרי' קדוש היינו כמו שהוא ית' קדוש ומובדל וזהו קדמוהי ממש יקומון דהיינו למעלה מבחי' ברוך כו' ממקומו שהוא מקומו של עולם בחי' ממכ"ע כ"א קדמוהי ממש בחי' מהותו ועצמותו ית'. וע' זח"ב פקודי דרנ"ב ב'. ועמ"ש בביאור הזהר בשלח דמ"ח ע"ב גבי ת"ח כל משריין דלעילא וכל אינון רתיכין, דענין משריין ורתיכין הם ב' בחי' הנ"ל ומשם יובן שהמלאכים האומרים קדוש הם מעלים עמהם ג"כ המדרגות שלמטה מהם ועד"ז י"ל שהם המעלים ג"כ התפלות והאהוי"ר של האדם כו' ע"ש. והנה בכל בחי' משני מדרגות המלאכים הנ"ל יש כמה וכמה מלאכים אין קץ כמ"ש אלף אלפין ורבוא רבבן. ובגמ' ובמדרש אמרו אלף אלפים מספר גדוד אחד אבל לגדודיו אין מספר כמ"ש היש מספר לגדודיו וזהו ענין להודיע לבנה"א גבורותיו וכבוד כו' פי' שכל העולמו' וריבוי המלאכים המשפיעים והמקבלים נבראו ע"י צירופי אותיות דיבורו ית' שהם עשרה מאמרות שמהם נבראו כל העולמות, שהם הכל גבורותיו שהם מיני צמצומים שיהיה התחלקות רבוי הצירופים כ"כ וגם כי האותיות נק' אבנים שהם כמו בחי' דומם אצלו ית' וזהו ברוך עושה בראשית, וארז"ל בראשית נמי מאמר הוא, והיינו ענין במאמר אחד יכול להבראות פי' בראשית הוא חכמה שמשם מקור התחלקות האותיות וכנ"ל ולכן נק' מאמר אחד אשר בחכמה עדיין כל האותיות והצירופים כלולים יחד ומ"מ גם חכמה היא בחי' מאמר ועשייה ממש לגבי א"ס ב"ה כמ"ש כולם בחכמה עשית, (אך פי' כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו היינו כי גם להיות התהוות דבור מן החכמה הוא ע"י גבורות וצמצומים רבים כמבואר בת"א גבי פורים בד"ה כי אברהם שמהמוח יוצא ההמשכה דרך הגידים ללב שהן המדות ומן הלב אשר שם הריאה מתחיל להיות בחינת דבור שיוצא הבל מן הריאה ונעשה קול נמצא שהתלבשות החיות מן החכמה אל הדבור הוא ע"י המדות שבלב ע"י צמצומים דרך נקבים וחלונות עכ"ל. ועמ"ש במ"א ע"פ מאמר הזח"ג קדושים פ"ו ע"פ לפני לא נוצר אל כו'.ד) אך עיקר פי' להודיע לבני האדם גבורותיו וכבוד הדר מלכותו בא להורות ענין עמוק. והוא איך שע"י תורה ומצות ממשיכים תוספת אור בבחי' הדבור עליון והוא מבחי' הדר מלכותו כו' וזהו ענין יהא שמיה רבא מברך כו' וכמשי"ת בס"ד, והענין כי הנה ה' דהאדם הוא הא הידיעה ורומז על האדם הידוע היינו האדם שעל דמות הכסא והוא בחי' תורה כדפי' בזח"א נח דע"א סע"ב וכמ"ש זאת התורה אדם. וכן כתיב וזאת לפנים בישראל שבחינת התורה שנק' זאת היא לפנים בישראל שהיא מלובשת בתוך הפנימית של ישראל. פי' שכמו באדם הגשמי יש רמ"ח איברים ושס"ה גידים כמ"כ ממש הוא למעלה שעל דמות הכסא דמות כמראה אדם עליו, שיש בו רמ"ח איברים ושס"ה גידים עד"מ והוא רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת שרמ"ח מ"ע נק' רמ"ח איברים דמלכא ושס"ה ל"ת הם נק' שס"ה גידים שבהם נמשך הדם שהוא הנפש כו' וע' באגה"ק ד"ה אשרנו מה טוב חלקנו. והנה עד"מ באדם האיברים הם כלים אכן בתוכם מלובש אור וחיות מהנפש בכל אבר לפי מזגו ותכונתו ודרך כלל הם ג' בחי' מחשבה ודבור ומעשה וגם בחי' הרצון שולט ומושל על כל האיברים ומתפשט בהם להניע הרגל כפי רצונו ותיומ"י שעולה כן ברצונו אזי מיד תתנענע רגלו שכל האיברים בטלים לגבי הרצון הנמשך ומאיר ומתפשט בהם. וזהו עיקר בחינת אדם הנמשך ומתלבש תוך הגוף שהוא חיצוניות האדם א' הוא מחשבה ד' דבור מ' מעשה כו' ובכלל מחשבה הוא בחי' רצון וגם אית רצון ואית רצון והכל נק' מחשבה דכמה מחשבתין אינון כו' ועד"ז יובן הנמשל למעלה בענין בחי' אדם שעל הכסא שהוא בחינת תורה יש גם כן ב' בחי' הא' מה שהמצות הם נק' איברים היינו בחינת כלים חסד דרועא ימינא כו' וזהו הנק' כמראה אדם בכף הדמיון כי הוא עדיין בחי' חיצוניות והב' הוא בחי' רצון העליון הנמשך ומאיר בהם, כי הנה יש בחי' רצון העליון שלמעלה מהחכמה ויש רצון התחתון הנולד מהשכל, והתורה והמצות נמשכו מרצון העליון ב"ה כי אורייתא מחכמה הוא דנפקא אבל שרשה הוא למעלה מהחכמה שהוא רצון העליון ב"ה והוא בחי' אדם ממש אדמה לעליון הוא אור א"ס ב"ה ממש כי הרצון עליון הוא בחי' כתר שנק' ג"כ א"ס כו' לכן נק' אדם אדמה לעליון והוא הנמשך ומתלבש בפנימיות הבחי' הנק' כמראה אדם*רמ"ח איברין כו' וכמ"ש בזח"ב משפטים קכ"ב א' אדם היינו אריך כמראה אדם היינו זעיר כו' ע"ש וזהו וזאת לפנים בישראל ישראל היינו ז"א וזאת שהיא התורה היא מלובשת בפנימיות ז"א היינו אור א"א המלובש בז"א וכמ"ש בזח"ג אחרי ס"ו ב' בפי' בי נשבעתי כו'.
הערות
* כמגדל* דוד שיר ד' ד', י' דיגדל י"ל מו"ס היינו אוירא או חכמ' דע"ק כמ"ש בביאור דאני דפ' ציצית, יב"ק יחוד קו האמצעי, מגדול ישועות מלכו שמואל ב' כ"ב נ"א מגדיל ישועות תלים י"ח נ"א, וברחמים גדולי' ישעי' נ"ז ז', מגדול עוז משלי י"ח י', נט"י שאו ידיכם יחו"ע ויחו"ת בבחי' קדש ע"ק דלית שמאלא כו' ועי"ז וברכו את ע"ד אישר"מ, עד כי דוד הגדיל, שמואל א' כ' מ"א. בסנהדרין קי"א סע"ב א"א אף לרשעי' זהו כאשר כו' לאמר יתגדל כו' שמיה רבא והתגדלתי, והכא שיומשכו היג"מ באד' נוק' ע' אלשיך, בד"ה והי' כמשוש חתן.
* כמגדל: קטע זה נמצא בגוכי"ק בסוף העמוד.
* בשולי הגליון בגוכתי"ק:
ע' מענין דיבור דרוש שבועות תקס"ג.
* וזהו* אותיו' התורה ואפשר ששרשן ג"כ מחכמה אך מחכמה שבמל' דא"ס.
כי ארוכה מארץ כי בחכמה יסד ארץ והתורה שרשה ממו"ס ראשית קו המדה ופנימי' התורה למעלה מקו המדה ע' ד"ה בחדש ג'.
התחלקו' ע"י אותיו' ושרשן קו המדה ה"ג לכן ע"י אותיו' התורה ממשיכי' הברכה באותיו' הנ"ל וזהו כאשר דברת לאמר.
* וזהו: נמצא בגוכתי"ק בסוף העמוד.
* וכענין* הגבה למעלה אות יו"ד כ"ש יו"ד רבתי יגדל ובבהרת אותות גינאי כו'.
* וכענין: נמצא בגוכתי"ק בסוף העמוד.
פרשת שלח · ועתה יגדל נא
ועתה יגדל נא
ועתה יגדל נא כח אד' כאשר דברת לאמר. הנה צ"ל ענין תיבת לאמר דמיותר הוא, גם מהו ועתה, והיו"ד רבתי דיגדל ומ"ש כח אד' דהל"ל שם הוי' שהרי ביג"מ נז' תחלה ב' שמות הוי'. ולהבין זה צ"ל מארז"ל כל העונה אישר"מ בכל כחו קורעי' לו גז"ד של ע"ש מהו פי' בכל כחו. והנה פי' שמי' רבא מברך הוא כמ"ש ברוך ה' אלקי ישראל מן העולם ועד העולם דהפי' שיומשך מעלמא דאתכסיא לעלמא דאתגלי' וזהו פי' מברך שהברכה היא ריבוי ותוס' הגילוי למעלה מסדר ההשתלשללות, ופי' שמי' רבא היינו משארז"ל עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד (ע' מזה בד"ה קול דודי שהוא בחי' האור כמו שהוא כלול בהמאור ונק' מלכותך שלמעלה מבחי' ממכ"ע, ובד"ה אני דפ' ציצית נת' כי יש כמה שמות הקדושי' שהם בבחי' ממכ"ע, אבל שמו הגדול הוא מה שלמעלה גם מבחי' סוכ"ע וע' מענין שמו הגדול ג"כ בד"ה את שבתותי תשמרו) והנה להבין מהו ענין מן העולם ועד העולם מעלמא דאתכסי' לעלמא דאתגלי', יש להקדים מ"ש כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו, ואח"כ כתי' להודיע לבנה"א גבורותיו וכבוד הדר מלכותו, הפסוק הראשון בלשון נוכח כנגד עלמא דאתגלי' והפ' השני בלשון נסתר כנגד עלמא דאתכסי'. והענין דהנה פי' כבוד מלכותך, כבוד היינו ל"ב נתיבות חכמה ל"ב אלקי' שבמעשה בראשית, שמזה נבראו העולמות בבחי' ריבוי נבראי' לאין קץ, וזהו כבוד מלכותך, וצ"ל איך נתהוו ריבוי התחלקות הנבראי' מהאחדות הפשוט בחי' הוא ושמו בלבד. אך הענין שזהו"ע שנבה"ע ע"י עשרה מאמרות שהוא בחי' אותיות דבורו ית' שהאותיות דבורו ית' הם מחלקים השפע לחלקים רבים, וכמו למשל בנפש האדם דהנה הנפש עצמה היא בחי' אחדות פשוט ואעפי"כ השפעתה ע"י הדבור היא מתחלקת לחלקים רבים שהוא ע"י צירופי אותיות הדבור שמדבר לחבירו ויכול לדבר דבורים הרבה שונים עד אין קץ ותכלית וגם שכל וסברא אחת כשבא בדבור הוא מתחלק לחלקי' בכמה צירופי' אותיות הדבור, וזהו בחי' התחלקות הארת הנפש ע"י הדבור אף שבעצמה היא אחדות א' (ומקור התחלקות צירופי אותיות הדבור הוא נמשך*מבחי' החכמה והשכל ולכן התינוק אינו יכול לדבר עד שמתגלה בו בחי' השכל ושם נת' דשרש האותיות נמשך מקדמות השכל ושכל הנעלם שבנפש אך עכ"ז הוא רק מבחי' שכל אבל עצמות הנפש ממש הוא למעלה משרש התחלקות האותיות. ותדע דהנפש עצמה היא ודאי למעלה מהשכל כמ"ש בת"א פ' וירא בד"ה פתח אליהו כו' ועמ"ש בביאורי הזהר פ' פנחס דרנ"ד גבי בחד צפרא כו' דבחי' חכ' זו ושכל הנעלם נק' קו המדה שהוא בחי' גבור' דעתיק המלובש במו"ס שהוא הנותן מדה וקצבה לכל אור וכלי ולכן ממנו נמשך התחלקות אותיות הדבור תחלה לה' מוצאות ואח"כ בכל מוצא ג"כ לכמה אותיות שונים וזהו ענין בשלשה דברים ברא הקב"ה את העולם בסופר וספר וסיפור, סיפור היינו אותיות הדבור וסופר היינו ח"ע המחלק את אותיות הדבור ומצרפן וזהו איה סופר איה שוקל שוקל היינו מתקלא קו המדה כו') וכמו"כ הוא למעלה שא"ס ב"ה בעצמו הוא אחדות פשוט יחיד ומיוחד ואעפ"כ נבראו ברואים רבים שוני' זמ"ז בהתחלקות אין קץ והיינו לפי שנבה"ע ע"י ע"מ שזהו בחי' התחלקות צירופי אותיות דבורו ית' שהם הם המחלקים ההשפעה של אא"ס ב"ה לבחי' התחלקות מינים ממינים שוני' עד אין קץ כו' (וע' מענין זה דהתחלקות צירופי האותיות באג"ה סי' ה' בד"ה ויעש דוד שם וסי' ו' בד"ה זורע צדקה, וזהו מה רבו מעשיך ה' כולם בחכמה עשית פי' שריבוי התחלקות הנבראים הוא לפי שבחכ' נבראו העולמות וזהו בראשית ברא ות"י בחוכמתא וע"י החכ' נמשך התחלקות אותיות הדבור אבא יסד ברתא ועי"ז נעשה ריבוי התחלקות הנבראים כו' אבל הוא ית' הוא למעלה מעלה מהחכמה, וזהו בראשית נמי מאמר הוא כו' וע' מזה בת"א בביאור דמזוזה מימין בתחילתו שבחי' החכ' הוא בחי' גבו' דהיינו התחלקות כו' ושרש החכ' כו' קו המדה כו' והגילוי הוא בחכ' דאצי' אור אבא ושם מה רבו מעשיך כו' אך שהיו כלולי' בחכ' כו' ונפרטו בע"מ שנבה"ע כו' ע"ש. וע' עוד מענין ריבוי התחלקות שהוא ע"י הדבור בת"א פ' וארא בד"ה וידבר אלקים אל משה ויאמר אליו אני ה' וארא כו' שזהו ג"כ ענין שם הוי' ושם אלקים דשם אלקים הוא לשון רבים ע"ש ריבוי התחלקות בהתפשטות החיות כו' משא"כ הוי' נק' אחד שהוי' הוא בחי' מקור כל הויות ושרשא דכולא קודם שבא לידי המשכה וגילוי באותיות הדבור כו' ע"ש. אמנם נראה דשם הוי' ג"כ הרי היו"ד בחכ' ה' בבינה כו' וא"כ הוא מקור להתחלקות אותיות הדבור ועז"נ מה רבו מעשיך הוי' כולם בחכמה עשית כי הוי' בחכמה יסד ארץ שהוא הדבור, אכן בחי' שמו הגדול כמו עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד היינו למעלה מעלה מהחכמה כי שמו בגי' רצון והרצון הוא כ"ע שלמעלה מהחכ' וכש"כ שמו הגדול בחי' רעדכ"ר כו' וכש"כ לפמשנ"ת דשמו הגדול היינו אא"ס ממש ולכן י"ל הוי' הוא אחד אכן שמו הגדול הוא בחי' יחיד כי אחד א' המשכה מבחי' נוצר חסד לאלפים להיות אאלפך חכמה וזהו ח' דאחד וממנו נמשך בדלית רבתי בחי' הדבור וא"כ פי' אחד היינו הדבור כמו שהוא כלול במקורו ח"ע ע' בתניא פ"כ ופכ"א וע' מענין לאלפים בת"א פ' יתרו בד"ה מראיהם ומעשיהם.ב) וזהו כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו כבוד היינו ל"ב נ"ח שהן כ"ב אותיות המלבישים לע"ס שהן בחי' ל"ב שמות אלקי' שהן הצמצומי' של אא"ס ב"ה שברא עולמות עד אין קץ בהתחלקות עד אין קץ מינים ממינים שונים שכמו שאנו רואים התחלקות מיני הדצ"ח בעוה"ז ואין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה והמזלות מקבלים מע"ש, והשרים מקבלים משמרי האופנים כו' וכמו"כ הוא ריבוי התחלקות במלאכים כו' ויש מלאכים מעלמא דאתגלי' ויש מעלמא דאתכסי'. דהנה יש ב' בחי' במלאכים שלמעלה, יש מלאכים שהם בחי' משפיעים שמשפיעים כל ההשפעות לעוה"ז ע"י המזלות כו' והם בחי' האופנים שאומרי' ברוך כבוד ה' ממקומו ברוך הוא המשכה שיומשך כבוד הוי' מבחי' מקומו שהוא מקומו ש"ע ואין העולם מקומו כו', וזהו"ע ברוך המקום והוא בחי' המשכת השפע דלעילא שממשיכים האופנים באמרם ברוך כו', ויש בחי' מלאכים שהם בחי' מקבלים כמ"ש וקרא זא"ז ואמר קדוש ותרגומו ומקבלין דין מן דין דהיינו שאינן בחי' משפיעים כלל למטה כ"א בחי' מקבלי' והיינו לפי שאומרי' קדוש כו' וכמ"ש במ"א דקדוש הוא בחי' רצוא וברוך הוא בחי' שוב והשרפים הם תמיד בבחי' רצוא וביטול כו' ולכן הם נעלים מבחי' האופנים המשפיעים כי הרצוא הוא מבחי' שם מ"ה והשוב מבחי' ש' ב"ן כו' וזהו"ע רוח האדם היא העולה למעלה אדם היינו שם מ"ה ורוח הבהמה שם ב"ן היא היורדת להשפיע למטה כו', וזהו אלף אלפי' ישמשוני' ורבוא רבבן קדמוהי יקומון בדניאל סי' ז' פי' ישמשוני' הם המלאכים המשפיעי' למטה ע"י שאומרים ברוך ורבוא רבבן קדמוהי יקומון היינו המלאכי' האומרי' קדוש כו' היינו כמו שהוא ית' קדוש ומובדל וזהו קדמוהי ממש יקומון דהיינו למעלה מבחי' ברוך כו' ממקומו שהוא מקומו ש"ע בחי' ממכ"ע כ"א קדמוהי ממש בחי' מהו"ע ית' ועזח"ב פקודי דרנ"ב ב' ועמ"ש בביאור הזהר בשלח דמ"ח ע"ב גבי ת"ח כל משריין דלעילא וכל אינון רתיכין, דענין משריין ורתיכין הם ב' בחי' הנ"ל, ומשם יובן שהמלאכי' האומרים קדוש הם מעלים עמהם ג"כ המדריגות שלמטה מהם. ועד"ז י"ל שהם המעלים ג"כ התפלות והאוי"ר של האדם כו' ע"ש. והנה בכל בחי' מב' מדריגות המלאכים הנ"ל יש כמה וכמה מלאכים עד אין קץ כמ"ש אלף אלפין ורבוא רבבן ובגמ' ובמדרש אמרו אלף אלפי' מספר גדוד אחד אבל לגדודיו אין מספר כמ"ש היש מספר לגדודיו. וזהו ענין להודיע לבנה"א גבורותיו וכבוד כו' פי' שכל העולמות וריבוי המלאכים המשפיעים והמקבלים נבראו ע"י צירופי אותיות דבורו ית' שהם ע"מ שמהם נבראו כל העולמות שהם הכל גבורותיו שהם מיני צמצומים שיהי' התחלקות ריבוי הצירופים כ"כ וגם כי האותיות נק' אבנים שהם כמו בחי' דומם אצלו ית' וזהו ברוך עושה בראשית, וארז"ל בראשית נמי מאמר הוא, והיינו ענין במאמר א' יכול להבראות פי' בראשיתהוא חכ' שמשם מקור התחלקות האותיות וכנ"ל ולכן נק' מאמר א' אשר בחכ' עדיין כל האותיות והצירופים כלולים יחד ומ"מ גם חכ' היא בחי' מאמר ועשי' ממש לגבי א"ס ב"ה כמ"ש כולם בחכ' עשית (אך פי' כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו היינו כי גם להיות התהוות דבור מן החכמה הוא ע"י גבורות וצמצומים רבים כמבואר בת"א גבי פורים בד"ה כי אברהם שמהמוח יוצא ההמשכה דרך הגידים ללב שהם המדות ומן הלב אשר שם הריאה מתחיל להיות בחי' דבור שיוצא הבל מן הריאה ונעשה קול. נמצא שהתלבשות החיות מן החכ' אל הדבור הוא ע"י המדות שבלב ע"י הצמצומים דרך נקבים וחלונות עכ"ל, ועמ"ש במ"א עפ"י מאמר הזח"ג קדושים פ"ו ע"פ לפני לא נוצר אל כו', וזהו ענין ב' הפסוקים כבוד מלכותך קאי על עלמא דאתגלי' ומזה ג"כ המלאכי' האומרי' ברוך, ובחי' כבוד הדר מלכותו היינו על התהוות עלמא דאתכסי' ובכלל זה השרפים האומרים קדוש כו' ועי' מזה בסידור, וזהו ענין ברוך ה' מן העולם ועד העולם כו'.קיצור. גבורותיו צמצומים שיהי' התחלקות הדבור ומזה נמשך ריבוי התחלקות הברואים דצ"ח, ומלאכים ב' מדריגות קדוש וברוך ובכל בחי' רבוא רבבות כו' והם עלמא דאתכסי' ועלמא דאתגלי', הדבור מקבל מהחכ' ע"י המדות ע"י צמצומים דרך נקבים וחלונות).
ג) אך עיקר פי' להודיע לבנה"א גבורותיו וכבוד הדר מלכותו בא להורות ענין עמוק. והוא איך שע"י תומ"צ ממשיכים תוס' אור בבחי' הדבור עליון והוא מבחי' הדר מלכותו כו'. וזהו ענין יהא שמי' רבא מברך כו' וכמשי"ת בס"ד. והענין כי הנה ה' דהאדם הוא ה' הידיעה ורומז על האדם הידוע היינו האדם שעל דמות הכסא והוא בחי' תורה כדפי' זח"א נח דע"א סע"ב, וכמ"ש זאת התורה אדם, וכן כתיב וזאת לפנים בישראל שבחי' התורה שנק' זאת היא לפנים בישראל שהיא מלובשת בתוך הפנימית של ישראל, פי' שכמו באדם הגשמי יש רמ"ח אברים ושס"ה גידים כמו"כ ממש הוא למעלה שעל דמות הכסא דמות כמראה אדם עליו שיש בו רמ"ח אברים ושס"ה גידים עד"מ והוא רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת שרמ"ח מ"ע נק' רמ"ח אברים דמלכא ושס"ה ל"ת הם נק' שס"ה גידים שבהם נמשך הדם שהוא הנפש כו' וע' באג"ה ד"ה אשרינו מה טוב חלקנו. והנה עד"מ באדם האברים הם כלים אכן בתוכם מלובש אור וחיות מהנפש בכל אבר לפי מזגו ותכונתו, ודרך כלל הם ג' בחי' מח' ודבור ומעשה, וגם בחי' הרצון שולט ומושל על כל האברים ומתפשט בהם להניע הרגל כפי רצונו ותומ"י שעולה כן ברצונו אזי מיד תתנענע רגלו שכל האברים בטלים לגבי הרצון הנמשך ומאיר ומתפשט בהם וזהו עיקר בחי' אדם הנמשך ומתלבש תוך הגוף שהוא חיצוניות האדם א' הוא מחשבה ד' דבור מ' מעשה כו' ובכלל מחשבה הוא בחי' רצון וגם אית רצון ואית רצון והכל נק' מחשבה דכמה מחשבתין אינון כו'. ועד"ז יובן הנמשל למעלה בענין בחי' אדם שעל הכסא שהוא בחי' תורה יש ג"כ ב' בחי' הא' מה שהמצות הם נקראי' אברים היינו בחי' כלים חסד דרועא ימינא כו' וזהו הנק' כמראה אדם בכף הדמיון כי הוא עדייןבחי' חיצוניות והב' הוא בחי' רצה"ע הנמשך ומאיר בהם. כי הנה יש בחי' רצה"ע שלמעלה מהחכמה ויש רצה"ת הנולד מהשכל, והתורה והמצות נמשכו מרצה"ע ב"ה כי אורייתא מחכמה הוא דנפקת אבל שרשה הוא למעלה מהחכמה שהוא רצה"ע ב"ה והוא בחי' אדם ממש אדמה לעליון הוא אא"ס ב"ה ממש כי הרצון עליון הוא בחי' כתר שנק' ג"כ א"ס כו' ולכן נק' אדם אדמה לעליון והוא הנמשך ומתלבש בפנימיות הבחי' הנק' כמראה אדם רמ"ח אברי' כו' וכמ"ש בזח"ב משפטי' קכ"ב א' אדם היינו אריך כמראה אדם היינו זעיר כו' ע"ש, וזהו וזאת לפנים בישראל ישראל היינו ז"א וזאת שהיא התורה היא מלובשת בפנימיות ז"א היינו אור א"א המלובש בז"א וכמ"ש בזח"ג אחרי ס"ו ב' בפי' בי נשבעתי כו'. וזהו שמברכים עליה אקב"ו כו' שנמשכי' מבחי' קדש העליון כו' וכנז' במ"א. והנה יש ג' מדריגות תורה ועבודה וגמ"ח תורה הוא בחי' המשכה מלמעלה למטה כו' (כמשי"ת) וגמ"ח הוא ג"כ בחי' השפעה מלמעלמ"ט להחיות רוח שפלים ולב נדכאים כו', ועבודה הוא בחי' העלאת מ"ן מלמטה למעלה שזו הי' בזמן בהמ"ק מעשה הקרבנות כו' דכתיב בהן לריח ניחוח אשה לה' כו' שהוא הכל בחי' עליות (ועמ"ש מזה בד"ה זכור ושמור בדבור אחד, וזהו להודיע לבנה"א גבורותיו וכבוד הדר מלכותו, הדר הוא לשון הידור הוא ע"י התכללות ג' גוונין שהן תורה ועבודה וגמ"ח וכמו ג' גווני הקשת כו' שנא' כמראה הקשת כו' כן מראה הנוגה כו' כן הם ג' בחי' תורה ועבודה וגמ"ח, גמ"ח היינו השפעה מלמעלה למטה להחיות רוח שפלים ולב נדכאים כו', אך המשכה זו הוא עדיין בבחי' מקיף וימינו תחבקני, עבודה הוא בחי' העלאת מ"ן מלמטה למעלה שזו הי' בזמן ביהמ"ק מעשה הקרבנות כו' דכתיב בהן לריח ניחוח אשה להוי' שהוא הכל בחי' עליות ותורה הוא המשכה מלמעלמ"ט בבחי' פנימיות וזהו"ע ההידור מבחי' ג' גווני הקשת כו' ועי"ז ממשיכי' מבחי' עצמות אא"ס ממש שעז"נ הוד והדר לבשת כו' וכמ"ש במדרש ע"פ ולקחתם לכם פרי עץ הדר זה הקב"ה שנאמר הוד והדר לבשת ברבות אמור פ"ל כו', ועז"נ הנך יפה דודי כו', תפארת וכתר ענין א' הוא והו"ע יאר ה' פניו חכמת אדם תאיר פניו כו'.
ד) והנה עתה משחרב ביהמ"ק תקנו אכנה"ג את התפלה במקום קרבן כו' שבחי' תפלה הוא ג"כ בחי' העלאת מ"ן מלמטה למעלה, וכדכתיב אליך ה' נפשי אשא שירצה ליכלל ביחודו ית' (ועמ"ש בד"ה לבבתני אחותי), ובחי' תורה הוא בחי' המשכה מלמעלה למטה כנ"ל, אך א"א להגיע לבחי' תורה בלתי התפלה שקודם לכן כי אורייתא הוא מחכמה הוא דנפקא כנ"ל והחכמה היא מאין תמצא וא"א להגיע לבחי' אין בלתי שימסור נפשו תחלה להוי' אחד בתפלה, שע"י המס"נ דוקא שבתפלה שמבטל רצונולגמרי מפני רצון עליון ב"ה אזי מגיע לבחי' אין שהחכמה נמשכת משם (ועמ"ש בד"ה כי תבואו אל הארץ ושבתה הארץ ובד"ה קחו מאתכם תרומה) וכמארז"ל האומר אין לי אלא תורה אפי' תורה אין לו כו' דמאחר שלא מסר נפשו תחלה בביטול האמיתי כו' אינו מגיע לבחי' האין כלל שהחכמה של התורה נמשכת משם ולכך אפי' תורה אין לו וכדכתיב יען כי נגש העם הזה בפיו ובשפתיו כבדוני ולבו רחק ממני ותהי יראתם אותי כו' וכתיב שם להלן ואבדה חכמת חכמיו כו' כנ"ל שאפי' תורה אין לו (ועמ"ש בענין על מה אבדה הארץ על שלא ברכו בתורה תחלה, וזהו אל יתהלל החכם בחכמתו כו' כ"א בזאת יתהלל כו' בזאת היינו יראה, וזהו השכל וידוע אותי דעת לשון התחברות וח"י חוליות השדרה שכנגד ח"י ברכאן דצלותא נמשכים ממוח הדעת וזהו והי' כו' חוסן כו' יראת ה' היא אוצרו וכמ"ש במ"א) כ"א כשמוסר נפשו תחילה בתפילה כו' שמגיע לבחי' אין שחכמת התורה נמשכת משם אז יוכל להגיע לבחי' תורה (וזהו ענין הדר הוא לכל חסידיו כו' בחי' הדר והתכללות רו"ש כנ"ל), וזהו וידבר הוי' אל משה לאמר משה הוא הדעת שבכאו"א מישראל וזהו וידבר ה' אא"ס ב"ה לבחי' משה שהוא הדעת של כנס"י כו' לאמר פי' שנמשך ההמשכה מאא"ס ב"ה לבחי' משה שהוא הדעת של בנ"י בכדי שיוכלו כאו"א מישראל לאמר תמיד שיהי' אמירתו אותו פ' כו' דומה כאלו היא נאמרה למשה בסיני, שיהי' דבר ה' מלובש בדברו אותו פ' כו' כי למעלה הוא למעלה מהזמן כו' ולכן בכל עת שא' מישראל לומד איזו פ' בתורה שורה בו דבר ה' שדבר בסיני אל משה כו', וכדכתיב ודברי אשר שמתי בפיך אשר שמתי כבר בסיני בדברי אל משה כו' אז שמתי בפיך שתוכל לאמר בכל עת שיהי' דומה כיום שנאמרה למשה בסיני כו' וזהו דכתיב לאמר כו' כנ"ל שהוא הדבר אשר שמתי בפיך כנ"ל וד"ל. וזוהי מ"ד הרחב פיך ואמלאהו כו' שאמרז"ל פ"ז דברכות ד"נ ע"א ע"ז בד"ת כתיב כו', פי' שקודם לכן כתיב אנכי ה' אלקיך המעלך מאמ"צ שהוא בחי' יצ"מ שבתפלה שעולי' ממצרים בעלי' אחר עלי' כו' שזוהי סדר התפלה הכל בחי' עליות עלי' אחר עלי' תחלה ברוך שאמר ואח"כ יוצר אור כו' ואח"כ ק"ש ושמו"ע כו' (ועלי' זו הכל ע"י אנכי ה' אלקיך המעלך, והיינו כי אלמלא עוזרו אין יכול לו, כמ"ש בד"ה אני ה' דפ' ציצית ובד"ה כי תצא למלחמה גבי ונתנו ה' אלקיך בידך, והיינו ג"כ ע"י התומ"צ כי ומקבלין דין מן דין), ואחר העלי' ממצרים שזוהי המעלך כו' כתי' הרחב פיך שזוהי כתי' בד"ת שאתה צריך רק לפתוח פיך בד"ת, ואנכי אמלאהו שדבר הוי' ישרה בתוכו שתיכף כשיפתח פיו בד"ת או בד"ס שחמורים מד"ת אזי ישרה בו האא"ס ב"ה דבר ה' שדבר אותו הלכה או פ' בסיני וזהו ואמלאהו כדכתי' ודברי אשר שמתי כבר בפיך כנ"ל (וזהו ענין ובתים מלאים כל טוב, בתים הם צירופי אותיות התורה וכתיב בהו אשר לא מלאת ע"י אתעדל"ת כ"א שנמשך באתעדל"ע ואמלאהו), וזהו כאשר דברת כבר לאמר שיוכל כאו"א מישראל לאמרו בכל עת כמו שנאמרה בסיני כנ"ל, ומה שחמורים ד"ס יותר משל תורה הוא מפני שע"י העבירות שעוברי' על המצות שנכתבו בתו' כו' עושי' מסך מבדיל ביניכם ובין ה' כו'כדכתי' עונותיכם מבדילי' כו' ולכן ד"ס שהם גדרים וסייגים לתורה כו' שהם למטה שעושים סייגים לתו' שלא יובדל ויוסתר אור השפע שנשפע למטה כו' כשעוברים על דבריהם אזי עושים מסך מבדיל שמבדיל למטה שלא יושפע למטה כו', ולכך הם חמורים מד"ת עצמן שכשעוברים על ד"ת עצמן עושי' מסך מבדיל למעלה כו' וכשעוברי' על ד"ס עושי' מסך מבדיל למטה להסתיר אור השפע שלא יושפע למטה כנ"ל והעיקר הוא שיושפע למטה כו' לכך חמורים הם ד"ס משל תורה וכנ"ל.
ה) וזהו ועתה יגדל נא כח אד' כו' פי' ועתה הוא בחי' שית אלפי שני דהוי עלמא כו' שהם הכל בחי' עליות וירידות כו', כי ששת ימי המעשה הוא בחי' ירידות כו' וימי השבת הוא בחי' עליות כו' שכל שבת הוא נק' שבת בראשית כמו בשבת הראשון ששבת מכל המעשים כו' (ע' מענין ועתה ברבות בראשית פכ"א ובמא"א אות ע' סעי' ס"ט ועמ"ש בד"ה ראשי המטות בענין זה הדבר כו' ויהי' זה הדבר עצמו שנאמר מאז ומקדם כו'), יגדל נא פי' שיגדל ויומשך הכח מבחי' יו"ד רבתי דיגדל שהוא מקור התורה כי ביו"ד נברא העוה"ב, ויו"ד רבתי גבוה יותר כו', וזהו כוונת רז"ל כל העונה איש"ר מברך כו' בכל כחו כו' פי' שמי' רבא הוא בחי' הוא ושמו בלבד (שהי' קודם שנברא כו') ובכל כחו הוא התו' שנק' עוז וכח וכדכתי' ה' עוז לעמו יתן כו' (ועמ"ש מזה בד"ה בחדש השלישי בת"א ומ"ש בענין ועוז מלך משפט אהב ע"פ ואלה המשפטים דבחי' עוז שרשו מגבו' דעת"י שבמו"ס. אך פי' העונה אישר"מ בכל כחו אף שזהו ע"י עסק התורה שנק' עוז וכח אך פי' בכל כחו קאי ג"כ על האדם והוא ע"י התפלה כנז"ל שא"א להגיע לתורה כ"א ע"י התפלה כו' וזהו בכל כחו כדפי' בזהר פ' פנחס דר"כ ע"ב ע"פ כל אשר תמצא ידך לעשות בכחך עשה ובפי' הרמ"ז שם דכח היינו המקיפי' של הנשמה חי' יחידה והוא בחי' רעו"ד בכל מאודך וכמ"ש מזה בד"ה כי תצא כו'. ועוי"ל פי' בכל כחו קאי על ג' בחי' תו' ועבודה וגמ"ח כי כח היינו ב"פ יד והיינו בחי' חו"ג שהן ב' ידות והן גמ"ח וימינו תחבקני, ועבודה שהוא העלאת והן יד הגדולה ויד החזקה אך יש עוד יד הרמה שהוא קו האמצעי תפארת שנק' כח שכולל ב' ידות חו"ג וזהו"ע תורה שנאמר בה מימינו אש דת כו' וזהו בכל כחו כו'. והנה שמי' רבא תרגום של שמו הגדול ואנו אומרים יתגדל ויתקדש שמי' רבא ע"ש מ"ש ביחזקאל והתגדלתי והתקדשתי ועמ"ש ברבות ר"פ קדושי' ובזח"ב ז"ב נו"א קע"ד א' ח"ג רע"א. וזהו ענין יגדל נא כח וזהו כי יהא שמי' רבא מברך לעלם ולעלמי עלמי' יש בו כ"ח אותיות. והנה מברך פי' בזהר ח"ב תצוה קפ"ז א' פי' מברך שירותא קשה וסופי' רך מ"ב קשה ודינא איהו ודאי ולבתר רך כו' וע' במק"מ שם ובסה"מ דצ"ג סי' קס"א ויש לומר כי מ"ב היינו תפילהשהיא העלאה וכל העלאות ע"י שם מ"ב ולכן בפ' ראשונה דק"ש הוא שם מ"ב כמ"ש במ"א, ומה שנק' קשה כי התפי' נקרא עבודה קשה כמ"ש בת"א פ' שמות בד"ה קול דודי וכמ"ש ברבות כי תשא ע"פ כי עם קשה עורף אתה שהו"ע המס"נ ועמ"ש בד"ה ראה אנכי בענין פי' משכיל לאיתן כו', ובחי' רך הוא עסק התורה ועמ"ש מענין ר"ך בד"ה אני לדודי בפי' הרועה בשושני' דפי' רז"ל שלבן רך כשושנים והוא ע"ד מארז"ל לעולם יהא אדם רך כקנה שזהו"ע ההפרש בין עולם התיקון לעולם התוהו שבעולם התוהו הי' המדות בבחי' קשה כארז ובעולם התיקון נעשו בבחי' רך והיינו ע"י המוחין המתלבשים בהם שבחי' החכ' הוא הביטול והאיש משה עניו מאד כו' וז"ש יען רך לבבך מלכי' ב' כ"ב י"ט ובש"ב ססי' ג' ואנכי היום רך ומשוח כו' וא"כ סופי' רך זהו"ע כשנמשך גילוי ח"ע וביטול והיינו ע"י עסק התורה שהיא המשכת חב"ד בהמדות ועי"ז נעשו המדות רכים כקנה, ואי"ז סותר לבחי' מ"ב קשה כי זהו כמ"ש במדרש שה"ש ע"פ יונתי בחגוי הסלע שהם מתגברי' נגד המונעי' מעבודת ה' כחיות להכניע הרע וזהו"ע הקושי קשה עורף כנ"ל אבל אצל הקב"ה נעשים כיונה תמה ושומעין לו כו' וזהו ענין רך) ואז קורעי' לו גז"ד של ע' שנה כו' פי' ע' שנה הם ז"מ הרעות שנמשכו מזמ"ל דתוהו שנפלו בשבה"כ שישנן ג"כ בנה"ב של כל א' מישראל שהם ז' מדות הרעות וכל מדה כלולה מיוד כו' ועי"ז שיקרא אישר"מ בכל כחו כו' יהי' קורעי' לו גז"ד של ע' שנה שיקרע אותם וישברם לאכפי' לסט"א כו' וכדכתי' כהמס דונג מפני אש כו' (וענין קורעי' ע' בהרמ"ז קדושי' ד"פ דנמשך משם קבל רנת עמך שבאנא בכח כו' ע"ש שהוא ע"י כפיית והמתקת הדינים בשרשן וז"ש יגדל נא כח אד' דוקא כי אד' הוא אותיות דינא אך האלף דאד' הוא המתקת הדין כנז' בסידור שער ר"ה ע"פ אד' שפתי תפתח כו'. והנה האלף דאד' נמשך מיו"ד דשם הוי' כי תמונת אלף הוא יו"ד וכמ"ש בזח"ב פ' פקודי דרל"ה ע"ב ובמק"מ שם, ובחי' יו"ד דשם הוי' הוא הנק' כח אד' והינו כי מקור ההמשכה בח"ת נמשך מח"ע בחי' סוכ"ע כו', אך הנה לפני יג"מ נאמרו ב' שמות הוי' ופסיק טעמא בינייהו כמבואר ביאור הענין בת"א בד"ה ועשית ציץ גבי קדש למד למטה והוי' למעלה כו' אשר בחי' ש' הוי' הראשון זהו"ע עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד, וזהו"ע שמי' רבא וע"ז מורה היוד רבתי דיגדל שהוא מבחי' י' דשמי' רבא כו' ע"כ משם נמשך ההגדלה של כח אד' כו'.
הערות
* העונה* איש"ר תען לשוני, וזאת לפנים בזח"ג חקת ובד"ה מקץ שנתיים.
* העונה: נמצא בגוכתי"ק בסוף העמוד.
פרשת שלח · ביאור ע"פ ועתה יגדל
ביאור ע"פ ועתה יגדל
א) ביאור ע"פ ועתה יגדל היו"ד רבתי. צ"ל תחלה ענין קו המדה שנז' בזהר שנק' בוצינא דקרדוניתא, ופי' שקו המדה הוא הקו"ח הנז' בע"ח שהוא נמשך מאא"ס ב"ה שהוא נמשך ויורד בכל הע"ס והוא נק' קו המדה (הנה מ"ש שקו המדה הוא הקו"ח לכאורה זהו דבר חידוש כי בוצד"ק היינו גבו' דעתיק המלובש במו"ס ומהו ענין להקו"ח שלמעלה גם מא"ק. אךבזהר הרקיע בראשית דט"ו פי' בוצד"ק ג"כ למעלה מא"ק ונתלבש תוך א"ק כו' וע' מזה ג"כ בסה"מ סי' קע"ו ד"ה מתניתן בטהירו דק"ח סע"ב. ואפשר לפמש"ש בז"ה דגם למעלה מא"ק יש דוגמת עתיק ונמשך ממל' דא"ס כו' א"כ בחי' בוצד"ק היינו גבו' דעתיק הנ"ל ואפשר מתלבש ג"כ בחכ' שבכתר דא"ק וזהו"ע ראשית הקו שנתלבש בכתר דא"ק והוא בחי' קו המדה. אלא שלפמ"ש בזוהר הרקיע שם משמע דהקו"ח זהו למעלה מבוצד"ק כי פי' שם שבוצד"ק הוא דוגמת יסוד דנוק' כך הוא למעלה במל' דא"ס והקו"ח יורד ונמשך ומתלבש בה כעין חוט של חסד כו' והוא מלמעלה מבחי' מל' דא"ס כו' ע"ש, אכן רבינו ז"ל נראה מדבריו בכמה דוכתי' דלא העמיד יסוד על דברי המקובלי' הנ"ל מה שלא נרמז בע"ח ומפרש שהקו"ח נמשך ג"כ ממל' דא"ס ע"כ פי' דבוצד"ק זהו הקו"ח. וגם לדבריהם עכ"פ הקו"ח נמשך ומתלבש בבחי' בוצד"ק כנ"ל וכמו בעתיק דאצי' הנמשך ממל' דא"ק הנה חכ' שבכתר שבו גבורה דעתיק נק' נוק' לגבי כתרא עילאה שבו מלובש חסד דעתיק כדפי' הרמ"ז בפ' ואתחנן דרס"ה ע"ב גבי היושבי בשמים ובפ' שופטי' דער"ה א', כך עד"ז לדברי הז"ה הנ"ל יתכן בחי' אלו גם למעלה מא"ק כו' וא"כ הקו"ח שהוא חוט של חסד דעתיק דא"ק נמשך ומתלבש תוך בוצד"ק שהוא גבורה דעתיק הנ"ל שבחכ' שבכתר דא"ק כו' ואפשר שמזה נמשך בחי' הברכה ותוס' אור שבקו המדה דוגמת מ"ש בסוף האדר"ז דרצ"ו ע"ב ע"פ כי שם צוה ה' את הברכה. ואפשר שגם עפמ"ש בע"ח י"ל קרוב לזה והוא דמבואר בע"ח ובמ"ח מס' עתיק שיש בעתיק ג"כ דכר ונוק' שהם מ"ה וב"ן והנה בוצד"ק הוא מבחי' ב"ן כמש"ש וכדלקמן א"כ הוא מבחי' נוק' דעתיק והקו"ח הנמשך בעתיק י"ל ראשית גילוי והתלבשותו בדכורא דעתיק אלא שבעתיק מ"ה וב"ן דו"נ מיוחדי' בתכלית בפרצוף אחד וכמו"כ י"ל עד"ז גם בבחי' עתיק שלמעלה מא"ק כו' וע"כ פי' כאן שקו המדה הוא הקו"ח כו', וע' בפ' שמיני דל"ו סע"א ע"פ יברכך ה' מציון ובפי' הרמ"ז שם וע' בפ' צו דל"א סע"א ובפ' ויקרא די"ג ע"א וע' באג"ה בד"ה חסדי ה' כי לא תמנו כו' חסד עילאה כו' בלי גבול ומדה י"ל היינו מחוט של חסד דעתיק שלמעלה מגבו' דעתיק קו המדה כו'). והענין הוא שלכך נק' בחי' קו המדה לפי שהוא מודד לכל הע"ס שיוכלו ליאצל ע"ס מאא"ס ב"ה, כי הנה אא"ס ב"ה כשמו כן הוא שגם האור הנמשך ממנו (היינו בחי' שמו הי' הוא ושמו בלבד) הוא א"ס ממש בלי גבול ותכלית כלל ולכך אי אפשר שיאצל ממנו בחי' ע"ס שיהי' בבחי' התחלקות לע"ס בלתי שיהי' קו המדה (דפי' בז"ה שם כי טבע החסד להתפשט עד בלי די והמדה וגבול נמשך מבחי' הדין שממנו נמשך הצמצום ושרש אור זה עשה מדה וגבול בתחילת האצי' לכן כשיורד אור זה בעולמות נק' קו המדה כי הוא נותן מדה ותחום וגבול לכל הספירות ואמר עד פה תבא ולא תוסיף עכ"ל. וע' בת"א גבי פורים בד"ה להבין ההפרש שבין מצות ת"ת גבי ומה שנאצלו ע"ס כו' היינו בבחי' הקו"ח כו' בחי' גבול ומדה והוא ראשית הגילוי בחכ' כו' עכ"ל וכנ"ל ששרש הגבול ומדה הנמשך מגבורה דעתיק שהוא מל' דא"ס ראשית גילויו הוא בחכ' שבכתר כו') והיינו כי בלא קו המדה אזי כשהי' נאצל בחי' חכ' וכדומה היתהנמשכת בבחי' א"ס ממש ולא הי' אפשר שיאצל מדה אחרת שלמטה הימנה כי לא היתה פוסקת כלל בחי' חכ' מלהיות נמשך שיוכל ליאצל מדה אחרת שהיא מדת חסד וכדומה, ולא הי' אפשר כלל אז שיומשך מאא"ס ב"ה בחי' ע"ס בבחי' התחלקות, ולזה הוא הקו המדה שהוא המודד כל הע"ס שיהי' בבחי' מדה פי' שהמדידה שלו הוא בחי' צמצום והסתר, שכשנאצלה בחי' חכ' אזי הוא מודדה שיהי' נמשכת בבחי' מדה וגבול כמה במדה יומשך ויאצל בחי' חכ' ולא יותר שלא תהי' נמשכת בלי גבול כ"א תיכף כשכלה שיעור מדתה של המשכת החכ' אזי הוא מסתיר את אור החכ' שיפסוק מלהיות נמשך עוד ואזי יתחיל להיות נמשך מדה אחרת שהוא מדת חסד שלמטה ממנה, וכן במדת החסד הוא מודדה בשיעור ומדה כמה יומשך ממדת החסד וכשנמשך מדת החסד כשיעור מדתו אזי הקו המדה הוא מסתיר ומצמצם את אור החסד שיופסק מלהמשך עוד ויתחיל להיות נמשך מדת גבורה שלמטה הימנה ועד"ז הוא בכולן (וזהו ע"ד מארז"ל לעולם ישלש אדם תלמודו שליש במקרא כו' נמצא זהו בחי' מדה לשיעור התפשטות החכמה וכן במדות ארז"ל המבזבז אל יבזבז יותר מחומש כו') וזהו ענין קו המדה שהוא עושה שיוכל להיות נמשך מאא"ס ב"ה שכשמו כן הוא בלתי גבול ותכלית, בחי' ע"ס בבחי' התחלקות והוא כנ"ל שהוא מודד כל א' במדה כמה יומשך ולא יותר שמצמצמו ומסתיר אורו ומתחיל להמשיך המדה אחרת כו' משא"כ זולתו לא הי' אפשר לימשך כלל מאא"ס ב"ה בבחי' התחלקות לע"ס (וזהו שקו המדה הוא גבורה דעתיק המלובש בחכמה סתימאה, כי הנה מבואר במ"א בפי' יהי רצון ששרש בחי' החיוב והגבול נמשך מצד החכמה אבל הכתר ורצה"ע כולו רחמים פשוטים ואין בו שום מקור בחי' דין כלל וע"כ גם בחי' קו המדה מתחיל רק מבחי' חכ' היינו ח"ס חכ' שבכתר שם נמשך בחי' הגבורה דע"י להיות מגביל כל ההמשכות כפי שמחייבת הח"ס אבל בחי' כתר שבכתר הוא למעלה עדיין מבחי' קו המדה כו'. ובמ"א עפ"י מאמר הזח"ב פקודי דרל"ג נת' שיש כמה בחי' בקו המדה היינו קנה המדה וקו המדה אשר בקנה המדה נמדד עלמא דאתכסי' ובקו המדה עלמא דאתגלי' ואפשר קנה המדה הוא דכורא וקו המדה ב"ן נוק' ועלמא דאתכסי' י"ל סוכ"ע ועלמא דאתגלי' ממכ"ע כי סוכ"ע ג"כ בגדר עלמין כו'. גם נת' במ"א בד"ה אתם נצבים ענין ושקל בפלס כו' שיש בחי' פלס שבו נשקל בחי' הרים הגבוהים חג"ת דא"א ויש בחי' מאזנים שבהם נשקלים הגבעות חג"ת דז"א כו'), ומכ"ז יובן ג"כ ענין התחלקות העשרה מאמרות שמהן נתהוו ריבוי הנבראים אין קץ ותכלית ששרש התחלקות כ"ב אותיות הדבור נמשך מן החכ', בחכ' יסד ארץ, אבא יסד ברתא, כי התחלקות האותיות זהו ג"כ ע"י ה"ג קו המדה שבחכ' ע"ד מדידת הע"ס ע"י החכ', וזהו ענין ל"ב נ"ח שהן ע"ס וכ"ב אותיות כמ"ש בס"י בתחלתו.ב) אך י"ל משנז"ל שהקו המדה הוא נמשך ויורד בכל הע"ס איך שייך בבחי' שלמעלה מהמקום מעלה ומטה. והענין הוא שאין הפי' של בחי' מעלה ומטה בבחי' מקום ח"ו כ"א הפי' של מעלה ומטה הוא בבחי'מדריגה שבחי' חכמה הוא נעלה במדריגה מבחי' מדת חסד שהיא למטה ממנה במדריגה וכן מדת חסד היא נעלה במדריגה מבחי' גבורה שלמטה הימנה במדריגה וכן בכולן הפי' של בחי' מעלה ומטה הכל הוא במדריגה כו' (ועד"ז ג"כ בענין קו המדה שראשית הקו וגילויו בח"ס ודאי הוא נעלה במדריגה מבחי' היותו נמשך ומתלבש אח"כ בבינה דאצי' הנק' ג"כ בוצד"ק ומודד ע"ס דז"א כו' ומכש"כ מכמו שנמשך ומתלבש אח"כ במל' דאצי' הנק' ג"כ קו המדה בזח"ב פקודי דרל"ג א' דהיינו אמה ש' ב"ן ע"ש במק"מ וגם איתא שם כי יש בחי' מדה הנמשך משם שבא בחילופי אתוון ושם אהי' מתחלף על אותיות בוכו ונודע דחילוף אתוון זהו העלם והסתר וכענין אחד בחילופי אתוון ועד דאעפי"כ אין ערוך יחו"ת לגבי יחו"ע, וע' בתניא סוף ח"ב פי' שהוא כמו אור המאיר בלילה מאור הירח ואור הירח הוא מאיר מאור השמש כו' ולכן שם בוכו בגי' דל ובגי' הדיוט ונק' ברכת הדיוט אל תהי קלה ע' בזח"ג נשא קכ"א ב' ובפי' הרמ"ז שם, ואפשר זהו פי' אשרי משכיל אל דל להמשיך בבחי' דל הנ"ל תוס' אור מבחי' משכיל וכמ"ש לקמן בענין יגדל נא כו' וזהו ענין ר"ת אתה גבור לעולם אד' ר"ת אגל"א שהוא המשכת האלף פלא בבחי' גל"א גי' דל כו' כמ"ש במ"א בדרוש כוונת המקוה), ובזה יובן ענין ועתה יגדל נא ביוד רבתי פי' יו"ד סתם הוא חכמה דאצי' ויוד רבתי הוא ח"ס דא"א שלמעלה מאצי' כי חכמה דאצי' היא מתפשטת בל"ב שבילין אל בינה משא"כ ח"ס דא"א כו' (ולכן נק' היוד רבתי כי ענין אתוון רברבין מורים על שנמשכים מאריך בחי' א"ס משא"כ אתוון זעירין באים מזעיר אנפין כו' וזהו ג"כ ענין שמי' רבא) וזהו בחי' יוד רבתי שביגדל והוא בחי' קו המדה היינו גבו' דע"י שמתלבש במו"ס דא"א, וזהו יגדל נא שיומשך מן ראשית הקו שזהו היוד רבתי דיגדל שהוא ראשית דקו המדה, שישראל יכולים להמשיך מן ראשית הקו מפני ששרשן הוא מראשית הקו שישראל עלו במח' הקדומה כו' ופי' ראשית הקו היינו עד"מ חבל שראשו עב מאד ואח"כ כל שנמשך למטה הולך ומתקצר כו' וכך הוא בחי' השתלשלות והתהוות מתיקות התפוח ממתיקות רוחני שבמזל כו' ועד"ז גבוה מעל גבוה הרי כל מה שנמשך למטה הולך ומתקצר וכידוע מענין נר"נ שהם יחידות עשירות מאות כו' ולכן ראשית הקו המדה נק' יוד רבתי ואח"כ נעשה יוד סתם כו' ויש יוד זעירא כו' ונש"י ממשיכי' תוס' אור מראשית הקו להיות נמשך בתוס' ברכה כו' והמשכה זו היא בבחי' מל' וזהו כח אד' ע' בסידור שער ר"ה ע"פ אד' שפתי תפתח כו' וע' בזח"א בראשית כ"ד ב' בענין מדה. ואפשר שיובן ענין תוס' ברכה זו ע"ד הנז' בזח"א בראשית דל"ז סע"ב נ"ח א' בענין אריכות ימים שהי' קודם המבול שהוא לפי שבאה ההמשכה מאריך משא"כ אח"כ שנמשך רק מזעיר כו' ע"ש במק"מ, והיינו כי בא"א הוא בחי' אלפים חשבון גדול כי הע"ס כלולי' מיוד ויוד מיוד כו' משא"כ בז"א א"כ ממילא מובן איך שייך תוס' ברכה בבחי' המדה אף אם היא מדה אחת ודוגמת מ"ש גבי מחצית השקל דא יוד העשיר לא ירבה והדל לא ימעיט כי ע"ס הן עשר ולא תשע עשר ולא י"א וכמ"ש ברע"מ ר"פ תשא וכ' בפרדס שער א' פ"ו העשיר דא עמודא דאמצעיתא כו'עכ"ז אין לו להרבות כללות על יותר מע"ס אלא עשירותו יהי' בריבוי השפע ואור או היותו כלול מעשר פעמים הרבה כו' והדל לא ימעיט כו' אין עניותו לפחות מע"ס כלל שאין לפחות מהן בענין עשר ולא תשע אלא עניותו הוא במיעוט שפעו או מיעוט כללות מהעשר כו' ע"ש באריכות, הרי שעם היות המדה אחת ממש בחי' יוד והוא חכ' הכלול מע"ס עכ"ז יש חילוק עצום בין ע"ס שבבחי' עני מן הדעת לגבי ע"ס שבבחי' עמודא דאמצעיתא הנק' עשיר כו' שהן בריבוי שפע ואור כו' וכמו שאין ערוך ע"ס שבנה"א ההדיוט שבישראל שהן ממדריגות התחתונות דע"ס דעשי' לגבי ע"ס שבנה"א של מרע"ה שהן מרוממות האצי' כו' אף שע"ז ממש נאמר העשיר כו' והדל כו' כי מ"מ בכל א' יש ע"ס עשר ולא תשע עשר ולא י"א כו'. ועד"ז יובן ענין יגדל נא עם היות הכל בחי' יוד אמנם לפי כי ביגדל היוד רבתי זהו מורה על שההמשכה של הע"ס יהיו באין בריבוי שפע ואור עצום במאוד כו'. ויובן עוד עפמ"ש בפרד"ס שער מהות והנהגה פ' י"ג היחוד השני והוא להשפיע שפע רב דרך הצינורות ביותר על ענין הבריאה כו' ע"ש והגדלה זו נמשך עד בחי' מל' שהיא בחי' עשרה מאמרות ע"ס דב"ן להגדילם להיות מאירים בריבוי אור ושפע ע"י שיומשך ממל' דא"ס במל' דאצי' ומזה יומשך הגילוי למטה כי עכשיו אותותינו לא ראינו כרחל לפני גוזזיה נאלמה אבל ע"י המשכה זו יהי' הגילוי למטה כי פי הוי' דבר, ועמ"ש בת"א סד"ה ואלה שמות כו' הפרש בין כשהדבור מקבל מבחי' יעקב ובין כשמקבל מחכמה עילאה כו'.
(ב) והקו המדה נמשך מלמעלה למטה שראשית הקו הוא בחי' עליונה יותר כו' (ושיש כמה בחי' מדריגות קו המדה) וזהו יגדל נא יוד רבתי להמשיך מראשית הקו המדה שבח"ס (וענין הברכה בבחי' מדה יובן מענין אריכות ימים שלפני המבול ומענין מ"ש בפרדס גבי העשיר לא ירבה וע' לקמן אות ז' וסוף אות ד' גבי ואמלאהו).
ג) כאשר דברת לאמר. פי' זה הכח שיש בישראל להמשיך מראשית הקו הוא ע"י בחי' דברתי לאמר שהו"ע עסק התורה שהוא בחי' ודברי אשר שמתי בפיך. והענין כי משה הוא בחי' יסוד אבא וזהו וידבר ה' אל משה, שה' הוא אא"ס ב"ה שנמשך ומאיר ומתלבש ביסוד אבא והיינו ענין וידבר ה' אל משה, דבר אל בנ"י פי' בנ"י הם בחי' נו"ה (כי ישראל היינו ז"א ובנ"י הם נו"ה ולפי"ז סדר המשכה זו מיסוד אבא אל נו"ה דז"אהיינו כי יסוד אבא מתלבש בז"א ועם היות עיקר התלבשותו בקו האמצעי דז"א עכ"ז ודאי אורו מאיר ג"כ לנו"ה דז"א. א"נ י"ל ישראל זה היינו ישראל סבא ועמ"ש מזה סד"ה ואלה שמות אך פי' ראשון עיקר) שמשם נמשכים כללות נש"י (כי ברא כרעא דאבוהו הוא כרעא היינו בחי' רגל וכביטול הרגל אל הראש כו' וזהו וכל בניך לימודי ה' ע' זח"ב תרומה ק"ע ע"א ח"ג שמיני ל"ו סע"א ס"ב א' אמור צ"א ב', וע"ש פ' אחרי דס"א א' בפי' לשון לימודים דנו"ה נק' לימודי הוי' והיינו לפי שהם מקבלים משם הוי' שבתפארת דז"א שבו מלובש יסוד אבא, ובמד"ר ס"פ ויגש אבל לעוה"ב אני מלמד בכבודי שנא' וכל בניך לימודי הוי', וכ"ה עוד ברבות פ' בשלח ר"פ כ"א, אכן ברבות פ' תצוה ר"פ ל"ח איתא אלא שהוא נעשה תלמידו של הקב"ה שנא' וכל בניך לימודי הוי' משמע דהיינו גם עתה אלא שלעתיד נא' ולא יכנף עוד כו' והיו עיניך רואות את מוריך שיהי' בחי' זו בגילוי ממש וע' ברבות ס"פ כי תצא, וע' עוד בזח"ג ס"פ צו דל"ה א' בפי' חתום תורה בלימודי ובפי' הרמ"ז שם שלימודי הם נו"ה הנקראים כן מפני שבהם מתגלה אור יסוד אבא שהוא התורה כו', וע' מענין נו"ה באג"ה סי' ט"ו וז"ל ואח"כ בבוא ההשפעה לידי מעשה כו' צריך להתייעץ איך להשפיע כו' ובחי' עצה זו נק' נו"ה שהן כליות יועצות וגם תרין ביעין המבשלי' את הזרע כו' עכ"ל. ומזה יובן הא דנו"ה נק' לימודי הוי'. והנה שרש עצה זו נמשך ממקום גבוה כי דוקא מי שהוא חכם גדול יכול להשפיע וכמ"ש בפע"ח שער העמידה פי"ד פי' אל עליון שהוא כתר גומל חסדים טובים נו"ה הרי נו"ה נמשכי' מהכתר כו' ועמ"ש מזה בביאור דאלה מסעי ואפשר שזהו"ע וידבר ה' אל משה דבר אל בנ"י שכדי שיומשך ממשה שהוא יסוד אבא אל בנ"י נו"ה הוא ע"י המשכת אא"ס וכתר עליון ליסוד אבא כו' ולכן נא' עצות מרחוק כו' מבחי' אחכמה והיא רחוקה ממני וע' זח"א בראשית ח' א' ודרי"ט א', ובפרד"ס בעה"כ ערך לימודי ה' כ' נק' נו"ה והטעם כי שניהם מלומדים ומושפעים הלימוד והנבואה מתפארת הנק' הוי' כו' עכ"ל וע' בזהר ס"פ צו ל"ה א' דעם היות התו' והנבואה שניהם נשפעים ע"י נו"ה אך השפעת לימוד התו' נמשך מבחי' עליונה יותר ועמ"ש בפי' הרמ"ז שהאריך) והי' ההמשכה שנמשכה מאא"ס ב"ה אל משה שהוא בחי' יסוד אבא נמשכה למטה אל בנ"י שהם נו"ה שמשם מקור נש"י בכדי שיוכלו אח"כ נש"י לאמר שיהיו בחי' ודברי ממש של אא"ס ב"ה אשר שמתי בפיך כו' שלעולם כאשר בנ"י אומר פ' זה בפיו אזי שורה בו דבר ה' שאמר פ' זה למשה בסיני והוא מפני שכשהי' דבר ה' של זו הפ' נמשך לבחי' משה שהוא המשכת אא"ס ב"ה ליסוד אבא (ולפי"ז בחי' דבור זה היינו מל' דא"ק שנעשה עתיק לאצי' וכמ"ש הרמ"ז בראשית ד"ד ע"ב ע"פ ואשים דברי כו') אזי נמשך האור א"ס ב"ה עוד למטה אל בנ"י שהם נו"ה דז"א (וכנ"ל דנו"ה שרשן גבוהים מאד כו') והוא בכדי שיוכלו בנ"י למטה לעולם לאמר פ' זו וישכון בפיהם דבר ה' שהוא אא"ס ב"ה כמו שנאמר למשה בסיני מפני שאז שנאמרה פ' זו למשה נאמרה ונמשכה גם לבנ"י שהם נו"ה כו' ולכך יכול לעולם לאמר אותו פ' והיא שוה אז כיום שנאמרה למשה בסיני כי למעלה אין שם בחי' זמן כישם הוא למעלה מהזמן כו' משא"כ העכומ"ז לא ימשיך הדבר ה' שדיבר זו הפ' בסיני כו' וזהו ודברי אשר שמתי בפיך כו' אשר שמתי כבר בעת שנאמרה למשה בסיני כו'. אך המשכה זו שממשיכי' ישראל בעסקם בד"ת את אא"ס ב"ה המלובש בה הוא ע"י בחי' מס"נ שיש בכל א' מישראל בכח ובפועל שהוא בחי' מסירת הרצון לה' אחד שמבטל רצונו מפני רצה"ע ב"ה והוא בחי' לאכפי' לס"א כמו כשאינו רוצה ללמוד והוא כופה א"ע בע"כ ולומד וכה"ג הוא הכל מס"נ שמבטל רצונו מפני רצה"ע ב"ה דמה לי קטלא כולו או קטלא פלגא, ועי"ז המס"נ שיש בכ"א מישראל יכול הוא להמשיך בעסקו בתו' מראשית הקו של אא"ס ב"ה כי ע"י הביטול זה מגיעים לבחי' אין שלמעלה מהחכ' כי החכ' מאין תמצא וא"כ בחי' אין הוא למעלה מהחכ' שהוא בחי' ראשית הקו ועי"ז בעסקו בתו' ממשיך מבחי' אין בחכ' עילאה כו' ולבחי' מל' שהוא הדבור (וזהו"ע ג' קווין עבודה זהו מס"נ וביטול היש לאין ואח"כ ההמשכה ע"י התו' קו האמצעי ועמ"ש במ"א ע"פ באתי לגני כו' אריתי מורי כו').
ד) וזהו להודיע לבני האדם גבורותיו וכבוד הדר מלכותו פי' ה"א דהאדם הוא ה' הידיעה שהוא האדם הידוע האדם שעל הכסא ונק' אדם אדמה לעליון ששרשו הוא ממצחא דא"ק שלמעלה מאצי', היינו כי עולם התוהו זמ"ל שמתו שנשברו הכלי' ונפלו לשם ב"ן ועולם התיקון הוא בחי' האדם היינו שם מ"ה ששרשו הוא ממצחא דא"ק והוא בחי' מלך השמיני הדר ושם עירו פעו (י"ל עולם הדבור עיר אלקינו כו' וכענין מ"ש ושם השנית פועה) ושם אשתו מהיטבאל ב"ן (ועמש"ל אות א' מענין מ"ה וב"ן דע"י שהוא ענין מקור ושרש קו המדה וחוט של חסד כו' ע"ש), וע"ז נאמר הדר הוא לכל חסידיו שהוא שרש התיקון בחי' ישראל ולכן נק' אדם שהוא כציור האדם ברמ"ח אברי' שהן ג' קוין תו' ועבודה וגמ"ח, תו' הוא קו האמצעי והוא בחי' המשכה מלמעלה למטה וגמ"ח הוא ג"כ המשכה מלמעלה למטה רק שההפרש ביניהם הוא שתורה היא מאמצעיתא והוא בחי' המשכה פנימית מלמעלה למטה וגמ"ח היא המשכה חיצוניות שנמשכה מלמעלה למטה (ע"ד וימינו תחבקני אבל דעת ת"ת יסוד קו האמצעי ע"י יסוד נמשך הטפה שמבחי' פנימי' וכן דעת גנוז בפומא ברית הלשון כו' והגם דהתו' נמשך מחכ' וחח"ן קו ימין אבל יסוד אבא הוא דעת עליון דז"א) ועבודה הוא ההעלאה ממטה למעלה, והם ג"כ ג' בחי' כהנים לוים וישראלים (וע' בהרמ"ז ר"פ צו שע"י ג' בחי' אלו ממשיכי' הורדת האור מתלת רישין כו' ע"ש, וי"ל שזהו"ע הדר מלכותו והיינו כי קו האמצעי ת"ת דעתיק שבקרומא דאוירא עולה עד רדל"א כו' וזהו להודיע כו' הדר כו' שעיקר ההמשכה ע"י הדעת קו האמצעי כו' וע' לקמן סוף אות וי"ו.והנה כתי' והדרת פני זקן פי' הדיקנא נק' הדרת פנים שבאה ונמשכה ממו"ס ומרדל"א בסוד כשמן הטוב כו' והו"ע הלכות התורה, אך פי' והדרת שאנו ממשיכים ההידור כי השערות נמשכים ע"י הבירורים שמתבררים עד שעולים במו"ס ועי"ז נמשכים השערות כו' ובחכ' אתברירו והיינו ג"כ ע"י עסק התורה וזהו ג"כ ענין ולקחתם לכם פרי עץ הדר כו'), וזהו להודיע לבנה"א גבורותיו וכבוד הדר מלכותו פי' שיומשך מכבוד הדר מלכותו שהוא המלכות דהדר שהוא מל' דא"ס ב"ה לבחי' מל' דאצי', והמשכה זו ע"י ישראל שהם ממשיכים מראשית הקו ע"י עסקם בג' בחי' תו' ועבודה וגמ"ח (שענין ההידור נמשך דוקא ע"י התכללות ג' גוונין יחד כמ"ש במ"א ע"פ הנך יפה רעייתי כו' ועמ"ש ע"פ וגבה מאד מסט' דיעקב), וזהו ענין הרחב פיך ואמלאהו וארז"ל בדברי תורה הוא דכתיב שישראל הם למטה בבי"ע ובי"ע נתהוו משבה"כ שנפלו לב"ן ולכך הם צריכים רק להכין הכלים פי' שצריכים להרחיב הכלים דבי"ע, וזהו הרחב פיך ואמלאהו כי תו' הוא קו האמצעי וקו האמצעי דת"י הוא בבחי' התחברות ושלימות כי הב' קוין אינן בבחי' התחברות ושלימות כ"כ כנראה בגוף האדם שהיד והרגל שהם חסד נצח אינן מתחברין זע"ז שהיד הוא בפ"ע והרגל הוא בפ"ע ואין שייכות הרגל להיד כלל שזה נפרד בפ"ע וזה נפרד בפ"ע לכך גדילי' סוף היד ציפורני' כו' שהוא מותרות וזהו"ע אברהם שיצא ממנו כו' שהוא מפני שאינם מחוברי' זל"ז כ"א נפרד בפ"ע משא"כ גוף של האדם שהוא עמודא דאמצעיתא הוא מחובר ומקושר כאחד ממש וזהו ענין שקו האמצעי הוא בבחי' ההתחברות ועי"ז הוא ג"כ בבחי' השלימות (שדת"י עולה עד הכתר ולכן נק' עמודא דאמצעיתא העשיר כמבואר בר"מ ר"פ תשא גבי העשיר לא ירבה כו' וע' מזה בזח"ג דצ"ו סע"ב ע"פ והי' יום אחד כו' דא הוא גופא דאמצעיתא דאחיד לכל הני וכולא מתקשרא בי' והוא בהון כו' ובמק"מ ב' הרח"ו שלכן נק' תפארת ע"ש שיוצאין ממנו פארות וענפים כו' וע"ש בפי' הרמ"ז גבי עכשיו מבואר טעם מופלא למה חג השבועות הוא יום אחד והוא מפני היחוד המעולה שנעשה בפנימיות קו האמצעי כו' וע"ש שמקבל מרישא גלגלתא ומוחא כו' דהיינו מפנימי' הכתר והנה שבועות הוא יום מ"ת היינו שהתו' היא קו האמצעי כנ"ל) וכנראה שטיפת זרע שבמוח מתעורר ונמשך ע"י קישוי האבר כו' שהוא בחי' השלימות וההתחברות שבחי' התחתונה מעורר לעילא כו' (וזהו ענין ויאסור יוסף הוא יסוד מרכבתו ויעל כו' ויוסף הוא יפה תואר ויפה מראה היינו בחי' הדר מלך הח' שהוא יסוד דא"ק ע' בלק"ת פ' קדושים מענין הדר, ויוסף לשון תוס' אור בריבוי והגדלה יגדל נא כו' וזהו בן פורת יוסף אותיות תופר והתפירה ע"י חוט היינו שממשיך מראשית הקו"ח עד בחי' מל' דאצי' שהוא להיות המשכת אא"ס גם בבי"ע כו') וזהו ואמלאהו שפסוק זה בד"ת נאמר שהתו' נמשכה מקו האמצעי ולכך עי"ז דוקא נמשך המילוי והשלימות מראשית ופנימית הקו"ח וקו המדה כנ"ל שדת"י עולה עד פנימית הכתר ורק אתה הרחב פיך כו' (וכענין המבואר בזח"ב ר"פ תצוה ע"פ אשר מלאתיו רוח חכ' כו' דשרי' שמשא בסיהרא באשלמותא דכולא כו' ע"ש במק"מ וענין הרחב פיך היינו כענין שנאמר במלכים ב' סי' ד' כלים רקים אל תמעיטי כו' ויצקת כו' והמלא תסיעי כו' שע"י ריבוי הכלים נמשך ממילא מילוי השמן למלאות כל הכלים כו' ועמ"ש ע"פ הזח"א חיי שרה קל"ג א' בענין תפילת ערבית כו' שמשם יובן מעלתההמשכה שע"י קו האמצעי כו', ועמ"ש במ"א בפי' ענין ימי המילואים, ועמ"ש סד"ה לא תהי' משכלה בפי' את מספר ימיך אמלא, וגם כמ"ש ומלאה הארץ דעה כו', וגם י"ל כי פעם כתיב את השמים ואת הארץ אני מלא אני ממש מהו"ע ית' אלא שהוא בבחי' סוכ"ע העלם ומקיף ופעם כתי' מלא כל הארץ כבודו כבודו היינו זיו יקרי' הארה לבד בחי' ממכ"ע, אמנם ע"י עסק התורה נאמר אנכי ה' אלקיך המעלך כו' ואמלאהו פי' שבחי' ואמלאהו יומשך מבחי' אנכי ממש מבחי' את השמים ואת הארץ אני מלא אני ממש מה שהוא בבחי' העלם יומשך בבחי' גילוי ממש ולא מבחי' כבודו וזיו יקרי' לבד כ"א בחי' אנכי ממש, וזהו ע"י ודברי אשר שמתי בפיך בחי' כאשר דברת לאמר כנ"ל ועמ"ש בזהר ח"א נח דס"ז א' בפי' לה' הארץ ומלואה דאתמלי' מן שמשא סיהרא שלים בכל סיטרין כו' ד"א ומלואה אלין נשמתין דצדיקייא דאתמליי' מנייהו מחילא דעמודא חד דעלמא קיים עלי' כו' ובפי' סיהרא שלים ע"ש בזח"א פ' בראשית דל"א סע"א גבי ימי המילואים כו' באשלמותי' כו' והיינו שיהי' זו"נ שוין בקומתן. ועמ"ש מזה בת"א פ' תרומה ע"פ מי יתנך כאח לי יונק שדי אמי כו' דהיינו ע"י עסק התו' מקבלת ג"כ המוחין דאו"א כו' וזהו דהרחב פיך ואמלאהו בד"ת הוא דכתיב שעי"ז נמשך ואמלאהו שלימות המל' שתהי' שוה בקומתן לז"א ומקבלת מאו"א בעצמה ויהי' יחוד זו"נ בתכלית השלימות כו', וזהו ע"ד שכתב הרמ"ז פ' אחרי דנ"ט ע"ב וז"ל והנה נקראי' אחים כאשר הם שוים בקומתן שמל' נבנית ע"י או"א ולא ע"י זעיר כו' והם משגיחין אפין באפין אז הוא תכלית ההצלחה עכ"ל והמשכה זו זהו ע"י עסק התורה דמחו"ב נפקא שעי"ז ממשיכים מאו"א עצמן בנוק' שהיא הדבור והיא כנס"י א"כ העוסק בתורה בדבור ממשיך מאו"א בכנ"י כו' וזהו א"ת בניך אלא בוניך כו' וזהו מלאה הארץ קניניך היינו קנה חכ' קנה בינה שעי"ז מלאה הארץ כו' וזהו להנחיל אוהבי יש ואוצרותיהם אמלא פי' יש היינו קנה חכ' קנה בינה בגימטריא יש ועי"ז ואוצרותיהם בחי' כנ"י אמלא להיות שוין בקומתן כנ"ל וע' בפי' הרמ"ז פ' בשלח דמ"ה בענין יש הנ"ל. וע' מענין ומלא ברכת ה' בזח"א דרל"ג סע"ב ובענין כוס בהמ"ז מלא ברע"מ פ' עקב דרע"ג סע"ב מלא מתפארת כו', ובסידור האריז"ל פי' שממשיכי' במל' מכל המילואי' של ד' שמות ע"ב ס"ג מ"ה ב"ן והשמות עצמן כו' ועמ"ש בד"ה אני חומה בפי' ובתים מלאים כל טוב אשר לא מלאת דפי' בתים הם צירופי אותיות דעיר אלקינו והם מלאים כל טוב היינו שפע עונג העליון ונועם ה' ית' אשר לא מלאת דהיינו שאינך יכול להגיע אליהם באתעדל"ת כ"א שיורד ונמשך מעצמו ממקור הטוב העליון ומתלבש בבתים הנ"ל, וזהו הרחב פיך שהם הבתים עצמן צירופי אותיות הדבור ואז ואמלאהו שהמשכת האור הנמשך בהן הוא למעלה מאתעדל"ת וזהו אשר לא מלאת כ"א אנכי המעלך כו' ואמלאהו, ועמ"ש בד"ה ואתחנן איך שרש התו' נמשך מבחי' שלמעלה מאתעדל"ת כו', ועמ"ש בענין תפלת ערבית רשות שעצם היחוד העליון הוא למעלה מאתעדל"ת כו'. עוד להעיר ממ"ש בחכ' יבנה בית כו' ובדעת חדרים ימלאו ונת' ע"פ מים רבים כו' ועמ"ש ע"פ תמתי שהוא ע"ש השלימות והמילוי כו'. ועוי"ל כי זהו ענין יגדל נא כח אד' דמבואר לקמן שהו"ע מילוי המילוי דשם אד'. וזהו ואמלאהו להמשיך גילוי בחי' מלויים הנ"ל שהן פנימי' המכוון כו' כי כל מה שיהי' נמשך האור למטה יותר שזהו ענין המילוי הוא נמשך ע"י כח עליון יותר כנודע מעניןהמגביהי לשבת המשפילי כו' ומענין אל עליון גומל חסדים טובים כו', וזהו שע"י התורה שממשיכי' בחי' יגדל נא המשכה משמו הגדול עי"ז ואמלאהו שלימו' האור בבחי' מילואי' הנ"ל. וענין זה קרוב הוא למ"ש בזהר ד"א ומלואה אלין נשמתין דצדיקייא כו').
וזהו ועתה יגדל נא. כי הנה אני ראשון ואני אחרון כתיב שקודם שנאצלו ונבראו העולמות הי' הוא ושמו בלבד, אין עוד מלבדו, וזהו אני ראשון, וגם אחר זמן עמידת העולמות יהי' ג"כ אין עוד מלבדו ואני אחרון, ורק באמצעיתא הוא הקו"ח שהוא המשכת סדר כל ההשתלשלות של העולמות כולן עד העוה"ז הגשמי שהוא ו' אלפי שני שבזה הי' רצון המאציל שיומשכו דוקא עולמות בבחי' יש ובתוכם יומשך אא"ס ב"ה שאין עוד מלבדו וזהו בחי' הקו הנמשך עתה בכל הספי', וזהו ועתה שהוא הקו הנמשך עתה בתוך כל הספי' שהוא סדר ההשתלשלות כל העולמות של עתה עד עוה"ז הגשמי שהוא ו' אלפי שני כו' (או י"ל פי' ועתה ע"ד שנת' באד"ר דקכ"ט סע"א בפי' עת רצון כו'). יגדל נא פי' יומשך מן יו"ד רבתי דיגדל שהוא בחי' חכמה סתימאה שמלובש בה בחי' גבורה דע"י שהוא בחי' קו המדה כנ"ל שהוא בחי' ההמשכה ממל' דא"ס ב"ה, שהוא ממל' דהדר מלך הח' דתיקון כו' למלכות דאצילות כו'.
ה) כח אדני. הנה פי' כח היינו מילוי המילוי דשם הוי' שיש בו כ"ח אותיות כמ"ש בפע"ח שער הקדישים (וע"ש שהם כ"ח אותיות שבתיבות יהא שמי' רבא מברך לעלם ולעלמי עלמיא, וגם יש כ"ח תיבות מן איש"ר עד דאמירן בעלמא. ועוד יש פי' אחר דפי' כח הם ב' בחי' י"ד כמ"ש ברע"מ פ' עקב דף ער"ב סע"ב) והמילוי הנ"ל הוא בחי' מל' דאצילות שכשהוא עדיין בבחי' העלם בשם הוי' היא בחי' המילוי כי מילוי בגימט' אלקים שהוא בחי' מל' דאצי' כו' (גםכנודע מענין חוה גימט' י"ט המילוי של שם הוי' והשם הוי' עם המילוי בגימט' מ"ה בחי' אדם, נמצא חוה שהיא נוק' היא המילוי של שם הוי' וכמ"ש בתו"א פ' בראשית ד"ה להבין ענין הברכות סד"ה ועתה נבוא לבאר). וביאור הדבר בענין המילויים הוא דהנה כל ספירה היא כלולה מיו"ד כמו כשנאצלה בחי' חכ' הרי ההתגלות הוא בחי' החכ' שנאצלה שהיא נגלה, אך בהחכ' יש עוד ט"ס שכלולים בה והם אינם נרגשים ונגלים כו' שהם כלולים בה בבחי' העלם (וזהו ענין ו"ד של מילוי יו"ד היינו המדות והדבור כמו שהם כלולים עדיין בתוך השכל כמ"ש בדרוש מחצית השקל, והט"ס שכלולים בה נק' מילוי כמו אשה עוברה שהולד בתוכה כעצמים בבטן המליאה שהיא ממולאת ממנו אכן עכ"ז אינו נראה לעין רק הוא בבחי' עיבור והעלם כן הט"ס שכלולים בחכ' הם בה בבחי' העלם עדיין ואין נראה ונגלה רק בחי' החכמה עצמה, והנה עיקר המכוון הוא בחי' המילוי (אף שהמילוי הוא ט"ס הכלולים בחכ' שהם למטה מעצם החכמה אעפ"כ זהו המכוון העיקרי וכמ"ש במ"א ע"פ אל יתהלל החכם בחכמתו כו' כ"א בזאת יתהלל כו' וכמו חותם המתהפך כו' נכנס ראשון יצא אחרון כו' דהיינו שבמח' ארץ קדמה כו' עליונים למטה ותחתונים למעלה כו' ע"ש) כי הנה ענין המילוי שהוא מה שכלול בהעלם ולא נגלה ונראה זהו כענין המכוון של הדבר כמו עד"מ באדם שעוסק במו"מ שההתגלות הוא עסק שכלו באותו המו"מ אך עיקר המכוון של עסקו באותו מו"מ הוא דבר אחר ממש מעסקו שעיקר המכוון הוא כדי להרויח וכיוצא שהוא דבר אחר ממש מעסקו (והוא פנימי' הרצון שלו ונק' חפץ ועסק המו"מ עצמו אין לו בו חפץ כלל כ"א רצון שרוצה בו מפני שבלעדו א"א להגיע אל הריוח שהוא תכלית המכוון וע' בהקדמת הרמב"ם לפי' המשניות במס' ברכות בפי' אין לו להקב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה שהוא ע"ד הנ"ל שזהו תכלית המכוון בבריאת העולם וכמארז"ל ע"פ כי זה כל האדם כל העולם כולו לא נברא אלא לצוות לזה כו', ונודע דחפץ היינו הרצון שיש בו תענוג והוא בחי' אור עתיק המאיר בא"א, וזהו צחוק עשה לי אלקים, כי שם אלקים בגימט' מילוי ומזה נמשך הצחוק והתענוג עליון שיתגלה לע"ל כי תכלית המילוי להיות התהוות בי"ע שהוא שיהי' יש ושיהי' היש בטל כו' וזהו כי תהיו אתם לי ארץ חפץ וכמ"ש בתו"א ס"פ שמות בד"ה הבאים ישרש כו' ועמ"ש בהגהות לד"ה אלה תולדות יצחק) אך עכ"ז בעת עסקו באותו מו"מ אין נראה ונגלה כ"א אותו העסק שהוא עוסק בשכלו ובמחודומ"ע באותו מו"מ ועיקר המכוון שלו הוא אז בבחי' העלם לגמרי והוא כמו בחי' המילוי דהיינו מה שיש בהעלם תוך הדבר, נמצא שהמילוי הוא המכוון העיקרי כו' (דהיינו מה שבתחילה הוא בהעלם והוא תכלית המכוון למה שקדם לו שאינו אלא הקדמה והכנה לזה וגם בענין בטן המליאה הלא אין אשה אלא לבנים, נמצא זהו עיקר המכוון ותדע שהאשה עצמה היא נקבה והולד יכול להיות זכר וגדול בישראל כו' שהוא למעלה מעלה מבחי' נוק' כו') וכמ"כ הוא למעלה שכשנאצלה בחי' חכמה דאצי' היה אז ההתגלות רק בחי' חכמה דאצי' בלבד שהוא שם הוי' כמ"ש הוי' בחכמה ובחי' אלקים שהוא בחי' מל' דאצילות היה אז בבחי' העלם והוא ענין המילוי, אבל באמת המילוי הוא המכוון העיקרי, שהמכוון העיקרי של המאציל שהאציל כל העולמות הוא הכל לצורך בי"ע, היינו שעיקר הכוונה הי' להיות דירה בתחתונים והוא שיתהוו עולמות בי"ע שהם יש ודבר ממשובתוך היש יומשך בחי' אין שהוא אא"ס ב"ה שאין עוד מלבדו כו' והיינו ע"י ביטול היש לאין אך לא היה באפשרי שיתהוו עולמות בי"ע בלתי שיאצלו תחלה כל הע"ס דאצי' וכמ"ש בתו"א בד"ה כי אתה אבינו בדרושי פורים ולכך כשנאצלה בחי' חכ' דאצי' שאז אין נגלה כ"א היא בלבד (והיא כללות עולם האצי' שאצי' היא חכמה דכללות העולמות) ובחי' אלקים שהוא מל' דאצי' שהיא מקור לבי"ע הי' אז בה בבחי' מילוי שהוא בחי' העלם אך המילוי הוא עיקר המכוון שלו ית', והוא כנ"ל שעיקר כוונת המאציל ב"ה שהאציל הע"ס דאצי' הוא בכדי שיוכל להתהוות מל' דאצי' שהיא מקור לבי"ע בכדי שיהי' המאציל ית' מלך על עם כו' (וזהו שאע"פ שבסדר הבריאה קדמו שמים ז"א לארץ שהיא מל' דאצי' אבל במחשבה ארץ קדמה כו', ועמ"ש בבה"ז ר"פ ויצא גבי וזרח השמש כו' אל מקומו שואף כו' ג"כ מענין זה כמש"כ) וזהו ענין כח ה' שהוא המילוי, דהיינו בחי' מל' דאצי' מקור דבי"ע כשהיא עדיין בבחי' מילוי והעלם בחכמה דאצי' כו' (וזהו ענין כ"ח שנה שנתן יעקב שהוא תפארת לדוד שהוא מל' כמ"ש בזח"א וישלח קס"ח והיינו שהוא המשיך בחי' המל' מההעלם אל הגילוי והמשיך בה בחי' כח אד' מההעלם אל הגילוי, וזהו ג"כ ענין אורך היריעה האחת שמונה ועשרים באמה ורוחב ארבע באמה פי' ארבע הם ד' אותיות שם הוי' וזהו עצם החכמה ולכך נק' רוחב היריעה אבל האורך הוא המשכה והתפשטות בחי' זו למטה, והוא כ"ח היינו בחי' המילוי שבו ועל ידו נמשך המשכת וגילוי החכמה כענין המל' שם אלקי' בחי' דיבור שבו וע"י נמשך החכמה אך שהמשכה זו באה ע"י צמצומים והתחלקות כדי שיומשך בבי"ע כו', וכ"ז נמדד באמה הוא קו המדה. ועמ"ש מזה ע"פ הזח"ב פקודי דרל"ג). וזהו יגדל נא כח אדנ"י שיומשך מבחי' יו"ד רבתי דיגדל שהוא מו"ס דא"א שמלובש בו גבורה דע"י (היינו בחי' גבורותיו וכבוד הדר מלכותו שהוא מל' דא"ס שנמשך ע"י גבורות להתלבש במו"ס דא"א) שהוא קו המדה כח היינו מל' דאצילות כשהיא בבחי' העלם בח"ע שהוא המילוי דשם הוי' כנ"ל שהוא המכוון העיקרי שבשבילה ולצרכה נאצלו כל הע"ס שלמעלה הימנה (ומה שנק' כח אד' י"ל לפי שבחי' מילוי הנ"ל הוא שרש הכח והמקור לשם אד' שהוא מל' דאצי' כשנעשית מקור לבי"ע עי' במק"מ ר"פ בראשית, א"נ שבחי' זו נק' כח לפי שהוא המכוון העיקרי כנ"ל. ובזה יובן מה שהמל' נק' אבן שתיה ושתיה מלשון יסוד שהיא יסוד ותכלית המכוון ע' זח"א ויחי דרל"א א'), וזהו שישראל ממשיכים מראשית הקו לחדש מע"ב, דהיינו שממשיכים מח"ס שבו מלובש גבורה דע"י שהוא קו המדה ועיקר ותכלית ההמשכה למל' דאצי' ובשבילה ממשיכים ג"כ לחדש גם כל ע"ס דאצילות כדי שיומשך האור אח"כ למל' דאצי' כו' וע' בזח"א בראשית דכ"ד סע"א גבי זרקא כו' היתה לראש כו' ברישא דכל רישין סלקא כו' ע"ש והיינו לפי שזהו עיקר המכוון בהשתל' כו', (ואף שבודאי האור שנמשך בח"ע הוא גדול יותר ממה שנמשך למל' דאצי' אעפ"כ עיקר המכוון הוא שיומשך למל' דאצי' ועד"מ כמארז"ל כל העולם כולו ניזון בשביל חנינא בני וחנינא בני די לו בקב חרובין מע"ש לע"ש כו' ועמ"ש בתו"א פ' יתרו בביאור ע"פ משה ידבר המתחיל ג"כ משה ידבר גבי כי כדי להמשיך למטה הוצרך להמשיך למעלה כו', ועיין באוצ"ח מענין קב חרובין ומענין רוצה אשה בקב כו' שבחי' קב הוא ג"כ המילויים דע"ב ס"ג מ"ה שנמשכים לנוק' שם ב"ן. ומכל הנ"ל יובן הטעם דרוצהאשה בקב כו' אף שהמילוי בחי' דין אלא לפי שעי"ז נמשך לה ההשפעה ולבי"ע וגם שזהו המכוון העיקרי כנ"ל. ומזה יובן מה שארז"ל במדרש איכה רבתי ע"פ וילכו בלא כח, בזמן שישראל עושים רצונו של מקום מוסיפים כח בגבורה שלמעלה כמ"ש ועתה יגדל נא כח כו' היינו כי רצונו של מקום הוא ג"כ הענין שיומשך תוס' אור מרצה"ע למל' דאצי' הנק' מקום הנה מקום אתי כמ"ש במ"א ע"פ והתהלכתי בתוככם כו' וזהו עצמו ענין מוסיפים כח כו'.למטה בא דוקא מלמעלה יותר וזהו כנ"ל בענין המילוי כו'. והנה בענין הברכה וההמשכה מראשית הקו יש להעיר ממ"ש בסידור ע"פ יום ליום יביע אמר כו' אוחי כו' שההשפעה נמשך במהירות כו' ואפ"ל שזהו ע"י יחוד כתרא ומו"ס היינו חו"ג דע"י וע"ד שנת' במ"א בענין יהי רצון כו' ועמש"ל בתחלת הדבור בשם הזהר הרקיע כו'. גם י"ל היו"ד רבתי דיגדל מורה על חכ' דעתיק שמשם נמשך הגדלת כ"ח כתר וחכמה דאריך כו', וזהו הדר מלכותו הדר קו האמצעי תפארת דעתיק עולה עד הכתר כו', וממשיך הדר מלכותו התעוררות פנימית עתיק כו' לכן בחי' זו נמשך ע"י הג' קוין תורה ועבודה וגמ"ח והעיקר ע"י התורה שהיא קו האמצעי ונמשכה מדעת דעתיק כמ"ש הרמ"ז ר"פ קרח, וע"כ ממנה נמשך הגדלת כח כתר חכ' דאריך שהן חו"ג דעתיק כי דעת ממשיך לחו"ג והן ג"כ כח ב"פ יד כו' ומשם נמשך ע"י השתלשלות ג"כ לחו"ג דז"א שמהם בנין המל' כנודע מענין ע"פ שנים עדים יקום דבר ברע"מ פ' שופטים, וזה"ע נטילת ידים כ"ח פרקין במים כו' ועי"ז לא יומשך יניקה מהצפרנים כו' והיינו ע"י שאו ידיכם קדש ע' בד"ה צאינה וראינה).אתם ארץ חפץ כו'), בכל כחו הם כ"ח אתוון שבתיבות יהא שמיה מברך לעלם ולעלמי עלמיא, שהם בחי' כ"ח אותיות דמילוי כו' והוא ע"ד שפי' בזח"ב תרומה קס"ה ב' ע"פ סולו לרוכב בערבות בי"ה שמו כו' ודא איהו שמו הוא הגדול בגין דאית שמי' דלאו איהו גדול כהאי אע"ג דאית בי' תוספת אתוון כו', וענין זה היינו כי תוס' אתוון זהו ריבוי הכלים אבל עכ"ז האור אינו גדול כמו בשם י"ה שאע"פ שיש בו מיעוט אתוון היינו רק מיעוט הכלים אבל האור גדול יותר כי בחו"ב מאיר עתיק שמו הגדול אור א"ס. ועמ"ש כעין זה להבדיל בכמה אלפים הבדלות גבי מ"ש בזח"ב פקודי דרל"ג ב' עשתי עשר יריעות אוסיף אתוון וגרע מחושבנא כו' דהיינו ג"כ ריבוי הכלים ומיעוט האור כו' ע"ש. והנה לפ"ז כ"ח אותיות דמילוי המילוי הוא רק ענין ריבוי הכלים שהאותיות הם כלים אבל הוא מיעוט האור, והיינו כי בההשפעה לבי"ע צ"ל כן כדי שיוכלו לקבל כמו הרב המלמד עם תלמיד קטן שמוכרח לחלק ההשפעה לריבוי חלקים כו' והם ריבוי הכלים ומיעוט האור, אכן יגדל נא כח כו' שיומשך בכ"ח אותיות המילוי הנ"ל מבחי' שמו הגדול אשר פי' שמו הגדול הוא ריבוי האור דוקא כנ"ל והוא אור אין סוף ממש, ויומשך ריבוי האור הנ"ל בריבוי הכלים שיומשך גם לבי"ע כו'. ולפי"ז קרוב ענין זה למ"ש במ"א והי' אור הלבנה כו' כאור שבעת הימים, שבחי' הגילוי שבבי"ע יהי' כאור שבעת הימים שהן ההמשכה מהמאציל בנאצלים כך יהיה ההמשכה שמאצי' לבי"ע כו', וזהו ממש ענין יגדל נא כח אד' שהיא בחי' מל' בחי' לבנה והיינו מ"ש לעתיד עד דוד הגדיל כו' כסא דמלכא משיחא מחזיק רכ"א לוגין כמנין ארך אפים כו', וזהו מגדול ישועות מלכו כו' כי ישועות היינו ש"ע נהורין כמ"ש בתו"א פ' ויצא בד"ה והי' כו' והאבן הזאת כו', וע' ברבות באיכה קודם הפסוק פרשה ציון בידיה מענין מגדיל ישועות כו' דקאי על משיח, וע' בזח"ב פקודי דרל"ב סע"ב, ופי' מגדיל ישועות כי עכשיו מאירים רק ק"נ נהורין וההגדלה שיומשך גם ר"ך נהורין הנ"ל וזהו ענין ארך אפיים כו', וע' מזה בתו"א בביאור ע"פ חכלילי עינים, ואפשר שזהו ענין מברך מ"ב ר"ך כו' וכמש"ל, וע' בע"ח סוף שער א"א ותמצא דבחי' ק"נ נהורין שרשן מתנה"י דא"א אבל כללות ש"ע נהורין הם מכל הע"ס דא"א ע"ש, וגם פי' מגדול ישועות כי יש כמה בחי' ש"ע נהורין גבוה מעל גבוה כו' כמ"ש במ"א בביאור ע"פ שוש אשיש גבי כי הלבישני בגדי ישע, והנה בתורה כתיב ואהיה שעשועים ב"פ ש"ע ע' בהרמ"ז ר"פ שמיני, י"ל כי הנה פי' ש"ע היינו השי"ן ג"ר דא"א והע' ז"ת כמ"ש בע"ח שם ולפ"ז ב"פ ש"ע הם ע"ס דעתיק וע"ס דא"א א"נ פנימיים ומקיפים דעתיק, א"נ מ"ה וב"ן דעתיק ומבואר למעלה שע"י התורה נמשך ואמלאהו כו' דהיינו ענין יגדל נא כח כו', וזהו ג"כ ענין מגדול ישועות שע"י התורה נמשך מבחי' שעשועים שהוא ג"כ ענין ישועות כו') ואז קורעין לו גז"ד של ע' שנה, פי' ע' שנה דתהו שמתו הזמ"ל שנגזר דינם למיתה וכשעונה אמן יהא שמיה רבא בכל כחו ממשיך מבחי' מלך השמיני הדר שהוא מקור התיקון ולכן לא נאמר בו בתורה וימת כמו בזמ"ל דתהו ואזי קורעין לו גז"ד כו', ולמטה בעבודה הוא שכשמתהפכים הז' מדות הרעות של האדם שכ"א כלול מיו"ד כו' וזהו קריעת גז"ד של ע' שנה כו' והיינו ע"י יגדל כח הוי' מבחי' מו"ס, וזהו ארך אפיים שהוא מדריגה גבוה מאד ולכך יכול לישפל מאוד למטהלהיות נושא עון כו', ורב חסד פי' כנזכר בזח"ג נשא קל"ג ב' דאית חסד ואית חסד, היינו אית חסד שנמשך בבחי' קוין שהוא חסד דז"א בקו ימין שימין מקרבת וכנגדו הוא הקו שמאל שדוחה כו' ואית חסד שהוא חסד הנעלה מבחי' קוין שהוא רב חסד די"ג ת"ד ושם הוא נושא עון כו', סלח נא פי' סליחה הוא התגלות הרצון בבחי' הארת פנים ואור פניך כי רציתם והוא א"א וזהו ביוהכ"פ שנמחלים העוונות שאז מתגלים הי"ג ת"ד כו'.
ח) הנה בשבת פרק אמר ר"ע דפ"ט א' כתרים לאותיות כו' הי' לך לעזרני כו' ועתה יגדל נא. והענין כמ"ש במ"א ע"פ ראשי המטות בפי' מופלא סמוך לאיש דשרש הדיבור מחכ' אבא יסד ברתא, אך כמו"כ יש אותיות שלמעלה מהחכ' אותיות התענוג והם הטעמים כנודע מענין טנת"א כו', וע"י מס"נ ביטול לאין ממשיכים מבחי' אותיות שלמעלה מהחכמה וזהו ענין מופלא כו' ולכן יכול לנדור ולהמשיך ע"י אותיות שלו איסור קונם אף בדבר שאינו קדוש ע"י אותיות התורה דמחכמה נפקת כו' ע"ש, ועד"ז י"ל ענין קושר כתרים לאותיות פי' להמשיך מבחי' אותיות שלמעלה מהחכמה הנק' כתרים שיומשכו ויאירו בהאותיות הדיבור הנמשכים מחכמה, וזהו ממש ענין כאשר דברת בחי' מל' דע"ק לאמר שיומשך ויתגלה בחכמה בראשית נמי מאמר הוא ועי"ז יומשך למל' דאצילות, וזהו ענין יהא שמי' רבא מברך וזהו יגדל נא כח אד' וכדפי' בזח"ב יתרו פ"ג ב' לאמר קאי על נוק'. ויובן עוד ענין קושר כתרים לאותיות ע"פ מ"ש במ"א בפי' יהי רצון כו' ומשמח חתן וכלה כו', וזהו שפי' במדרש ענין יגדל נא כח ע"ד שבזמן שישראל עושים רצונו של מקום כו' כי מקום היינו ממכ"ע ברוך המקום, וכשממשיכים בו מבחי' כתר ורצה"ע זהו ענין עושין רצונו של מקום וכמ"ש במ"א. והנה כח אד' פי' ברע"מ פנחס דף רמ"ה דאינון כ"ח אתוון שבפסוק בראשית ברא, והיינו כי בראשית נמי מאמר הוא מאמר הכולל הנמשך מח"ע והגדלת כח זה ע"י קושר כתרים הנ"ל. א"נ כדפי' בד"ה באתי לגני שתמיד הדיבור מקבל מהמדות ומהחכ' המלובשת במדות שאינה ערוך לחכמה עילאה עצמה, וע"י עסק התורה ממשיכים מחכמה עילאה עצמה בהדיבור, אך התחלת המשכה זו צ"ל שיומשך מבחי' הכתר בחכמה וזהו אריתי מורי כו' ע"ש וזהו כאשר דברת לאמר, וע' בת"א בד"ה כי אתה אבינו כו', והנה עכשיו אותותינו לא ראינו והטעם כמ"ש בתו"א סד"ה ואלה שמות בפי' הבאים מצרימה כו' ובד"ה אלה מסעי בענין לפני גוזזיה נאלמה, אכן ע"י המשכת מבחי' כאשר דברת לאמר יהי' גילוי בחי' העשרה מאמרות וכמ"ש ונגלה כבוד ה' כו' וראו כו' כי פי ה' דיבר, עיין סד"ה אני הנהבריתי אתך, ועמ"ש בענין מהרה ישמע קול כלה, ועמ"ש ע"פ ארוממך ה' כי דליתני, ושרש ענין יגדל נא תוספת המשכת האור מראשית הקו כו'.
פרשת שלח · ועתה יגדל נא
ועתה יגדל נא
ועתה יגדל נא. בלקו"ת ועתה תשובה, ועתה ישראל מה ה' אלקיך כו'. ובמאו"א סוף אות ע' עת נק' המל' וכשמקבלת השפע מז"א נק' עתה. ואפ"ל לפי"ז פי' ועתה שנמשך על תוס' אור, ועמ"ש ע"פ והי' אמונת עתך לפי' הרד"ק קיום וחוזק כמו ותקעתיו יתד במקום נאמן, וכמו עת רצון, עת לעשות להוי', לחבר העת לשם הוי', וכענין משכו יומין עילאין ליומין תתאין, וכמ"ש ע"פ שובה ישראל עד.
יגדל ביו"ד רבתי, כי יו"ד דתש"י בפ' האזינו י' קטנה מכל היודי"ן ע"ד ונהר יחרב ויבש וכאן אדרבה י' רברבא, ועמ"ש ע"פ גדול הוי' היינו בחכ' ולגדולתו אין חקר כתר ולכן ע"ז בא היו"ד רבתי דיגדל שיומשך מבחי' ולגדולתו אין חקר.
נא. כ' במכלול ל' עתה, דבר נא באזני העם, וי"מ לשון תחנה ובקשה, כמו אנא שא נא לפשע אחיך. ורש"י פ' בא י"א ב' ע"פ דבר נא באזני פי' אין נא אלא ל' בקשה כו', ועמ"ש ע"פ בחרבי ובקשתי, בקשתי לשון בקשה.כח אד'. היינו כח המל' ע"ד אדון עולם אשר מלך בטרם כל יצור נברא מה שעלה במח' הקדומה שיהי' מלך, גם כי מקור המל' בגלגלתא כתר, ועמ"ש מענין במלך שלמה בד"ה שה"ש, ודוד אמר יגדל הוי', תלים מ' י"ז, ומדוע משה אמר אד' אלא אדרבה שגדול כח משה יותר להמשיך מבחי' ולגדולתו גם בשם אד' שלמטה משם הוי' כמ"ש בד"ה משה ידבר והאלקים יעננו, גם כי משה הי' צריך להמתיק הדין שהוא מבחי' אד' דינא דמלכותא, ע"כ אמר כח אד', וכח זה מבחי' ארך אפים שנק' גבור כמארז"ל רפ"ד דאבות איזהו גבור הכובש כו', וזהו"ע גבורות גבורותיו שנז' פ"ז דיומא ס"ט ב' שכובש את יצרו כו', ולכאורה תמוה איך שייך לשון זה למעלה, אלא ע"ד יצר סמוך ישעי' כ"ו ב' ופירשו המחשבה כמו וכל יצר מחשבות לבו, והיינו כי במח' יש דינא קשיא ומיתוק דין זה זהו ע"י גבורה שבכתר, ולהמשיך זה זהו ע"י גבורי כח עושי דברו כענין הקדמת נעשה לנשמע ביטול רצון, שמוע מזבח טוב, ובחי' זו זהו"ע המצות.
כי אם לעוברי רצונו כו' נמשך מבחי' הנ"ל, ועמ"ש בענין בנו הגדול בד"ה בשלח פרעה, עאכו"כ לעושי רצונו.
וזהו"ע מהלך, והתהלכתי, ברמב"ם במו"נ פכ"ד התפשטות וזהו כענין חותם בולט כו' וזהו"ע ואולם חי אני כו' שנמשך בחי' חי באני כו' ותשב באיתן כו' והיינו ע"י ההילוך שבנפש בחי' בכל מאדך ג"כ בולט למעלה מהכלים, ועמ"ש ע"פ אם בדרכי תלך כו'. א"נ ע"י ביטול רצון חותםשוקע שמלמטה קבלת עול דאד' ממשיך חותם בולט כו'. ועמ"ש ע"פ אד' הוי' אתה החלות וע"פ כן אד' הוי' יצמיח צדקה כו'.
כאשר דברת לאמר. בבחיי דבור כלל הדבר ואמירה הפרטית. ובספרי דבור קשה אמירה רך, א"כ כמו מבחי' דבור נמשך לאמר בלשון רכה כן ועתה יגדל נא.
ה' ארך אפים היינו כנ"ל טוב ארך אפים מגבור כו' ועמ"ש ע"פ מי ימלל גבורות כו'.
פרשת שלח · ואולם חי אני
ואולם חי אני
ואולם חי אני כו'. בשל"ה דט"ו ע"א ואמרו עוד ואולם חי אני, אמר רבא החייתני בדבריך וזה סוד ישמעאל בני ברכני כו', וסוד נענע לו בראשו כו', ועמש"ל בד"ה ועתה יגדל נא ססעי' א' בפי' ואולם חי אני שבחי' אני שהוא מ' מתאחד עם בחי' חי, ועמ"ש ע"פ אני הנה בריתי אתך דג"כ י"ל כן אני הוא מ' נקודת ציון שבה הנה בריתי יסוד אתך והיינו ע"י המילה כו', ופי' החייתני ע"ד שארז"ל במד"ר בקהלת ע"פ מה יתרון לאדם בפירוש וצדיק באמונתו יחיה אפילו צדיק חי העולמים מאמונתו הוא חיה והיינו כמ"ש במא"א ח' כ' חיים נקרא המוחין והם חיי המלך כו' ולכן התפילין נק' חיים עכ"ל כי המוחין ג"ר גבהו מז"ת כי בג"ר מאיר בחי' ע"ק לכן זהו בחי' חיי המלך ז"א כו', ועמ"ש ע"פ אהללה ה' בחיי כו', ועמ"ש מענין נקודת ציון בד"ה בהעלותך את הנרות דרוש הראשון פ"ג ומש"ש בהגהות ע"ז, ועמ"ש בת"א בהביאור ע"פ רני ושמחי בת ציון, דרוש השני.
וימלא כבוד ה'. זח"א פ' נח דף ס"ז ע"א שבחי' כבוד ה' יתמלא אור מעצמותו ית'.
פרשת שלח · ואולם חי אני
ואולם חי אני
ואולם חי אני וימלא כבוד הוי' את כל הארץ וגו'. וי"ל לכאורה במ"ש וימלא כבוד ה' לשון עתיד דוקא הלא כתיב מכה"כ לשון הווה שכבודו מלא עולם תמיד, וכמו"כ כתיב את השמים ואת הארץ אני מלא כו', ולמה אמר וימלא (וגם בלשון שבועה חי אני וימלא שמשמעו על להבא נשבע שיהי' כן), וכמו"כ י"ל במה שאנו אומרים ברוך שם כבוד מלכותו כו' דמשמע ענין ברכה והמשכת מלכותו זאת אנו מבקשים על העתיד ולכאורה כבר הוא מבורך בשםומלכות וכמ"ש מלכותך מכ"ע ואין מלך בלא עם כו', וגם י"ל שאלת המלאכים כמו שאנו אומרים משרתיו שואלים זל"ז איה מקום כבודו כו', וזה פלא לכאורה דהלא המה עצמם אומרים קדוש מלא כה"כ שכל הארץ האירה מכבודו בבחי' התגלות מאין ליש בכל העולמות ובכל נברא בפרט ואם לאו לא הי' להם קיום מציאות כלל כידוע וא"כ מה זה ששואלים איה מקום כבודו כו'. ועוד ענין א' י"ל בהיות ידוע מאמרם ז"ל דקודם שנבה"ע הי' הוא ושמו בלבד כו' דהיינו שלא הי' עדיין בחי' השתלשלות העולמות דאבי"ע כלל רק הוא ושמו העצמי בלבד (שנק' מל' דא"ס שלפני הקו כו'), וא"כ י"ל קודם שנאצל ונברא כו' מי קראו בשמו להיות לכבוד מאחר שאין עוד מלבדו ולמה אמר וימלא כבוד ה' לקרות בשמו הגדול הלא אין שינוי לפניו מקודם שנבה"ע כו' כי ממנו נמצא הכל ולא יתכן בחי' הכבוד רק על זולתו הנפרד מאתו כו' (בענין וימלא כבוד יש להבין ממ"ש בלק"ת בד"ה ויקרא אל משה ושם ספ"א מענין וכבוד ד' מלא את המשכן ועד"ז יובן ענין וימלא כבוד ד' את כל הארץ כמשארז"ל עתידה א"י שתתפשט על העולם כולו, כמ"ש מזה בהביאור ע"פ אלה מסעי דרוש השני, ועמ"ש עוד בלק"ת פ' צו בד"ה ענין שבעת ימי המלואים דף י"א ע"ב, ועמ"ש ע"פ לדוד מזמור לד' הארץ ומלואה, בענין בשכמל"ו ע' בהרד"א וע' בת"א בד"ה בחדש השלישי ובלק"ת בד"ה שמע ישראל. בענין איה מקום כבודו והלא כתיב מכה"כ וע' בד"ה כי על כל כבוד חופה מה שפי' שיש כבוד תתאה וכבוד עילאה וע' בד"ה האזינו השמים דרוש השלישי ושם פ"ג בענין פי' ברוך כה"מ, שם משמע שהשרפים לפי שהם בבריאה אומרים מכה"כ, והאופנים לפי שהם בעשיי' אומרים בכה"מ להמשיך מכבוד עילאה בכבוד תתאה וע' בלק"ת בשה"ש סד"ה שחורה אני ונאוה דרוש השני מענין האופנים שאומרים בכה"מ, והנה ר"ת בכה"מ הוא בכים י"ל כמ"ש לקמן בענין שיעקב דוקא אמר בשכמל"ו לפי שע"י התעוררות רחמים מבחי' יעקב כענין מים תחתונים בוכים עי"ז דוקא ממשיכים בחי' ברוך כבוד כו', ובזח"ג פ' פנחס דרנ"ו ע"ב בפי' הראני נא את כבודך מבואר שזהו כתר עליון).ב) אך הנה כל זה יובן בהקדים מ"ש כי לא מחשבותי מחשבותיכם כו', פי' לא כמו ענין מחשבות ב"ו שאין מחשבתו פועלת איזה התהוות חיות דבר מה אף כשיחשוב על דבר מה כמה שעות לא יוכל להוסיף אור וחיות בדבר ההוא מלבד שיש מציאות לאותו הדבר בלתי מחשבתו, אבל לא כן ידמה בבחי' מחשבתו ית' שהרי כאשר עלה ברצונו הפשוט שנק' מחשבתו הפשוטה שיהי' התהוות העולמות אצילות בריאה כו' מיד נתהווה שרש התהוותן מבחי' המח' הזאת ובחי' מחשבה פשוטה זאת הנה הוא מקור חוצבן עד עולם דהיינו כשאמר במחשבתו הקדומה בעצמותו אנא אמלוך כו' להיות בחי' התהוות חוץ ממנו כב"י ולהיות מלך על עם כו' מיד נתהווה שרש ההתהוות שלהם במח' זו שחשב אנא אמלוך כו' כמ"ש בזהר בראשית דממחשבה אחת הקדומה בעצמות אוא"ס נמשך כל השתלשלות העולמות עליונים כו', (הנה בענין כי לא מחשבותי מחשבותיכם עיין מזה בלק"ת בשה"ש בד"ה ביאור ע"פ יונתי בחגוי, ושם פ"א, ובד"ה תקעו בחדש דרוש השני פ"א, וע' קצת מזה בד"ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה רפ"ג, ומ"ש בשם הזהר דבמחשבה אחת נבראו כל העולמות כ"כ עוד בד"ה ביאורהדברים ע"פ שחורה אני ונאוה ושם פ"ג ונזכר מזה ג"כ בסידור בד"ה הקול קול יעקב), אך הנה מבחי' מחשבה זאת הפשוטה בעצמותו נמשך מקור התהוות עלמין סתימין דלא אתגליין וע"ז אמרו דבראשית נמי מאמר הוא דהיינו אפי' בחי' חכמה ומח' הקדומה נק' מאמר להיות מקור להתהוות עלמין סתימין רק שנק' מאמר סתום במחשבה הסתומה כו' ואח"כ בבחי' דיבור נתהווה מקור התהוות עלמין דאתגליין (עיין בת"א פ' מקץ בד"ה מזוזה מימין גבי והנה מה שנברא החומר במאמר ודבור ולא נברא הכל בחפץ ד' ורצונו בלבד הוא מפני שאז לא הי' גילוי מאין ליש רק שהי' העולם בטל במציאות ממש עכ"ל ופי' בטל במציאות היינו ע"ד עלמין סתימין דלא אתגליין עיין בלק"ת פ' בלק בד"ה מי מנה עפר יעקב ושם ספ"א בפי' אחד היה אברהם, ובד"ה שבת שבתון הוא לכם ושם פ"א ועיין בת"א פ' בשלח בד"ה אז ישיר משה ושם בענין עלמא דאתכסיא שהם בטלים במציאות במקורם שהוא בחי' סוכ"ע כו' וע' בד"ה תקעו בחדש הנ"ל שם וע' בד"ה יו"ט של ר"ה פ"א בענין יחו"ע ויחו"ת) כמ"ש כי הוא אמר ויהי כו' והן כמו היו"ד מאמרות ויאמר אלקים יהי אור כו' וכיוצא, אבל בבחי' המח' של הע"מ נבראו עלמין סתימין כו', ונק' מאמר סתום והיינו ענין מם פתוחה מם סתומה כידוע, וזהו לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו כו', פי' לכבודי אין כבוד אלא מל' כמ"ש כבוד מל' כו' והיינו מה שעלה במחה"ק אנא אמלוך כנ"ל זהו לכבודי בראתיו (שהוא מל' דא"ס שמאיר בבחי' א"ק שנק' אדם דבריאה ובכלל הוא בחי' המחשבה כידוע דבי"ע היינו בחי' מחשבה דיבור ומעשה כו') פי' בראתיו בבחי' המחשבה להיות התהוות עלמין סתימין כנ"ל יצרתיו בבחי' הדבור בהתהוות עלמין דאתגליין כו' ולמטה היינו ג' עולמות בי"ע עולם הנשמות שבג"ע דבריאה ועולם המלאכים שביצי' ועולם העשי' שהוא שרש עוה"ז השפל כידוע, ובכלל היינו ג' מיני אדם, אדם דבריאה היינו בבחי' מחה"ק כנ"ל, ואדם דיצי' בחי' גילוי אור המאציל להאציל ע"ס והוא בחי' ע"י וא"א הנק' בחי' ממוצע להביא אוא"ס מן ההעלם לגילוי כידוע ואדם דעשי' הוא בחי' ז"א דאצי' מקור דבי"ע שנק' כולם בבחי' עשי' כנודע וז"ש לכבודי שהוא בחי' אנא אמלוך כו' בראתיו יצרתיו כו' (מפרש כאן ולכבודי היינו מחשבה הקדומה דאנא אמלוך ומזה נמשך בראתיו שהם עלמין סתימין יצרתיו עלמין דאתגליין וכמ"כ מפרשו ולכבודי על כבוד תתאה מ' דאצי' בראתיו עולם הבריאה ששם השרפים שנק' עלמין סתימין לגבי יצרתיו עולם היצירה וכידוע מענין יוצר אור ובורא חשך כמ"ש מזה בלק"ת בשה"ש בד"ה שחורה אני ונאוה דרוש הראשון פ"א וספ"ג, ועיין מענין ולכבודי בראתיו בלק"ת פ' אמור בד"ה לבאר הדברים ע"פ ונקדשתי בתוך בנ"י ושם פ"ד פי' ולכבודי זהו המשכת הכתר לנוק' שהוא מקור דבי"ע, וע' מזה ג"כ בהביאור ע"פ מי מנה רפ"ג ובד"ה האזינו השמים פי' ולכבודי בראתיו על התורה שנק' ג"כ כבוד שהוא לבוש, וע' עוד מענין ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו בד"ה ואתה הרם את מטך שם מפרש ג"כ שכללות העולמות נחלקים לג' בחי' בי"ע שהם מחדומ"ע כו'), ומ"ש והנה בחי' מלוכה זו שנק' כבוד שממנו בא עיקר התהוות העולמות כמ"ש לכבודי בראתיו כו' היינו להיות דוקא בחי' נפרד מעצמות שע"ז יתכן בחי' המלוכה כידוע דאין מלך בלא עם, משא"כ על בנים לא יתכן בחי' המלוכה גם כי ירבו מאד אבל ברוב עם דוקא הדרת מלך, וא"כ הרי בהכרחשהוצרך להיות בחי' צמצום האור בעצמות א"ס שיתכן לומר במח' הפשוטה אנא אמלוך כנ"ל (עיין מזה בד"ה הבאים ישרש דפ"א* סע"א ורע"ב, ועמ"ש בד"ה כי כארץ תוציא צמחה פ"ג, ובד"ה תקעו בחדש דרוש הראשון פ"א בענין פי' בריש הורמנותא דמלכא, אך לכאורה זה שיהי' היש דבר נפרד נמשך מבחי' כבוד תתאה שהוא הדבור משא"כ מצד כבוד עילאה שם הוא הביטול כנ"ל בענין עלמא דאתכסיא וצ"ל מ"מ המחשבה היא שורש להדבור שיהי' יש ודבר נפרד) וזוהי בחי' ירידה גדולה מעצמותו מאחר שבאמת אין עוד מלבדו ועל מי ימלוך, רק שע"י הצמצום יוכל להיות התהוות בחי' נפרד מן העצמות להיות נק' מלך כו' ולפ"ז צריך לעורר ולהמשיך מעצמות א"ס ב"ה שירד מעצמותו להיות עולה במח' ורצון הפשוט אנא אמלוך כו' ואז יהי' מקור להתהוות כל העולמות כו', (ע' בענין עושי דברו והדר לשמוע בד"ה בשעה שהקדימו ובד"ה תקעו בחדש דרוש הראשון גבי והנה הדרך להמשכת רצון כו' להיות גילוי מלכותו כו' ועמ"ש סד"ה אתם נצבים בענין למען הקים אותך לו לעם, ובד"ה תקעו השני רפ"ב, בד"ה יו"ט של ר"ה פ"ב, בד"ה והי' ביום ההוא יתקע פ"ב, בד"ה הנך יפה רעייתי פ"א).
ג) ולזאת הנה אנו אומרים בכה"מ, פי' ברוך לשון המשכה שיומשך ויתברך בחי' כבוד ה' שהוא בחי' המלוכה הנ"ל כמ"ש לכבודי בראתיו כו' ממקומו פי' ממקור חוצבו בעצמות, והענין הוא כי מקור מקום כבוד ה' שהוא בחי' אנא אמלוך הנ"ל שעלה במח' ורצה"פ הנה הוא מיוחד וכלול כבר בהעלם בעצמות אור א"ס ממש רק שיצא מן ההעלם לגילוי במח' זו כו' והטעם הוא כי הרי גם בחי' המח' הזאת היא באה מן ההעלם לגילוי ג"כ שהרי עד"מ באדם הנה כח מחשבתו הוא כח היולי להיות בכחו לחשוב כל מה שיצטרך אבל אינה עדיין בבחי' גילוי מחשבה ממש שהרי היא כלולה עדיין בעצמות הנפש ונק' עצם כח שכלו ומחשבתו ומיוחדת בעצמות בתכלית רק כשצריך לחשוב איזה ענין הנה אז נפרדת מן העצמות ובא לידי גילוי מן ההעלם העצמי כידוע, וככה יובן למעלה בעצמות א"ס ב"ה שבחי' כח מחשבתו כלולה ומיוחדת בעצמותו ממש כי הוא המדע כו' ונק' עצם כח חכמתו ומחשבתו כו' רק שבאה לידי גילוי מח' ורצון פשוט מבחי' העלם עצמות כח מחשבתו המיוחדת בו, והוא ענין הנ"ל שכאשר עלה ברצונו ומחשבתו הפשוטה אנא אמלוך וכיוצא, ונמצא הרי יש מקור מחצב בהעלם עצמות כח מחשבתו ית' לגילוי מחשבה זו דאנא אמלוך ולזה אומרים בכה"מ ממקור מקומה של בחי' גילוי מחשבה זו מן ההעלם העצמות (וזהו ג"כ פי' לכבודי בראתיו כדי שיבוא לגילוי מח' שנק' בריאה יש מאין הוא לכבודי מפני מקור מלוכה זו שנק' כבוד כמו שהוא בעצמות שנק' מל' דא"ס ובל' חז"ל הי' הוא ושמו בלבד כידוע וגם זה נק' בשם מח' בלשון הזהר אבל נק' מח' אחת כלומר כללית והוא בחי' מקיף כללי כידוע, משא"כ מח' זו הבאה בגילוי אנא אמלוך שזה רק פרטי לפי פרטי ההשתל' דאבי"ע כו' וד"ל). ובזה יובן מה שאנו אומרים בב"ש יחיד חי העולמים מלך ובישתבח מסיימין הברכה מלך יחיד חי העולמים. כי הנה בחי' ירידת מח' הזאת דאנא אמלוך מעצמות כח המחשבה הכלולה ומיוחדת בתכלית בעצמות א"ס כנ"ל הוצרך להיות בחי' ריבוי צמצומים מאד שמצמצם א"ס א"ע בכמה מיני צמצומים וזהו רק מפני רב טובו וחסדו כדי להאיר אורו למטהמטה כמ"ש בע"ח, וזהו זכר רב טובך יביעו וצדקתך ירננו פי' צדקתך הוא להחיות רוח שפלים שנק' צדקה למאן דלית לי' מגרמי' כלום והיינו להיות מקור להתהוות יש מאין מעצמות א"ס ונק' צדקתך כי אינו רק בחי' צדקה וחסד וזה בא ע"י שהוא ית' רב טוב וחסד וע"כ הוא מצמצם א"ע בכמה מיני צמצומים בשביל זה וע"ד שאמר אמרו צדיק כי טוב שהטוב נק' צדיק כי עיקר ענין ההטבה של איש הטוב הוא במה שיורד מעצמותו להחיות רוח שפלים ומצמצם א"ע בשביל זה כו', וכך נאמר למעלה שמפני שהוא ית' טוב בעצם ע"כ יקריב טובו הגדול לצמצם א"ע מאד כדי שיוכל להיות מקור לעולמות, וז"ש זכר רב טובך יביעו ע"כ צדקתך ירננו להיות בבחי' מלך על עם כמ"ש מלכותך מכ"ע שבאמת הוא מקור אור חיותם מאין ליש כו', וזהו יחיד חי העולמים מלך פי' שבעצמותו ממש הוא יחיד ומיוחד בתכלית האחה"פ ואע"פ שהוא חי העולמים אין שינוי לפניו מקודם שנברא כו' כמ"ש אני ה' לא שניתי אך להיות עולה במחה"ק אנא אמלוך הוא בא בבחי' ירידה וריבוי צמצומים מפני רב טובו וחסדו כי חפץ חסד הוא כו', וזהו כולל בכללות כל השבחים דב"ש שיחיד חי העולמים נעשה מלך כו' אבל בישתבח מדבר בירידת והמשכת אוא"ס בנאצלים ונבראים כמו שאמר אל מלך גדול ומהולל בתשבחות כו' ששם בחי' מלך דהיינו מח' דאנא אמלוך מקור כל הנשמות והמלאכים וכל העולמות לכך אומר מלך יחיד חי העולמים שכל חי העולמים כלולים בבחי' מלך יחיד דבמח' הפשוטה הנ"ל וד"ל. (עיין מענין המחשבה וכח המחשבה בד"ה אלה מסעי דרוש השלישי פ"ב ועמ"ש בד"ה כי כארץ תוציא צמחה פ"ג, והנה ענין בכה"מ זהו בחי' עליונה יותר מבחי' מכה"כ שאומרים השרפים כמ"ש בד"ה האזינו הנ"ל פ"ב ופ"ג וסד"ה שחורה אני ונאוה דרוש השני דהיינו שזהו המשכה להיות המשכת הכבוד גם בעשיי' והיינו ע"י המשכת כבוד עילאה שהיא חכמה עילאה, אך כשצ"ל המשכת חכ"ע למטה מוכרח להיות התחלה לזה מלמעלה מהחכמה כמ"ש בד"ה והיה לכם לציצית דרוש השני פ"ב ובד"ה ביאור ע"פ באתי לגני פ"ב בענין אריתי מורי, וזהו ברוך כבוד ה' ממקומו פי' ממקומו ממקור בחי' כבוד עילאה, ואפ"ל שזהו ענין היחוד דב' בחי' כבוד, והמשכה זו באה דוקא ע"י רעש גדול דבחי' חיות ואופנים כו' ע"ש בד"ה האזינו וע' מזה ג"כ בד"ה אני דפ' ציצית דרוש הראשון ספ"א (הג"ה כח המחשבה כענין ע"ס הגנוזות וכעין מ"ש בענין כח אד', וע' במא"א א' קע"ג מחשבה זהו אצי' ושם מחשבה רצון קול דבור זח"ב רסב"ב, והמחשבה שקודם לרצון זהו כמ"ש בד"ה למנצח על השמינית ההסכם שממנו נמשך כח הרצון ג"פ קדוש ג' ווין זהו חי והיינו חי העולמים להיות מלך, מכה"כ מל', אבל וימלא כבוד זהו היחוד והיינו רננו צדיקים והיינו בה', וזהו ע"י בכה"מ עי"ז נמשך יחוד ב' כבוד כענין כי על כל כבוד חופה, כך מקומו זהו כענין החופה עדן וכמ"ש כחתן יוצא מחופתו, וזהו ואולם חי אני שזהו היחוד שנמשך חי באני ע"ד הנה בריתי אתך, ואפ"ל מכה"כ היינו הארץ עילאה וזהו היחוד למעלה אבל את כל הארץ את רבוי גם הארץ שלמטה, או כמו לד' הארץ ומלואה זו א"י תבל ויושבי בה היינו חו"ל וזהו את כל הארץ, יהי כבוד ד' לעולם שיהי' השם נק' כמו שנכתב ומעין זה במקדש לפי שנאמר וכבוד ד' מלא את המשכן הי' נקרא השם כמו שנכתב עה"ק ח"ג פמ"ט חי אני ברכות לראש צדיק היינו רננו צדיקים הנ"ל, אפ"ל עוד ע"ד מ"ש בד"הוישב יעקב בענין ב"פ ארץ, א"כ שרפים מכה"כ ארץ עילאה את כל הארץ ארץ תתאה ועמ"ש בענין ארץ ארץ ארץ שמעי דבר הוי', שיש ג' בחי' ארץ בד"ה השמים כסאי, ובלק"ת פ' שלח סד"ה טובה הארץ מאד מאד, וע' ביאור בעצם היום הזה נמול בענין שמים וארץ עילאין ושמים וארץ תתאין ובזהר ר"פ האזינו בענין משה שאמר האזינו השמים ותשמע הארץ, וישעי' שאמר שמעו שמים והאזיני ארץ, וכדי להמשיך למטה בארץ הג' צ"ל ההמשכה מלמעלה מעלה מבחי' מקום כבודו בכה"מ, וע' זח"ב ר"ז א' בענין הנה מקום אתי, וזהו ואולם חי אני דכ' העה"ק שבא ההמשכה מלפני לפנים וע"ד שבועה וע' פי' שבועה בד"ה ביום השמע"צ שמאלו תחת לראשי בענין אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם, ואפ"ל ע"פ המבואר סד"ה שחורה אני הנ"ל דהאופנים וחיות ממשיכים מבחי' קדש, קדש מלה בגרמה וזהו למעלה מבחי' קדוש דשרפים וע' סד"ה בהעלותך ההפרש בין קדש לקדוש ובביאור כי כארץ תוציא צמחה ובבה"ז אמור ק' במאמר וגם אמנה אחותי בת אבי היא, וא"כ השרפים ממשיכים ג"פ קדוש ועי"ז מכה"כ, זיו יקריה זיו יסוד והיינו ארץ עילאה, אבל ע"י רעש דאופנים וחיות מגיע בבחי' קדש ולכן נק' חיות הקדש וע' בד"ה וארשתיך לי בענין לבי ובשרי ירננו אל אל חי, למעלה מבחי' כלתי נפשי לחצרות ע"ש פ"ג, וכשמגיעי' לבחי' קדש נמשך ברוך כה"מ, וזהו וימלא כבוד ה' שכבוד ה' עצמו נתמלא שפע ע"י המשכה זו דבכה"מ וזהו למעלה מבחי' מכה"כ ששם לא נז' שהכבוד נתמלא שפע, אבל פי' וימלא כבוד ה' היינו שהכבוד נתמלא רוב שפע מבחי' יחודו בכבוד עילאה, וכבוד עילאה נתברך ממקומו ושרשו בחי' קדש, ועי"ז מתגלה הכבוד בבחי' את כל הארץ, דהיינו ע"ד גלוי חותם בולט הנמשך ע"י קיום מצות ל"ת וד"ס איה סופר סד"ה שחורה אני וע' ד"ה שימני כחותם, ועד"ז י"ל מכה"כ בבחי' חותם שוקע וימלא כבוד בבחי' חותם בולט חשף ד' כו' ויתבטלו כל המסתירים. עוי"ל שלע"ל ושמו אחד שיהי' נק' כמו שנכתב א"כ המ' הנק' שם יהי' מאיר למטה בחי' הוי' ממש וזה נמשך ממה שיהי' הוי' אחד כולו הטוב והמטיב דלית שמאלא בהאי ע"ק, ור"ל שיאיר ע"ק בז"א בלי שום פסיק טעמא בין שני הויות שעי"ז יומשך ושמו אחד, וכמ"כ ואולם חי אני נאום ד' זהו ע"ד נשבע הוי' בנפשו. ויש לפרש ע"ד בי נשבעתי שז"א נשבע באור ע"ק המלובש בו זח"ג אחרי סו"ב נשא דק"ל ע"א, וזהו וינפש דגבי שבת, ועד"ז פי' נשבע ד' בנפשו, נמצא ואולם חי אני נאום ד' היינו שע"ק מאיר בז"א ומזה יומשך וימלא כבוד ה' ע"ד יהי כבוד ה' לעולם שיהי' נק' כמו שנכתב, משא"כ עכשיו זה שמי לעלם בחי' העלם אף שמכה"כ כו', עכ"ה) ובחי' מקום כבודו זהו ענין שמו שארז"ל עד שלא נברא העולם היה הוא ושמו בלבד, ומ"ש וזהו ענין יחיד חי העולמים מלך, פי' חי העולמים הוא בחי' אמרו צדיק כי טוב שמשפיע החיות והיינו ענין זכר רב טובך יביעו וצדקתך ירננו, צדקתך זהו מ' שע"י רב טובך חי העולמים נמשך מבחי' יחיד ומבחי' מחשבה דאנא אמלוך בבחי' מ' דאצי' ואזי וצדקתך ירננו, ועמ"ש לקמן בענין רננו צדיקים מהו ענין רננה ומשום יובן ענין וצדקתך ירננו, ובישתבח אומרים י"ג שבחים ואח"כ אומרים מלך יחיד חי העולמים פי' מלך יחיד ר"ל מלך היינו מחשבה דאנא אמלוך הכלולה בבחי' יחיד אור א"ס ממש שלמעלה מהאצי' והיינו ע"י י"ג שבחים י"ג מדה"ר כמ"ש סד"ה ויקחו לי תרומה בענין י"ג דברים שנאמרו גבי וזאת התרומה אשר תקחו מאתםכו' ומכאן יש להבין יותר מש"ש), והנה בברכות יוצר אור אנו אומרים מה שהמלאכים אומרים ג"פ קדוש עד שנעשה ה' צבאות מכה"כ, פי' ג' מיני צמצומים המה בכלל עד שיהי' מכה"כ מבחי' מלוכה הנ"ל שכנגד כבוד ה' כנ"ל בפי' בכה"מ וכך הוא פי' בשכמל"ו וזהו ג"פ קדוש לשון מובדל ומוסתר עד שיבוא לידי גילוי בחי' מח' דאנא אמלוך שנק' כבודי והיינו כדי שיומשך מכח המח' שבהעלם לגילוי כנ"ל צריך להיות ג' צמצומים בהעלם העצמי תחלה והיינו ג"פ קדוש שבעצמותו עד שנעשה מכה"כ וד"ל. (מענין ג"פ קדוש עיין זח"ג פ' אמור דצ"ג ע"א דיש לפרש שהם המשכה חב"ד חג"ת נה"י עד שנמשך בבחי' צדיק וממנו נמשך בבחי' מכה"כ היינו כבוד תתאה, ועיין במערכת ס"פ ט"ו ושם פי' החייט ג"פ קדוש המשכת ג"ר כח"ב בחג"ת, צבאות הם הנצחיים מכה"כ הכוונה אל מדת כל שהוא היסוד שממלא את הארץ אשר היא כבודו מהשפע העליון, ועמ"ש ע"פ הזהר פ' חיי דקכ"ב א' ע"פ ויתרון ארץ בכל היא ובסידור בד"ה נשמת כל חי תברך את שמך, ועיין בדברי רבינו ז"ל בביאור קדושים דתקס"ב שפי' ג"פ קדוש נגד זה ג' דברים שהעולם עומד עליהם תורה ועבודה וגמ"ח, ושם פי' שהקדוש הג' נגד גמ"ח והיינו להיות המשכה למטה גם במקור דבי"ע אשר שם פרסא מפסיק, לפ"ז י"ל כיון פרסא מעלים א"כ עם שמכה"כ עכ"ז יש העלם וכ"כ רבו ההעלמים עד שיש דקרו לי' אלקא דאלקייא סוף מנחות דק"י ע"א, והיינו כי כל זהו היסוד כשמקבל מבחי' נש"ב גימטריא כל, אכן האופנים והחיות שממשיכים שיהי' בכה"מ, שהוא מחכמה עילאה שלמעלה מהבינה, והוא קדש שלמעלה מבחי' קדוש, עי"ז נמשך שגם למטה יהי' הגילוי כמו למעלה כמ"ש בד"ה ששים המה דרוש הראשון בענין ומעין מבית ד' יצא והשקה כו' למעלה ממדרגת ונהר יוצא כו' ומשם יפרד כו' ועז"נ וימלא כבוד ה' את כל, פי' ע"ד אחעט"ב שבחי' כבוד ה' ישפיע לבחי' כל המקבל מנש"ב, ע"י שתקבל מהחכמה כו' (הג"ה חי אני פי' בש"א ש"ב ובעה"ק ח"ג פמ"ט שבחי' חי צדיק עליון מאיר במ' הנק' אני, ע"ד אני הנה בריתי אתך, ואפ"ל כי הנה אני מ' ואנכי כתר אף שהפי' שוה אך אנכי מורה על רוממות אנכי הרואה והיינו ע"י תוספת אות כף המורה על כתר, וא"כ י"ל פי' חי אני שגם המ' הנק' אני היא בבחי' חי ורוממות כמו הכתר ע"ד ארוממך אלקי המלך, וגם י"ל חי עם אלפי שאינן זהו כ' וה"ל אני כמו אנכי, גם נת' במ"א חי עדיף מבחי' טוב כי יוסף בן שבע עשרה שנה גימ' טוב והוא עדיין בבחי' נער וקטנות, אכן בן ח"י לחופה מקיף עליון שיהי' היחוד, ועד"ז י"ל בחי' כל שנק' היסוד זהו ענין א' עם בחי' טוב כנ"ל בענין מכה"כ ע"י זכר רב טובך, אבל ואולם חי אני זהו בחי' עליונה יותר לכן מזה נמשך וימלא כבוד כו' את כל כו'.
משה שלא אמר בשכמל"ו י"ל כי אחד שהוא א' בז' רקיעים והארץ וד' רוחות דהיינו ו"ק א"כ זהו ענין מחשבה דאנא אמלוך שממנה שורש התהוות ו"ק הנק' עולם וכולל מ"ש יעקב בשכמל"ו אך יעקב ביאר זה בפירוש ולא שיהי' רק ברמז וע"ד מ"ת בוכים משא"כ משה מן המים משיתיהו מים עליונים, או י"ל משה הזכיר מקום כבודו ע"ד מבחי' הוי' אחד יומשך ממילא ושמו אחד כנז"ל בהג"ה, ויעקב פי' המשכת הכבוד ממש ממקורו, והנה במקדש לא היו עונים אמן כ"אבשכמל"ו במסכת תענית פ"ב די"ו ע"ב, והנה אמן גימ' הוי אד' גם אמן ביסוד שהוא המקשר ומחבר יחד ב' שמות הנ"ל כמ"ש בפרדס ערך אמן וא"כ במקדש שלא היו אומרים אמן רק בשכמל"ו מוכח דזהו בחי' עליונה יותר כי הנה ארז"ל פ"ה דברכות גדול מקדש שניתן בין שתי אותיות שנאמר פעלת הוי' מקדש אד', א"כ המקדש מצד עצמו מחבר ב' השמות הוי' אד' שזהו ענין אמן ע"כ לא היו צריכים לומר בו אמן כיון המקדש מצד עצמו מקשר ב' השמות שע"ז בא ענין אמן אלא אמרו בשכמל"ו דזהו בחי' עליונה יותר מבחי' אמן ואולי זהו ע"ד שבחי' בכה"מ הוא מעלה עליונה יותר מבחי' מכה"כ כנ"ל, ועמ"ש בבוך תרטו"ב ע"פ אחרי ד' אלקיכם תלכו, סעי' ח' דרל"ג ע"א בענין אמן ואמן גימ' יעקוב מלא ואו, כי יעקב ת"ת וזהו יחוד הוי' אד' גימ' אמן וזהו אלה תולדות יעקב יוסף, אך שיהי' תולדות בשני ווין כמו מצות שבת נאמר מצוות בשני ווין שיאיר אור ע"ק בז"א ע"ד היש בה עץ ת"ת אילנא דחייא אם אין ע"ק זהו ענין אמן ואמן יעו"ש תוספת הוא"ו שבואמן מורה שנמשך מע"ק בשם הוי' ומאיר בחי' זו בשם אד', וי"ל שזהו ענין בשכמל"ו שיתברך הכבוד ממקורו ושרשו והוא ע"ק שעז"נ הראני נא את כבודך כמ"ש בזח"ג פ' פנחס דרנ"ה סע"ב ונאמר ופני לא יראו, וזהו ג"כ ענין בכה"מ לכן זהו בחי' עליונה יותר מבחי' מכה"כ, שהכבוד מקבל מבחי' כל שהוא יסוד המושך השפע מת"ת לבד בחי' היש בה עץ אילנא דחיי, וגם אם כל גי' נש"ב שיומשך השפע מהבינה אין זה ערך לכשההמשכה מבחי' אין כי והחכמה מאין תמצא ויש הפרש גדול בין מוחין דאבא ומוחין דאימא בד"ה מצה זו, וגם שער החמשים דבינה לעליונים נדמה להם למטה, בהביאור ע"פ וספרתם לכם דגבי חג השבועות ד"ה מעט ביאור, וכ"ש בחי' אין ממש, ויותר י"ל דענין מעלת ברוך שם כבוד מל"ו זהו ע"ד שארז"ל בערובין פ' כיצד מעברין דף נ"ד א' כל מקום שנאמר נצח סלה ועד אין לו הפסק. והנה זו"נ נק' דודים שהיחוד לפרקים, שלפעמים נפסק היחוד כמ"ש בזהר ויקרא דף ד' ע"א אינון דתאיבין דא לדא ולא משתכחין תדיר אקרו דודים, ואינון דמשתכחי תדיר ולא מתכסיין ולא מתפרשין דא מן דא אקרו ריעים, והיינו שאו"א נק' תרין ריעין ועז"נ ונהר יוצא מעדן יוצא תמיד ואינו פוסק בזח"ג פ' אחרי דס"ה ע"ב ובפ' יתרו דפ"ג סע"א, וע' בבה"ז פ' וירא על המאמר וגם אמנה אחותי בת אבי היא, ממעלת בחי' זו דתרין ריעין דלא מתפרשין שהוא בחי' הארת אור א"ס ממש שאין הפסק להשפעתו ע"ד אני הוי' לא שניתי כו', וזהו ענין וכמוצא מים אשר לא יכזבו מימיו ונק' בחי' זו אמת כמ"ש בהביאור ע"פ אלה מסעי דרוש השלישי ושם פ"ד, משא"כ זווג זו"נ שנפסק לפרקים ומתפרדים זה מזה, ולכן נאמר עזי וזמרת י"ה ויהי לי לישועה כי חיבור י"ה אינו פוסק כנ"ל, ונמצא הגם שבחי' אמן זהו יחוד זו"נ הוא ע"ד דודים לבד, ולפעמים מתפרדים, אבל בשכמל"ו כיון כ"מ שנאמר ועד אין לו הפסק א"כ הענין שבחי' יחוד ו"ה יהי' ג"כ תדירי ע"ד תרין ריעין, וכמ"ש בלק"ת סד"ה שובה ישראל עד דרוש השני פ"ה, במש"ש רק להיות יחו"ת כמו יחו"ע בחי' תרין ריעין דלא מתפרשין וע"ש בהג"ה שזהו ענין אהל בל יצען כו' וברית שלומי לא תמוט כו', ומ"מ אמת ג"כ כמש"ל דשורש המשכה זו באה מע"ק בחי' אין שהוא בחי' אמת אני ה' לא שניתי, והיינו כמ"ש בזח"ג פ' אחרי דע"ז ע"ב דחיבור ו"ה הוא ע"י החסד אבל יחוד י"ה במזלא תליא שהוא הכתר ולכן לא מתפרשין לעלמין, משוםדלית שמאלא בהאי ע"ק משא"כ בבחי' חסד שיש כנגדו מדה"ד שגורם שיתפרדו לפעמים, ולכן ע"י שיומשך ביחוד ו"ה ג"כ מע"ק יהי' ג"כ בחי' תרין ריעין דלא מתפרשין, וזהו ענין נצח סלה ועד אשר מבואר בזהר פ' ויקרא דף כ' ע"א דבחי' סלה הוא לעילא לעילא אתר דע"ק שריא, ולכן אין לו הפסק וכמ"כ הוא בחי' ועד ובחי' נצח שהוא ענין נצחיות, ולכן במקדש דוקא אמרו בשכמל"ו במקום אמן שיש בו בחי' עליונה יותר מבחי' אמן, והנה כאשר זווג ו"ה יהי' ג"כ בבחי' תרין ריעין כמו י"ה, יש בו בחי' עליונה יותר כמבואר בבה"ז פ' וירא הנ"ל שבזווג זו"נ אע"פ שמתפרשין לפעמים יש בו מעלה יתירה ג"כ מפני שהוא להוליד נשמות חדשות משא"כ ביחוד או"א שהן תרין ריעין הוא להחיות העולמות ברוב שפע בלתי התחדשות נשמות חדשות ממש יעו"ש, א"כ כשזווג ו"ה יהי' בבחי' תרין ריעין יהי' בזה ב' המעלות יחד להיות המשכת אורות חדשים ממש בלי הפסק, ועפ"ז יובן מארז"ל במד"ר פ' לך ובדוכתי טובא דכ"מ שנאמר והיה הוא לשון שמחה כמו והיה ביום ההוא יתקע בשופר גדול, והיה ביום ההוא יצאו מים חיים, והיינו כי תיבת והיה מורה אשר ו"ה הם קודמים לי"ה, וזהו כשיהיו ו"ה ג"כ תרין ריעין כמו י"ה אז יהי' בזה ב' המעלות יחד לכן הוא שמחה, וכיון שיצא לנו דבחי' בשכמל"ו זהו בחי' עליונה יותר מבחי' אמן, עפ"ז יובן ג"כ ענין וימלא כבוד ד' שזהו גבוה יותר מבחי' מכה"כ, כי אף דמכה"כ זהו ג"כ היחוד ו"ה דהיינו ג"פ קדוש בוא"ו זהו ההמשכה בחג"ת כנ"ל ואח"כ ע"י צבאות מכה"כ נמשך השפע במ' הנק' כבודו והיינו יחוד ו"ה אך יחוד זה ע"י בחי' היסוד הנק' כל זהו כענין אמן שהוא ג"כ בחי' יסוד המחבר הוי' אד' כנ"ל בשם הפרד"ס ע"ד כי כל בשמים ובארץ, אך אעפ"כ נק' רק דודים, דמתפרשין לפעמים זה מזה, והיינו ע"י שעדיין יש קליפות המסתירים והם גורמים הפירוד, אבל ענין וימלא כבוד ה' את כל הארץ זהו הגילוי בקביעות בבחי' דירה בתחתונים והיינו ע"י שבחי' ו"ה יהי' בבחי' תרין ריעין דלא מתפרשין, ואזי לא יהי' שום הסתר למטה ג"כ כלל, כי זה היחוד הוא הגילוי כמו ביחו"ע דכולא קמיה כלא חשיב, והמשכה זו היינו ע"י ואולם חי אני, שבחי' אני יהי' בבחי' חי ממש דהיינו ע"ד תרין ריעין דלא מתפרשין, וזהו כאשר ההמשכה בא מע"ק דוגמת וברית שלומי לא תמוט, וכמ"ש בלק"ת פ' תצא סד"ה כי ההרים ימושו שזהו בחי' עליונה יותר ממדרגת ומשביע לכל חי רצון, דבחי' כל חי זהו ההמשכה שבסדר ההשתלשלות ולכן נק' כל חי לפי שיש כמה רבוי עולמות וכולהון אקרון חי ע"ש פ"ב, והם היסודות שבסדר ההשתלשלות, אבל וברית שלומי זהו ההמשכה מיסוד דעתיק שלמעלה מסדר ההשתל', וזהו עצמו בחי' ואולם חי אני שיש לפרשו חי אני ממש היינו יסוד דעתיק, ובחי' חי זה נמשך ג"כ ממש במ' הנק' ג"כ אני ע"ד אני ראשון ואני אחרון ומזה נמשך וימלא כבוד ה' את כל הארץ בבחי' גילוי ממש ושלא תמוט וע' בזהר פ' משפטים דק"ח ע"ב ע"פ ראו עתה כי אני אני הוא כו'.
התרגום מתרגם כבוד ה' יקרא דה' ומכה"כ תרגם זיו יקרי' והיינו כאשר כבוד סמוך לה' זהו יקריה ממש, משא"כ מכה"כ רק זיו מבחי' יקריה, ובתלים ק"ד ל"א יהי כבוד כו' ישמח וארז"ל במד"ר פ' אחרי פ"כ שמח אינו אומר אלא ישמח והיינו לעתיד לבוא בב"א א"כ כמ"כ יהי כבוד היינו לע"ל, וק' דהכתי'גם עכשיו מכה"כ, אע"כ צ"ל דכבודו רק זיו והארה והיינו כבוד תתאה אבל יהי כבוד ד' יקרא דה' ממש וכבוד תרגום יקר והיינו כשיהי' כבוד תתאה במדרגת כבוד עילאה שיהי' תרין ריעין לכן יהי' כן לעולם דלא מתפרשין וזהו בשכ"מ לעולם ועד.
והנה משה שלא אמר בשכמל"ו י"ל כי באומרו אחד זהו המשכה מבחי' אלף כתר בחכמה זהו החית ומשם נמשך בבחי' ד' רבתי שהוא מל', וא"כ זהו שיתברך הכבוד שהוא מ' ממקומו כתר וחכמה אך זהו יחו"ע שבאצי' ממש, אכן יעקב שאמר בשכמל"ו הנה בחי' מלכות לא שייך רק על נפרדים דוקא, רק שיהיו בבחי' ביטול כמו ביטול חיות המרכבה אף שנאמר בהם וכנפיהם פרודות, וזהו ענין גלה כבוד מלכותך כו' מלוך על העולם כולו בכבודך וידע כל פעול כי אתה פעלתו כו', וזהו הענין שיחו"ת יהי' כמו יחו"ע בבחי' תרין ריעין דלא מתפרשין אבל עכ"ז יהי' נק' יחו"ת ולא יחו"ע כי יחו"ע הוא ביטול אמיתי ע"ד איהו וגרמוהי חד בהון ויחו"ת הוא ביטול היש, שהוא יש ומ"מ ביטול ע"ד וידע כל פעול ויבין כל יצור, וזהו הנק' גלה כבוד מלכותך והנשא על כל הארץ ביקרך, היינו ענין וימלא כבוד ה' יקרא דה' בלי העלם המסתיר דק"נ, ומ"מ גילוי זה ע"ד שהיש יהי' בטל כו' וכמו בחיות המרכבה כן יהי' הביטול למטה, וזהו ענין בשכמל"ו, ולכן נק' ציקי קדרה כו', ואפשר יהי' ב' הבחי' שיש צדיקים גדולים שיהי' בהם הגלוי ע"ד שהוא באצילות ממש, ויש שיהי' הגילוי ע"ד בשכמל"ו).ובזה יתורץ ג"כ הקושיא הנ"ל מה שהמלאכים שואלים איה מקום כבודו דר"ל על מקום ושרש הנעלה של בחי' גילוי כבוד זה שבמח' איך הוא נמשך מעצמי' כח מחשבתו הכלולה בעצמותו ית' דלית מח' תב"כ, ע"כ שואלים איה מקום כבודו להיותו למעלה מכל השגה אפי' משכל הנעלם דא"ק כו', ובזה יתורץ גם הקושיא השני' בהיות שקודם ההשתלשלות הי' הוא ושמו מי קראו בשמו כו', התירוץ דמעצמותו נתעורר כי חפץ חסד הוא ואח"כ תלוי במעשה התחתונים כמ"ש בע"ח כו' (וז"ש חי אני וימלא כבוד ד' כו' כמו נשבע ה' בנפשו דהיינו שיבא לידי גילוי מן ההעלם עד"מ האדם שנשבע להביא מחשבתו הנעלה לידי גילוי וד"ל).
ד) אך הנה עדיין יש להבין איך יוכל להיות בחי' המשכה זו דכבוד ה' ממקומו העצמי כנ"ל ע"י המלאכים שאומרים קו"ב מאחר דכולא קמי' כלא וכאין בלי ערך כלל לנגדו אפי' לא בערך טיפה בים אוקיינוס כנודע, אך הענין הוא דכתיב תתן אמת ליעקב כו' (וידוע שאין המלאכים אומרים קדוש עד שישראל אומרים קדוש למטה ע"כ ע"י התחברות המלאכים עם הנשמות יוכלו להמשיך וכמ"ש כה"ג בת"א ס"פ וישב בד"ה ונתתי לך מהלכים בין העומדים, שהנשמות ממשיכים ההילוך בפנימיות העומדים שהם המלאכים ועי"כ מאיר בהם בחי' קדוש, וע' מענין תתן אמת ליעקב בזח"א ס"פ לך דצ"ו ע"א, פ' בשלח דנ"ז ע"א פ' יתרו דפ"ט ע"ב ודף צ' סע"א פ' ויקרא די"ב ע"ב פ' אחרי דע"ג ב' נשא דקל"א סע"א וע"ב דקל"ג סע"ב פ' שלח דקס"ג ע"ב ואתחנן דף רס"ז סע"א עניןוחסד לאברהם, האזינו דרצ"ז סע"א, ת"ז תקון כ"ב דס"ו סע"ב תקון ע' דק"כ סע"ב קכד"א, קכח"ב קלה"א, ופי' אמת היינו מס"נ וע' באג"ה ד"ה זורע צדקה שכר אמת ובת"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי דרוש הראשון ובד"ה ביום השמע"צ שמאלו תחת לראשי, ועי"ז ימשיך אתעדל"ע לעלות במחשבתו אנא אמלוך עיין מזה בד"ה הבאים ישרש) שהוא ע"י אמת דיעקב דהיינו ע"י בחי' מס"נ שלהם באחד כמ"ש מי לי בשמים כו' דפי' מס"נ הוא מסירת הרצון שנק' נפש כמו אין נפשי אל העם כו' וכך פי' אליך ה' נפשי אשא בחי' מסירת הרצון בלתי לה' לבדו כו' והוא בחי' ביטול היש לאין עד רום המעלות ועי"ז רוח אייתי רוח כו' כמ"ש אם ישים אליו לבו כו' כידוע להמשיך אתעדל"ע ע"י אתעדל"ת כזו ג"כ בבחי' ביטול העצמות דהיינו לצמצם א"ע להיות רוצה במלוכה הנ"ל ולעלות במח' אנא אמלוך כו', וזהו שמפסיקין בין אחד לואהבת בבשכמל"ו הגם דמשה לא אמרו אלא יעקב כידוע ואנשי יריחו היו כורכין את שמע בלי הפסק בשכמל"ו (עמש"ל ועמ"ש מזה בד"ה בחדש השלישי, וזה כעין שהאבות לא בחרו מדת מל' ע' פרדס שכ"ב) אבל אין הלכה כמותם (ועל"ק בהביאור דבמחשבה הקדומה עלה בחי' מ' קודם לשאר הספירות, והמשכה זו ע"י יעקב חבל נחלתו, וע' מד"ר פ' בראשית פ"ח בענין עם המלך במלאכתו ישבו, את כל הארץ האותיות מא' עד תיו, ואספת דגנך העלאת האותיות כי יעקב בריח התיכון לכן בו ועל ידו נמשך אמת המשכת הא' כתר בתאו מ' ע"י המם בינה, והיינו ע"י הרחמים מים תחתונים בוכים כו', לכן בכים ר"ת ברוך כבוד ה' ממקומו שע"י הבכיי' והתעוררות רחמים ממשיכים בחי' זו כו', וזהו רננו צדיקים רננא היא החדוה הבאה אחר המרירות דוקא) מפני שעיקר בחי' המשכת של כבוד הוי' אנא אמלוך מעצמות א"ס הוא באמרו בשכמל"ו והוא ע"י יעקב דוקא משום שנאמר יעקב חבל נחלתו שהוא חלק ה' ממש כמאמר ישראל עלו במח' סתם דהיינו במח' הכללית דהי' הוא ושמו בלבד שמפני הצמצום שמצמצם א"ע להיות לו רצון בגילוי אנא אמלוך כו' וע"כ ביכולתם להמשיך משם להיות גילוי ההעלם וז"ש שמע ישראל ה' אלקינו ישראל דוקא מטעם זה ומטעם זה יעקב דוקא אמר בשכמל"ו (וכמ"ש בזהר משה מלגאו יעקב מלבר, דמשה בבחי' הדעת ויעקב בבחי' הת"ת ששם מעורר בחי' המלוכה שהוא יחוד ת"ת ומל') וזהו תתן אמת ליעקב אמת ראש תוך סוף הכולל כל ההשתל' הוא ע"י יעקב דוקא מטעם הנ"ל וד"ל, וכ"ז ענין פ' ראשונה של ק"ש באמרו ודברת בם לקשר מחו"ד במחו"ד העליון להיות גילוי ההעלם דמח' הכללי הנ"ל ע"י חכ' שבתורה שנק' ראשית הגילוי כו', אבל בפ' השני' נאמר ואספת דגנך כו' שהוא ע"י הבירורים דרפ"ח שנפלו בשבירה בבחי' נוגה דבי"ע ומזה נתהווה כל חלקי דצח"מ הגשמיים ושרש הכל מז' מלכין קדמאין דתהו שמתו כמ"ש וימלוך וימת כו' עד שירד למטה מטה מאד עד שנמשך התהוות הבהמות והחיות הגשמיי' מבחי' פני שור ופני ארי' שבמרכבה והתהוות העופות מפני נשר והתהוות נפש החיונית שבאדם מבחי' פני אדם אשר לארבעתן כו', ובחי' העלאת הבירורים דתהו שבדצח"מ כמו במאכלים ומשקים וחיות ובהמות כו' היינו ע"י מס"נ בק"ש כנ"ל שאז מתעלה ג"כ כל חלקי החיות דמאכלים ולבושים וחלקי החי ומדבר שבאדם ששרשן מבחי' אותיות שנפלו מעולם התהו וכולם עולין ונכללין בשרשן כי ע"י מס"נ באחד נתאספו ונתקבצו כל האותיות ממקומות שנתפזרו למטה ועולין הכל לשרשן הראשון, וזהו פי' ואספת דגנך שיתאסף כל פרטי בחי' אותיות עליונים דתהו שנפלו למטהבלחם ויין וכל מיני תענוגי עוה"ז ליכלל ג"כ באחד, וזהו ג"כ מ"ש וימלא כבוד ה' את כל הארץ, פי' את היינו כ"ב אותיות שנפלו מלמעלה למטה מא' עד תי"ו שהמה בחי' התהו ונק' את כל הארץ וע"י בחי' כבוד ה' המתגלה מן ההעלם ע"י מס"נ כנ"ל יתקבצו כל האותיות הללו וימלא בהן ג"כ כבוד ה' והיינו ענין פ' שניה דואספת דגנך אחר פ' ראשונה במס"נ באחד כנ"ל (ויש כאן ב' מיני העלאות א' מס"נ דמח' ודבור כנ"ל והב' העלאות מ"ן דמאכלים וכיוצא אליך ה' נפשי אשא שז"ש ואספת דגנך כו').
אך עדיין י"ל למה א' תתן אמת ליעקב דוקא ולא לאברהם ולמה חלק לב' דברים אמת ליעקב וחסד לאברהם. אמנם הענין הוא כידוע שהאבות הן הן המרכבה וכמו המרכבה שנושאת את היושב עליו ומורידו למטה כך החיות שבמרכבה נושאות את הכסא כו' ולמעלה היינו ע"י בחי' העלאות המדות דאבות גורמים בחי' ירידת המשכת כבוד ה' מן העלם עצמותו לידי גילוי כנ"ל, אך הנה אברהם הי' מרכבה לבחי' חסד עליון של המאציל כמ"ש אברהם אוהבי שהי' מעורר בחי' אהבה העליונה וחסד עליון מלמעלה למטה ע"י בחי' רו"ש וכמ"ש הלוך ונסוע כו' כידוע, וכך הי' יצחק בחי' מרכבה לבחי' גבורה עליונה כו' שזהו"ע ב' הקוין חח"ן ובג"ה כידוע ונק' שמאל דוחה וימין מקרבת, אך יעקב אמר אלקי אבי אברהם ופחד יצחק הי' לי שהוא בחי' קו האמצעי הנק' בריח התיכון כו' שכלול מב' הקוין ימין ושמאל ולכך נק' בחיר שבאבות, והענין הוא כמ"ש והאכלתיך נחלת יעקב אביך דוקא שנק' נחלה בלי מצרים כמ"ש ופרצת ימה וקדמה וצפונה כו' פי' ופרצת לשון פרצה כמו המקום שאינו מוגבל בגדר מחיצות מכל צד נק' מקום פרוץ לגמרי מכל צדדיו דהיינו שאין לשטח שלו הגבלה כלל לכל צד מצדדיו אם לצד הימין מתפשט עד אין שיעור וגבול כי אין לו גדר ומחיצה להגבילו וכן לצד השמאל מתפשט בלי שיעור וכן למזרח ולמערב אין לו גדרים להגבילם ונק' פרצה לכל צד וכך ופרצת ימה למערב בהתפשטות לאין שיעור וכן לקדמה ולצפונה כו' והוא הנק' נחלה בלי מצרים המגבילים שתתפשט לצדדי' בלי שיעור כו', וככה יובן למעלה בבחי' נחלה דיעקב שנק' בריח התיכון דגם שכלול מב' הקוין ימין ושמאל אבל אין בו בחי' מיצר לא לימין ולא לשמאל שבחי' ימין ושמאל הכלולים בו מתפשטים לאין שיעור וכן למזרח ולמערב שנק' ראש וסוף וכמ"ש אחור וקדם שהמזרח נק' קדם כו', וז"ש אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם כי בחי' קו האמצעי דיעקב עולה עד בחי' הכתר עליון שלמעלה מבחי' התחלקות הקוין במדה וע"כ בחי' המדות דשם נק' יגמדה"ר שהן בלי גבול כלל וע"כ נק' ארך אפיים ורב חסד כו' מאריך אף לרשעים ג"כ להיות נושא עון כו' כי לעוצם בחי' הרוממות כולא קמי' כל"ח כו', ונמשך ר"ר גם על העולמות היותר עליונים כמו על התחתוני' בהשוואה א', ובחי' מדתו של יעקב שנק' רחמים שכולל ב' המדות חו"ג מגיע לבחי' הרחמים הרבים העליונים שאינן בגבול ומדה כלל ע"כ נאמר בו ופרצת ימה וקדמה שנמשך למעלה עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית ולימין ושמאל בלי שיעור ונק' נחלה בלי מצרים כלל ולכך אמר והאכלתיך נחלת יעקב אביך דוקא וד"ל. וזהו תתן אמת ליעקב דוקא פי' אמת אלף הוא אלופו ש"ע שלמעלה מכל העולמות שנק' פלא עליון בהיפוך אותיות, והוא בחי' פנימי' הכתר ששם אוא"ס עצמו בבחי' העלם העצמות כנ"ל, ושיתחבראלף זה למטה מטה עד תיו שהוא בחי' מל' סופא דכל דרגין, היינו ע"י מדתו של יעקב דוקא מדת הרחמים לפי שהוא בריח התיכון המבריח מן קצה העליון לקצה התחתון מטעם הנ"ל וד"ל. אך במה מעוררים בחי' ר"ר הנ"ל ע"י מדתו של יעקב שהוא הרחמים הנה הוא ע"י הבכי' דמים תחתונים בוכים אנן בעינן למהוי קדם מלכא, פי' שבבכי' זאת מעוררים ר"ר על עוצם ריחוקם מאחד כמשל בן המלך שצועק אל אביו מתוך עומק בור השבי' בבכיות גדולות לעורר רחמי האב להעלותו משם כו' כך בחי' הניצוצי' שנפלו בשאול צלמות בחושך החומרי דעוה"ז השפל נק' מים תחתוני' בוכים כו', שצועקין לעלות ולכלל באחד ונק' מי בוכים כידוע ואז דוקא מעוררים לר"ר העליונים משא"כ כשהבן בריחוק לגמרי ואין קולו מגיע אל אזני אביו שאינו מעורר רחמי האב כלל, אמנם אחר הרחמנות נמשך ג"כ בחי' שמחה עד"מ ביציאת הבן מבית השבי' שישמחו האב והבן יחד מאד מאד. וז"ש רננו צדיקים בה' רינה זו היא שמחה שלאחר הבכי' מן הריחוק, עד"מ ב' אוהבים מופלגים שרואים זא"ז אחר ריחוקם זה כמה ימים, או אוהב דבק מאח שנפל בצרה וניצול שישמח בו מאד וכיוצא, וז"ש רננו צדיקים ב' צדיקים צדיק עליון שהוא אא"ס ב"ה וצדיק תחתון שהן כנ"י בהעלאות הנשמות מחשך הגס אחר הבכי' כנ"ל שנמשך רינה ושמחה בה' וישראל יחד. ומ"ש בה' לפי שב' הצדיקים שוין למעלה בעצמות א"ס שאין שם בחי' מעלה ומטה כלל כידוע, וזהו וצדקתך ירננו וד"ל.
ה) וזהו ואולם חי אני (וע' מזה עוד בעה"ק ח"ג פס"ג) וימלא כבוד ה' את כל הארץ, כי הנה עיקר טעות המרגלי' הי' באמרם חזק הוא ממנו, (וארז"ל ממנו כבי' אפי' בעה"ב אינו יכול להוציא כליו משם) (והענין י"ל ע"ד מ"ש הרמ"ז פ' שלח דף קנ"ח ע"ב בענין היש בה עץ אם אין שאמרו זה ע"ד היש ד' בקרבינו אם אין כי נסתפקו שמא אין האריך בעצמו שולטת עליהם כי אם דרך זעיר דוקא וזה עון גדול מעין אותם האומרים שהשגחת הש"י הוא על השמים לבד והשמים שולטים על הארץ עכ"ל, וביאור הדברים שסברו כי בא"א עצמו נאמר אם צדקת מה תתן לו כו' רק זה נמשך מהשגחת ז"א שנק' מדותיו ית', וחשבו שלנגד בחי' ז"א שייך לומר שלפעמים גובר ז"א דקליפה כענין עת אשר שלט האדם באדם והיינו ע"י שהקליפה מקבלת משבה"כ דעולם התהו כו' וכמ"ש בד"ה ויאבק איש עמו בענין אם תגביהי כנשר כו', וזהו שאמרו אין בעה"ב שהוא ז"א יכול להוציא כליו משם, והיינו מה שנפל בשבה"כ, או ח"ו קאי גם על בחי' אני שבתוך הגולה כו', והיינו דאיתא בזח"א פ' נח דע"ג ע"ב ורזא דבת שבע דאתיהיבת לאוריה החתי בקדמיתא פוק ודוק ותשכח אמאי אתייהיבת ארעא קדישא לכנען עד לא ייתון ישראל ותשכח מלה דא, וכ' בזח"מ שם וז"ל בפ' לך דף פ"ג פירש הענין ואמר כי א"א להתקשר בקדושה ובטהרה כ"א להצטרף קודם בטומאה דלית טהור אלא טהור דנפק מגו טמא ולכן הוצרכה הארץ להיות תח"י כנען וישלוט בה כדי שאח"כ יהי' נקרא ארץ ישראל ולא ארץ כנען ארץ הקליפות וזהו טהור דנפיק מגו טמא ולא סגי בלאו הכי, דמאבינו הראשון שחטא בעה"ד טו"ר כל עניני הקדושה מעורבין טו"ר וצריך להפריד הטוב מן הרע, וכמ"כ הוצרכה בת שבע להיות תח"י אוריה החתי שהוא רמז לבת שבע העליונה היותה מלובשת בקליפות בעה"ד טו"ר ואח"כ תצא מהרע ותבא אל הטוב דהיינוהיותה משתמטת מתח"י הקליפות בסוד גלות שכינה ולעלות אל מקומה עכ"ל, ובזהר פ' לך דפ"ג ע"א ביארו זה יותר ת"ח רזא דמלה אי אברם לא ייחות למצרים ולא יצטרף תמן בקדמיתא לא יהא חולק עדביה בקוב"ה, כגוונא דא לבנוי כד בעא קודב"ה למעבד לון עמא חדא עמא שלים ולקרבא לון לגביה, אי לא נחתו למצרים ולא יצטרפון תמן לא הוו עמא יחידא דיליה, כגוונא דא אי לא אתייהבית ארעא קדישא לכנען בקדמיתא וישלוט בה, לא הות ארעא חולקיה ועדביה דקב"ה, וכולא רזא חדא עכ"ל. והמכוון י"ל בב' אופנים ושניהם אמת הא' ע"ד שנת' בת"א פ' יתרו בד"ה וכל העם רואים את הקולות בענין שמצרים נק' כור הברזל וע"י שהיו בנ"י שם בגלות נצטרפו ונתבררו ועי"ז נפרד הטוב מן הרע, הב' י"ל שבקליפות נפלו הניצוצים מעולם התהו וצריך לבררם ולהעלותם משם והיינו ג"כ ע"י שהיו שם בגלות וכנזכר באריכות בדרוש ויברך יעקב את פרעה, וכמ"כ בענין הארץ שהיתה תחלה תחת רשות כנען ורומז על גלות השכינה הנק' ארץ שנתלבשה בקליפות כדי לברר עה"ד טו"ר ולהוציא הניצוצים שנפלו שם, ולכן ע"ש ירידה זו נק' לפעמים המ' עצמה בשם עה"ד טו"ר וכמ"ש באג"ה סי' כ"ו, והיינו סד"ה והמשכילים יזהירו וז"ל והנה כשהמל' דאצי' מתלבשת בקליפת נוגה כדי לברר הניצוצות שנפלו בשבה"כ אזי גם המל' דאצילות נקרא בשם עה"ד טו"ר לגבי ז"א דאצי' שאינו יורד שם ונקרא עץ חיים, והנה ההתלבשות בק"נ הוא סוד גלות השכינה אשר שלטה השכינה שמשפעת לחיצונים שהם בק"נ כו', אבל בצאת השכינה מק"נ אחר שיושלם בירור הניצוצות ויופרד הרע מהטוב כו' עכ"ל הצריך לענינינו, ועיין מענין התלבשות השכינה בקליפות כדי שעי"ז יבוררו הניצוצות בהרמ"ז פ' בראשית ד"ו ע"ב גבי וכורסייא קדישא נפלת הם ט"ס דנוק' דז"א דאצילות שנתלבשו בקליפות כנזכר בדרוש הקליפות ההוא דאקרי אני הוא בתוך הגולה היינו ט"ס שלה עכ"ל, וזהו ענין שלא נתמלאה צור אלא כו', ועיין מענין זה בלק"ת פ' במדבר בד"ה להבין ביאור הדברים הנ"ל, בענין במדבר סיני, והמובן מכ"ז דהתלבשות ארץ העליונה תח"י כנען הוא כדי לברר הטהור מהטמא ע"ד מי יתן טהור מטמא שנזכר במד"ר ר"פ חקת, והם המרגלים אמרו ע"ז שאפילו בעה"ב אינו יכול להוציא כליו משם כלומר כ"כ היא מלובשת בהם עד שא"א להעלותה משם וכטענה הנ"ל כי כחם חזק ביניקתם מעולם התהו שקדם לתיקון כו', ולכן א"ש שלסתור דבריהם בא הפסוק ואולם חי אני אשר בחי' המ' הנק' אני היא מיוחדת בבחי' אל חי וכנז' בעה"ק חלק התכלית פס"ג, ורק הארה ממנה לבד נתלבשה בקליפות וביכולתו ית' להצילה משם תומ"י כשיוגמר הבירור, ועי"ז וימלא כבוד ה' את כל הארץ, ר"ל אדרבה לא בארץ ישראל לבד, כי עתידה א"י שתתפשט גם בכל העולם כולו. והרקנטי פ' זו פי' וימלא כבוד ע"ד ענין ימי המלואים והאריך בזה בפ' תצוה שזהו ענין כאור שבעת הימים, והיינו שיתמלא ש' הוי' שפע מעמקי האין (ושם הוי' ממלא כבודו שפע זו כו') כי היו סבורים שבחי' חיות הע' שרים דנוגה נמשך ג"כ מבחי' מלכותו ית' כמ"ש ומלכותו בכל משלה מלך אלקים על גוים כו' כמ"ש את זלעו"ז עשה כו' אך דבאמת טעו דודאי אין לך דבר חוץ ממנו ית' כמ"ש כי ממך הכל אבל מ"מ יש הפרש בין המשכה חיצוני' להמשכה פנימי', דעל הע' שרים לא נמשך האור האלקי להחיותם מאין ליש רק בבחי' חיצוני' מאד והוא הנק' בחי' צל כמו צל האדם שאינו מבחי' עצמותו כלל, וז"ש כלב סר צלם מעליהם כי שרש חיותם אינו אלא בחי' צל שהוא בבחי' מקיףבהעלם גדול ולא בא בבחי' אור וחיות פנימי' ע"כ עומד למעלה ואינו בא ומאיר למטה בתוך תוכם כלל (ומ"ש כי חזק הוא להיות שרש הע' שרים מז' מלכים דתהו שהן בחי' גבורות חזקים אך למכה מלכים גדולים כו') וז"ש סר צילם מעליהם וממילא לחמינו הם כמו הבהמה שבורחת מן האדם כי אין להם בחי' אור פרצוף אדם אלא אתם קרויים אדם (ובמ"א מבואר בענין בבואה אית להו ובבואה דבבואה לית להו שצל דצל הוא בחי' יחידה אין להם כו'), וזהו ואולם חי אני וימלא כבוד ה' גם למטה בבחי' גילוי או"פ את כל הארץ גם באותיות דא"ת דתהו שנפלו בע' שרים וכמו לעתיד דכתיב ואת רוה"ט אעביר כו' וממילא אין לע' שרים בחי' אור גם בחיצוני' המקיף כמ"ש סר צלם מעליהם כי הרי נאמר וכבודי לאחר לא אתן פי' כבודי העצמי שבו נאמר לכבודי בראתיו כנ"ל, לסט"א לא אתן כי הפרידן מאחדותו הפשוט ולא עליהם הי' הרצון והמחשבה אנא אמלוך כו', וזהו שנשבע ה' בנפשו ואמר חי אני בחי' אור עצמותו ממש שימלא כבוד ה' בחי' אנא אמלוך הנ"ל את כל הארץ ויבוער רוח הטומאה לגמרי לפי שנאמר וכבודי לאחר לא אתן כו'. ובזה יתורץ הקושי' הנ"ל בענין וימלא ל' עתיד דעכשיו עדיין יש יניקה לע' שרים מבחי' מלכותו ית' עכ"פ בבחי' צל ומקיף וע"כ אין כבוד העצמי הנ"ל מתגלה למטה משום דכבודי העצמי לאחר לא אתן, ומ"ש מכה"כ היינו רק בחי' גילוי כבוד העליון הנמשך בבחי' צמצום מן ההעלם אבל לא בחי' עצמות כבודו הרי שואלים המלאכים איה מקום כבודו כנ"ל, רק שלעתיד יתגלה וז"ש וימלא כבוד ה' כו' וד"ל. (מ"ש שטעות המרגלים היה בענין את זלע"ז שקסברו שהחיות אלקי נתלבש בהם בבחי' פנימי' כמו בקדושה ולכן קסברו שאין בעה"ב יכול להוציא כליו משם, ור"ל כליו הכלים מט"ס דנוק' שנתלבש בהם כנ"ל. אבל באמת הקדושה אינה מתערבת עמהם כ"א בבחי' צל ומקיף לבד ולכן נאמר סר צלם והיינו כמ"ש בפע"ח בענין י"א סממני הקטורת שבחי' לבונה זהו האור מקיף המחיה אותם בבחי' מקיף לפי שאין הקדש מתערב בחול כו', ועמ"ש בד"ה ראה ריח בני, ובעמה"מ שער הראשון פמ"ג ד"ח ע"ב פי' סר צלם מעליהם שכשם שיש צל בקדושה כו' ובטומאה יש ק"כ צירופי אלקים גימט' צל כו', ובשער קרית ארבע ס"פ צ"ב כ' אבל אדם הן עכומ"ז הן ישראלים יש להם שותפות באלו הק"כ צירופי אלקים רק הישראלי יש לו ק"כ אלקים קדושים כו' והעוכמ"ז יש לו הצל אשר איננו ירא מפני אלקים והוא מק"כ צירופים שיש בק"נ כו' ונק' אלקים אחרים וע' במא"א אות מם, ואחיזת ק"כ צירופים שלהם בק"כ דקדושה נק' מר כו', ולכן ע"י וימלא כבוד ה' שזהו ע"ד ראו עתה כי אני אני הוא ואין אלקים עמדי נמשך כי סר צלם הנמשך מק"כ צרופים שלהם כו', וע' במא"א אות צ' סל"ד מענין צל דקדושה שהוא מבחי' י"ה המאיר על ו"ה כי יוד פעמים הא גימט' צל כו'.
וזהו ענין אני הוי' הוא שמי וכבודי לאחר לא אתן, פי' אני הוא מ' הוי' הוא ז"א, הוא דא עתיקא זהו בינה וכולא חד ונק' שמי, והיינו ואולם חי אני, וז"ל הרקנטי ותתבונן בכל מקום שנאמר בתורה חי אני מורה על מדת אני כי היא הצריכה ברכה וחיות ושפע והיא מתהלכת בין החיות וסוף הפסוק מוכיח וימלא כבוד ה' את כל הארץ עכ"ל, ובפ' תצוה בדרוש המילואים דקי"ג סע"ג כ' ואולם חי אני אמר רבא החייתני בדבריך וזהו סוד ישמעאל בני ברכני וסוד נענע לובראשו והודיע כי בברכת ר' ישמעאל נמשך השמן הטוב מן האין, וזהו אל תהי ברכת הדיוט קלה בעיניך כי ברית כרותה לשפתים עכ"ל. והנה מענין נענע לו בראשו מבואר בלק"ת פ' שלח בד"ה אני הוי' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מאמ"צ דרוש השני שהוא המשכת מגלגלתא דא"א ומו"ס כו', וענין החייתני בדבריך י"ל ע"ד וצדיק באמונתו יחיה שארז"ל במד"ר בקהלת דצ"א א' בפסוק מה יתרון העושה דקאי על צדיקו של עולם, ופי' באמונתו היא המ' כי איהו אמת ואיהי אמונה. והכוונה שע"י השפעת אורו בבחי' מ' נמשך בו תוספת אור מבחי' האין כנזכר בזהר ויקרא דף ה' ע"א ע"פ גדול הוי' בעיר אלקינו אימתי הוא גדול כשהוא בעיר אלקינו דמלכא בלא מטרוניתא לאו איהו מלכא, ולכן בגלות נק' היסוד הצדיק אבד כמ"ש במא"א אות א' סעיף ד' כי אז אבד לנוקביה ואבד לקבל ברכאן עילאין מאימא עילאה, וע' זח"ג ואתחנן דר"ו ע"פ ובאו האובדים כו', וזהו ואולם חי אני החייתני בדבריך שע"י שאמר ועתה יגדל נא כח אד' ופי' בשערי אורה להררי"ג תחלת שער השני וז"ל ומרבע"ה כשעלה למרום המשיך מדת אל חי באד' באמרו ועתה יגדל נא כח אד' הוא סוד החיים הנמשכים אליה מאל חי וכו' עכ"ל, א"כ משה גרם החיבור והיחוד צדיקו של עולם באמונתו ע"ד זכר חסדו ואמונתו לבית ישראל, הרי עי"ז החייתני שהמשיך מבחי' אין בחי' כי עמך מקור חיים בבחי' צדיק כו' וזהו ואולם חי אני, ובעה"ק חלק התכלית פס"ג כ' וז"ל ואולם חי אני, המשכת חי העולמים במדת אני, וזה תכלית היחוד וסודו למעלה פמ"ט התבאר סוד הכתוב הזה, בזאת תדעון כי אל חי בקרבכם, ביהושע סי' ג' יו"ד, השם הגדול מיוחד בכבודו (הג"ה, ואפ"ל שזהו תשובה לשאלתם היש הוי' בקרבינו דהיינו השם הגדול מיוחד בכבודו אם אין היינו שרק בחי' בכבודו לבד מאיר וע"ז אמר להם יהושע בזאת תדעון כו', ובמד"ר ס"פ צו את אהרן ס"פ יוד שהחזיק המועט את המרובה כו' צמצמן בין שני בדי ארון הה"ד ויאמר יהושע בזאת תדעון כו' אמר להם מתוך שהחזיקו אתכם שני בדי הארון יודע אני ששכינתו ביניכם עכ"ל ור"ל שזה הי' ע"י גילוי מה שלמעלה מבחי' מקום שיהי' מאיר בבחי' מקום, דאל"כ לא הי' אפשר שהמקום שבין שני בדי ארון יחזיק ששים רבוא אנשים, אע"כ צ"ל שהאיר בהמקום מה שלמעלה מבחי' מקום, וזהו ע"י שאל חי מאיר בשם אד', כי שם אד' הוא במ' ומבחי' מלכות הוא שרש המקום והזמן כמ"ש מלכותך מלכות כל עולמים כו' משא"כ שם הוי' הוא למעלה מבחי' זמן ומקום, ויחוד הב' שמות היינו שגם למטה בבחי' מקום וזמן יאיר הבחינה שלמעלה מהמקום והזמן כמבואר בלק"ת בד"ה בהעלותך את הנרות הראשון פ"ג, ובד"ה להבין פי' הפסוק מי אל כמוך, בפי' לשיקבה"ו, ובסש"ב ח"ב פ"ז, וזהו ענין כי אל חי בקרבכם ומזה נמשכים הנסים היוצאים לגמרי מהטבע, משא"כ מבחי' מ' לבד נמשכים רק הנסים המתלבשים בלבוש הטבע כמו נס דאסתר וכמ"ש הרמב"ן פ' וארא עכ"ה), צמאה נפשי לאלקים לאל חי תלים סי' מ"ב ג', נפש דוד צמאה ותאבה להתייחד עם דודה חייה ואור עיניה כו', (הג"ה, ואפ"ל כי הנה התפלה שהיא במ' נק' חיי שעה חיות הזמן אבל התורה נק' חיי עולם, א"כ עד"ז שנפש דוד שהיא שרש חיי שעה מקום וזמן צמאה לבחי' אל חי שהוא חיי עולם, ועיין בלק"ת בשה"ש סד"ה לסוסתי ברכבי דרוש הראשון בפי' הפסוק אשר יעשה אותם האדם וחי בהם פי' שעושין ומתקנין בחי' אדם שיתעלה לבחי' כי לא אדם הוא עכ"ל. א"כ פי' וחי בהם היינו המשכת האור והחיות מבחי' ע"ק שבו נאמר כי עמך מקורחיים לז"א הנק' אדם וממנו לנפש דוד, ועד"ז יתפרש ג"כ פי' ואולם חי אני עכ"ה), עוד הביא שם פסוק כי אשא אל שמים ידי ואמרתי חי אנכי לעולם, האזינו ל"ב מם, ואמר כי למעלה אמר כי יראה כי אזלת יד היא היד הגדולה (ר"ל מל') והיד השליכה כטעם השליך משמים ארץ תפארת ישראל וזה בשעת הכעס, כי בניה גרמו לה בקלקול מעשיהם, אמר עתה בשעת הרצון שישאנה אל השמים אשר נפלה משם (ע' זח"א פ' ויצא דק"ן ע"א בפירוש כימי השמים על הארץ ועיין בת"א פ' וארא סד"ה לכן אמור לבנ"י בפי' אל הארץ אשר נשאתי את ידי כו' ובהביאור שם בסופו שזהו הגבהת ורוממות תשבע"פ שהיא המ' להיות בבחי' אחעט"ב ע"ש) בסוד אקים את סוכת דוד הנופלת, ואמרתי חי אנכי לעולם כטעם ואולם חי אני, והכל בייחוד אחד כי זה סוד החיים הנאמרים במקום ב"ה עכ"ל, הנה מפרש אנכי ג"כ במ' וכמ"ש בזהר יתרו דפ"ה סע"א אנכי דא שכינתא וכ"מ בזהר פ' לך דפ"ז ע"ב, ועיין מפסוק כי אשא אל שמים ידי בילקוט ח"ב דנ"ב ע"ב בישעי' רמז של"ג ובתלים דצ"ג ע"ב רמז תר"ן ע"פ קומה ד' אל נשא ידיך, ובתלים ע"פ וישא ידו להם רמז תתס"ה, ובמקומו פ' האזינו פי' בשם הרמב"ן כמ"ש העה"ק, וא"כ דברי העה"ק הם מדברי הרמב"ן, ובפ' וארא דע"ג סע"ג ע"פ אשר נשאתי את ידי כו' וכן כי אשא אל שמים ידי שאשא את היד הגדולה אל השמים להיות בה החיים, וכן פי' ס"פ בשלח דצ"א א' ענין כי יד על כס י"ה ובפ' נשא ע"פ ישא ד' פניו כלומר שישאנה אליו כענין כי אשא אל שמים ידי, אליך כלומר לצורכך עכ"ל, ועד"ז פי' בלק"ת בשה"ש בד"ה שחורה אני ונאוה דרוש הראשון פ"ה ענין ישא ד' פניו אליך, עוד בבחיי פ' לך דף כ"ג ד' מענין כי אשא אל שמים ידי.
ונחזור לענין וימלא כבוד דרבינו ז"ל מפרש כי עכשיו עם כי מכה"כ מ"מ יש עכ"פ בחי' צל ומקיף לסט"א, וכפי מ"ש בשם עמה"מ צל זה יונק מק"כ צירופי אלקים, אבל לע"ל ואת רוח הטומאה אעביר כו' כי אז אהפוך אל עמים שפה ברורה כו' זהו וימלא כבוד כו', וזהו ענין יהי כבוד ד' לעולם דהוא לשון עתיד כמו סיפיה דקרא ישמח ד' במעשיו פי' במד"ר ר"פ אחרי פ"כ דקאי על לע"ל, ואפ"ל דהיינו שלע"ל יהיה גילוי שם הוי' עד שיהי' נקרא כמו שנכתב. עוי"ל ע"ד שנת' ע"פ שאו שערים ראשיכם כו' ויבא מלך הכבוד כו' ונכפל הענין עוד פ"ב שאו שערים כו' ויבא מלך הכבוד, ובתרגום שאו שערים הראשון שערי בהמ"ק שאו שערים השני שערי ג"ע, והנה בהמ"ק מ' וג"ע בינה, כי ונהר יסוד אבא יוצא מעדן עצמיות אבא להשקות את הגן בינה, וא"כ מלך הכבוד שנאמר פעם ראשון היינו ז"א דאצי', והכבוד זהו מ', ומלך הכבוד שנאמר פ"ב הכבוד זהו כבוד עילאה אבא, ומלך הכבוד זהו ע"ק וברע"מ פ' פנחס דרנ"ה ע"ב פי' כבוד עילאה היינו כתר, וא"כ מלך הכבוד היינו מ' דא"ס, לפ"ז י"ל כאן ואולם חי אני זהו מאמר ש' הוי' ז"א דאצי' שנשבע בע"ק כמש"ל סעי' ד' וא"כ וימלא כבוד ד' היינו בחי' כבוד דע"ק עדמ"ש ע"פ המד"ר פ' בשלח ר"פ כ"ג בענין מה כבוד בין המלך לאגוסטוס שהוא ענין מלך המלכים כו' אגוסטוס יושב וזהו ע"ד ועת"י יתיב כו' וזהו ענין וימלא כבוד ד' את כל הארץ.
הערות
* בתו"א שלפנינו נג, א-ב.
פרשת שלח · ואולם חי אני
ואולם חי אני
ואולם חי אני וימלא כבוד וגומר. הנה ענין וימלא קאי אלע"ל שעתיד להיות כן וצ"ל מהו השייכות פסוק זה כאן לענין המרגלים. ועוד דהא עכשיו ג"כ מלא כה"כ כתיב למען יזמרך כבוד וגומר. ע' זח"א דע"א ב' והו"ע אלקים אל דמי לך המבואר בזהר ח"א קע"ח ב' ע"ז ב' פ"ו ב' ח"ב ק"מ א' רנ"ו ב', וזהו ולא ידום והוא שהמל' שירדה להחיות בי"ע תשוקתה למקורה לעולם האצי' כמ"ש כלתה נפשי לחצרות ה' ונת' ענין זה ע"פ כמשוש חתן וע"פ וארשתיך כו' וכן בנשמת האדם צ"ל בחי' זו להיות יזמרך וכלתה נפשי, אך והוא ימשל בך להיות בחי' שוב לאחד דירה בתחתונים וזהו תכלית ירידת המל' לברר וכן בנש"י בקיום התומ"צ שעי"ז יהיה דירה בתחתונים וזהו ואהבת ואח"כ ודברת בם וקשרתם כו'. והנה נודע דדור המדבר היו מבחי' לאה משא"כ באי הארץ הם מבחי' רחל זיווג זו"נ כו' והענין כי הבירורים הם ע"י ג' בחי' מחדומ"ע והם ג' דברים שהעולם עומד ע"ז כנזכר בד"ה כי ביום הזה יכפר כו' ומעשה זהו בחי' רחל עשי' שבאצי' גם מל' מקננא באופן משא"כ לאה הנ"ל מסט' דיובלא בחי' מח'. והנה ע"י מעשה מבררים עולם העשי' וע"י מו"ד בירור בריאה ויצי', ונודע דעולם העשי' רובו ככולו רע ומיעוטו טוב, והם לא רצו לירד כ"כ למטה לברר בעשי' ע"י המעשה באמרם כי חזק הוא כו', כי רובו רע והגשמיות מגשם ואף אם יעלה הניצוצין לא יהי' ברורי' ונקיים כו' רשע מכתיר כו' רק רצו ע"י מחו"ד לברר בריאה ויצירה כו', אך נודע כי נעוץ תחב"ס ועיקר ע"י מעשה וגם כי הניצוצים שנפלו למטה בעשי' שרשם גבוה יותר כו' וזהו וימלא כבוד כו'. את כו' פי' את היינו האותיות מא' עד תיו שהם בבחי' כל הארץ שנתלבשו להחיות העשי' וע"י העלאת האותיות האלו יהי' וימלא כבוד, וענין העלאת האותיות מבואר בפ' ויצא ע"פ ויקח מאבני המקום וישם כו'. אך מה שטענו המרגלים ארץ אוכלת יושביה שהעשי' מגשם כו' עז"נ ואולם חי אני. והענין כמבואר ע"פ וארשתיך ענין כלתה נפשי לחצרות הוי' והוא בחי' כלה נאה וחסודה וכלות נפשה לחצרות הוי' המדות דאצי', אך לבי ובשרי שהם גשמיים והוא כלה כמו שהיא אפי' חגרת כו' זאת עצתם שירננו אל אל חי מהו"ע כו' שעי"ז אפי' לב האבן המס ימס. וזהו ותתפלל חנה על הוי' שלהיותה עקרה בגלות ואין מולדת אהוי"ר לכך ותתפלל על למעלה מבחי' שם הוי' והיינו מהו"ע, וזהו כי אתה אבינו כי אברהם לא ידענו עמ"ש בת"א ע"פ זה, והנה עי"ז וארשתיך לי פי' כי כלתה נפשי לחצרות זהו להיות יחוד המל' עם ז"א דאצי', אבל ע"י לבי ובשרי ירננו אל מהו"ע נמשך וארשתיך לי ממש כדכתיב ורב טוב לבית ישראל וברית שלומי לא תמוט התגלות יסוד דא"א כו' ולכן הוא לעולם כי לא אדם הוא להנחם לא שניתי כי בז"א יש חו"ג ע"כ יש שינוים שע"י הגבורות נמשך לפעמים ועת לרחק כו' אבל בא"א לית שמאלא וזהו אה"ע אהבתנו כו', וז"ש במדרש שוחר טוב פ' י"ט כ"מ שנאמר לי אינו זז לעולם כו', וע' בת"א פ' יתרו בביאור דזכור את כו' ענין דוד שנמשח בקרן כו', וזהו ואולם חי אני היינו אל חי מהו"ע, ועי"ז אפי' לב האבן המס ימוס ולא שייך הטענה ארץ אוכלת כו' וגם כי משם נמשך הכח למל' לירד לברר וזהו"ע קשוטי כלה שהם י"ג ת"ד הנמשכים למל' להאירה מחשכת הקליפות כמ"ש בזהר בהקדמה בתחלתו בענין כשושנה בין החוחים כו', י"ג עלין דסחרין לשושנה כו', וזהו ואולם חי אני וימלא כו' פי' מבחי' מהו"ע נמשך מקיפי' דסחרין לשושנה כו', וגם הבירורים שמבררתהלא נודע דהאיש דרכו לכבוש ואין אשה כו' אלא שו"ק דז"א מתלבשים בה לברר וגם ח"ע מתלבשת בה לברר ובכח מקיפים ופנימים אלו תוכל לברר הטוב מהרע גם בעשי' וז"ש בטח בה לב בעלה כו' גמלתהו טוב ולא רע כל ימי חייה ופי' בזהר פ' תזריע דמ"ב ע"ב דאינון ימי השמים נהרין עלה כו' דאינון ימי חייה דעץ החיים שדר לה חיים כו' ועי"ז גמלתהו טוב וכפי' הרמ"ז שם שעי"ז מעלים הניצוצים בלי ערבוביא של טו"ר כו' וע' בזהר פ' קרח דקע"ז ב' ע"פ ראה חיים כו' דחיים לא שראן אלא על דא היפך ממ"ש ארץ אוכלת יושביה כו' ועיין באדרא קל"ח ב' ע"פ ה' פעלך בקרב שנים חייהו ושם נדרש על המשכת החיים מא"א לז"א ובפ' בשלח מ"ה א' נדרש על המשכת החיים לעלמא דנוק'. וזהו ענין ואולם חי אני וימלא כו'. גם י"ל פי' חי אני ח"י ברכאן דצלותא כנגד ח"י חוליות השדרה שעי"ז נמשך מהמוח ח"ע אל הירכיים נו"ה ועי"ז נמשך למל' וזהו וימלא כבוד כו' ועיין בת"א ע"פ יביאו לבוש מלכות מזה כו'. וזהו ענין וימלא כבוד כו' פי' כמ"ש ברוך כבוד הוי' ממקומו ושרשו והוא שממשיכים אור למל' ממל' דא"ס שזהו שורש ענין כבוד עילאה בחי' כתר כמ"ש ברע"מ פ' פנחס רנ"ו ב' בפי' הראני כו' כבודיך והענין כמ"ש איה מקום כבודו שורש המל' מכתר שנק' איה כדאיתא בת"ז תיקון עשירי שלשם הוא עולה כו' וזהו שהאופנים ע"י רעש גדול ממשיכים בכה"מ היינו מבחינת איה ולכן משמע בגמ' שהם גבוהים בזה משרפים כמ"ש בחולין פג"ה דצ"א ע"ב וכפי' בספר חמדת צבי על תק"ז די"ג ע"ד והכח הזה באופנים לפי שהם בעשי' ומבררים העשי' והיינו ע"י רעש גדול כו' וכך הו"ע וימלא כבוד פי' שהכבוד נתמלא ויומשך לו הארה ממקומו ושרשו וכעין מ"ש בזהר ויקרא ד"ב ע"ב ע"פ וכבוד ה' מלא ע"ש במק"מ דר"ל שהכבוד שהוא מל' שכינתא תתאה נשלמה ונתמלאה משכינתא עילאה כו' וזהו"ע המילואים, פי' כי מלא כה"כ היינו ממכ"ע, אך סוכ"ע היינו את השמים כו' אני מלא וממשיכים מבחי' אני מלא בבחי' מל', ועיקר בחי' זו יהי' לע"ל. וזהו וימלא כבוד והיינו מבחי' ואולם חי אני, אני מלא, וכ"ז ע"י את כל הארץ העלאת הבירורים דעשי', וכמו שהאופנים אומרים ברוך כה"מ, שרפים בבריאה ואופנים בעשי', זהו החילוק בין כלתה נפשי ללבי ובשרי כו', ולכן אופנים ממשיכים ממקום עליון יותר מבחי' איה כו', והנה בריאה מחשבה וא"כ דור המדבר שלא רצו ליכנס לארץ בחי' עשי' כ"א בחי' מח' זהו כמו השרפים אך באמת עשי' גבוה יותר שעי"ז וימלא הכבוד ממקומו מבחי' איה משא"כ השרפים ממשיכים מלא כה"כ מבחי' כבוד נמשך למטה אבל עי"ז וימלא כבוד כו'.
עוי"ל פי' ואולם חי אני כו'. עדמ"ש בת"א פ' יתרו ד"ה אלפי שנאן שז"א אין לו רק ט"ס ויש בו ב"פ ט' מלמעלה למטה ומלמטה למעלה ח"י ברכאן דצלותא וזהו ואולם חי אני, אך במל' יש ע"ס גמורות נמצא המל' משלימתו לעשר וזהו תמתי שמשלמת אותו וכמ"ש בזהר חוקת ע"פ שלומי אמוני ישראל ושלימות זה היינו שעי"ז יומשך הגילוי גם בבי"ע שזה ע"י מל' שבו כו' וזהו חי אני וימלא כבוד כו' פי' וימלא לשון מילוי ושלימות שהמל' משלימתו ליו"ד כו' ועי"ז יהי' הגילוי את כל הארץ כו'.
פרשת שלח · במדבר הזה יתמו
במדבר הזה יתמו
במדבר הזה יתמו וגו'. פי' בזח"ג פ' שלח דקס"ג דהיינו שע"י המדבר יבאו לבחי' תמים תהי' אלא שאם לא החטא היו באים לזה ע"י א"י ועכשיו הוכרחו לבא לזה ע"י מדבר כו', וזהו כענין באדה"ר תחלה ויניחהו בג"ע לעבדה כו' ואח"כ וישלחהו לעבוד כו', ומצינו כה"ג שלשון הקללה הוא ג"כ ברכה כמ"ש בכד הקמח אות א' בערך אה' ד"ו ע"א וז"ל ומרוב אהבתו אלינו כו' ואף במקום התוכחה עצמה מצינו שהלשון יכלול נחמה והוא דבר הושע (סי' א') קרא שמה כו' כי נשא אשא להם, ולשון נשא אשא לפי קשר הענין יהי' מלשון עקירה והכרתה כלשון ישא פרעה את ראשך, ס"פ וישב, אמנם יש בו זכרון נחמה לפי שהוא כולל לשון סליחה כן ת"י ברם אם יתובון אשבוק להון כו' עכ"ל, ועד"ז פי' במדבר הזה יתמו עם היותו לשון קללה ע"ד ותם לריק כחכם בחקתי כ"ו כ', עכ"ז יש בו ג"כ לשון ברכה והוא ע"ד תם עונך בת ציון, איכה ד' כ"ב, וע' מזה ברבות ד"פ ע"ג, וע' באג"ה ע"פ חסדי ה' כי לא תמנו, גם ע"ד יתמו חטאים מן הארץ תלי' ק"ד ל"ה, וארז"ל פ"ק דברכות ד"י ע"א חוטאי' לא כתיב אלא חטאי' ופירש"י יצה"ר והיינו דליהדרו בתשובה, וכמו"כ י"ל הפי' כאן יתמו החטאים דהיינו תם עונך כו' ואזי הם יבאו לבחי' תמתי, ועד"ז ארז"ל ברבות באסתר דקי"ז ע"א אחותי זו בבל כו' דהיינו ששם נתאחו ישראל אליו ית' ונדבקו בו, תמתי באדום, שאז תם עונך ונעשו בבחי' תמתי, ועמ"ש מענין יתמו חטאים ע"פ סדין עשתה ותמכור במשלי סי' ל"א, כי במקום שבע"ת עומדי' כו' ולכן במדבר הזה יתמו, וזהו ג"כ ענין המדבר דכתיב המוליכך במדבר כו' נחש שרף ועקרב וצמאון כו' וארז"ל בפ' לך פמ"ד נחש זו בבל כו' וממילא וצמאון זו אדום ושם המוליכך שמשם נעשו מהלכים כו'. ויש להעיר לענין יתמו ממ"ש ע"פ אני כו' והי' תמים בפ' לך, להסיר מום של הערלה ואזי יהי' תמים ועמ"ש ע"פ כולך יפה רעייתי ומום אין בך, ובערלה יש ד' קליפין והם נופלים ע"י ד' גליות הנ"ל וז"ש בשם ה' כי אמילם כו'. גם להעיר ממ"ש בענין ד' בחי' אחותי רעייתי יונתי תמתי. ואפ"ל בפי' ושם ימותו כי הנה ארז"ל ברבות ס"פ נשא ע"פ כי לא יראני האדם וחי, שאפי' החיות הנושאות את הכסא אין רואין את הכבוד, אבל צדיקים אע"ג דבחייהם אינן רואין, אבל רואים הם במיתתם, והטעם כי עד"מ כח הראי' מלובש דוקא בשחור שבעין כך עד"מ בחי' ראיה הנק' עין יעקב נמשך מבירור ש' ב"ן דהיינו דוקא ע"י אתהפכא חשוכא לנהורא כמ"ש במ"א בביאור ע"פ כנשר יעיר בענין יצרנהו כאישון עינו, ולכן במיתתם שנתברר נה"ב בימי שנותיו בהם ע' שנה כו' בירור ש' ב"ן הם רואים, והנה בירור ש' ב"ן זהו"ע המוליכך במדבר כו' ולכן ושם ימותו ר"ל לבא לבחי' רואים הם במיתתן, זהו דוקא ושם ע"י בירור ש' ב"ן בחי' מדבר, וזהו ובמדבר אשר ראית כו'. עוי"ל דהנה בן מאה כאילו מת כו' ר"ל שאז יוכל לבא בחייו לבחי' ראיה זו כו' כיון שהוא כאילו מת ר"ל שכבר נשלם הבירור וזהו הנער בן מאה שנה ימות כמ"ש בלק"ת פ' צו בדרוש והי' אור הלבנה, ועז"נ ושם ימותו לבוא לבחי' זו דבן מאה והיינו כמארז"ל א"ת מה אלא מאה. ועמ"ש ע"פ ויהיו חיי שרה מאה שנה ברזא דמאה ברכאן כו', עמ"ש ע"פ יתמו חטאי' מן הארץ וע"פ סדין עשתה ותמכור שם נז' מענין במדבר הזה יתמו.
פרשת שלח · להבין ענין מארז"ל כל הקורא ק"ש
להבין ענין מארז"ל כל הקורא ק"ש
קרח תקצ"ז
להבין* ענין מארז"ל כל הקורא ק"ש בלא תפילין כאלו הקריב עולה בלא מנחה וזבח בלא נסכים, מהו הדמין ק"ש בלא תפילין לעולה וזבח בלא מנחה ונסכים כי מה ענין זה לזה. ויש להקדים מתחלה כללות ענין הקרבנות והנסכים, כי הנה הקרבנות נק' בשם אכילה כמארז"ל ע"פ ואם האכל יאכל בשתי אכילות הכתוב מדבר א' אכילת אדם וא' אכילת מזבח. וכן במגילה* ע"פ והשתיה כדת כדת של תורה אכילה מרובה משתי' וקאי על כל הקרבנות מפרים וכבשים ואלים שהם נק' אכילת מזבח, וכמ"ש בהדיא את קרבני לחמי כו' כבשים בני שנה שנים כו', מלבד המנחה עשירית האיפה סלת בלולה בשמן רביעית ההין הוא הנק' מנחת נסכים. והנסכים הוא שהיו מנסכים יין ע"ג המזבח והי' יורד לשיתין (ע'* בזה מחלוקת הרמב"ם עם הראב"ד שרמב"ם כתב ויוצק על היסוד והוא יורד לשיתין והשיגו הראב"ד ואמר שלא הי' יוצק אלא בספל והכ"מ נדחק ליישב דברי הרמב"ם בדוחקי', ובאמת לפמ"ש במס' תמיד ד' הרמב"ם נכוחים מאד) והוא הנק' בשם שתיה, וכמ"ש בכל יום בקדש הסך נסך שכר להוי' כו'. ובאמת צ"ל כ"ז מהו הענין שהקב"ה אוכל ושותה כביכול וישראל מפרנסים אותו פעמים בכל יום בבשר ולחם ובמשתה יין כי כולו פלאי כו'. הנה גבי יותם נאמר ותאמר הגפן החדלתי את תירשי המשמח אלקי' ואנשים* מכאן שאין אומרים שירה אלא על יין. וגם זה פלאי מהו ענין שמחת אלקי' מיין גשמי. ויובן בביאור ענין מהות השמחה גם באדם מה ענינה, דהיינו מה זה שאנו רואים שלפעמים יהי' האדם בשמחה ויגיל שהוא שינוי מסדרו התמידי, ושמחה זו צ"ל מה הוא. והענין כי הנה בכל דבר יש פנימיות וחיצוניות, פי' מה שהוא בחי' משפיע לזולתו נק' בחי' חיצוניות שלו המתגלות, ומה שהוא בחי' מקבל מלמעלה ממנו נק' בחי' פנימי' שלו הנסתר ונעלם מעין כל חי זולתו. וכמו בגשמיות ע"פ משארז"ל אין לך עשב שאין לו מזל מלמעלה המכה בו ואומר לו גדל, והיינו בחי' כח רוחני שמשפיע חיות בעשב הגשמי ומצמיחו ומגדילו, וכנודע ממ"ש ממגד תבואות שמש וממגד גרש ירחים שיש פירות* שגדילים מן החמה ויששגדילים מן הלבנה, כמו הגפן גדל מהחמה והירקות מהלבנה ופירות העץ מהכוכבים. ופי' חמה ולבנה כו' היינו מן הרוחניו' שבהם שהרוחניות שבחמה היא המשפעת כח וחיות בגפן כו', וזהו ענין המזל שמכה בעשב כו'. ויש מזל וכח רוחני פרטי שבכל עשב כפי שינוי מזגו ותכונתו מהאחרים. והנה מובן לפ"ז שהמזל יש בו ב' בחי' א' שהוא מקבל חיות מלמעלה הימנו לעצמו, והב' שהוא משפיע למטה. והנה מה שהוא משפיע חיות למטה בגשמיו' נק' חיצוניותו שהוא הנמשך ומתגלה לחוץ ממנו, ומה שהוא מקבל חיות לעצמו נק' פנימיותו. עם היות כי ברוחניות לא שייך התחלקות לחלקים לומר שזהו לצד הפנימי וזה לצד החיצון כבגשמיות, והמזל הוא כח רוחני ובודאי כולו אחד מראשו לסופו ואינו מגדר מקום לסיימו בפנים וחיצון כו', אבל הכוונה שכלול מב' כחות אשר הא' נק' בערכינו פנימיות יען היות נוגע לעצמיותו גם אם אין תחתון בלעדו והשני נק' בערכינו חיצוני' על היותו התחברותו לזולתו שמבחוץ ממנו ולמטה, והיינו כנ"ל. כי הרי עם היותו כח א' רוחני מ"מ הרי יש בו ב' דברים א' שהוא בחי' מקבל חיות לעצמו, וא' שהוא בחי' משפיע לזולתו שלמטה הימנו. והרי ב' דברים אלו הם שתי כחות שונות עם היותם בנושא אחד ושייך לקרותם בב' שמות ולהבדילם זה מזה כפי מהותם כו'. וזהו ענין לשון בחינה שנזכר תמיד בס' הקבלה בחי' כתר בחי' חכמה כו', שלכאורה אינו מובן למה לא אמר בשמותן בתולדותן כתר חכמה, ומה זה שהוסיף עוד תיבת בחי' כו'. אך הענין לפי שההתחלקות שברוחניות אינו כמו התחלקות שבדברי' גשמיים כמו היד שיש בו ה' אצבעות כל א' מובדל וחלוק לעצמו מזולתו, כי המקום מפריד ביניהם ויכולים לקרותן בשמותן ראשון שני שלישי כו'. משא"כ ברוחני' כמו ספי' החכמה הכלולה מי"ס דחכמה שבחכמה בינה שבחכמה כו' עד מל' שבחכמה אינן עשרה נפרדים זה מזה ממש האדוקים במקום א' כקשרי האצבעות ביד כי למעלה אין מקום גשמי ח"ו. ומאחר שכולם בבחי' חכמה הם כולם מציאות א' בלי שינויים כלל מראשו לסופו עד"מ מאחר שמושלל מגדר מקום, וא"כ ההתחלקות שבו כתר שבחכמה כו' עד מל' שבחכמה אינה התחלקו' גילוי לעשרה דברים רק שהוא בבחי' התחלקות בכח, שיש בו י' כחות כח החכמה כח הבינה כח החסד כו', וכולם בנושא א' כלומר שאינו אלא מציאות א' לפי ראיית עין הוא בחי' החכמה עצם הספי' רק שיש בה כמה כחות שונות זה מזה, כח להתחכם כח להתחסד כח להתגבר כו', והמה כחות משונים ממש ושייך להבדילו זה מזה כנ"ל, אבל אין ההבדלה בגשמיות, שהרי אעפ"כ כולם בנושא א'. לכן לא מצאו משל בגשמיות לקרות שם למדריגות רוחני' הנ"ל בגשמיו' אלא בשם בחי' כתר ובחי' חכמה כו', ששם בחי' מורה על אופן התחלקות הכלי שכולם בנושא א' רק שנושא זה יש בו כמה כחות אלו במספר. וכמו ענין בחי' הכסף אם אומרים עד"מ שמחזיק ח' בחינות כסף וח' בחינות סיגים, והנה מ"מ אין הכוונה שהם מחולקים זה מזה ח' בחי'כסף לעצמם וח' בחי' סיגים לעצמם שהרי כולם נכללו ונתערבו כ"כ עד שהיו לגוש א' ממש עד שאין שום חלק משהו מהגוש שאינו מוכלל מכסף וסיג יחד, רק שיש בו בכללותו ב' עניני' שונים כסף וסיג. פי' שבאמת הוא מציאות א' מראשו לסופו רק שעצם מציאות כלול מב' דברים שונים שנתערבו יחד והיו לאחדים ואין בהם הפרש במקום גשמי לומר שחלק זה כסף וזה סיג כי כולו אחד. אלא שבכל חלק ונקודה פרטי' כלולה מב' דברים האלו והן נק' בחי', שיש בה כך בחי' כסף וכך בחי' סיג, דהיינו שהכסף המעורב עם הסיג הוא כך וכך עד"מ נגד הסיג כו'. וכך הוא בנמשל ממש ברוחניות שבחי' חכמה כלולה מי"ס עד"מ והם עשרה דברים שונים זמ"ז כנ"ל אבל אין ההבדל ביניהם בהתחלקות ממש זה מזה כי כולם בנושא א', אלא שנושא זה כלול ויש בו עשרה כחות אלו כו'. וזהו שאמר בחי' חכמה בחי' בינה שהרי החכמ' אינה בהתחלקו' ממש לעצמה מן הבינה כי כולם כא', רק שבחי' כח החכ' הכלול באותה הספי' זה נק' בחי' חכמה שיש בחסד עד"מ כו' וכיוצא. וכמו"כ הוא ענין פנימי' וחיצוני' שיש בכל דבר שאין הכוונה שזהו מבפנים וזה מבחוץ כבגשמיות ח"ו, כי באמת כולם מציאות א' מרישא לסיפא רק שכלול מב' כחות שונות, א' הוא היותו מקבל לעצמו וב' היותו משפיע לזולתו, ונק' ב' בחי' כי אעפ"כ שניהם בנושא א', והנושא הוא עצמיות הספי' שהוא בחי' שלישית כמשי"ת שהוא הסובל בחי' הקבלה ובחי' ההשפעה. אלא שמ"מ בחי' היותו מקבל נק' פנימיות כי הוא לצורך עצמו והוא למעלה הרבה יותר מההשפעה לזולתו, כידוע שנה"י שבעליון נעשי' מוחין לתחתון כו', ולכן בחי' היותו משפיע נק' חיצוניות כנ"ל. וכמו"כ יובן ענין פנימיות וחיצוניות גם בנפש החי' כמו הבהמות שיש בה נפש וחיות רוחני הנמשכת מפני שור שבמרכבה דאופנים, וחיות הזה שיש בו ג"כ ב' בחי' הנ"ל א' שמתפשט בגוף הבהמה ומחי' אותה, עם היות כי התפשטות החיות הוא רק בדרך הארה בלבד כזיו השמש מהשמש עד"מ שהזיו בלבד הוא הנראה בארץ ולא עצמיו' השמש, וכך הוא בחי' החיות שהגוף חי מהנפש הוא הארה מעצם הנפש ולא עצמיותה ממש כידוע ומבואר במ"א, ואינו כענין השפעת עו"ע שעצם המשפיע מלובש בהשפעה כו', מ"מ הרי הארה זו היא התפשטותה עכ"פ וממילא שעצמותה שורה ונמשכת בגוף שאזי הגוף חי ממנה וחיות זה הוא בחי' זיו מעצם החיות שבנפש עצמה. משא"כ אם תסתלק הנפש ישאר הגוף שממה כדומם כו'. וא"כ בהתלבשות הנפש בגוף נעשי' בחי' משפיע ומקור החיות להגוף כנ"ל. ואמנם הוא גם בחי' מקבל מלמעלה דהיינו מפני שור הרוחני שהוא מקור חוצבה כנ"ל, שהרי אלו היתה נפסקת ממקורה היתה נפסדת לגמרי כו', וזהו ענין פנימי' וחיצוני' שבה ואע"פ שהיא רק נפש אחת, כי היותה בחי' משפיע להיות מתפשט חיות ממנה בגוף נק' חיצוניות והיותה בחי' מקבל החיות לעצמה ממקור חוצבה נק' פנימי' שלה כו'. ויותר יובן זה באדם שיש לו גם נפש המשכלת הנמשכ' מפני אדם שבמרכבה כידוע, והריהתפשטותה בגוף נראה בעליל שהוא מעין השכל הנובע במוחין שבראש ששם הוא משכן נפש המשכלת ושם מתפשטת הארתה כו', וזהו בחי' החיצוניות שלה, ומה שמקבל אור וחיות לקיום עצמותה נק' פנימי' ע"ד הנ"ל. ובאמת דרך פרט יש בכל מציאות ג' בחי' הא' הוא היותו מקבל משלמעלה הימנו ב' היותו בחי' משפיע לשלמטה הימנו, הג' הוא בחי' עצמותו שאינו לא בחי' מקבל ולא בחי' משפיע, כי בחי' היותו מקבל או משפיע היינו התחברותו וטפילותו למציאות זולתו עכ"פ ואין זה בחי' עצמיות שלו, דהיינו מה שהוא לעצמו ממש לא מקבל וטפל לעליון ממנו שהוא ענין זנב לאריות ולא ראש לשועלים כו'. והוא בחי' שלישית שיש בכ"א מלבד פנימיות וחיצוניות שהם הפכים לגמרי, כי הפנימי' הוא תכלית העילוי בהיותו דבוק במקורו והחיצוניות הוא תכלית ההשפלה להיות ראש ומקור להמקבל שהוא פחות הערך ממנו כו'. ובחי' עצמיותו ממש שאינו לא בעלי' ולא בירידה אלא כשהוא לעצמו זהו בחי' הממוצעת בין ב' בחי' הנ"ל והיא המחברת אותם שיהי' יכול להיות משפיע ומקבל כו'. וזהו ענין ג' בחי' הנז' בס' הקבלה שיש בכל דבר א' בחי' פנים שלמעלה פי' פנים הוא מלשון ויפנה כלומר בחי' הא' הוא מה שהוא פונה למעלה דהיינו שהוא בחי' מקבל ממקורו, הב' הוא בחי' העצמיות כנ"ל, הג' הוא בחי' החיצוניות כו'. וכן הוא ג"כ ע"פ לשון עו"ע שכל עילה מחציו ולמעלה דבוק בעילתו ומלמטה הוא דבוק ומשפיע לעלול ממנו והם ב' בחי' הנ"ל, והג' הוא עצמיות של העילה שאינו דבוק לא לעילתו ולא לעלול ממנו, אלא כמו שהוא לעצמו כו'. והוא ג"כ ענין מדריגות ג' אבות אברהם יצחק ויעקב שהם ג' בחי' הנ"ל, אברהם איש החסד ונמשל למים מה מים יורדים מגבוה לנמוך אף הוא טבעו להיות משפיע למטה, ובחי' יצחק הוא כנגדו ממש שנמשל לאש שטבעו לעלות למעלה דוקא שהוא בחי' ההסתלקות מהנחת עצמיותו לשלמעלה הימנו כו'. ויעקב הוא בחי' האמצעות ביניהם ונק' בריח התיכון שמבריח מן הקצה אל הקצה ומחבר אברהם ויצחק שהם ב' קצוות מנגדים כנ"ל. וכן עד"ז* כל נברא כלול מג' בחי' אר"מ הנמשכים מבחי' ג' אבות הנ"ל. מצד בחי' האש שבו טבעו לעלות למעלה מכפי גדר עצמותו, ומצד טבע המים לירד בנמוך יותר כו', והרוח הוא בחי' האמצעות הנ"ל המחבר אותם וד"ל.
ועתה יובן ענין השמחה מה היא שהיא שינוי* מהוויתו התמידי', והיינו שהוא בחי' התגלות הפנימי', כי בתמידות הפנימי' שבו נעלם ונסתר כנ"ל, רק החיות החיצוניות היא המתפשטת בגילוי להחיות הגוף ועל פיה יהיו כל הנהגותיו תמיד כו'. אבל בהיותו בשמחה וטוב לבב העניןשפנימי' חיותו מתגלה לחוץ ולכן נהפך אז לאיש אחר ממש ויוצא לחוץ לגדרי מדותיו הטבעיים המוטבעים מחיצוניותו בלבד כנ"ל מסיבת גילוי פנימיות החיות שהוא נעלה הרבה יותר הרבה כו'. ולכך מתאדם בעת שמחתו ופניו צהובות כי החיות הפנימי' הזאת בבואה לידי גילוי נובעת בדמים שבהם היא מתגלי', כי בדם שורה הנפש כו', וע"כ נכנס יין יצא סוד. ולכאורה אינו מובן איך הוא התהוות בחי' השמחה שהוא ענין התעוררות רוח חדשה רוחני' בלב מיין גשמי. אך הענין הוא שבאמת השמחה עצמה היא בחי' רוחני' ולא מתהוי' מן היין כלל כ"א מפנימיות החיות שבנפש שהוא מאיר ומתגלה לחוץ שזהו ענין השמחה כנ"ל. רק שסיבת גילוי זה הוא ע"י היין שיש בו סגולה זו לעורר בדמים והם מעוררים הנפש המלובש בהם להיות פנימיותה מתגלי'. נמצא שהיין הוא רק מעורר השמחה שישנה בהעלם בנפשו שמשם היא מתהוי' ונמשכת מהעלם לגילוי ע"י היין. וכעד"ז ע"י בשורה טובה ועריבה לנפשו הגורמת התפעלות או חתונת בנו שאזי פנימיות נפשו מתגלה לחוץ ויוכל לצאת מגדרי הטבע אם הוא כילי יפזר כו' מטעם הנ"ל.
ועתה יובן ג"כ ענין משמח אלקי' כי ואתה מחי' את כולם כתיב, והמשכת חיות* זה הוא בבחי' השתל' מעולם ועד עולם בכל עולם לפי ערכו ותכונתו, כמו בעולם השפל שלנו החיות הוא באופן להחיות דצח"מ גשמיים ובעולם המלאכים שהם רוחני' החיות נעלה יותר כו', וכן גבוה מעל גבוה החיות נעלה יותר כו'. וא"כ בכל בחי' החיות שבכל עולם יש בו ג' בחי' הנ"ל, א' מה שהוא בחי' משפיע למטה שהרי המשכת החיות בעולם שלמטה הוא מעולם העליון ממנו כנ"ל, ואמנם זהו רק בחי' החיצוניו' בלבד מעולם העליון. הב' הוא מה שמקבל מעולם העליון שממנו כמ"ש ומקבלים דין מן דין והוא תכלית העילוי, והג' הוא עצמיות בחי' החיות שבאותו העולם כו'. ופי' משמח אלקי' היינו בחי' גילוי* פנימי' אלקותו ית' שזהו ענין שמחה לש' אלקי' שנעשה שמח עד"מ דהיינו שמגלה פנימיותו וכמ"ש יאר ה' פניו אליך פי' פנימיותו, והיינו בכל עולם לפי ערכו מתגלה הפנימי' הנסתר תמיד, ובשרשו הוא ענין גילוי בחי' סוכ"ע, כי סוכ"ע הוא בחי' חיות הפנימי הנעלם ונסתר מן העולמות, רק החיצוניות בלבד הוא שמתלבש להחיות העולמות ונק' ממכ"ע. וכדמיון חיות הנפש בגוף שהחיות שמלובש באברים ממש הוא בחי' חיצוניות הנפש כו'. וכך הוא הארת אלקותו ית' המתלבש בעלמין ממש להחיותם לגבי עצמיות אורו ית' הוא בחי' חיצוניות בלבד אבל הפנימיות נעלם ונסתר ונק' סוכ"ע כנ"ל. וע"י ניסוך היין מעוררים גילוי פנימיותו ית' בעולמו' כי נכנס יין יצא סוד. דכמו שהיין הו"ע גילויההעלם שמתחלה הי' בלוע בתוך הענבים וע"י הסחיטה יוצא לגילוי כו', כך עי"ז יצא סוד גילוי פנימי' אלקותו ית' וזהו סוד משמח אלקי' וד"ל.
ועתה יש להבין ענין הקרבנות שהן נקראים בשם אכילה וניסוך היין הוא אח"כ ונק' בשם שתי' כו'. והענין דכמו עד"מ אכילת האדם הגשמי הנה הוא ניזון מהמאכלים גשמיים וחי בהם שאם לא יאכל כמה ימים יוכל למות ברעב כידוע. ובאמת הרי המאכלים הם למטה במדריגה ממנו שהרי האדם הוא מדבר ויש בו נפש רוחני והמאכלים הם צומח וגם החי הוא למטה מהמדבר כו'. אך הענין כי המזון אינו להנפש עצמה רק שפעולתם לחבר הנפש בגוף, ואם לאו גורם פרידת הנפש מהגוף, ואם לא יאכל כמה ימים תסתלק לגמרי מהגוף וימות הגוף כו'. וכמו"כ יובן עד"מ פי' וענין אכילת גבוה שהו"ע הקרבנות, וכמאמר ישראל מפרנסים כו', שהתועלת היוצא מהאכילה שהוא הקרבן הו"ע התחברות והמשכות א"ס ב"ה בעולמות שהעולמו' הן הן הנקראים בשם גוף אצלו ית', וע"י העלאת הקרבנות הוא נמשך ומתפשט בהם. והענין הוא ע"ד שהמאכלים גשמיים גורמים התחברות הנפש עם הגוף שהוא ע"י שהם מתבררים תחלה באצטומכא ומתפרד המובחר מן הפסולת ואזי הפסולת נדחה ויוצא לחוץ והמובחר שנתברר לדם נעשה חיות, ועז"נ ולחם לבב אנוש יסעד שהלב מתחזק ע"י הלחם, והיינו מן החיות הרוחניות שנעשה מהלחם שהרי גשמיות הלחם אינו מגיע ללב כלל כ"א נכנס באצטומכא ומעיים. אלא פשוט דהכוונה הוא על הרוחניו' שנתברר מהלחם שהוא סועד את הלב. ופי' סועד הלב היינו שמגביה הלב להיות בו עי"ז המשכות והתפשטות החיות מן המוח, כי הנפש משכנה במוח, וזהו התחברות של הנפש בגוף שהוא המוח עם הלב כו'. וכך יובן עד"ז למעלה שהקרבת הבהמה גשמי' ע"ג המזבח נק' בשם אכילה אצלו ית'. והיינו על בחי' הרוחניו' שבבהמה שעליו נא' לחמי לאישי כו', כי ג' שותפים יש גם בבהמה כמו שיש ג' שותפים באדם, אלא שהנשמה שבאדם הוא מבחי' אדם שעל הכסא ובבהמה הוא מבחי' פני שור שבאופנים כידוע, אבל עכ"פ רוחני' היא. והנה ע"י שחיטת הבהמה והקרבתה ע"ג המזבח הרי נפשה יוצאת ממנה ועולה בשרשה בבחי' פני שור הנ"ל, ושם היא מתבררת כדמיון הלחם הגשמי שהוא מזון אצלו ית' שהוא ג"כ ע"י שמתברר תחלה בכלי הראוי לזה ברוחניות, והיינו כמ"ש המו מעי לו וכתי' וכל קרבי את שם קדשו, שיש למעלה מלאכים הנק' קרביים ובני מעיים שבהם מתברר הנפש של הבהמה, כי עם היותה רוחני' מ"מ יש בה ג"כ פסולת אלא שהוא פסולת רוחני' שהרי הוא ממה שנפל בשבה"כ ונתערב טו"ר כו'. ושם הוא מתברר והפסולת נדחה ויוצא לחוץ, פי' שנשפל למטה להיות מזה התהוות תענוגי עוה"ז הגשמי' שנק' בשם פסולת לגבי תענוג האלקי הרוחני' שנתברר מזה ונפרד לעצמו כו'. וז"ש אם בחוקותי תלכו ונתתי גשמיכם בעתם ונתנה הארץ יבולה ועץ השדה יתן פריו כו'. וזה קאי על הקרבנותשנאמרו בסדרו' הקודמים שאם תלכו בחוקותי כי הם נק' חוקים כידוע בדרז"ל אזי ממילא ונתנה הארץ יבולה כו'. ואין זה שכר מצוה ח"ו רק מן הפסולת לבד שנפרד למעלה ע"י הבירור של המלאכים הנ"ל שזה יתברר ויומשך למטה להיות מזה ברכת הארץ בעוה"ז שתתן הארץ יבולה ועץ השדה פריו כו'. אבל המובחר עולה למעלה ונכלל בשרשם ומקורם הוא בחי' חיות הקודש דמרכבה שהם מקור להנפש דבבהמה גשמי' כנ"ל, ועי"ז ניתוסף כח בהם להיות יכולים לנשאות את הכסא וכמ"ש והחיות נושאות את הכסא, פי' כסא הוא בחי' מל' והוא הנק' ג"כ בשם לב, והוא כענין לחם לבב אנוש יסעד, שענין סועד הלב הוא הגבהת הלב להיות בה המשכת החיות מן המוח. כך החיות נושאות ומגביהות את הכסא שיהי' בה המשכת החיות מלמעלה מהאצי', ולכן נק' בשם אכילה כו'. ואח"כ היו מנסכים ע"ג המזבח, והוא ענין השתיה שהוא אחר האכילה, והוא בחי' המשכת א"ס ב"ה מלמעלמ"ט ולכן צ"ל אחר האכילה שהו"ע הקרבנות כבשים כו' שהיו קודם המנחה והנסכים, כי מתחלה צ"ל ההעלאה ממטה למעלה להיות והחיות נושאות כו', ואז אחר כך יהי' ההמשכה מלמעלה למטה שזהו הנק' שתיה. והנה עיקר ענין הניסוך הי' ביין שהיו מנסכים אותו בשיתין שבמזבח והם מגיעים עד לתהום (הגם שבמ"א נחלקו חז"ל ודיעה א' יש שאינם מגיעים לתהום כאן ית' ע"פ הדיעה שהשיתין מגיעין לתהום שכך הלכה רווחת בישראל).
ולהבין מהו שהיין הנשפך בתהום יהי' נק' שתי' אצלו ית'. הנה יש להקדים תחלה ענין התהום מהו. כי הנה עד שלא נברא העולם הי' הכל מים כמ"ש והארץ היתה תוהו ובוהו ורוח אלקי' מרחפת על פני המים. הנה גם לאחר שנבראת הארץ ביום א' עדיין היתה מוקפת מן המים ורוח אלקי' היתה מרחפת על פני המים כי אז הי' הכל מים עד שאח"כ ביום ב' אמר יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין מים למים היינו בין מים אשר מעל לרקיע השמים ובין המים אשר מתחת לרקיע כו'. ועדיין היו המים אשר מתחת השמים מקיפים את כל הארץ ולא הי' נראה שום יבשה עד שביום ג' אמר יקוו המים אל מקום א' ותראה היבשה ויהי כן, ומקוה המים הוא הנק' התהום שהוא המקום ששם יקוו המים והוא מתחת לארץ כו'. והנה עיקר ענין ההבדלה שנעשה בין מים עליונים למים תחתונים הוא כי פי' מים עליונים שמעל לרקיע השמים היינו בחי' רוחניות רק שנק' מים לפי שמדריגתם ברוחניות הוא כענין המים בגשמיות וכידוע שהחכמה נק' מים שהוא מפני שמציאת החכמה ברוחניות הוא כמו מציאת המים בגשמיות. ובאמת שהמים נמשכו מהחכמה בבחי' הגשמה מרוחניות לגשמיות כו', כי כמו שהמים גשמיים אין להם גוון כלל כי גוונם משתנה לפי גוון ומראה הכלי אשר הם בה שמתהפך מראיתם בכלי אדומה להיות נראים כאלו המה אדומים ובכלי ירוקה להיות נראים ירוקים והיינו לפי שמצד עצמם הםמופשטים מבחי' גוון לגמרי רק שהכלי התופסם מתארת אותם בגוון למראות העין בלבד כו' כמו"כ ברוחניות כך הוא בחי' החכמה שהוא בחי' היולי וגוונה ותוארה משתנה לפי הכלי שתתמשך לתוכה דהיינו לפי אופן מהות כלי המוח המשיג ומקבל השכלה זו לתוכו שכמו"כ יהי' תואר ותמונת המושכל שמשיג כו'. ולכן נקראת החכמה מים וזהו ענין מים עליונים שמעל לרקיע השמים שאין הכוונה על מים גשמיים רק על בחי' החכמה שהוא נק' מים ברוחניות (ובאמת שהוא מקור הגשמיים כנ"ל) ומים תחתונים הם המים הגשמיים. אמנם כל זה הוא שנעשה ע"י ההבדלה הנ"ל, אבל קודם שהבדיל ביניהם והי' מים במים שהמים שהם עתה מים תחתונים גשמיים היו בלולים עם מים עליונים הרוחניים א"כ גם מים תחתונים לא היו גשמיים כלל אלא רוחניים ע"ד הנ"ל במים עליונים דעכשיו מאחר שהיו כולם כא' עד"מ כשמערבים שמרים ביין אזי גם השמרים נהפכים ליין ומשתנים ממהותם הראשון עם היות כי כל היין נעשה עכור קצת. הן אמת שזהו הפגת טעם להיין, אבל לגבי השמרים ה"ז עילוי, ואז אין הבדל כלל בין יין לשמרים. משא"כ אחר התבררם כשמתפרדים חלקי היין מהשמרים אזי השמרים נשארים פסולת לגמרי עם היות כי היין מזדכך יותר ונעשה משובח מאשר היו לפנים מעורב בו גם פסולת ונשאר כולו מזוכך, אבל השמרי' נשארי' פסולת לגמרי. כמו"כ עד"מ למעלה קודם שהי' ההבדלה בין מים למים היו המים התחתונים מעורבים במים עליונים ואזי ע"י התערובות רוחני' המים עליונים והתגברותם על מים תחתונים אזי הי' הכל רוחניות, וכמ"ש ורוח אלקי' מרחפת על פני המים וקאי על כל המים שבעולם בכלל ומסתמא לא הי' מרחפת על מים גשמיים אלא וודאי שהיו כולם רוחניים והיינו לפי שהיו מעורבים יחד כנ"ל. משא"כ אחר שהבדיל ביניהם ביום ב' באמרו יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין מים למים אזי המים עליונים שהוא ענין בחי' המים רוחנים כנ"ל נתעלו יותר משום שנעשו מזוככים בתכלית ומופשטים מתואר ותמונה גשמיים שהיו מקודם מעורבים במים תחתונים. אבל מים תחתונים נתגשמו יותר עד שהיו למים גשמיים ממש מפני שניטל מהם הרוחניות דמים עליונים שהיו מעורב בהם עד שגם המה היו רוחני' ואזי נשארו מים גשמיים וכמשל השמרים כשמתפרד ונברר מהם חלקי היין כו' וז"ש מי בוכים* שמים תחתונים בוכים אנן בעינן למהוי קדם מלכא שבחי' הגשמיות בוכה על עוצם ירידתו למטה שהרי מקודם הי' כאחד עם בחי' הרוחני' כנ"ל במשל תערובות שמרים עם היין שהיו כולם מהות אחד כו'. והנה ע"י שאמר ביום ג' יקוו המים אל מקום אחד ותראה היבשה כו' ירדו כללות מים תחתוני' הנ"ל שנתגשמו ביותר וירדו לתהום. ולכן היו שופכים היין המנוסך בנקבי השיתין שבמזבח ושיגיע עד התהום כי עיקר ענין ניסוך היין הוא המשכת א"ס ב"ה מעילא לתתא ונק' בשםשתי' הוא אחר האכילה שהוא ההעלאה כו'. והנה המשכה זו צ"ל עד למטה מטה בסוף כ"ד, והיינו התהום שהוא תכלית ירידת המים תחתונים שנתגשמו כנ"ל. וזהו ענין פיוס שמפייסים מים תחתונים הנ"ל שהבדילם מעל מים עליונים ונתגשמו וירדו מא"ס ב"ה והמה בוכים אנן בעינן למיהוי כו'. וזהו פיוס להם שממשיכים בהם הארת א"ס ב"ה שז"ש יין המשמח אלקי' שהוא גילוי פנימי' אלקות ית' כנז"ל.
ועתה יובן מארז"ל הנ"ל דכל הקורא ק"ש בלא תפילין כאלו הקריב עולה בלא מנחה וזבח בלא נסכים. כי הנה עולה וזבח ענין אחד הוא, וכן מנחה ונסכים, כי הקרבנות מן בעלי חיים פרים וכבשים ואלים נק' עולה וזבח והן הן הנק' בשם אכילה בפסוק את קרבני לחמי כו'. והמנחה היא נכלל בכלל נסכים ונק' מנחת נסכים, אע"פ שהיא ג"כ מאכל אבל הוא רק לחם סולת ולא מבע"ח והסולת בלול בשמן עשירית האיפה סולת ברביעית ההין שמן ונק' מנחת נסכים ואח"כ הנסכים עצמם הוא היין שמנסכים ע"ג המזבח כו'. והנה באמת אף כי המנחה הוא למטה בערך מהעולה שהרי המנחה הוא מסולת שהוא רק בחי' צומח ועצם הצומח הוא בחי' דומם כי מה לי גשם השבולת או גשם העפר, אלא רק שההפרש הוא מה שאותו הגשם צומח מהקרקע, והרי לאחר שנבדל מהארץ נעשה דומם גשמי כמו האבן ולא יצמח עוד כו'. משא"כ העולה שהוא הקרבת פרים וכבשים כו' שיש בהם בהקרבתם על גבי המזבח נפש חי' רוחני' ומקריבים נפשה על גבי המזבח שהוא למעלה בערך מהקרבת הדומם גשמי של המנחה סולת ושמן כו', ואעפ"כ עולה בלא מנחה אינה כלום. והטעם הוא כי העולה שהוא הקרבת בעלי חי כנ"ל ענינם הוא בחי' העלאה ממטה למעלה שהרי נפש החי' שבבעלי חי הנקרב יוצאת ממנו ונכללת במקורה ושרשה הרוחני שנלקחה ממנו וכנ"ל באריכות. ולפיכך נק' אכילה שהוא ענין ההעלאה כו'. משא"כ המנחה שהוא הקרבת צומח גשמי סולת ושמן הוא ענין המשכה למטה דוקא להיות נמשכת ההארה מלמעלה להתלבש בגשמיות דווקא ולכן נכללת בכלל נסכים שהשתי' הוא מעילא לתתא כנ"ל בענין ניסוך היין כו'. וכמו"כ ממש הוא ענין ההפרש בין ק"ש לתפילין, כי הנה מצות ק"ש הוא בדבור בפה לומר אחד ואהבת כו' והוא בחי' עומק רוחני כי הדיבור הוא רוחני עדיין, ומכש"כ האהבה שבלב כו'. משא"כ התפילין עם היות כי הם ג"כ אותן פרשיות דק"ש שמע והי' אם שמוע, אבל היינו מה שאותן פרשיות נכתבו בדיו גשמי וע"ג קלף גשמי שהוא למטה הרבה מאותיות הדבור כגשמיות לגבי רוחניות וגם קיום המצוה הוא בהנחה דוקא של הפרשיות שהוא בחי' עשי' כנ"ל, ומצות ק"ש שהוא ג"כ באותן פרשיות היינו בדבור רוחני כו'. ובאמת תוכן ההפרש ביניהם הוא ע"ד הנ"ל בהפרש שבין עולה למנחה, כי הק"ש ענינה בחי' העלאת הנפש והתכללותה בא"ס ב"ה ממטה למעלה שזהו ענין ואהבת כו', והתפילין הוא המשכת אורות אלוממעלה למטה דוקא שלכן נתלבשו בגשמיות וכנ"ל בענין המנחה, שהרי אין בזה העלאה רוחנית ממטה למעלה כבק"ש כו'. ולכן הקורא ק"ש בלא תפילין שהוא בחי' העלאה ממטה למע' ברוחניו' בלא המשכה אח"כ ממעלה למטה דהיינו בגשמיות ע"י התפילין דומה ממש למקריב עולה שהוא בחי' העלאה נפש החי' שבבעלי חי בלא מנחה הקרבת סולת ושמן שהוא סוד ההמשכה ממעלה למטה כו' וזבח בלא נסכים ששניהם ענין א' כדפי' וכנ"ל. ואמנם לכאורה הוא גופא קשיא מדוע מקריב עולה בלא מנחה אינו כלום עד שאמר שכמ"כ הוא הקורא ק"ש בלא תפילין עם היות כי זהו העלאה וזהו המשכה, אבל מ"מ הרי העולה נעלה יותר בהיותה רוחני' והמנחה גשמיות, וכמו"כ הק"ש לגבי התפילין כו'. אך הענין כי באמת המשכת האור שע"י המנחה והנסכים הוא יותר גבוה ומאד נעלה מההעלאה שע"י העולה והזבח כי מנחה ונסכים הן ג' בחי' חב"ד שהשמן שבמנחת נסכים הוא בחי' חכמה כידוע בענין השמן שצף ע"ג יין להיותו בחי' חכמה שלמעלה מבינה והיין שבנסכים עצמן הוא בחי' בינה כנ"ל באריכות בענין יין המשמח אלקי' כו'. והסולת שבמנחה הוא בחי' הדעת כמארז"ל אין התינוק יודע לקרות או"א עד שיטעום טעם דגן. א"כ משמע שיש בחי' הדעת בהחטה כו' משא"כ העולה והזבח שהן בחי' העלאה ממטה למעלה היינו רק בבחי' חג"ת כי חיות דמרכבה פני ארי' פני שור פני נשר היינו ג' בחי' חג"ת כידוע פני ארי' אל הימין ופני שור מהשמאל כו'. ומשם מקור ושרש נפשות הבהמות כנ"ל ושם המה מתכללות ע"י הקרבתם דהיינו במקור חוצבם כו'. משא"כ ההמשכה ע"י מנחה ונסכים היינו מבחי' חב"ד כנ"ל. ואמנם מה שהמנחה ונסכי' הם למטה גשמיים יותר מהעולה והזבח דהיינו מה שהשמן והיין והסולת ששרשם מחב"ד נשפלו להיות בחי' צומח גשמי והבעלי חי שיש בהם נפש רוחני' שרשם רק מחג"ת כו' ידוע התירוץ בזה, כי אדרבה היא הנותנת כי כל מי שהוא בשרשו יותר גבוה אזי יכול לירד ולהשפיל עצמו למטה יותר ולכך מבחי' חב"ד דווקא יכול להיות ההתלבשות גם בצומח גשמי, משא"כ מבחי' חג"ת שהם למטה במדריגה אינו יכול להיות ההתלבשות כ"כ בגשמיות כ"א בבעלי חיים שהנפש שבהם הוא רוחני' נפש חי' כו'. ואע"פ שלמטה הם גשמיים מ"מ מצד שרשם יוכל להיות על ידן המשכת אור החב"ד שהוא למעלה מהקרבת הבע"ח שהוא ההעלאה בחג"ת. ולכן המקריב עולה בלא מנחה אינו כלום. וכמו"כ ממש הוא ענין הקורא ק"ש בלא תפילין כו' וד"ל. ומ"מ ארז"ל ע"פ והשתיה כדת כדת של תורה אכילה מרובה משתי'. כי הנה ארז"ל אין לך טפה שיורדת מלמע' אא"כ טפיים עולים כנגדה מלמטה. וידוע הפי' דההעלאה צ"ל כפליים כפ"ע ההמשכה שמלמעל' למטה, ולהיות כי האכילה הוא ענין ההעלאה שממטלמ"ע בהקרבת והתכללו' נפשות הבע"ח במקורם כו' לכן צ"ל מרובה מהשתיה שהוא ענין ההמשכ' שאח"כ מלמעל' למטה כנ"ל.
הערות
* להבין ענין: בהוצאה הקודמת נדפסו רק קטעים ממאמר זה שנמצא בכ"י בתור הגהות ללקו"ת שלח ד"ה לה"ע הנסכים. וכאן מדפיסים אנו המאמר בשלימותו. נדפס ג"כ באוה"ת מארז"ל ע' ג.
* וכן במגילה ע"פ. . מנחת נסכים: נעתק בתור הג"ה ללקו"ת שלח מא, ג שו"ה אכילות.
* ע' בזה מחלוקת. . שכר להוי': שם שו"ה ולהבין ענין.
* ואנשים מכאן. . צ"ל מה הוא: שם שו"ה החדלתי.
* שיש פירות. . פנימי' ע"ד הנ"ל: שם דף מא, ד שו"ה השתלשלות.
* וכן עד"ז. . המחבר אותם: שם דף מא, ד בחינת בריח.
* שהיא שינוי. . מטעם הנ"ל: שם שו"ה ישמח לבב.
* והמשכת חיות. . העולם כו': שם דף מב, א שו"ה כל העולמות.
* היינו בחי' גילוי. . משמח אלקים וד"ל: שם שו"ה מלמעלמ"ט.
* מי בוכים: בכת"י ב' ליתא.
פרשת שלח · בבואכם
בבואכם
שלח טו יח
בבואכם. בביאת כולכם, פ"ב דכתובות דכ"ה סע"א. פ"ה דנדה דמ"ז א'. של"ה מצה עשירה דרוש השני קנ"ז ב'.
פרשת שלח · והיה באכלכם מלחם הארץ
והיה באכלכם מלחם הארץ
והיה באכלכם. פ"ג דסוכה דל"ה רע"ב, משלכם ולא משל מעשר. פ"ב דפסחים ל"ח א'.
מלחם הארץ. מנחות פרק רי"ש ד"ע ב' אתיא לחם לחם ממצה דאין חייב בחלה אלא מחמשת המינים. פ"ב דפסחים דל"ז ב' אין לחם אלא האפוי בתנור. בירושלמי ריש חלה כמ"ש בגמ' דמנחות הנ"ל וכ"ה בירושלמי פ"ב דפסחים אמתניתין ד'. זח"ג קרח קע"ט א' תרימו כגון רום ידיהו נשא ואינון עשר אצבען דסליקו להון לע"ס כו'. בלק קפ"ח ב' קרא דא על עומר התנופה אתמר, והקשה הרח"ו דהאי קרא בחלה כתיב, והמק"מ תירץ, ועכ"פ פי' הפסוק להרים השכינה, פ' עקב דף ער"ב סע"א ובפי' הרמ"ז שם שהאריך דתרומה תרום ה' אחרונה דשם הוי' לחברה עם כללות ש' הוי' שהוא שם מ"ה וזהו תרו"מה.
ראשית עריסותיכם. רבות בראשית פ' א' בזכות ג' דברים נברא העולם בזכות חלה ובזכות מעשרות ובזכות בכורים, ומה טעם בראשית ברא אלקים ואין ראשית אלא חלה שנאמר ראשית עריסותיכם. שם ר"פ י"ד ע"פ וייצר, אדה"ר שהי' גמר חלתו של עולם ונקראת חלה תרומה שנאמר ראשית עריסותיכם, במדבר פי"ד רנ"ו ד' (שהוא מ"ט ד') גבי ביום השביעי נשיא, ס"פ שלח שראשית עריסותיכם חלה, ז"ג ח"א עמוד קנ"ח חכמות נשים בנתה ביתה דחד אופה וחד עורכת וחד מקטפת לההיא דאתמר בה ראשית עריסותיכם חלה כו' דאיהי סגולתא, בראשית ד"ל סע"ב, בראשית ברא רזא דראשית עריסותיכם ובמק"מ שם ובספה"מ סי' קט"ז דנ"ז ע"ב, ואפ"ל חלה מלבד לשון חלות כמ"ש בלחם הפנים שתים עשרה חלות בפ' אמור, אך גם מלשון התחלה כמו אתה החלות, עוד אפ"ל מלשון שכ' כרם תטע ולא תחללנו, והכא ההפך ע"י החלה נעשה חלול שיוצא העיסה לחולין ונעשו החולין חולין שנעשו על טהרת תרומה וקדש.
והיה באכלכם מלחם הארץ וגו'. ע' בגמ' במנחות רי"ש דף ע' ע"ב זח"ג קרח קע"ט א' בלק קפ"ח ב' ובמק"מ שם עקב דער"ב סע"א ובפי' הרמ"ז שם בת"ז תיקון ט"ז דכ"ד א' זח"א בראשית ד"ל ע"ב במא"א אות ח' סכ"ו. ויש להעיר לענין מלחם הארץ ממ"ש בסידור שער ברהמ"ז בענין לחם מן השמים שהוא יחו"ע ולחם מן הארץ שהוא ענין יחו"ת. ועפי"ז י"ל דלכן באכלכם מלחם הארץ צריך להרים חלה שעי"ז תתחבר ותתקשר לבחי' יחו"ע, כי הנה החלה ניתנת לכהן ומבואר במ"א ע"פ כי הוא יברך הזבח שאכילת כהנים שאוכלים מהקרבן גורם וממשיך אכילת אדם העליון שיומשך בו אור ושפע, והוא למעלה מאכילת מזבח ארי' דאכיל קרבנין בחי' ש' ב"ן בהמה יחו"ת אבל אדם שם מ"היחו"ע, ואכילת אדם דלעילא זהו כענין לחם מן השמים, ולכן החלה שנתרם מלחם מן הארץ וניתנת לאכילת כהן הוא ממשיך אכילת אדם דלעילא ש' מ"ה ה"ז עלי' מבחי' יחו"ת להתכלל ביחו"ע.
ב) אך החלה צריך להגביה אחר שיתן המים בהקמח, כי הנה ארז"ל בב"ר ר"פ י"ד ע"פ וייצר ה' אלקים את האדם עפר מן האדמה ע"פ ואיש תרומות זה אדה"ר שהוא גמר חלתו של עולם ונקראת חלה תרומה שנאמר ראשית עריסותיכם א"ר יוסי בן קצרתא כאשה הזאת שהיא מקשקשת עיסתה במים ומגבהת חלתה מבינתיים כך בתחלה ואיד יעלה מן הארץ וגו' ואח"כ וייצר כו' כי הנה מבואר בד"ה והי' מספר בנ"י בענין ד' יסודות עפר מים אש רוח שבחי' מל' נק' ארץ שהיא המדריגה התחתונה להיות עם ויש בבי"ע כי מלכותך מל' כ"ע, ובד"ה ועתה יגדל נא כתב וז"ל כי כל העולמות והברואים הם לפניו בחי' דומם וכמ"ש מן העפר אשר יהי' בקרקע המשכן מקום שכינתו ית' בעליונים הם המלאכים ונשמות נקרא בשם עפר כי אין ערוך אליו ית' עכ"ל ועמ"ש מענין עפר בד"ה ויאבק איש. והנה ארץ מלשון רצון ותשוקה ואל אישך תשוקתך וזהו ואיד יעלה מן הארץ וכמ"ש בזח"א דל"ה ע"א ואיד יעלה מן הארץ דא תיאובתא דנוק' לגבי דכורא והוא העלאת מ"ן בחי' תשוקה הנ"ל, ועמ"ש מזה בסד"ה האזינו השמים, ואזי נמשך מלמעלה בחי' מ"ד והשקה את כל פני האדמה שמים הוא השפעה מלמעלה המחדש בטובו בכ"י כו' ועמ"ש בד"ה האזינו הנ"ל בענין ויבא כגשם לנו, נמצא מ"ש הרבות שהיא מקשקשת עיסתה במים היינו יחוד מ"ן ומ"ד. אך צ"ע איך יתכן זה באדה"ר דהכתיב כי לא המטיר כו' ואדם אין כו' הרי שקודם בריאת אדה"ר לא הי' עדיין המשכת מ"ד, ע"כ אפ"ל דקשקוש זה במים הוא בבחי' מ"נ היינו בחי' ואד יעלה כו' לחלוחית הארץ כו' ועמ"ש עוד מענין גידול העפר במים בבוך שמות פ' יתרו ע"פ מזבח אדמה תעשה לי, המתחיל דף שב ושם סעי' ג' יעו"ש, וע' בת"ז תיקון ט"ז והכס"מ שם אות ג' כ' וז"א מערה טיפתו במל' והיא מעלה מ"ן ומשניהם יולד הולד הקדוש עכ"ל והיינו גופו של אדה"ר שהי' חלתו של עולם הוא הולד הקדוש הנולד מיחוד עפר ומים הנ"ל שהם זו"נ אך זה הי' עדיין רק גופו.
ג) ואיתא בזח"ג קדושים דפ"ג סע"א אדם קדמאה אע"ג דגופא דילי' הוה מעפרא לאו מעפרא דהכא אלא מעפרא דבי מקדשא לעילא אבא ואימא אשתכחו ומלכא עילאה אשתתף בהדייהו, וע' בסה"מ סי' קס"ו בשם ספר הגלגלים ס"פ י"ח דר"ל שלא נברא אפי' מעפר בהמ"ק התחתון כ"א מעפר בהמ"ק העליון דהיינו ע"י זיווג זו"נ דאצי' נולד גופו שהוא כללות ג' עולמות בי"ע, וזהו ענין החלה אחר גיבול העפר במים שהוא ענין יחוד זו"נ דאצי', ואח"כ ויפח באפיו נשמת חיים היינו מאו"א הם בחי' אש רוח שלמעלה מעפר ומים, דהיינו ע"י התרומה וחלה הנ"ל שהוא העלאת מבי"ע להיות ביטול היש ממשיך גילוי חו"ב עילאין. וזהו כמו דמל' דאצי' נק' גופא לגבי ז"א שנק' נשמתא וע"ק נק' נשמה לנשמה, כך אחר החלה שהוא גוף אדה"ר היינו בחי' חכמה תתאה שנק' גופא בחי' כלים שהכלי אינו ערוך לגבי האור כמו הגוף לגבי הנשמה והעלאת והגבהת החלה עליי' הכלים כענין נשמה שנתת בי טהורה היא שנמשכת מפנימיות הכליםוכשמתעלה בבחי' אליך ה' נפשי אשא זהו עליית הכלים ועי"ז ויפח באפיו נ"ח מבחי' סוכ"ע בחי' האור שלמעלה מבחי' כלים כו', ואפ"ל לפ"ז חלה ג"כ מל' ויחל משה שהוא ענין תפלה, וזהו ויהי האדם לנפש חי' ר"ת חלה למפרע כמ"ש המ"כ בב"ר ר"פ י"ד, וע"י חלה ותרומה זו נמשך בו נפש חי' מבחי' או"א שלמעלה מעלה מעפר ומים כנ"ל.
ד) וזהו ענין ג' מצות דאשה נדה וחלה והדלקת הנר, וע' בגמ' פ"ב דשבת דל"ב רע"א ובח"א למהרש"א שם ובירושלמי בשבת שם כולם נגד חוה שגרמה מיתה לאדה"ר ותיקונה ע"י ג' דברים אלו, וז"ל אדה"ר דמו של עולם דכתיב ואיד יעלה מן הארץ ופי' דכמו שהדם הוא הנפש כך הוא ענין גבורות גשמים לעולם וגרמה לו חוה מיתה לפיכך מסרו מצות נדה לאשה, ויש לפרש כי הדם הוא המתהווה מהמאכל שמתברר ונעשה דם כמ"ש בד"ה אני ישינה ולבי ער, והוא בחי' אתעדל"ת הנעשה מהבירורים ע"י אתכפייא וזהו ממש ענין ואד יעלה כמ"ש ברבות, ולכן נגד תיקון זה נמסר לאשה מצות נדה שהוא בדם שהפסולת נדחה לחוץ ומובחר הדם נתברר ונעשה ממנו הולד אשה מזרעת אודם שממנו בשר כו' גם אח"כ בימי היניקה דם נעכר ונעשה חלב וכ' מהרש"א שם שתיקון זה הוא בבחי' נפש כי הדם הוא הנפש, וחלה ונר הם תיקון רוח ונשמה, ובחלה אדה"ר חלה טהורה לעולם הי' דכתיב וייצר כו' עפר מן האדמה, עפר משובח מן האדמה מתחת המזבח דכתיב מזבח אדמה וגו' שמשם הושתת כל העולם כן פי' בקה"ע וע' בירושלמי פ"ז דנזיר ה"ב מה אדמה שנא' להלן מזבח כו' ותייא כיי דמר ר' יוסי כיון שהאשה מקשקשת עיסתה במים היא מגבהת חלתה וגרמה לו חוה מיתה לפיכך מסרו מצות חלה לאשה, והיינו כי הנדה זהו עדיין תיקון הנוק' שתהי' ראויה לזיווג והוא שתהי' בבחי' כי נפש כי הדם הוא הנפש, אמנם קשקוש העיסה במים זהו ענין יחוד רוח ונפש שהן מים ועפר ומזה מפרישים חלה טהורה והוא ענין רוח טהרה רוח האדם העולה היא למעלה ועמ"ש ע"פ האזינו השמים בענין והרוח תשוב אל האלקים כו' וזהו ענין תרימו תרומה ארמותא והעלאה, ובהדלקת הנר אדה"ר נרו של עולם הי' שנאמר נר הוי' נשמת אדם וגרמה לו חוה מיתה לפיכך מסרו מצות הנר לאשה, וכ' מהרש"א שזהו בחי' נשמה והיינו כנ"ל בענין ויפח באפיו נ"ח שנשמה זו נמשך מאו"א ומע"ק, וזהו אחר הגבהת החלה שהוא עליית הכלים כנ"ל, ועמ"ש מענין נר הוי' נשמת אדם בד"ה רני ושמחי בת. ויובן ענין ג' בחי' נר"ן ממ"ש בד"ה מה טובו שזהו ענין ג' בחי' בתשובה הא' סור מרע וזהו ענין נדה הב' וע"ט וזהו ענין חלה הג' ע"י עסק התורה והוא ענין הנר כי ותורה אור כו'.
ה) ובספר הגלגולים פט"ז פי' אדה"ר חלתו של עולם שהוא ענין הכתרים דבי"ע והוא כי תרומה לשון רוממות מלך יחיד שמל' דאצי' נעשית כתר לבריאה ובזח"א ד"ל סע"ב בראשית ברא אלקים רזא דראשית עריסותיכם חלה תרימו תרומה דא חכ"ע דאיהו ראשית, וכן איתא במד"ר פ' בראשית פ"א בראשית ברא אלקים אין ראשית אלא חלה שנאמר ראשית עריסותיכם חלה, ואפ"ל פי' חלתו של עולם מה שהעולם מעלה מ"ן כענין ויחל, חלו נא פני אל, להמשיך חיות העולמות, וכמו שהתפלה נק' חיי שעה להמשיך חיות העולמות,כמ"ש בסידור שער הק"ש, ובמאו"א אות ח' סכ"ו חלה נק' חכמה דנוק' ולכן נק' ראשית כו' והוא ענין כולם בחכ' עשית וכמ"ש בת"א בביאור ע"פ המגביהי לשבת בשם הפרד"ס שלכן מוציאים שמן מכל דבר לפי שכולם בחכ' עשית וכמבואר במ"א ע"פ וקוי ה' יחליפו כח בענין עד שלא נבה"ע הי' מים במים ואח"כ נאמר יהי רקיע ויהי מבדיל כו' פי' מים במים היינו ח"ת שהיתה כלולה בח"ע ואח"כ נא' ויהי מבדיל כו' שמים תחתונים שהוא ח"ת ירדה למטה להחיות בי"ע וזהו כולם בחכמה עשית וכמו עד"מ החכ' שבדבור או במעשה כו' וח"ע היא התורה כו' ואח"כ ע"י מ"ת נמשכה ח"ע להתלבש למטה בח"ת ועי"ז יהי' עלי' יותר שתתעלה ג"כ ח"ת וח"ע למעלה יותר במו"ס וזהו חכמות בחוץ תרונה וע' מזה ג"כ בת"א פ' יתרו בד"ה זכור את יום השבת (הראשון), ועד"ז י"ל הפרשת והגבהת החלה הנק' ראשית עריסותיכם היינו ח"ת בחי' מזון היינו ואתה מחיה את כולם ולכן חמשת המינים חייבים בחלה חטה כ"ב אתוון וכן שעורה שיעור ה' ה' מוצאות הפה, שזהו המזון הנק' עריסותיכם ואתה מחי' כו', ומבואר בזח"ב ר"פ ואתה תצוה אתה הוא בחי' מל' כ"ב אותיות מאלף עד תי"ו וה' מוצאות והוי"ו דואתה הוא המשכת הקול הנמשך ומתלבש בהדיבור כו' ועז"נ ואתה מחי', והיינו כי הדיבור הוא נמשך ע"י ה"ג המחלקים הצירופי אותיות, אמנם צ"ל ג"כ התחברות האותיות וזהו ענין ואתה כו', וזהו ג"כ ענין גיבול הקמח במים שהקמח הוא מה שנתפררו כ"ב אתוון דחטה לחלקים קטנים לכל נברא כפי שיוכל שאת וגיבולה במים מטבע המים לדבק בחי' האהבה לדבקה בו כמ"ש ע"פ כי תבואו אל הארץ ושבתה הארץ, והוא ענין חיבור האותיות בצירופי' כענין עיר אלקינו העיר היא הרבה בתים כו' אך ראשית עריסותיכם היא החכ' שבדיבור שהיא חכמה תתאה שצריך להפריש ולהגביה לקשרה בח"ע שבו שורה אא"ס ב"ה וכענין שבתא דלילא שאזי הוא עליית החכ' שנתלבשה בדיבור ומעשה להתכלל במקורה ח"ע, והיינו ע"י אכילת כהן כי ימין מקרבת שוש' דמטרוניתא והוא אכילת אדם דלעילא שהוא ענין מ"ה המברר ב"ן שלמעלה מבחי' ארי' דאכיל קרבנין בירור דב"ן כו' גם הוא ענין אכלו ריעים לעילא כו' שעי"ז נמשך השפע ג"כ באו"א והיינו ממזלות דמו"ס כו', והיינו ע"י עליית ח"ת בח"ע מעורר וממשיך השפע בח"ע מאוא"ס ב"ה ממש.
וזהו וראשית עריסותיכם להניח ברכה אל ביתך ביחזקאל סי' מ"ד למ"ד פי' ביתך היא בחי' מל' ח"ת וזהו בראשית ברא בי"ת היא ח"ת ראשית היא ח"ע ולכן ארז"ל פ"ו דיבמות דס"ב סע"ב וברבות בראשית ר"פ י"ז השרוי בלא אשה שרוי בלא ברכה שנאמר להניח ברכה אל ביתך כו' וגם כי בית עשוי מאבנים שהם אותיות וכשמצטרפין יחד דוגמת גיבול הקמח במים ונעשו גוף א' נק' בית, ועמ"ש בד"ה וזאת המצוה בפ' ואתחנן שזהו ענין תשבע"פ כמארז"ל א"ת בניך אלא בוניך כו', וצ"ל להניח ברכה אל ביתך כי הנה העולם נברא בבית שהוא סי' ברכה ולא נברא באלף אף שהוא גבוה יותר אלא לפי שיש ממנו יניקה לבחי' ארור ע"י בחי' ארך אפיים כו' אבל ע"י בי"ת בחכ' יבנה בית יומשך רק במקום הקדושה כו', ויש ברכה בראש הוא ח"ע וברכה בסוף הוא ח"ת וזהו להניח ברכה אל ביתך, והיינו ע"י החלה שהיא בחי' ראשית בזה ממשיך האור בבחי' ראשית חכמה ברכה בראש ומזה נמשך ברכה בסוף תיקון הנוק' היא החלה כו', וזהוראשית חכ' יראת ה' דמתפרש על המל' יראה תתאה וגם על ח"ע שראשיתה הוא יראה עילאה יראה בגי' גבורה היינו גבורה דעתיק שרש מו"ס כו' כמ"ש הרמ"ז פ' קדושים ד"פ וע' בהשמטות זח"ב ססי' ג', והיינו כמו ע"י עליית שבתא דלילא עליית הדבור בח"ע נמשך אח"כ המשכה שבתא דיומא, או כמ"ש בד"ה והי' מדי חדש שבר"ח עליית הדיבור לקבל מח"ע שלא ע"י המדות ונמשך מוחין חדשים כו'.
ו) וזהו והי' באכלכם מלחם הארץ תרימו תרומה והקשה הרמ"ז פ' עקב שהרי החלה היא קודמת להינטל קודם האכילה וא"כ איך אומר הפסוק והיה באכלכם כו', והענין כי ארז"ל פ"ט דברכות דנ"ה ע"א ובמנחות פי"א דצ"ז ע"א ע"פ המזבח עץ שלש אמות כו' וידבר אלי זה השולחן אשר לפני ה' ביחזקאל סי' מ"א פתח במזבח וסיים בשולחן ר' יוחנן ור' אליעזר דאמרי תרווייהו בזמן שבהמ"ק קיים מזבח מכפר עליו ועכשיו שאין בהמ"ק קיים שולחנו של אדם מכפר עליו ופרש"י דנותן פת לאורחים והתוס' כתבו דגדולה לגימה, ועמ"ש מזה בסידור שער ברהמ"ז שכמו שע"י מזבח נעשה העלאת בירור ק"נ ששרשם מעולם התהו ועי"ז נמשך המשכה וזהו ריח ניחוח להוי' ועמ"ש בד"ה לבבתני, כמו"כ ע"י שולחנו של אדם נעשה בירור הניצוצות וכמ"ש בד"ה כה תברכו בענין יברכך ה' וישמרך, ולכן כדי שיהי' שולחנו של אדם בבחי' מזבח הוא ע"י החלה שהוא תיקון בחי' אדה"ר שהי' חלתו של עולם והוא שניטל עפרו ממקום המזבח כמ"ש בירו' פ"ז דנזיר ה"ב א"ר יוחנן בן פזי מלא תרווד א' נטל הקב"ה ממקום המזבח וברא בו אדה"ר כו' הדא הוא דכתיב וייצר כו' מן האדמה וכתיב מזבח אדמה תעשה לי מה אדמה שנא' להלן מזבח אף כאן מזבח עכ"ל וכמש"ל ג"כ בשם הירושלמי פ"ב דשבת, ולכן ע"י שהחלה הוא תיקון בחי' אדה"ר שהוא בחי' מזבח שיוכל לזבוח את יצרו לאכפייא כו' אזי אח"כ באכלכם מלחם הארץ יהי' השולחן במקום מזבח להעלות הניצוצות לשרשם וזהו תרימו תרומה להוי' והיינו בעת אכלכם ממש. ועוי"ל החלה תיקון השולחן ע"ד שעל השולחן הי' מונחים י"ב חלות דלחה"פ כמו"כ ע"י חלה הניתנת לכהן תיקון השולחן כו', ועוד זאת כי הנה בבהמ"ז משה תיקן ברכת הזן בשעה שירד להם מן ויהושע תיקן ברכת הארץ וכמבואר ענין זה בסידור שם שצ"ל תחלה המשכה מבחי' לחם מן השמים לבחי' לחם מן הארץ שהם ח"ע וח"ת ברכה והודאה, וכדי להיות המשכה זו מקדימי' לזה העלאת ח"ת בח"ע ע"י החלה הניתנת לכהן שוש' דמטרוניתא כו' ועי"ז יהי' נמשך אח"כ בבהמ"ז המשכה מח"ע בח"ת, ודוגמת מ"ש בבה"ז פ' כי תשא בענין מצות קידוש החדש שהיא עליית המל' לשרשה בחכ"ע ואחר העלאה זו מברכים על הלבנה והוא המשכה מלמעלה למטה כו' ועמ"ש בת"א ס"פ בשלח בענין לחם משנה דשבת שב' הבחי' עולים למעלה יותר בשבת ועמ"ש בביאור דצאינה וראינה בענין לכו לחמו בלחמי.
בספר כס"מ על הת"ז תיקון ט"ז כ' חלה נקודת ציון וע' זח"א דרל"א ענין אבן שתיה וע' בת"א בראשית בד"ה וייצר איך ע"י גוף אדה"ר נעשה העלאת כל העולמות כו' והגוף עפר והנשמה מדבר כו' ע"ש משם יובן כמ"כ להעיר לענין הגבהת החלה שהוא תיקון חלתו של עולם כו'.ראשית עריסותיכם כו' כתרומת גורן מבואר לעיל חטה ושעורה הם בחי' כ"ב אתוון ותרומה מבחי' זו היינו העלאת האותיות לשרשן ומקורן כמו מט"ט קושר כתרים לקונו מאותיות התפלה שהוא ע"י העלאת האותיות לשרשן כמ"ש בת"א פ' מקץ בד"ה מזוזה מימין, ותרומה תרי ממאה בחי' ב' שמות הוי' אלקים כו' ונק' תרומת גורן כי העלאה זו דוקא אחר שנתברר התבואה הנ"ל מהמוץ והתבן שהם בחי' הפסולת ועכ"ז הי' שומר לפרי, והוא מה שמתחיל בעבודת ה' אדעתי' דנפשי' ואח"כ צריך לזרוק בחי' זו להיות ביטול אמיתי אזי יוכל להיות התרומה וההעלאה כו' כמ"ש בד"ה ויקח המן את הלבוש בענין ומעטרא לי' כסאסאה לשיבולתא וזהו ענין כתרומת גורן ופי' במא"א אות גימל סכ"ה גורן נק' יסוד דנוק' דביה דשים וזרים הזרע העליון כו' כי שם מקום הבירור, ועמ"ש בענין פי' יסוד דנוק' בד"ה הנותן לשכוי בינה ובת"א פ' משפטים ע"פ לא תהיה משכלה ועקרה, ובמא"א אות מ' סעיף קכ"ג כ' מוץ נוק' דקליפה הפך מצה דקדושה ותבן הזכר עכ"ל והי"נ הראה מקום לזה מהזח"ג פ' בלק דקפ"ט ע"א, וכ"ז הוא ענין תרומת גורן אך ראשית עריסותיכם הוא ענין חיבור ודיבוק כמו בשערסן בגמ' רפ"ו דברכות ומענין עריס במשנה פרק ו' דכלאים והיינו טבע המים לדבק שמתדבקים האותיות ומצטרפים יחד ונעשו לחם ומזון שלמעלה מבחי' דגן וכמו במשנה וגמרא שמשיגים פשט המלובש באותיות משא"כ במקרא אין רק השגת האותיות כו' ע' בבה"ז פ' בראשית, ואזי צ"ל חלה מראשית עריסותיכם ושיעורה א' מכ"ד ע"ד שבתורה נאמרה ותמלא כדה כ"ד ספרין דאורייתא כו' ועמ"ש ע"פ ושמתי כדכד ב"פ כ"ד מ"ח ע"ד אשת חיל כמ"ש בע"ח אשת חיל ב"פ כ"ד כו' והן כ"ד אתוון דבשכמל"ו שחרית וערבית וכנגד זה נחתום מפריש חלה א' ממ"ח כו' וע' בפ' ואתחנן דרס"ד ע"ב ובפ' תרומה דקס"א ע"ב מענין כ"ד אתוון הנ"ל.
גם י"ל חלה ל' המתקה כמשארז"ל במד"ר ע"פ ויחל משה שעשה את המר להיות מתוק א"כ ויחל לשון מתיקות, וגם ארז"ל במד"ר ס"פ מצורע ס"פ י"ו ע"פ והסיר ה' כל חולי ממך זה יצה"ר שתחלתו מתוק וסופו מר, א"כ מפרש חולי לשון מתיקות כמו מחלייה ע' ערוך ערך חל, הרביעי הביא תרגום מה מתוק מדבש מה חלי מדובשא, וא"כ חולי היינו מתיקות דיצה"ר שסופו מר, והתיקון לזה ע"י חלה שע"י חלו נא פני אל מהפך מרירו למיתקא, גם בערוך ערך חל השביעי הביא מ"ש בברכות סוף פרק תפלת השחר דף למד ע"ב בענין תפלה כדי שתחולל דעתו עליו דהפי' כדי שתחונן דעתו עליו שתסיר האימה מלבו, ורש"י פי' שתתיישב דעתו עליו, והאריך שם פי' ענין שתתחולל ויחל הוא בקשת מחילה א"כ יש בענין חלה ג"כ בקשת מחילה, גם י"ל חלה ל' חלות, כמו יחולו על ראש יואב, והיינו ע"י החלה חל הברכה כמ"ש להניח ברכה אל ביתך.
עמ"ש הקיצור ע"פ והי' באכלכם מלחם הארץ ומפסוק ראשית עריסותיכם, בבוך תרי"ט ב' דף ס"ח.
פרשת שלח · קיצור ממ"ש ע"פ והיה באכלכם מלחם הארץ
קיצור ממ"ש ע"פ והיה באכלכם מלחם הארץ
(א) לחם מן הארץ יחו"ת וע"י החלה מתקשרת ביחו"ע כי ניתנת לאכילת כהנים ואכילת כהנים ממשיכים אכילת אדם העליון שהוא כענין לחם מן השמים. וכענין לחם משנה דשבת שהם ג"כ רומזים לב' לחמים הנ"ל דלחם מן השמים ולחם מן הארץ כמבואר בסידור שער ברהמ"ז סד"ה ת"ר מניין לברכת המזון מן התורה, הרי אע"פ ששניהם נעשו מלחם מן הארץ עכ"ז א' מהן רומז ללחם מן השמים, כמו"כ י"ל החלה הניטלת מן העיסה רומז ג"כ לבחי' לחם מן השמים. הכהן שושבינא דמטרוניתא. ועיין זח"ג פ' מצורע דף נ"ג סע"ב בפי' אתה כהן לעולם על דברתי. ע"כ אכילת החלה שייך לו שמקשרה ומחברה למעלה באדם העליון. ואולי אכילה זו הוא הזיווג שנק' אכילה כמו קראן לו ויאכל לחם. נמצא ע"י שהכהן אוכל החלה גורם למעלה אכילת אדם העליון את החלה ע"ד שנתבאר.
(ב) החלה צריך להגביה לאחר שיתן המים בהקמח (יש להעיר ענין אם אין קמח יחוד חיצוני דאו"א להחיות העולמות, וזהו"ע התפלה שנק' חיי שעה, אין תורה חיי עולם מפתחות הפנימיים, ועכ"ז אם אין תורה אין קמח. עמש"ל דנ"ה א' ע"פ אם בחוקותי סעי' ד' בענין מ"ש במד"ר פ' שמות פ"ב בענין הר בשן). כמו אדה"ר שנק' חלתו של עולם הרי בתחילה ואד יעלה מן הארץ ואח"כ וייצר כו'. י"ל חיבור ארץ ומים המבואר בד"ה והי' מספר בנ"י, ועיין מזה בבוך שמות פ' יתרו בד"ה מזבח אדמה תעשה לי ושם ססעי' ג', וע"ד ומלאה הארץ דיעה את ה' כמים לים מכסים.
(ג) ובזח"ג קדושים דפ"ג סע"א לפי' סה"מ סי' קס"ו דענין גוף אדה"ר חלתו של עולם הוא כללות ג' עולמות בי"ע ונולד מזיווג זו"נ דאצי' ואח"כ ויפח באפיו נשמת חיים הוא מאו"א דאצי', בחי' אש ורוח שלמעלה מעפר ומים בד"ה והי' מספר בנ"י הנ"ל, וס"ת ויפח באפיו נשמת חיים הוא חותם אשר חותמו של הקב"ה אמת. ובמד"ר פ' במדבר פ' ה' דרשו ע"פ ותהלתי אחטם לך ל' חותם. והוא ג"כ המשכה מבחי' חוטמא. ובזח"ג באד"ר דק"ל סע"ב האי קרא לעת"י אמרו. וזהו שאמר רב המנונא לבעל החוטם אני מתפלל כו'. ועיין מזה בלק"ת ס"פ שלח בד"ה וישלח יהושע מן השיטים ושם סעי' ב'. וא"כ הרמת החלה כענין עליות הכלים לקבל האור והנשמה. לפי"ז הרמת חלה ע"ד חלו נא פני אל. ועי"ז ויפח באפיו נשמת חיים ס"ת חותם ותהלתי אחטם לך, הארה מבחי' בעל החוטם, ויהי האדם לנפש חי' ר"ת חלה.
(ד) ג' מצות נדה חלה והדלקת הנר בירושלמי בשבת פרק במ"מ שכולם הם תיקון למה שחוה גרמה מיתה לאדה"ר, כי אדם הראשון היה דמו של עולם, חלתו של עולם, נרו של עולם.(ה) לפמ"ש במד"ר ר"פ בראשית ובזח"א ד"ל דפי' בראשית ברא בזכות חלה שנק' ראשית, א"כ ראשית היינו חכמה. אך אפ"ל שהוא חכמה תתאה, ל"ב פעמים אלקים שבמע"ב הם ל"ב נתיבות חכמה תתאה. והגבהת החלה לקשרה בחכמה עילאה. ומזה נמשך להניח ברכה אל ביתך המשכת חכ"ע בחכ"ת. ולכן מתחלת התורה בבי"ת רבתי שהוא סימן ברכה. (וזהו ענין אם אין קמח הפרשת חלה חכמה תתאה אין תורה חכמה עילאה, אך אם אין תורה חכמה עילאה אין קמח. וזהו ענין אם אין יראה אין חכמה אם אין חכמה אין יראה וע"ל סי' ב').(ו) וזהו והי' באכלכם ר"ל כדי שיהי' השולחן במקום מזבח זהו ע"י החלה כי אדה"ר חלתו של עולם מעפר המזבח נברא, ועוד כי ע"י החלה עליות ח"ת בח"ע, מזה נמשך אח"כ בבהמ"ז המשכת חכמה עילאה בחכ"ת ברכת הארץ ע"י ברית ותורה.
(ז) ראשית עריסותיכם חלה כו' כתרומת הגורן. גרן יסוד דנוק' ועמ"ש ע"פ מדושתי ובן גרני. וחמשה מינים שחייבים בחלה כללותם חטה ושעורה והם חטה כ"ב אתוון דאורייתא וכן שעורה שעור ה', והתרומה העלאת האותיות ע"ד מט"ט קושר כתרים לקונו מתפילותיהן של ישראל. אך כשעשו מהם עיסה דהיינו אחר הטחינה והלישה ע"י המים דהיינו המשכת השכל בהאותיות צריך עוד תרומה והוא החלה. ושיעורה אחד ממ"ח. כי התורה נקנית במ"ח דברים. י"ב צירופי הוי'. חלה י"ל לשון מיתוק, תרגום מה מתוק מדבש מה חלי מדובשא. ולשון חלו נא פני אל. ולשון כדי שתתחולל דעתו עליו. ולשון החל עלינו הימים הבאים לקראתינו לשלום. וההיפוך מענין יחולו על ראש יואב. והיינו שע"י החלה נמשך להניח ברכה אל ביתך שיחול עלינו הברכה.
(ח) בת"ז תיקון ט"ז פי' חלה חל ה'. ור"ל כי חטה יש בה ח' ולכן הוא אותיות ח"ט ע"ד עה"ד חטה היתה. לכן בשבטים לא היו אותיות ח"ט כמבואר בזהר בלק דקפ"ח ע"ב. וע"י הפרשת החלה מהעיסה חל הה"א. וכענין ההפרש בין חמץ ובין מצה הוא בין אות חי"ת שהוא בחמץ ובין אות ה' שהוא במצה. וכמ"ש מזה בסידור בד"ה מזמור לתודה שעל אות ה' נאמר פיה פתחה בחכמה ולכן אין ממנה יניקת החיצונים, משא"כ מאות חי"ת. א"כ ע"י החלה חל ה"א בהלחם למעלה מבחי' החטה בעצם. ועמ"ש בת"א ר"פ ויצא בענין מבחי' חרן נעשה רנה ג"כ נתקן הח' ונעשה ממנו ה'. ואפ"ל ג"כ ע"י החלה מהשעורה נמשך סער מתחולל על ראש רשעים יחול ונמשך חלות הברכה על הצדיקים. מנחות ד"ע ע"ב דרק חמשת המינים חייבים והם דברים הבאים לידי חימוץ. י"ל כי זהו עה"ד חטה היתה והם מבחי' מ' הנק' נוק' והם הבאים לידי חימוץ כי בזה עיקר היצה"ר כמארז"ל וחמץ נוק' דקליפה, והנוק' נק' לחם כמ"ש כי אם הלחם אשר הוא אוכל, ע"כ הם דוקא חייבים בחלה לרומם המ' ולחברא לדכורא והיינו שיחול עליו הה"א עיין תו"א פ' מקץ סד"ה המגביהי שמגביה הה"א ע"י היו"ד שבתוכו. ועיין בלקו"ת פ' תצא בד"ה ולא אבה ספ"ג בענין צדק מלאה ימינך שמבחי' צדק בלא ה"א שמורה עלדין לפי' הזהר נעשה צדקה בה"א שהוא בחי' ימינך וחסד, ובהרמ"ז פ' בחוקותי דקי"ג ע"ב ואות ה' מורה על הזיווג דקבילת דכורא ה' חסדים.
(ט) בריקאנטי פ' שלח ד"ה מראשית עריסותיכם וז"ל כבר רמזתי לך כי החלה היא מצוה יחידה בעיסה תרמוז לכנס"י הנק' ראשית לעולם הנפרדים ובהכנסה בתנור הבוער באש להבה צריך להפריש ממנה חלה שלא תהי' מדת הדין קשה וזהו מאמרם בזכות החלה שנאמר ראשית עריסותיכם (א"כ צ"ל שהיא ראשית לעולם הנפרדים) ומשם הברכה נאצלת בעולם שנאמר יחזקאל סי' מ"ד ל' ראשית עריסותיכם תתנו לכהן להניח ברכה אל ביתך דוגמת הקטורת שלא שינה בה אדם מעולם עכ"ל. ועיין מענין תנור בלקו"ת פ' בהר ושבתה הארץ פי' בתנור אחד, פי' שיעורר בלבו רשפי אש האהבה מחמת בחי' אחד דהיינו מגדולתו של מלך מה"מ הקב"ה, וכ"כ עוד בפ' בחוקותי בד"ה בשברי לכם מטה לחם ושם פ"ב בתנור אחד פי' בחמימות האהבה הבאה מהתבוננות של אחד יחידו של עולם עכ"ל. ועפי"ז יש לפרש מ"ש במאו"א אות תי"ו ססעי' ל"ו תנור יסוד דנוק' ושם האופה יסוד עכ"ל. פי' כי הזיווג נק' בשם אכילת לחם כמ"ש כי אם הלחם אשר הוא אוכל ועד"ז התנור שאופין בו הלחם הוא יסוד דנוק' דהפי' ע"ד חותם שוקע שמלמטה למעלה המבואר בלקו"ת בשה"ש בד"ה שמני כחותם ושם רפ"ג שהוא ענין שמו"ע תפלה בלחש השתחוואות בבחי' ביטול באוא"ס ב"ה ממש, וזהו ענין הנזכר בלקו"ת פ' בהר שם בפי' וכי תקריב קרבן מנחה מאפה תנור תקרב בלא יו"ד, דהיינו כשהנפש רוצה להתקרב בעצמה לה' אז תהי' בחי' מאפה תנור עכ"ל. ור"ל להתקרב בעצמה ע"ד שנת' בת"א פ' וישב בד"ה בכ"ה בכסלו בענין למסור נפשו באחד. והנה יש ג"כ תנור לעומת זה ע"ד מ"ש בהושע סי' ז' ד' כולם מנאפים כמו תנור בוערה מאופה, ופרש"י שהוסקה מיד הנחתום כן יצרם בוער בקרבם, והוא בחי' יסוד דנוק' דקליפה שהוא ג"כ בחי' תנור הבוער מאש זרה. ואולי זהו מ"ש במא"א שם תנור בעולם הבריאה דתמן מלך הראשון מזמ"ל דתהו בלע בן בעור יום בוער כתנור, ור"ל בלע נפל בשבה"כ ונק' בלע לשון בליעה ע"ד ותבלענה שבע שבלים הדקות שהם ז' מדות הרעות. ולכן הוא בן בעור שמזה נמשך היצה"ר הבוער כתנור כו', ולע"ל כי הנה היום בא בוער כתנור כו' במלאכי ג' י"ט והיינו מ"ש הריקאנטי מדת הדין. וא"כ אפ"ל לכן מפרישין חלה שעי"ז לא יהי' אחיזה לתנור דלעומת זה של אש זרה לאפות העיסה כ"א יהי' האפייה בתנור דקדושה כו'.
פרשת שלח · כי דבר ה' בזה
כי דבר ה' בזה
פ' שלח טו, לא
כי דבר ה' בזה וגו'. פ"ג דברכות דף כ"ד סע"ב דמי שקורא ק"ש במבואות
המטונפות עז"נ כי דבר ה' בזה כו'.
ב) סנהדרין פרק חלק דצ"ט סע"א הרבה דברים שנקרא כי דבר ה' בזה ואחד מהן כל שאפשר לעסוק בתורה ואינו עוסק וכ"פ בש"ע י"ד ססי' רמ"ו סק"ה. ועמ"ש בזה אדמו' נ"ע בד"ה חייב אינש לבסומי כו'.
ג) פ"ק דשבועות י"ג א' הכרת בעוה"ז תכרת בעוה"ב, עונה בה שאם עשה תשובה ומת מיתתו ממרקת, הנה בפרדס שער היכלי התמורות פ"ד פי' שיש בקליפה הנק' כתריאל שהיא כתר לשאר הקליפות ומן הקליפה הזאת הכרת שהיא לפעמים כרתיא"ל ועל ידו נכרתי' הרשעים כו' עכ"ל. והנה ידוע שבכתר דקדושה יש ב' בחי' ע"י וא"א וזהו ענין ב' כתרים שקשרו להם אחד כנגד נעשה וא' כנגד נשמע וכך לעומת זה בקליפה יש ג"כ ב' בחי' הנ"ל כמ"ש בע"ח שער הקליפות שמ"ח ספ"ג שביצירה יש א"א דקליפה ובעשיי' גם עתיק דקליפה כו', ולכן מהם נמשך ב"פ כרת הנ"ל כמו שבקדושה יש ב' כתרים כו', ואפ"ל שהכרת בעוה"ז נמשך מא"א דקליפה והכרת גם לעוה"ב נמשך מעתיק דקליפה, כי עוה"ב הוא ענין התגלות עתיק דקדושה שבבינה כו', וא"כ מי שפגם כ"כ עד שנכנס בעתיק דקליפה שהוא תכלית עומק הרע כענין כי אין דעת וחשבון בשאול כו' שהוא נגד בחי' חד ולא בחושבן שבקדושה הוא נכרת גם לעוה"ב, והנה בר"ח בהקדמתו לשער התשובה העיר לענין תשובה ממה שישים אל לבו חומר העונש עד שלפעמים הכרת תכרת והוא שיכרת הגוף מעוה"ז והנשמה מעוה"ב, והיינו כנ"ל כשהפגם מגיע כ"כ שנכנס ח"ו לעומק רע, ולכן ראוי שיחוס האדם על עצמו שהרי אפילו הבעלי חיים בורחים מליפול באש ובמים כו'.
ד) פ"ג דיומא דל"ו ע"ב עוונות אלו הזדונות וכה"א הכרת תכרת הנפש ההיא עונה בה כו'.
ה) פ"ז דסנהדרין דס"ד סע"ב הכרת תכרת כו' והלא כבר נאמר ונכרתה, וכי שלשה עולמים יש, וכ"ה ר"פ חלק ד"צ סע"ב, ולכאורה ק' אמאי לא הרי אומרים בשבת אין ערוך לך ואין זולתך כו' אין ערוך לך בעוה"ז ואין זולתך לחיי העוה"ב כו' ואין דומה לך מושיענו לתחה"מ, ולכאורה חיי העוה"ב שהזכיר קודם ימוה"מ ותחה"מ זהו ג"ע שכר רוחניות לנפש לבד, וא"כ יש כאן ג' עולמות העוה"ז וג"ע ותחה"מ שהוא עיקר העוה"ב ועיין בספר העיקרים מ"ד פ"ל וספל"א, מיהו שם משמע הפי' לחיי העוה"ב היינו שאחר תחה"מ וכן פי' הרד"א, ומ"מ עדיין הקושיא במקומה עומדת, דהא לכל הדיעות יש ג"ע שהוא שכר רוחני לבד תחה"מ שהוא עוה"ב א"כ יש ג' עולמות, וצ"ל דהם דברו לפי השרש כי ב' עולמים הם בינה ומל' שהם ב' ההי"ן דשם הוי' כידוע ובינה היא הנק' העוה"ב ומל' הואהעוה"ז וא"כ ג"ע נכלל בב' עולמים הנ"ל אם שהוא הארה מבחי' עוה"ב, והיינו כי יש בינה ותבונה אשר תבונה הוא הארה מבינה עילאה כו' א"כ הוא בכלל העוה"ב אם שי"ל שג"ע התחתון נכלל בכלל עוה"ז שהוא שרש וראש העוה"ז כו' וג"ע העליון הוא הארה מעוה"ב, עכ"פ רק שני עולמים יש בינה ומל' כו', ולכאורה יש להקשות מזה על מאמר תלת עלמין אית ליה לקב"ה וכן לאדם דהיינו עוה"ז וג"ע התחתון וג"ע העליון כנזכר בזח"ג פ' שלח קנ"ט א' ב', ויש ליישב דמ"מ ב' עלמין העליונים הכל א' ושניהם נכללים באות יו"ד ע"ש.
ו) בירושלמי פ"ק דפיאה ה"א מבואר ענין ד' דברים שאדם אוכל פירותיהן כו' וכנגדן ד' דברים עכומ"ז שעז"נ הכרת תכרת בעוה"ז ובעוה"ב, ומפרש כי דבר ה' בזה דבור אנכי ששמעו מפי הקב"ה וכמו שפירשו כן ג"כ בגמרא דידן בסנהדרין שם, ויש לפרש דזהו לעומת מה שקשרו להם שני כתרים בשעת קבלת התורה וכנ"ל סעיף ב' והיינו ע"י ביטולם לדבר ה' דהיינו עושי דברו לשמוע בקול דברו, ולכן לעומת זה מי שדבר ה' בזה ח"ו הוא הכרת תכרת כו' ועמ"ש מענין שהקדימו נעשה לנשמע בד"ה בשעה שהקדימו ובד"ה צאינה וראינה.
פרשת שלח · דבר אל בנ"י ואמרת אליהם ועשו להם ציצית
דבר אל בנ"י ואמרת אליהם ועשו להם ציצית
א) דבר אל בנ"י ואמרת אליהם ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם לדורתם ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת פ"ב דברכות דף י"ד ע"ב אמר רב שמואל בר רב יצחק אמר רב דבר אל בנ"י לא הוי התחלה, ואמרת אליהם הוי התחלה, נראה ע"פ מ"ש בבחיי כאן ס"פ שלח וז"ל דבר אל בנ"י מצות ציצית בכלל, ואמרת אליהם פרטי המצוה, וכן הדין בכל הפרשיות שבשאר מצות שיאמר בהן דבר אל בנ"י ואמרת אליהם שפירושו כן, כי כל מצוה יש לה כלל ופרט וכבר הזכרתי זה בראש סדר ויקרא עכ"ל, ושם בפ' ויקרא ע"פ דבר אל בנ"י ואמרת אליהם אדם כי יקריב כ' הדבור על כלל המצוה, והאמירה על פרטיה וכן דבר אל בנ"י שבמצות ציצית שיודיעם תחלה מצות ציצית בכלל ואמרת אליהם בפרט, והפרט הוא מה שבא בקבלה שמונה חוטין בכל כנף שהם ל"ב על ארבעת רבעיו לכוונה ידוע, וחמשה קשרים גם כן זה נכלל במה שאמר ואמרת אליהם כי פרטי המצוה לא יתבארו מהכתובים בכלל עכ"ל. ובלק"ת בביאור בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע נתבאר שהמצות בכלל נמשכים מחיוורתא דגלגלתא שהוא חיצוניות הכתר, ופרטי המצות להיות הסוכה כך וכך זהו נמשך מהתורה שהיא מו"ס פנימיות הכתר שבו מלובש גבורה דעתיק מאמר קו המדה, וא"כ דבר אל בנ"י המצוה בכלל זהו מה שנמשך בהדבור מבחי' גלגלתא, אך ואמרת אליהם פרטי המצוה זהו מה שנמשך מבחי' מו"ס, וזהו אמרת אלוה צרופה, וכתיב תזל כטל אמרתי, ועמ"ש בד"ה ועתה יגדל נא בפי' כאשר דברת לאמר מובן דפי' לאמר הוא בחי' גבוה יותר מהדבור, ולכן אמרו דבר אל בנ"י לא הוי התחלה ואמרת אליהם הוי התחלה, כי החכמה נק' ראשית שהיאהתחלה, והיינו בחי' מו"ס שהוא החכמה הראשונה שבאצי' ומשם נמשך ואמרת אליהם, אבל דבר אל בנ"י המצוה בכלל זהו מה שנמשך מבחי' גלגלתא לא נק' התחלה, ועוד כי בחי' גלגלתא זהו חיצוניות הכתר שבכתר שאינו בחשבון ע"ס וא"כ אינו התחלה, כי ראשית והתחלת הגילוי הוא החכ' כנ"ל, ועיין באד"ר דקל"ג ריש עמוד א' דאמירה הוא בנחת ע"ד דברי חכמים בנחת נשמעים כנז' בבה"ז פ' וירא וע' במא"א אות א' סצ"ח ואות ד' סעיף ג"ד וכן מצאתי בספרי הובא בילקוט פ' בהעלותך ע"פ ותדבר מרים ואהרן במשה אין דבור בכל מקום אלא לשון קשה שנאמר דיבר האיש אדוני הארץ אתנו קשות בפ' מקץ מ"ב, ואין אמירה בכל מקום אלא לשון תחנה וכה"א ויאמר אל נא אחי תרעו בפ' וירא י"ט, וצ"ע בענין עשרה מאמרות ועשה"ד דלכאורה עשה"ד גבוהים יותר מע"מ שהע"מ מתחילים בבית בראשית ברא ועשה"ד מתחילים באלף אנכי שהוא כתר ועיין במד"ר פ' בראשית פרשה א', אך במק"מ פ' ויקרא בדף י"א סע"ב פי' דעשה"ד הם נפש דז"א ובאים לו מהבינה וע"מ הם רוח דז"א שבאים לו מן אבא, ועמ"ש ע"פ את ד' האמרת היום כו', והנה בקיום המצות יש ב' בחי', הא' ע"ד כי מצות המלך היא מבלי שידע שום טעם וזה נמשך מבחי' הדבור, וכמ"ש גבי שמואל ושאול, הנה שמוע מזבח טוב, וכתי' מאסת את דבר ה', וזהו ענין שדבור הוא לשון קשה ר"ל פקודה וציווי שיצא דבר מלכות מלפניו מבלי שיודיע הטעם, אבל אמירה הוא לשון רכה ע"ד גילוי איזו טעם ושכר שיש בהמצוה להיות שש ושמח בהמצוה ולכן אמירה מבחי' חכמה וזהו דבר אל בנ"י ואמרת אליהם, ועמ"ש מענין שני בחי' אלו שבמצות בד"ה ועתה יגדל נא כו'.
ב) ועשו להם ציצית. במנחות פ"ד מ"ב א' שתהא נוטפת על הקרן, קרן הוא מל' כנודע מענין ובא לו לקרן בזהר בפ' במדבר דק"כ, וציצית המשכות ל"ב נתיבות חכמה עילאה לח"ת נוק' ע"כ צריך שתהא נוטפת על הקרן, וזהו קרנו תרום בכבוד כבוד ל"ב נתיבות חכ' שהם ל"ב חוטי הציצית וכשהציצית שהם בחי' כבוד נוטפים על הקרן זהו קרנו תרום בכבוד, ועיין מפסוק קרנו תרום בזח"ג בהעלותך דקנ"ד ע"א, וזהו ענין וירם קרן, סלסלה ותרוממך לבחי' שער רישי' שלמעלה מלבושי' כתלג וע"ד העבודה זהו שצ"ל יראת חטאו קודמת לחכמתו כי הציצית הם ל"ב נתיבות חכמה, וצ"ל חכמה זו נוטפת על הקרן שהוא בחי' יראה, שם בנ"י כו' ולא עכומ"ז, ושם תעשה ולא מן העשוי, סוכה ט' סע"א ועשו להם משלהם, גם עשיי' לשמה.ג) במנחות פרק התכלת דמ"ב ע"א אמר רב יהודה אמר רב מניין לציצית בעובדי כוכבים שהיא פסולה שנאמר דבר אל בנ"י ועשו להם ציצית בני ישראל יעשו ולא עו"כ יעשו כו', וע' בתוס' בד"ה ואל ימול, דלמ"ד דעו"כ כשר לעשות ציצית בגמרא שם עמוד ב' מ"מ בעינן עשייה לשמה ואעפ"כ עו"כ כשר כמו גבי מילה משום דסתם מילה וציצית לשמה קיימא כו', ועו"כ סתמא קעביד כמ"ש התוס' במסכת עכומ"ז דכ"ז ע"א, והרב"י בא"ח סי' י"ד בד"ה כתב הרמב"ם פ"א מה' ציצית ס"ל בפשיטות דעשיית עו"כ חשוב שלא לשמה ואשתמטתי' דברי התוס' הנ"ל, ובגמ' שם הרי סוכה דכשירה בעוכומ"ז דתניא סוכת עוכומ"ז כו' ובפ"ק דסוכה ד"ח ע"ב וד"ט ע"א דהיינו משום דבסוכה לא בעינן לשם חג כלל רק שתהי' עשויה לצל, ונראה כי סוכה שהיא בחי' מקיף ע"כ א"צ לשמה ולכן אף עו"כ יכול לעשותה כי רם על כל גוים ה', וע'* בש"ע רסי' תרל"ה שא"צ שתהיה נעשית לשם מצוה רק לצל, וביאר בטו"ב שגם גנב"ך ורקב"ש יש להם בחי' צל וע"כ סוכתם כשרה, וראיה לזה ממ"ש סר צלם מעליהם, הרי יש בהם בחי' צל ונתבאר מזה בד"ה ואולם חי אני, שזהו ענין בחי' לבונה אשר בי"א סממני הקטורת וכמ"ש מזה בת"א בד"ה ראה ריח בני שזה המקיף הוא מבחי' גבוה משא"כ הפנימי שלהם כו' וע' בפע"ח שער הקדישים וע"כ בחי' סוכה שהוא ענין צל גם הם יכולים לעשות, ולכן מקריבים בסוכות דוקא ע' פרים ומתחילים מי"ג עד ז' לברר המקיף כו', משא"כ חוטי הציצית שהם המשכות בבחי' אור פנימי ממש וכדי להמשיך בבחי' פנימיות צ"ל ע"י כוונה לשמה וגם דוקא ע"י ישראל שזהו ענין יעקב יו"ד עקב שממשיך היו"ד בבחי' פנימיות בבחי' עקביים וכמ"ש בת"א פ' וישלח בד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה שאין הכלי יכולה לקבל אלא ע"י צמצום כמו יו"ד כו', עוי"ל דגבי סוכות מצינו בכתוב שלע"ל גם העו"כ יעלו לחוג חג הסוכות בזכרי' סי' י"ד ט"ז, והיינו שיתבררו ויתעלו עד שיוכלו לקבל ג"כ מאלקותו ית' בבחי' מקיף שהמקיף ג"כ נק' אור מקיף, אבל שיאיר אלקותו ית' בבחי' פנימיות ממש כמו הציצית זהו והי' לכם לציצית לכם דוקא, ועמ"ש במ"א בד"ה כי ביום הזה יכפר עליכם בענין משארז"ל במד"ר בשיר השירים ע"פ אחות לנו קטנה כו' מה קטן זה כו' כי ביום הזה יכפר עליכם דר"לשע"י שהם בבחי' קטן יעקב הקטן שנאמר מי יקום יעקב כי קטן הוא וע' באג"ה בד"ה קטנתי מכל החסדים משום דכולא קמיה כלא חשיב עי"ז יבא יוהכ"פ ויכפר עליכם כי מבחי' זו דכולא קמיה כלא חשיב משם דוקא נמשך הסליחה וע"כ ארז"ל במד"ר פ' בא פט"ו יוהכ"פ הוא לכם שנאמר כי יום כפורים הוא לכם ועד"ז ל"ב חוטי הציצית שהם ל"ב נתיבות חכמה שענין החכמה הוא כח מה כמו דקמי' כלא חשיב נאמר והיה לכם לציצית וזהו תתן אמת ליעקב אמת זהו חכמה עילאה [ועז"נ מגיד] דבריו ליעקב כו' לא עשה כן [לכל גוי עכומ"ז] וע' כה"ג בת"א סד"ה יביאו לבוש מ', שהלבוש מ' שהוא המקיף יכול המן ליקח אחר שיתברר משא"כ הכתר מ' עז"נ בעטרה שעטרה לו אמו דוקא.
ד) פ"ק* דברכות דף י"ב ע"ב פ' ציצית מפני מה קבעוה (בק"ש) א"ר יהודה בר חביבא מפני שיש בה חמשה דברים מצות ציצית, יציאת מצרים, עול מצות, ודעת מינים, הרהור עבירה, והרהור עוכומ"ז, בשלמא הני תלת מפרשין, עול מצות דכתיב וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות ה', ציצית דכתי' ועשו להם ציצית, יצ"מ דכתי' אשר הוצאתי אתכם מאמ"צ כו', אלא דעת מינים, הרהור עבירה, והרהור עוכומ"ז מנלן דתניא אחרי לבבכם זו דעת מינים וכן הוא אמר נבל בלבו אין אלקים בתלים סי' י"ד (וע' במדרש תלים על פסוק זה שהאריך איך כל האברים שבאדם כולם הולכים אחר הלב והכליות יועצות את הלב כו' ע"ש, וז"ש אמר נבל בלבו, וז"ש אחרי לבבכם) אחרי עיניכם זה הרהור עבירה, שנאמר ויאמר שמשון אל אביו אותה קח לי כי היא ישרה בעיני, אתם זונים זה הרהור עכומ"ז וכה"א ויזנו אחרי הבעלים עכ"ל, הזונה נקרא שמקבלת*מאחר ועוזבת המשפיע שלה כך בנש"י שכנס"י מקבלים מהקב"ה ועז"נ לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת לכן ח"ו כשמתקשרים לקבל תענוגי' גשמיים שמקור שורשם מק"נ נק' זונים משא"כ המינים [לא שייך לקרותם אפילו זונים]. . . ובפ' תולדות [פס"ז] ענין שהצדיקים לבן ברשותן ודומין לבוראן משא"כ הרשעים הם ברשות לבן וזהו ולא תתורו אחרי לבבכם להיות ח"ו ברשות לבן כ"א שיהי' לבו ברשותו והיינו ע"י ל"ב חוטי הציצית שהם ל"ב נתיבות חכמה והם למעלה מבחי' לב שיש בו ג"כ ל"ב נתיבות תתאין ולכן מוח שליט על הלב, אך במהרש"א הקשה דקאמר מפני שיש בה חמשה דברים וקא חשיב ששה, והביא שבגירסת ילקוט לא קא חשיב מינות וא"כ מינות והרהור עכומ"ז חדא הוא אך הוא ז"ל מסיק דהרהור עבירה והרהור עכומ"ז חשיב בחדא, וכן י"ל שהרי במשלי נאמר לשמרך מאשה זונה ופרש"י במשלי סי' א' בפסוק להבין משל ומליצה דכולל ב' דברים עכומ"ז וזונה כפשוטו.
ה) פ"ק דסוכה דף ט' סע"א ועשו להם משלהם והיינו למעוטי גזולה, וכ"כ בב"י סי' י"א בשם הנמוק"י דחוטין שאולין כשרים משום דלהלואה ניתנו דלא הדרי בעינייהו.
פ"ק דיבמות ד"ד סע"ב ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם, ותנא דבי ר' ישמעאל כל בגדים צמר ופשתים הם (והאי בגדיהם דציצית משמע בין של צמר ובין של פשתים ואמר רחמנא עביד תכלת נמי לפשתים) ואמר רחמנא עביד ליה תכלת ותכלת עמרא הוא, ועיין מענין כלאים בזח"ג פ' קדושים דפ"ו ע"ב ואיך שבציצית שרי החיבור והערבוב כו', ועמ"ש מזה לקמן פ' תצא ע"פ לא תלבש שעטנז כו'.
וברבות פ' חוקת דף רע"ד ע"א מבואר שזהו חוקה כמו פרה אדומה, וז"ל כלאים לא תלבש שעטנז, וסדין בציצית מותר, וכתי' ביה חוקה, את חוקתי תשמרו עכ"ל. וענין החוקים מבואר במ"א ע"פ אם בחקתי תלכו ששרש מצות אלו נמשכים מבחי' כתר שבכתר דאע"פ שכל המצות שרשם מהכתר כי תרי"ג מצות דאורייתא עם ז' מצות דרבנן הם תר"ך עמודי אור מ"מ שרשם מבחי' חכמה שבכתר אך החוקים שרשם מכתר שבכתר כו' ע"ש.
ובבחיי פ' קדושים דף קנ"ג ע"ד כ' וז"ל ומה שהותר הכלאים בציצית גם בבגדי כהנים בשעת עבודה לפי שכל הכחות המשתנים זה מזה כולן כלולי' במצות ציצית, בין הלבן והתכלת עכ"ל, והיינו כי לבן ותכלת הם חו"גשהם מתכללים זב"ז, והיינו ע"י בחי' אין ע"ד עושה שלום במרומיו כו' ועי"ז גם הכחות המשתנים זמ"ז ששרשן ג"כ זה מחסד וזה מגבורה יוכלו להתחבר יחדיו, משא"כ בשאר דברים שאינן כמו ציצית לא יוכלו להתחבר, ואפשר למצוא דוגמא לזה ממ"ש בסדור בדרוש ברכת הזימון בענין יעקב שנשא שתי אחיות שעתידה תורה לאוסרן עלי כו' שאיסור העריות נזכר בתורה בלשון גלוי עריות וזהו לפי שבאצי' שם היחוד עליון דוקא בבחינה זו רק למטה בבי"ע שיומשך גילוי בחי' זו נעשה ערוה כו' וכמו פני אריה שלמעלה הוא אל הימין וכשנפל למטה נעשה חיה טמאה כו' ועיין מזה ג"כ בבה"ז פ' תרומה, ועד"ז ענין הכלאים שהוא חיבור הכחות המשתנים הנה באצי' דאיהו וגרמוהי חד יוכל להיות התכללות חו"ג משא"כ למטה בעשייה לא יוכל להיות בחי' זו, וע"כ בציצית שהוא מצות הקב"ה יוכלו להתייחד צמר ופשתים כמו באצי' משא"כ בשא"ד כו', ועמ"ש כעין זה ע"פ לא תבערו אש בכל מושבותיכם ביום השבת ושבמקדש בקרבנות אש תמיד תוקד כו' והוא ג"כ כנ"ל, וז"ל התולע"י ומה שאסרה תוה"ק צמר ופשתים והתירתם בציצית ה"ס מ"ש דרשה צמר ופשתים ותעש בחפץ כפיה כו' שדורשה היא לעשות נקמה במי שמחבר צמר ופשתים וגורם ערבוביא למעלה אבל כשהדבר בשלימות כמו בציצית ששם כל המאורות כלולים אז תעש בחפץ כפיה, ומטעם זה התירה תורתינו כלאים לכהן בשעת עבודה בבהמ"ק עכ"ד, ועמ"ש במ"א בענין שעטנז שוע טווי ונז, כי מקור צמר נמשך מבחי' הבל שהביא מבכורות צאנו הכבשים שיש בהן צמר לפי שכ' ושער רישי' כעמר נקי ופשתן זהו בחי' קין ושרשו בקדושה גבוה מאד כמ"ש בד קדש ילבש כו' שהן בגדי לבן כו' רק לפי שקין נפל למטה נעשה כלאים פשתן עם צמר וזהו ענין שעטנז כי בהבל כתיב וישע ה' אל הבל משא"כ שעטנז ר"ל הפך בחי' וישע ה' כי נילוז הוא ומליז עליו כו' ויש בו ג"כ אותיות שטן אך במצות ציצית שהיא בחי' לבושיה כתלג חיוור (י"ל ע"ד בד קדש לבוש הבדים כהדין קמצא דלבושא מיניה וביה) ושער רישי' כעמר נקי ע"כ שם דוקא יוכלו להתחבר יחדיו כו', ועמ"ש באריכות מענין כלאים וכלאי הכרם ע"פ אשירה נא לידידי כו' כרם היה לידידי כו', ועמ"ש בבה"ז פ' אחרי דע"ט סע"ב ד"ה הביאו עלי כפרה מענין חו"ג או"י וא"ח איך שלמעלה הם באחדות והתכללות וכשיורדים לבי"ע מתפרדים כו' ותדע דימינא ושמאלא הרי למעלה שמאלא אתכליל בימינא, והנה למטה ישראל נק' ימינא ועכומ"ז הם מסט' דשמאלא והרי הבא על בת עכומ"ז זהו אמיתית כלאי הכרם כו', ובציצית הותר כלאים לפי שבקדושה גם הקו השמאל אינו שמאל אלא הכל ימין כמ"ש ימינך ה' נאדרי בכח ימינך ד' תרעץ אויב הרי ב' הידים נק' ימין כי שם אחדות כמו רואים את הנשמע ושומעין את הנראה לכן שם גם צמר ופשתים כלולים יחד ממש אבל בירידתן למטה הנה מקו השמאל נעשה שמאל גמור וה"ס שרו של עמלק שנק' כן בסמך ולכן עובדי כוכבים הם מבחי' שמאל שא"א שיתחברו וע"כ כמ"כ לבישת כלאים.סלסלה ותרוממיך, וכתיב קווצותיו תלתלים תלי תלים של הלכות, וכן בגדי פשתים שנק' בגדי בד קדש ובהם נכנס כה"ג לפנים מן הפרוכת המבדיל כו' ובגדי אהרן הם הלבושים הנעשים ממעשה המצות כמ"ש בת"א בד"ה ועשית בגדי קדש לאהרן אחיך, ומ"ד דכל הבגדים חייבים בציצית י"ל כי ואכסך משי, ועוי"ל הטעם כמ"ש לקמן סעיף י"ז דהבגדים נמשכים מעה"ד טו"ר שהרי לאחר אכילת עה"ד כתיב וידעו כי ערומים הם, אלא שע"י הציצית ל"ב חוטין שנמשכין מכבוד עילאה ממשיכים האור בכבוד תתאה עד שגם הלבושי' הנק' כבוד דר"י קארי למאנא מכבדותא גם הם לא יסתירו ולכן גם כל הבגדים חייבים בציצית, ולכן איכא מ"ד דציצית חובת מאנא הוא דהיינו לברר לבושי עה"ד טו"ר ולכן זהו על כנפי בגדיהם להמשיך בחי' ולא יכנף כו' והיו עיניך רואות כו', והנה בציצית הותר כלאים, שצמר ופשתים זהו ענין הבל וקין שהם ב' הפכיים, כמו אש ומים, אך בבחי' במלך שלמה מלך שהשלום שלו שם גם ב' הפכיים ישכנו כאחד, כמ"ש באג"ה סי' י"ב בד"ה והיה מעשה הצדקה שלום.
ו) פי"א דחולין דקל"ו ע"א ציצית אע"ג דכתב רחמנא כסותך דידך אין דשותפות לא, כתב רחמנא על כנפי בגדיהם לדורותם וכמ"ש בש"ע ססי' י"ד, והענין כי שותפין י"ל זו"נ כמ"ש בלקוטי הש"ס מהאריז"ל במשנה רפ"ק דב"ב השותפין שרצו לעשות מחיצה בחצר, גם הנה שותף הוא תרגום של חבר כמ"ש במלאכי סי' ב' י"ד והיא חברתך ואשת בריתך ות"י והיא שותפתך ואתת קיימך, ועמ"ש בענין כל האומר ויכולו כאלו נעשה שותף להקב"ה במע"ב ור"ל שממשיך עי"ז יחוד העליון דקודב"ה ושכינתי' וכיון שהוא הממשיך זהו כאלו נעשה שותף כו', והטלית שהוא לבוש ואור מקיף י"ל שמקיף לזו"נ כאחד דוגמת מ"ש בפע"ח שער הסוכות פ"ד שהסוכה היא אימא עילאה דמסככא על בנין כו' וכן בענין הלבוש כמ"ש בפע"ח ש"א פ"ג וז"ל הלבוש החיצון של בינה הנק' חשמל כו' מלביש ומקיף את זו"נ כו' עכ"ל, וע"כ בגד השותפין שהוא מלבוש דזו"נ חייב בציצית, ולכן רב יהודה רמי תכלת בפרזומא דאינשי ביתיה במנחות דמ"ג ע"א ולדידן דקיי"ל שהנשים פטורות היינו לפי שבמ"ע שהזמן גרמא הזכר מוציא אותה לפי שהמ' שורש הזמן כו' ע' בלק"ת מהאריז"ל ר"פ בראשית ובספר המערכת.ז) פ"ב דברכות דט"ו סע"ב גבי שיתן ריוח בין הדבקים, הכנף פתיל. פ"ב דשבת דכ"ז ע"ב דרבא רמי כתיב הכנף מין כנף (דהאי כנף קרא יתירה הוא דהא כתיב על כנפי בגדיהם והוי ליה למכתב ונתנו על הציצית פתיל תכלת) וכתיב צמר ופשתים יחדיו (גדילים תעשה לך דמשמע נמי מהן תעשה) הא כיצד צמר ופשתים פוטרין בין במינן בין שלא במינן שאר מינין במינן פוטרין שלא במינן אינן פוטרין, וכ"ה בפ"ח דנזיר דנ"ח ע"א ובמנחות דל"ט ע"ב, ופי' מין כנף ממין הטלית יהא הציצית דהכא משמע ציצית של כנף תהא ואם של משי הוא ציצית של משי פוטר בה, ואף למ"ד דלא קיי"ל כרבא מ"מ ס"ל לרש"י והרמב"ם דצ"ל הציצית ממין צבע הטלית כו' כמ"ש בש"ע בה' ציצית סי' ט', והענין דהנה כתיב לבושי' כתלג חיור ושער רישי' כעמר נקא וזהו ענין הטלית והציצית כי בחי' ושער רישי' זהו ענין הציצית וכמ"ש ויקחני בציצית ראשי ולבושיה כתלג חיור זהו הטלית, והנה בחי' השערות הנ"ל הם עכ"פ ממין בחי' הטלית שהוא כתלג חיור והן בחי' עמר נקי וכמ"ש הנותן שלג כצמר, ועיין במהרש"א בח"א פ"ק דר"ה על מאמר מלמד שנתעטף הקב"ה כשליח צבור ובספר ישן מצאתי וז"ל נתעטף הקב"ה באותו טלית לבנה שנתעטף בברייתו של עולם שעליו נאמר עוטה אור כשלמה שמבהיק מסוף העולם ועד סופו כו' והאריך עכ"ל מהרש"א, נשמע הטלית הוא בחי' עוטה אור כשלמה, והציצית שהם ל"ב נתיבות חכמה והחכ' נקרא אור כי הכסיל בחושך הולך לפי שהוא הפך החכמה, א"כ הציצית ממין כנף שהוא הלבוש הנ"ל.
ח) רפ"ד דמנחות דל"ח ע"א מ"ט דרבי (דאמר התכלת והלבן מעכבין זה את זה) דכתיב הכנף מין כנף (היינו לבן דרוב טליתים של פשתן הן ולבנות) וכתיב פתיל תכלת (צמר צבוע כדאמרינן מדשש כיתנא תכלת עמרא) ואמר רחמנא וראיתם אותו עד דאיכא תרווייהו בחד, וכ' התוספת כתיב הכנף מין כנף ואפילו לתנא דבי ר' ישמעאל פ"ק דיבמות דף ד' דפליג ארבא דדריש הכי לא פליג אלא אהא דמרבה שאר מינים אבל הכנף מין כנף דריש שפיר עכ"ל, וז"ל התולע"י בד"ה ויתעטף בציצית ובזמן התכלת הי' שבעה חוטין לבנים כנגד שבעה מאורות, וחוט אחד תכלת כנגד הכלה שהיא תכלית הכל, וגוונה תכלת, והוא צבוע בדם חלזון, והוא מצוי בים כנרת ע"ש הכנור שהיה תלוי למעלה מראשותיו של דוד והיה מנגן מאליו עכ"ל, עו"ש ולפיכך אמרו מתחיל בלבן ומסיים בלבן והוא כטעם התרועה שיש פשוטה לפניה ופשוטה לאחריה עכ"ל, והנה כנור הוא כ"ו נר ע"ד נר הוי' נשמת אדם כי כ"ו גימ' שם הוי' וע' במד"ר ובבחיי פ'בהעלותך מענין הכנור, ועמ"ש ע"פ עלי עשור ועלי נבל עלי הגיון בכנור, וע"כ ס"ל לרבי דמעכבות זו את זו, ואעפ"כ קיי"ל דאינן מעכבות זא"ז, וכמו תש"י ותש"ר שאין מעכבות זו את זו, ומ"ש חוט אחד תכלת זהו דעת הרמב"ם שהשיב בתשובה שכ"מ בספרי אבל רש"י והתוספת והטור רסי' י"א ס"ל שמן הארבעה חוטים יהיו ב' של לבן ושנים של תכלת.
ט) בענין פתיל תכלת בפרדס שער הגוונים הוא שער עשירי פ"ד ובעה"כ ערך תכלת פי' היא המל' במציאותה התחתון בסוד הים המתקרב אל מצולות ים כו' ולכן ארז"ל כל הגוונים יפים לחלום חוץ מן התכלת עכ"ל, והוא בפ"ט דברכות דנ"ז ע"ב, ובמא"א אות תיו סעיף כ"א תכלת מל' דיצירה כו' גבורות דאבא כו' גם מל' נק' אשא תכלא.
יר"ק ציצית ב' ג' קליפות כ"ה ערך ק"ש א', עמה"מ קי"ו א', רבות לך לך פמ"ג דמ"ז ג', סדר ויקהל משה ס"פ מ"ט תכלת זו כנס"י שנאמר ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת, נשא פי"ד רנ"ז ע"ב בנשיא השביעי, שלח לך ס"פ י"ז, רס"ט א ב' ור"פ קרח, ז"ג ח"א עמוד קע"א כגון ישעיה דאמר ואראה את אד' כו' בזכות מצות ציצית הוה אתגלי ליה בכסא כו', זח"ג פ' צו לג"א, פ' שלח לך קע"ד א' ב' קע"ה א' ב', פנחס רכ"ח א' ב'. של"ה קי"ב א' שנד"ב. מ"ע רכ"ג רכ"ד. ע"מ ק"א קח"ב, תד"א ח"א כ"ו, י"ח יעקב קפ"ג מצות ל"א שבת ל"ח גן עדן ס"ד, בחיי כד"ד נא"ב קכ"ו ג' קל"ג קע"ח א' קעט"א רי"ד ג' רכ"א ג'.
יר"ק ציצית א' בשם גליא רזיא מאן דלא ירא שבת דא קרח דהוה מתלוצץ בציצית ובמזוזה דרמז למטרוניתא מלכא דשבתא כו', שם ב'*עטיפת ציצית פי' שישפיע אור המל' ויקשטה בקשוטים ההם שהם ד' ציצית ד' כנפות כו', קליפות כ"ו יעקב היה בכחו לטהר הקליפות הנק' בגד בוגדים בכלאים בציצית שע"י מצות ציצית יש הפרה לקליפות כלאים, והוא כמש"ל ששורש הכלאים שעטנז נמשך ממחלוקת קין והבל שהם צמר ופשתים, וכיון ע"י ציצית מתחברים יחד ומתבטלים בשרשן ומקורן דלאו מכל אלין מדות איהו כלל א"כ נמתקים הדינים וממילא אין יניקה לחיצונים מן המדות חו"ג שהם צמר ופשתים כו'.
י) בבחיי פ' ויקהל קכ"ו ג' ע"פ מלא אותם חכמת לב כ', חכמת לב נתיבות החכמה הם ל"ב כנגדם נצטוינו במצות ציצית שיש בה ל"ב חוטין ח' לכל כנף וכנף וכאשר אבאר שם במקומו בפ' ציצית בעזה"י, (ומה שהציצית הם בעצם י"ו חוטין וכשכופלים אותם נעשו ל"ב יש להעיר ממ"ש במ"א בענין מצנפת ואבנט, שהמצנפת הי' י"ו אמה כנגד ב' מוחין חו"ב ובכ"א יש ח' בחי' היינו ד' אותיות הוי' וד' אותיות אד' והאבנט היה ל"ב אמה ע"י ששם ג"כ מוח הדעת שנחלק לב' מוחין חו"ג ובכל א' ג"כ ח' בחי' הנ"ל, והדעת מחבר חו"ב ומייחדם וגם מחבר המוחין עם המדות לשון והאדם ידע ע"כ בו רמז לכפילת החוטין שנעשו מן י"ו ל"ב כו') וכן נאמר בספר יצירה בל"ב נתיבות פליאות חכמה ומפני שהחכמה נעלמת מן ההשגה לכך הזכיר בה לשון נתיבות כי לשון דרך הוא רחב (וכ"כ בזח"ב ויקהל דרט"ו ע"א) אבל נתיב הוא צר עד מאד (ועמ"ש ע"פ וכל גבולך לאבני חפץ בד"ה ושמתי כדכד ויש להעיר ג"כ מענין אות ה' שיש בה שער רחב פתוח למטה ויש בה פתח צר אצל ראשה, אשר הפתחא זוטא רומז לבחי' פיה פתחה בחכמה, וכמ"ש בסידור ע"פ מזמור לתודה כו' בענין חמץ ומצה שההפרש בין אות ח' לה' רק בפיתחא זוטא הנ"ל ורחוקים זמ"ז מאד וע"ד מ"ש קטנתי מכל כו' שכל הקרוב קרוב קמי' הוא יותר כאין ולכן בחכמה אות יו"ד ובבינה אות ה' וכמשל המעיין שקטן יותר מהנהר כו' הכל מצד קרבתו למקורו וכמו הכוכבים הם קטנים כו' כמ"ש במ"א ועד"ז הנתיבות הם צרים עד מאד לפי שהם בבחי' חכמה שהיא אות יו"ד), ומזה אמר הנביא עמדו על דרכים וראו ושאלו לנתיבות עולם בירמי' ו' י"ו, הזכיר לשון עמידה בדרך שהוא רחב וכן הבטה שאמר וראו, אבל בנתיב שהוא צר מזכיר לשון שאלה ואמר ושאלו, והנה מרוב העלמת החכמה אי אפשר להשיג שרשה כי אם ע"י הנתיבות כדמיון חוטי השלהביות שהם נתיבות לגחלים וע"י חוטי השלהביות אדם רואה את הגחלת, וכן בדמיון החוט הנמשך מן הפקעת שע"י החוט ילך אדם למקום הפקעת (לפ"ז יש לומר כמו הקו וחוט לגבי א"ס ב"ה כעין זה הם הנתיבות לגבי עצם החכמה, וע' בבה"ז פ' וישלח ע"פ כי ישרים דרכי ה', ועוי"ל כי החכמה הוא עד"מ כח השכל, והנתיבות הם פרטי מיני החכמות שבהם תתגלה כח החכמה כמו עד"מ למטה יש חכמת התכונה חכמת הרפואה חכמת הניגונים חכמת העשייה לעשות כלים נאים,וכהנה ועד"ז נאמר חצבה עמודיה שבעה) וכן בדמיון הסעיפים שבאילן ששרש האילן מחופה תחת הקרקע ולא נודע מקומו וע"י הסעיפים והגידים הנמצאים מתחת מחילות הקרקע ילך האדם אחר השורש וימצאנו עכ"ל.
יא) ובפ' שלח לך כ' וע"ד המדרש ועשו להם ציצית, ציצית מלשון ראייה מלשון מציץ מן החרכים (וכן פי' בזהר ס"פ שלח ושזהו ג"כ מבחי' ציץ דכה"ג) והלובש ציצית צריך שיזהר מן העבירות שהרי כסא הכבוד רואהו שהוא דומה לתכלת כו' וע"ד הקבלה ועשו להם ציצית המצוה הזאת בשלשים ושתים חוטין שבה תרמוז לכלה שבשה"ש המעוטפת וכלולה משלשים ושתים נתיבות פליאות חכמה ועליה הזכיר שם ד' י"א וריח שלמותיך כריח הלבנון (לפ"ז צ"ל הרי ציצית מלשון יוצא וכדפרש"י בירמיה מ"ח ט' ע"פ תנו ציץ למואב, תנו כנף למואב כל דבר תלאי התולה ובולט מן האדם ומן הבהמה קרוי ציץ כמו והיה לכם לציצית במדבר ט"ו, ויקחני בציצית ראשי יחזקאל ח', והרי הדבר היוצא מן האדם זה בחי' נמוכה מעצמות כמו ציצית ראשי היינו שער רישי' היוצא מן הראש הרי עצם הראש והמוחין חשוב יותר לאין שיעור מן השערות היוצאים ממנו, וא"כ אם חוטי הציצית הם ל"ב נתיבות דחכמה עילאה, והלבוש היא הכלה בחי' מל' חכמה תתאה הרי א"כ הציצית חשובים יותר וזה הפך בחי' ציצית ראשי, ובאמת מה"ט נראה שפי' אדמ"ו נ"ע ברוב הדרושים דהטלית בחי' סוכ"ע והוא בחי' לבנונית דגלגלתא דא"א והציצית הם ל"ב נתיבות חכמה הנמשכים מבחי' ושער רישי' כעמר נקי והם שרש בחי' ממכ"ע וא"כ הטלית גבוה מהציצית אבל לפמש"כ קשה כנ"ל, ויש לומר כי בה יש ג"כ ל"ב נתיבות חכמה שהם ל"ב אלקי' דמעשה בראשית וכמ"ש בפרדס ערך לב וז"ל והחילוק שבין כבוד הרומז אל ל"ב נתיבות ובין לב הרומז ג"כ אל ל"ב נתיבות כי כבוד רומז אל ל"ב נתיבות עליונים וכאשר תקרא המ' כבוד תרמוז אל זה שע"י שנכנסה בהיכל הכבוד ונטהרה למעלה ונתייחדה עמו קבלה מהל"ב נתיבות עליונים וכאשר תקרא לב תרמוז אל ל"ב נתיבות שבה פשוטים בלי תוספת אור כלל ובארנו בערך כבוד עכ"ל, ושם כתב כי כבוד תקרא השכינה בהתחברה אל דודה כו' וזהו ענין כי על כבוד חופה עכ"ד, וא"כ לכאורה היה מקום לומר דל"ב חוטי הציצית הם ל"ב נתיבות שבה ועפמ"ש בר"ח שער הקדושה פ"ו שנמשכים ממנה לד' חיות המרכבה כו', אך באמת זה אינו כי מצות ד' ציצית הוא ודאי יחודה עם בעלה דהיינו כי ד' ציצית הם ד' חיות הנושאות את הכסא כו', וזהו ענין ותכלת דומה לכסה"כ המכוון שממשיכים בה מבחי' כבוד עילאה ע"ד כסא כבוד מרום מראשון דפי' הבחיי פ' תרומה כסא בינה כבוד חכמה מרום כתר מראשון אין סוף כו', ובפרדס ערך כסאכתב כי ת"ת נק' כסא כבוד כשהוא כסא לכבוד עילאה ל"ב נתיבות חכמה וא"כ לפ"ז ע"י הציצית ממשיכים במ' מבחי' כבוד עילאה, כי ע"י והחיות נושאות את הכסא נמשך היחוד עליון כמ"ש בזח"ב פ' ויקהל דקצ"ז ע"ב בענין קחו מאתכם תרומה וע' בת"א פ' יתרו בד"ה זכור את יום השבת לקדשו דרוש השני בענין והחיות נושאות שביאר ענין זה איך שעי"ז נמשך מבחי' סוכ"ע בממכ"ע וה"ס יחוד הנ"ל, והיא משפעת בחי' זו ג"כ לשורש בי"ע שהם ד' חיות המרכבה וכמש"ל ס"ב בענין קרנו תרום בכבוד, ומה שנקרא ציצית לשון יוצא יש להעיר מענין יציץ ופרח ישראל, הרי הציץ והפריחה בחי' גבוה, וכן ענין כציץ השדה תלים ק"ג הרי השדה עפר והציץ צומח כו' גם ע"ד הנמשל היוצא מהמשל וכך הטלית לבושיה כתלג חיור זהו בחי' חשמל שהוא כענין משל ע' בלק"ת פ' אחרי בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש השני וגילוי הפנימי' מתוך החשמל זהו ענין ל"ב נתיבות חכמה עילאה כו', או כמו מגדל הבולט מהחומה זח"ב צ"ח וזהו ענין אתוון רברבין שבתורה בחי' בליטה עמ"ש מענין חותם בולט בד"ה שימני כחותם, או כמו ע"י אספקלריא רואין האור וזהו ענין הלבושי' הנעשי' ממעשה המצות שעי"ז יראה נועם ה' וצחצחות כמ"ש באג"ה סי' כ"ט ד"ה אשת חיל עט"ב, או כמו אשה יולדת זכר, או כמו האילן יוצאים ממנו פירות שיש בהם טוב טעם משא"כ האילן עצמו אינו ראוי למאכל, ויש לפרש עוד עפמ"ש בפי' אל יתהלל החכם בחכמתו כו' כ"א בזאת יתהלל שבחכמה יש שני מדריגות הא' עצם החכמה מה שהוא חכם גדול בפ"ע, הב' כח התפשטות חכמתו לזולתו, ובחי' זו הב' אף שהיא רק התפשטות החכ' והוא ענין ו"ד דמלוי יו"ד מ"מ שרשה באה מבחי' שלמעלה מעצם החכמה וכמ"ש בת"א בד"ה לך לך מארצך, וזהו ג"כ ענין במחשבה ארץ קדמה רק שהוא כחותם המתהפך כו', וזהו ג"כ ענין יגדל נא כח אד' שבחי' כח נק' מילוי המילוי דשם הוי' שיש בו כ"ח אתוון, כי הוי' בחכמה ובחי' מילוי זהו מה שיש הכח בחכמה להתפשט בבי"ע כו' ובאמת בחי' זו היא עיקר המכוון ובאה ונמשכה מבחי' כח שהוא הכח שבהעלם היינו סוכ"ע, וזהו ענין אורך היריעה כ"ח באמה, ובזח"ב פ' פקודי רלג"ב איתא כ"ח אמה נמשכים מל"ב נתיבות חכמה היינו האורך עם הרוחב שהוא ד' אמה היינו עצם ד' אותיות הוי' הם ל"ב כו', והיינו העצם עם מילוי המלוי כו', ועפ"ז יש לפרש דלק"מ ענין ציצית שהוא מה שיוצא ונמשך לחוץ מהבגד ועכ"ז הוא גבוה מהבגד, והיינו כי ל"ב חוטין דציצית הם בחי' התפשטות חכמה עילאה דאצי' מה שנמשך להאיר ע"י המל' דאצי' בבי"ע והוא ענין כ"א בזאת יתהלל כו', וזה גבוה מעצם הלבוש שהוא המל' מה שאינו מתפשט ומאיר כו' וזהו עצמו ענין יגדל נא כח אד' כנ"ל וזהו ענין וזאת הברכה, וזהו ג"כ ענין חכמות בחוץ תרונה שלהיות ההמשכה בחוץ בחי' ציצית מלשון יוצא זהו דוקא ע"י חכמות היינו ע"י אור ח"ס המאיר ונמשך בחכמה דאצי' כו', לפ"ז ל"ב חוטי הציצית יש בהם הארה מה שלמעלה ג"כ מבחי' ל"ב נתיבות חכמה עילאה והיינו שנמשך מבחי' ושער רישי' כעמר נקי בחכמה עילאה ועי"ז נמשך המשכות ל"ב נתיבות חכמה להאיר לבי"ע וכה"ג נתבאר בלק"ת בד"ה והי' לכם לציצית השני רפ"ב שכדי שיומשך מהחכמה למטה צ"ל שרש ההמשכה מלמעלה מהחכמה וכה"ג נתבאר ע"פ אריתי מורי בד"ה באתי לגני, ועד"ז מ"ש אך יצא יצא יעקב שיעקב אותיות יבקע מה שבוקע האור ויוצא ומאיר לחוץ, ובקיעה זו באה ונמשךממקום גבוה יותר כמ"ש בסידור שער חג הסוכות גבי יעקב אומר אז יבקע כו' כמשל החבית כשנתמלא ביותר כו' לכן הציצית באמת באין מבחי' שלמעלה מעצם הלבוש, ולכן עשאה מן הנימין היוצאים משפת הבגד פסולה דא"כ הי' הענין של"ב חוטין אלו נמשכין מהבגד עצמו שהוא מל' הנק' שלמה והם ל"ב נתיבות פשוטים ובאמת באין ונמשכין מל"ב נתיבות חכמה עילאה ומלמעלה מעלה כו', וזהו ג"כ דארז"ל דציצית מלשון ציצית ראשי שהם בחי' שערות כי הנה השערות אף שהם מותרי מוחין עכ"ז סיבת בקיעתם בא דוקא משלימות המוחין כמשל חבית המלאה כו' ולכן סימן בר קיימא זהו כשגמרו שעריו כו', ויותר נראה זה בשערות הזקן שאין בוקעין (ועמ"ש בענין צאן לבן מה שיצא מבחי' לובן העליון כו') אלא לאחר היותו בן עשרים שנה שנשלמו בו המוחין דגדלות כו' כמ"ש מזה בלק"ת פ' מסעי בד"ה הנה גבי המסעות פ"ג, ולכן הכפרה על פגם העוונות נמשך מי"ג מדה"ר שהן י"ג ת"ד ועמ"ש מזה בהביאור ע"פ שוש אשיש ספ"ג ובהביאור ע"פ כי כארץ תוציא צמחה פ"ג גבי ובזה מתורץ דהנה כו' ע"ש וסד"ה כנשר יעיר, לכן הציצית שארז"ל אין ציצית אלא יוצא בפ"ד דמנחות דמ"א סע"ב זה נמשך מבחי' עליונה מעצם הל"ב נתיבות כי להיות התפשטות והמשכת ל"ב נתיבות חכמה בבי"ע צ"ל הכח לזה מלמעלה מעלה כענין חכמות בחוץ כו' וכענין אך יצא יצא כו', ועמ"ש ע"פ ויצא יעקב מבאר שבע כו' וענין והי' ביום ההוא יצאו מים חיים כו' וע"פ ומרדכי יצא מלפני המלך בפע"ח ובת"א גבי פורים, וכמ"כ ענין ונהר יוצא מעדן יחוד חו"ב שרש ההמשכה בא מא"ס כו' שלמעלה מעצם החכמה כמובן ממ"ש בת"א ר"פ לך לך גבי ה' דאברהם, ועד"ז נת' בד"ה לסוסתי בפי' כחתן יוצא מחופתו פי' מה שהחתן יוצא ונמשך דהיינו מה שנמשך אתעדל"ע ע"י אתעדל"ת זהו הבא מחופתו בחי' סוכ"ע בחי' תענוג העליון משם נמשך להיות יוצא כו', ויש להעיר מפסוק הנה ה' יוצא ממקומו ישעי' כ"ו כ"א, ה' כגבור יצא, ישעי' מ"ב י"ג, ואוהביו כצאת השמש בגבורתו שופטים סי' ה' ל"א, יוצאים ביד רמה בשלח י"ד ח', יצאת לישע עמך חבקוק ג' י"ב, וזהו ענין ואולם חי אני וימלא כבוד ה' את כל הארץ פי' כבוד הוא ל"ב נתיבות חכמה וכדי להיות וימלא כבוד גם למטה זהו ע"י המשכה עליונה דהיינו מבחי' ואולם חי אני מהו"ע ית', ועמ"ש בפי' ומעיין מבית ה' יצא כו' כי עכשיו ונהר יוצא כו' ולכן ומשם יפרד כו' אבל כאשר ומעיין יצא אזי והשקה כו' ע"ש בלק"ת בשה"ש סד"ה ששים המה מלכות דרוש הראשון, וזהו נמשך ע"י הציצית אשר אין ציצית אלא יוצא והיינו ל"ב נתיבות חכמה יוצאין זהו ממש ענין ומעיין יצא כו', והיינו שממשיכים בבי"ע כמו באצילות ששם מקנן החכמה.ישב רוחו יזלו מים כו' ע"ש, כך ענין הציצית בחי' הראיי' והשגה בהאור יוצא מהלבוש שהוא המשל כו' ועמ"ש לקמן סעי' י"ב בשם הי"נ דהלבן שבציצית נמשך מבחי' רקיע כעין הקרח ולכן א"ש דהציצית זהו ענין משליך קרחו כו' ישב רוחו יזלו מים כו'. עוד יש לבאר ענין יוצא ע"ד אל יתהלל החכם בחכמתו כו' כ"א בזאת יתהלל דהיינו בהשפעה שמשפיע, שזה נמשך מבחי' עליונה מעצם חכמתו וכמ"ש במד"ר ע"פ האלף לך שלמה כו' שישלים תלמודו לאחרים כו' זהו מבחי' האלף שלמעלה מבחי' ומאתיים דבני יששכר, וא"כ זהו מעלת אין ציצית אלא יוצא, ועתה יגדל נא כח הוא המילוי דמילוי כו', חכמות בחוץ תרונה שכדי שיהי' ההמשכה בחוץ היינו בבי"ע ע' זח"א תולדות דקמ"א ע"ב זהו ע"י חכמות דוקא ב' חכמות ח"ע וח"ת, ע' זח"ג נשא דקל"א ע"ב ודף ק"מ ע"א ובפ' ואתחנן דרס"ב א' וע' מזה בסידור שער התפילין בד"ה ומשירותא וממשיכותא דמוחא עילאה סתימאה כו' וסד"ה ואילין תפילין דרישא מוחא עילאה דאתמשך במוחא תתאה כו' דכתיב חכמות בחוץ כו', ובלק"ת בד"ה בהעלותך את הנרות שלך גדול משלהם בסוף הדרוש ג"כ מענין חכמות בחוץ כנ"ל, לפ"ז המשכת ל"ב נתיבות ח"ע במ' הכלה בא הכח לזה מהכתר ומו"ס שלמעלה גם מח"ע ולכן נק' וריח שלמותיך כריח הלבנון ריח דוקא, גם ע"ד יעקב אומר אז יבקע כשחר אורך, וכמו שערות די"ג ת"ד מכפרים על פגם המצוות ששרשן מגלגלתא כו' וע"כ לפי ששרש האור והבקיעה של י"ג ת"ד הוא מבחי' היותר עליונה כו', ועד"ז ה"ע אין ציצית אלא יוצא, ועמ"ש ע"פ והוא כחתן יוצא מחופתו ומעיין מבית ה' יצא כו' ועמ"ש מזה בלק"ת בד"ה ששים המה מלכות דרוש הראשון ושם שזהו ענין תמתי להשלים גם החסרון שבבי"ע כו' וכמ"כ ענין יוצא דציצית להמשיך מעין הנ"ל, וזהו לדורתם לדור תם בחי' תמתי.
יב) כ' הבחיי שם ועוד יש במצוה זו סוד נפלא והוא שבה ישראל מתדמים לחיות המרכבה כו', והנה לכל חיה וחיה מארבע חיות יש לה ארבע כנפים שהן י"ו כנפים לארבעה חיות ויש לכל א' ארבעה פנים שהן י"ו פנים לארבעה חיות הוא שכתוב וארבעה פנים לאחת וארבעה כנפים לאחת והנה הן ל"ב בין הכנפים והפנים כו' עכ"ל, ור"ל וזהו ל"ב חוטי הציצית ועיין בהרמ"ז פ' במדבר מענין י"ו פנים דהחיות, ובמא"א אות ד' סכ"ז וז"ל ד' ציציות כנגד ד' נושאי הכסא ד' חיות כו', ולפי שהכסא גוון תכלת אבן ספיר דמות כסא לכן תכלת בציצית ולפי שהרקיע כעין הקרח לכן ציצית לבנות כו' עכ"ל, והי"נ כ' שזה מרומז ברע"מ פ' פנחס דרכ"ו ע"ב ודף רכ"ז ע"ש באריכות, ואפ"ל כי ב' הכוונות עולים בקנה א' כי לכל המשכה צ"ל העלאה וכדי להיות יוצא ונמשך למטה ל"ב נתיבות חכמה עילאה זהו ע"י והחיות נושאות את הכסא כו' שמרוממות בחי' המל' לעצמות אור א"ס כמ"ש בכמה דוכתי וכמ"ש בת"א בד"ה זכור את יום השבת לקדשו דרוש השני וכמ"ש מזה לעיל סעיף י"א ועמ"ש בת"א פ' מקץ בד"ה כי אתה נרי בענין ארוממך אלקי המלך וע' זח"ב ויקהל קצ"ז ב' קחו מאתכם תרומה (ועמ"ש מענין המרכבה בד"ה אנכי הוי' אלקיך אשר הוצאתיך שע"י המרכבה והחיות נושאות נמשך בזו"נ גילוי אור א"ס מהכתר ולכן ארז"ל דבר גדול מעשה מרכבה, כי ז"א מצד עצמו נק' זעיר אנפין, אנפי זוטרי בחי' כי נערישראל, כי קטן יעקב, והכתר נק' אריך אנפין, וע"י המרכבה ממשיכים מא"א בז"א, וזהו דבר גדול הוא סוכ"ע, משא"כ דבר קטן נק' ממכ"ע וזהו ענין מבין דבר מתוך דבר כו', ולכן נקראו הד' ציצית גדילים שממשיכים מבחי' גדולתו ית' כנ"ל בענין דבר גדול כו', והמשכה זו זהו ענין ל"ב חוטי הציצית ששרש המשכה זו מבחי' ושער רישיה כעמר נקי כנ"ל), אך החיות נושאות ומנושאות שבתחלה הן מנושאות בבחי' ביטול לבחי' אדם הרוכב עליהן וממשיך בהן הביטול ועי"ז אח"כ נושאות כו' והמשכת הביטול בהם זהו מהארת ל"ב נתיבות וזהו שהן י"ו פנים וי"ו כנפים כו', וע' בסדור בד"ה ועשו להם ציצית.
יג) בשל"ה פ' שלח לך דף שנ"ד ע"ב כ' גם מצות ציצית רומזות לראשית והיא ראשית חכמה וכן יש ל"ב חוטין נגד ל"ב נתיבות חכמה כו' ול"ב חוטי הציצית רומזים לחכ' עילאה כמ"ש והחלה לחכמה תתאה סוד כנס"י כמ"ש עכ"ל, ועפ"ז אפ"ל פי' ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם, שהכנפים הוא בחי' כנפי החיות, ובבחי' כנפים אלו שהם בחי' ההעלאה, יעשו וימשיכו הציצית שהם ל"ב נתיבות חכמה, וז"ל הר"ח שער הקדושה פ"ו דקמ"ב ע"א ובסוד החוטין שהם ל"ב אמר שהם כנגד ל"ב נתיבות חכמה ויוצאים ע"י צדיק (שהוא יסוד כי יסוד אבא מסתיים ביסוד ז"א) והיינו מכנף הארץ כו' צבי לצדיק, בישעי' כ"ד כ"ז, ואינו חולק על המאמרים הקודמים שהעתקנו מהרשב"י המורים שהם בחיות, שהל"ב נתיבות יוצאים מלמעלה ע"י צדיק ומתפשטים בחיות ח' לכל צד עכ"ל, ופי' ח' היינו ד' אותיות הוי' וד' אותיות אד' לכן הם לבן ותכלת ולכן הם ד' חוטין וכופלין אותן ונעשים שמונה כי כן שם הוי' מתלבש בשם אד', ולפ"ז י"ל שליש גדיל ע"ד ועתה יגדל נא כח אד' ע"י יו"ד רבתי דיגדל שהוא בחי' יהא שמיה רבא מברך כו' ועמ"ש מזה לקמן.
יד) רבות מז"ג, לך לך ס"פ מ"ג, קס"ב ג', רנ"ז ב, ס"פ שלח רסט"א ב' ג'. לך לך ס"פ מ"ג ע"פ אם מחוט ועד שרוך נעל א"ר אבא בר ממל אתה אמרת אם מחוט חייך שאני נותן לבניך מצות ציצית המד"א ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת ומתרגמינן חוטא דתכלתא, חוט פי' הרמ"ז ויגש ר"ז ע"ב שליש התחתון של החסד דע"ב וזהו שליש גדיל ושני שלישי ענף, השליש העליון נק' גדיל ע"ש ה' אלקי גדלת מאד בבחיי פ' כי תצא והיינו כח"ב נק' שליש העליוןושני שלישים הם חוטים כנ"ל, וכן למעלה יותר בהקו וחוט ראשית הקו וע"ז נאמר ועתה יגדל נא כח כו' יו"ד רבתי זהו שליש גדיל והוא עצמיות הקו המלובש בא"ק הנק' אדם דבריאה שהוא שליש העליון כו' והארת הקו שבאצי' נק' ענף וע' בפ' שלח קנ"ח בענין תלת עלמין כו' ובהרמ"ז שם.
והי' לכם לציצית וראיתם אותו וזכרתם, פ"ק דברכות די"ב סע"ב פ' ציצית שיש בה עול מצות דכתי' וראיתם אותו וזכרתם, פ"ב דשבת כ"ז ב' וראיתם אותו פרט לכסות לילה, וכן הוא פ"ב דזבחים יח"ב ומוציא אני כסות לילה שאינו בראייה אצל אחרים, וכ"ה פ"ד דמנחות מ"ג א' ב' ל"ח א' בפסוק הנ"ל, ולא תתורו אחרי, ספ"ב דנדרים כ' ע"ב.
טו) מד"ר פ' ויקהל ס"פ י"ט דקס"ב ג' ע"פ וזאת התרומה כו' ותכלת זו כנס"י שנא' ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת, עמ"ש ע"פ ככלותו לדבר אתו וע"פ ויכולו השמים דבמד"ר פ' כי תשא פירשו ככלתו לשון כלה ולשון כליון ולשון כללים, פי' לשון כלה זהו כמ"ש בת"א פ' תצוה סד"ה ועשית בגדי קודש גבי והנה על בחי' לבוש זה אמרו שהתורה נקרא כלה ומאורשה קהלת יעקב וישראל הם בחי' חתן ומשפיע כו' שהם המשפיעים להיות אוא"ס בחכמה כו' ובסידור בדרושים לחתונה בד"ה ענין רב שמואל בר רב יצחק מרקד אתלת, לפ"ז גם בענין תכלת י"ל כן לשון כלה וכמו ולא געלתים לכלתם פי' בזהר לשון כלה, גם כלה שארי ולבבי, ובזהר ע"פ כי כלתו היא פי' שציתא ע"ש בפ' אחרי דע"ב, ועד"ז תכלת דאכיל ושצי וע' בלק"ת בד"ה שיר השירים בענין ב' פירושים בענין כלה, וכמ"כ י"ל תכלת לשון כליון ע"ד כלה שארי ולבבי שיכלה היש לבא לביטול או לשון תאוה כמו נכספה וגם כלתה נפשי ובזח"ג פנחס דרכ"ו ב' איהו תכלת דכל גוונין תכלית דעשר ספירן ובי' ותכל כל עבודת אוהל מועד ואיהי לשון כלה הה"ד ויהי ביום כלות משה להקים את המשכן.
מד"ר בפ' נשא פי"ד נשיא השביעי דרנ"ז ע"ב ד"א מלך הכבוד אמר חזקי' מה נשתנית תכלת משאר מיני צבעונין שצוה האלקים להיות בציצית מפני שתכלת דומה לעשבים (הג"ה להעיר מפסוק תדשא הארץ דשא עשב ועמ"ש בת"א בד"ה ואלה המשפטים עכ"ה) והעשבים דומה לים כו' עד והכסא דומה לכבוד שנאמר כמראה הקשת אשר יהי' בענן וגו' וחלק ליריאיו תכלת שהוא מעין כבודושנא' ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת עכ"ל היינו כבודו ל"ב נתיבות ח"ע ומרע"ה ביקש הראיני נא את כבודיך כו' ותכלת שהוא במל' הוא מעין כבודו, ובהרמ"ז במדבר קי"ח משמע דא"א נק' מלך הכבוד כי כבוד זהו ל"ב נתיבות החכמה והוא מלבוש הפנימי של א"א.
מענין עשבים עשב זהו ש' ע"ב ויסע ויבא ויט והשין ג' ווין כמ"ש בת"א בד"ה ואלה המשפטים בענין ונתתי עשב בשדך לבהמתך, וע' זח"ג פ' ויקרא די"ב א' כתיב זכור את יום השבת לקדשו וכתיב במע"ב תדשא הארץ דשא עשב כו' משם מובן דבחי' דשא עשב זהו מה שנמשך בה ביחודה עם ז"א דהיינו ענין זכור את יום השבת וגם עד"ז יש לפרש ענין תכלת דומה לעשבים.
מד"ר ס"פ שלח דרס"ט א' ועשו להם ציצית הדא הוא דכתיב אור זרוע לצדיק כו' ע"ש, וע' מענין אור זרוע לצדיק בזח"ב פ' תרומה דקס"ו סע"ב ובלק"ת בשה"ש בד"ה ששים המה דרוש הראשון, ובחי' זו יש ג"כ בענין ד' ציצית כמ"ש לעיל ססעי' י"א.
טז) זח"ג פנחס דרכ"ז ע"א ותרין גוונין רשימין בטלית חד חיוור וחד תכלת כו' שתהי' המל' כלולה מב' גוונין חו"ג כמו שז"א כלול מב' בחי' אלו כו'. ועמ"ש בביאור ע"פ וכל בניך בענין א"ת בניך חסד לבד אלא בוניך שיומשכו בה ג"כ גבורות דאבא שלא ינקו החיצונים כו' ע"ש ועמ"ש בבה"ז פ' שופטים בענין ע"פ שני עדים שהם חו"ג הנמשכים מהדעת אותיות עדות יקום דבר שהוא המל'. עו"ש ד' חיות ולכל חי' ד' אנפין וד' גדפין אינון ל"ב אנפין וגדפין כו' וכמ"ש ג"כ בבחיי ס"פ שלח וכמ"ש מזה לעיל סעיף י"ב. והנה ביאור הענין יובן עפמ"ש אדמ"ו בד"ה ועשו להם ציצית דתקס"ד שנדפס בסידור דענין ד' חיות הם אהוי"ר ורחמנות והבחי' הד' הוא פני אדם שהוא קעומ"ש בג' לבושים מודומ"ע כו', ולפי"ז ד' כנפות הטלית הם ד' חיות הנ"ל וענין ד' ציצית שבהם היינו כמש"ש שיש מרכבתא עילאה דאצי' ג"כ חגת"ם והן ד' ציצית כו' ובהם מאיר ל"ב נ"ח שה"ע הוי' אד' שיש בכל בחי' ועמ"ש בביאור ע"פ כי ביום הזה יכפר דתקס"ב מענין חיה שיש בה חיות וזריזות יותר מבבחי' בהמה כו', וזהו ענין ב"פ הנך יפה רעייתי כנגד הד' כנפות והד' ציצית שהן מרכבתא תתאה ומרכבתא עילאה וכמ"ש בלק"ת בשה"ש ע"פ זה והוא ז"ל אמר ב' הדרושים בשבת אחד, והלבוש והבגד שבו עושים הציצית לכאו' הוא מל' שנק' לבוש כמ"ש ה' מלך גאות לבש כו' ובבחיי פי' הלבוש ע"ד נתעטף הקב"ה כשליח ציבור בטלית לבנה וא"כ רומז לבחי' לובן העליון כתר והוא ג"כ מל' דא"ס, וע"ד שנת' בד"ה יביאו לבוש מל' שלבוש מל' זהו סוכ"ע המקיף לכל ד' עולמות בהשוואה א' וזהו ענין עוטה אור כשלמה, ובמהרש"א בח"א פ"ק דר"ה פי' טלית לבנה הוא חכמה, והנה כמו שהד' חיות אף שהם למטה מהמל' עכ"ז הם נושאות כו' ועיין מזה בתורה אור פ' יתרו בד"ה זכור ושמור בדבור אחד נאמרו, ועיין בזהר חלק ב' פ' ויקהל דף קצ"ח ע"ב בענין קחו מאתכם תרומה ועמש"ל בשם מד"ר ויקהל ס"פ מ"ט, כמו"כ ענין ד' כנפות והציצית מעלות את הטלית ולבוש הנ"ל כי כדי שיומשך אא"ס ב"ה להתלבש בבחי' הלבושלהיות עוטה אור כו' זהו ע"י אתעדל"ת בבחי' חיות המרכבה וכן באדם שיש בו ד' בחי' אלו כו' וזהו ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם כו' וזהו ענין גדילים כו' כי וחיות הקדש מתנשאים ברעש גדול ועי"ז ממשיכים ברוך כבוד הוי', כבוד היינו ל"ב נ"ח כמ"ש בד"ה האזינו השמים דרוש השלישי פ"ג, וזהו וירח את ריח בגדיו וכמ"ש וריח שלמותיך כריח הלבנון דקאי על מצות ציצית שהוא ל"ב חוטין היינו לב נון כו', ועמ"ש מזה בד"ה בכ"ה בכסלו שם פי' דקטרת שהוא ריח זהו מעשה המצות יעו"ש, ונרמז בחי' זו בציצית כי ציצית הוא תרי"ג כמנין קטורת שבאתב"ש הקוף בדלת הוא תרי"ג כמ"ש במדרש פ' נשא והריח המשכת אור המקיף, וזהו ריח בגדיו כי המקיפים שורים על הלבושים וכשהמקיף עליון מאיר בהלבוש נק' ריח בגדיו, או כי הלבוש יש בו ב' בחי' היינו סתים וגליא שבתורה וכשהפנימי' מאיר בחיצוניות נק' ריח בגדיו. וענין ועשו להם וארז"ל תעשה ולא מן העשוי כי אשר ברא אלקים לעשות כתיב והיינו כי יש ב' בחי' הא' האור להחיות העולמות שפע הקצוב זהו העשוי מאליו וממילא היינו מה שהוא ית' מהווה תמיד אבל צ"ל תעשה להמשיך אור חדש יחוד פנימי דחו"ב תוס' אור, וזהו ענין ל"ב חוטין ל"ב נ"ח שיאיר בבינה ונק' לבנון בחי' פנימיות היחוד אור חדש כו', ולכן ארז"ל גדולים מעשה צדיקים ממעשה שמים וארץ כו' גדולים דוקא, וזהו גדילים תעשה לך להמשיך מבחי' ה' אלקי גדלת מאד הוד והדר לבשת עוטה אור כשלמה כו' ומבחי' שמו הגדול שיהי' גילוי המאור הגדול כו', לדורותם שיהי' בחי' זו דר ביניהם ממש כדפי' בספר נועם אלימלך שיהי' עיקר דירתו של האדם בבחי' ד' חיות הנושאות את הכסא, דהיינו שיהי' מרכבה אליו ית' כענין האבות הן הן המרכבה, וע"ד שרפים עומדים ממעל לו לפי ששם תשוקתם נחשב כאילו עומדים שם, כמו"כ כשיהי' לאדם בחי' ופניהם וכנפיהם של ד' חיות כו' יהי' כאלו דר שם ממש, ועמ"ש ע"פ אנכי ה' אלקיך בפי' וענין שיהי' בבחי' מרכבה כו'.
יז) עוי"ל בענין ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם, דהנה מבואר בלק"ת בד"ה האזינו השמים דרוש השלישי פ"ג שהלבושים שלמטה הנקראים ג"כ כבוד הם מעה"ד טו"ר והראיה שאחר שאכלו מעה"ד כתיב וידעו כי ערומים הם מובן אשר קודם שאכלו עה"ד אף שהיו ערומים לא הצטרכו ללבוש כלל ולכן גבי שאול כשנאמר עליו הגם שאול בנביאים כתיב ויפשט גם הוא בגדיו ויתנבא בש"א סס"י י"ט, והיינו כיון שהגיע לנבואה והנבואה היא למעלה מעה"ד טו"ר המסתיר כו' ע"כ ויפשט בגדיו ע"ד שהי' באדם וחוה קודם שאכלו מעה"ד, והנה מבואר שזהו מגמת החיות ואופנים שאומרי' ברוך כבוד ה' ממקומו שהוא המשכת כבוד עילאה דכולא קמיה כלא חשיב שיאיר בחי' זו בכבוד תתאה ואזי לאיסתירו הלבושים דעה"ד טו"ר וימלא כבוד ה' את כל הארץ יעו"ש וא"כ זהו ג"כ ועשו להם ציצית שהם ל"ב חוטין הנמשכים מל"ב נתיבות דחכמה עילאה ונק' כבוד עילאה, והיינו על כנפי בגדיהם שהבגדים מלמטה שרשם מכבוד תתאה ונשתלשלו בלבושי הנמשכים מעה"ד טו"ר וע"י שימשיכו להם ל"ב חוטין מכבוד עילאה אזי יתבררו הלבושי' דעה"ד טו"ר ולא יסתירו ולכן נק' ציצית לשון מציץ מן החרכים שהוא ענין הסתכלות שיבואו לבחי' ראיית האלקית כמו שהי' קודם אכילת עה"ד טו"ר וכמו בנביאים כו', ולכן נאמר בציצית וראיתם אותו דהפי' כאלו כסה"כ אתם רואים, ואף שעכשיו אינו בבחי' ראייה ממש אך לע"ל נאמר כי עין בעין יראו וגם עכשיו הוא ראיית השכל ע"ד איזהו חכם הרואה את הנולד, שהוא רואה בראיית השכל איך שהכל נולד מאין ליש, וזהו והיה לכם לציצית לכם דוקא משא"כ בעובדי גלולים נאמר עיניים להם ולא יראו כו' כמוהם יהיו עושיהם כו' וזהו שציצית הוא כענין ציץ כמבואר בזח"ג ס"פ שלח דקע"ה, כי ציץ לשון הסתכלות כמ"ש בת"א בד"ה ועשית ציץ, וגם יש לפרש הציצית לשון הסתכלות זהו מה שנמשך על האדם הסתכלות מבחי' עין ה' אל יראיו.
בפנ"י בשם הילקוט לדורתם לדור תם ואין תם אלא יעקב שנא' ויעקב איש תם כו' היינו גבר שלים שמחבר חו"ג וכמ"כ בציצית התחברות תכלת ולבן כו' ועמ"ש ע"פ תמתי שעושה השלימות שלא להיות ומשם יפרד כו' מפלגך ולתתא כו' והיינו ע"י ומעיין מבית ה' יצא וזהו מצות ד' ציצית ד' כנפות אשר וכנפיהם פרודות אבל ע"י שעושה מהם בגד א' ועושה ד' ציצית המשכת ל"ב נ"ח הרי זהו ענין ומעיין כו' ויהי' גם למטה גילוי ח"ע, וזהו תמתי, וזהו לדור תם.עוד שם בפנ"י אם מחוט כו' חוט עם ציצית גימ' תרי"ג, וזהו תעשה ולא מן העשוי, כי מן העשוי הרי וכנפיהם פרודות וצ"ל תעשה לייחדם כו' עד שאפי' כלאים הותר בציצית עם שהם ב' הפכיים ואעפי"כ בציצית מתחברים יחד והיו לאחדים ע"י שהוא גילוי מרכבתא עילאה כו', וענין חוט ע' זח"ג נשא קל"ד א' גבי האי חוטא קדישא מזל ונוצר חסד כו' והוא ענין הקו"ח שבע"ח, ומוהרמ"א פי' שלכן נאמר לדורותם קודם שהזכיר פתיל תכלת לפי שתכלת אינו מתקיים לדורות עולם שהרי עכשיו אין לנו תכלת אבל לבן יש לעולם כו', ואפ"ל עוד כי לדורתם לע"ל אחר שיקוים ואת רוח הטומאה אעביר כו' לא יצטרך תכלת שהוא גוון דאכל ושצי כ"א יהי' הכל לבן כו'.
מענין פי' כנף בעה"ק ח"ג פס"ד, בצל כנפיך תסתירני, הכוונה על הא אחרונה שהיא כסות לעליונים כו' ואמנם כשישראל עושים רש"מ כו' ואז הכנפיים חופפים מבחוץ כו', ובפרד"ס ערך כנפיים ארבע כנפיים הם שם אד' וארבעה פנים הם שם הוי' כו' לרמוז אל כניסת זה בתוך זה כו', וא"כ עד"ז י"ל ועשו להם ציצית על כנפי להמשיך ד' אותיות הוי' בד' אותיות אד' כו', וע' בעה"ק ח"ד פי"ט ד"י ע"א וארבעה כנפיים לאחת להן יש לדעת כי הכנפיים האמורים במרכבה הזאת כולם הם כסויים מתכסים בהם שמותיו של מקום כו', וע"ש בענין וידי אדם מתחת כנפיהם אז"ל כי הם ידים לקבל בהם תפילת בע"ת כו', ואפ"ל שזהו על כנפי בגדיהם ע"ד בגדיו בוגדיו בע"ת והיינו ע"י על כנפיבחי' וידי אדם מתחת כנפיהם כו', ועו"ש בפי' וכנפיהם פרודות כו' בסבת הנהר כו' אשר יחרב ויבש כו' וא"כ ע"י ד' ציצית שממשיכים הנהר היוצא מעדן לא יהיו פרודות מלמעלה וזהו הקשר של ציצית להיות והקשורים ליעקב לדור תם כנ"ל, ויש לעיין מפסוק ולא יכנף עוד מוריך בישעי' סי' ל' כ' ובזח"א בהשמטות סי' כ"ט די"ג רע"א ובההוא זימנא דקב"ה אתפשט מאלין קליפין אתמר ולא יכנף עוד כו' ועד"ז בז"ג ח"א עמוד קכ"א ויקרא אלקים לאור יום כו' ולא יכנף עוד כו' וכ"ה שם עמוד תפ"ו ולע"ל ולא יכנף עוד כו', וכ"ה בפ' פנחס דרכ"ב סע"ב, וזהו ענין ישמחו השמים ותגל הארץ ר"ת הוי' וזהו ע"ד ביום ההוא יהי' הוי' אחד כו', אשר עכשיו נק' באד' ולע"ל נק' כמו שנכתב כו', ויש להעיר מענין כי הכרובים פורשי כנפיים ומענין ואשא אתכם על כנפי נשרים כו', ואפ"ל דהנה בפסוק ולא יכנף כתיב והיו עיניך רואות את מוריך וזהו ענין ציצית שהוא לשון הסתכלות שיהי' בחי' עין בעין יראו והיינו דוקא ע"י ועשו להם ציצית על כנפי כו' ועי"ז לא יהי' יניקה לבחי' הכנפיים המסתירים של הקליפות כו' ויקויים ולא יכנף כו'.רבות קל"ח ב' קנד"א רעט"ג. עמה"מ יב"ד כא"א מא"א פ"ב פג"ג צז"ד קיט"ד קכג"ג. של"ה עב"א קלט"ב קנז"א קסד"א שכז"א שלד"א שלה"ג שעא"ב.רבות בשלח פכ"א קלח"ב והיו עיניך רואות את מוריך ואומר וכל בניך למודי ה', והנה לימודי הוי' הם נו"ה שמלומדים מהתפארת שבו שם הוי' כו' ומשם שורש הנביאים כו'.
תצוה פל"ח קנד"א שהוא נעשה תלמידו של הקב"ה שנא' וכל בניך למודי הוי' וכן ולא יכנף עוד כו', וענין והי' עיניך רואות ע"ד שכ' שם ע"פ וישכון בטח בדד עין יעקב אין עין אלא נבואה כו'.
וי"ל לכן ל"ב חוטי הציצית בד' כנפות לרמוז שלע"ל ילמדו ל"ב נ"ח עילאה מפי הקב"ה ולא יכנף עוד כו', ואפ"ל כי ד' כנפות רומזים לד' אותיות הוי' שבחי' הוי' יהי' לאלקים ר"ל ע"ד שעכשיו שם אלקים הוא כיסוי לשם הוי' ולע"ל יהי' גילוי שם הוי' בעצמו והוא יהי' בבחי' אלקים לגבי עצמות א"ס וזהו הד' כנפות הטלית היינו ד' אותיות הוי' שהם בבחי' כנף וכיסוי לעצמות אא"ס כו' כי א"א בלא כיסוי לגמרי אלא שלא יהי' הכיסוי מהכינויים ושמות אלקים כ"א שם הוי' עצמו כו' ולכן צ"ל בגד של ד' כנפות דוקא ואיכא למ"ד של חמש פסול כי חמש י"ל מורה על ש' אלקים, וקיי"ל דכשר משום שיש בכלל חמש ד' ועוד כי בש' הוי' יש קש"י כו' ועמ"ש מזה לקמן.
רבות פ' בלק רעט"ג ע"פ כעת יאמר ליעקב ולישראל מה פעל אל ראתה עינו את ישראל יושבין לפני הקב"ה כתלמיד לפני רבו לע"ל כו' וכה"א כי ליושבים לפני ה' יהי' לסחרה ולמכסה עתיק כו', וכה"א ולא יכנף עוד כו', ועמ"ש ע"פ מי יתנך כו' תלמדני כי לעת"ל ולא ילמדו עוד איש את רעהו כו' כ"א אתה תלמדני כו'. והנה למכסה עתיק זהו דברים שכסה ע"י כו'.
בעמה"מ ש"ג ספ"ו די"ב ע"ד ונשגב הוי' לבדו ביום ההוא ר"ל שם הוי' היא מדריגת הנשמה שכולו טוב ולא מדריגת אלקים ושאר כנפיים הםהכינויים ויקויים ביום ההוא ולא יכנף עוד מוריך והיו עיניך רואות את מוריך שהוא שם הוי' עצמו וכנפים הם מסכים ופרגודים אשר הם כדמות הכנפיים לבל יאחזו בהם הקליפות והכנפיים הם הכינויים עכ"ל וזהו ע"ד והי' הוי' לי לאלקים שיהי' גילוי סוכ"ע כו' וידוע שגילוי סוכ"ע א"א כ"א ע"י ואת רוח הטומאה אעביר כמ"ש בביאור ע"פ כי על כל כבוד חופה. ואפ"ל לכן דוקא בגד של ד' כנפים חייב בציצית כי ד' כנפים י"ל נגד ד' אותיות ש' הוי' שממנו שורש ד' חיות כי פני ארי' באבא יו"ד של שם פני שור בבינה כו' והכנפיים הם הכינויים המלבישים לש' הוי' ע"ד ד' אותיות אד', וע"י המשכת ד' ציצית ל"ב נ"ח עי"ז לע"ל והי' הוי' לי לאלקים וכמ"ש סוף פ' ציצית אני הוי' כו' להיות לך לאלקים וזהו ולא יכנף עוד כו'.
ש"ו ס"פ ל"ב כא"א ולא יכנף כו' גילוי פנימי' התו' כו', א"כ הטלית עוטה אור כשלמה שהיא התורה ויש בה סתים וגליא, ומצד הגלי' זהו הכנפות לבוש המסתיר, ומ"מ הכנף מין כנף, ולע"ל שיהי' גילוי פנימי' אבא זהו ולא יכנף, וגילוי דלע"ל דוקא ע"י לימוד הנגלות שזהו ענין כנפי בגדיהם. פע"א והכינויים יהיו נבלעים בשם המיוחד שנא' ולא יכנף עוד כו' דמ"א א'.
שער או"א ס"פ מ"ו והכנפיים יגנזו בהא בתראה כו' שהיא ממש מקור ש' אלקים כו' יתפשט החסד כו' אור השמש כו' כמו שהי' הוא ושמו בלבד כו' ולא יכנף כו', א"כ זהו ע"ד הקב"ה מוציא חמה מנרתקה שבחי' הנרתק שמש ומגן זהו ענין יכנף כו'.
שער קרית ארבע ספ"ט דפ"ג ג' קליפין לע"ס וע"ס הנקראים מוחא הם בגווייהו ואילין קליפין אינון מחיצה בין ישראל לאביהם שבשמים ועתיד הקב"ה לאעברא להון מעלמא ולאתחזאה לישראל במוחא הה"ד ולא יכנף כו'. ושם ס"פ ס"ט אז זו"נ יהיו כמו או"א והי' ביום ההוא יהי' הוי' אחד כו' ולא יכנף כו' ולא כמו עכשיו אשר שמות אלקים ושאר כינויים הם מכסים אותו כו'. וס"פ קמ"ד בענין ח"ש מ"ל ויש עתים שהם חשות כו' והקליפות שהם גבעת הערלות הם מסך מבדיל כו' (הג"ה ועמ"ש בת"א פ' לך בד"ה אני הנה בריתי אתך ובד"ה והבדילה הפרוכת עכ"ה) כו' ולע"ל ולא יכנף עוד כו' עכ"ל, וא"כ יש להעיר מענין ומל הוי' את לבבך כו', ועמ"ש מזה בת"א פ' לך ע"פ בעצם היום נימול ענין גדולה מילה כו' והוא גילוי יסוד דא"א כו' ורב טוב לבנ"י כו' ועי"ז ולא יכנף כו'.
ושער רישא דז"א ספ"ו ולא יכנף כו' ונגלה כבוד הוי' כו' ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה כו'.
הכנף מין כנף ותכלת שניהם במל' הנק' לבוש ה"ח ה"ג ע"ד חטה ושעורה וע"ד ים ויבשה כו'.
במכלול בשרש כנף ומרפא בכנפיה פרישת אור השמש המאיר לארץ נק' כנפי' כמ"ש המצ"ד במלאכי ג' מלשון כשחר פרוש על ההרים, וכמארז"ל שמש בשבת צדקה לעניים, וא"כ מזה נשכיל פי' ולא יכנף עוד מוריך ר"ל שלא יהי' עוד העלם האוא"ס שהוא בבחי' העלם ע"י הצמצום והמסכים והפרסות אלאיהי' גילוי אור ע"ד שמש צדקה ומרפא בכנפי'. והנה ת"י ולא יכנף ולא יסלק שכינתא מבי מקדשא, והנה הענין כי עוטה אור כשלמה ולכן נק' ומרפא בכנפי' שהאור ע"י שלמה וכנפות הבגד אך מזה נמשך בהשתלשלות מסכים רבים ע"כ ולא יכנף שיהי' גילוי האור מתוך השלמה ע"ד מוציא חמה מנרתקה, שמש צדקה ומרפא בכנפי' והיינו ע"י כנפות הטלית והציצית שיוצאים הציצית מהכנף היינו יציאת וגילוי האור ע"ד מוציא חמה מנרתקה.
והנה הגם כי לע"ל ולא יכנף י"ל היינו שלא יהי' שאר כנפיים היינו אפי' כנפי החיות הקדש שהרי נאמר בהם וכנפיהם פרודות אלא יהי' כמ"ש מה יקר חסדך אלקים ובנ"א בצל כנפיך יחסיון וכמ"ש ע"ז ברבות בח"מ ברות ע"פ ישלם ה' כו' אשר באת לחסות תחת כנפיו שמענו שיש כנפיים לארץ כו' לשמש כו' ומרפא בכנפי' לחיות לכרובים ולשרפים בא וראה כמה גדול כחן של צדיקים כו' שאינן חסין לא כו' בצל כנפי שמש כו' אלא בצל מי שאמר והי' העולם שנא' בו בצל כנפיך יחסיון ות"י שכינתא, השכינה נק' כנפיך ע"ד כנף אביו כנף שראה אביו, ובמא"א כ' סעי' כ"ד כנף גימ' אהי' דההין ביסוד דנוק' ולכן נק' היסוד דנוק' כנף אביו וכן יסוד דאימא עכ"ל, ר"ל שהוא כנף ולבוש המלביש לבחי' טפת אבא שהיא השפעת ח"ע שהלבוש המלביש השפעה זו הוא יסוד דאימא וה"ע תושבע"פ הנק' תורת אמך שהיא מלבשת לתשב"כ הנק' מוסר אביך עמ"ש מזה בלק"ת בד"ה ביום השמע"צ, וע' במ"ח מסכ' ציצית ר"פ ב', והיינו כי צ"ל לבוש וכנף להיות מתלבש בו האור ובלתי זה א"א שאפי' משה עכ"פ ראה דרך אספקלריא רק שהי' אספקלריא המאירה, וע' בזח"ג בלק ר"ד ב' ע"פ בקר אערך לך ואצפה כמד"א ויצפהו כו' גבי ואינון אקרון כנפיים עילאין שהמל' היא ציפוי וכיסוי לבחי' בקר דיוסף שנמשך מנהורא קדמאה כו' וזהו ובצל כנפיך יחסיון וזהו הנמשך ע"י ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם שעי"ז יזכו לבחי' ולא יכנף כו' כ"א שיהי' מה יקר כו' בצל כנפיך יחסיון ועמ"ש מזה לעיל סד"ה רבות בשלח פכ"א, וע' בהרמ"ז ר"פ חוקת דק"פ ע"א בענין הקנין שהוא ע"י כנף הבגד כו' ע"ש.כנף ציצית פי' במכלול קצה הבגד למטה, להעיר לד' כנפות מענין ד' קרנות המזבח דרומית מזרחית מזרחית צפונית צפונית מערבית מערבית דרומית שהו"ע חיבור ב' בחי' ע"י הקרן וע' זהר במדבר דק"כ ע"א כמו"כ ממש ד' כנפות הבגד.
ועשו להם בנ"י יעשו אע"ג דסוכות גנב"ך כשרה, סוכה היא צל אבל חוטי הציצית זהו ההמשכה בפנימית, סעיף ג'.
ציצית. ל' ראיה אין ציצית אלא יוצא, כענין והוא כחתן יוצא מחופתו, וכענין ומעיין מבית ד' יצא, גם ע"ד אל יתהלל החכם כו' בזאת יתהלל כו', והיינו המשכת ל"ב נתיבות חכמה במל' ולבי"ע, סעיף י"א וסעיף יו"ד.
על כנפי, ד' כנפות הם בחי' כנפי ד' חיות וכנפיהם פרודות, סעיף י"ב.בגדיהם. איכא מ"ד דהיינו בגדים של צמר או של פשתן דוקא, והיינו ע"ש לבושיה כתלג חיוור ושער רישיה כעמר נקי, וכן איש לבוש הבדים, ומ"ד שאר מינין נמי חייבין מדאורייתא כענין ואכסך משי שעשאן ממש בעולם וע' פ"ג דסנהדרין דכ"ו ע"ב בענין וישת עליהם תבל, ובענין תושיה ונתבאר במ"א בהגהות לד"ה בחודש השלישי לצאת בנ"י מאמ"צ. כאן סעיף ה'.
בגדיהם. מרבה בגד של שותפין, שותפין נק' זו"נ דאצילות ע"ד שלש שותפין באדם כו', והלבוש מחשמ"ל דבינה מלביש שניהם לכן חייב בציצית להמשיך בהם ל"ב נ"ח שיומשך בד' חיות כנ"ל משא"כ טלית שאולה, כאן סעיף ו'.לדורותם. פי' ע"י הציצית בחי' ומעין מבית ד' יצא אזי והשקה את נחל השטים וזהו ענין תמתי, וזהו לדורותם לדור תם כמ"ש בילקוט הובא במ"א ה' ציצית סי' כ' סק"ג, ועיין בפנים יפות ס"פ, והיינו כי יעקב איש תם יושב אוהלים, להמשיך מהבינה ששם התגלות עתיק סוכ"ע במ', עיין זהר חלק א' וישלח דף קס"ז, והוא ענין המשכת דירה בתחתונים, והיינו בחי' תמתי, וזהו הנמשך ע"י הציצית ע' לקמן ססעי' י"א, וע' זח"ג בהשמטות סי' ד' מענין לדורותם באופן אחר.
עוד בענין על כנפי בגדיהם מזה למדו בהתכלת דמ"ב א' ציצית צריכה שתהא נוטפת על הקרן, כי צ"ל קרנו תרום בכבוד, כבוד ל"ב נ"ח שהם חוטי הציצית יהי' נמשך בבחי' קרן, וזהו תרוממנה קרנות צדיק. כאן סעיף ב'.ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת, בהרמב"ם פ"א מה' ציצית פי' שיכרוך על הענף חוט של תכלת וכן תרגם אונקלס, היינו כי הלבן הוא חסד וצריך לכורכו ע"י מדה"ד שהיא מגבלת החסד שיומשך רק במקום הראוי וכמ"ש בת"א בד"ה אשירה לה' כי גאה גאה בענין ושמרו דרך ה' לעשות צדקה ומשפט, ובפ' לך לך בד"ה אנכי מגן לך, ובלק"ת פ' ראה בהביאור ע"פ וכל בניך בענין א"ת בניך אלא בוניך.
ענין הכנף מין כנף עיין סעיף ז', וגם הכנף הוא ענין מכנף הארץ המבואר סעיף י"ג.
פתיל. עמ"ש ע"פ גדילים תעשה לך בענין שליש גדיל ושני שלישי פתיל ובשורש ישע ערך פתיל כ' שהוא לשון חבור והתאבקות מלשון נפתולי נפתלתי ענינו נתחברתי להתדמות בשיווי עם אחותי עכ"ל וכן פרש"י בחומש פ' חקת י"ט ט"ו בענין צמיד פתיל לשון מחובר בלשון עברי וכן נפתולי אלקים נפתלתי נתחברתי עם אחותי עכ"ל וכמ"כ ענין פתיל שיהיו הד' חיות דבריאה מחוברים וקשורים עם האצילות ולא להיות בבחי' פירוד, ויהי' עלמא תתאה כגוונא דעלמא עילאה כדפירש בזהר ר"פ תרומה דקכ"ו ע"ב ואי תימא ותקנא*רחל באחותה הכי הוא ודאי דהא עלמא תתאה כל תיאובתיה לאו איהו אלא בגין למהוי כגוונא דעלמא עילאה ולמירתא דוכתהא עכ"ל וע' בזח"א פ' ויצא דקנ"ו ע"ב בס"ת ע"פ המעט קחתך את אישי כו', א"כ הפתיל זהו ממש ענין נפתולי אלקים נפתלתי עם אחותי כו', ובמד"ר פ' וישב פרשה פ"ה ופתילך זו סנהדרין שהם מצויינין בפתיל המד"א פתיל תכלת, ופי' המ"כ מצויינין מעוטפות בטליתות, ואפ"ל כי הסנהדרין מקור המשפט ע"כ נק' פתיל תכלת כי תכלת כורסייא דדינא, ואולי נק' פתיל כי הם גורמים חיבור הקב"ה עם ישראל ועמ"ש מענין פתיל בת"א פ' מקץ בהביאור ע"פ המגביהי לשבת, וענין תכלת עיין סעיף ט' וזהו ע"ד מ"ש בזהר קרח קע"ח ב' ע"פ ועבד הלוי הוא כו', ונזכר לקמן ע"פ והיה לכם לציצית וראיתם אותו סעיף א'.
הערות
* וע' בש"ע. . ז' לברר המקיף כו': בגוכתי"ק 1082 (מהדורא קמא): וגם כי בסוכות מקריבין ע' פרים, וע' בש"ע רסי' תרל"ה שא"צ שתהי' נעשי' לשם מצוה רק לצל, וע' טו"ב שם מענין צל ועמ"ש ע"פ סר צלם מעליהם בד"ה ואולם חי אני, שיש להם בחי' צל, הוא המקיף דלבונה שהוא קדוש משא"כ בחי' או"פ ע' בת"א ע"פ ראה ריח בני.
* בגוכתי"ק 1082 (מהדורא קמא) רשום בצד הגליון: ועשו להם ציצית, פ"ק דברכות י"ב, ב פרשת ציצית מפני מה קבעוה בק"ש מפני שיש בה חמשה דברים מצות ציצית, יצי"מ, עול מצות כו' ע"ש, במנחות פ"ד מובא שתהא נוטפת על הקרן, קרן הוא מל' כנודע מענין ובא לו לקרן בפ' במדבר דכ"כ, וציצית המשכות ל"ב נתיבות ח"ע לח"ת נוק' ע"כ צריך שתהא נוטפות על הקרן, וזהו וירם קרן סלסלה ותרוממך לבחי' שער רישי' שלמעלה מלבושי' כתלג, שם בנ"י יעשו כו' ולא עוכומ"ז, ושם תו למה, סוכה ט' סע"א ועשו להם משלהם, גם עשייה לשמה.
* שמקבלת מאחר. . שליט על הלב: בגוכתי"ק 1082 (מהדורא קמא): שמקבלת מאחר כך הם משתחוים לכוכבים ומזלות כו' משא"כ המינים ואפקורסים האומרים אין אלקים לא שייך לקרותם אפילו זונים.
* בשולי הגליון:
קרח, ציצית מפיר כלאים. חכמת לב, ל"ב נתיבות עמ"ש ע"פ ויעשו כל חכם לב, א"כ מל"ב חוטי הציצית נמשך שיהי' חכם לב ולא תתורו אחרי לבבכם, ההפרש בין נתיבות לשערים, הנתיבות חוטי השלהביות כו'.
* בגוכי"ק, בשולי הגליון: סעיף ב' שייך על ציצית הכנף, ד' שייך לס"פ ציצית, ז' הכנף ח' תכלת, וכן ט'. י' ל"ב נ'.
פרשת שלח · ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת
ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת
בעז"ה פ' שלח לך וקורח תקפ"ט
בס"ד תורת אדמו"ר
ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת כו' וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות הוי' כו' ולא תתורו כו' למען תזכרו כו'. ולהבין ענין ב' זכירות הללו למה וגם להבין איך יהי' מצות ציצית מורה על זכירות כל המצות. גם להבין מארז"ל הכנף מין כנף (ואי' בגמ' דרבא רמי כתיב הכנף מין כנף וכתיב צמר ופשתי' יחדיו גדילים כו', הא כיצד צמר ופשתים פוטרים בין במינן בין שלא במינן שאר המינין במינן פוטרי' כו' משום הכנף מין כנף שלא במינן אינם פוטרי' ואף למ"ד שאר מינין פוטרי' מציצית מדאורייתא מ"מ אורחא דמילתא הוא להיות מין כנף ע"ש בפירש"י בפ"ב דשבת). הנה להבין זה יש להקדים תחלה מ"ש את השמים ואת הארץ אני מלא והלא כתיב מכהא"כ ולא נז' שמים וגם שם לא נז' כבודו רק אני מלא אני ממש מלא את השמים ואת הארץ בשוה. אך הענין ידוע שיש בחי' ממכ"ע וסוכ"ע ופי' ממלא הוא מה שנמשך בעשרה מאמרות יהי אור כו' בדבר ה' שמים נעשו שנמשך חיות מהארת אלקותו ית' להתלבש בנבראי' להחיותם ולקיימם ומחדש בטובו בכל יום תמיד מע"ב והחיות הזה מתלבש בתוך תוכם ובפנימיותם ממש לכאו"א מפרטי הנבראים והוא בחי' כח הפועל בנפעל, ובחי' אור וחיות זה נמשך בענין ואופן שמתחלק בכאו"א לפום שעו"ד כפי אשר יוכל שאת כו' עד"מ בגשמיות בעולם השפל שלנו יש בכלל ד' מדרי' דצח"מ. והנה הגם שהדומם נתהווה ג"כ בעשרה מאמרות ונמשך ומתלבש בו ג"כ חיות אלקות כמו במדבר ובלעדי זה החיות לא הי' נברא ומתקיים כלל כנודע, מ"מ בחי' החיות המתלבשת בו הוא מעט נגד החיות של הצומח כי החיות שבדומם הוא הארה מועטת ומצומצמת ביותר, עד קצה האחרון ממש, ובצומח יש קצת יותר כו', וכמו"כ בצומח החיות שלו מועט נגד החי כו' עד שבמדבר נמשך בו חיות יותר בפנימיותו ותוכו שהוא בר שכל ומדבר כו', הרי יש התחלקות בענין ריבוי החיות ומיעוט החיות המתגלה בהנבראים שבמדבר יש גילוי רב יותר מבחי ובחי יותר מבצומח כו' וכמו"כ בכללות העולמות גשמיות ורוחני' יש התחלקות מדריגות רבות עדאין מספר אשר לכולם נמשך חיות משונה ונבדל מהחיות הנמשך לזולתו והכל הוא ממדת מלכותו ית' שהוא הנק' בחי' ממכ"ע ומאין ליש הוא מחי' ומהוה אותם ממש ולכל חד כפום שיעורא דילי' מתלבשת תוך תוך העלמין.
אבל בחי' סוכ"ע הוא בחי' הארה שמאיר אור השפע ומקיף מלמעלה ואינו נמשך ומתלבש בבחי' גילוי אור בהתגלות להיות מושג בהשגתו רק מקיפו ומאיר עליו מלמעלה, ולא בפנימיותו וכשהוא בבחי' מקיף מלמעלה א"כ הוא מאיר ומקיף על כולם בשוה ולא שייך לומר שמקיף על זה העולם יותר מזה מאחר שהוא מקיף וסובב לכולם לכן נק' סוכ"ע כי העולמות אינם יכולים לקבל את האור בפנימיותו שוה ומשוה קטן וגדול, ועל אור המקיף הזה נא' את השמים ואת הארץ אני מלא בבחי' סוכ"ע דלית אתר פנוי מיני' רק על כל העולמות מקיף ומאיר אוא"ס ב"ה בבחי' סובב ולכן נא' בפסוק זה שמים וארץ בהשוואה אחת ממש כי לגבי בחי' זו אין שייך שינויים והתחלקות המדרי' והוא מרומם ונשגב מלהיות מושג בשמים כמו בארץ רק הוא בבחי' מקיף עליהם וא"כ הוא בשוה בשמים ובארץ ומצד החיות המתלבש בתוכיות העולמות הנק' ממכ"ע יש התחלקות המדרי' כו' ובבחי' זו נאמר מלא כה"כ כבודו כתרגומו זיו יקרי' והיינו בבחי' ממכ"ע שנק' זיו והארה בלבד ולכן לא נזכר כאן שמים וארץ כי בבחי' זו יש התחלקות המדרי' כו' בין שמים לארץ (אמנם מ"ש מלא כהא"כ והלא בבחי' ממכ"ע מאיר בגילוי יותר בבחי' שמים כו' ית' לקמן אי"ה כו') והיינו בבחי' כבודו דוקא זיו יקרי' אבל בחי' אני מלא אני ממש בבחי' סוכ"ע הוא מאיר בשמים ובארץ בהשוואה אחת.
נת' ענין אני מלא סוכ"ע וממכ"ע, ממכ"ע חיות המתלבש בתוך הנבראים ומתחלק לכל חד לפושע"ד כמו דצח"מ וכן עולמות עליוני' והכל הוא ממדת מל' ית' אבל סוכ"ע מקיף אין שייך התחלקות על עולם זה יותר מזה כו' לכן אני מלא שמים וארץ בשוה.
ב) אך לכאורה צ"ל לשון הפסוק אני מלא איך שייך לומר מלא על בחי' אור המקיף אשר אינו מתלבש ומתגלה כלל בתוך השגת העולמות דמ"ש מלא כהא"כ על בחי' ממלא כ"ע יתכן לשון מלא כיון שבחי' חיות זה נמשך בגילוי בפנימי' לכן יתכן לשון מלא ובלשון הזהר ורע"מ ממכ"ע ממלא ממש בפנימיות שהעולמות משיגי' ותופסים החיות המתלבש בהם שהרי האדם נעשה בר שכל מחמת חיות זה כו', וכן החי נעשה בעל חי כו', משא"כ בחי' אור הסוכ"ע שאינו מושג כלל בהעולמות ולכן נק' סובב דוקא כמו דבר הסובב ממעל ואף שאין שם גדר מקום ח"ו מ"מ המכוון שהוא למעלה מהשגת כל העולמות וכיון שכן איך יתכן לשון מלא לאמר את השמים ואת הארץ אני מלא, איזה יחוס יש לו לשמים וארץ לומר שהוא מלא בהם ולית אפ"מ שהרי אין שייך בינו לבינם לא יחוס גשמי' כיון שאינו בגדר מקום ח"ו ולא יחוס רוחני' כיון שאינו מושג כלל. אמנם הענין הוא כי גם בחי' אור המקיף הנק' סוכ"ע הוא ג"כ משפיע חיות בכל העולמות ובשמים וארץ הגשמי' ממש שכולם חיים וקיימים ע"י הארה והשפעה זאת הנשפע ונמשך להם ממש מבחי' אוא"ס ממש הסוכ"ע ואדרבא זהו עיקר החיות כי הארה דממכ"ע כל"ח לגבי עיקר האור הנק' סובב כו' אלא שההשפעהזו הנמשכת מבחי' סוכ"ע אינה בבחי' גילוי אלא בהסתר והעלם ואין העולמות משיגי' אותה אעפ"י שמזה עיקר חיותם דוקא ולכן נק' סובב כיון שאינו מושג אבל עכ"פ כיון שממנו דוקא עיקר השפעת חיות כל העולמות א"כ שייך ע"ז לשון מלא שהוא בתוכם ממש, כיון שכל מהותם ועצמותם מתהווה כל רגע ממש מבחי' זו דוקא הסוכ"ע.
ולקרב זה אל השכל להבין קצת עד"מ מנפש האדם ענין בחי' מקיף ואעפי"כ הוא מחי' והוא בתוך תוכם ממש כו', ומ"מ נק' מקיף הנה יובן מענין הארת והשפעת הנפש ברמ"ח אברי הגוף שיש ממנה ב' מיני המשכות והם דוגמא עד"מ לב' בחי' מיני המשכות החיות הנמשך מהקב"ה בעולמות שהן בחי' ממכ"ע וסוכ"ע כנ"ל כי יש בחי' המשכה והארה מחיות הנפש המאיר ומתלבש בגילוי בכל אבר לפי מזגו ותכונתו והוא במוח מלובש ומתגלה כח המח' והשכל וכל השייך להם ובעין כח הראיה ובאוזן כח השמיעה וביד כח המעשה וכל מלאכת אומן וברגל כח ההילוך ויש בחי' מהנפש המאיר ג"כ ונמצא בכל האברים רק שאינו בבחי' תפיסא והתלבשות בתוך האבר כמו בחי' הרצון והמח' שאעפ"י שהתגלות המח' הוא במוח דוקא ולא בשאר האיברים כנ"ל כנראה בחוש שאם יכהו על המוח תתבלבל המחשבה ואם יכהו על הרגל לא תתבלבל המחשבה כי אין לה שייכות כ"כ עם הרגל שאין הרגל כלי להתגלות המח' אבל המוח הוא כלי ממש לגילוי זה, עכ"ז אנו רואים ג"כ לכאורה היפוך מזה שהמח' ישנה ג"כ ברגל שהרי מיד שעולה במחשבתו שיפשוט רגלו הנה תיכף תתפשט הרגל בלי שום עיכוב ואיחור כלל, ואם לא הי' בחי' המח' ברגל רק שמהמוח נמשך לרגל מח' זו לילך א"כ הי' צריך שהיות זמן מה עד שתלך המח' ותתפשט ברגל וא"כ כיון שאנו רואים שתתפשט הרגל מאיליו וממילא באותה רגע שיעלה במחשבתו לפושטה תומ"י תקדי' הרגל נעשה לנשמע מזה נראה שיש מהות המח' ממש ברגל ע"כ א"צ שהות כלל, וזה לכאורה היפוך מהנ"ל שנראה ג"כ בחוש שהתגלות המח' הוא במוח דוקא. והענין הוא דשניהם אמת כי מה שהמחשבה מאירה בגילוי ממש (דהיינו ע"ד גילוי או"פ בכלי שנק' או"פ לפי שמתגלה ממש בהכלי שמשגת ומלבשת את האור כו') זהו דוקא במוח ולא ברגל כי כלי המוח והרכבתה הוא שיכול להיות בה ממש גילוי המח' משא"כ הרגל אין כלי כלל מה שיהי' בה גילוי מהות המחשבה רק הרגל הוא כלי לגילוי כח ההילוך כמו שהמוח הוא כלי לגילוי כח המח' אבל מ"מ בבחי' העלם ישנה המחשבה ברגל ג"כ ממש כמו במוח רק שבמוח נוסף על ההעלם הוא ג"כ בבחי' גילוי וזה אינו ברגל, ופי' וענין ההעלם ושמ"מ ישנה שם היינו מה שהרגל נשמעת תומ"י להמחשבה, וזהו"ע שהמח' ישנה ממש ברגל עד שפועלת בה כרצונה לכל אשר תחפוץ יטנה שהתפעלות זו שהרגל מתפעלת ומתנהגת כרצון המח' ואפילו נגד טבע הרגל שיוכל להניח רגלו באש כשרוצה כו', הנה הרגל בטילה לגמרי לגבי בחי' רצון ומח' זו הנה זהו"ע שהמח' ישנה שם ולכן א"צ שהות כלל כנ"ל והרי א"כ יש השפעת המח' בהרגל שמחמת השפעה זו הרגל בטילה לעשות תומ"י כרצון המח' אמנם ענין ההעלם הוא שאין ההשפעה זו מושגת להרגל שאין הרגל משיג כלל ענין המח' ומהותה הרי א"כ השפעת המח' בהרגל בא בדרך העלם והסתר משא"כ השפעת המח' במוח היא באה בגילוי ולא דרך הסתר כנ"ל. והנה בחי' המח' הנ"ל שישנה בהרגלג"כ בבחי' מקיף זהו ענין בחי' יחידה שבנפש המקפת מראשה ועד רגלה של כל כחות הנפש בהגוף כא' ממש בשוה מבלי קדימה לא' על חבירו או ביתרון מעלה מא' על חבירו משא"כ בגילוי כחות הנפש יש בזה התחלקות המדרי' שבמוח מאיר גילוי כחות עליוני' יותר מבידים וגוף כו'.
וע"פ משל זה יובן ג"כ למעלה ענין ממכ"ע וסוכ"ע, שבחי' האור והחיות המלובש ונתפס ומתגלה בכל נברא בפרט ובכל עולם בכלל נק' ממכ"ע שמאיר לכ"א כפום שיעורא דילי' אשר יוכל שאת הגילוי בפנימיותו ותוכיותו ע"ד גילוי המח' במוח האדם כו' שנתפסת ממש במוח וכן עד"ז הוא התלבשות כללות נפש האדם בגופו ונפש החי בגוף הבעל חי, ונפש הצומח בגוף הצומח שבחי' נפשות אלו מלובשות ונתפסות כל א' בכלי שלה, וכן עד"ז בעולמות עליוני' שבג"ע מתגלה ממש השגת זיו השכינה ע"ד גילוי המחשבה במוח האדם כך הו"ע גילוי המח' עליונה אי' מקננא בכורסיי' דבריאה שהוא עולם הבריאה געה"ע כי כללות ג' עולמות בי"ע הנה העשיה נק' רגל כמ"ש והארץ הדום רגלי כו' וג"ע עולם הבריאה נק' ראש שבו גילוי מוחי' חב"ד דבחי' א"ס ב"ה, ונמצא השפעה זו באה בבחי' גילוי אמנם עיקר האור שהוא א"ס ממש נק' סוכ"ע שאינו מתגלה אפי' בגעה"ע כי כמו שאין הרגל יכולה להשיג מהות גילוי המח' כך כתיב כולם בחכ' עשית שאפילו הח"ע נק' עשיה שאינו יכולה להשיג מהות גילוי הא"ס ממש שאינו בגדר חכ' כלל, ואעפי"כ נמשך ממנו הארה והשפעה בכל העולמות ואפילו בעשיה גופנית ומזה עיקר חיותם וקיומם (וכמו עד"מ להבדיל הבדלות לאין קץ כמו שהרגל מתפעלת מהמחשבה שיש בה ממש השפעת המח') רק שהשפעה זו מסוכ"ע באה דרך הסתר והעלם עכ"פ ישנה בכל העולמות, וזהו שנאמר את השמים ואת הארץ אני מלא דהיינו אני ממש בחי' סוכ"ע ואעפי"כ נא' לשון מלא כי הוא מלא ממש בתוך כל העולמות ולית אתר פנוי מיניה ממש כמו בחיות ממכ"ע רק ההפרש שאין ההשפעה באה דרך גילוי רק דרך הסתר והעלם אבל ישנו ממש בהם בתוך כל העולמות, לכן נאמר כאן בשמים ובארץ בהשוואה א' דבבחי' זו אין שייך חילוקי מדרי' כי בגילוי א"א להיות אפילו בשמים ובבחי' העלם מאיר אפילו בארץ ודומם הגשמי' משא"כ בפסוק מלא כהא"כ דקאי על בחי' ממכ"ע שנק' כבודו זיו יקרי' וכבוד ל' לבוש קארי למאנא מכבדותא הנה בבחי' זו לא נז' שמים וארץ בהשוואה א' כי בבחי' זו יש התחלקות המדרי' כנ"ל בענין געה"ע ועשי' כו', וזהו שארז"ל הוא מקומו ש"ע ואין העולם מקומו דהיינו כמו עד"מ המקום הוא סובל בתוכו את האדם והכלים כך בו ית' כתיב ואני אסבול שסובל כל העולמות ומחיה ומהוה אותם ברצונו הפשוט שהוא בחי' סוכ"ע ובחי' רצון הזה אינו בגילוי בהם שאינן משיגים הרצון אעפ"י שישנו בהם ומהוה אותם וה"ז בבחי' מקיף כנ"ל, וזהו ממש כמשל המקום שהוא מקיף על הדבר שבתוכו וגם הוא בתוך הדבר שהרי הדבר עומד באיזה מקום הנה כל תוכו של הדבר וגבו ממולא בהמקום והמקום נושאו וסובלו וכך בחי' סוכ"כ המהוה כל העולמות ישנו בהם רק שאינו משיג ואינו בגילוי נק' מקומו ש"ע.בהרגל כו' ובמוח בגילוי וברגל בהעלם, וכן ענין ממלא גילוי ההתחלקות וסובב ההעלם, אני מלא, מקומו ש"ע, ואני אסבול.
ג) אך לפי הנ"ל צ"ל מ"ש מכהא"כ כיון שכבודו היינו בחי' ממכ"ע ובחי' ממכ"ע מאיר בכל חד לפושע"ד שבעולמות עליוני' יש גילוי רב בג"ע נהנין מזיו כו', וכן המלאכים משיגים אלקות לפי ערכם כו' ובעשיה הגילוי הארה מצומצמת במאד מאד וכלא חשיבי לגבי הגילוי שבעולמות העליוני' א"כ מהו שא' מכהא"כ שבחי' ממכ"ע הנק' כבודו ג"כ מלא הארץ דוקא יותר מבעולמות עליוני' וזה תמוה דאדרבה נהפוך הוא שבעולמות עליוני' הגילוי יותר. אך הענין הוא דמלא כהא"כ הוא ע"י התורה כי אין כבוד אלא תורה ובמד"ר מבואר דגם מצות ציצית נק' כבוד וזהו ג"כ ענין תכלת דומה לים כו' עד לכסה"כ דימה מצות ציצית לבחי' כסה"כ והכל ענין א' כמשי"ת אי"ה. והענין כמבואר בזוהר שיש בחי' כבוד עילאה וכבוד תתאה, וזהו כי על כל כבוד חופה שיש כמה בחי' כבוד והיינו כי כבוד בגימט' ל"ב שהם ל"ב נתי' החכ', וידוע ע"פ מ"ש חכמות בחוץ תרונה שיש חכ"ע וח"ת ובחי' ח"ת היינו התפשטות החכ' בעולמות בי"ע וזהו ל"ב אלקים דמע"ב שהם ל"ב נתה"ח כנודע כמו עד"מ הנתיב שהולכין מעיר לשדה והנתיב הוא קצר כך הוא צמצום המשכת הארת א"ס ב"ה להתלבש בעולמות בע"ג כו' ע"י ל"ב נתיבות הנ"ל ומבואר למעלה שבהמשכה זו שבבחי' ממכ"ע יש התחלקות המדרי' בעולמות עליוני' מאיר יותר כו' לכך מובן שיש בחי' עליות אין קץ ממש גם בבחי' זו דהנה בגעה"ת כתיב בו ויטע ה' אלקים גן בעדן כו' לשון ויטע משמע שהוא בחי' עשיה לבד דאף שאין שייך אצלו ית' בחי' נטיעה ועשי' גשמי' ח"ו מ"מ דברה תורה כלשון בנ"א שכמו בבנ"א כח המעשה הוא כח היותר אחרון מכחות הנפש והוא כח חיצוני' משא"כ כח הדיבור והמח' הוא פנימי' ממנו ויש בו חיות יותר כו' כמו"כ כח וחיות אלקות המתלבש בגעה"ת הוא עד"מ כמו כח המעשה וז"ש על כל שבח מעשה ידיך כו' וכמ"ש במ"א שגעה"ת נק' תחלת מעשיך שהוא תחלת עולם העשיה לכן יש שם דיוקנא דהאי עלמא כו' וגם אדה"ר הי' שם קודם החטא וזהו ג"כ מ"ש מה רב טובך כו' פעלת לחוסים בך פעלת הוא פעולה ומלאכה גשמיות והנה עכ"ז הוא תענוג לאין קץ עד שארז"ל מוטב דלדיני' כו' וכמו"כ יש מדריגות לאין קץ גבוהים מגעה"ת גבוה מעל גבוה וכמאמר קדושים בכל יום יהללוך סלה הכל ירוממוך סלה, וסלה פי' בלי גבול והפסק וכן ידוע מענין נו"ן אלפים יובלות עילוי אחר עילוי וכל העליות הוא בגילוי האור דבחי' ממכ"ע שיש בזה ג"כ עליות לאין קץ, וז"ש ואין דומה לך מושיענו לתחה"מ דהיינו שאין ערוך כלל עדיין לעצמיות האור המקיף הסוכ"ע כו', והנה כל בחי' עליות הו"ע השגה גבוה מהשגה כי יש בחי' ומדריגות בבחי' חכ' עד אין קץ ותכלית וכמ"ש בזוהר כמה קדישאן אית לעילא וקדושה הוא בחי' חכמה וכמ"ש במ"א. אך בחי' ח"ע בחי' חכים ולא בחכמה ידיעא הוא בחי' ראשית חכ' והוא הנק' כבוד עילאה שהוא למעלה מעלה מבחי' ח"ת המתפשטת בעולמות בי"ע וממנה נמשכת התורה כי אורייתא מח"ע נפקת, ולזאת יובן כי במ"ת כשנתגלה עשהד"ב אנכי ולא יהי' לך כו' בה"ס ממש בעוה"ז הרי א"כ נמשכת ונתגלה אז בחי' ח"ע בעוה"ז ממש מה שע"י נו"ן אלפים יובלות לא יגיעו כללות העולמות לגילוי זה כי יש עליות עד אין קץ עד בחי' ח"ע וחכ"ת וכ"ש לבחי' ח"ע, והנה בבחי' ח"ע כתיב הוי'בחכמה שנמשך ומתגלה בה גילוי א"ס ב"ה ממש דהיינו מבחי' סוכ"ע כנ"ל והוא מקיף וסובב כו' ומ"מ הארה ממנו מאיר בח"ע שמשם נמשכת התורה דאורייתא וקוב"ה כולא חד, אך המשכה זו הוא ע"י צמצומים רבים עד"מ ונמשלו לשערות וכמ"ש וזרח משעיר למו לשון שערות כו' וזהו"ע כ"ע ל"ב נתיבות שבח"ע שבתורה ולכן נאמר מלא כהא"כ בארץ דוקא כי המלאכים אומרים קק"ק ופי' קדוש שאוא"ס הסוכ"ע מובדל ונעלם מהן רק הארה בעלמא מבחי' ממכ"ע בחי' כבוד תתאה מאיר בהם אבל ע"י התורה שנק' כ"ע ממשיכי' נש"י גילוי ח"ע למטה בעוה"ז ובה מאיר ומלובש הארה מבחי' סוכ"ע וע"ז נאמר מכהא"כ בארץ דוקא*.וזהו ג"כ כללות ענין מצות ציצית כי הטלית הוא בחי' כללות ההמשכה מסוכ"ע וממכ"ע שהטלית עצמו שהוא בחי' לבוש ומקיף הו"ע המשכת הסוכ"ע, ול"ב חוטי הציצית הם בחי' ל"ב נתיבות החכמה הנמשכי' מבחי' חכים ולא בחכ' ידיעא, שמתחלקים אח"כ לתרי"ג בחי' דהיינו להתלבש בחכמת התורה שיתא סדרי משנה זרעים מבחי' נתיב זה כו' והוא בחי' הארה מסוכ"ע בממכ"ע ע"ד הנ"ל בענין מכהא"כ, וזהו"ע הכנף מין כנף שהמשכה זו ע"י ל"ב נתיבות הנ"ל הוא ממין כנף ר"ל הארה מבחי' סוכ"ע המקיף כו' והוא מבחי' שער רישי' כעמר נקי כו' (וזהו דאי' במד"ר פ' נשא פי"ד ע"פ מי זה מלך הכבוד שחלק מכבודו ליראיו והוא מצות ציצית ע"ש. והענין כי נודע בפי' ההפרש בין שחלק מכבודו, ובין שנתן מכבודו, דמתנה יש לה הפסק, והיינו מה שמתלבש הכבוד דחכ"ת בעלמא דפרודא כו', משא"כ שחלק מכבודו אינו בבחי' הפסק אלא גילוי אור העליון למעלה מבחי' עלמא דפרודא כו' וכמ"ש במ"א ע"פ ויאמר יהונתן אל דוד כו' ולכך גם במצות ציצית שהוא גילוי ל"ב נתי' דחכ"ע אמר שחלק מכבודו כו') ולכן צריך להתעטף בטלית קודם התפלה לפי שהטלית והציצית שהוא המשכה דבחי' סוכ"ע והוא הטלית, ומה שמאיר בבחי' ממכ"ע והן ל"ב חוטי הציצית ה"ז בחי' כללות קעומ"ש והתפלה הוא אח"כ התחלקות לפרטים כידוע שהוא בחי' סולם מוצב ארצה כו' עד ב"ש הוא עולם העשי' ומב"ש עד יוצר אור בחי' יצי' כו', וק"ש בחי' בריאה עד שמו"ע דאצי' דתמן קאתי מלכא כו' והטלית הוא בחי' סוכ"ע המקיף לכל ד' עולמות הנ"ל בשוה וניתן כח ועוז לשיהי' אח"כ גילוי בנפש בפנימי' בשעת התפלה וב' ציצית לפניו וב' ציצית לאחריו בחי' שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני.
ד) ומעתה נבא לבאר שייכות מצות ציצית למחלוקת קרח מה שנחלק על מצות ציצית דוקא, וגם מה שנתקנא על זקן אהרן דוקא דהכל ענין אחד, ומתחלה יש לבאר ענין בחי' אהרן כה"ג שהוא בחי' שושבינא דמטרוניתא פי' שהוא המאיר וממשיך גילוי אה"ר בכנס"י שיהי' להם כח ועוז לעורר את האה' כמ"ש במ"א באריכות, וז"ש על אהרן בשלום ובמישור הלך אתי ורבים השיב מעון כי אהרן אותיות נראה גילוי אלקות ומעט אור דוחה הרבה מן החושך וזהוורבים השיב מעון שיוכלו להתעורר לשוב בתשובה שלימה מאה"ר שהוא משפיע עליהם מלמעלה, וזהו ג"כ ענין שלום ומישור שהמישור הוא להיות גילוי מלמטה ג"כ כמו מלמעלה והוא ע"י שלום והתקשרות ויחוד העולמות משפיע ומקבל כו' והמשכה זו מבחי' אה"ר ורב חסד שלמעלה להיות מאיר למטה הוא ע"י בחי' שערות זקן אהרן שיורד למטה ע"פ מדותיו כו', והוא ממש כענין בחי' ומדרי' חוטי הציצית הנ"ל אלא שחוטי הציצית הם מבחי' שער ראשי' כעמר נקי ובחי' שערות דאהרן הוא מבחי' דיקנא דכה"ר זקן אהרן כו', וענין החוטין והשערות הוא שכדי שיומשך הגילוי בעולמות מבחי' רב חסד צ"ל ע"י צמצומים כמו יניקה שיש בשערות מהמוח, אך מ"מ השערה הוא בעיקרה מחוברת להגולגולת ממש ומתאחדת עמה ומשם מקבלת יניקתה רק אח"כ גדילה ומתפשטת להלאה מן הגולגולת וכמו"כ יובן הנמשל ענין בחי' המשכות שנמשכי' מבחי' סוכ"ע ממש להאיר בממכ"ע נק' עד"מ השערות שיש בהם הארה מבחי' הסובב ממש רק ע"י צמצום וזהו"ע הכנף מין כנף כנ"ל. (אך מה שבציצית עשאה מן הקוצי' היוצאין מן הבגד פסולה אלא צריך לעשות מצמר אחר ולקושרם בהטלית נת' במ"א ואכ"מ). והנה כ"ז הוא ענין חוטי לבן שבציצית שזהו"ע הכנף מין כנף כנ"ל. והוא בחי' שורש ומקור רמ"ח מ"ע שהם בחי' החכ', וזהו"ע הזכירה ראשונה שבציצית והוא על רמ"ח מ"ע ועז"נ והייתם קדושים כמא' אשר קדשנו במצותיו וצונו וכתי' ואנשי קודש תהיון לי קודש הוא בחי' ח"ע וקדוש בוי"ו הוא המשכה מבחי' קדש וא"כ פי' ואנשי קודש תהיון לי היינו שע"י נש"י יהי' השפעות והמשכות קודש העליון שהוא בחי' המשכת ח"ע מא"ס ב"ה, והיינו ע"י הציצית בחי' ושער רישי' כעמר נקא, א"כ הן הן אנשי קדש שמשפיעים בחי' הקדש, וזהו ג"כ מה שנז' בכהנים לשון קדושה וכמאמר הכתוב שאמר משרע"ה לקרח בקר וידע ה' כו' ואת הקדוש שכה"ג הוא הנק' קדוש וכמ"ש בזוהר ע"פ זה והיינו כי בחי' דיקנא דכה"ר הוא בחי' המשכה זו דקדושה עליונה הנ"ל הנק' אה"ר כו'.
ה) אך ענין חוטי תכלת שבציצית הוא בחי' המשכות יראה והוא שורש ומקור לכל שס"ה ל"ת וזהו שנז' ב' זכירות בפ' ציצית אחת על שמירת שס"ה ל"ת והוא ע"י התכלת והב' על זכירות רמ"ח מ"ע והוא ע"י הלבן כנ"ל, והטעם להמשכת היראה ע"י התכלת הוא עפ"י מ"ש בזוהר (פ' תרומה דקל"ט ודקמ"ט) דתכלת הוא כורסייא דדינא דדיינין בי' דיני נפשות כו', והוא תכלת הוא מל' כליון דאכיל ושצי. ולהבין ענין אכיל ושצי הלא אין רע יורד מלמעלה ח"ו. אך הענין הוא דהנה ארז"ל מוטב דלדייני' וליתי לעלמא דאתי הרי שעונש הגיהנם טוב יותר מן החטא עצמו אלו לא הי' דנין אותו עליו כי החטא שהוא דבר שנגד רצון העליון ב"ה הוא רע ומר יותר מן הכל כמ"ש עוונותיכם מבדילי' שלא יכול להיות הגילוי אלקות בנשמתו כו' אך הגיהנם הוא כמו רפואה להוציא מהנפש מחלה זו כמו עד"מ מי שנכוה רגלו שזאת היא תקנתו להעמידה במקום החום ביותר שעי"ז יצא ממנה האש זר שנתפשט בה ע"י המכווה כו' ואע"ג שהרפואה זו מרה הוא לסבול אותה אך טוב יותר ויותר מן עצם המחלה שכשתשאר בלי רפואה הוא גרוע יותר כך עד"ז יובן ענין עונש הגיהנם אעפ"י שאש שלנו הוא א' מס' בגיהנם מ"מ הוא רפואה על העון שהחטא רע ומר יותר ויותר מיסורי גיהנם הנ"ל.ולהבין זה קצת ביותר, יובן בהקדם תחלה ענין הגיהנם שמלאכי חבלה שלוחי הדין דנין. וידוע שיש בגיהנם כמה מדורים ושאול ואבדון הם היותר קשים ובאים לשם רשעים גמורים כו' והענין כי נז' בפסוק (שופטים ה') ארחות עקלקלות פי' שהם זלעו"ז נגד ל"ב נתיבות החכ' דקדושה שהם בחי' ארחות הוי' שנמשך בהם גילוי אוא"ס ב"ה, אך הגילוי הוא מבחי' שערות בחי' צמצום כדי שיוכל להיות נמשך הארת הסובב בעולמות, וכמו"כ בלעו"ז בקליפות וסט"א הנה ידוע דיניקתם הוא מבחי' שערות והוא מה שארז"ל שער באשה ערוה באשה דוקא דהיינו כשנמשך ההשפעה למטה מטה בעלמין דפרודא (שנק' בשם עלמא דנוק' אשה דעתה קלה כו') אזי מבחי' צמצום אחר צמצום שזו ההמשכה יכול להיות ג"כ יניקת החיצוני' מבחי' שערות דוקא וכמ"ש בזח"ג (פ' תזריע דמ"ט ע"א) ע"פ והי' ביום ההוא יגלח ה' כו' במלך אשור את הראש כו' וזהו"ע ארחות עקלקלות שאול ואבדון ועז"נ דרך רשעים באפילה ולכן נאמר בלוים והעבירו תער כו' היותן בחי' גבורות לכן צ"ל והעבירו תער שלא ינקו מהן בחי' ארחות עקלקלות הנ"ל, וזהו"ע הגיהנם שלוחי הדין שהם עצמן פועלים רע להמית לאסר ולחבל כו' והם תכלית גבורות הקשות ומ"מ כ"ז טוב יותר מהחטא ועון עצמו שהוא נגד רצה"ע ב"ה, שזהו גרוע ומר יותר מן השאול כו', ולכן ירידת הנפש לגיהנם זהו טובתה שעי"ז תוכל לעלות אח"כ ליהנות מזיו השכינה בג"ע, וכמארז"ל מוטב דלדייני' כו'.
ועתה יובן ענין תכלת כורסייא דדינא דדיינין בי' דיני נפשות והוא הדין על הנפש ומשפטה שתרד בגיהנם וכמה תהי' שם וכל כיוצא בזה, וזהו"ע דאכיל ושצי, והרי דין זה הוא בשביל טובת הנפש מוטב דלדייני' ואין רע יורד מלמעלה ח"ו כי הוא התכלית הטוב וכמאמר משפט דאיהו רחמי, אך שלוחי הדין עצמן הם בחי' שאול ואבדון הן פועלי רע, והן גבורות קשות ממש, משא"כ בחי' כורסייא דדינא דתכלת הוא גבורות דקדושה שהם תכלית הטוב שאין מכוונין הדין בשביל דין ממש ח"ו רק משום שהחטא גרוע יותר מגיהנם ע"כ מוטב דלדייני' (וזהו ענין ההפרש בין תכלת לקלא אילן כי קלא אילן הוא בחי' גבורות קשות אילן דקליפה וזהו שנק' קלא כמנין סמא"ל וכמ"ש בסידור אחר תפלת ערבית דיוהכ"פ יש לומר ד' מזמורים הראשונים דתהלים כו', מנין קלא כמנין סמא"ל כדי להנצל כו' ע"ש. וצבע הקלא אילן מתדמה קצת לתכלת להיות התכלת ג"כ בחי' גבורות לכן הגבורות קשים דשלוחי דין הנ"ל מתדמים עצמן לגבי דקדושה דתכלת, אך באמת לא קרב זא"ז כי הם גבורות קשים פועלי רע ממש משא"כ כורסייא דדינא דתכלת אין רע יורד מלמעלה ח"ו, כי כוונת הדין הקדוש כדי לנקות הנשמה שהם שלוחי הדין שהחטא עצמו גרוע אפי' משלוחי הדין והגיהנם עד שהם רפואה להחטא לנקותו כו') ולכן מהתכלת נמשך יראת החטא כי יבין האדם ויכיר איך שראוי לברוח מהחטא הרחק כמטחוי קשת שלא לנגוע אפי' בקצהו ויותר ממה שירא מהעונש של החטא ראוי לירא מן החטא עצמו שהרי העונש הוא רפואה על החטא ואיך שייך לומר שיהי' מתיירא מן הרפואה ולא מן המחלה עצמו, ולכן יראת עונש הוא מדרי' קטנה שזהו כמו אדם שמתיירא מן הרפואה ואינו מתיירא מן החולי עצמו, שזהו דעת קלה, אלא העיקר שצ"ל יראתחטא להתיירא מן החטא עצמו שהוא רע ומר יותר לאין קץ מן העונש כמארז"ל הנ"ל מוטב דלדייני' כו', ובחי' יראה זו נמשך מהתכלת דוקא שהם כורסייא דדינא דדיינין בי' דיני נפשות ותכלת דאכיל ושצי וכשיראה התכלת ויתבונן בזה הלא התכלת הוא גבורות עליונות דקדושה וא"כ איך יהי' אכיל ושצי הלא אין רע יורד מלמעלה כו', ומתרץ לעצמו התירוץ אמיתי הנ"ל דאדרבא העונש הזה הוא טוב האמיתי משפט דאיהו רחמי והיינו ע"כ משום דהחטא רע ומר יותר מן העונש וא"כ זהו טובתו שיקבל העונש משתשאר החטא בנפשם וכמו עד"מ אדם שמתפשט בו ח"ו איזה מכה רעה ברגלו שמוכרחים לחותכה ממנו, שאעפ"י שצועק צעקה קשה ומרה כשחותכים אותה עכ"ז הרחמנות עליו שלא לחותכה הוא אכזריות גדולה שא"כ ימות לגמרי כך הו"ע התכלת כורסייא דדינא לעונשו בגיהנם הוא בשביל לנקותו מן החטא עצמו וא"כ מזה יובן גודל הרע של החטא שהוא גרוע מן הכל עד שהגיהנם ושאול ואבדון הם רפואה לזה כו', וטובים הרבה יותר מן החטא עצמו, ולכן מזה נמשך יראת חטא וזה נמשך דוקא ע"י ראיית התכלת כי כ"ז יובן מענין התכלת כנ"ל וזהו"ע הזכירה השורש לשס"ה ל"ת ולכן חוטי התכלת הם המנגדים לארחות עקלקלות הנ"ל כי ע"י התכלת וראיתם אותו וזכרתם כו' ולא תתורו כו' ולא יצטרכו ח"ו לירד לארחות עקלקלות הנ"ל.
ו) ואחר כל הנ"ל יובן ענין מחלוקת קרח מה שחלק על חוטי הציצית ושנתקנא על זקן אהרן, שהכל ענין א', כי הנה קרח נתקנא בכהונה גדולה. כי אהרן שושבינא דמטרוניתא שמאיר לנש"י וממשיך להם אה"ר ועי"ז ורבים השיב מעון כי אור דוחה את החושך כו' והמשכה זו ע"י זקן אהרן והוא ג"כ ענין חוטי הציצית לבן ותכלת המשכת האהוי"ר כנ"ל ולהיות כי הלוים א"א להיות מהם המשכת שערות כי מזה יהי' המשכת יניקת החיצוני' ולכן נק' קרח מל' קרחה, לכן לפי שהבין שא"א להיות ממנו המשכה זו ע"ד שהוא באהרן ע"כ חלק לגמרי על בחי' סדר המשכת הנ"ל שע"י חוטי הציצית ורצה לשמש בכהונה גדולה באופן אחר והוא ענין טענתו טלית שכולה תכלת למה מצטרך לחוטי תכלת כו' פי' להיות כי עיקר ענין כהן גדול הוא שממשיך את האור למטה להאיר את החושך והיינו ע"י זקן אהרן וחוטי הציצית הנ"ל לזה א' שיש אופן אחר והיינו ע"י טלית שכולה תכלת כו' והטלית הוא בחי' מקיף ששרשו גבוה מאד מבחי' סוכ"ע בחי' את השמים ואת הארץ אני מלא וטלית שכולה תכלת כו' היינו בחי' מקיף דגבורות מדת מל' ית' בחי' רוממות והתנשאות ובחי' מקיף זה מסמא עיני החיצוני' ע"כ יוכלו לדחות את החושך ע"י בחי' זה ולא יצטרכו לחוטין דתכלת שהם המשכות מצומצמים הנמשכים מבחי' המקיף כנ"ל שהרי המקיף עצמו גבוה יותר. אך באמת שגה ברואה דאם היות שהמקיף עצמו בחי' סוכ"ע גבוה יותר, אבל אינו מאיר בגילוי בפנימי' שהגילוי בפנימיות הוא דוקא ע"י הציצית ולכן טלית שכולה תכלת צריכה חוטין דוקא כו', רק לע"ל שאז יהי' גילוי הסובב כ"ע עצמו ג"כ אז באמת יהי' הלוים כהנים כמ"ש בכהאריז"ל ע"פ והכהנים הלוים משא"כ עכשיו א"א להיות שום המשכה בפנימיות רק ע"י בחי' שערות דוקא שהם חוטי הציצית ולע"ל יהי' ג"כ גילוי אור המקיף דמבחי' טלית כנ"ל, וכן בעבודת הוי' הנה חוטי הציצית הן בחי' גילוי דאהוי"ר בנפש ולכן טלית שכולה תכלת אעפ"ישתכלת דומה לים החכ' שהוא בחי' תורה עוטה אור כשלמה עכ"ז אורייתא בלא דחו"ר לא פרחא לעילא כי האומר אין לי אלא תורה אפילו תורה אין לו, והמשכת דו"ר הוא ע"י הציצית כנ"ל וד"ל.
הערות
* דוקא: בכת"י 2323 רשום כאן: סליק דרוש ראשון ונתחיל דרוש שני בעזהש"י.
פרשת שלח · ועשו להם ציצית
ועשו להם ציצית
שלח תר"ט
הגהות על הסידור
ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם לדורותם ונתנו כו' והי' לכם לציצית וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות ה' ועשיתם אותם ולא תתורו אחרי לבבכם כו' למען תזכרו את כל מצותי כו'. ויש לדקדק למה אמר בזכירה ראשונה את מצות ה' ובזכירה שניה אמר מצותי כו' וגם יש להבין כל ענין עיקר מצות ציצית איך ע"י ראייה שיראו אותם יזכרו על כל המצות וכמ"ש מהרמ"א וז"ל וידוע מאמר המפרשים בענין המזכרת כי ציצית עולה ת"ר ושמונה חוטים וחמשה קשרים הרי תרי"ג ועכ"ז אינו מובן שבראיית הציצית יעלה על זכרון האיש מספר הציצית והחוטין והקשרים, ועוד כי מלשון הכתוב יראה שע"י ראיי' הענף שבכנף והחוטין יהי' הזכרון עכ"ל (י"ל וראיתם אותו קאי על כסה"כ משום דתכלת דומה לכסה"כ כמ"ש במדרש ס"פ שלח לכן ע"י יזכור, עוי"ל ל"ב חוטין ל"ב נ"ח וחכמה מוח הזיכרון), הנה כתיב נעשה אדם בצלמנו כדמותנו וי"ל איך שייך באלקים חיים ענין צלם ודמות ח"ו הלא אין לו דמות הגוף ואינו גוף ולא נערוך אליו קדושתו, וא"כ איך אפשר שיתהוה בחי' גבול מאתו ית' מאחר שהוא בחי' א"ס כו', וגם אם נתהוה אדם בע"ג אין זה בצלמו ודמותו כו' (הג"ה ועמ"ש בלק"ת פ' עקב סד"ה ואכלת ושבעת פ"ו ומ"ש בת"א בד"ה זכור ושמור בדיבור אחד מענין כמראה אדם ובלק"ת בשה"ש בד"ה צאינה וראינה גבי שאו ידיכם קדש וברכו את הוי' ובהביאור שם פ"ד בענין וממדבר מתנה, ומשם יובן קצת ענין נעשה אדם בצלמנו כדמותינו, ועמ"ש מענין בצלמנו בלק"ת בד"ה כי תצא כו' וראית בשביה אשת יפ"ת ובהביאור שם פ"א ומ"ש מזה בד"ה ראשי המטות, ובד"ה משה ידבר ומ"ש בד"ה היום הזה בלק"ת פ' תבא, וע' בזח"א בראשית ל"ד ע"ב שם נת' איך אדם כלול מד' רוחות העולם מזרח דרום צפון ומערב וע' במא"א ד' כ"ו שהם או"א וזו"נ או ת"ת חו"ג ומל' ומזה יובן דשייך הקדמה זו לענין ד' הציצית שהם ג"כ ד' בחי' הנ"ל, עו"ש אדם א' כתר מ' בינה ד' מל' אמור ק"ד א' ור"פ במדבר קי"ז א' ובמק"מ ובהרמ"ז שם ושם עכ"ה), אך הנה ידוע שמקור ההשתלשלות והתהוות העולמות הנבראים מאין ליש אינו מבחי' עצמותו ית' אלא שרש התהוותם נמשך רק מבחי' הארה בעלמא והיינו מבחי' לבושיו שהן מחשבתו ודיבורו כמ"ש בדבר הוי' כו' ובמחשבה א' צופה ומביט עד סוף כל הדורות בבחי' סובב כו' (ועמ"ש בד"ה וקיבל היהודים ובשה"ש בד"ה קול דודי בפי' כי הוא צוה ונבראו ובד"ה אחרי הוי' אלקיכם תלכו פ"א בפי' כי עמך מקו"ח. ועניןהקדמה זו הוא שעל בחי' הארה זו שהיא הארה בעלמא על בחי' זו הוא שנאמר נעשה אדם בצלמנו כי בהארה זו יש ענין צ' למד מ"ם דצלם שהו"ע או"פ ואו"מ ומקיף למקיף כמ"ש בביאור כי תצא הנ"ל, ולקמן בסוף הביאור פירש בע"א הקדמה זו דבצלמנו) אך עכ"ז יש להבין זה גופא איך יתכן אצלו ית' בחי' מחשבה שהוא יש ודבר מה כו' והוא ית' פשוט בתכלית הפשיטות ולית מח' תפיסא ביה כו' כי הוא למעלה ממחשבה ושכל כו' והחכ' היא כעשי' גשמיות אצלו ית' (ועמ"ש בביאור ע"פ יונתי בחגוי בענין כי לא מחשבותי מחשבותיכם ומ"ש מזה בת"א בד"ה רני ושמחי בת דרוש הראשון ועמ"ש ע"פ רבות עשית כו' נפלאותיך ומחשבותיך אלינו אין ערוך אליך.הנה מבחי' מחשבה זו דאנא אמלוך הם מתהווים כו', וזהו אדון עולם אשר מלך בטרם כל יצור נברא כו' אנא אמלוך שעלה במח' שיהי' מלך על עם, וע"י מח' זו נתהוו העולמות, והנה מחשבת אנא אמלוך נק' ג"כ כבוד וכמ"ש כבוד מלכותך יאמרו, ולכבודי בראתיו, וזהו"ע איה מקום כבודו כו' יעו"ש באריכות והנה כבוד הוא לבוש כנודע מענין ר"י קארי למאנא מכבדותא והיינו שבחי' מלכות נק' לבוש כמ"ש ה' מלך גיאות לבש, וזהו"ע השלמה שנתעטף בה הקב"ה, והנה מבחי' מל' נמשך שיהי' העלם והסתר כי מדת המל' הוא רוממות והסתלקות מהנבראים וכמ"ש במ"א בפי' והים עומד עליהם מלמעלה בביאור ע"פ מי מנה עפר יעקב, ע"כ נק' בחי' זו ישת חשך סתרו, אלא שמתוך שלמה ולבוש זה שנתעטף בה הקב"ה הבהיק זיו הדרו של אוא"ס ב"ה מה שלמעלה מבחי' מלכות, ומזה נמשך האור שנברא ביום ראשון שהי' מאיר מסוף העולם ועד סופו כו', וזהו"ע עוטה אור כשלמה שהאור נמשך ע"י השלמה המעלים את האור שיהי' יכולים לסובלו, וז"ש ברבות בראשית פ"ג ר' ברכי' בשם ר' יצחק אמר ממקום בהמ"ק נבראת האורה הה"ד והנה כבוד אלקי ישראל בא מדרך הקדים כו' והארץ האירה מכבודו ואין כבוד אלא בהמ"ק כו' והיינו דכבר נת' דבחי' מח' אנא אמלוך נק' כבודו ולכן והארץ האירה מכבודו שמבחי' כבודו הוא בחי' השלמה ולבוש בה וע"י נמשך האור כו', ובחי' כבוד זה הוא המתגלה בבהמ"ק ולכן היו בו התאים שהם חושך בחי' ישת חשך סתרו, כמאמר ומתוך החושך הוצאתי אורה כו'.
ג) וביאור הדברים הנה מבשרי אחזה שאנו רואים מחשבת האדם שהוא בחי' לבוש לנר"נ שהרי השכל הוא העיקר והמחשבה מצד עצמה אינה כלום אלא שדרך אותיות המח' יאיר אור השכל מן ההעלם לגילוי ההשגה ובלתי התלבשות השכל במחשבה לא היה יכול לבוא לידי גילוי אור כי היה נשאר בהעלמו העצמי כו' (ועמ"ש בת"א פ' תצוה בד"ה ועשית ציץ בענין ופתחת עליו פתוחי חותם ובהביאור שם פתוחי חותם הם אותיות דבינה כי החכמה היא למעלה מבחי' אותיות כו' וע"ש שזהו ג"כ ענין בצלמנו כדמותנו, לפ"ז י"ל ענין בצלמנו הנז"ל אות א' שייך על שלמה הנ"ל, ועמ"ש מענין לבוש המחשבה בת"א פ' יתרו בד"ה זכור ושמור בדבור אחד ובד"ה מי מנה עפר יעקב ובד"ה שובה ישראל דרוש השני פ"א וספ"ב) והנה כמו שדרך המסך יחשוך האור ויתעלם תחלה ואח"כ יבקע האור מתוך נקבי המסך ויאיר ונק' אור של תולדה בחי' הארה דהארה כו' (וע' בת"א פ' לך לך בד"ה והבדילה הפרוכת ובפ' וירא בד"ה פתח אליהו) כמו"כ מה שהשכל מושג ומובן אחרי התלבשות המחשבות שהעלימו בתחלה נק' אור שלתולדה ולא אור השכל כמו שהוא בעצמו ומהותו (ועמ"ש בלק"ת גבי פסח בד"ה והניף ידו על הנהר, נהר הוא בינה בחי' מחשבה, והיינו שלע"ל יהי' גילוי בחי' החכ"ע כמו שהיא בעצם למעלה מעברה דרך אותיות המחשבה והו"ע גילוי פנימי' התורה לע"ל והיינו כדלקמן דפנימית התורה היא למעלה מבחי' השלמה רק בחי' זו לא יוכל להתגלות רק לע"ל אחר שקיימו התורה הנגלית שהוא מבחי' השלמה כו') ואמנם אם לא היה אור המהות נתעלם ונתלבש בלבוש המח' לא הי' יכול כלי המוח להכילו (ועמ"ש בד"ה את שבתותי תשמרו רפ"א מענין מחשבה וספ"ב ובהביאור שם פ"א ע"ש) ועד"ז יובן למעלה דבאמת מאחר שהוא ית' א"ס אין לו תחלה ואין לו תכלה כו' ואין ערוך אליו כלל גם להיות נאצל מאתו מחשבה וחכמה וכדומה אין זה כ"א בהתעטף אורו העצמי במלבוש המכסה ומעלים לגמרי והוא מ"ש לבושיה כתלג חיוור ישת חושך סתרו כו' ואח"כ בוקע האור ויורד דרך אותו ההעלם של הלבוש אז יוכל להאציל מאור של תולדה זה הנק' הארה דהארה אור החכמה דאצי' (ע' בביאור ע"פ ואתחנן כי יש פרסא המפסיק בין חכ' לכתר כו' וע"ש). וכמו"כ עד"ז יש פרסא המפסיק בין האצי' לבריאה כמ"ש במ"א בת"א בד"ה פתח אליהו, וזהו עוטה אור כשלמה פי' מפני שצריך להיות האור מאיר מתוך השלמה כו' לכך עוטה והלביש את האור בבחי' לבוש והעלם ואח"כ יבקע והאיר (ועמ"ש מענין אז יבקע כשחר אורך בזח"ג אמור ק"ד ונתבאר בסידור שער הסוכות ומ"ש בענין יבקע צורים במדבר בלק"ת פ' צו בד"ה להבין ענין משמח חתן וכלה ובד"ה והי' אור הלבנה וע' בזח"א דט"ו ע"א בקע ולא בקע ובזהרי חמה שם דקאי על קו המדה כו' והבקיעה מעט וזהו בקע ולא בקע כו' ע"ש ובמק"מ, ולפ"ז י"ל מ"ש אז יבקע כו' דקאי אלע"ל שאזי יהי' בקיעת האור והתגלותו ממש וכנ"ל בענין והניף ידו כו'.
ד) והנה כתיב ותורה אור וידוע מארז"ל ברבות בשה"ש ס"פ ראשו כתם פז שהתורה נתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה וכ"ה בזהר נשא קל"ב ע"א ובפ' שופטים דף ער"ה ע"א (הג"ה ומשמע בפ' נשא שם דאש לבנה הוא בחי' עת"י שנאמר בו ושער רישי' כעמר נקי ואש שחורה הוא ז"א שנאמר בו קווצותיו תלתלים שחורות כעורב, ועמ"ש מזה בלק"ת בשה"ש בד"ה שחורה אני ונאוה דרוש הראשון פ"א ופ"ב ובדרוש השני בהביאור המתחיל הנה בין המאציל לנאצלים רפ"ג וספ"ה, וענין אש לבנה ואש שחורה י"ל דשייך ללבן ותכלת דציצית כדמשמע בסה"מ סי' קל"ט דנהורא תכלא או אוכמא הוא בחי' גבורה ונהורא חיוורא הוא חסד והו"ע מ"ע ומל"ת יעו"ש עכ"ה), והענין הוא דהיינו שהתורה יש בה פנימיות וחיצוניות ועל פנימיות וסודות התורה כתיב ארוכה מארץ מדה כו' לפי שבחי' א"ס מאיר בפנימיות התורה לכך אין לה שיעורלמעלה כו' והחיצוני' יש לה שיעור כו' שהן ההלכות דשית סדרי משנה כו' שבאו לשיעורין וגבולין דוקא וכללותם רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת ג"כ בבחי' שיעור וגבול הוא והיינו מ"ש הנסתרות לה' אלקינו פי' בחי' סתים וגליא שבתורה הנסתר שבה הוא פנימי' התורה לה' אלקינו הוא בבחי' א"ס ממש כמ"ש ארוכה מארץ כו' והנגלות הוא בחי' חיצוניות שניתן לשיעורים לנו ולבנינו הוא לעשות את כל דברי התורה הזאת בבחי' עשי' דוקא בצמצומים בדקדוקי סופרים (הג"ה ע' באג"ה סי' י' ע"פ חסדי ה' כי לא תמנו אית חסד ואית חסד, חסד דז"א הנק' חסד עולם ממנו נמשך בחי' התורה כמו שהיא למטה בשיעורים וגבולים ואית ורב חסד שהוא בלי גבול והוא שרש התורה היינו פנימיות התורה, ובזה א"ש דלא סתרי אהדדי דרשות חז"ל היינו שברבות בראשית ר"פ יו"ד אמר לכל יש סיקוסים היינו מדה חוץ מדבר אחד דהיינו התורה שאין לה מדה ואלו בגמ' בעירובין פרק עושין פסין משמע דגם התורה יש לה מדה רק שהיא ארוכה מארץ כו', ולפמש"כ א"ש דשני הדרשות אמת דמצד פנימי' התורה שהיא בחי' אש לבנה עת"י היא בחי' א"ס, ומצד הנגלות שבתורה שהיא בחי' אש שחורה שחורות כעורב דהיינו בבחי' ז"א יש לה מדה רק אעפ"כ היא ארוכה מארץ כו' ועמ"ש בת"א בד"ה בשלח פרעה. ובזה יש לפרש מארז"ל פ"ב דסוכה דבר גדול מעשה מרכבה דבר קטן הויות דאביי ורבא, וכבר עמדו ע"ז המפרשים איך קורא להויות דאביי ורבא שהוא עיקר התושבע"פ בשם דבר קטן והלא זהו תכלית עבודת האדם, אלא הענין כי פי' זעיר אנפין זעיר היינו בחי' קטן וכמ"ש מי יקום יעקב כי קטן הוא, ואף כי יעקב הוא בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה היינו מקצה השמים דלעילא בינה עד קצה השמים דלתתא, וגם כנ"ל בענין יעקב אותיות יבקע, יבקע צורים כו', אך כבר מילתא אמורה בת"א פ' וישב בד"ה בכ"ה בכסליו וז"ל ולגבי א"ס ב"ה שכשמו כן הוא אין לו סוף כו' נק' כל כללות החיות בשם קטנות שאין ערוך אליו ית' ולכן כתיב מי יקום יעקב כי קטן הוא כי יעקב מבריח מן הקצה אל הקצה ומאחר שיש קצה בראש וקצה בסוף הרי יש לו בחי' גבול וה"ז בבחי' קטן לגבי א"ס ב"ה עכ"ל, אבל בחי' גדול היינו כמ"ש גדול ה' כו' ולגדולתו אין חקר שהוא בחי' אור א"ס הסוכ"ע שהוא בלי גבול ולכן לפעמים המקובלים הראשונים קראו הספי' גג"ת גדולה גבורה ת"ת והאחרונים קראו חג"ת אלא כי הראשונים דיברו בבחי' ורב חסד שהוא נמשך מגדולתו של הקב"ה בחי' סוכ"ע כמ"ש ארך אפים וגדל חסד והאחרונים דברו בחסד דז"א ע"כ נק' סתם חסד, ועמ"ש באג"ה סי' ל"א בענין פי' כל פרוטה מצטרפת לחשבון גדול ועמ"ש מזה בד"ה ע"כ יאמרו המושלים באו חשבון ובד"ה והי' ביום ההוא יתקע בשופר גדול, והנה כבר מבואר שהתורה כמו שנמשכה למטה בבחי' שיעורים וגבולים יש לה מדה והיינו לפי שנמשכה ע"י ז"א שהכלים דז"א הם בבחי' מדה, שיעור קומה רל"ו אלפים רבבות פרסאות כמנין ורב כח, ולכן לגבי אוא"ס ב"ה הסוכ"ע ובלי גבול נק' הכלים דז"א דבר קטן אף שהן מקור החיות שבבחי' ממכ"ע לכל העולמות עליונים ותחתונים, אבל מצד פנימי' התורה שהיא מבחי' עתיק יומין שהוא למעלה מבחי' כלים ונק' מל' דא"ס ע"כ היא דבר גדול שאין לה מדה כלל כמאמר הרבות בראשית ר"פ יו"ד הנ"ל, ולכן אמרו דבר גדול מעשה מרכבה היינו פנימיות התורה, אך היינו לגדולי התנאים שידעו ממש במעשה מרכבה כמו ר' יוחנן בן זכאי ותלמידיוורשב"י כו', ועד"ז י"ל ענין המאור הגדול וענין המאור הקטן שהם בחי' סוכ"ע וממכ"ע כו', ואעפ"כ יש לומר בחי' רמה ונשגבה במעלת עסק התורה בהויות דאביי ורבא יותר גם מבפנימית ובמעשה מרכבה ממש והוא עפמ"ש בלק"ת בשה"ש בביאור ע"פ שחורה אני דבחי' מ"ע תלוין בבחי' ושער רישי' כעמר נקי שהם דיקנא דא"א ומל"ת תלוין בבחי' קווצותיו תלתלים שחורות כעורב ואעפ"כ המל"ת בשרשן גבוהים יותר ושדוקא ע"י בחי' זו דשחורות כעורב שבבחי' גבורות לדחות הרע יתגלה לע"ל בחי' עליונה יותר גם מבחי' ושער רישי' כעמר נקי ע"ש הטעם באריכות ושלכן נאמר ע"ז שחורה אני ונאוה, ונאוה דוקא, בחי' יאר ה' פניו כו', כמו"כ י"ל שע"י העסק בהויות דאביי ורבא בדקדוקי סופרים שהוא כדי לברר הטוב מהרע בתכלית הבירור בחי' עה"ד טו"ר כו' הנה ע"י בירור זה יתגלה בחי' שלמעלה מהגילוי שע"י מעשה מרכבה כו' ע"ד שנת' שם ביתרון מעלת הגילוי שע"י קיום מל"ת יותר מע"י מ"ע כו' דהא היינו הך כו' וזהו ערבים עלי ד"ס יותר מיינה של תורה ויינה של תורה הוא הפנימית התורה ואעפ"כ ערבים עלי ד"ס כו' והיינו כי מבואר לעיל שבחי' התורה הנגלית זהו הלבוש והשלמה ולכן נק' משל הקדמוני שהוא כמו המשל שבו וע"י יושג הנמשל כך ע"י התורה יהי' גלוי בחי' קדמונו של עולם וזהו פי' משל הקדמוני כמ"ש בת"א בסופו בד"ה לבסומי בפוריא דרוש השני, ומבמ"א שהמשל שרשו נמשך ממקום גבוה למעלה גם מהנמשל שלכן נשתבח שלמה במה שיוכל לומר משלים וידבר שלשת אלפים משל כו' וכענין החשמ"ל דבינה המלביש זו"נ ששרשו גבוה מזו"נ כמ"ש בד"ה והבדילה הפרוכת בפ' לך לך, ועד"ז יובן שבחי' הלבוש הנק' נובלות חכמה כמ"ש באג"ה ססי' י"ט נובלות חש"מ כו' והרי בד"ה לך לך נתבאר דהנובלות שרשן מבחי' גבוה יותר מעצם החכ' כו' ע"ש וז"ש הקטן יהי' לאלף כו' וזהו"ע ונערים פני זקנים ילבינו כו' כמ"ש בלק"ת פ' צו ור"ל ילבינו שהם ימשיכו בהם הלבנונית מבחי' מקור הלבנונית שלמעלה מבחי' ושער רישי' כעמר נקי כו'.קיצור. שענין לבוש הנ"ל זהו התורה שניתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה, פנימי' התורה הוא א"ס ונק' אש לבנה חיצוני' התורה יש לה מדה, וזהו הנסתרות לה' אלקינו והנגלות לנו כו', וזהו"ע חסדי ה' ב' בחי' חסד, ולא סתרי הרבות והש"ס, דבר גדול ודבר קטן, כי ז"א נק' קטן וא"א נק' גדול, גג"ת חג"ת, שיעור קומה רל"ו מדה, ומ"מ ערבים עלי ד"ס כו' עכ"ה).
ה) ופי' לעשות שישראל הם העושים וממשיכים את התורה וכמ"ש בד"ה השמים כסאי בת"א בתחלתו בפי' לעשות ולקיים תחילה לעשותה ואח"כ לקיימה כו' דהיינו תחלה להמשיכה ממקורה מבחי' אלפים שנה שקדמה לעולם להמשיכה בבחי' עולם כו' ע"ש ובפ' מקץ בד"ה כי עמך מקו"ח בפי' המשפילי לראות בשמים ובארץ ובד"ה ועשית בגדי קדש וסד"ה יונתי בחגוי פ"ב בפי' עוסק בתורה לשמה ובד"ה אני ישינה ולבי ער ספ"ג ובסדור בדרושי חתונה בד"ה ענין רב שמואל בר רב יצחק מרקד אתלת, וגם כי ע"י הכלים דרמ"ח מ"ע למטה עושים ומגדלים הכלים דז"א כמ"ש מזה ע"פ משה ידבר בהביאור ובביאור ע"פ וקבל היהודים יעו"ש, וזהו פי' הנסתרות לה' אלקינו והנגלות לנו כו' דפי' הבחייבשם הרמב"ם וז"ל יאמר סודות התורה הנסתרים וטעמי המצות לשם יתעלה הם ואם יזכה אדם שיקח אזנו שמץ מהם בידיעת שרש המצוה ועיקרה בנסתר שבה אל יפטר בכך מן הנגלה שלא יעשה המצוה בענין גופני שחלילה וחלילה לו להמנע מזה שהרי הנגלות לנו ולבנינו לעשות עכ"ל ור"ל שדוקא ע"י הנגלות לנו בעשיית המצוה בענין גופני עי"ז דוקא ממשיכים הנסתרות לה' אלקינו והוא פנימי' התורה וזה הי' עון המרגלים שלא רצו ליכנס בארץ לקיים המצות בענין גופני ורצו לקיימם ע"י מחו"ד לבד כמ"ש בלק"ת ר"פ שלח וטעו טעות גדול, ועמש"ל סוף אות ד' והבן. ונחזור לענינינו דזהו פי' ותורה אור פי' שהתורה הוא אותו האור שנאמר בו עוטה אור כשלמה וכן מבואר ממ"ש ברבות בראשית פרשה ג' דעוטה אור כשלמה קאי על אור שנברא ביום ראשון ושם אמרו ג"כ אשר חמשה פעמים אור כתיב בו נגד חמשה חומשי תורה יהי אור נגד ספר בראשית כו' ובלק"ת מהאריז"ל פ' האזינו חמשה חומשי תורה הם כנגד ה' פרצופי האצי' כתר חו"ב ת"ת ומל' ע"ש, וזהו"ע ה"פ אור, ועל אור זה נאמר עוטה אור כשלמה, היינו האור הוא בחי' אש לבנה והשלמה הוא בחי' אש שחורה דהיינו מה שפנימי' התורה מתעלם ומתלבש בגופי תורה ולבושיה החיצונים דהיינו והנגלות לנו כו' (הג"ה וע' בזהר בהעלותך קנ"ב אורייתא אית לה גופא ונשמתא נשמתא לנשמתא והמבואר שם דגופא הוא מל' דאצי' נשמתא הוא ת"ת ונשמתא לנשמתא הוא ע"ק והוא כענין שנזכר בזהר ויחי דף רמ"ה, והנה ענין נשמתא הוא הפנימית של הנגלה ונק' רזין דאורייתא, ונשמתא לנשמתא זהו"ע רזא דרזין, וזהו"ע דגנך ותירושך ויצהרך, דגן זהו הנגלות גופי תורה ותירושך יינה של תורה שה"ס הפנימית ויצהרך שמן צף ע"ג היין זהו פנימית עליון יותר, וזהו ג"כ ההפרש בין געה"ת לגעה"ע. ועפ"ז אפ"ל בענין ה"פ אור אשר ה' בחי' הנ"ל הם כוללים ג' בחי' הנ"ל, כי פי' והנגלות ו"ה הן נגלות וז"ס אש שחורה, הנסתרות הם חו"ב הו"ע נשמתא דאורייתא והן אלפים שנה שקדמה לעולם והיינו מ"ש ואהי' שעשועים יום יום, אך נשמתא לנשמתא זהו בחי' כתר והוא בחי' אש לבנה, ועז"נ ואהי' אצלו אמון, ולכן התורה היא הממוצע שבה וע"י נמשך האור להעולמות שיוכלו לסבול והממוצע צ"ל בו ב' בחי' שכלול מן המשפיע ומן המקבל וכך בחי' כח"ב הוא בחי' א"ס וע"י זו"נ שהם שרש בי"ע נמשך בחי' גבול עכ"ה) וע"י החיצוני' יאיר אוא"ס למטה ע"י הכלים מכלים שונים דרמ"ח מ"ע כו' (הג"ה וע' מענין עוטה אור כשלמה בזח"א בראשית דל"א סע"ב איך שעד"ז הו"ע כי קרן אור פניו כו' ויתן על פניו מסוה כו' ובפ' תולדות דקמ"ב ע"ב ע"פ וירח את ריח בגדיו כד"א עוטה אור כשלמה, ור"ל שנכנס עם יעקב ריח בגדיו ולבושיו של הקב"ה שמתלבש בהם היינו בחי' עוטה אור כשלמה וזהו הנק' ריח בגדיו כי הריח הוא אור מקיף והוא שורה על הלבושים כו', ועוד מענין עוטה אור כשלמה בזהר תרומה קס"ד ב' ע"פ ואת המשכן תעשה עשר יריעות, והנה כמו שהלבוש דעוטה אור הוא המחבר א"ס עם בעלי גבול שיוכל מא"ס להיות נמשך השפע בבחי' גבול והיינו ע"י שהלבוש כלול מב' הבחי' כנ"ל כמו"כ מלמטה למעלה הלבוש הנעשה לנשמה מעסק התורה והמצות הוא המחבר את הנשמה שהיא בעצם בעל גבול להיות צרור בצרור החיים את ה' ממש והיינו ע"י שהלבוש מהתורה כלול מב' בחי' גליא וסתים, שאף שמצד הגליא הוא בבחי' גבול מ"מ מצד הנסתרות לה' אלקינו הוא בבחי' א"סוע"כ כחו לחבר הנשמה עם אוא"ס ממש, ומ"מ במ"א כ' אדמ"ו נ"ע עפמ"ש בזח"ג פ' אחרי ד' ע"ג א' תלת דרגין אינון כו' וכולן סתים וגליא שהגליא שבתורה מחבר בחי' גליא שבישראל אל בחי' גליא דקוב"ה והסתים שבתו' מחבר בחי' סתים שבישראל אל בחי' סדכ"ס, ועמ"ש מזה סד"ה שובה ישראל דרוש הראשון, וע' באג"ה סי' כ"ט בד"ה אחעט"ב לבוש א' נברא כו' להלביש הנר"נ ודרך לבוש זה כו' ויבא משה בתוך הענן כו' וע' בת"א פ' חיי בד"ה יפה שעה אחת בתשובה ומע"ט כו' ע"ש, וזהו נעשה אדם בצלמנו כדמותנו שכמו שלמעלה עוטה אור כשלמה כו' כך באדם הלבוש מהתומ"צ הוא המקשר ומחבר כו'.
ו) והנה אין כח זה להמשיך ולחבר אוא"ס מבחי' פנימיות התורה לחיצוניות שלה בכלים מכלים שונים אלא לישראל לבדם כמ"ש לעשות את כל דברי התורה כו' מפני שישראל עלו במחשבה וכמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה הנך יפה רעייתי בפי' הפסוק יפה את רעייתי כתרצה וכפי ב' הפירושים שבענין רעייתי היינו הא' לשון מרעה ופרנסה והיינו כמו שהמאכל מחבר אור הנפש להתלבש בגוף כמו"כ צריך להמשיך אוא"ס ב"ה להתלבש בבחי' הלבוש כו' הנק' שלמה ולהיות עוטה אור כשלמה שיומשך האוא"ס להיות מתלבש בבחי' השלמה והלבוש, והכח הזה להמשיך אוא"ס שיתלבש בבחי' הלבוש זהו בנש"י ע"כ נק' רעייתי מפרנסתי שזהו פעולת המאכל להמשיך התלבשות אור הנשמה בהגוף שהגוף נק' לבוש להנשמה ועד"ז נק' ע"ס מדותיו לבושים (הג"ה ושורש בחי' זו י"ל שהוא הרשימו שנשאר אחר הצמצום שהוא לבוש להקו וחוט, וזהו"ע עוטה אור כשלמה כי הרשימו היא שורש כל הכלים דאצילות שהם הנק' מדותיו לשון לבוש כמו מדו בד והקו הוא שורש כל האורות, וזהו עוטה אור כשלמה, ובעה"מ שער עולם הבריאה פרק ג' פי' כי עוטה אור כשלמה קאי על עולם המלבוש שביאר בשער א'. ומזה יובן ענין מ"ש ברבות בראשית פכ"א ע"פ והנה איש אחד לבוש הבדים כהדין קמצא דלבושי' מיני' וביה שלבושו גדל עמו, והיינו ששרש הרשימו הוא מה שהניח האוא"ס כשנכלל האור במאור והניח רשימו א"כ לבושיה מיניה וביה, וכמו שורש התהוות אותיות המחשבה הוא מבחי' האחרונה שבשכל, וזהו שארז"ל ע"פ שמלתך לא בלתה שכמו שהקטנים היו גדלים כך הלבוש גדל עמם, וע' מזה בספר או"ת מהמגיד נ"ע בפ' עקב ומ"ש בת"א פ' וארא בד"ה לכן אמור לבנ"י בענין ארץ הצבי, וכ"ז היינו ע"י שעלו במחשבה שהוא בבחי' עוטה אור כשלמה כנ"ל, וע"י פנימי' הלב שזהו פי' הב' דרעייתי ששרשו למעלה מהחכמה כנודע מענין ז"א בעתיקא אחיד ותליא, וזהו בחי' סתים שבנשמות ששרשו למעלה מחיצוניות הלבוש ע"כ עי"ז יכולים להמשיך בחי' עוטה אור כשלמה ועמ"ש מזה בד"ה האזינו השמים דרוש השני עכ"ה) והיינו ע"י יפה את רעייתי בחי' רעו"ד. והנה פי' יפה את רעייתי, הנה היופי הוא דוקא כשכלולמכמה גוונין וכמשנ"ת בד"ה הנך יפה רעייתי הנ"ל יעו"ש דדרוש ההוא מתקשר ושייך לדרוש זה והיינו כי היופי דרעייתי כלול מד' גוונין לבן ואדום וירוק ככרתי כו' והן ד' חיות שבמרכבה פני ארי' פני שור פני נשר פני אדם כו' ופי' פני ארי' ידוע שהוא בחי' אהבה לדבקה בו בתשוקה נפלאה כמ"ש אחרי ה' תלכו כאריה ישאג כאותו האריה ששאג ישאג תמיד באה"ר (הג"ה וע' ברבות פ' יתרו פכ"ט מענין אריה שאג ומ"ש מזה בד"ה ויאכילך את המן בלקו"ת פ' עקב ובמא"א א' ק"א עכ"ה) ופני שור הוא מהשמאל שמאל דוחה להשפיל א"ע כמ"ש ויראו מגשת כו' ועמ"ש מזה ג"כ בד"ה וספרתם לכם דגבי חג השבועות בפי' ופניהם וכנפיהם כו', פני נשר הוא בחי' הרחמים כמ"ש כנשר יעיר קנו על גוזליו ירחף כו' יפרוש כנפיו ישאהו על אברתו פי' על דייקא כמ"ש ואשא אתכם על כנפי נשרים ואביא אתכם אלי דייקא כו' לפי שע"י מדה"ר יכולה כנס"י להתעלות עד רום המעלות בבחי' עצמות אוא"ס שלמעלה מבחי' כנפי נשרים כו' מפני שבריח התיכון מבריח מן הקצה לקצה כו' כמ"ש בסמוך ועמ"ש בסד"ה בחודש השלישי לצאת בנ"י ומ"ש בד"ה יחיינו מיומים בענין ביום השלישי יקימנו, ופני אדם לארבעתן (הג"ה זהו בחי' ד' ועמ"ש בד"ה ושם אחיו יובל בענין שיר משולש ושיר מרובע ומ"ש בת"א פ' תולדות בביאור ע"פ מים רבים בענין שתי רבקות של שלש שלש בקר או של ארבע ארבע ועמ"ש סד"ה ואלה המשפטים בפי' אשר תשים לפניהם לבחי' פני אדם כו' עכ"ה), והענין כי פי' אדם אדמה לעליון כו' כמ"ש נעשה אדם בצלמנו כו' לפי שכאשר יקשר האדם ג' לבושי' מחדומ"ע לה' דהיינו כמ"ש אליך ה' נפשי אשא מחשבה במח' ודיבור בדיבור דבר ה' זו הלכה כו' ולבטל כל רצונותיו הזרות להיות רק לבבו א' להוי' כמ"ש בטל רצונך כו' אז הוא דומה לעליון אוא"ס שנכלל במחשבתו ודיבורו ית' ע"י לימוד התורה וע"י מעשה הצדקה שנותן שפע לנמוכי רוח כו' דומה הוא במעשיו למעשה ה' שהוא בחי' השפעת שפע אלקות לכל הנבראים הנק' דלים שנק' למעלה בשם צדקה כי ירידה גדולה הוא לגבי עצמותו ית' שהוא בבחי' א"ס כו' ונק' בשם מעשה כמ"ש והי' מעשה הצדקה כו' לפי שבחי' עשי' בלבד הי' נחשבת ועד"מ כתיבת האצבע דברי שכל שהכתיבה בחי' עשיי' לגבי גוף השכל כו', כמו"כ אפי' ההתהוות שע"י החכמה דמל' דאצי' היא בחי' עשי' לגבי עצמות מל' דאצילות כמ"ש כולם בחכמה עשית שהחכ' המהווה נק' ג"כ בחינת עשי' שהוא כמשל השכל הנגלה במעשה הכתיבה כו', וזהו פני אדם שע"י תומ"צ דומה לעליון והוא לארבעתן.(קיצור. שלהיות המשכת עוטה אור כשלמה ניתן כח זה לישראל והיינו מפני שעלו במח', וזהו ב' הפירושים דרעייתי לשון רועה ול' רעו"ד, וענין הקו והרשימו, שמלתך, וענין יפה את רעייתי היופי כלול מד' גוונין פני אריה כו' עד ופני אדם).
ז) והנה יש מרכבתא עילאה שלמעלה ממרכבה דד' חיות הנ"ל דבריאה (הג"ה עמ"ש בת"א פי' יתרו בענין האבות הן הן המרכבה והיינו דכמו ד' חיות דבריאה נושאות את הכסא ומרוממות זו"נ דאצילות למעלה באוא"ס כמו"כ חיוון עילאין חגת"מ דאצי' שנת' בד"ה הנותן שלג כצמר בסידור הם מרכבהלהעלות בחי' חכמה ובמא"א ד' מ"ח ד' חיות או"א תו"מ כו' א"כ לפי"ז מה שמרוממות בחי' אדם זהו הכתר כו' וכן פי' במא"א מם ס"א מלאכי אלקים נק' או"א מלבישים נו"ה דעתיק עכ"ל וזהו"ע כתר יתנו לך מלאכים כו' כמ"ש בפע"ח. ויש להעיר עוד מענין מרכבו ארגמן שה"ש ג' יו"ד, וע' בבחיי פ' יתרו ע"פ ויוצא משה את העם לקראת האלקים כו' דצ"ג ע"ד וראו ד' מחנות שכינה הרשומות במילת ארגמן כו' סוד האחד הרוכב על ד' מחנות שכינה כו', ובשל"ה פ' לך לך דרע"ח סע"א מרכבו ארגמן ענין ד' מחנות שכינה כנ"ל ויש מרכבה עוד גבוה יותר כו' ע"ש דרע"ט סע"ב וע' במא"א א' קל"ו בענין מרכבה המרומז בתיבת אברהם וע' בפרדס ערך מרכבה כי גג"ת נק' מרכבה עליונה ונה"י נקראים מרכבת המשנה כו' וע' בלקו"ת בד"ה הים ראה וינוס שם פי' ענין הרים חג"ת וגבעות נה"י כו', עו"ש בפרדס כי בתיקונים פי' כי חו"ב וגדולה וגבורה הם מרכבה עליונה כו' יעו"ש עכ"ה) ופי' מרכבתא תתאה היינו בחי' ד' גוונין הנ"ל דפני ארי' ופני שור כו' דיפה את רעייתי בהם מלמטה למעלה וכנגד זה יש למעלה בחי' מרכבתא עילאה מלמעלה למטה להאיר בד' גוונין כאלו וזהו מ"ש יאר ה' פניו אליך כו', וביאור ענין זה הנה באתעדל"ת באהבה דכנס"י בבחי' פני ארי' הנ"ל מעוררים אתעדל"ע שיאר ה' פניו אליהם בבחי' אהבה שלו שהי' בבחי' א"ס ממש וכמ"ש וימינו תחבקני והוא אה"ר שלמעלה מבחינת אור האהבה וחסד עליון שמלובש בכלי כו' (הג"ה וכענין המבואר בד"ה בהעלותך את הנרות ההפרש בין אה"ע שהיא בחי' אהבה דאברהם אוהבי ובין אה"ר הנמשך מלמעלה מבחי' אהרן אותיות נראה כו' שהוא בחי' חכ' כו' וכך פני ארי' שבמרכבתא עילאה לפי' המא"א הוא חכמה והיינו כי ארי' אותיות ראיה), וע"י יראה דפני שור כו' מעוררים למעלה בחי' יראה עילאה שנופלת על האדם פתאום מלמעלה (הג"ה כמ"ש בלק"ת גבי שבועות בד"ה וידבר אלקים בענין אם אין חכמה אין יראה כו', והו"ע אבל חרדה גדולה נפלה עליהם משום דמזלייהו חזי, וענין בחי' זו לפני שור כי ר"ת אבגית"ץ חשבון שור והיא הגבורה שבחסד וגבורה גימ' יראה כי שורש יראה עילאה זו נמשך מגבורה דעת"י שבמו"ס, גם י"ל שור לשון הבטה כי יראה זו נמשך מבחי' מזלייהו חזי כנ"ל עכ"ה), וע"י הרחמים דפני שור יעוררו רח"ר העליונים ע"ד כנשר יעיר קנו כו' ה' בדד ינחנו כמ"ש במ"א והוא ענין ישאהו על אברתו כנ"ל מפני שבריח התיכון דמדת יעקב ברחמים מבריח מן הקצה לקצה פי' קצה העליון הוא בחי' הארת עצמות אוא"ס שבפנימיות התורה דכתיב בה ארוכה מארץ מדה וקצה התחתון הוא בחי' מלכות דאצילות שרש כנס"י עד שנמשך היו"ד בבחי' עקב היינו גם לקטני הערך בנש"י הדיוט שבהדיוטות הנק' עקביים כו' וע"י רחמים רבים העליונים יתפשט אוא"ס מקצה העליון עד קצה התחתון כו', ופני אדם העליון היינו רמ"ח פקודין רמ"ח אברים דמלכא ושס"ה ל"ת שס"ה גידין כו' בציור האדם והוא תושב"כ ותושבע"פ כו' וזהו שלמד משה בהר ארבעים יום אעפ"י שכבר נאמרה כל הפרשה בזמנה ובמקומה (הג"ה כי בחי' אדם שבמרכבה תתאה היינו מה שהאדם מקשר מחדו"מ שלו בתו"מ ובחי' אדם שבמרכבתא עילאה מה שהקב"ה קורא ושונה כנגדו בבחי' ודברי אשר שמתי בפיך כו', גם אדם הוא דעת כמ"ש בד"ה ואלה המשפטים, ואדם שבמרכבה תתאה זהו דעת תחתון ואדם שבמרכבה עילאה זהו ד"ע המאיר בהכלי דדעתתחתון, וזהו ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם פי' שבבחי' פני אדם דמרכבתא תתאה תשים המשכת ד"ע, ועמ"ש מענין המשכת ד"ע בד"ת בד"ה ויקהל משה, והנה ארבעים יום שהי' משה בהר י"ל ג"כ כנגד מרכבתא עילאה כ"א כלול מיו"ד עכ"ה) וזהו ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם דהנה כבר מבואר למעלה דלבוש דתורה נק' בגדיהם כמ"ש וירח את ריח בגדיו וכו' וזהו ענין שביקש יעקב ונתן לי לחם לאכל ובגד ללבוש, וצריך להמשיך להיות עוטה אור כשלמה כנ"ל אות ו', והמשכה זו זהו ע"י יפה את רעייתי ד' גוונין כו' וזהו"ע ד' ציצית וכמ"ש במא"א ד' סעיף כ"ז ד' ציצית כנגד ד' נושאי הכסא ד' חיות כו' וכן האריך בזה הבחיי ס"פ שלח, וזהו הנסתרות להוי' אלקינו ופי' בת"ז הנסתרות הם חו"ב מוחא וליבא שהם אהוי"ר, והיינו שע"י אהוי"ר שהם ד' חוטי הציצית ממשיך בחי' הסתים והנסתרות שהוא פנימי' התורה להיות מאיר ומתקשר ומתחבר בהנגלות שבתורה, וע' מזה באו"ת מהמגיד נ"ע פ' תבא סד"ה השקיפה ממעון קדשך.
ח) וז"ש גדילים תעשה לך על ארבע כנפות כסותך אשר תכסה בה כי הנה הארת ד' גוונין העליונים שמאירים מלמעלה למטה א"א להאיר בכנס"י כ"א בבחי' מקיף דוקא כי לא יוכלו להתצמצם בבחי' או"פ בכנס"י במוחם ולבבם כו' מפני שהן בבחי' א"ס כנ"ל וכמו וימינו תחבקני דכתיב באהבה עליונה לשון חיבוק בבחי' מקיף דוקא וכן בד' כנפות הטלית העליון דעוטה אור כשלמה בבחי' מקיף כו' דכתיב אשר תכסה בה בבחי' מקיף דוקא יאירו בכנס"י וזהו תכסה בבחי' לבוש ומקיף כו', וענין הציצית שהם ל"ב חוטין הנמשכים מן הכנף כו' הוא להיות כי א"א למקיף להאיר אורו במקבלים כ"א דרך צמצום הקו"ח בלבד כמו ענין בקיעת האור דרך שערות באדם כו' כן ענין חוטי הציצית הן המשכות מצומצמות מאד כמו חוטין דקים שמאירים בצמצום מן המקיף העליון כו' וכל חוט שזור וכפול מד' כו' כי כל גוון מבחי' ד' גוונין הנ"ל כלול כל אחד מד' גוונין כמו אהבה דאברהם פני אריה כלולה גם מיראה אלא שהיראה בא בהעלם והאהבה היא בהתגלות ובמדות היראה דיצחק פני שור הוא בהיפך שהיראה הוא בגילוי והאהבה בהעלם כו' וכן אנו מוצאים במחנה המלאכים, דבמחנה מיכאל באהבת רשפי אש כו' כתיב ויראה להם כו', ומנין החוטין ל"ב כנגד ל"ב נתיבות החכ' שמאיר במל' דאצי' שהיא שורש כנס"י כידוע והן כולן בבחי' נימין ושערות בוקעים ויוצאים מאור מקיף העליון ועמ"ש בבה"ז ס"פ וישלח ע"פ כי ישרים דרכי ה' שם נתבאר שע"י ל"ב נתיבות החכמה יומשך כח הביטול בנפש כו' ע"ש.
קיצור. ענין אשר תכסה בחי' מקיף. וענין ל"ב חוטין ל"ב נתיבות.וענין פתיל תכלת שנתנו על הציצית כו' הוא בחי' אשא תכלא לשון כליון דאכיל ושצי כו' והיינו לבער הרע בדרך כפייה לאכפייא לסט"א כו' משא"כ למעלה באצי' אין רע יורד כי לא יגורך רע כתיב וכאשר נהפוך בחי' הרע לטוב לגמרי שלא בדרך כפי' כמו שאמר לאתהפכא חשוכא לנהורא כו' זהו בחי' החוטין הלבנים כו', אבל חוטי התכלת כו' הוא למטה כאשר המל' יורדת לברר בירורים בעה"ד טו"ר ונקראת אז תכלת לשון תכלה כמ"ש כי ה' אלקיך אש אוכלה הוא דאכיל ושצי כו' וכן באדם התחתון הוא לאכפייא לסט"א וכמ"ש בסמוך ולא תתורו אחרי לבבכם כו' וזהו וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות הוי' כו' פי' ע"י ראי' דתכלת, דהנה מי שלא ראה אור מימיו שם חושך לאור ולא ידע כי בחושך הוא אך מי שראה אור יכיר וידע את החושך כמו"כ ע"י מצות ראי' דתכלת הנה יזכור על מצות הוי' בחי' הארה אלקית הבאה מלמעלה ע"י אותיות שם הוי' צמצום והמשכה כו' והוא ע"י קבלת מ"ש הנק' מצות המלך כמ"ש שום תשים עליך מלך כו', והכל ענין אחד שמצות המלך נק' מצות הוי' כו', ואז יכיר וידע איך שהוא בחושך פי' שלא ירצה לקבל שום תענוג זולתו ית' והיינו ולא תתורו אחרי לבבכם אשר אתם זונים כו' פי' זונה כשמקבלת שפע תענוג ממשפיע אחר ולקחה לעצמה משפיע זולת בעלה כו' כמו"כ אחרי אשר קיבל מ"ש בהתבוננות כי הוא חייך כו' במצות התכלת לא ירצה לו משפיע אחר דהיינו כתרין דמסאבותא שהם כחות שמשפיעים תענוגים זרים שלא לה' המה ולהיות מרכבה לקבל שפע מהם כו', ואמנם אם לא הי' רואה אור האלקי במצות המלך לא הי' מרגיש בעצמו לתת לב לזה לבלתי יקבל רצון ותענוג זר כו' כי דרך האויל ישר בעיניו ולא יכיר בפחיתת ערכו כלל כי רואה א"ע נקי מעבירות חמורות אך כל מה שיתפעל ביותר במצות הוי' יותר ירגיש בנפשו שלא יהי' כמו זונה אפילו בדקות הענינים כמו בתאוות היתר כדומה כו' וזהו תכלת דאכיל ושצי כנ"ל גם החומריות דנה"ב כו', וכ"ז בחי' אתכפייא כמו"כ למעלה בבחי' מל' דאצי' נפש כל חי כשמאירה אור בבחי' תכלת מבררת בירורי נוגה אכיל ושצי.
קיצור. ענין תכלת ולבן אתכפייא ואתהפכא, ולא תתורו.
ט) ועתה צ"ל מ"ש עוד למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי כו' אני הוי' אלקיכם כו' דצ"ל מאחר שכבר נאמר וזכרתם את כל מצות הוי' א"כ מהו עוד למען תזכרו כו'. וגם מ"ש תחלה מצות הוי' וכאן נאמר מצותי. אך הנה י"ל פי' אני הוי' וי"ל מהו שאמר אני כאלו הוא ידוע כו' מי הוא ובאמת לית מח' תב"כ כו' ולא ידוע רק מצד התפשטותו בנאצלים ונבראים כידוע. אך הענין דיש בחי' נר"נ באדם ובחי' חי יחידה וידוע דנר"נ יש להם כלים משכן השכל שהוא הנשמה במוח ומשכן הרוח בלב ומשכן הנפש בדם כו', אבל בחי' חי' יחידה שהם בחי' הרצון ותענוג אין להם בחי' כלים כלל שישכנו בהם אלא משכנם בכל הגוף בהשוואה אחת כו' כמ"ש במ"א (עמ"ש בלק"ת בד"ה מפני מה יו"ט דפסח, והב' המאיר כו' כשיעלה ברצונו כו' ע"ש שמשם מובן שהרצון שורה גם ברגל) והם בחי' מקיפים של הנפש שאינם מתלבשים בכלי הגוף כלל כו', ועד"ז יובן למעלהדידוע דבחי' אורות וכלים שבנאצלים הם רק מבחי' נר"ן ואילך כו' אבל בחי' כתר העליון שהוא בחי' תחתונה שבמאציל ושורש כל הנאצלים כידוע הוא כמו בחי' חיה יחידה שבאדם שאין להם בחי' כלים כלל בשיעור קומה של יוצר בראשית דאבי"ע כו' וצריך שיעוררו בהעלאת מ"נ שיומשך מן ההעלם של הכתר העליון להיות מאיר תוס' אוא"ס בנאצלים, וזהו אני הוי' פי' אני הוא בחי' כתר שנק' אין ואני כמ"ש בע"ח דכשאור הכתר מאיר בנאצלים נק' אני וכשהוא מופלא ונעלם מהם נק' אין כמ"ש והחכ' מאין תמצא, וזהו אני ראשון ואני אחרון פי' בחי' הארת הכתר בנאצלים הוא ראשון שלפני האצילות והוא אחרון שלאחר האצילות בהשוואה אחת הוא כי אין לו כלי מיוחד שיאמר בו מעלה ומטה כו' וכמאמר אליהו איהו תפיס בכולהו עלמין ולית מאן דתפיס ביה כו', וזהו אני הוי' פי' אני הוא שהשפלתי א"ע להקראות בשם הוי' בבחי' אור וכלי כי שם הוי' הוא אותיות הצמצום כידוע.
ואני ה' אלקיכם פי' מה הוא הגורם לזאת השפלות והירידה להיות במקום גדולתו ענותנותו כו' מפני שאני אלקיכם כי ישראל עבמ"ח כו' אתם ממשיכים ומורידים בחי' אני להיות בבחי' הוי' כדי להיות אלקיכם ועמ"ש מזה בד"ה כי המצוה הזאת בלק"ת פ' נצבים בפי' אנכי הוי' אלקיך כו' ע"ש, וזהו ג"כ פי' והייתם קדושים לאלקיכם פי' שתורידו ותמשיכו בחי' עצמות אוא"ס שיהי' נק' בשם קדוש ומובדל בבחי' סובב כנ"ל כי באמת אין לשון קדושה שייך אלא בדבר שהוא מופלא ונעלם כו' ואין זה אלא כשבא אוא"ס לכלל ההשתלשלות באו"כ עכ"פ כו' אבל קמיה עצמותו ממש גם קדוש לא יתכן לקרותו וע"כ אנו אומרים נקדישך פי' נמשיך אותך שתהי' בבחי' קדוש וזהו והייתם קדושים שתמשיכו ותורידו בחי' קדושה אלקית שיקרא עצמות אוא"ס בשם בחי' קדוש, וע"ז מורה חוטי הציצית שהם בחי' ושער רישי' כעמר נקא שזהו"ע קדוש כמ"ש בנזיר קדוש יהי' כו' שער ראשו כו', ועד"ז יובן ג"כ ענין מצותי פי' התחברות והתקשרות עצמותו ממש בנאצלים בתוס' אור ע"י בחי' כתר עליון הממוצע כו' וזהו למעלה מבחי' מצות הוי' דהפי' להמשיך משם הוי' יוד ה' כו' צמצום והתפשטות שכ"ז אינו אלא בבחי' אור וכלי והוא הנק' מצות הוי' בזכירה ראשונה, אבל בזכירה שניה כתיב את כל מצותי דוקא דהיינו להמשיך עצמות אוא"ס מבחי' חיה יחידה שלמעלה מבחינת כלים להיות נמשך ומאיר בשם הוי'. וזהו למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי ופי' למען קאי אדסמיך ליה שכאשר תעשה בסדר הזה דוקא אז תוכל לבא למדריגה זו דמצותי (ועמ"ש בד"ה שובה ישראל דרוש הראשון ספ"ב אזי יבוא ויגיע כו' ושם רפ"ג, והנה יעקב אמר כסדר המדריגה כו' ע"ש, וב' בחי' אלו הנזכר שם זהו"ע מש"כ בפי' מצות הוי' ומצותי כו' והמ"י) והיינו כאשר תקבל מ"ש תחלה במצות המלך הי' מצות הוי' דבציצית הכנף פתיל תכלת כו' (כי בזאת יבא אהרן אל הקודש) ואח"כ תזכרו על כל מצותי שהן בחי' החוטין הלבנים שבציצית כו'. וביאור הדברים הנה כתיב עבדו את ה' בשמחה כו' וכן תחת אשר לא עבדת בשמחה ובטוב לבב דוקא כו' וכתיב עבדו ה' ביראה דוקא (וע' מזה בזהר ר"פ אחרי דנ"ו ע"א וע"ב ובמק"מ והרמ"ז שם, ועמ"ש ע"פ בשלח פרעהבענין ולא נחם אלקים דרך ארץ פלשתים כו' ע"ש), אך הענין הוא דבמצות המלך בציצית התכלת הוא כדי לבער הרע ע"י היראה דתכלת דאכיל ושצי כנ"ל אין שם גילוי שמחה אדרבה ביראה ופחד דוקא שום תשים עליך מלך כו', אבל אח"כ באבוד רשעים רינה (ועמ"ש מזה בת"א פ' ויצא בד"ה ושבתי בשלום) שצ"ל שמחה וטוב לב אשר יצא מאפילה לאור גדול כו' והעבודה שלאח"כ הוא רק להוסיף אוא"ס ע"י מצותי ושיקרא קדוש ושיקרא הוי' כנ"ל אין זה אלא בשמחה וטוב לב דוקא כי אין עצבות לפני המקום כו' (והגם שבגמ' אמרו דבבתי גוואי שייך עציבו היינו באצי' שם יש בתי גוואי ובתי בראי היכלות דאו"א והיכלות דזו"נ אבל בעצמות אוא"ס שלמעלה מאצי' עוז וחדוה במקומו וע' באגה"ק ססי' כ"ב וע' בלק"ת בדרושי עשי"ת בד"ה מי אל כמוך בפי' תשובה קדמה לעולם, וזהו אין עצבות לפני המקום בבחי' שלפני ולמעלה משרש המקום והזמן שהם ו"ק כו') וזהו בחי' חוטי הלבן שבציצית שהוא בחי' לובן העליון כו' מקור כל התענוגים כו' כי אין שם רע כלל שהרי לא יגורך רע כתיב וע"כ אין שם אלא חדות ה' דוקא כו', וזהו למען תזכרו שאם לא ביער הרע שע"י תכלת לא היו מגיעים לשמחה זו (ועמ"ש בענין סוכות זמן שמחתינו שהוא אחר עשימ"ת בד"ה ביום השמע"צ שמאלו תחת לראשי שם פ"ד.
י) להיות לכם לאלקים ומבואר במ"א הפי' שהענין ע"ד והי' הוי' לי לאלקים ששם הוי' יהי' בבחי' אלקים ע"י גילוי עצמות אוא"ס בחי' אני הוי' כו', והענין דהנה ארז"ל ברבות פ' בלק ע"פ כעת יאמר ליעקב ולישראל מה פעל אל כו' ראתה עינו את ישראל יושבין לפני הקב"ה כתלמיד לפני רבו לע"ל כו' וכה"א כי ליושבים לפני ה' יהי' לסחרה ולמכסה עתיק כו', ולא יכנף עוד מוריך כו'. ועמ"ש ע"פ מי יתנך כו' תלמדני כי לע"ל ולא ילמדו עוד איש את כו' כ"א אתה תלמדני כו'. והנה למכסה עתיק זהו דברים שמכסה עתיק יומין כו', והענין כמ"ש בעמה"מ ש"ג ספ"ו די"ב ע"ד ונשגב הוי' לבדו ביום ההוא ר"ל שם הוי' הוא מדריגת הנשמה שכולו טוב ולא מדריגת אלקים, ושאר כנפים הם הכינויים ויקויים ביום ההוא ולא יכנף עוד מוריך והיו עיניך רואות את מוריך שהוא שם הוי' עצמו וכנפים הם מסכים ופרגודים אשר הם כדמות כנפים לבל יאחזו בהם הקליפות והכנפים הם הכינויים עכ"ל וזהו ע"ד והי' הוי' לי לאלקים שיהי' גילוי סוכ"ע כו'. וביאור ענין ולא יכנף עוד מוריך היינו כי בחיות נאמר וכנפיהם פרודות וזהו ע"ד ומשם יפרד והי' לארבעה ראשים שהם ד' מחנות שכינה ובריבוי ההשתלשלות נמשך מזה ד' ראשים מצרים בבל כו' שהם בחי' נפרד ממש לי יאורי ואני עשיתני כו' והן הן הקליפות המסתירים בחי' מחיצה המפסקת ועז"נ ולא יכנף עוד כו', וכמ"ש בזח"א בהשמטות סי' כ"ט דף י"ג רע"א ובההוא זימנאדקודשא ב"ה אתפשט מאילין קליפין אתמר ולא יכנף עוד כו' ועד"ז בז"ג ח"א עמוד קכ"א ויקרא אלקים לאור יום כו' ולא יכנף עוד כו' וכ"ה שם עמוד תפ"ו ולע"ל ולא יכנף עוד כו' וכ"ה בפ' פינחס דרכ"ב סע"ב, וזהו ענין ישמחו השמים ותגל הארץ ר"ת הוי', וזהו ע"ד ביום ההוא יהי' הוי' אחד כו' אשר עכשיו נק' באדנ"י ולע"ל יהי' נק' כמו שנכתב כו' ור"ל ע"י שלא יהי' העלם והסתר שם הוי' במגן ונרתק דשם אלקים ואד' עי"ז ממילא יבטלו ההסתר מהקליפות וזהו ואת רוח הטומאה אעביר כו', וכ"ז נמשך ע"י ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם המשכת ל"ב נתיבות חכמה עילאה בד' כנפות ועי"ז לא יהיו כנפיהם פרודות כו' וממילא לא יהי' יניקה ליש ודבר נפרד כו', וזהו שאומרים בלבישת ציצית בצל כנפיך יחסיון, והיינו כי הגם כי לע"ל ולא יכנף י"ל היינו שלא יהי' שאר כנפים היינו אפי' כנפי החיות הקודש שהרי נאמר בהם וכנפיהם פרודות, אלא יהי' כמ"ש מה יקר חסדך אלקים ובני אדם בצל כנפיך יחסיון וכמ"ש ע"ז ברבות בח"מ ברות ע"פ ישלם ה' כו' אשר באת לחסות תחת כנפיו שמענו שיש כנפים לארץ כו' לשמש כו' ומרפא בכנפיה לחיות לכרובים לשרפים בא וראה כמה גדול כחן של צדיקים כו' שאין חסין לא כו' בצל כנפי שמש כו' אלא בצל מי שאמר והי' העולם שנאמר כו' בצל כנפיך יחסיון, ות"י שכינתא, השכינה נק' כנפיך, והיינו כי צ"ל לבוש וכנף להיות מתלבש בו האור ובלתי זה א"א, שאפי' מרע"ה ראה מתוך אספקלריא רק שהי' אספקלריא מאירה כו' וע' בזח"ג בלק ר"ד ב' ע"פ בוקר אערך לך ואצפה כד"א ויצפהו כו' גם ואינון אקרון כנפים עילאין שהמל' הוא ציפוי וכיסוי לבחי' בוקר דיוסף שנמשך מנהורא קדמאה כו', וזהו ובצל כנפיך יחסיון וזהו הנמשך ע"י ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם שעי"ז יזכו לבחי' ולא יכנף כו' כ"א שיהי' מה יקר כו' בצל כנפיך יחסיון וע' בהרמ"ז ר"פ חוקת דק"פ ע"א בענין הקנין שהי' ע"י כנף הבגד כו' ע"ש. גם י"ל פי' בצל כנפיך ע"ד מ"ש במכלול בשרש כנף ומרפא בכנפיה, פרישת אור השמש המאיר לארץ נק' כנפיה כמ"ש המצ"ד במלאכי ג' מל' כשחר פרוש על ההרים וכמארז"ל שמש בשבת צדקה לעניים, וא"כ מזה נשכיל פי' ולא יכנף עוד מוריך ר"ל שלא יהי' עוד העלם האור א"ס שהוא בבחי' העלם ע"י צמצום והמסכים והפרסות אלא יהי' גילוי אור ע"ד שמש צדקה ומרפא בכנפיה. והנה ת"י ולא יכנף עוד כו' ולא יסלק שכינתא מבי מקדשא, והנה הענין כי עוטה אור כשלמה ולכן נק' ומרפא בכנפיה, שהאור ע"י שלמה וכנפות הבגד אך מזה נמשך בהשתלשלות מסכים רבים ע"כ ולא יכנף שיהי' גילוי האור מתוך השלמה ע"ד מוציא חמה מנרתקה, שמש צדקה ומרפא בכנפיה, והיינו ע"י כנפות הטלית והציצית שיוצאים הציצית מהכנף היינו יציאת וגילוי האור ע"ד מוציא חמה מנרתקה, וזהו להיות לך לאלקים ששם הוי' יאיר בבחי' גילוי עד שיהי' לך לאלקים ולא ע"י המגן ונרתק כו'.קיצור.
(א) ענין וזכרתם, ואח"כ למען תזכרו, וענין מצות ד' ומצותי, והיינו ע"י וראיתם אותו, כתיב נעשה אדם בצלמנו, מקור התהוות העולמות רק מהארה אחת מחשבה אחת, והיינו מבחי' לבוש ד' מלך גאות לבש.
(ב) ויובן ע"ד מ"ש עוטה אור כשלמה י"ל שלמה היא מ' כמ"ש שמלה לך קצין תהיה לנו, והיא כבוד תתאה, והאור הוא חכמה עילאה כבוד עילאה, ומהרמ"א פי' שלמה הוא כסה"כ והוא לבוש להאצילות ועד"ז יש כסה"כ באצי' כמ"ש בבחיי ע"פ כסא כבוד מרום מראשון מקום מקדשנו.
(ג) וכמו אותיות המחשבה הם לבוש להשכל, וכמו מסך דק לגבי עצמיות השכל ומ"מ א"א שיומשך השכל עצמו כ"א ע"י אותיות המחשבה, וע' בסידור בד"ה ששת ימים תאכל מצות, דרוש השני בענין והניף ידו על הנהר הנאמר לע"ל.
(ד) וזהו ענין התורה שהיא בחי' אור ותורה אור ונמשך ע"י שלמה ולבוש כי אורייתא סתים וגליא, וזהו ג"כ ענין שניתנה התורה באש שחורה ז"א ע"ג אש לבנה עת"י, וזהו ענין דבר גדול מעשה מרכבה דבר קטן הוויות דאביי ורבא, וזהו ענין הנסתרות לה' אלקינו והנגלות לנו ולבנינו.
(ה) לעשות את כל דברי התורה, לחבר ב' הבחי' שבתורה פנימיות וחיצוניות שיהי' עוטה אור כשלמה, וכמ"ש סד"ה ביום השמיני עצרת כנישין יהא לכון, שזהו ענין שמחת תורה שהבחי' שהתורה נק' שלמה ולבוש היא שמחה ממה שנתלבש בה אור א"ס ב"ה דהיינו שנמשך בחי' עוטה אור כשלמה יעו"ש, וע' בד"ה תורה צוה שבחי' גליא שבתורה נק' אירוסין ובחי' פנימיות התורה נק' נישואין, וע"ש דבחי' שמחת תורה הנ"ל נמשך ע"י קדימת עשי"ת בתחלה, ועד"ז יובן ענין לעשות את כל דברי התורה באופן שנתבאר זהו ע"י אהוי"ר בתפלה, וזהו בצלמנו כדמותנו כמו שלמעלה בו ית' התורה היא לבוש המחבר אור א"ס ב"ה עם העולמות כן באדם שהוא בצלמנו צ"ל לבושים הנעשים מהתומ"צ שבהן ועל ידן תוכל הנשמה לקבל גלוי אור א"ס ב"ה.
(ו) ועתה יובן ענין ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם, כי בגדיהם היינו הלבושים הנעשים ממעשה המצות ומהתורה, והם כמו בחי' השלמה הנ"ל וכמ"ש וריח שלמותיך כריח הלבנון דקאי על מצות הציצית שבהטלית ובגד, אך כדי להמשיך האור בהשלמה, זהו ע"י הד' ציצית, וא"כ ועשו להם ציצית כמו לעשות את כל דברי התורה, והענין כי להמשיך אור א"ס בהתורה שהיא חכמה ושלמה כח זה הוא רק בנש"י והיינו מפני שישראל עלו במחשבה, וכן ביאר בד"ה אז ישראל עלי באר דתקס"ד פ' חקת שהמשכת אור א"ס בהתורה זהו ע"י רעותאדליבא, הבאר מים חיים, ודרוש זה ועשו להם ציצית הי' ג"כ בקיץ הנ"ל פ' שלח, א"כ המכוון אחד, וכן ביאר בד"ה האזינו השמים, דרוש השני, בענין כל הנק' בשמי שהם נש"י ולכבודי בראתיו זהו התורה, וע"ש ג"כ דהבחי' האור שבהשלמה זהו ענין טל תורה כי טל אורות טליך יעו"ש בהביאור.
[ז] וזהו הנך יפה רעייתי, רעייתי לשון פרנסתי כמו הלחם מחבר הנשמה עם הגוף ולשון רעותא דליבא, שע"י רעותא דליבא ממשיך כן, ופי' הנך יפה היופי זהו כשכלול מג' או ד' גוונין והיינו אהוי"ר והתעוררות רחמים, שהן בחי' פני אריה ופני שור ופני נשר, ובחי' פני אדם התקשרות מחודומ"ע בתומ"צ, זהו הממשיך בחי' עוטה אור כשלמה, וד' בחי' אלו זהו ענין ד' כנפי הבגד וד' ציצית, וזהו ענין אלפי שנאן.
(ז) ויש ג"כ מרכבתא עילאה הנך יפה הב' וזהו הד"כ והד' ציצית ח' אשר תכסה תכלת ולבן, ט' מצות ד' ומצותי, י' להיות לך לאלקים.
(ח) גדילים כו' ע' לקמן בהביאור ססעי' א' שממשיכים גדול ה' בעיר, גם ע"ד דבר גדול מעשה מרכבה כו', פי' אשר תכסה בה בחי' או"מ (ובמ"א מבואר דהל"ל אשר תכסה בה) תכלת ולבן אתכפיא ואתהפכא כו'.
(ט) ענין למען תזכרו, צ"ל פי' אני הוי' אני עצמות אור א"ס, מזה נמשך, הוי' בחי' ח"י נר"ן והייתם קדושים, פי' מצות הוי' המשכת שם הוי', אח"כ מצותי המשכות אא"ס באצי', עבדו את ה' ביראה תכלת, עבדו בשמחה לבן.
(י) להיות לכם לאלקים בד"ה אני דפ' ציצית דרוש השני, ע"י ועשו להם ציצית יקויים ולא יכנף.
פרשת שלח · להבין שרשי הדברים האלה
להבין שרשי הדברים האלה
להבין שרשי הדברים האלה. הנה שורש ענין הציצית ידוע בכתבי האריז"ל דל"ב חוטין הם המשכות המקיפים ממוחין דאו"א במלכות דאצילות והמה כדוגמת השערות ולכן ציצית הוא לשון שערות כמו בציצית ראשי והיינו לפי שא"א להיות המשכה מאור המקיף לפנימי המצומצם אם לא שיוגבל בתחלה בצמצום גדול כמו דרך שערה בלבד כידוע בענין י"ג ת"ד שהם ג"כ מבחי' אורות המקיפים שמאירים דרך שערות מטעם זה ועמ"ש מזה בלק"ת בד"ה ויקח קרח פ"ה ופ"ב, ושורש ענין הד' כנפות הוא בחי' חג"ת מלכות שהם פני אריה ושור ונשר ופני אדם דכליל כולהו כו' (הג"ה הנה כן מבואר בבחיי פ' שלח גבי מצות ציצית וז"ל דע כי ארבע חיות הן נושאות הכבוד כו' ואין ארבעתן כ"א חיה אחת, ועמ"שמזה בלק"ת גבי דרושי חג השבועות בד"ה וספרתם לכם פ"א, וע"כ הזכיר הכתוב ודמות על ראשי החיה רקיע כו', והנה לכל חי' וחי' מארבעה חיות יש לה ארבעה כנפים שהן י"ו כנפיים לארבעה חיות ויש לכל אחד ארבעה פנים שהן י"ו פנים לארבעה חיות כו' והנה הן ל"ב בין הכנפים והפנים כו', וע"כ נצטווה בעטיפת הטלית להיות ארבעה כנפות הטלית מחופפין על החיה הוא שכתוב גדילים תעשה לך על ארבע כנפות כסותך כו', וז"ס הלשון שהזכיר במצוה זו מלת כנפים כו' על כנפי בגדיהם כו' וכדי לרמוז מנין הכנפים והפנים שבכל חיה וחיה באה הקבלה להיות שמונה חוטים בכל כנף עכת"ד. ועפי"ז י"ל מה שהם ד' חוטין בכל כנף וכפולין לשמונה כי כן בכל חיה הם ד' בחי' רק שהם כפולין היינו ארבעה פנים וארבעה כנפים כו', עכ"פ מבואר הדברים אשר ד' הכנפות של הטלית הם ד' חיות המרכבה פני ארי' פני שור כו', ומשמע מדברי הבחיי שהכסות עצמו בעל ד' כנפות היא החיה האחת שממנה נמשכים הד' חיות, והיא בחי' מל' דאצי' עצמה, וכ"מ בספר עה"ק ח"ד פי"ט ע"פ היא מתהלכת בין החיות זו היא החיה הידועה כי דוד המלך הוא בכלל האבות כו' עכ"ל, וכ"מ בתולעת יעקב גבי ציצית וז"ל ועליה הזכיר שם וריח שמלותיך כריח הלבנון וידוע שאין השלמה דבר זולתה וכמו שדרשו בב"ר פכ"א כהדין קמצא דלבושי' מיני' ובי' עכ"ל וכן פי' בזח"א ויחי דרמ"א א' ובמק"מ שם דמחו"ג ונו"ה דמ' נמשך ד' חיות הנ"ל וכל חיה כוללת ג' שבטים כמו ד' דגלים כו' ע"ש, אמנם מ"ש הבחיי דגם ד' חוטי הציצית הם הפנים והכנפים של כל חיה זה צריך ביאור שהרי ל"ב חוטי הציצית הם ל"ב נתיבות חכמ' שהם למעלה מעלה גם מבחי' מל' עצמה וא"צ לומר מארבעה החיות ומהפנים והכנפים שלהם, אלא הענין ע"ד שנתבאר בלק"ת בד"ה האזינו השמים דרוש השלישי פ"ג בענין והאופנים וחיות הקודש ברעש גדול כו' ואומרים ברוך כבוד הוי' ממקומו היינו כי יש ב' בחי' כבוד, כבוד תתאה הוא מל' וממנה נמשכים ד' חיות שהן מ"ש ומשם יפרד שנמשך עלמא דפרודא יש מאין שלמטה הוא יש ודבר ומה שלמעלה נק' אין שאינו מושג, אבל כבוד עילאה הוא חכמה עילאה זהו איך שלמעלה היש ולמטה הכל כלא חשיב, וזהו שחיות הקודש ממשיכים בחי' גילוי כבוד עילאה בכבוד תתאה והוא יחוד העליון כבוד חתן וכבוד כלה, וע"ז רומזים ל"ב חוטי הציצית המשכת כבוד עילאה ל"ב נתיבות חכמה, וזהו ומעיין מבית ה' יצא והשקה כו' שלא יהי' בחי' ומשם יפרד כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה ששים המה מלכות דרוש הראשון פ"ג, וזהו"ע הציצית שארז"ל ציצית לשון יוצא בחי' ומעין כו' יצא כו'. ובכל הנ"ל א"ש דעיקר המצוה הן הציצית ויש בהן קדושה יותר מבהטלית ובלק"ת סד"ה ויקח קרח פי' בזה טעם אבל לפמש"כ א"ש בפשיטות יותר כי הטלית הוא כבוד תתאה, אבל ל"ב חוטי הציצית הן המשכות כבוד עילאה שזהו למעלה מעלה מבחי' כבוד תתאה שמשם נמשך יש מאין כו' בבחי' ומשם יפרד והי' לארבעה ראשים וזהו וכנפיהם פרודות שהם שרש להיות יש ודבר נפרד, אבל כבוד עילאה הוא המשכת הביטול דחכמה עילאה כח מה שלמעלה היש וכל מה שלמטה הכל אין וכלא חשיב, ע"כ עיקר הקדושה והמצוה הוא בחוטי הציצית ולא בהבגד וד' כנפות שלו כו', אך עכ"ז המשכה זו זהו ע"י רעש גדול של חיות הקודש היינו ע"י ששרשם ממה שנתברר מעולם התהו כמש"ש בד"ה האזינו השמים הנ"ל פ"ב, ולכן נקראו בשם גדילים, גדילים תעשה לך כו',ע"ד מארז"ל בפ"ד דמגילה ד' כ"ח ע"א ע"פ ואת כל בית גדול שמגדלין בו תפלה, וכך ד' חיות הנ"ל שמתנשאים ברעש גדול בחילא יתיר, ועי"ז ממשיכים גילוי אוא"ס מבחי' גדול הוי' כו' ולגדולתו אין חקר, וכענין יהי שמי' הגדול מבורך כו', ושיהי' הגילוי למטה כמו למעלה ע"ד את שני המאורות הגדולים שיהי' אור הלבנה בחי' מל' כאור החמה כו' וזהו לעושה אורים גדולים כו'. עוי"ל גדילים כי אימתי גדול הוי' כשהוא בעיר אלקינו, והמשכה זו שיומשך בעיר כו' זהו עבודת ד' חיות המרכבה ע"כ נק' הם גדילים, וגם י"ל שנקראו גדילים כי פי' רעש גדול י"ל שנמשך מבחי' גדול הוי' ומהולל מאד בעיר אלקינו וארז"ל אימתי גדול כשהוא בעיר כו' כמ"ש בת"א פ' וארא בד"ה וידבר אלקים כו', והאופני' וחיות השגתם מבחי' זו, וזהו רעש גדול, וע"כ נקראו גדיל ובזהר ויקרא ד"ה ע"א בפי' אימתי גדול כשהוא בעיר כו' משמע עי"ז נעשה גדול והיינו שעי"ז נמשכים בו מוחין דגדלות וכענין בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו דוקא שאז מאיר בו עתיק הנק' אדם הגדול, ואדמ"ו נ"ע בד"ה וידבר וארא פי' כי גדולה היא השפלה אצלו ואימתי שייך לקרותו גדול כשנמשך בעיר כו' ועמ"ש בד"ה והנצח זו ירושלים בענין שני הפי' ע"פ לך ה' הגדולה ועמ"ש בביאור ע"פ קול דודי שבשה"ש בענין ובמורא גדול זו גילוי שכינה, ובחי' זו ממשיכים חיות המרכבה ע"י היראה הגדולה שהם זעים מחיל כסא וזהו גוון התכלת וע"י האהבה שזהו גוון לבן ע"כ נקראו גדילים והיינו שממשיכים מבחי' ה' אלקי גדלת מאד כו' להיות עוטה אור כשלמה כו' ושיהי' נמשך בעיר כו' וע' מענין ד' חיות בהרמ"ז פ' עקב דרע"א סע"ב.
ב) (הג"ה וכן עד"ז פי' בר"ח שער הקדושה דקמ"ב ע"א בד"ה ובסוד החוטין שהם ל"ב ויאמר שהם ל"ב נ"ח ויוצאים ע"י צדיק והיינו מ"ש בישעי' כ"ד י"ו מכנף הארץ זמירות כו' צבי לצדיק ואינו חולק על המאמרים הקודמיםשהעתקנו מהרשב"י המורים שהם בחיות שהל"ב נתיבות יוצאים מלמעלה ע"י צדיק ומתפשטים בחיות שמונה לכל צד עכ"ל, והיינו כי צדיק הוא יסוד והנה בינה עד הוד אתפשטת ולכן יוסף שהוא יסוד נק' יתום מאמו, וז"ש בירידת יוסף למצרים שהוא בחי' גלות נאמר בו ויהי יוסף יפ"ת ויפ"מ ר"ת יתום כי הוא יתום מאמו מטעם הנ"ל, והיינו לפי שבחי' ההוד הוא עדיין מעצמיות המדות שבאצי' אבל יסוד הוא מה שמשפיע בבי"ע, ובההשפעה שבבי"ע א"א שיאיר אור הבינה שהוא ההשגה באלקות שזה אין בכח הנברא להשיג וז"ש ונבונים לא אשתכח אפי' בדורו של משה רק בבני יששכר נאמר ומבני יששכר יודעי בינה לעיתים וצ"ל שהן היו מבחי' אצי', אכן יסוד אבא מאיר ביסוד ז"א ג"כ כי החכמה לפי שהיא בחי' שלמעלה מהשכל והשגה זה יוכל להאיר גם בבי"ע שכ"א מישראל יש בו הביטול למס"נ באחד על קד"ה, וזהו מה שמו ומה שם בנו וארז"ל מה שם בנו בני בכורי ישראל והיינו כי בחי' כח מה דחכ' נמשך ומאיר בכ"א מישראל ועמ"ש מזה ע"פ ועתה ישראל מה ה' אלקיך שואל מעמך, גם כמשל כח הראי' שנמשך גם בעשי' הגשמי' משא"כ כח השמיעה, ועמ"ש מזה בבה"ז ר"פ תשא בענין והדל לא ימעיט ובסידור ע"פ יתום ואלמנה יעודד, ולכן הציצית שהם ל"ב נ"ח הם נמשכים ע"י יסוד גם בבי"ע כו' ועמש"ל ההפרש בין ונהר יוצא כו' ומשם יפרד כו' ובין ומעיין כו' יצא כו', ובפרדס שער הנתיבות פ"א כ' שהם מקורות הבאים מהחכמה אל הבינה כי שם אשד הנתיבות כמבואר בתיקונים במקומות רבים עכ"ל וז"ש וריח שלמותיך שהוא לבוש דמל' כריח הלבנון היינו ל"ב נ"ח המאירים בנש"ב והיינו ע"י חוטי הציצית, ועמ"ש בד"ה ושמתי כדכד פ"ה בענין וכל גבולך לאבני חפץ שע"י ל"ב נ"ח יומשך האהבה שתהי' בבחי' חפץ שהוא פנימית הרצון ועיין מענין נתיבות לקמן אות ד'. והנה כ"ז כשנפרש שהלבוש הוא מל' דאצילות והציצית הם ל"ב נתיבות ח"ע שנמצא הציצית גבוהות מהלבוש וגם אם נפרש הטלית הוא בחי' לבושיה כתלג חיוור שהוא החשמ"ל העליון שלמעלה מאצי' כמ"ש בלק"ת בביאור ע"פ כי ביום הזה יכפר, ולפי"ז הציצית הם בחי' ושער רישי' כעמר נקא, א"כ גם לפי"ז הציצית גבוהות מהטלית כי הרי שער ראשי' הוא מבחי' עצמות האדם עד"מ משא"כ בחי' לבושיה כו' ועמ"ש ע"פ הנותן שלג כצמר ששרש שער רישי' כעמר נקא הוא מחסד דע"י שמלובש בגלגלתא ולמעלה מבחי' תלג ששרשו מגבורה דעתיק אלא שעז"נ הנותן שלג כצמר כו' ע"ש.
ג) והנה הד' חוטין היו צ"ל שזורים היינו לפי שכל א' כלול מחבירו (הג"ה הנה כל נתיב מל"ב נתיבות הם כלולים זמ"ז, ובבחיי ס"פ שלח וכל נתיב מתחלק לשנים טוב ורע כנגד מ"ע ומל"ת, ע"כ י"ל דלהכי די אם כל חוט שזור משני חוטין) ולכך גם בכל כנף היו ד' חוטין (ר"ל כי גם כל חיה כלולה מד' חיות כו' וגם ע"ז רומזים החוטין ושזירתם כו') ואמנם חוט התכלת בו היה עיקרהכריכה על ג' חוטין הלבן (הג"ה זהו לדעת הרמב"ם פ"א מה' ציצית דין ז' אבל הראב"ד חולק וס"ל להפך דרוב הכריכות היו מלבן עכ"ה) כי פני אדם שבמרכבה שעליו רומז חוט התכלת שרשו הוא האדם אשר על הכסא שהוא בחי' מלכות דאצי' הרוכב על הכסא דבריאה כו' ויש מרכבה עילאה יותר והיא מרכבה דאדם קדמאה הנק' אדה"ר שהוא אבא שרש כל האצי' הרוכב על הכסא דבינה עילאה אם הבנים כו' והמרכבה היא בחי' חגת"מ דז"א, פני ארי' הוא חסד דז"א ופני שור הוא גבורה דז"א כו', ולהיות כי אבא יסד ברתא דוקא כי נעוץ סופן בתחלתן כו' ע"כ באדם תתאה שהוא מל' דאצי' מאיר הארת אדם קדמאה אבא דוקא, ולכך ע"י המצות התכלת שדומה לים כו' יזכרו על כל המצות כו' ושקולה כנגד כל המצות כו', ולכך התכלת מלמעלה על ג' החוטין כו' מאחר ששרשה בחי' אדם עילאה אבא שורש התורה דמחכ' נפקת, ועמ"ש בד"ה יהודה אתה בענין שיהודה שהוא מ' גבוה מראובן שמעון לוי שהם חג"ת וע' בענין שאמר דוד לי נאה לברך, וזשארז"ל ברבות נשא פי"ד וחלק ליראיו תכלת שהוא מעין כבודו, והיינו כי כבודו כבוד הוא ל"ב נתיבות חכמה, והתכלת שרשו מחכמה עילאה אבא. וביאור הדברים מבואר למעלה שזהו שאמרו אם אין חכמה אין יראה כו' דיראה חיצוניות הוא בחי' מלכות דאצילות שום תשים עליך מלך כו' דהיינו רק לקשר מחשבה דיבור ומעשה במחדומ"ע כו' שהוא רק בחי' חיצוניות ההשתחוואה בפו"מ כו' (ועמ"ש בד"ה מזמור שיר חנוכת הבית בלק"ת שם פ"ב גבי אך הנה יש ב' בחי' השתחוואה כו' ומזה יובן דיראה חיצונית המבואר כאן אינה יראת עונש, וכדפי' בסש"ב ר"פ מ"ג ע"ש), אבל יראה עילאה היא חכמה דבחי' אבא שהוא ביטול במציאות כח מה כו' ונעוץ סופן בתחלתן שאם אין יראה אין חכ' כו', ועד"ז יובן למעלה דבחי' אדם תתאה הוא בחי' מל' דאצילות אינו אלא התפשטות מדת המל' להיות ראש לשועלים כו' אבל שרשה ויסודה בבחי' אבא דוקא הנק' אדם קדמאה ואדה"ר כי ראשית הגילוי מאור המאציל הוא בחכמה ואחרון בהשתל' הוא המלכות סופא דכל דרגין כו' ונעוץ תחילתן בסופן כו', (הג"ה ובזה יובן מארז"ל דהתורה נקרא תרעא לדרתא לגבי יראה ובפ"ז דיומא דע"ב ב' פירש"י שהתו' אינה אלא שער ליכנס בה ליראת שמים, לכך צריך שתקדום לו יראת שמים עכ"ל, וקשה דהא יראה שקודם לתורה נק' מפתחות החיצונות בגמ' פ"ב דשבת דל"א לגבי התורה שנקראת אצלה מפתחות הפנימית, וא"כ איך פירש"י לכך צריך שתקדום כו' דמשמע שתקדום לו היראה שהתורה היא שער אצלה כו', אלא הענין דיראה חיצוניות היא נק' מפתחות חיצוניות לגבי התורה כי יראה חיצוניות שרשה ממל' והתורה היא ז"א וגם שרשה מחכמה, אמנם יראה הפנימית היא למעלה מהתורה, והיינו ע"ד שנתבאר שהתורה יש בה ב' בחי' חיצוני' ופנימית שהתורה הנגלות לנו נק' נובלות חכמה והיא בבחי' מדה אבל פנימי' התורה היא פנימי' חכמה שהיא בחי' א"ס, והיראה עילאה היא נמשכת מפנימי' חכמה ובפרט כמ"ש בלק"ת בד"ה בשעה שהקדימו פ"ג שענין יראה עילאה זו זהו יראו את ה' שיהי' בבחי' את הטפל ע"י הגילוי כמו שלמעלה היש האמיתי וכולא קמי' כל"ח כו' ע"ש וכן פי' הרמ"ז פ' וישב ובפ' קדושים ד"פ דיראה עילאה נמשכת מגבורה דעתיק שבמו"ס שהוא ודאי פנימית החכמה היינו פנימית התורה ממש ולכן א"ש שהתורהשנלקחה מחיצוניות ח"ע אינה אלא שער ליכנס בה ליראת שמים שהיא פנימית חכ' ופנימית התורה ולכן צריך שתקדום היראה לעסק התורה, ואף שיראה הקודמת לתורה בהכרח שהיא רק יראה החיצונית אך מ"מ כיון שנעוץ תחב"ס, וכמשל ג' אוירים שבין הארץ לרקיע שאויר הג' הסמוך לארץ חם הרבה יותר מאויר האמצעי כו', ע"כ יראה החיצוניות ג"כ שרשה מיראה הפנימי' כי עכ"פ היא בחי' יראה ועמ"ש מזה בבה"ז פ' אמור על המאמר ד"ק ע"פ וגם אמנה אחותי בת אבי היא כו' ע"ש, וז"ש רש"י לכך צריך שתקדום לו יראת שמים, ועמ"ש בד"ה גן נעול בענין בינה יתירה ניתנה באשה דקאי על יראה כמ"ש אשה יראת ה' היא תתהלל, ומכ"ז יובן בתוס' ביאור מש"ל איך ע"י חוטי הציצית ממשיכים להיות עוטה אור כשלמה שיומשך ויתחבר פנימית התורה בחיצוניות התורה והיינו כי ע"י היראה המרומז בתכלת הרי עם היותו יר"ת מעוררים בחי' שלמעלה מהתורה מה שהתורה נק' רק תרעא לדרתא לבחי' זו. וזהו מ"ש בציצית לדורותם יש לפרשו ג"כ לשון דירה כמ"ש בזהר סוף ח"ג סי' ד' היינו מה שהתורה הנגלות נק' רק תרעא לדרתא, נמצא הדירה היא יראה הפנימי' ופנימי' התורה הנה בחי' זו יומשך שיהי' מתגלה אצלם ממש, וזהו לדרתם בחי' דרתא, מה שהתורה נק' תרעא לדרתא זו כו' והו"ע מה שנתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים כו', וזהו טלית שכולה תכלת תושבע"פ למה צריך ציצית הלא ד"ס כולם סייגים לדחות הרע כמו היראה ובאמת אדרבא חבל על דל"ל דרתא כו' וא"כ אדרבה תורתו נעשה לו כו' כמ"ש ביומא עב"ב ע"פ ושמתם, וזהו בל"ב נתיבות כו' ואח"כ בשלשה ספרים סופר וספר כו', ויראה זו דוקא ע"י חוט ד' חיות חיה גימ' חוט כו' וכן חוט של חסד לבן כו'.
ד) והנה אעפ"י שהתכלת נק' אשא אוכמא בזהר ע"ש שמכלה ומבער כו' וחג"ת הוא אש הלבן שלמעלה הימנו כו' היינו לפי שהמל' ירדה בסתר המדריגות להיות ראש לשועלים כו' ויש שם תערובות טו"ר כו' וע"י המל' נתבררו כידוע דבהמה רבה הוא שם ב"ן דמלכות רביעא על אלף טורין וכל הר יש בו אלף צמחים של בחי' המלאכים כמ"ש אלף אלפים ישמשוני' כו', והיא אכלת לון בגמיעא חדא כלומר שנכללין ברוח פיו ית' ומתבררין בזה כו' (הג"ה ועמ"ש ע"פ יצרנהו כאישון עינו שהראיה נמשך דוקא מהשחור שבעין, ועד"ז נאמר בפתיל תכלת והי' לכם לציצית, ציצית לשון ראיה כמו מציץ מן החרכים שע"י הבירור דנהורא אוכמא נמשך הראיה להיות עין בעין יראו כו' עכ"ה) אבל בעולם האצי' דלא יגור שם רע כי אין רע יורד מלמעלה כו' אין שם כלל ענין הבירורים דעה"ד טו"ר עד שתקרא בשם תכלת אשא תכלא ואשא אוכמא לבער ולכלות כו', אלא ענין המצות שם הוא רק להוסיף ולהרבות האורות בכלים בריבוי ותוס' מוחין חדשים מאו"א כו' (הג"ה ועמ"ש בסידור ע"פ הללויה שירולה' שיר חדש עכ"ה) ולזה מרמזים הג' חוטים שהם לבנים הכוללים כל המצות וכמו שאמר את כל מצותי כו' דהיינו רק להמשיך אוא"ס בנאצלים בתוס' גילוי אור בלבד כו', והוא שורש ענין הג' גוונין של יופי העליון מלמעלה למטה באמרו הנך יפה פעם שנית כמ"ש למעלה והיינו ג"כ ענין יאר פניו היינו פנים העליונים דא"א שמאירים בפנים דז"א (וע' בזח"ג ויקרא ט"ו ע"פ ישר יחזו פנימו ובפי' הרמ"ז שם) להוסיף האור כו' וזהו אליך שהוא ז"א שנק' בן לאו"א כמ"ש מה שמו ומה שם בנו כו' בנו הוא ז"א דכתיב בני בכורי ישראל ואשר בו אתפאר מהארת פנים דא"א והאב הוא אבא בבחי' אדם קדמאה הנ"ל, וזהו שורש ענין עוטה אור כשלמה נוטה שמים כיריעה פי' שמים הוא בחי' ז"א שכלול מאש ומים בחי' מוחין דאבא שבו בחי' מים אש הוא בחי' מוחין דאימא בחי' אש דגבורות כו', וכל בנין ז"א באורות פנימים ומקיפים לנטותו כיריעה כו' היינו אחרי אשר עוטה האור כשלמה פי' כידוע שיש בחי' פרסא המפסיק בין המאציל לנאצלים ועליו נאמר ישת חשך סתרו כו' ואם לא הפרסא לא היה מתצמצם אוא"ס כ"כ בנאצלים אך דרך הפרסא שבוקע האור ונעשה אור של תולדה בלבד אז יוכלו הנאצלים לקבל השפע כו' וזהו עוטה בלבושים והעלמות דשלמה כו' ואח"כ נוטה שמים כו' ועד"ז יש פרסא בין האצילות לבריאה ג"כ מזה הטעם לפי שאין ערוך כלל בין האצי' עם הבריאה בע"ג כו' עד שאין התהוותם אלא מבחי' אור של תולדה כו' כידוע וזהו"ע הטלית עם הד' כנפות שהוא בחי' לבוש והעלם האורות דאו"א במלכות ואין מאיר רק דרך החוטין בלבד בל"ב דנוקבא שעומדת בחזה דז"א כידוע וד"ל. (הג"ה והנה ב' בחי' פרסא הנ"ל י"ל זהו ב' בחי' טלית טלית גדול וט"ק, דכבר מבואר דא"א נק' גדול, וז"א נק' קטן לגבי א"א וכמש"ל בענין דבר גדול מעשה מרכבה, וע"כ הפרסא שבין א"ס לאצי' נק' טלית גדול והוא לבוש לבחי' א"א, כמ"ש ועת"י יתיב לבושיה כתלג חיוור, ולפ"ד הפרד"ס הכתר עצמו נק' פרסא, וזהו"ע טלית גדול, ועיין במהרש"א בח"א בר"ה דף י"ח על מארז"ל מלמד שנתעטף הקב"ה בטלית כש"צ והראה לו למשה סדר תפלה וז"ל ובספר ישן מחכמת המקובלים מצאתי וז"ל נתעטף הקב"ה באותו טלית לבנה שנתעטף בבריית שלעולם שעליו נאמר עוטה אור כשלמה שמבהיק מסוף העולם ועד סופו כו' עכ"ל, והציצית שבו הן המשכות מבחי' שער רישי' כעמר נקא, והגם שהם ל"ב חוטין המורים על ל"ב נ"ח והחכ' הוא למטה מבחי' א"א, אך הרי פנימיות חכמה היא פנימית עתיק יומין א"כ י"ל ל"ב חוטין שבטלית גדול הנ"ל הן המשכות פנימיות הל"ב נתיבות חכמה, ויש לבאר מעלת הנתיבות עפמ"ש באו"ת מהמגיד נ"ע בלקוטי תילים ע"פ דרכיך ה' הודיעני ואורחותיך למדני, וז"ל פי' כי יש דרך ונתיב, כי דרך הוא כבושה שכל העולם הולכים בה, והוא דרך הטבע והעמדה של עולם, ונתיב הוא שאין הולכים בה כל אדם רק לפעמים שהוא אינו דרך הטבע שאינו מגולה לכל, ובימוה"מ יתגלה הנתיב ע"ד שנאמר עוד ישבו זקנים כו' בישישים חכמה כו' שיתגלה נתיב החכמ' עכ"ל וביאור דבריו י"ל כי דרך הטבע והעמדה של עולם שרשו מיחוד תדירי דחו"ב הנמשך להחיות העולמות, ולכן הוא דרך שכל העולם הולכים בה, כי המשכת חיות זה נמשך ומתפשט לכל העולמות ואפי' בקליפות נמשך חיות תדיר להחיותם והיינו מ"ש בזהר פ' ויקהל דרט"ו ע"אע"פ ואורח צדיקים מה בין אורח לדרך, דרך כמד"א כדורך בגת דכתשין ביה רגלין כל מאן דבעי כו' דרך רזא דא הנותן בים דרך, בגין דדריך ביה סט"א דלא אצטריך, ובמק"מ ע"ד דרך נחש כו' והיינו לפי שמהשפעת חיות העולמות נמשך לכל הברואים יניקה וחיות ולכן נק' זו דרך ע"ד דרך הרבים, אבל הנתיב הוא אינו דרך הטבע ר"ל ההמשכה שלמעלה מעלה מחיות העולמות כ"א תוס' אור חדש שהו"ע יחוד הפנימי דחו"ב שהחכמה מקבל מא"א וא"א מעתיק כו' עד המאציל העליון ומאור זה נמשך נסים נפלאים היוצאים מהטבע ואינו דרך הטבע, וע"כ אין הולכים בה כל אדם כ"א הוא שביל היחיד, שבחי' זו יוכל להמשיך היחיד היינו מי שיש לו בחי' יחידה שהיא נמשכה מא"א היא בחי' בכל מאדך בלי גבול, וע' בזהר חלק ב' משפטים דצ"ד סע"ב זכה יתיר כו' דאיהו אדם באורח אצילות דלעילא כו' והאי איהו שולטנותיה בכל רקיעין כו' עכ"ל, גם י"ל שביל היחיד שבו מאיר יחידו של עולם כו'. ומכ"ז יובן מעלת ל"ב נתיבות שהם נק' נתיבות ושבילין שבהם נמשך האור של יחוד פנימי דחו"ב שלמעלה ממדריגת חיות התדירי הנק' טבע כו'. וזהו שארז"ל אבוך במאי הוה זהיר טפי בציצית, כדי להמשיך בחי' גילוי מיחוד פנימי הנ"ל כו', ובזח"א פ' מקץ דקצ"ז ע"ב ע"פ דרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום נראה כי הדרכים הם ג"כ בחי' גבוה ועכ"ז הנתיבות הם עליונים יותר כו' ע"ש, והיינו ע"ד ההפרש בין מוחין דאימא ומוחין דאבא שנת' בלק"ת גבי פסח בד"ה מצה זו כו' ע"ש, וע' בבחיי פ' ויקהל דף קכ"ו ע"ב ע"פ חכמת ל"ב נתיבות החכמה הם ל"ב כו' ומפני שהחכמה נעלמת מן ההשגה לכך הזכיר בה ל' נתיבות כי לשון דרך הוא רחב אבל נתיב הוא צר עד מאד, ומזה אמר הנביא ירמיה סי' ו' י"ו עמדו על דרכים וראו ושאלו לנתיבות עולם כו', אבל בנתיב שהוא צר כו' והנה מרוב העלמת החכ' א"א להשיג שרשה כ"א ע"י הנתיבות כדמיון חוטי השלהבת שהם נתיבות לגחלים עכ"ל, היינו כענין שלהבת כשהיא קשורה בגחלת, ועמ"ש מענין פי' צר בענין מן המיצר קראתי ע"פ הנותן שלג כצמר כו' צמר אותיות מצר ובפע"ח בכוונת השופר בענין מן המיצר והיינו בחי' דלית מח' תפיסא ביה, גם כמו המעיין הוא צר והנהר נק' רחובות הנהר כו' כי לפי שהמעיין נמשך מהמקור א"א שיומשך רק ע"י צמצום והו"ע מיצר וזהו"ע היו"ד דשם הוי' כו', ומכ"ז מובן ענין טלית גדול והציצית ל"ב נתיבות ח"ע, וט"ק היינו החשמ"ל המלביש לז"א שנק' זעיר וג"כ הציצית הם ל"ב נתיבות חכמה הנמשכים מח"ע לח"ת כו'.
ה) וזהו שורש ענין ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם לדורותם ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת כו', וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות הוי' כי המל' כלול מכל האורות שבעולם הנאצלים (עמ"ש בביאור ע"פ רני ושמחי בת ציון בפי' ציון ע"ש) ולכך נקראו מצות הוי' או מצות המלך כי ידוע דז"א נק' הוי'לפי שמהוה את הכל באצי' עצמו מאורות לכלים כו', ואמנם בזכירה השני' אמר את כל מצותי שהו"ע הנ"ל בהמשכת אוא"ס עצמו בנאצלים בנר"נ דאו"א וז"א כו' כי הנה ידוע דנר"נ יש להם כלים אבל חיה יחידה אין להם כלים כלל ע"ד שאנו רואים משכן השכל במוח והמדות בלב כו', אבל מדות הרצון והתענוג אין לו מקום וכלי מיוחד בגוף כו', וע"כ יש בחי' קטנות וגדלות בנר"נ מצד מיעוט או ריבוי האור כו' מפני שכבר משכנם המה בכלי הגוף משא"כ בחי' חיה יחידה לא יגרעו ולא יתוספו לעולם מצד ריבוי או מיעוט הכלים כלל מאחר שאין משכנם כלל בכלי הגוף כו', וא"כ יובן עד"ז למעלה מעלה בהיות דבחי' ע"י וא"א הוא בבחי' חיה יחידה (וכמ"ש הרמ"ז ס"פ בא שמרע"ה זכה לחיה והיא מפנימית אריך שהוא חיצוניות עתיק המושפע לאבא במקומו, אבל המשיח יתעלה למעלה לפנימי' עתיק ויזכה ליחידה עכ"ל נמצא מובן מדבריו דחיה יחידה נמשכים מא"א וע"י כמש"כ) שאין שם כלים (וע' בהרמ"ז פנחס דר"ך מענין חיה יחידה) וכדי להמשיך להם תוס' אור בבחי' גדלות המוחין גם באבא שמשכנו במוח כו' צריך לעורר בחי' הארת פנים דא"א וע"י שימשיכו מהארת אוא"ס עצמו מבחי' יחידה כו' להיות תוס' האורות בנאצלים ע"י דרך זה והיינו הנק' מצותי כלומר התחברות עצמות אוא"ס בנאצלים כו' ולא נק' מצות הוי' מאחר שהוא מבחי' העלם העצמות שלמעלה מבחי' כלים עדיין כנ"ל, ושם הוי' הוא בבחי' אור המלובש בכלי כידוע שאינו אלא בז"א ואו"א שהן בבחי' נר"נ בדרך כללות ההשתלשלות כו', ובזה יובן פי' אני הוי' אלקיכם כו' דיש להבין לכאורה מהו שאומר אני במשמעות ענין שהוא הידוע מי הוא כאדם שאומר לחבירו אני צוויתי בכך, והרי באמת לית מח' תב"כ, אך הענין הוא דכך הוא אומר אני מי שאני דלא אשתמודע כלל באבי"ע כו' והוא בחי' אין דכתר עליון שנאמר אני ראשון ואני אחרון פי' בהשוואה אחת לפני האצילות ולאחר האצילות כו' הנה אני הוא הוי' המאיר באצי' בכלים דכולא חד ממש, והיינו ע"י מעשה המצות במה שעשיתם את כל מצותי כו' והוא ענין הנ"ל בהמשכות ריבוי האור בנאצלים כי רמ"ח פקודין רמ"ח אברים כו' ור"ל שע"י המצות נמשך תוס' אור מא"ס ב"ה באצילות. ועתה יובן סדר הפסוקים וראיתם אותו את תכלת המברר בירורים במצות המלך שום תשים עליך מלך בבחי' יראה תתאה, וזכרתם את כל מצות הוי' דתורה שהיא בז"א מימינו אש דת למו באש שחורה ע"ג אש לבנה כדוגמת התכלת ע"ג הלבן כו', ואח"כ מפני שנעוץ סוב"ת תזכרו זכירה שניה לעשות את כל מצותי מהארת אוא"ס בעצמו בנאצלים כנ"ל שאינו אלא ע"י שמחה וטוב לב דוקא כי אחרי אשר ביער וכלה את הרע דאתם זונים ע"י התכלת כמ"ש ולא תתורו כו' מפני עוצם הביטול דאת זלעו"ז כו' ולפי גודל הביטול כן נדחה הזנות כו' אז יגיע לעבוד בשמחה ותענוג דהיינו להוסיף להרבות האור בבחי' אצי' עצמו שאין שם בירורים דעה"ד טו"ר כנ"ל והם ענין ג' החוטין הלבנים דהוא בחי' חג"ת פני אריה פני שור פני נשר כו' וידוע דהמרכבה דפני אריה כו' הוא עד רום המעלות שהרי גם בא"א אדמה לעליון לאדם העליון הרוכב כו' וע' בהרמ"ז תרומה קס"ה ע"פ לרוכב בערבות בי"ה שמו כו' ע"ש, וזהו בחי' הלבן שבציצית דלבושי' כתלג חיוור כו'.(הג"ה ועמש"ל אות ד' בענין ט"ק וט"ג ואפ"ל שהם ב' בחי' דמצות ה' ומצותי, כי בחי' מצות הוי' זהו עוטה אור כשלמה שהשלמה הוא מל' דאצי', ומצותי זהו ענין אור כשלמה בחי' מל' דא"ס כו', וכמ"כ הד' כנפות כשהשלמה מל' דאצי' הד"כ הם ד' חיות דמרכבה דבריאה וכשהשלמה היא מל' דא"ס הד"כ הם ד' חיות דאצי' או"א וזו"נ, וכשהשלמה היא בינה הד"כ הם ד' חיות חגת"מ דאצי', ומהרמ"א בתלים ע"פ עוטה אור כשלמה פירש השלמה היא כסה"כ שהוא שלמה לאור האצי' יעו"ש וכסה"כ הוא כחב"ד דבריאה ושם שרש התלמוד כמ"ש בסש"ב פנ"ב, ובסידור בדרוש שאחר עלינו לשבח בד"ה ביאור למ"ש בסש"ב פנ"ב, וא"כ א"ש שהד"כ הם ד' חיות הנושאות את כסה"כ, וזהו נעשה אדם בצלמינו כדמותינו כמו שלמעלה לבוש וד"כ שהוא כסה"כ וד' חיות כמ"כ באדם הלבוש והד' ציצית, וזהו מ"ש במד"ר פ' קרח שטען קרח טלית שכולו תכלת כו' בית מלא ספרים כו' כי עיקר האצי' הוא בשביל שיהי' בי"ע בת"א בד"ה כי אברהם לא ידענו, וע"כ עיקר המכוון מהשלמה והלבוש זהו הד' ציצית שהן ד' חיות המרכבה מקור דבי"ע וכן בית מלא ספרים היינו ע"ס דאצי' והמכוון מהם הוא המזוזה שהיא ג"כ על פתח הכניסה והיציאה היינו התחברות בי"ע ואצי' כו', וענין מזו זה ע"ד עם זו יצרתי לי כו' זה אלי כו').
ו) ושורש ענין זה התורה בפנימיות וחיצוניות כו' היינו כמ"ש בע"ח דפנימי' אבא הוא פנימי' ע"י כו' והיינו הנסתרות לה' אלקינו שארוכה מארץ מדה בחי' א"ס ממש מפני דפנימי' יסוד אבא יש בו מבחי' פנימית עתיק שבו הארת עצמות הא"ס מסתיים, והוא למעלה מבחי' כלים כלל כנ"ל והתורה כבר ניתנה לשיעורים וגבולים כמ"ש מימינו אש דת למו כמו הציצית בד' חוטין דוקא ולא יותר ושיהי' שזורים ויקשרו ויכפלו אותם בבחי' התאחדות וההתכללות דוקא כו' וע"כ התורה נק' נובלות חש"מ כי בחי' חיצוניות דיסוד אבא כבר הוא במדידות השפע כו' משא"כ בחי' הפנימית דיסוד אבא עדיין לא נמדד לשיעורין וגבולים כלל מפני הארת אוא"ס כו', וזהו הנסתרות שהוא פנימי' התורה שהוא בבחי' פנימי' יסוד אבא לה' אלקינו, שבעצמות אוא"ס שלמעלה מגדר כלים כו', אבל הנגלות הוא שפע חיצוניות דיסוד כו' והוא לנו ולבנינו המה בחי' זו"נ בהמשכת אורות בכלים מכלים שונים כו' והיינו הטעם ששפע ג' העולמות דבי"ע הוא רק מחיצוני' התורה שבאה לשיעורין כו', ושרש ענין ישאהו על אברתו כו' על דייקא כו' לפי שקו האמצעי הוא דת"י עולה עד הכתר, ובכתר מאיר מבחי' הארת אוא"ס ממש משא"כ הקוין חח"ן מימין כו' שאינם עולים עד הכתר כמ"ש בפרדס ולזה ע"י הרחמים שבבחי' ת"ת כידוע מבריח מן הקצה לקצה העליון שהוא בחי' כתר ושם הארת א"ס ממש. ולכך כתיב ואביא אתכם אלי דייקא למעלה מעלה בבחי' עצמות אוא"ס כו' וד"ל.
פרשת שלח · הגהות על ד"ה ועשו להם ציצית [שבסידור]
הגהות על ד"ה ועשו להם ציצית [שבסידור]
בסידור דפוס ברדיצוב ד"ה ועשו להם ציצית, שטה במצוה אחרת* כו'.
א) ועיין במהרמ"א שכתב שאינו מובן שבראיית הציצית יעלה על זכרון האיש מספר הציצית והחוטין והקשרים ועוד כי מלשון הכתוב יראה שעל ידי ראייה הענף שבכנף והחוטין יהיה הזכרון עכ"ל, ועיין בר"ח תחלת שער הקדושה קודם פ"א הביא בשם הזהר פ' שלח דף קע"ה שהזכירה הזו הוא מפני הרצועה וקושי הדין והיינו גוון תכלת שהוא כורסייא דדנין בה ד"נ וכ"כ עוד בזהר דקנ"ב סע"א וע"ב, וזהו ע"ד מ"ש בזהר פ' שלח דקע"ח ע"ב ע"פ ועבד הלוי הוא, תו הוא דא עתיקא אלמלא דינא אשתכח בעלמא, בענין נעשה אדם בצלמינו כדמותינו עיין בלק"ת פ' תבא בד"ה היום הזה פ"ג, ועמ"ש מזה בת"א בד"ה ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר ובמ"א ע"פ על כן קראו לימים האלה פורים שם פי' דהבחי' ישראל עלו במחשבה וארז"ל במד"ר ר"פ בראשית, מחשבתן של ישראל קדמה לכל דבר זהו בחי' כמראה אדם, וע' באג"ה סי' ז' ד"ה מה טוב חלקינו, וע' עוד מזה בד"ה משה ידבר ובד"ה כי תצא כו' וראית בשביה אשת יפ"ת.
ב) שטה* לבושיו, ובמחשבה א' כו' עיין בד"ה הקול קול יעקב שבמחשבה א' נבראו כל העולמות וכ"כ בד"ה ביאור הדברים ע"פ שחורה אני ונאוה פ"ג בשם הזהר ובד"ה ואולם חי אני פי' שזהו ענין כי לא מחשבותי מחשבותיכם ושם נזכר שמחשבה זו הוא ענין מה שעלה במחשבה אנא אמלוך וזהו ענין ולכבודי בראתיו כבוד הוא בחי' מחשבה זו דאנא אמלוך, ועמ"ש מזה בלק"ת בד"ה כי כארץ תוציא צמחה פ"ג, ומענין כי לא מחשבותי מחשבותיכם נתבאר בהביאור ע"פ יונתי בחגוי הסלע בלק"ת בשה"ש.
והקיצור ממ"ש בפנים בסעיף זה יבאר שצ"ל ענין ב' זכירות וזכרתם למען תזכרו, וענין מצות ד' ומצותי, ואיך ע"י ראיית הציצית יבוא לזכירת המצות, ויקדים ענין נעשה אדם בצלמנו, איך שייך על אדם בצלמינו ויאמר כי מקור כל התהוות העולמות הוא רק ממחשבה אחת ועז"נ כי לא מחשבותי מחשבותיכם, ומחשבה זו הוא בחי' אנא אמלוך, וע"כ שייך במחשבה זו בחי' אדם, כי אין מלך בלא עם, וגם כי העם צ"ל בערך מה לבחי' המלך ע"כ משפיל עצמו בבחי' כמראה אדם שהם רמ"ח מ"ע רמ"ח איברים דמלכא ושס"ה ל"ת הם שס"ה גידים ואז שייך לקרותו מלך, והמצות הן מצות המלך ועיין בלק"ת סד"ה אתם נצבים בענין למען הקים אותך לו לעם ובאג"ה סי' ז'. ועז"נ נעשה אדם בצלמנו דהיינו בבחי' שעלה במחשבה כמראה אדם.
סעיף ב' אך הענין הוא דכתי' עוטה אור כשלמה תלים סי' ק"ד.
ג) עמ"ש מענין עוטה אור כשלמה בלק"ת סד"ה ביום השמע"צ כנישין, ובהקיצור ססע"י ה'. ומ"ש בענין שהמחשבה הוא ג"כ בחי' לבוש דוגמת המסך כן נתבאר עוד בסידור בד"ה ששת ימים תאכל מצות דרוש השני, גבי והניף ידו על הנהר בהיות ידוע שיש ב' ההי"ן בשם הוי' כו' כי בחי' בינהמעלמת אור החכמה שבתוכה כו' וה"ז כדמיון בחי' הפרסא כו' מבטן מי יצא הקרח כו' ע"ש, ואפ"ל שזהו ענין כי בי"ה הוי' צור עולמים ה' עילאה זהו המחשבה האחת כו' והיא מקבלת מן היו"ד כנודע, ואפ"ל כי פי' כשלמה זהו לבוש מל' כמ"ש במד"ר פ' נשא פ"ט קרוב לס"פ דשלמה זהו מלוכה כמ"ש שלמה לך קצין תהיה לנו, וא"כ זהו המחשבה דאנא אמלוך, ואחר שהשלמה היא מל' הנק' חכמה תתאה א"כ האור המלובש בה זהו חכמה עילאה, וא"כ זהו ענין כבוד עילאה וכבוד תתאה, וזהו באצי' וכמ"כ יובן עד"ז למעלה יותר לפמ"ש בהביאור ע"פ ואולם חי אני דבחי' מחשבה דאנא אמלוך זהו מל' שבעשר ספירות הגנוזות במאצילן, א"כ בחי' עוטה אור כשלמה היינו ג"כ בחי' חכמה שבע"ס הגנוזות כו', וקרוב לזה פי' מהרמ"א בתלים סי' ק"ד שהשלמה הוא כסה"כ וע"י כסה"כ מאיר האור ובפי' כסא כבוד מרום מראשון יש פי' כסא בינה כבוד חכמה מרום כתר מראשון אין סוף ע' בקונטרס שבסוף ספר הבחיי פ' תרומה סעיף ז' ואפ"ל לפ"ז כסא כבוד זהו השלמה מרום מראשון זהו האור.
ד) ומ"ש והנה כתיב ותורה אור שבחי' עוטה אור זהו ענין ותורה אור, כידוע מארז"ל בבוך במדבר דף ר"י סע"א שטה והנה כתי'. שטה אחרונה ע"א ומשמע. עמוד ב' שטה הוא יעו"ש, ומ"ש דעל פנימית התורה נאמר ארוכה מארץ מדה והחיצוניות יש לה שיעור כו' עיין באג"ה. בשטה דווקא דף רי"א ע"ב שטה כעמר נקי. הקיצור וזהו ענין עוטה אור כשלמה, בדף רי"ט ע"א בשטה ויובן. שטה באצי' מקדשנו וא"כ כסא כבוד זהו השלמה מרום מראשון זהו האור. והנה כמו אותיות בשטה וכמו. שטה ששת לע"ל כך הוא ענין עוטה אור כשלמה, וזהו ענין. בשטה זהו. שטה דאביי שטה אחרונה ד"ס כו'.
סעיף ג'. ופי' לעשות שישראל הם העושים את התורה.
ה) עמ"ש בד"ה השמים כסאי בדף רי"ב ע"א, שטה א'. שטה התורה, לנו כו' ועיין בזהר בהעלותך. עמוד ב' שטה הוא, גבול והיינו שע"י החיצוניות. שטה יאיר כו' וע' מענין. דף רי"ג ע"א שטה באדם כו' והנה לפי"ז פי' ולכבודי בראתיו כולל ג"כ בחי' עוטה אור כשלמה כי כבודי היינו לבוש דר' יוחנן קרא למאנא מכבדותא וגם אין כבוד אלא תורה והיינו ב' הבחי' דעוטה אור כשלמה כנ"ל סק"ג.
ו) ומ"ש והנה אין כח זה להמשיך ולחבר אור א"ס מבחי' פנימיות התורה אלא לישראל לבדם כו' מפני שישראל עלו במחשבה כו' וישראל גם כן סתים וגליא וזהו מגיד דבריו ליעקב חוקיו ומשפטיו לישראל, המכוון בזה כי עפי"ז יובן ענין בדף רי"ט ע"א בשטה ועתה. שטה כח בנש"י וכן ביאר שטה טליך יעו"ש בהביאור והענין כמ"ש בלק"ת בשה"ש בדף רי"ג ע"א בשטה מפני. שטה אחרונה ושורש בחי' זו כבר נתבאר שהשלמה זהו המחשבה דאנא אמלוך והאור זהו שורש חכמה עילאה כנ"ל סק"ג ועוד אפ"ל שהוא ענין הרשימו עמוד ב' שטהשבמרכבה כו' ועיין ברבות בשטה הארי. שטה ק"א. ובענין ופני נשר עמ"ש בד"ה יחיינו מיומים וביום השלישי יקימנו והנה מה שהלבושי' ממחדומ"ע נק' בחי' פני אדם שזהו גבוה מבחי' פני אריה כו' עיין בסש"ב ח"א פ"ה. ועמ"ש בד"ה בדף רי"ד ע"א בשטה ועמ"ש. שטה ועמ"ש סד"ה אדם כו' גם אדם זהו מחודומ"ע כי אלף דאדם זהו בחי' מחשבה לשון אאלפך ד' דבור מ' מעשה.
סעיף ד'. והנה יש מרכבתא עילאה ומרכבתא תתאה.
ז) נ"ב עמ"ש בת"א בדף רל"א ע"א שטה ב', שטה כו' יעו"ש. ומ"ש בענין מרכבתא עילאה שהיא האה"ר שלמעלה מהכלי וכן בענין יראה עילאה, יובן ע"פ מ"ש בלק"ת בד"ה בהעלותך בשטה כו'. שטה כי ראיה ובענין יראה עילאה עמ"ש בלק"ת בשטה דפני, שטה מבחי' כנ"ל ובענין ופני אדם העליון היינו כי בחי' בשטה הג"ה. עמוד ב' שטה א' כלול מיו"ד. קיצור שיש בשטה קיצור. שטה וזהו, כנפות.
סעיף ה' וזהו ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם.
ח) הנה מ"ש כי הנה ד' גוונים העליונים שמאירים מלמעלה למטה א"א להאיר בכנס"י כ"א בבחי' מקיף דוקא, המכוון בזה הוא לבאר ענין בגדיהם, שהבגד הוא בחי' מקיף כמ"ש בד"ה מזמור שיר חנוכת הבית בענין ג' בחי' מזון לבוש בית שהם או"פ ואור מקיף, ובחי' מקיף למקיף כו', ועצם הבגד זהו לבוש רק על הלבוש שורה האור מקיף ולכן ד' גוונים העליונים הנמשכים לכנס"י ממרכבתא עילאה דאצילות שא"א להתגלות בכנס"י כ"א בבחי' מקיף הם שורים על הבגדים וזהו ענין ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם, וזהו דוגמת ענין המבואר בת"א פ' תצוה ע"פ ועשית בגדי קדש לאהרן אחיך לכבוד ולתפארת ושם מבואר דבחי' אהרן כה"ג זהו האתעדל"ע הנמשך אחר אתעדל"ת והוא מבחי' ורב חסד שלמעלה מהשתל' ומשם נמשך להאדם בחי' אה"ר וכו' ואהרן אותיות נראה וכדמיון ראייה חושיית כו'. אך הנה לבחי' גילוי האהבה צ"ל כלי ולבוש במה שתשרה ותתלבש האהבה שתבא לידי גילוי בפועל ממש כי אין אור בלא כלי ולבוש כו' (הג"ה ואף האור מקיף אינו שורה כ"א ע"י לבוש כנ"ל עכ"ה) ולבוש זה הוא ענין עסק התורה ועסק המצות וע"ז נאמר ועשית בגדי קדש לאהרן כו' יעו"ש באריכות, וכן נתבאר עוד בלק"ת סד"ה האזינו השמים דרוש הראשון ספ"ה גבי אך ארז"ל לא עם הארץ חסיד פי' שא"א להמשיך בחי' חסיד והארה מבחי' ורב חסד בחי' אהבת ה' אור א"ס ב"ה על נפשו כו' כשהוא עם הארץ שאין לו תורה כי תלת קשרין כו' וכך הוא ענין ועשו להם ציצית ההמשכה מבחי' ד' חיות דמרכבתא עילאה שהוא אהבה רבה ויראה עילאה ורחמים רבים כו' אלא על כנפי בגדיהם, שהוא הלבושים מתורה ומצות כו' וכענין בגדי אהרן שנתבאר שם שגם כל אדם יוכל לעשות לבושים אלו. וכמו ששם נאמר לכבוד כך הוא בענין ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם שהם ל"ב חוטין שהם בחי' כבוד עילאה, ועיין עוד מענין האה"ר שבבחי' מקיף בלק"ת בדרושי שמע"צ בד"ה טוב לחסות בה'דרוש הראשון ובפ' תצא בהביאור ע"פ ולא אבה ושם פ"ב בענין כי אהבך ה' אלקיך, וזהו ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם דהנה מבואר בזהר ס"פ שלח דף קע"ד סע"א בענין מצות ציצית שכמו שבלבושי כה"ג היה הציץ על מצח אהרן, כך הוא ענין ציצית לכל אדם אלא שהציץ לשון זכר זהו לפי שהוא בבינה וציצית הוא במל' כנס"י, והנה בענין ציץ מבואר בת"א פ' תצוה בד"ה ועשית ציץ זהב טהור ותוכן המבואר שם הוא ב' ענינים האחד שהציץ להיות יציץ נזרו של אור האהבה רבה יעו"ש סד"ה והעצה היעוצה, הב' שממשיך התגלות רצון העליון מבחי' רעוא דכל רעוין לכנס"י, וזהו לרצון להם לפני הוי' ובהביאור שלא נדפס בת"א מבואר אשר הציץ היה ענינו לחבר למעלה אסתכלותא דמצחא דא"א במצחא דז"א כו', כמ"ש בזח"ג נשא דקכ"ט ע"א, ולכן ציץ הוא לשון הסתכלות והבטה, ועד"ז יובן ג"כ ענין ציצית, שהוא ג"כ ממשיך ההסתכלות מלמטה למעלה ומלמעלה למטה וזהו ענין עיניך יונים שנאמר אחר ב"פ הנך יפה וכמ"ש עוד בלק"ת בשה"ש בד"ה אני ישנה ולבי ער ושם פ"ג בענין בחי' יונתי, ובאתעדל"ת זו שבבחי' לאסתכלא ביקרא דמלכא נמשך מלמעלה ג"כ עין ה' אל יראיו למייחלים לחסדו כו' וע"ש בהביאור פ"ג בענין יונתי שבאסתכלותא דמצחא נמשך מלמע' שע"ה נהורין הוא בחי' מצמיח ישועות, וזהו ענין ועשו להם ציצית כו' והיה לכם לציצית דהיינו ההסתכלות מלמטה למעלה, וההסתכלות שנמשך מלמעלה למטה עיני ד' אל צדיקים ומזה נמשך צוה ישועות יעקב וזהו והיה לכם לציצית לכם דוקא כמ"ש במד"ר פ' בא פט"ו הציצית לכם והיינו בחי' עין ד' אל יראיו כו' זהו נמשך לכם.
מי שראה הציץ היה מהרהר בתשובה כמ"כ ע"י ציצית נמשך ולא תתורו וע' בחיי שהלובש ציצית כסה"כ רואה אותו.
הערות
* בהוצאת קה"ת ג, ג — שיטה תרי"ג.
* שטה לבושיו: שם ג, ג שטה עצמותו ית'.
פרשת שלח · והי' לכם לציצית
והי' לכם לציצית
א) והי' לכם לציצית רבות בא פט"ו קל"ב ג' ד"א החדש הזה לכם הה"ד יהי' לך לבדך משלי ה' י"ז הציצית נתתי לכם שנאמר והיה לכם לציצית, כי המצות נק' מצותי שהקב"ה מתעטף בציצית, והיינו מה שבז"א נמשכו תרי"ג ארחין מחד ארחא דא"א שהם רמ"ח אברים ושס"ה גידין, ולפי שאתם קרוים אדם ע"כ ניתנו המצות לכם וע' באגה"ק סי' ז' ע"פ מה טוב חלקינו, גם כי מצוה לשון צוותא וחיבור להמשיך אא"ס בע"ס ע"י ל"ת בי"ה וע"י מ"ע בו"ה ונק' מצות הוי', וכתיב חלק הוי' עמו, חלקי הוי' אמרה נפשי, וע' בשה"ש רבה ע"פ דודי לי ואני לו וכשתבע לא תבע אלא ממני כו' וע' בזהר ר"פ תרומה ע"פ כי יעקב בחר לו י"ה, וזהו מקשה היא מנורה כנס"י מקשה לשון היקש כמו התקוששו וקשו בצפני' רסי' ב' היינו שהם מוקשים לו, אדם אדמה לעליון, ומה שנז' זה ע"פ החדש הזה לכם כי בר"ח ניסן התחיל ההנהגה שלמעלה מהשתלשלות לשנות הטבע וזהו נמשך מיחוד פנימי דאו"א שלמעלה מיחוד החיצוני דאו"א להחיות העולמות וכמ"ש העקידה בפ' החדש הזה לכם והרמ"ז בשלח נ"ד ע"פ אז ישיר, והנה ביחוד החיצוני משותפים כל העולם שכולם מקבלים עכ"פ אור וחיות איש לפי מדריגתווכמ"ש ואיזה יום ששמחים אנו ואתם היינו יום הגשמים כו' פרנסה כו' אבל ביחוד הפנימי תוס' אור נאמר החדש הזה לכם, ועד"ז ענין והי' לכם לציצית, ועמש"ל סעיף ה', גם ע"ד שהמצות נק' אור זרוע לצדיק ברבות ס"פ שלח והם נזרעו בכנס"י דוקא שהיא הכלה המקבלת הזרע ומזה נגדלים לידת האור וכמ"ש סד"ה הבאים ישרש בפי' אשה יראת ה' היא תתהלל, משא"כ עוכומ"ז אינן בחי' כלה כ"א שפחה אשר ולדה כמוה כו' ואינה מקבלת אור זרוע כו'. עוי"ל ועיקר כי מצד לבושי' כתלג חיוור שמקיף לכל העולמות בשוה א"כ כחשיכא כאורה ולכן אמרו במד"ר משפטים פל"א גינו אותו בפורפירא שהוא לבוש לומר שהזקין ונק' עתיק יומין ושלג מורה על הקרירות היפך ההתפעלות עיין מד"ר פ' בראשית ס"פ י"ב וכן מיכאל שהוא חסד נק' מלאך של שלג במד"ר ע"פ צאינה וראינה והרי מצד החסד אמר אברהם לו ישמעאל כו', ועמ"ש מזה בת"א פ' לך ע"פ אנוכי מגן לך, אמנם ע"י ד' הציצית שהם ל"ב נ"ח נאמר והי' לכם ע' בת"א בד"ה כי עמך מקור חיים גבי השקיפה ממעון כו' וברך כו' גם כמ"ש בפי' בעבור זה עשה ה' לי בד"ה מצה זו כו' והנה ענין ומשם יפרד והי' לד' ראשים הם ד' חיות המרכבה וכן ד' דגלים ויש ג"כ לעומת זה ד' בחי' היינו מצרים בבל כו' כמ"ש במד"ר פ' בראשית פט"ז לכן ע"י ד' ציצית נמשך והי' לכם לציצית ולכן סדין בציצית ב"ש פוטרין כי סדין נא' סדין עשתה לה ותמכור שיש ממנו יניקה לכנעני שממית בידים תתפש והוא פשתן קין בד, דכחשיכא כאורה ע"כ יוכלו לימשך מהציצית לא לכם לכן פוטרין כו'.
ב) ולא תתורו אחרי לבבכם אמור ר"פ כ"ח ושלמה אמר והלך בדרכי לבך כיון שאמר ודע כי על כל אלה כו'.
ג) נשא פ"י רלז"א, משלי כ"ג תנה בני לבך לי ועיניך דרכי תצרינה כמ"ד וראיתם אותו וזכרתם.
ד) שם רל"ז ב' ד"א תנה בני לבך כו' מה ראה הקב"ה לשאול מישראל הלב והעינים שיהיו אחריו לפי שהעבירה תלוי' בהם הה"ד ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם וגו' עינא וליבא תרי סרסורי דחטאה אינון, וע"י ציצית ל"ב חוטין ממשיכים אור ללב ועי"ז יהי' תנה בני לבך לי כו', וגם תכלת ולבן י"ל רומז לשחור ולבן שבעין כו'.
ה) רבות ס"פ שלח והי' לכם לציצית שתהא נראית (פי' שצריך שיהיו הציצית על בגדיו כדי שיזכור תמיד מצות השי"ת כמ"ש הפוסקים ודרש ציצית לשון הבטה כד"א מציץ מן החרכים מ"כ. ועמ"ש ע"פ ועשית ציץ ומ"ש בלק"ת ע"פ והי' לכם לציצית וע' במא"א צ' כ"ב בענין ציצית. ובפרדס ערך ציץ וערך ציצית ובזח"ג קע"ד סע"ב. ומזה יובן ענין הציצית לכם ר"ל האור המאיר ונראה הנק' ציצית מלשון מציץ מן החרכים הוא לכם), וכמה חוטין בש"א ד' ובה"א ג', נ' לפמ"ש במא"א ד' כ"ז ד' ציצית כנגד ד' נושאי הכסא ד' חיות, והנה בכל חי' שהיא נגד דגל א' יש עוד עמה ב' חיות והן י"ב בקר דבריאה ע"כ ס"ל לב"ה שהן ג' חוטין וגם יותר י"ל שהענין שכל חי' כלול מחג"ת שהן ג' אבות אין קורין אבות אלא לשלשה וכן כל דגל מד' דגלים כלול מג' אבות או י"ל ג' הם ג' מוחין חב"ד וד' זהו שהדעת נחלק לב' מוחין חו"ג כמ"ש בענין ד' פרשיותדתפילין. עוי"ל ג' והייתם לי סגולה ג"פ קדוש וב"ש דס"ל שהן ד' היינו כי בכל חי' יש ד' פנים גם כי י"ו חוטין כפולים הם ל"ב נ"ח. וראיתם אותו פרט לכסות לילה. הנה הציצית הם מלשון ציצית ראשי בחי' שערות וכמו שבכהנים היו שערות ובלוים נאמר והעבירו תער לפי שהכהנים הם חסד ע"כ בהשערות נמשך אור וגילוי משא"כ בלוים שהם מבחי' גבורה מהשערות נמשך יניקת החיצונים ועד"ז ארז"ל שער באשה ערוה כמ"ש מזה בלק"ת פ' כי תצא גבי וגלחה את ראשה, כמו"כ יום ולילה הם חו"ג יום אצי' ולילה בריאה בורא חושך, ע"כ כסות יום חייב בציצית שאזי השערות הם קדושה עליונה דוגמת דיקנא דכהנא רבא, גם באצי' לא יגורך רע ואין שם שום יניקה מהשערות, משא"כ כסות לילה בחי' גבורה פטור מהציצית כי השערות שנמשכו מבחי' גבורה יש מהם יניקת החיצונים כנ"ל. ועמ"ש מזה בקיצור ג"כ בלק"ת סד"ה ויקח קרח כו', וע' מ"ש מענין יום ולילה ע"פ וזכרתי את בריתי יעקב כי יום המשכה ואז שייך ציצית וכן ענין ימים יצרו כו'. וראיתם אותו קאי על כסה"כ, אפ"ל שע"י ראיית הציצית יזכו לראות כסה"כ. עוי"ל ע"ד כי עין בעין יראו פי' עין בעין ע"ד כי אל דיעות כמ"ש בלק"ת פ' ראה בפי' לעשות הישר בעיני ה'. וזהו וראיתם אותו ע"י תכלת ביטול היש לאין יבא לבחי' ראיה שמלמעלמ"ט כו', ראי' מביא לידי זכירה כי ראי' בחי' חכמה וחכ' הוא מוח הזיכרון שלכן נאמר בפ' קדש ולזכרון בין עיניך.
ו) רבות בקהלת ע"פ מה יתרון לאדם וע"פ שמח בחור בילדותיך מ"ש ברבות אמור ר"פ כ"ח כנ"ל אות ב'.
רבות בקהלת ע"פ דברתי אני עם לבי פ"ז א' הלב זונה ולא תתורו אחרי לבבכם כו' אשר אתם זונים אחריהם, כי ע"י ואהבת בכל לבבך נק' יחוד קבה"ו בד"ה ה' לי בעוזרי, וע' במדרש ע"פ תוכו רצוף אהבה זו השכינה אבל כשהלב מתאווה לתאוות גשמיות נק' זונה, וע' מענין זונה במא"א אות זיין סכ"ג זונה נק' ק"נ כי הניחה הקדושה ויצתה לקליפה לדבקה בהם כו' והי"נ כ' ע' זוהר פ' פנחסדרל"א ועמ"ש בבה"ז פ' חוקת בפי' כן דרך אשה מנאפת כו'. ואפ"ל*
וראיתם אותו וזכרתם כו' ועשיתם י"ל ע"ד גדול תלמוד שמביא לידי מעשה כי תלמוד אתעדל"ע שמעורר אתעדל"ת כמ"ש ע"פ ואתחנן אל הוי'. ועמ"ש עוד בפי' שמביא לידי מעשה סד"ה ביום השמע"צ שמאלו תחת לראשי, ובד"ה אני לדודי דרוש השני, וא"כ כמו"כ הציצית שהם ל"ב נ"ח שזהו שרש התורה שנמשכה מחכ' בחי' ל"ב נתיבות, ולכן התורה מתחלת בבית בראשית ומסיימת בלמ"ד ונקראת כבוד, ע"כ הראי' דציצית שהוא בחי' חכ' שנק' ראיה הוא מביא לידי ועשיתם אותם כו' וע"ד בחכ' אתברירו מ"ה מברר ב"ן, ועי"ז ג"כ ולא תתורו כי התורה נק' עוז ותושי' שמתשת כח נה"ב, גם ע"ד להפך נה"ב זהו ע"י יוצר אור מענין והאופנים וחיות כו' כי משם שורשה, כך י"ל ענין התכלת דומה לעשבים ונתתי עשב בשדך לבהמתך כו' וגם דומה לים ביטול נוני ימא כו', ודומה לכסה"כ אשר הכסא נושא נושאיו שהם חיות המרכבה כו' לכן מזה יבא ליתן כח בנה"ב להיות ולא תתורו כו'.רבות קהלת קיד"א זח"א עמוד מ"ה ח"ב רע"א ח"ג של"א של"ב של"ו תק"ג. ברכות י"ב ב' יג"א שבת כז"ב זבחים יח"ב מנחות ל"ח א"ב מ"ג א"ב נדרים כ' ב'. ילקוט ח"א רסו"ב רצג"א ח"ב ט"א קיח"ג קמב"ד קפז"א קפט"ב. בחיי ג"א יד"ד כא"א לח"ג צט"ב קנז"ד קעח"ג קעט"א ריט"ד. של"ה סט"א עב"ב עג"א קיא"ב קיב"א קכב"ב קע"אב.
רבות קהלת קיד"א ע"פ שמח בחור בילדותיך והלך בדרכי לבך א"ר שמואל בר ר' יצחק בקשו לגנוז ס' קהלת מפני שמצאו בו דברים שהן מטין לצד מינות אמרו זה חכמתו של שלמה כו' משה אמר ולא תתורו אחרי לבבכם שלמה אמר והלך בדרכי לבך הותרה הרצועה לית דין ולית דיין, כשאמר כי על כל אלה יביאך אלקים במשפט אמרו יפה אמר שלמה עכ"ל וע' זח"א עמוד קס"ט ח"ב עמוד רנ"ה, וכ"ה במד"ר בפ' אמור ר"פ כ"ח כנ"ל סעיף ב', והבחיי פ' ראה הביא בשם הרמב"ן שכוונת שלמה הוא לבאר שניתן הרשות והבחירה ביד האדם לעשות כפי חפצו ורצונו ולכן אמר שמח בחור כו' והלך כו' ודע כו' כלומר זה תלוי בך ע"כ צריך להתחזק לבחור בטוב.
בחיי ר"פ בראשית ד"ג ע"א פי' וזכרתם דגבי מצות ציצית שהוא לשון ריח, כי ריח הוא זכרון הדבר וכענין שכתוב בקרבנות ריח ניחוח אזכרתה לה' ר"פ צו ו' ח', ובפ' ויקרא ב' ב' פירש"י הקומץ העולה לגבוה הוא זכרון המנחה שבו נזכר בעליה לטובה ולנח"ר עכ"ל. וכתיב בציצית וראיתם אותו וזכרתם והיינו ג"כ ריח כמ"ש וריח שמלותיך שהוא ציצית כריח הלבנון ור"ל כי זכרון אותם המצות כזכרון לבנון והלבנון הוא החכ' אשר מצות ציצית רומזת אליה ול"ב חוטין כנגד ל"ב נתיבות פליאות חכ' עכ"ד בשינוי לשון קצת. וע' עוד בבחיי ס"פ יתרו צט"ב ע"פ אזכיר את שמי ומלת אזכיר מלשון אזכרתה שהוא המשכת הריח כו' ובאורו אמשיך את הרצון לשמי עכ"ל והיינו כענין נח"ר כו' נשמע מדבריו דהריח זהו המשכת רצון העליון בבחי' שמו וע' בזהר ר"פ צו דכ"ו ע"ב מענין כמאן דאריח ריחא, וענין הריח שבחכ' זהו כענין שמן המשחה שהשמן עצמו הוא חכ' וכאשר מאיר בו הארת הכתר זהו בחי' ריח וזהו שהיו נותנים בשמן המשחה בשמים ראש מר דרור כמ"ש מזה בלק"ת ס"פ נשא סד"ה זאת חנוכת המזבח ביום המשח אותו, ועמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה באתי לגני בפי' אריתי מורי עם בשמי אכלו רעים כו', וזשארז"ל גבי אתרוג שיש בו טעם וריח היינו הטעם שרשו מחכמה חך מה כל חיך הטועם, והריח מבחי' הכתר ועמ"ש ע"פ לריח שמניך טובים, ולפמש"ל בשם הבחיי דפי' ריח המשכת הרצון נח"ר י"ל שזהו המשכת התענוג בחכמה כמ"ש בת"א בד"ה זכור את יום השבת לקדשו דרוש הראשון פי' לעשות את השבת, כי שבת עצמו הוא חכמה ולעשות את השבת בחי' וקראת לשבת עונג להמשיך תענוג העליון בחכמה והיינו ע"י מעשה המצות אשר קדשנו אשר הוא תענוג העליון, וגם כמו יחוד או"א שבק"ש הוא אור חדש הנמשך מאא"ס ממש ע"יהכתר אלא שנמשך ע"י חו"ב שבהם וע"י מאיר באבי"ע ע' ביאור ע"פ ונקדשתי בתוך בנ"י וע"פ הראיני את מראיך, ע"כ י"ל הפי' וזכרתם את כל מצות שיהי' בבחי' ריח שהוא אור מקיף דכתר, ועמ"ש בת"א פ' תולדות בד"ה ראה ריח בני דעיקר ריח זהו או"מ דתשובה הנק' ריח בוגדיו ושיהי' בבחי' בגדיו שהוא לבושי' דהמצות ג"כ מעלה זו זהו וזכרתם את כל מצות. והנה י"ל כמו שהקומץ זהו הריח של המנחה כמו"כ ל"ב חוטי הציצית הם בחי' הריח של הטלית וזהו וריח שמלותיך כו'. או י"ל ע"ד מ"ש רש"י בשה"ש ע"פ לריח שמניך כמו הריח שנודף למרחוק כך ענין הנוראות שהי' ביצי"מ. א"כ עד"ז הוא ענין וזכרתם את כל מצות שיהי' ריחם נודף למרחוק והיינו פירותיהם בעוה"ז כמ"ש הבחיי פ' תולדות דל"ח ע"ג כענין שארז"ל כל הזהיר במצות ציצית זוכה לטלית נאה כו' ע"ש ע"פ ורב דגן ותירוש.
בפ' בראשית די"ד ד' ע"פ ותרא האשה כי טוב העץ למאכל וכי תאוה הוא לעינים, ותרא זו ראית הלב כו' כי הלב והעינים סרסורי התאוה וכתיב ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם וא"כ זה אזהרה לבלתי נטות אחרי עץ הדעתוהיינו ע"י וראיתם אותו כו' הפך ותרא האשה כי טוב העץ כו'.
בפ' נח כ"א א' ע"פ וישימו את השמלה על שכם שניהם ולכן ישראל מבני שם שקבלו את התורה זכו למצות ציצית שנאמר בה וריח שמלותיך כו', והנה לבושי' כתלג חיור זהו הטלית ושיהי' בו ריח זהו מבחי' ושער רישי' כעמר נקא שהוא חוטי הציצית ע"ד הנותן שלג כצמר דפי' בסידור שבבחי' לבושי' כתלג חיור יאיר מבחי' ושער רישי' כעמר נקא ועמ"ש מזה בהביאור ע"פ שבת שבתון הוא.
תפלה לעני חסר ה' נרנח"י רק נפש עש"ן שפיכת נפש למען יזמרך כבוד, וכן באדם התפלה בד"ה ואתחנן, מלמטלמע"ל, אבל תורה ח"ע בה גילוי, כי מל' לא שייך רק על נפרד ויש וביש אין שורה א"ס לכן שואלת מז"א בעלה שבו חכמה כו' וע"ד שהמשל אין מסתיר כך לא יסתיר כו', אבל תורה ח"ע גילוי א"ס א"כ ההמשכה מלמעלה למטה, וזהו שדוד לא הי' לו חיים כו' תורה באור פניך מלך חיים כו' ועד"ז הברכה. והנה ענין מאור עינים כי באמת ואין אלקים עמדי וכמו משלי שלמה לגבי שלמה אין המשל מסתיר. בילקוט פ' צו ע"י שלמים ישא פניו היינו כי שלום כלי לברכה ע' בת"א פ' נח, ולהעיר מענין תפלה למשה קב"ה מצלי ג"כ מלמטלמע"ל.
הערות
* ואפ"ל: בגוכתי"ק רשום ואפ"ל, ואח"ז יש ריווח מקום בערך ד' שורות.
פרשת שלח · למען תזכרו
למען תזכרו
למען תזכרו* ר"ח תחלת שעה"ק קכז"א קמ"ב. זח"ג ע' תי"ט, וע' לג"ד סא"ר כ"ו, (י"ח) תשוב' ק"ב.
א) רבות ס"פ שלח ס"פ י"ז. וראיתם אותו פרט לכסות לילה או אינו אלא פרט לסומים, חזר ואמר למען תזכרו נתן ראי' ונתן זכירה זכירה למי שאינו רואה ראי' למי שרואה עכ"ל. א"כ לפי"ז מובן כפל ב' הזכירות הא' וראיתם אותו וזכרתם הב' למען תזכרו, אלא כי הא' למי שרואה ואינו סומא שצ"ל וראיתם אותו והראי' מביא לידי זכרון, הב' למי שהוא סומא ואינו רואה אעפי"כ צ"ל למען תזכרו וכמש"ש המ"כ שתעשו לכם מעשים וסימנים המחזיקים כח הזכרון וכההיא דאמרינן בעירובין אגמרי' בסימנין.
והנה מבואר ברבות וירא פנ"ג ע"פ ויפקח את עיניה כו' הכל בחזקת סומים עד שהקב"ה פוקח את עיניהם, ועמ"ש ע"פ יאר ה' פניו אליך יתן לך מאור עינים כו' והיינו הראי' ברוחניות ע"ד ואראה את ה' כו' ועז"נ וראיתם אותו כאלו כסה"כ אתה רואה כו' ואזי וזכרתם כו' ואף מי שאין לו בחי' זו וע' בת"א בד"ה וארא אל אברהם בענין בחי' עיבור שאינו רואה כו' וכך כו' ע"ש צ"ל זכירה לבד למען תזכרו כו' והיינו ע"י ולא תתורו כו' ואחרי עיניכם כו'.
ב) עוד שם וזכרון מביא לידי מעשה שנאמר למען תזכרו ועשיתם הנה בת"א פ' תצוה סד"ה זכור, ולא יהא בבחי' שכחה שהוא בבחי' אחוריים כו' וע"ש בפ' מקץ סד"ה ויהי מקץ הראשון בפי' ולא זכר שר המשקים את יוסף כו' ובלק"ת ר"פ בהר בד"ה כי תבואו שזהו ענין פתחי לי אחותי מלשון איחוי וחיבור שהם תמיד בבחי' ביטול אם זכרתיך על יצועי שהאהבה קבוע ונטוע בטבע כמו אח ואחות יעו"ש, ונראה שזהו ענין תרדל"מ ע' בד"ה באתי לגני גבי אכלו ריעים שלמעלה מבחי' דודים, וא"כ ענין למען תזכרו שעי"ז יבואו לבחי' אחותי היינו שיהי' זו"נ כמו או"א תרין ריעין כו' ובינה נק' עלמא דדכורא, וגם ההפרש בין בתי ובין אחותי שבחי' בת זהו מקבל משא"כ אחותי ולכן זהו למען תזכרו. ויש להעיר מפסוק וזכור את בוראך קהלת י"ב א' ובקהלת רבה קי"ד ג' בורך בארך בוראך וכ"ה בפ' מצורע פ' י"ח, פסוק רק השמר לך כו' פן תשכח כו' יום אשר עמדת ואתחנן ד' ט', למען תזכור את יום צאתך מאמ"צ פ' ראה י"ו ג', זכרו תורת משה עבדי מלאכי ג' כ"ב ז' רבתי, י"ל ע"י זכירה ראשונה נמשך אזכיר את שמי וכן לזכרון לפני ה' תמיד ואזי תזכרו, י"ל זכר כי נקבה דעתה קלה ואין בה זכרון משא"כ זכר, וע' במא"א ז' י"ב הזכירה בא מאו"א, ואפ"ל ב' זכירות נגד אחותי ואמי.
ג) עו"ש והייתם קדושים בזמן שאתם עושים את המצות אתם מקודשים ואימתכם מוטלת על העכומ"ז, יש להעיר ממ"ש ע"פ מי זאת כו' איומה כנדגלות, האימים הם הענקים שמעניקים את השמש, וכך ע"י המצות ממשיכים שמש צדקה כו', וביהושע ב' ט' וכי נפלה אימתכם עלינו, וזהו ע"ד הדבק לשחוורוישתחוו לך, ויש להעיר מפסוק וראו כל עמי כו' ויראו ממך, א"נ למען תזכרו זהו בחי' אחותי, והייתם קדושים זהו שקראה אמי והיינו קדושים לאלקיכם שמשפיעים הקדושה באלקות ע"ד שאו ידיכם קדש וברכו את ה', וכן פי' בלק"ת פ' שלח סד"ה והי' לכם לציצית השני.
ענין השכחה כמ"ש ע"פ לא יהי' לך כו' על פני שזהו ענין אל אד' גי' צו ואין צו אלא ע"א דהיינו כשאומר כחי ועוצם ידי כו' לבוש הטבע כו' זהו ענין שנפרד מיחודו רק קרו לי' אלקא דאלקיא ולכן נאמר וזכרת כו' כי הוא הנותן לך כח לעשות חיל (רוח שטות זהו שכחה) עקב ח' י"ח.
ד) זח"ג פנחס דרכ"ח ע"ב בענין משולשת שליש גדיל ושני שלישי ענף וכן החוליות משולשין, ועמ"ש ע"פ ושלשת תרד מאד.
בתד"א ח"א פכ"ו מצוה א' שיהי' נוהגין בה גם בשבתות ויו"ט ואיזה זה מצות ציצית כו' לדורותם לדור תם.
ה) בר"ח בשעה"ק בתחילתו ממש וז"ל וכן בפ' ציצית שהציצית מקום היראה בסוד התכלת דין גמור ונאמר בו למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי ופי' הרשב"י ע"ה בזהר פ' שלח דקע"ה ע"א שהזכירה הזו היא מפני הרצועה וקושי הדין ע"ש, ואפ"ה נא' והייתם קדושים לאלקיכם, הרי קדושה מחמת היראה, והיינו אלקיכם שהוא השכינה הוא מקום הצריך קדושה והבדל מהחיצוני' (ע' בלק"ת פ' ראה בביאור ע"פ וכל בניך) ובהיותינו מתקדשים אנו דבוקים בשכינה עכ"ל. והנה מ"ש מפני הרצועה ואפ"ה כו' יובן עם מ"ש בזהר פ' קרח קע"ח ב' ע"פ ועבד הלוי הוא דא עתיקא אלמלא דינא כו' וע"ש בבה"ז שזהו ענין אעא דלא סליק בי' נהורא כו' וענין שמאלו תחת לראשי שעי"ז יוכל להיות עלי' יתירה מע"י ימין מקרבת כו'.
הערות
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ביאור על והי' לכם לציצית שבלקו"ת
ביאור על והי' לכם שבלק"ת
ביאור הדברים ע"פ מ"ש והי' לכם לציצית. מ"ש* הנה כנס"י נק' כלה ע' לקמן פ' מטות בד"ה עיני כל סוף פ"א וע' זח"ג דר"צ ע"ב ובמא"א אות כף סמ"ב, וע' בד"ה שיר השירים פ"א שבפי' כלה יש שני פי' הא' לשון כליון כמו כלה שארי ולבבי והיינו שמכלה היש ולגרמי', והב' לשון תשוקה כלתה נפשי, והנה במ"א מבואר הקושיא הלא מל' דאצי' הוא אחת מע"ס שהן אלקות ממש וא"כ איך שייך בזה התשוקה והכלות הנפש לאוא"ס כמו שלא שייך התשוקה מהרגל אל הראש, ובבה"ז פ' בשלח על המאמר דמ"ח תירץ כי בע"ס יש אורות וכלים שהכלי מגביל את האור והכלי נמשך להאיר למטה ע"כ מצד הכלי שייך השיר וההעלאה ליכלל למעלה, וכ"כ עוד בביאור ע"פ ואתה הרם את מטך. ואפ"ל עודעפמ"ש הרמב"ן בענין המל' כי היא עמהם באחדות ולא באצילות א"כ אינה אצל וסמוך לכך שייך התשוקה שיהי' קירוב וע"ד מ"ש בע"ח שער הכללים שבחכ' מאיר אא"ס בקירוב משא"כ כו', והחייט העתיק כי היא עמהם באצי' ולא באחדות, וזה ודאי טעות סופר וכן מבואר בשל"ה דל"ט ע"ב באחדות ולא באצי', ועמ"ש בפירוש דברי הרמב"ן בביאור ע"פ שחורה אני ונאוה פ"ב דהיינו מה שנעשית כתר לבריאה כו' ע"כ בחי' זו דוקא נקראת כלה, וגם מבואר במ"א כי אצי' עם היותו אלקות מלשון ויאצל מן הרוח כו' עכ"ז הוא ע"ד בחי' שערות כמ"ש ושער רישי' כעמר נקי וכמ"ש כאן פ"ב, וכיון שהמל' עוד ירדה בבריאה לכך שייך שפיר התשוקה. וע' בשה"ש רבה ע"פ ישקני מנשיקות פיהו ורבנן אמרי הדיבור עצמו הי' מחזר על כל א' כו' הרי דיבור של הקב"ה הוא קומה שלימה כמו חכם גדול וע"ש בידי משה, כמו"כ בחי' מל' הנק' דבר ה' שייך בה כלות הנפש ותשוקה ליכלל למקורו ושרשו, וכה"ג נת' במ"א בענין ראש השנה שבחי' הה"א בה' בראם רוצה להסתלק לשרשו ומקורו וזהו את הצמאה ועמ"ש ע"פ ארץ לא שבעה מים בד"ה והי' מספר בנ"י, ואפ"ל ענין תכלת שבציצית מורה על הבחי' דכלה לשון כליון כלה שארי ולבבי שזהו ענין נהורא תכלא שמכלה היש כמ"ש לקמן בפנים סעיף ב' וכ"כ בתולע"י וחוט א' תכלת כנגד הכלה שהיא תכלית הכל עכ"ל. ובמא"א אות תי"ו סעיף כ"א תכלית מצד המל' סיום כל הספירות עכ"ל והוא מהזהר ס"פ שלח דקע"ה ע"ב, תכלית סוף וגם כליון וגם המכוון העיקרי, וע' בה"ז פ' ויצא בענין ויפגע במקום.
ומ"ש והקב"ה נק' בשם חתן ע' מזה בד"ה שיר השירים ומ"ש בד"ה שחורה אני ונאוה דרוש השני פ"א בפי' ביום חתונתו זה מ"ת עד"מ בחי' הזיווג הוא המשכת הטפה הנמשכת מן המוח כו' כך התורה היא בחי' חכמתו ורצונו ית' כו' ע"ש. והמעיין בזוהר יראה שהמשכה זו נק' ונהר יוצא מעדן להשקות כו' וע' בזהר ר"פ נח דנ"ט ע"ב ועמ"ש ע"פ כאיל תערוג על אפיקי מים תשוקת המל' לקבל מאפיקי מים כו' ובמא"א ח' ס"ט חתן נק' ז"א בקבלת ג' מוחין עם לבושיהם כו' ע"ש.
ב) ומ"ש בענין לזאת יקרא אשה כו' ע"ש אש ה' כי בה' בראם כו' וברוח פיו כל צבאם שהוא מקור ומוצא הע"מ. הנה בד"ה כה תברכו בפ' נשא פ"א פי' ממקור החיות מרוח פיו ית', והע"מ הוא אותיות שכבר יצאו מרוח פיו כו' א"כ המאמר האחד שכולל הע"מ הוא רוח פיו שהוא מקור להאותיות שיצאו מרוח פיו יעו"ש ובד"ה כי תצא דרוש הראשון פי' שמאמר האחד הוא מחשבה תתאה שהיא מקור להדיבור, ומלשון בה' בראם מורה יותר כמש"כ. ויש לבאר זה עפמ"ש במ"א ע"פ הזהר פ' תזריע דמ"ז ע"ב בענין ז' הבלים שאמרשלמה לקבל ז' כתרין דלעילא כו' הבל הבלים הבל מהבלים דלעילא כו' ובהבלים דלעילא כתיב כי על כל מוצא פי הוי' יחי' האדם ופי' כי הבלים נק' כתרין וכאשר אנו רואים הבל הלב הוא מקור הדיבור שהרי כשהוא בעצבות אינו מדבר וכשהוא בשמחה מדבר נמצא שהבל הלב הוא הגורם ומקור לדבור כמו בחי' כתר שהוא מקור וממוצע בין המאציל לנאצלים שאין ערוך זל"ז לקבל השפעה אם לא ע"י בחי' כתר ממוצע כו' וע' בע"ח שמ"א פ"ג, ועד"ז ענין הבל הלב נעשה מקור להדבור היינו כתר דנוק' וזהו ויהיו חיי שרה כו' ויהיו מנין ל"ז שהוא כחשבון הבל והיינו מילוי ס"ג שבחי' הבל זה הוא חיי שרה שהיא מל' וע' מזה בבה"ז שם, וע' במא"א ה"א ס"ב, והבל זה נמשך מת"ת דז"א שנעשה כתר לנוק' והיינו הבל הלב, ועד"ז יש עוד הבלים דלעילא היינו גם ז"א הוא המדות שמקבל מהשכל ות"ת דאימא נעשה כתר לז"א כנזכר בביאור כי על כל כבוד חופה, וזה נקרא ג"כ הבל, והיינו מגלוי ס"ג גימטריא הבל כי שם ס"ג הוא בבינה, וזהו כי על כל מוצא פי הוי' יחי' האדם היינו אדם ז"א יחי' מן מוצא פי הוי' הבלים דלעילא תפארת דאימא, והיינו כי מאחר דבאמת לאו דאית לך צדק ידיעא ולאו מכל מדות אילין כלל, א"כ איך יכול להתהוות ממאציל העליון ו"ק שהם שרש ומקור בחי' מקום מעלה ומטה מזרח ומערב כו' ע' בד"ה בהעלותך דרוש הראשון ספ"א, אלא הוא ע"י מוצא פי הוי' היינו בחי' הבל הוא בחי' כתר אשר הוא ממוצע כנ"ל עי"ז יחי' האדם ז"א ויומשך לאחזאה מדות חסד, וזהו כי יש קלא דאשתמע המקבל מהבל הלב כנ"ל וכמ"ש בזהר ויש קלא דלא אשתמע כמ"ש ע"פ אין אומר ואין דברים בלי נשמע קולם והוא בחי' המדות שבשכל והם מקבלים מהבל דבינה כו', ולפי שבחי' אדם זהו בחי' שם מ"ה ובחי' ס"ג זהו כי לא אדם הוא גאה גאה ע"כ מבחי' הבל דס"ג יחי' האדם מ"ה כו' ועמ"ש בביאור ע"פ ונתתי לך מהלכים בין העומדים מענין מ"ה וס"ג כו' ועמ"ש בד"ה כי ביום הזה יכפר הראשון פ"א בענין הבל שהוא אותיות הלב ואותיות להב כי הלא דברי כאש כו', וזהו ומותר האדם מן הבהמה אין כי הכל הבל כי בהמה הם בחי' בי"ע פני ארי' פני שור כו' ואדם הוא אצילות חכמה והחכמה מאין תמצא, וזהו ומותר האדם מן הבהמה הוא בחי' אין בחי' חכמה, והכל הבל שנמשך רק הבל והארה הוא בחי' מוצא פי הוי' כנ"ל. ועמ"ש מזה בלק"ת ס"פ בחקתי סד"ה וימצא דודאים, ועמ"ש ע"פ הבל הבלים אמר קהלת, וע' במדרש תלים סי' ס"ב מענין הה"א שהיא הבל הובא סד"ה וימצא דודאים, וזהו אתא קלילא דלית בי' מששא כי יסוד נק' דבר שיש בו ממש יסוד עולם ונק' בן ישי י' מקבל מבחי' ש"י שהוא בחי' להנחיל אוהבי יש קנה חכמה קנה בינה אבל המל' רק הארה כו', גם אותיות איש א' יש, אלף פלא מאיר בחו"ב שהי' בחי' יש כו' וזשארז"ל ע"פ ואלבישך משי שעשאן ממש בעולם הפך בחי' אתא קלילא דלית בי' מששא כו' והיינו ע"י הלבושים מהתורה ומצות, גם ע"ד דעתן קלה, רוכב על כרוב קל שלו, ענין קדשים קלים לגבי קד"ק כו', וע' מענין אש ה' לקמן בפ' פנחס בד"ה הנה כתיב לעבדה פ"ג והנה ה"ג הם ה"פ אש אש ה' כו' ע"ש וע' במא"א אות ה' סכ"ט כ"ו יו"ד ובמג"ד אות ה' בענין הא לכם זרע כי בכח הה"א הזרע וההולדה כו' וע' בזהר בתחלתו דף הראשון בענין כוס של ברכה דיתבא על חמש אצבען ה' עלין דשושנה כו' ובהרמ"ז שם, ועמ"ש בד"ה ושאבתם מים השני בענין כוס ישועות אשא ובזח"גדרל"ג ע"ב ה' עלין דשושנה זהו ה' תיבות שמע ישראל ה' אלקינו הוי' ואפ"ל הענין שעי"ז יבא למס"נ באחד שזהו אשה אש ה' הנמשך מבחי' ה' תיבות הנ"ל.קיצור. ענין אש ה', הבל הלב כתר דנוק' מקור הדבור, ויהיו כמנין הבל זהו חיי שרה ונק' הבל הבלים, ועד"ז מת"ת דאימא שיהי' כתר לז"א נק' ג"כ הבל היינו מלוי ס"ג גי' הבל, קלא דלא אשתמע, כי על כל מוצא פי הוי' יחי' האדם ז"א וזהו ומותר האדם נשמות מן הבהמה פני ארי' כו' כי הכל נמשך מבחי' הבל, ופי' אתא קלילא דלית בי' מששא, וע"ד כרוב קל שלו, ומזה נמשך אש ה', וענין ה' עלין דשושנה ה' תיבות דשמע ישראל עד למס"נ באחד, ואלבישך משי שעשאן ממש בעולם.
ג) ומ"ש* אך להבין מאחר שהחיות נמשך להיות נבראים כו' מאין יהי' להם הכח כו', היינו כי ה' יש לה ג' קוין המורה על ירידת החיות בבחי' בראתיו יצרתיו והקו הג' הוא בחי' אף עשיתיו שהעשי' דבר נפרד כו' כמ"ש בד"ה מי מנה, ומל' מקננא באופן היא בחי' עשי', אופן הוא סנדל ע' בד"ה מה יפו פעמייך בנעלים, והנה המרגלים טענו כי חזק הוא ממנו אפי' בעה"ב אינו יכול להוציא כליו משם לפי שטעו וסברו שהתלבשות הכלים דמל' בקליפות ע"ד התלבשות נה"א בנה"ב שבע"כ נמשך אחר רצון נה"ב כו' אכן באמת ז"א כי וכבודי לאחר לא אתן אלא מלובשת רק בבחי' צל ומקיף, ומה שמאיר בפנימית זהו רק ע"י שערות שער באשה ערוה כו', אך עכ"פ מאחר שירדה מטה מטה צריך כח לעלות וכש"כ בנה"א המלובשת ממש בנה"ב צריכה עוז וכח וכמ"ש בענין אני הוי' לא שניתי ואתם בני יעקב לא כליתם שאין לכם כלות הנפש מפני שירדו בבחי' עקב יו"ד עקב כו' כמ"ש סד"ה פי' וענין י"ג מדות מי אל כמוך, ועמ"ש סד"ה ועתה יגדל נא כח אד', ומ"ש בד"ה האזינו השמים השני בפי' אל תט באף עבדך בבחי' אף עשיתיו כו', וא"כ איך יהי' בבחי' אש ה' שהאש נמשך מבחי' הה"א בחי' הבל העליון והרי ההבל ירד עד למטה מטה, ועז"נ אך הבל בנ"א כזב בני איש תלים סי' ס"ב יו"ד והיינו לפי שהם הבל ורעות רוח שהוא הבל דס"א כמ"ש בזהר ח"ב בשלח דנ"ט ע"א, והיינו כמו הבל דקדושה הוא מקור הדבור דקדושה כמש"ל אות ב' כמו"כ הדיבורים והמחשבות אשר לא לה' המה ונמשכו מהיכלות הקליפות נק' הבל ורעות רוח וע' מזה בסש"ב ח"א פ"ו (וזשארז"ל שאין העולם מתקיים אלא בהבל פיהם של תינוקות של ב"ר כו' הבל שאין בו חטא כו' כי כדי להמשיך בחי' הבל העליון ממוצא פי ה' זהו ע"י הבל עסק התורה, אך לפי שלמטה יש בהבל האדם ג"כ מבחי' הבל ורעות רוח ע"כ לא יוכל להמשיך כ"כ ההבל מוצא פי הוי' אלא הבל תשב"ר שהוא הבל שאין בו חטא הוא ממשיך בחי' זו להיות וישע ה' אל הבל כו'), ובהיות כן איך יוכלו לעלות בבחי' אש ה' מאחר שמלובשים ג"כ בבחי' שלעומת זה הוא ההבל ורעות רוח כו', ולכן הכח לעלות הוא ע"י כי מאיש לוקחה זאת אש יו"ד הוא בחי' חכמה כו' בחי' ברק המבריק כו', הנה הברקים הם מתולדות אש כנראה בחוש וכמ"ש ומן האש יוצא ברק ביחזקא' סי' א', ולכן במ"ת הי' ברקים ובמא"א ב' ל"ד ברק נק' יסוד וסימן ויצא כברק חיצו יורה כחיץ ומצדו ברקים עכ"ל. ובלק"ת מהרח"ו ז"ל ע"פ ודבורה אשה נביאה דע כי דבורהבחי' המל' אשת לפידות שהוא היסוד שעליו נא' ויצא כברק חיצו כו' שהיא טיפת הזרע שהיא יורה כחץ כו' עכ"ל. ובמא"א ח' נ"א חצים נק' ג' טיפים דמוחין והם יורדים חץ למטרה היא מטרוניתא חצים מצד היסוד הנק' חץ רובה קשת עכ"ל, א"כ לפי"ז ברק הוא יסוד אבא והוא בחי' אש יו"ד, ולפי"ז אש יו"ד הוא ההשפעה שמלמעלה למטה בבחי' אש היינו ויצא כברק חיצו, וזהו ע"ד תקראי אישי כו' שנת' בד"ה ואשה כי תדור נדר פ"ג, וברבות פ' שמות ע"פ בלבת אש מתוך הסנה איתא שהאש שלמעלה שחורה והרמ"ז פ' עקב דף פי' ענין שהתורה ניתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה אש שחורה הוא מו"ס, ולפי"ז נק' אש שחורה ע"ד ישת חשך סתרו שהוא העלם ואינו מושג, ובאד"ר דקל"ב משמע אש לבנה הוא ע"ק אש שחורה ז"א, ועמ"ש מזה בד"ה שחורה אני ונאוה דרוש הראשון שע"ז הפסוק פ"ב ובדרוש השני שע"ז הפסוק בד"ה ביאור הדברים ע"פ שחורה אני ונאוה רפ"ג, ובמ"א פי' כי ד"י ארמ"ע הנה האש אין לו התחברות עם ג' יסודות רמ"ע כי ג"י הן בי"ע ואש הוא אצילות שאצילות הוא אלהות כו' ועמ"ש בד"ה אתם נצבים פ"ג בפי' כי ה' אלקיך אש אוכלה הוא ולכן נק' אל עליון כו' ומשם נמשך להיות לאדם בחי' צעקה בפנימיות הלב כו' ע"ש, ולכן מבחי' אש יו"ד נמשך הכח להיות אש ה', וכ"ה במא"א א' קכ"ה וז"ל אש נק' חכ' בסוד ד"י ארמ"ע עכ"ל, וע"י המשכה מחכמה הנה גם בבחי' ומשם יפרד יוכל לימשך הביטול כמ"ש במ"א בענין ומעיין מבית ד' יצא והשקה כו' ולכן עי"ז יומשך שיהי' הנשמה בחי' נר ה'. ועוי"ל בענין אש יו"ד ג"כ ע"ד מלמטה למעלה כי הנה ע"ס נק' כשלהבת קשורה בגחלת ואיתא במשנה סוף מסכת ביצה ושלהבת פטור משום דלית בי' מששא, כי המאציל העליון א"ס ב"ה הוא יסוד היסודות אנכי, וע"ס רק הארה ונק' שמו, ואצי' לשון ויאצל, והם קשורה ממש ורצונם ליכלל במאצילן ע"ד ע"ס הגנוזות ועמ"ש מזה בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש הראשון בענין בנקרת הצור, וזהו אש יו"ד שגם היו"ד ח"ע הוא בבחי' רו"ש ליכלל במאצילו וכמ"ש בס"י ודברו בהן ברצוא ושוב, והנה בחי' עם עוממות שייך רק בבחי' אש ה' אין מלך בלא עם מלשון גחלים שעממו שמסתתר הרשפי אש משא"כ בבחי' אש יו"ד, ולכן מבחי' אש יו"ד נמשך הכח להיות אש ה', ובמא"א א' קנ"ג אשא דכיא נק' גבורה דעתיק וכן גבורה דאריך כו', ואפ"ל ע"ד מ"ש כי החכ' מאין כו' הוא בחי' ביטול ממש ולכן נק' אשא דכיא, ועמ"ש בביאור ע"פ ויקהל משה מענין אש ומ"ש בד"ה בהעלותך את הנרות חייך שלך גדול, האור הנמשך מהשמן חכמה הוא בבחי' ביטול ולא כמו אש המדות הגלויים שהוא בבחי' יש כו', וזהו אש יו"ד דוקא וכמש"ל שע"י המשכה מהחכמה יוכל להגיע הביטול גם למטה בבחי' ומשם יפרד כו', וע' בזהר יתרו דפ"ט סע"ב אית אשא דאכלא אשא כו' ואשא דמדבחא אכלא אשא אחרא אריה דאכיל קרבנין אור י"ה כו', עמ"ש מזה בד"ה לבאר ענין יוכ"פ.ד) וזהו ויאמר האדם זאת הפעם עצם מעצמי ובשר מבשרי לזאת יקרא אשה כו', כי הנה ברבות בראשית פי"ד ע"פ זאת הפעם זאת היא שעתידה להקיש עלי כזוג המד"א פעמון זהב ורמון עכ"ל, הנה פירשו פעם לשון קול דהיינו ענין פעמון שמקשקש ומוצא קול, וע' מזה בזהר פ' פקודי דרל"א ע"א שהוא בחי' קלא דאשתמע וע' מזה בלקו"ת פ' נצבים סד"ה שוש אשיש גבי ומעיל צדקה יעטני. ואפ"ל כי ענין מט"ט זהו ט"ט מרמון, ט"ט היינו שפע חי העולמים המתלבש בבחי' רמון כו' וזהו פעמון זהב ורמון ועי"ז ונשמע קולו שהוא ההשפעה למטה הנמשך ע"י מט"ט כו' שרו של עולם כו', גם זאת הפעם ע"ד מה יפו פעמייך בנעלים כמו הנעל של אור כך מתלבשת בלבוש עב מבחי' עור בהמה שם ב"ן להחיות ע' שרים, וזהו עצמו ענין פעמון ורמון כי מט"ט נעל דשכינתא, ועמ"ש בזה בלק"ת בד"ה מה יפו פעמייך, ועכ"ז גם זאת הפעם שמלובשת הנשמה בגוף גשמי מבחי' נעל עור בהמה שהוא הנה"ב שנלקח מלבוש החיצון הנק' עור הבהמה שם ב"ן, עכ"ז מה יפו פעמייך בנעלים, והיינו לפי שהוא עצם מעצמי ובשר מבשרי, ע"ד אש שחורה ע"ג אש לבנה עצם חוורו כו'.
ה) אך להבין ענין תכלית ירידת הנשמה מבחי' עצם מעצמי לירד ולהתלבש למטה בגוף גשמי זהו כמשנ"ת בד"ה שחורה אני ונאוה דרוש השני פ"א שע"י ירידה זו נק' הקב"ה אצלם בשם חתן כו' והיינו במ"ת דכתיב ביום חתונתו כו' יעו"ש וזהו ע"ד מ"ש והי' לבשר אחד שזהו בחי' גבוה יותר מבחי' ובשר מבשרי כו', וזהו ע"י התומ"צ כי התורה מחכמה נפקת אך כיצד תהי' המשכת ח"ע בבחי' גילוי למטה הנה הוא עד"מ כמו טפה ממוח הזכר שמוכרח להתפשט תחלה בכל האברים כך צ"ל התפשטות והמשכת החכ' ע"י רמ"ח אברין דמלכא שהן רמ"ח מצות כו', ועמ"ש זה ג"כ בת"א פ' וישב בד"ה ונתתי לך מהלכים בין העומדים וע' בזח"א בראשית בדף ט' ע"א. ומ"ש* שהמצות הן שממשיכות שתהי' הנשמה בבחי' נר ר"ל כי נר יש בו שמן ופתילה ואור, והנר הוא המקבל בחי' אלו, וזה מורה על יחוד דוגמת שתי פתילות בנר א' דהכוונה על זנות, עכ"פ מובן מזה כי נר הוא יסוד דנוק' המקבל לתוכה הפתילה והשמן והאור ואז נק' אשה ע"ד תקראי אישי, ועמ"ש מזה בד"ה מנורת זהב כולה פ"ב ופ"ד, וע' במא"א נ' ל"א מענין נר ומ"ש סד"ה רני ושמחי בת דרוש הראשון דנר נכלל בו ג' הבחי' דלא זז מחבבה בתי אחותי אמי, ובזהר הרקיע בפ' בראשית על דט"ו ע"א שבוצינא דקרדוניתא זהו נר היינו יסוד דנוק' דעתיק ולתוכו נמשך הקו וחוט כעין יסוד כו', והנה הטפה נמשך ג"כ דרך חוט השדרה וזהו ענין ח"י ברכות דשמו"ע שהם נגד ח"י חוליות השדרה כמ"ש בלק"ת פ' בלק בד"ה לא הביט און ביעקב, ולכן נק' היחוד בשם ידע, והאדם ידע, כי הוא נמשך ממוח הדעת דרך חוט השדרה.
וביאור ענין והיו לבשר א' יש לבאר ע"פ מ"ש כתוב בזה וז"ל וכדי להבין היטב איכות ענין יחוד מ"ן ומ"ד דזו"נ יש להקדים תחלה ענין סמיכת גאולה לתפלה עד שארז"ל דכגאולה אריכתא דמיא מהו לשון גאולה אריכתא כו', הנה ידוע בכתבי האריז"ל בכוונת סמיכת גאולה לתפלה שהמלכות נק' תפלהוכמ"ש ואני תפלה כו' (כי תפלה לשון התחברות והתקשרות עמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה יונתי בחגוי הסלע שהיא התחברות הנשמה בשרשה בחי' מזלי' וכמ"כ יובן ענין זה בבחי' מל' בעלייתה מבי"ע לאצילות ע"ד הנז' בד"ה במדבר סיני באוהל מועד בלק"ת פ' במדבר בענין במדבר סיני עליית המל') והוא באמרו אד' שפתי תפתח כו' שזהו בבחי' היכל קד"ק דבריאה (ועמ"ש מזה בביאור ע"פ יהודה אתה בת"א פ' ויחי) והגאולה הסמוכה אליה הוא בבחי' יסוד ז"א שנק' גואל ישראל כמ"ש אם יגאלך טוב כו' (וע' במא"א אות גימל סעיף ד' והוא ע"ד את האור כי טוב וכן נק' הגאולה ע"ד אתא בוקר כו') וכשמתייחדים מ"ן ומ"ד דזו"נ בהיכל קד"ק דבריאה בתכלית היחוד והתכללות זב"ז אז נק' גאולה אריכתא כלומר שאין המ"ן דנוק' יש ודבר בפ"ע כלל עד שבחי' גאולה דיסוד יחשב גואל לבדו אלא גם המ"ן נחשב בחי' גאולה מפני ביטולה והתכללותה במ"ד וכללות שניהם נקראים גאולה אריכתא כי מפני התחברות המקבל בהמשפיע ניתוסף הארה בודאי אך להיותם מתאחדים בתכלית גאולה אחת יחשב רק שהיא גאולה אריכתא (וזהו גואלנו מעולם הוא שמך דפי' בזהר ר"פ ויגש דקאי על המל' במא"א שם וז"ל גאולה במל' מצד היסוד המאיר לה כו' ולכן נק' המל' המלאך הגואל כו', וע' זהר ר"פ תזריע דמ"ב ע"ב ע"פ אשה כי תזריע וילדה זכר אתתא מיומא דאתעברת כו' אי להוי דכר שנמתקו גבורותי' ונהפכו לחסדים וכמש"כ בפי' למען תזכרו שתהי' אתם בבחי' זכרים כו', ובפי' גואלנו מעולם הוא שמך היינו לפי שמל' היא בקו האמצעי שמקבלת מהיסוד שהוא קו האמצעי כתר דת"י מ' והגאולה היא מקו האמצעי שאין ממנו יניקה לחיצוני' כי מבחי' חו"ג יש יניקה ע"ד שאברהם שיצא ממנו ישמעאל כו' משא"כ מקו האמצעי וכמ"ש ע"פ לא עשה כן לכל גויוביאור הדברים הנה מבואר למעלה דמן המ"ן דנוק' שהי' כבר מצומצמת להגביל גבולין כו' נעשה ממנה בחי' אצילות ממש כשמתייחד עם המ"ד כו' והדוגמא לזה הקרבנות שע"ג המזבח שהי' אש שלמעלה אוכלת אותם ונכללו אש שלמטה שריפת הנה"ב באש שלמעלה והיו לאחדים כו' (והוא ענין התכללות אש ה' בבחי' אש יו"ד כו' והיו לאחדים) כמ"כ במזבח העליון דאצילות דמיכאל כהנא רבא מקריב נשמות עליו כו' הענין הוא דנכללו הנשמות בבחי' העלאת מ"ן באש שלמעלה דדכורא כו' והיו לאחדים והיינו כמאמר לאשתאבא בגופא דמלכא הנז' בזוהר, ובהתכללות זה נתהפך המ"ן ממהות למהות שהרי נעשה בבחי' אצי' ממש כו' (וזהו אחד באחד יגשו, ויגש אליו יהודא, למהוי אחד באחד) ופרטי הדברים בזה הנה ידוע דמהות הנשמות והמלאכים מעלים מ"ן אל רחל כו' ורחל מעלה מ"ן אל ז"א כו', ויש כאן ב' מדריגות (ועמ"ש בד"ה והנה אנחנו מאלמים אלומים) הא' בחי' העלאת מ"ן של הנבראים בע"ג ממש שהמה כבר נמשכו ונתהוו יש מאין כידוע אל כח אלקי המהווה אותם מאין שהוא בחי' מל' דאצי' הנק' רחל עקרת הבית כידוע, והב' בחי' העלאת מ"ן דמל' דאצי' שהוא כח אלקי הפועל בנפעלים מאין ליש שירדה בריבוי הצמצומים להיות ראש לשועלים כו' כידוע מעלה מ"ן לבחי' ז"א דאצי' והיינו מיכאל מקריב נשמות ע"ג המזבח פי' ה"ג שבמל' דאצי' הוא אש שלמטה שע"ג המזבח עילאה דכתיב אש תמיד תוקד כו'וכמ"ש ואל אישך תשוקתך כו' ואח"כ יורד אש שלמעלה דז"א כו' ואוכל הנשמות שנקרבו בה"ג שבמל' בבחי' מ"ד כו' דארי' הוא חסד כמ"ש במ"א וא"כ אותן הנשמות הוא בחי' רוחניות ומקור של הנשמות ולא הנבראים ממש, וזהו והיו לבשר אחד כי בדיבוק המ"ן ומ"ד יחדיו ישתאבו הנשמות דמ"ן בגופא דמלכא כו' ובזאת יתאחדו בתכלית היחוד (היינו יחוד אש ה' באש יו"ד חבור בחי' י"ה, והנה בשר הוא מיסוד האש אך בשר דנוק' זהו יסוד האש שבבריאה ע"ד שרפים רשפי אש כו' ועז"נ לא באש הוי', משא"כ בחי' בשר שלמעלה מאצי' בחי' יסוד האש שבבחי' ביטול כענין אש יו"ד ובשר הוא חשמ"ל חיות אש ממללות והרי יש חשמ"ל באצילות וכשיוכלל הבריאה באצי' זהו לבשר אחד, וכמ"ש סד"ה והי' מדי חדש בחדשו פי' יבוא כל בשר להשתחות דהיינו עליות י"ב בקר דבריאה שהם הנק' בשר בשרשן י"ב גבולי אלכסון דז"א דאצי' וזהו ענין ששם עלו שבטים שבטי י"ה כו' ולכן יבא להשתחוות השתחוואה הוא ביטול ממש וכמ"ש סד"ה והי' ביום ההוא יתקע בשופר גדול בפי' להשתחוות בהר הקדש בירושלים), ועי"ז יומשך אח"כ בהתהוות הולד הנוצר מהם באחדות משותפות דוקא כי הולד יש בו מן האב ומן האם יחדיו מעורבים כו' כידוע (וע' בזהר ויחי דרמ"ה) וסיבת השפע בולד באחדות כזאת הוא מפני שהי' תחלה יחוד המ"ן עם המ"ד בתכלית האחדות כו' וזהו לבשר אחד ופי' אחד מה שהי' נפרד מתחלה ואח"כ נתייחד כו' וכמ"כ מאחר דמה שנחסר במ"ן נשלם ע"י המ"ד נמצא שבין שניהם אינו אלא גוף א' (כי דו"נ הם תרין פלגא גופא ועמ"ש ע"פ אנכי שלומי אמוני ישראל שהמל' משלימתו לז"א שכדי שיהי' הגילוי למטה הוא ע"י המל') ולכך ביכולתם להשפיע גוף א' משותף משניהם דוקא. ונמצא בקצרה פי' יחוד מ"ן ומ"ד דזו"נ בחי' כח הפועל בנפעל מעלה מ"ן שורש הנבראים ומתהפך לבחי' אצי' דמ"ד כו' ומסיבות יחוד זה נולדים נשמות ומלאכים מאין ליש ממש שהוא כמשל הולד כידוע (ועמ"ש בענין ענתה בגי' ה' צבאות) והוא בחי' היכל קד"ק דבריאה שפותח שפתיו כו' לקבל מ"ד דיסוד ז"א דגאולה הסמוכה אליה וזהו עיקר ענין סמיכת גאולה לתפלה, אך מהיכן יהי' להם השתוות והתחברות כזאת מאחר שהמל' היא שורש המגביל גבולין דנבראים ומ"ד דאצי' הוא בחי' אצי' בלתי מוגבל כלל כו', הענין הוא דיש ג"כ בחי' גבול גם באצי' והוא למ"ד כלים דז"א כו' כידוע ונק' בלשון רז"ל שיעור קומה של יוצר בראשית הן האורות די"ס שנגלו מן ההעלם כיצירת האור מתוך החושך ושיעור קומה היינו כשנמדדו האורות בכלים מכלים שונים בבחי' אברים חג"ת נה"י ונכלל גבולין של המל' בשורש הגבולין דאצילות בשיעור קומה כו'.ו) ועזח"ב תרומה קנ"ז א' בפי' כל בשר והמכוון שגם בבחי' בשר שהוא בי"ע שהם בחי' יש ונתהוו ע"י החשמל המפסיק בין אצילות לבי"ע ונק' בשר, ומשה אמר מאין לי בשר כו', הנה לע"ל יהי' לבשר אחד שיהי' בזה ג"כ גילוי אחד, וכמו בתחה"מ יהיו עצמות גידין ובשר וכמ"ש ברבות פ' בראשית פי"ד בעוה"ז מתחיל בעור ובשר וגומר בגידים ועצמות אף לעוה"ב מתחיל בעור ובשר כו', נמצא לע"ל בתחה"מ יהי' ג"כ עור ובשר כו' ואעפי"כ אין בו לא אכילה ולא שתיה, והיינו ע"י והיו לבשר א' שבחי' הבשר יהי' בו גילוי אחד, וזהו ע"י היחוד עליון שע"י עסק התורה ותפלה ורמ"ח מ"ע רמ"ח אברים דמלכא שעי"ז נמשך מבחי' אש יו"ד בבחי' אש ה' שיהי' לבשר א' כו'. והנה ב"פ אש גימ' בתר וענין בתר זהו הרי בתר טורי דפרודא כנז' בזהר פ' ויצא, וע"י היחוד העליון דבחי' אש יו"ד ואש ה' נכללים באחדות וביטול כו' וכענין והר סיני עשן מפני אשר ירד עליו ה' באש דפי' עשן ר"ת עולם שנה נפש שנכללו בבחי' ביטול וזהו העשן כו', והנה בדור המבול כתיב לא ידון רוחי באדם לעולם בשגם הוא בשר, רוחי הוא ההמשכה מבחי' אויר אור יו"ד בחי' א"א הנק' רוחא דכל רוחין בזהר ר"פ לך דע"ז ע"א שלא יומשך בחי' זו באדם דלעילא, מפני היות ממנו בחי' בשר שהוא שורש ליניקת החיצונים כמ"ש במ"א וע' זח"א פ' בראשית דל"ז סע"א ודנ"ח ע"א, אבל לע"ל שנאמר והי' לבשר א' אזי ונתתי רוחי בכם וחייתם כו', ונחה עליו רוח ה' רוח חו"ב כו' וכמ"ש במ"א, ומבחי' בשגם נעשה משגב בעדינו כו'.
ז) ומש"ע* אך הנה הארה והמשכה זו אשר בבחי' חכ' עילאה להמשיך בחי' ביטול למטה בעולמות הנבראים הוא מאיר ונמשך מלמעלה מאא"ס שלמעלה מהחכ', כן נת' בד"ה באתי לגני פ"ב בפי' אריתי מורי ובהביאור שם פ"ב כ' וכמו עד"מ הרב שצריך להסביר לתלמידו איזה שכל עמוק שמוכרח להיות שכלו בעצמו גדול יותר וגם בשעת ההשפעה מוכרח לעורר עצמיות שכלו להתייעץ איך להשפיע השכל העמוק להתלמיד שהוא קטן הרבה מהרב כו' ועד"ז יובן גם כאן בהנמשל שכדי להיות המשכת ח"ע בהמדות צ"ל מקור ההמשכה מלמעלה מהחכ' עכ"ל. וזהו ענין אל יתהלל החכם בחכמתו כ"א בזאת יתהלל כו' פי' בזאת זהו ההשפעה בחכמה תתאה לזאת יקרא אשה שצ"ל מקור ההמשכה מלמעלה מעצם החכמה, ועמ"ש כה"ג בת"א ר"פ לך גבי ה' דאברהם הוא דא עתיקא, ובביאור ע"פ אלה מסעי דרוש השני פ"ג בענין נו"ה שהן העצה איך להשפיע ששרשן מהכתר, ועמ"ש באגה"ק סי' ב' ע"פ חגרה בעוז מתניה, ועמ"ש בביאור ע"פ ואתחנן ג"כ כזה שכדי שיהי' היחוד עליון צ"ל המשכה מהסתכלות דא"א, וע' ג"כ ביאור תורה צוה ומ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה לסוסתי ברכבי דרוש השני בפי' והוא כחתן יוצא מחופתו, והנה זה ההמשכה מאוא"ס שלמעלה מהחכמה בחכמה זהו ג"כ מרומז בענין הציצית, יען כי המשכה זו אינו ע"י השתלשלות עילה ועלול כענין ההמשכה מחכמה לבינה שהוא ע"י ל"ב נתיבות ע"ד ונהר יוצאמעדן כו' משא"כ בחי' מו"ס דע"ק אית קרומא דמחפיא על מוחא וא"א שיומשך להאיר בדרך נתיב ושביל כי אין ערוך בין המאציל לנאצלים ומו"ס דע"ק הוא בחי' תחתונה שבמאציל כו' ע"כ ההמשכה ממו"ס בחכ' דאצי' נמשך רק ע"י בחי' ושער רישי' כעמר נקי כו' שאין לזה ערך ויחוס לעצמיות מו"ס כו', אבא יונק ממזלא, וזהו ג"כ ענין ומותר האדם דאצי' מן הבהמה בי"ע הוא בחי' אין והחכמה מאין תמצא, כי הכל הבל שהשערה חלולה ובתוכה מלובש הבל מבחי' מותרי מוחין כו', ואעפי"כ ל"ב חוטי הציצית רומזים לל"ב נ"ח והיינו כי לאחר שנמשך הארה ממו"ס בחי' ושער רישי' כו' לחכ' דאצי' אזי נמשך אור החכמה להאיר למטה וזהו ע"י ל"ב נתיבות. ואפ"ל שלכן צ"ל חוטי הציצית שזורין כמבואר בטור וב"י בהלכות ציצית רס"י י"א, כי עצם הצמר קודם ששזור רומז לבחי' ההמשכה ממו"ס ושער רישי' כעמר נקי שהוא בחי' אין, אכן מה שהוא שזור שיש בו אזי ממש יותר ובחי' יש זהו רומז לל"ב נ"ח שהן נמשכים בבינה ושם נמשכים בהשגה כו', קנה חכ' קנה בינה ב"פ קנה בגי' יש, וכמש"ל בפי' איש אלף יש אלף פלא מו"ס וממנו נמשך בחו"ב הנקראים יש כו', משא"כ ההמשכה שממו"ס לחכ' אין בו השגה כלל, וכענין ההפרש בין היו"ד ובין קוצו של יו"ד שהיו"ד שהוא עצם החכ' יש בו איזה ממש אבל קוש"י הרומז לכתר אין בו ממש כי הוא בחי' אין כו', ועד"ז ההפרש בין חוטין השזורין ובין החוט עצמו קודם ששזור כו'. עוי"ל כי כתר נק' יחיד, לית שמאלא בהאי עתיקא, משא"כ בחו"ב יש שורש חו"ג ע"כ השזירה שהיא מורה על התכללות חו"ג זהו שייך בחו"ב ולא בכתר, וזהו ענין שיר פשוט שיר כפול, שיר כפול בחו"ב ושיר פשוט בכתר, וזהו והי' לכם לציצית וברבות בא פט"ו ע"פ החדש הזה לכם הציצית נתתי לכם שנאמר והי' לכם לציצית כו', הה"ד יהיו לך לבדך, והיינו כי אף שמצד רוממות הא"ס ב"ה הרי נאמר כחשיכה כאורה כו' זהו בהמשכה חיצוני' להחיות העולמות שעז"נ טוב ה' לכל וכשנמשך דרך אחוריים, אבל ההמשכה הפנימיות שמאיר ע"י חו"ב זהו נמשך לכם וכמ"ש מגיד דבריו ליעקב חקיו ומשפטיו לישראל לא עשה כן כו' ע' בסידור, ועז"נ טוב ה' לקויו, וזהו ע"ד הנז' בזח"ג פ' אחרי דע"ז ב' בענין י"ה חיבורא דלהון במזלא תליא, ועמ"ש בד"ה החלצו בפי' שלום בפמשמ"ע י"ה, והנה איש ואשה יש י"ה ביניהם כו' לכן שרש יחוד זה זהו ע"י הציצית ששרשם מבחי' שער רישי' דא"א הנק' ג"כ מזל כו' כי מזל הוא כתר כמ"ש בפרדס בעה"כ ערך מזל ומשם נמשך כח ההשפעה מח"ע למטה כו' כנ"ל, וגם בחי' ואיש כי יקח אחותו חסד הוא המחברם, והיינו וילך איש מבית לוי שהוא יחוד או"א אשר אבא מלביש לחסד דא"א כו'. אך הנה המשכה זו מבחי' ושער רישי' כעמר נקי הוא צבוע בגוון תכלת שיהי' מכלה היש ויהי' היש בטל, שזהו תכלית הבריאה, ולכן תכלת ג"כ לשון תכלית, וזהו ענין תכלת דומה לים כי ים עלמא דאתכסי' שם הביטול ע"ד נוני ימא משא"כ בבחי' יבשה ומשם יפרד אלא שנמשך דם חלזון מהים שהוא להמשיך תכלת לכלות היש גם בבחי' ארץ אבל רק דומה לים, ועד"ז ים מל' דומה לרקיע ז"א ורקיע דומה לכסה"כ בינה כו' שם גילוי כבוד עילאה דלמעלה היש וכולא קמי' כלא חשיב והיינו ע"י ל"ב נתיבות חכמה עילאה גימטריא כבוד כו', ועמ"ש ע"פ מה ראו על ככה שבחי' הביטול דמה נמשך להם ע"י ככה כף הדמיון ע"ד תכלת דומה לים וים דומה כו' ואעפי"כ עי"ז ומה הגיע אליהם כו'.וזהו ע"כ יעזוב איש, נק' קול, ז"א קול דודי הנה זה בא, יעזוב או"א השכל ודבק באשתו הדיבור כמ"ש ונגלה כבוד כו' כי פי ה' דיבר ועי"ז והיו לבשר אחד כנ"ל וזהו ובו תדבקון.
למען תזכרו ואמונה כל זאת וקיים עלינו כו',
גדולה תשובה שמגעת עד כסה"כ (דגבי תשובה נאמר ב"פ הוי' הוא האלקים בביאור שובה ישראל ובד"ה כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היוםוכמו"כ בפ' ציצית כתיב להיות לכם לאלקים שבחי' הוי' יהי' כמו שם אלקים. ואפ"ל ע"ד שאמר יעקב ונתן לי כו' ובגד ללבוש ואזי והי' הוי' ובמ"א נת' שזהו"ע נדר קדש א"ע במותר לך וכן תכלת להעביר גם הדקות כו' גם ע"י תורה קה"ק כנ"ל), והיינו שמכוון לנגד היכל קה"ק שלמעלה מבחי' קדש והוא בינה הנק' קדה"ק זהר ר"פ יתרו ס"ט ב' וא"כ בציצית ג"כ בחי' זו שהרי תכלת דומה לים כו' עד לכסה"כ וכדלקמן בענין כסא כבוד מרום מראשון כו', בת"ח יקרה היא מפנינים מכה"ג ע"י עסק התורה דג"כ היכל קה"ק וכן בציצית ל"ב חוטין תורה ל"ב נתיבות חכמה, וזהו פותח את ידיך כו' יודיך, שהם אש יו"ד כו' והיינו ע"י ושער רישי', ונמשך להיות נר ה' נהורא תיכלא ונהורא חיוורא.
וראיתם אותו זכור מצוה אחרת התלויה בו ק"ש כי ק"ש יש בה רמ"ח תיבין רמ"ח אברים בד"ה צאינה וראינה וע"כ כמו ע"י רמ"ח אברים נמשך הטפה וכו' כן ע"י מצות ק"ש יחוד קבה"ו, וא"כ ציצית זהו רק בנין המל' עצמה להמשיך בה עצם מעצמי ובשר מבשרי ותפילין ש"ר וש"י וקריאת שמע אחר כך היחוד וזהו וזכרתם, בראשית ברית אש ואני אהי' לה חומת אש כו' בד"ה והי' מספר לע"ל אש גבוה מרוח, עמ"ש מזה בביאור ועתה יגדל נא דתקס"ג, אפ"ל זהו"ע ברית אש להאיר בנר כו'.
והייתם קדושים קדש קדוש קדושה, דהיינו להמשיך מבחי' קדש העליון ע"י הוי"ו לבחי' ה' ואזי נק' קדושה בד"ה מקושש,
ובתולע"י בציצית רקיע יסוד הנק' עושה שלום ודומה לכסא כבוד מרום מראשון היינו כסא בינה כבוד חכ' מרום מראשון כתר, בבחיי ס"פ וישב י"א תמר כולל זכר ונקבה, תמר ל"ב נתיבות פעמים יו"ד כו' בראשית ברית אש יס"א כו'. ואפ"ל כבוד עילאה לבוש הפנימי תורה עוטה אור כשלמה, ומל' לבוש החיצון ע"כ צריך להמשיך מהפנימי לחיצון וזהו לבש ה' עוז וכו', וע' בד"ה נשא, י"ל גם מחשבה הקדומה נק' לבוש מל' אנא אמלוך וא"כ צ"ל אם שייך שם מצות טלית וציצית ועמ"ש בד"ה יביאו לבוש מל', מל' דא"ס כו' או י"ל שם אין שייך פרודות כו', גם י"ל ע"ד עגולא וריבועא דמ' דאצי' נק' ריבועא כנ"ל בענין ד' ראשים דכ' אבל מל' דא"ס העיגול המקיף ופטור מציצית וכו' ואדרבה הציצית להמשיך משם בחי' ברוך כבוד וזהו וימלא כבוד כו', ותכלת דומה כו' עד וכסא דומה לכבוד. הא דנשים אם חייבות בציצית פלוגתא דרבנן ור"ש, י"ל כי בתולע"י הטלית וציצית רומז לכלה א"כ ס"ל לרבנן נשים חייבות, והא דר"ש פוטר, י"ל כי המל' הנק' כלה היא הטלית וציצית אבל חיוב הציצית על האדם הלובש ולא על הלבוש כו'.
בפע"ח* שכ"ו פ"א בפנים דע"ק אמת הם גימ' ז' שמות ס"ג ומהם נמשכים* ז' מילוים כא' בחי' הבל והם ז' הבלים וז"ס קול שופר וע"י שפניומתאדמים ממשיך בחי' אמת בההבל וקול וזהו את פניך הוי' אבקש וזהו וישע הוי' אל הבל כי ש"ע נהורין הם בפנים דע"ק כו' ולעורר כ"ז צ"ל ע"י שיהי' בחי' אש ה' מבחי' הבל הנ"ל ולכן ע"י שופר מהכבשים שזהו בהמה כי הבל מקור הדיבור הו"ע רוח הבהמה היורדת למטה שם ב"ן ושרשו מס"ג וכבשים ע"ד והבל הביא גם הוא מבכורות צאנו בחי' עמר נקי כו', גם ע"ד ומותר האדם מן הבהמה אין כי הכל הבל, גם י"ל ויבן את הצלע להיות עצם מעצמי ובשר מבשרי וזהו מלכיות ואח"כ היחוד ע' ד"ה שוש אשיש בחי' והיו לבשר אחד וזהו זכרונות ע"ד וזכרתם את כל מצות אך כי ההמשכה מחכמה צ"ל מלמעלה מהחכמה וזהו שופרות, גם ע"ד טוב הוי' לכל וטוב הוי' לקוויו זהו מלכיות וזכרונות.
בענין דומה לכסה"כ עמ"ש בד"ה ותחת רגליו, בענין אש ה' אש יו"ד עפמ"ש בד"ה אתם נצבים אש כו' ובמא"א א' קכ"ה אש נק' חכמה ושם קנ"ג אשא דכיא נק' גבורה דעתיק.
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ביאור ע"פ והי' לכם לציצית
הנה ענין עוטה אור כשלמה הוא דהנה כדי להמשיך האור והשפע מא"ס המאציל ב"ה אל הנאצלים אשר אין ערוך ביניהם א"א להיות אא"כ ע"י הפרסא המבדלת בין המאציל לנאצלים ועליה נאמר ישת חושך סתרו שע"י שהאור עובר ונמשך דרך הפרסא יוכלו הנאצלים לקבלה ולכן נק' הלבושים תיקונים וכמ"ש באד"ר ענין עד לא אתתקן כו' כי ע"י הלבוש יכולים לקבל האור כו' ואין הלבוש מעלים לגמרי ח"ו, וכן מאצי' לבריאה נמצא פרסא מפסקת בכדי שיוכלו הנבראים לקבל האור והשפע דאצילות שכאשר היא בוקעת דרך הפרסא אז היא מתצמצמת ועי"ז דוקא יוכלו לקבלה, והוא מאחר שאין ערוך הנבראים נפרדים ובעלי גבול לבחי' אצי' ע"כ א"א זולת ע"י הפרסא, וכ"ש שאין ערוך האצי' לגבי א"ס ב"ה ע"כ צ"ל פרסא לבד הצמצום הראשון להיות מק"פ כו', וזהו עוטה אור כשלמה היינו בחי' פרסא המבדלת ומסתרת את האור הנמשך מא"ס ב"ה שמאיר ע"י לבוש זה (ונק' ג"כ חשמ"ל העליון שלמעלה מאצי' כמ"ש במ"א בביאור ע"פ כי ביום הזה יכפר ולכן נק' בחי' זו בצלמנו כמו שבחי' צלם האדם נמשך מבחי' חשמ"ל שנעשה לבוש לנר"נ דז"א וכעד"ז בחי' חשמ"ל העליון שלמעלה מאצי' הוא לבוש לאא"ס ב"ה הנמשך ומתלבש באצי' ופי' חשמ"ל לשון חשות וממללות זה מורה על בחי' וענין לבוש הנ"ל כמ"ש במ"א) ואח"כ נוטה שמים כיריעה היינו בחי' התהוות ז"א דאצי' שנק' שמים אש ומים פי' שנמצא בו בחי' מוחין דאבא שנק' מים ובחי' מוחין דאימא שהוא בחי' אש בחי' גבורות, והיינו דאחר שעוטה אור כשלמה בהסתרות בהירות האור ע"י הפרגוד שבין המאציל לנאצלים אז יוכל להתצמצם האור בהכלים דאצי' לנטוע שמים שהואבנין ז"א דאצי' (וי"ל היינו כדפי' לעיל דבחי' לבוש זה הוא הממוצע בין עצם האור ובין הכלי לכן ע"י שעוטה אור בלבוש זה יתלבש אח"כ בכלים דז"א הנק' שמים), והנה כמו כן יש בהתורה בחינת עוטה אור כשלמה שהתורה היא (ג"כ בחי' לבוש שהיא) הממוצע המחבר את אא"ס ב"ה עם העולמות שבכל עולם ועולם הוא כן, והענין שפנימי' התורה היא בחי' א"ס כמ"ש ארוכה מארץ מדה וחיצוניותה יש לה גבול והענין דאורייתא מחכמה נפקת שהוא יסוד אבא דאצילות ואיתא בע"ח שפנימי' אבא הוא בחי' פנימי' ע"י ובחי' פנימי' עת"י הוא בחי' א"ס ממש מה שלמעלה מהאור הנמשך לעולמות והוא בחי' האור שלפני הפרסא הנ"ל המפסקת בין המאציל לנאצלים, וא"כ כיון שפנימי' אבא היינו בחי' סתים שבתו' הוא בחי' פנימי' עת"י הוא בחי' מה שא"א להיות נמשך משם השפע לערך השתלשלות העולמות והיינו הנסתרות לה' אלקינו שבפנימי' יסוד אבא מלובש פנימי' עת"י שהוא בחי' א"ס ממש והנגלות לנו ולבנינו היינו חיצוני' יסוד אבא שנמשך לזו"נ דאצי' וזהו שנק' התו' שלפנינו נובלות חכמה שלמעלה בחי' חיצוני' ואחוריים דח"ע, ולפי שאעפי"כ הפנימי' מלובש בהחיצוני' זהו ענין עוטה אור כשלמה והוא ג"כ ענין מארז"ל שהתורה ניתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה, ולכן התו' הוא הממוצע המחבר את א"ס ב"ה עם העולמות שהרי פנימיותה הוא בחי' אא"ס ממש וע"י אמצעות הלבוש שהוא נובלות חכ' נמשך ומאיר בעולמות שהרי בכל עולם הגילוי ע"י בחי' חכמה שבו.
ב) אך הממשיך גילוי מבחי' האור בהלבוש הן נש"י כי יש בהן ג"כ סתים, היינו כי עם היות הנשמה שלמטה בגוף הוא מבי"ע שהן בחי' נבראים יש מאין אך שרשן מאצי' מבחי' ישראל סבא שהוא בחי' נה"י דאבא והנה נה"י הוא בחי' המשכה מעצמות המוחין וכמשל בהטפה מלובש מעצמיות כח השכל כו', לכן יש בכחם להמשיך מבחי' סתים שבתורה כו' (ועמ"ש במ"א בביאור ע"פ צאינה וראינה כו' בענין ישראל מקדשי שמך כו') ובמ"א נת' דשרש הנשמות ממח' הקדומה הוא בחי' א"ק כו', אכן כיון שהנשמות עצמן מבי"ע איך יגיע לשרשם, אך זהו ע"י התפלה שנק' סולם והיינו ע"י רעותא דליבא להשיב נפשו לשרשו אליך ה' נפשי אשא ודרך פרט יש בזה ב' בחי' היינו אהוי"ר ורחמנות וקעומ"ש כנ"ל, וזהו ג"כ ענין הטלית וד' ציצית שהטלית זהו בחי' הלבוש העליון דבחי' עוטה אור כשלמה שהוא בחי' מקיף שאינו מתגלה האור בתוך האדם שלכן עיקר התיקון הוא ע"י זה שהלבוש יעלים האור רק שאינו העלם לגמרי כי אעפי"כ הוא מאיר דרך צמצום השערות דחוטי הציצית שעי"ז יכולים לקבל שקוצי דשערי דז"א מאיר בא"א ונק' ציץ ל' זכר ומשם נמשך הארה ומאיר ג"כ לנוק' וזהו ציצית ל' נקבה כו' ולכן הציצית הם מצמר כענין ושער רישי' כעמר נקא. והנה ביאור ענין ד' גוונין הנ"ל דהתכלת הוא בחי' אחרונה כי גוון לבן זהו בחי' אהבה כו' והתכלת זהו קבלת עול כו' או בחי' יראה, וצ"ל דבפע"ח שער הציצית מבואר כי החוטי תכלת הן נמשכי' מבחי' מקיפים דאבא והחוטי לבן הם נמשכים מבחי' מקיפים דאימא, וכמו"כ צ"ל במה שנת"ל בענין סדר ד' חיות דמרכ' פני אריה הוא בחינת אהבה כו' עד הבחינה הד' הוא בחינת פני אדם והוא בחינת קבלת עול והיינו בחינה אחרונה כו' והרי בחינת אדם גבוה מבחינת פני אריה כו'. אך הנה ידוע מהשכתוב בספר יצירה נעוץ תחלתן בסופן, פירוש הראשית הוא בחינת אבא דאצילות הוא נעוץ בסופו בבחינת מלכות דאצילות, כי אבא יסד ברתא, והיינו חכמה בראש וחכמה בסוף, והיינו מ"ש במרכבת יחזקאל הד' חיות שהן ד' רגלי המרכבה שנושאות את הכסא שרגלא רביעאה הוא דוד מלכא הוא פני אדם והרי הוא למעלה מג' חיות שלפניו פני אריה כו' שהרי בחי' פני אדם הוא כענין האדם עילאה שעל הכסא ואין זה אלא משום דנעוץ בסופן שהוא רגלי רביעאה מתחלתן הוא בחי' אדם שעל הכסא ולכן הוא ג"כ בחי' פני אדם. והנה כמו שיש בחי' מרכבתא תתאה דהיינו בעולם הבריאה שהן ד' חיות שראה יחזקאל (וזהו בחי' ד' כנפות שכשרים אף אם הם של עור כו' מה"ט) שנושאות את הכסא הוא בחי' מל' דאצי', כמו"כ יש בחי' מרכ"ע דאצי' עצמו שהמדות חגת"מ דאצי' הם נק' בחי' מרכבה לבד לגבי בחי' אדם קדמאה הוא בחי' ח"ע הנק' בזהר אדם קדמאה והכסא הוא בחי' בינה דאצי' (ועמ"ש במ"א שע"ז ארז"ל האבות הן הן המרכבה היינו בחי' מרכבתא עילאה דאצילות וזהו בחי' ד' ציצית שהוא ד' בחי' דאצי' שלמעלה מעלה מבחי' הד' כנפות כו' הנ"ל), והנה בחי' פני אריה היינו חסד דאצי' והוא בחי' אברהם כו' ורגלא רביעאה הוא דוד מלכא היינו מל' דאצי' ונק' פני אדם שגבוה מפני אריה מפני שנמצא בה מבחי' אדם קדמאה הוא חכ' דאצי' דהיינו ענין חכ' בראש וחכ' בסוף כנ"ל ולכן התכלת זהו בחי' אחרונה רגלא רביעאה קעומ"ש ומ"מ שרשו ממקיפים אבא שלמעלה מבחי' חוט הלבן דנעוץ תחלתן בסופן. ויובן זה יותר ע"ד מארז"ל אם אין חכמה אין יראה אם אין יראה אין חכ', פי' יראה ראשונה שאמר אם אין חכ' אין יראה היינו בחי' יר"ת דמל' דאצי' המתלבשת בבי"ע להחיותם שזהו משנת"ל בחי' התכלת לקבל עומ"ש בבחי' יראה ופחד ולקשר מחדו"מ שלו במחדו"מ של הקב"ה שזהו בחי' יר"ת (ולפי זה פי' אם אין חכמה אין יראה היינו כיון שהתהוות המל' דאצי' הנק' יראה הוא מחכמה כי אבא יסד ברתא א"כ אצי' המל' הוא ע"י שנאצלה תחילה החכמה ואם אין אצי' חכ' אין יראה) ואם אין יראה אין חכ' הוא בחי' יר"ע שהוא בחי' תכלית הביטול בבחי' חכמה כח מה שזו א"א להתלבש בבחי' לבושים כלל כ"א ע"י מזלייהו חזי כו' (ויראה זו נמשך מבחי' גבורה דעתיק כמ"ש הרמ"ז ר"פ פנחס וא"כ אצילות יראה זו קדם לבחי' התהוות חכ' דאצי' לכן אם אין יראה זו א"א להתהוות ח"ע, ולפ"ז זה המשנה מדבר בסדר אצילותן מלמעלה למטה ובמ"א נת' הסדר מלמטלמ"ע), ונמצא מזה מובן ענין נעוץ תחלתן בסופן כי יר"ע הוא ראשית כל האצי' ויר"ת הוא סוף האצילות, וכן חכמה בראש וחכמה בסוף, לכן התכלת עם היות למטה הוא יר"ת שמבחי' מל' והלבן הוא בחסד דז"א למעלה ממנו כו' אך בשרשן הוא גבוה יותר שהרי הוא שרשו מבחי' יר"ע ראשית ומקור דח"ע וז"ש ששרשו ממקיפי אבא משא"כ הלבן שרשו ממקיפי אימא, והוא ע"ד בחכ' יסד ארץ וכונן שמים בתבונה.
ג) והנה התכלת נק' אשא אוכמא בזהר שהוא בחי' מל' (שהוא גוון הרביעי שבאש שלמטה מכולם כנודע) ע"ש שהוא סמוך לפתילה והוא המכלה אותם ומבערה כו' וחג"ת הוא האש הלבן שלמעלה כו', והענין הוא כנודע שמל'דאצי' נשפלת בבי"ע להיות ראש לשועלים כו' ואז היא מבררת בירורי נוגה המעורב טו"ר בבי"ע כמ"ש ותתן טרף לביתה כו' וכמ"ש מצמיח חציר לבהמה ונז' בזהר ע"ז אלף טורין כו' אכלה לון בהמה רבא בגמיעא חדא כו' שהם בחי' המלאכים המתבררים מבירורי נוגה שנק' חציר כו' הם נבלעים בבהמה רבה שהוא שם ב"ן דאצי' בחי' מל' דאצי' דאכלה לון בגמיעא חדא שהוא המברר אותן כו' כנ"ל ולכך נק' בשם תכלת דאכיל ושצי כולא היינו לברר את הרע דנוגה ולכלותו עד שיתברר הטוב בלבד כו', וז"ש הכנף פתיל תכלת כו' וראיתם כו' וזכרתם את כל מצות ה' פי' שע"י התכלת דציצית יזכור מצות ה' שהמה המצות דמל' דאצי' שנק' מצות המלך כו' דהיינו שע"י מצות המלך יברר בירורי נוגה לאהפכא מחשוכא לנהורא ולבער ולכלותו את הרע אבל בחי' חוטי לבן שבציצית שהם בחי' האש לבנה שלמעלה ע"ג אש שחורה בחי' חג"ת דאצי' דכתיב לא יגורך רע באצי' כלל ואין מצטרך שם לברר בירורי' כלל מאחר שלא יגור שם רע כלל כו' ע"כ בחי' קיום המצות הוא רק בכדי להוסיף אורות באצי' בלבד, וז"ש ועשיתם את כל מצותי דהיינו רק כדי להמשיך תוס' אורות באצי' כו' (כי אין מהצורך שם לברר בירורים מאחר שלא יגור במגורו רע ע"כ גורמים המצות רק תועלת זו שמתוסף אורות בגילוי באצי'), וז"ש עוטה אור כשלמה כו' דהנה כאשר מצטרך להמשיך השפע מן המאציל ב"ה אל הנאצלים אשר אין ערוך ביניהם כנודע, בלתי אפשר להתמשך זולת ע"י הפרסא המבדלת בין המאציל לנאצלים, ועליה נאמר ישת חושך סתרו שכאשר השפע עוברת דרך הפרסא אז יוכלו הנאצלים לקבל שמשתנה עי"ז למהות אחר (שנק' אור התולדה כמ"ש במ"א), וכן מאצי' לבריאה נמצא פרסא מפסקת בכדי שיוכלו הנבראים לקבל השפע דאצי' שכאשר היא בוקעת דרך הפרסא אז מתצמצמת ומשתנה למהות אחר ממש כמ"ש במ"א והוא מאחר שאין ערוך בין אצילות לבריאה (נמצא פרסא מפסקת בכדי שיוכלו הנבראים לקבל השפע דאצי' שכאשר היא בוקעת דרך הפרסא אז מתצמצמת ומשתנה למהות אחר ממש כמשנ"ת במ"א והיינו מאחר שאין ערוך בין אצי' לבריאה) שהמה נבראים נפרדים בע"ג כו' ע"כ א"א זולת הפרסא המפסקת כנ"ל. וז"ש וראיתם וזכרתם את כל מצות הוי' שע"י ראי' דתכלת יזכור מצות ה' שהם מצות המלך שהוא המלבושים במל' דאצי' כנ"ל ולכך נק' מצות ה' שמורה על שמהווה את הכל כו', אבל בזכירה שניה כתיב את כל מצותי שהוא בחי' המשכת אא"ס עצמו לכלים דנאצלים כו', דהנה ידוע שנר"נ יש להם כלים שמתלבש בתוכן אבל ח"י אין להם כלים שיתלבשו בתוכן כ"א הם בחי' מקיפים שלמעלה מהכלים כמו שנראה בנפש האדם משכן השכל במוח והמדות בלב כו' אבל הרצון אין לו כלי בגוף כו' שהוא בחי' מקיף כו' כמו"כ למעלה בחי' ח"י הם מקיפים שלמעלה מהכלי כו', וז"ש אני ה' דלכאורה אינו מובן דמשמע שידוע מי הוא הקורא אני כו' והלא למת"ב בעצמותו ית' כ"א מפעולתו ניכר שהוא מהווה את הכל כו' ומזה ניכר דאנת אשתמודע על כולא אבל עצמות א"ס אינו מושג ומהו אומר אני ה' כו', אך הענין הוא שאני הוא בחי' הכתר המקיף דיחידה כמ"ש אני ראשון ואני אחרון כו' והוא בחי' עצמותו ית' נמשך לבחי' הוי' שהוא בחי' נר"נ דאצי' האורות דאצי' המלובשים בהכלים ע"י מעשה המצות שעשיתם אתםאת מצותי דוקא זה גורם להמשכת אני בחי' הכתר שרש המצות אל בחי' הוי' כו' וזה ע"י חוטי הלבן שהם בחי' חג"ת דאצי' אריה שור נשר דמרכ' שהוא בחי' שמחה דכתיב עבדו את ה' בשמחה וגו' דהיינו להוסיף אורות באצי' עצמן שאין שם בירור כנ"ל והם נמשכים ממוחין דאימא, אבל התכלת שנמשכים מאבא דאצי' הוא בחי' הביטול בתכלית ורק שנפל למטה מכולן שהוא בחי' רגלא רביעאה דכורסייא פני אדם תתאה מפני שנעוץ תחב"ס דוקא וסופן בתחלתן דוקא כנ"ל.ד) והנה ביאור ענין גדיל ופתיל וארז"ל נוי תכלת שליש גדיל ושני שלישי ענף הענין דהנה פי' וענין מרכבה שהוא למטה מהרוכב עליו ועכ"ז כחו גדול להעלות את האדם למקום שלא הי' יכול להגיע בעצמו וזהו מפני ששרש פני אריה פני שור כו' הוא מעולם התהו ולכן והחיות נושאות את בחי' אדם דתיקון כו', אך א"כ איך הוא זה במרכבתא עילאה דאצי' שהוא בחי' תיקון, אך הוא ג"כ כי ז"א בעתיקא אחיד ותליא לכן יש בכח מרכבתא עילאה שהוא בחי' חגת"מ דאצי' להעלות בחי' אדם קדמאה שהוא חכ' כו', וכן בנפש האלקי' יש כח במדות שבנפש להעלות ולהגביה את בחי' ההתבוננו' מצד ששרשן במדות שלמעלה מהשכל של הנפש כמ"ש כ"ז במ"א באריכות והמדות שלמעלה מהחכ' הם הנק' טורי חשוכא והם הנק' ג"כ בהמה רבה ושם בחי' ההתכללות ביתר שאת גם מבחי' מדות דמרכ"ע ומצד ההארה שנמשך משם במדות שלמטה מהחכ' נעשה בהן ג"כ התכללות יותר, וזהו ענין הגדיל שהד' חוטין נעשו דבר א' ממש משא"כ בפתיל הן בחי' ד' חוטין כ"א מהות בפ"ע רק שאינן פרודות ממש כמו הכנפות, והיינו כי כל זמן שהמדות מכוסים ביחד אין נק' גדיל ששם כלולים יחד ולפי שיסוד אימא מסתיים בשליש עליון דתפארת לכן הוא שליש גדיל כו' והיינו בעוד המדות כלולים בתוך הדעת וההתבוננו' שם כלולים אהוי"ר יחד ונק' גדיל אלא שאינן בגילוי כ"כ באדם ואח"כ כשבאין בגילוי בלב הם כל א' בכלי בפ"ע וזהו שני שלישי ענף, וצ"ל ב' הבחי' כמ"ש וידעת כו' והשבות אל לבבך כו' וזהו שליש גדיל ושני שלישי ענף.
ה) והנה עד"ז יובן ג"כ ענין ר"ה שהוא בחי' יראה קבלת עול מלכות, אמרו לפני מלכיות כו', זהו בחי' תכלת אך הנה בשרשו בחי' זו גבוה מהלבן כנ"ל (וגם עמ"ש במ"א עפמ"ש שחורה אני במל"ת שהם בחי' שחורות כעורב ואעפי"כ ונאוה יותר מבחי' ושער רישא כעמר נקא שהם מ"ע ע"ש הטעם ולכן יובן כמו"כ כאן כו' ולכן עיקר המשכת גילוי אור חדש למדת מלכותו ית' הוא בר"ה כידוע) וזהו בחי' שופר שהוא גילוי בחי' יר"ע שהשופר ממשיך בחי' חרדה כו' והיינו כי ענין יר"ת דאצי' שלמטה מהחכ' הוא בחי' מלכיות קבלת עול מלכות אבל ע"י השופר נמשך ג"כ יר"ע דאצילות כו', והנה תשר"ת הם כנגד אברהם יצחק ויעקב ודוד מלכא שהם ד' גוונין הנ"ל אך כ"ז הוא בחי' עומקא דליבא ופנימי' הלב שהאה' מבחי' ורב חסד והרחמים נק' רחמים גדולים כו' והוא למעלה גם מבחי' מרכבתא עילאה דאצילות, וע' בפע"ח בענין השופר דנז' ג"כ בחי' גיכ"ק מהחיך שנמשך משם לבחי' אחה"ע מהגרון כו' כי השופר הוא בחי'בנין ז"א דאצי' (וי"ל היינו כדפי' לעיל דבחי' לבוש זה הוא הממוצע בין עצם קול פשוט שזהו כמו בחי' א' כמ"ש בסידור ועי"ז נמשך התהוות הדיבור כו' אך חכו ממתקים כתיב וזהו ענין גומל חסדים טובים וכמ"ש במ"א ע"פ ויצץ ציץ ויגמול שקדים כו' שזהו גילוי מבחי' ורב חסד שלמעלה מהחכ' שמשם המתקת הדינין כו', והלבן הוא בחי' וימינו תחבקני כי ר"ה תכלת זהו בחי' שמאלו תחת לראשי, ואע"ג שעיקר בחי' ימינו תחבקני זהו מקיפים דסוכות מ"מ ביוהכ"פ מתחיל גילוי החסדים כו' כמ"ש בפע"ח ולכן הי' הלשון של זהורית מלבין וגם שעבודת היום בבגדי לבן דוקא ועל ידי זה נמשך אח"כ בחי' עוטה אור כשלמה בשמח"ת כנ"ל.
לתוספות ביאור. דהנה י"ל מארז"ל בענין הוא של בגד וכנפיה של עור חייבת דעכ"פ כש"כ אם כנפיה ג"כ של בגד שחייבת ולפי מש"ל דד' כנפות מבחי' פני אריה פני שור כו' נק' עור א"כ לכאורה לעולם צריך להיות כנפיה של עור כו', הן אמת שי"ל שהן עצמן לא נק' כנפיה של עור כי העור הוא בחי' החיצוני' שלהם כו', אך עוד אפשר לומר והוא דמודעת זאת שיש ב' בחי' לבושים למעלה הא' בחי' ח"ע נק' לבוש לאא"ס ב"ה כמש"ל בפי' עוטה אור כשלמה כו' והב' בחי' מל' נקרא ג"כ לבוש כמ"ש יביאו לבוש מלכות כו' וכתיב ה' מלך גיאות לבש כו' וע' ע"פ ועשית בגדי קדש כו' מענין ב' לבושים אלו וגם בפסוק יונתי כו' נתבאר מענין לבוש מלכות, והנה כשישראל הם במעלה עליונה בבחי' רעותא דליבא אז ממשיכים אור חדש מאוא"ס ב"ה מלמעלה מהחכמה להיות נמשך ומתלבש בחכמה שהוא התורה ואזי נשמות ישראל הן למעלה מבחי' תורה וזהו שנקרא התורה מאורסה ובחי' כלה לגבי נשמות ישראל שהם בחי' חתן המשפיע וממשיך בה אוא"ס ב"ה וכיון שכן החכמה היא הלבוש אשר תכסה בה והד' כנפות הם חגת"מ דאצילות מרכבתא עילאה דאצילות והציצית הם המשכת קוצי דשערי דא"א בשערות דז"א והיינו בחי' אהבה רבה ורחמים גדולים ויראה עילאה ולכן גם כנפיה הם של בגד שהרי הם ג"כ מבחי' אצילות לבושים דהוד והדר, אך כשאין להם בחי' אהבה רבה הנ"ל ממשיכים מבחינת האור המלובש בחכמה עילאה כדכתיב הוי' בחכ' להיות מתלבש בלבוש מלכות וזהו ג"כ בחי' הטלית שנקרא פרישו דמלכא, ואז הד' כנפות הם מבחי' פני אריה דבריאה כו' שהוא מרכבתא תתאה כו' והציצית הן מרכבתא עילאה דהיינו מבחי' חגת"מ דאצילות ומ"מ שליש גדיל כו' כנ"ל.
פרשת שלח · למען תזכרו
למען תזכרו
למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי כו' (ועשיתם אותם כו'). ויש להבין שהרי כבר אמר וראיתם אותו וזכרתם כו', וב' זכירות הללו למה. וגם להבין מ"ש ב"פ אני הוי' אלקיכם אני ה' כו' אשר הוצאתי כו' אני ה' כו'. אך הנה יש להבין ענין זכירת כל המצות ע"י ראיה זאת בחוטי הציצית התלוין בד' כנפותכמ"ש וראיתם אותו וזכרתם כו' דלכאורה אינו שייכות כלל לזכור על המצות בראי' זו כו' (ועמ"ש מזה בלק"ת סד"ה והי' לכם לציצית הראשון). ויובן זה בהקדים ענין הידוע דיש ב' בחי' המשכות החיות והשפע מאור א"ס הא' בחי' ממכ"ע והב' בחי' סוכ"ע. וביאור ענינם מבואר בכמה מקומות. ועמ"ש בלק"ת בד"ה וידבר אלקים כו' אנכי הוי' אלקיך כו' משל ע"ז מכחות הנפש המלובשים בגוף וראשיתן כח השכל שבמוח ומהתכללות כחות אלו בעצם הנפש יעו"ש. אך לתוספת ביאור הנה בחי' ממכ"ע הוא בחי' הגילוי עד"מ גילוי אור השכל שבאדם שנתגלה אורו בבחי' כלי המוח מההעלם, וכמו התינוק שמתחילת תולדתו דעתו קצרה מאד מחמת קוטן הכלי אין אור השכל מלובש בו בגילוי ונשאר בהעלם עדיין בעצם הנפש, ולכן ימים ידברו ורוב שנים יודיעו חכמה שע"י שהכלי המוח הולך ומתרחב ומתגדל עי"ז ניתוסף בו בחי' הגילוי של השכל יותר, כי הרי נראה ונגלה בו בחוש כח השכל להשכיל כל דבר יותר כל מה שיגדיל יותר כידוע. ונמצא יש בחי' גילוי בחלק המדבר, וכמו"כ יש בחי' גילוי בחלק הצומח ובחלק החי כמו הבהמה למינה ועץ השדה למינהו, והנה בחי' אור החיות שבהם בא מלמעלה בבחי' הגילוי מן ההעלם ע"ד הנ"ל במדבר עד שגם בבחי' חיות המצומצם ביותר כמו בחלקי הדומם ג"כ האור והחיות בא מבחי' ההעלם לגילוי. והנה ודאי אין גילוי אור וחיות חלק המדבר ערך אחד עם חיות החי. וזהו שאמרו חביב אדם שנברא בצלם כו' שנאמר כי בצלם אלקים עשה את האדם משא"כ בבהמה וחיה, וזהו לפי שהמדבר לגבי חי הוא כערך אצילות אצל הבריאה וכדלקמן ואצילות הוא אלהות ממש, משא"כ הבריאה יש מאין ואין ערוך זל"ז ולכן ג"כ מדבר לגבי חי הוא הגבה מאד נעלה שנברא בצלם אלקים שהוא בחי' אצילות (ז"ל המד"ש. והחסיד ז"ל פי' כי השי"ת ברא את האדם והשליטו על בעלי חיים בכח השכל אשר בו, ולזה האדם נצב הקומה להורות כי שרשו ועיקרו למעלה ואין כן שאר הבעלי חיים, אבל הם כפופים להורות כי שרשם למטה בארץ, וזהו הצלם אשר בו נברא האדם נושא לכל החכמות, כי בו אפשר להשיגם כולם עכ"ל. ומ"ש ולזה האדם נצב הקומה זהו ע"ד רוח האדם העולה היא למעלה כי שרשו שם מ"ה בחי' רצוא, ורוח הבהמה שם ב"ן היא היורדת למטה לבי"ע, ומזה נתהוו פני אריה פני שור כו', עכ"פ מזה יובן ענין אדם ובהמה שהוא משל ודוגמא לאצי' ובריאה, וזהו הכל בבחי' ממכ"ע, ולכן נק' בצלם אלקים וכתיב ודמות כמראה אדם כו'. ועיין במד"ר פ' עכ"ה) וכן החי עם הצומח כי יש לכאו"א מדריגה בפ"ע, עד שחיות ואור זה מתלבש בבחי' מדבר וחיות ואור זה מתלבש בבחי' בהמה וזה מתלבש בבחי' צומח וזה בבחי' דומם כאו"א לפי מזגו ותכונתו נמשך מן ההעלם לגילוי, וגם בפרט הנה בכל חלק מדצח"מ אין כל א' דומה לחבירו כי במדברים אין שכל זה דומה לשל חבירו כו' כידוע בפי' תוכן רוחות ה', וכמו"כ אין כל חי דומה לחבירו, וכן בצומח ודומם, כי בכל או"א נמשך המשכה מיוחדת בבחי' הגילוי מן ההעלם כו', וא"כ נמצא שבבחי' הגילוי מן ההעלם נמשך האור בהתחלקות רבות מדריגה אחר מדריגה בכמה אופנים שונים, וכך יובן למעלה בבחי' גילוי הכללי מאלקים חיים להחיות ולהוות מאין ליש, הנה ג' עולמות בי"ע הן לנגד דצ"ח כמ"ש בע"ח (וזהו ג"כ ענין הסנה בוער באש שראה משה כו' שהוא שרש ד' יסודות ארמ"ע שהן דצח"מ והן ד' עולמות אבי"עכמ"ש בע"ח) כי ערך עולם העשיה לגבי עולם היצירה כערך הדומם לגבי הצומח, וכן ערך היצירה לגבי הבריאה כערך הצומח לגבי החי שהרי על המלאכים דיצירה נאמר אז ירננו כל עצי היער כו' (הג"ה וזשארז"ל בחולין פא"ט ד"ס סע"א בשעה שאמר הקב"ה למינהו באילנות נשאו דשאים ק"ו בעצמם כו' דתמוה הרי הצומח אין לו דעת ללמוד ק"ו. ופי' מהרש"א בח"א שם דקאי על שורש הדשאים כי אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה וגבוה מעל גבוה שומר והם הנקראים ג"כ דשאים. וכן פי' בזוהר ע"פ תדשא הארץ דשא שהם המלאכים הנקראים יוצר משרתים ועשב הם הנקראים ואשר משרתיו כו' ועל דרך זה נאמר ויטע הוי' אלקים גן כו' ישבעו עצי ה', דאינן עצים גשמיים ח"ו, אלא שורש שרשן, וגם נקרא עצים לשון עצה, אלא שמ"מ הן נקראים רק בחי' צומח לפי שהם מבחי' מדות חג"ת והמדות נק' צומח לגבי השכל שנק' חי, ונמצא היותן בחי' צומח אין הכוונה אלא שהם מבחי' מדות כו', ועד"ז מה שעשי' הוא דומם היינו בחי' אותיות שנק' דומם, ואעפ"כ ידוע אשר אותיות שבעולם העליון נעשו מקור השכל לעולם התחתון כמו ממאמר נעשה אדם נברא אדה"ר, לכן מאותיות דע"ס דעשי' נמשך שורש הנפש השכלית שבאדם אעפ"י שהוא בחי' מדבר שבעוה"ז שהוא דוגמא לבחי' אצי' כו', ומזה יובן ענין אז ירננו עצי היער כו' עכ"ה) והחיות והשרפים אשר בעולם הבריאה לגבי האצילות כערך החי לגבי המדבר כו' (ועמ"ש בביאור ע"פ ואלה המשפטים מענין אדם ובהמה) וכולן בחי' גילוי אור אלקי יש בהן להחיותן מאין ליש, אך האור האלקי מאיר בכל עולם כפי שהוא במעלה ומדריגה, שיש עולמות עליונים שמקבלים חיות עליון רוחני יותר ויש עולם שמקבלים בהגשמה יותר כערך גילוי חיות הצומח לגבי גילוי חיות החי כו', וכמו שרפים בבריאה וחיות ביצירה ואופנים בעשי', והם בחי' נר"נ, שהאופנים ברעש גדול שהמה מרחוק אומרים ברוך פי' שיתגלה מן ההעלם והשרפים שעומדים מקרוב בהשגה קרובה יותר או' קדוש, ובהם נאמר שרפים עומדים ממעל לו ואמר בזוה"ק ממעל לשכינתא, פי' שכינתא הוא בחי' כח הפועל אלקי שבנבראים כידוע, ולהיותו מלובש ונתפס ממש תוך כל עלמין ונק' ממכ"ע ע"כ השרפים ממעל לשכינתא, כי תשוקתם בבחי' סוכ"ע, וכמ"ש מזה בלק"ת בד"ה ונקדשתי בתוך בני ישראל ובהביאור שם ועמ"ש מזה ג"כ בד"ה רפאני ה' וארפא, ושם פי' ממעל לו שמשיגים ההארה בבחי' שם אד' המאיר בבריאה כמו עד"מ שהתלמיד מקיף וסובב בהשגתו לשכל הרב בשעה ששומע השכל ותשוקתם לבחי' קדוש הוא בחי' סוכ"ע, ואמנם כל מה שיורד האור האלקי מטה מטה מתמעטת האור מיעוט אחר מיעוט עד חלק הדומם דעשי' שאין לו ערך עם השרפים דבריאה שזה היותר עליון, וזה היותר תחתון וה"ז כדמיון שכל שבמוח האדם שאין לציפורן הרגל ערוך אליו וכיוצא בזה. ואמנם ראשית הגילוי היותר עליון הוא בחכמה המאיר בעולם האצילות שנק' אדם בחי' מדבר בכלל והיינו בחי' אצילות שנק' חכ' בכללות אבי"ע, וכמשל שראשית הגילוי הנפש הוא בחי' השכל שבמוח, וכמ"ש בלק"ת בד"ה וידבר הנ"ל. וכל זה בא בבחי' גילוי דממכ"ע, וראשית הגילוי הוא בבחי' החכמה כמ"ש כולם בחכ' עשית, וכתיב ראשית חכמה, והיינו בראשית ברא כו' כידוע.הקיצור. יקשה ענין כפל הזכירות וזכרתם תזכרו וענין ב"פ אני הוי'. ויקדים ענין ממכ"ע וסוכ"ע, ממכ"ע גילוי, וד' עולמות אבי"ע כמו מדבר חי צומח דומם, ובמדבר גילוי השכל, ויש בזה קטנות וגדלות, שרפים אומרים קדוש ואופנים אומרים ברוך, וראשית הגילוי בחכמה, ובהג"ה זהו ענין חביב אדם שנברא בצלם אלקים, לפי שהמדבר נגד האצילות נצב הקומה רוח האדם העולה היא למעלה, ופי' צומח ע"ד שהמלאכים יוצר משרתים נקראו דשא נשאו דשאים ק"ו בעצמם כו' ישבעו עצי ה', והם בכלל בחי' מדות חג"ת, ועשי' דומם המכוון דוגמת בחי' אותיות, ומאותיות דעולם העליון נעשה מקור השכל לעולם התחתון, ומ"מ בכללות העולמות נקראו אף י"ס דעשי' בשם בחי' דומם, ועמ"ש בת"א בד"ה ויגש אליו יהודה, וכ"ז הוא בחי' ממכ"ע.
ב) אך הנה בחי' סוכ"ע הוא בחי' ההעלם שלמעלה מעלה מבחי' הגילוי הנ"ל. ומה שנק' סובב אין הכוונה שהוא סובב ומקיף מלמעלה בלבד ואינו נמצא למטה כלל, שהרי נאמר את השמים ואת הארץ אני מלא, אני ממש דהיינו מבחי' סובב כו', וכמ"ש בזוהר דלית אתר פנוי מיני' כו', אך פי' סובב הוא בחי' ההעלם. והענין הוא עד"מ בחי' הארת הנפש שעל האדם מלמעלה שאינה באה כלל בבחי' גילוי כמו בשכל וכל האברים שנמצאת הארה הזאת בהשוואה אחת על הראש והרגל יחד ואין בה חילוק מדריגות כלל כו' (הג"ה, לפמש"כ פי' סובב אין ר"ל סובב מלמעלה כ"א סובב הוא ההעלם, א"כ א"צ לומר המשל מבחי' הנשמה שלמעלה מהגוף שהוא בחי' מזלי', כ"א גם הנפש שבתוך הגוף הנה הנפש עצמה אין לה בחי' התחלקות לכמה כחות פרטיים אלא שכל הכחות כלולים ומתאחדים בה ואין עולים בשם כח פרטי כלל כמ"ש בד"ה וידבר הנ"ל פ"א זהו משל לבחי' סובב שהוא ההעלם, ועיין בד"ה ואלה המשפטים בהביאור עכ"ה) גם בחי' סובב למעלה היינו בחי' אור א"ס שאינו בא לבחי' גילוי כו' כי הוא למעלה מגדר בחי' השתל' לבוא בסדר המדריגות במיעוט אחר מיעוט כנ"ל, אלא שוה ומשוה כו' נמצא הוא בעולמות היותר תחתונים בהשוואה אחת כמו בעולמות עליונים בלי שום שינוי כלל כמ"ש אני ה' לא שניתי כו', וזהו פי' והקדוש בשמים ובארץ קדוש לשון הבדלה בבחי' ההעלם, אבל הוא נמצא בבחי' ההעלם למטה כמו למעלה ממש, לכן הוא בשמים ובארץ בהשוואה א', וכמ"ש הלא את השמים ואת הארץ אני מלא בהשוואה א' כו' כחשיכה כאורה כו', וזהו עיקר ההפרש בין בחי' סובב לבחי' ממלא הנ"ל דרך כלל.והנה דרך פרט הנה בחי' ממכ"ע מבואר למעלה שהוא בחי' גילוי אשר הוא הולך ומתמעט כו' עד"מ גילוי השכל שבמוח וכח הראי' בעין כו' עד כח ההילוך ברגל עד שנמצא שיש חילוק רב בין ראש לרגל ע"י חיות מצומצם בציפורן הרגל וכיוצא. וכמו"כ עד"מ למעלה הנה געה"ע דבריאה שם הנשמות נהנין מזיו האלקי בעונג נפלא עד אין קץ ושיעור להיותו עונג אלקי ממש שהוא בחי' א"ס כו', והארה זאת מתמעטת ויורדת בירידת המדריגות מעילה לעילה עד ג"ע התחתון דיצירה ועשי' שאין שם גילוי אור כ"כ ומשם יורד האור ומתמעט יותר ויותר עד ע' שרים דעשי' שמשפיעים בעוה"ז תענוגים גשמיים וההשפעה לע' שרים נמשך משמרי האופנים, כי אופן המקבל עונג האלקי בעשייה הוא פנימי' עולם עדיין וחיצוניות שלו נמשך בהשרים שמקבלים מהאופנים פסולת העונג ומהם שורש תענוגים הגשמיים דעוה"ז כידוע במשל המאכל הגשמי שמתברר בקיבה ונדחה פסולת שלו לחוץ, והמובחר שבו נעשה חיות בדם הוא הנפש. כך יש למעלה מלאכים עליונים בעולם העשי' שנק' קרביים ואצטומכא כמ"ש בר"מ וכמ"ש וכל קרביי את שם קדשו שהן המבררים אור השפע האלקי הנשפע מיצי' לעשי', ומן המובחר נעשה חיות ואור עליון בהשגות המלאכים דעשי' והפסולת נדחה לחוץ ונק' שמרים, והוא פסולת השפע עונג העליון הנמשך להשרים להיות משפיעים למטה תענוגים גשמיים וכמו טעמים מתיקות שבמאכלים וכיוצא ששרשם מפסולת עונג העליון כידוע, אך לכאורה יפלא שהרי בע"מ נברא העולם וידוע דכל מאמר ומאמר הוא המקור והמחי' מהנברא ההוא שנברא מאותו המאמר כמו מאמר יהי אור כו' ממנו נתהווה האור ואין להאור מציאות וקיום בלעדי אותיות יהי אור, ויהי אור משמע פשוטו של דבר שמאמר זה סיבת קיומו של אור תמיד, וכן עד"ז כל המאמרות, וכמ"ש בסש"ב ח"ב פ"א בפי' לעולם ה' דברך נצב בשמים, וכן מאמר תדשא הארץ שורש מציאות כל זרע הארץ ופרי העץ להוציא צמחים תמיד מאין ליש בלי הפסק כו', והרי אמרו דאין לך עשב מלמטה שאין לו מזל כו' והמזלות מקבלים רק הפסולת משמרי האופנים כנ"ל, והאיך יתכן לומר שבחי' הפסולת והשמרים נמשך במאמר תדשא הארץ וכיוצא אחרי אשר המאמרות נקראים בשם מוצא פי ה' כו'. אך הענין הוא מפני שיש חילוקי מדריגות רבות מאד ביו"ד מאמרות, ע"י ריבוי ירידות המדריגות אשר בבחי' ממכ"ע כנ"ל, וכמשל גילוי השכל שבמוח עד כח ההילוך אשר ברגל כנ"ל, והגם שיש חילוקי מדריגות כ"כ עד שאין ערוך כלל לרגל עם הראש מ"מ כולם מתאחדים והיו לאחדים כי הרי משתלשל זה מזה כו'. וכמו"כ יובן למעלה ביו"ד מאמרות שנתגלו בירידות המדריגות מאד עד שמאמר תדשא הארץ דשא נמשך ג"כ בעשי' להתלבש בבחי' צומח עשב ותבואות כו', וה"ז כדמיון כח ההילוך אשר ברגל, וכמ"ש והארץ הדום רגלי, והגם שאין להם ערך לגבי חיות היותר עליון כמו הנשמות שנהנין מזיו כו' מ"מ כולם מתאחדים זה עם זה כמו שיש גידי המוח גם ברגל להרגיש גם הכאב שבציפורן הרגל כו' (הג"ה ור"ל כי מאמר תדשא הארץ דשא יש בו ג"כ כמו ציור אדם עד"מ שהרי ממאמר נעשהאדם נתהווה אדה"ר כמו מדבור מ' דאצי' נעשה כח"ב לבריאה, ולכן בעולמות עליונים נמשך ממאמר תדשא המלאכים שנקראים דשא, והן בחי' יוצר משרתים, ובחי' עשב נקרא ואשר משרתיו כולם עומדים כו', וכן עשב הוא בחי' ע"ב שין היינו הדעת הנמשך בג' בחי' חג"ת כמ"ש במ"א ע"פ ונתתי עשב בשדך לבהמתך, וכן הרועה בשושנים הם יג"מ הרחמים שהם ג"כ ממאמר תדשא כו', ועמ"ש במ"א ע"פ בנאות דשא ירביצני כו', אך למטה נמשך מזה ג"כ גידול וצמיחת דשא ועשב גשמי ממש וכל פירות שבעולם, ונמצא ממאמר תדשא נמשך ונתהווה ענינים נפלאים וגבוהים וגבוה מעל גבוה, וגם כל הצומח ותענוגים הגשמיים, וזהו כמו ציור אדם שיש בו דברים גבוהים כמו חב"ד שבמוחו ומדות עליונות אהוי"ר כו', וגם יוצא ממנו פרש ופסולת גשמיים שהוא צואה ממש היוצא מנקב האחור אחר בירור הקרביים, וכן מי רגלים כו'. כמו"כ עד"מ מאמר תדשא הוא ציור אדם וקומה שלימה ונתהווה ממנה עליונים וגם ענינים גשמיים שנחשבים עד"מ פסולת לגבי ענינים העליונים כערך פרש היוצא מהאדם לגבי חב"ד שלו כו'. וכ"כ בע"ח שער ל"א שער הארת המוחין זו"נ פ"ה, ואמנם מצד האחור דז"א כו' מחציו ולמטה יש בו נקודה ג' באחור אשר משם יוצא פסולת ושמרי המאכל, ומכאן יוצא הארה אל החיצונים, וז"ש שהקליפות ועבודת כוכבים נק' צואה בלי מקום וכמ"ש צא תאמר לו וכו' עכ"ל. ולכן ארז"ל שלשה שאכלו על שולחן אחד ולא אמרו עליו דברי תורה כו' נאמר ע"ז כי כל שולחנות מלאו קיא צואה בלי מקום, ונק' זבחי מתים שהוא ענין מה שנפל בשבה"כ, ועיין בהרמ"ז פ' תצוה דקפ"ד מענין נקב האחור, ועמ"ש ע"פ ונשב בגיא מול בית פעור שזה הי' ענין פעור. ועפ"ז יש לפרש מארז"ל פ"ק דברכות דט"ו א' הרוצה שיקבל עליו עול מלכות שמים שלימה יפנה ויטול ידיו ויניח ציצית ותפילין כו' ופי' בת"א סד"ה בשלח פרעה שמתחלה יפנה ויסיר הצואה מקרבו שהוא בחי' הרע שבקרבו כו' כי שורש בחי' ק"נ ותאוות גשמיים הוא מקבל מבחי' פסולת הנ"ל, וכיון שעיקר קבלת עול מלכות שמים הוא להיות ועמך לא חפצתי שיהי' התענוג רק בו ית', אז תתענג על ה', א"כ א"א אא"כ יפנה ממנו הצואה והפסולת הנ"ל, שזהו כמו ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם אשר אתם זונים אחריהם כמו הזונה שלהוטה לקבל תענוג מאיש זר כו', וזהו יפנה היינו בחי' ולא תתורו כו', ועמ"ש בזוהר ר"פ נח ע"פ אלה תולדות נח אלה פסל את הראשונים ר"ל פסל את בחי' שפע הפסולת כו'.
ג) והנה בחי' סוכ"ע נק' בחי' לבוש כמ"ש ה' מלך גיאות לבש כו', וזהו לבושי' כתלג חיוור כו' (הג"ה בילקוט בתילים במקומו שלימותהמשיח יהי' הלבוש לבושי' כתלג חיוור, ועמ"ש מענין גיאות לבש בת"א בד"ה יביאו לבוש מלכות שנתלבש במדת גיאות והתנשאות להיות בבחי' מלך על העולם, ובהביאור שם שהוא מל' דא"ס, וזהו ג"כ פי' ברוך כבוד ה' ממקומו כי כבוד הוא לבוש, ממקומו היינו מקור ושורש הלבוש, וכמ"ש מזה בד"ה ואולם חי אני וימלא כבוד ה', ובקי"ס נאמר כי גאה גאה, היינו לפי ששם נאמר ה' ימלוך לעולם ועד כי בא סוס פרעה ובחי' מלוכה נק' ה' מלך גיאות לבש, וכן איתא בילקוט בתילים שבשעת קי"ס נתלבש הקב"ה בלבוש גיאות כו', ובמ"ת לבש ה' עוז כדי שיהי' ה' עוז לעמו יתן, ובמד"ר ס"פ ואתחנן עשרה לבושים, ופי' בשל"ה ס"פ בראשית דף רע"ב ע"ב שהם התגלות ע"ס משרשן הנעלם, ולכאורה לפמש"כ דבחי' לבוש זהו סוכ"ע א"כ קשה איך שייך עשרה לבושים, ובילקוט שם ז' לבושים שזהו הכל ענין עשר ספירות, ועשר ספירות הם בחי' ממכ"ע כמו השכל שורה במוח כו', אך הענין יש לפרש עפמ"ש המשל לענין סוכ"ע שאין הפירוש סובב מלמעלה אלא פירוש שהוא בבחי' העלם ומבואר המשל הזה מכחות הנפש שיש בהן העלם וגילוי שבחי' הגילוי זהו כמו שמאירים באברי הגוף וההעלם הוא כמו שהם כלולים בעצם הנפש, והרי כשהם כלולים בעצם הנפש יש שם ג"כ התכללות עשר בחי' ג' שכליים חב"ד וז' מדות אלא ששם הם במדריגות גבוהות יותר וגם כלולים יחד, והנמשל שיש ע"ס שבבחי' גילוי זהו ענין ממכ"ע ויש כמו שהן כלולים עדיין בשרשן הנעלם בחי' כתר זהו סוכ"ע ונק' ע"ס דעקודים, לכן שייך שפיר עשרה לבושים, כי גם בהארה זו המאיר בבחי' סובב ומקיף ע"ד יסובבנהו כו' לפעמים מאיר המקיף בבחי' חסד שבו ולפעמים מאיר בבחי' חכמה שבו וכמו במ"ת ה' עוז לעמו יתן.
קיצור מההג"ה. ענין ברוך כבוד, כי גאה ע"י ה' ימלוך, וענין עשרה
לבושים ע"ס דעקודים ע"כ הגה"ה).
כי הנה למעלה בבחי' ממכ"ע הנמשך ובא בסדר מדריגות מעילה לעילה כו', וראשית הגילוי בג"ע העליון שהוא גילוי עונג האלקי שהנשמות נהנין כו', הרי בחי' התענוג האלקי הזה אינו אלא בחי' הגילוי מההעלם דהיינו רק בחי' אור וזיו הארה בעלמא בלבד מעצמות העלם עונג העליון שבאוא"ס ב"ה בעצמו ובכבודו שנק' בחי' מקור התענוגים, כי בחי' העונג הנגלה בג"ע יש לו שיעור למטה בכל עולם לפי מדריגתו בצמצום עד צמצום היותר אחרון כו', אבל עונג הנעלם בעצמות אוא"ס אין לו סוף ושיעור ויש תענוג למעלה מתענוג עד רום המעלות בעילוי אחר עילוי לאין קץ ומספר כמאמר ירוממוך סלה, פי' סלה בלי הפסק ושיעור לרוממות למעלה מרוממות כו' כי אוא"ס למעלה עד אין שיעור כו', וכל בחי' הרוממות הללו היינו ג"כ הנק' עונג ושעשועי המלך בעצמותו דוקא שאין להם שיעור כנ"ל, כי בחי' עונג זה הנעלם בעצמות הוא נבדל ומרומם לגמרי מבחי' ההשתל' עד שאין יכול להתלבש ולהאיר בג"ע העליון בבחי' גילוי כלל, ולכך נקרא בחי' סובב כנ"ל, וכמארז"ל ביו"ד נברא העוה"ב, הרי כל תענוג העוה"ב אינו ערוך לגבי מקור התענוג שבעצמות אור א"ס מאחר שלא נבראתענוג העוה"ב רק באות יו"ד בלבד, ועד"מ היו"ד שהוא רק אות אחת מצומצמת שבכל האותיות ואין לה ערך לגבי כל האותיות והדבורים שיכול איש לדבר ומכש"כ לגבי השכל ומהות האדם בעצמו, ומאחר שנתבאר שכל בחי' סוכ"ע הוא בחי' אור העונג הנעלם בעצמות אוא"ס שנק' בחי' רוממות והתנשאות על כל ההשתל' כנ"ל בפי' הכל ירוממוך סלה כו' ע"כ נק' סוכ"ע בשם לבוש כמ"ש ה' מלך גיאות לבש דקאי בבחי' לבוש מלכות שהוא בחי' מקיף והעלם לכל העולמות, ולכך נק' גיאות בבחי' התנשאות כמ"ש המלך המרומם המתנשא כו', ועד"מ הלבוש למטה שהוא חופף על האדם מלמעלה ואינו נכנס ונקלט בתוך האדם כמו המזון שנכנס בקרב האדם ומחי' אותו בבחי' א"פ אבל הלבוש מלבישו בחוץ בבחי' מקיף והעלם (הג"ה ועיין מענין הלבושים הנעשים לאדם ממעשה המצות בת"א מקץ בד"ה ת"ר נר חנוכה שעל ידם תוכל ליהנות מזיו השכינה, ובפ' חיי בד"ה יפה שעה אחת בתשו' ומעשים טובים שהלבוש גבוה מהזיו כו', ועד"ז יובן ענין הלבוש למעלה שבו ועל ידו מאיר הארת אוא"ס ב"ה בבחי' ממכ"ע, ועמ"ש בד"ה יונתי בחגוי בפירוש יפתי, ובמ"ש בת"א בד"ה ועשו להם ציצית, ובענין נתעטף בטלית לבנה ובענין לבוש הבדים כהדין קמצא דלבושא מיני' ובי', ובעמה"מ בענין עולם המלבוש, ומש"ע מענין הלבושים בד"ה תורה צוה. ועוד י"ל ע"ד מ"ש ורוח לבשה את עמשי בדברי הימים א' סי' י"ב וארז"ל פ"ק דמגילה דט"ו ע"א ע"פ ותלבש אסתר מלכות שלבשה רוח הקודש כמ"ש ורוחו לבשה את עמשי כו' והרי ענין רוח הקודש זהו הארה בבחי' פנימית, והבחיי פ' הברכה הביא בשם הרמב"ן רוח הקודש היא החכמה שהיא רוח הנמשך מן הקודש שהוא המקור העליון היינו כתר, וכן כתיב וימלא אותו רוח אלקים בחכמה עכ"ל. וכיון שכן שמאיר בבחי' אור פנימי איך נקרא זה לבוש ותלבש אסתר, וצ"ל כמו שהחכמה נק' כבוד היינו ל"ב נתיבות חכמה גימט' כבוד, וכבוד הוא לבוש, והיינו לפי שבחכמה מלובש אוא"ס, וע"י ל"ב נתיבות חכמה שבתורה נמשך אור א"ס הסוכ"ע להאיר בממכ"ע כמ"ש בת"א פ' בשלח בד"ה לסוסתי, נמצא לפ"ז רוח הקדש נק' לבוש שהוא המקיף שמבחי' חכמה ובו ועל ידו מאיר בבחי' פנימיות שיאיר הרוח חכ' בו, ועד"ז ע"י שהכה"ג לבש החושן, שבו האורים ותומים עי"ז האיר בו רוח הקודש, וכמו שהביא הבחיי פ' הברכה ע"פ תומיך ואוריך דתרגם אונקלס תומייא ואורייא אלבשתא, והוא כענין ורוח לבשה את עמשי יעו"ש, ועד"ז יובן בענין הלבושים הנעשים ממעשה המצות אשר בהם ועל ידם מאיר האור בפנימיות כו', וא"כ עד"ז יובן להפך ענין סוכ"ע שנק' ה' מלך גיאות לבש, וכן לבש ה' עוז שהוא לבוש, ובו ועל ידו נמשך הארה בבחי' פנימיות בעולמות כו', ועוד יובן זה מענין מ"ש ע"פ ועשית בגדי קדש לאהרן אחיך בת"א פ' תצוה והם ג"כ כענין הלבושים הנעשים ממעשה המצות וגם אהרן הוא אה"ר אהבתי אתכם אמר ה', והלבושים לאה"ר זו נק' בגדי אהרן המצנפת דוגמת וכובע ישועה בראשו כו' והם בד קודש מעולם האחדות, כמ"ש בלק"ת פ' אחרי בביאור ע"פ כי ביום הזה יכפר דרוש השני בהביאור השני, והנה יש כה"ג משוח בשמן המשחה ויש מרובה בבגדים, שע"י לבישת הבגדים נעשה כה"ג, הרי יש כח בהלבושים והבגדים שיהי' נעשה בהם ועל ידם כהן גדול, וכמו"כ בעבודה ע"י הלבושים של התומ"צ יומשך בנפשבפנימיות בחי' אה"ר שזהו ענין בחי' ומדריגת כה"ג כו', וזהו כענין שע"י שלובש האורים והתומים מאיר בו רוח הקודש כו', וי"ל שלכן נק' בגדי קדש שבהם ועל ידם נמשך קודש העליון, וכמו שהשמן נק' ג"כ שמן משחת קדש כו'.
ד) והנה מטעם זה יש גבול ושיעור לאכילה כי אין האדם יכול לאכול רק כפי שיעור שהאצטומכא מחזקת ולא יותר מדאי כידוע, אבל הלבושים הרי אדם יכול ללבוש כמה לבושים זע"ז כו', והיינו לפי שהא"פ אינו אלא לפי הכלי המחזיקו, אבל בחי' המקיף אחרי היותו למעלה ע"ג הכלי ואינו מוגבל בכלי כלל, הנה הארתו בלתי מוגבלת בכלי כלל ואין לה שיעור, והיינו ההפרש בין המזון ללבוש כי המזון בחי' א"פ והלבוש בחי' או"מ כנ"ל (ובזה יובן ענין ג' אלפים משלי שלמה כי שורש המשלים מבחי' מקיף דהיינו להלביש לאור השכל במשל מידה כו' ואין קץ להלבשתו ויוכל להלביש לאור השכל בלבוש היותר עליון מבלי שיעור, משא"כ אור השכל עצמו כו') וזהו הטעם ג"כ שנק' סוכ"ע בשם לבוש דוקא להיותו בלתי מאיר בבחי' א"פ גם בג"ע כנ"ל להיות העונג הנעלם בבחי' הרוממות שבלתי מאיר בעולמות ואינו נקלט ונתפס בגדר השגה שמקבלים בג"ע וכיוצא משום דלית מחשבה תפיסא בעצמות אוא"ס כלל כידוע, וז"ש עין לא ראתה כו' (ועיין באגה"ק סי' כ"ט בד"ה אשת חיל עטרת בעלה מענין לבושים אלו), משא"כ בחי' ממכ"ע שהוא בא בבחי' גילוי אור למקבלים לכל אחד ואחד במדריגתו כנ"ל ה"ז כמו בחי' המזון שהוא בחי' א"פ המוגבל בשיעור ומדה, וכמו הנשמות שנהנין מזיו בג"ע העליון ותחתון כו' שיש גבול לתענוג זה והולך ומתמעט כו' למטה כנ"ל, וזהו ג"כ ההפרש בין תורה למצות, כי הנה מבואר בע"ח שהתורה היא בחי' מזון לנפש האלקי' והמצות נעשי' בחי' לבושים בג"ע (ועמ"ש מזה בד"ה מזמור שיר חנוכת הבית, ומ"ש בד"ה אוסרי לגפן עירה בפי' כבס ביין לבושו שיש לפרש שע"י יינה של תורה הוא כיבוס הלבוש שממעשה המצות ע"ד והחכ' תחי' בעליה בד"ה מנורת זהב כולה), ושורש הלבוש הוא בבחי' א"מ שהיא בחי' סוכ"ע כנ"ל, וע"כ שורש המצות ג"כ בבחי' סובב ושורש התורה שנק' מזון הוא בבחי' א"פ שהוא בחי' ממכ"ע כנ"ל.
וביאור הדברים הנה התורה היא ביאור ופירוש על כל המצות דהיינו מה שנתפס ומושג בהשגה וטעם במוח האדם להבין ולהשכיל מעשה המצוה וטעמה ואיך לעשותה בפועל, משא"כ המצות עצמן בשרשם אין להם טעם כלל (הג"ה עמ"ש בלק"ת בד"ה ועתה יגדל נא כח אד' ובהביאור שם בסופו עכ"ה) כי הרי מצות נקראו בשם פנימיות הרצון העליון ב"ה וידוע דכל בחי' רצון בפנימיותו הוא למעלה מן הטעם והשכל לגמרי אך הנה בחי' העונג והשעשועיםאשר הוא סיבה לרצון הנה הוא גנוז ונעלם ברצון ונק' הוא בשם פנימיות שברצון כידוע (הג"ה עמ"ש בד"ה ואהי' אצלו אמון בפירוש אחור וקדם צרתני עכ"ה) וזהו ממש ענין הנ"ל בבחי' סוכ"ע שהוא בחי' אור עונג העליון שבהעלם בעצמות המאציל שהוא למעלה גם מן החכמה כו' ושוה ומשוה לקטן כגדול כו' בבחי' העלם ומקיף כו' ולא כמו מן החכמה ולמטה שנמשך משם כסדר ירידת המדריגות עד הילוך שברגל כו', והגם שהמצות נקראים בשם רצון אין מזה הכרח לומר שהן חיצוני' עונג העליון שהרי אנו רואים שהתענוג והרצון ענין א' ממש עד שמתחלפים לפעמים שהרצון יהי' בבחי' הפנימי' והתענוג מלבישו לרצון בבחי' החיצוניות (הג"ה ע' בד"ה ובבואה לפני המלך אמר עם הספר, ועיין בד"ה למנצח על השמינית פי' רעוא דכל רעוין, ועמ"ש סד"ה ועשית ציץ זהב טהור עכ"ה) שהרי ידוע דכל דבר שיש בו תענוג ונחת רוח לאדם שלא יבוא אור אותו התענוג ונח"ר כ"א מפני שכך הוא רצונו דוקא ואם אין רצונו מתלבש באור אותו העונג גם שיהי' עונג נפלא כמו מתיקות וטוב טעם הפירות או מציור בנין הנחמד למראה וכיוצא לא יקבל עונג כלל ממנו, וא"כ אנו רואים שהתענוג והרצון ענין א' הוא, ומזה יובן למשכיל על דבר למעלה בבחי' רצון ותענוג העליון שהן ענין א' ממש ג"כ, והמצות שנק' רצון העליון הוא ממש בחי' תענוג העליון שהוא בחי' סובב הנ"ל וראיה לדבר זה ממארז"ל שאמרו בלשון ריח ניחוח אמר הקב"ה נח"ר לפני שאמרתי ונעשה רצוני, הרי בקיום הרצון העליון תלויה עצמות התענוג הפשוט שנק' נחת רוח לפני דוקא כי המה ענין אחד (הג"ה והנה נח"ר הוא ענין א' עם ריח ניחוח, וכן המצות נק' ריח וירח את ריח בגדיו ובזוהר בלק קפ"ו א' בריחא דלבושייכו, וכן וריח שלמותייך כריח הלבנון קאי על טלית וציצית, ועמ"ש מזה בלק"ת ס"פ שלח ע"פ וישלח יהושע בענין יריחו ובד"ה אלה מסעי השני בענין ירדן יריחו שריח זהו אור מקיף והתורה שנק' לחם ויין הוא בחי' טעם ומ' שהוא א"פ, וכן מבואר במד"ר פ' אמור ספ"ל דטעם וריח זהו התורה ומצות כמש"ש מה אתרוג יש בו טעם וריח כך ישראל כו' ע"ש עכ"ה), ובזה יובן הטעם שאמר שהמצות הן בחי' לבושים לנפש בג"ע והתורה הוא בחי' מזון כנ"ל, כי הנה שורש הלבושים הן בבחי' אור מקיף כנ"ל עד"מ הלבוש שמלביש אדם על הגוף מבחוץ ואין שיעור להן כו' כנ"ל, וע"כ מן המצות דוקא נעשה בחי' לבושים להלביש לנפש בבחי' מקיף כי שרשם בבחי' רצון ותענוג העליון שנק' בחי' כתר שהן בחי' תר"ך כו' וכמ"ש כצינה רצון תעטרנו בבחי' כתר ומקיף כו', אבל התורה היא בבחי' מזון כמו המזון שנכנס לתוך הגוף ומחי' לכל האברים בבחי' א"פ כנ"ל, כך התורה הוא בחי' א"פ לנפש דהיינו מה שמשיג בתורה בטוב טעם ודעת כל ביאורו ופירוש המצות האיך הוא ובאיזה אופן ומאי טעמא כו' (הג"ה ממו"ח ז"ל וידוע דאורייתא סתים וגליא, וכמו שבנגלה התורה פי' וביאור למצות גם בבחי' הנסתר שבה אינה אלא פי' וביאור למצות כמו כל סודות התורה שקצתם מבואר בזוהר וכתבי האריז"ל אינם אלא הקדמות להבין ולהשכיל על ידם סודות וטעמי המצות ע"פ הסוד של הקבלה, וגם שהוא בחי' סוד נעלם מ"מ הרי בחי' סוד זה הוא טעם וחכמה למעשה המצות אלא שנק' תעלומות חכמה שהוא בחי' ח"ס דא"א, אבל שרש המצוה הוא למעלה מן הסוד והטעם הנעלם ג"ככי אין טעם לרצון העליון כלל, והיינו בחי' תרי"ג ארחין דגלגלתא שחופף על בחי' ח"ס דא"א וכמ"ש במ"א, ולזה הטעם נמשל התורה לבחי' מזון כמו עד"מ שנקלט בקרב איש כו' כך ההשגה שבתורה נתפסת ונקלטת במוח האדם כו' עכ"ה ממו"ח ז"ל), ונמצא מובן מכל זה שההפרש אשר בין תורה למצות היינו ממש ההפרש אשר בין בחי' ממכ"ע לבחי' סוכ"ע שהרי מבואר למעלה שבחי' סובב הוא בחי' הלבוש ובחי' ממלא הנה בא בבחי' גילוי למקבלים כדמיון המזון שהוא בבחי' או"פ כו', וכך המצות שרשם בבחי' לבוש סובב כו' שהוא העונג הנעלם כנ"ל, והתורה בבחי' מזון בבחי' או"פ.
ה) ובכל הנ"ל יובן שורש ענין מצות ציצית. דהנה כתיב לבושי' כתלג חיוור ושער רישי' כעמר נקא פי' לבושי' היינו כמו עד"מ הטלית שאדם לובש ומתעטף, וכענין מארז"ל פ"ק דר"ה די"ז ע"ב מלמד שנתעטף הקב"ה, וזהו ענין עוטה אור כשלמה, וזהו ענין לבושי' כתלג חיוור כמו הטלית באדם שהוא לבן, והוא בחי' לבוש להלביש ולהקיף אותו ותלוין בו ל"ב חוטין דציצית בד' כנפות, כך בטלית שיתעטף בו הקב"ה שהוא עצמות המאציל נא' לבושי' כתלג חיוור כמראה לבן דוקא והוא בחי' לבוש ומקיף של אבי"ע דהיינו בחי' סוכ"ע (ועמ"ש מזה בת"א בביאור ע"פ יביאו לבוש מל') שהוא בחי' העונג והרצון הנעלם בעצמות המאציל שא"א לבוא לידי גילוי גם בנשמות בג"ע העליון כו', ול"ב חוטין דציצית הקשורין בטלית היינו בחי' ל"ב נתיבות חכמה שנמשכים מהרצון בבחי' ממלא כנ"ל שהוא בא בבחי' א"פ דוקא כנ"ל, והיינו בחי' חכמ' שבתורה שנותנת השגה וטעם לכל המצות כנ"ל באריכות, וזהו ושער רישי' כעמר נקא פי' עד"מ השערות שרשם הן בחי' יניק' והמשכ' חיצוניות ממותרי המוחין שהן הארות מצומצמות מאד שנמשך דרך חלל השערה וכמ"ש במ"א באריכות וכמו"כ הוא ענין ובחי' ל"ב נתיבות חכמה כי הנה עד"מ הנתיב שהוא שביל קצר מאד להילוך אדם יחידי ואמנם תועלת הוא כדי שיבא מעיר לעיר או משדה לשדה וכיוצא, כך בחי' הילוך אור והמשכה שנמשך מעצמות אור א"ס בבחי' צמצום מן העצמות הוא שנק' ל"ב נתיבות של חכמה דהיינו שיהא נמצא בחי' החכמה שבתורה ליתן טעם לכל מצוה ולפרשה ולבארה בין בנגלה בין בנסתר כנ"ל, והכל רק בחי' המשכות מצומצמות מן העצמות כדמיון הנתיב שהולך מעיר לעיר כו', ואמנם כמו שהנתיב מביא את האדם מגבוה לנמוך עד מטה מטה כו', כך בחי' החכמה שבתורה נמשכת למטה מטה להתלבש בכל עולם ועולם כפי מה שהוא עד עולם השפל הזה שנתלבשה התורה בענינים גשמיים כמו בתרומות ומעשרות וכיוצא, וכמו"כ בכל עולם מתלבש כמו ערך מדריגות עולם ההוא מאחר שהחכ' באה בבחי' השתל' א"פ כמו המזון כנ"ל וע"כ היא באה בבחי' א"פלכל עולם כפי מה שהוא דוקא (וכידוע בע"ח שיש תורה דאצילות ויש תורה דבריאה), וא"כ פי' ל"ב נתיבות היינו נתיבות היוצאות מן החכמה להתמשך מטה מטה בכל העולמות עד עוה"ז השפל (וגם פירוש הראשון אמת דל"ב נתיבות יש עד שנמצאת החכמה מאין ליש והן בחי' ושער רישי' כעמר נקא כידוע דאור אבא יונק ממזל הח' כו', והיינו מ"ש והחכמה מאין תמצא מבחי' אין דכתר וכמ"ש במ"א). והנה הטעם שנחלקו לל"ב נתיבות דוקא, הנה מבואר בכהאריז"ל שזהו ענין ל"ב חוטין דציצית כי ח' החוטין שבכל כנף היינו ב' שמות דהוי' אד' שהן ח' אותיות וד"פ ח' ל"ב (לנגד ד' מוחין חב"ד כמ"ש בשער הציצית), וזהו לבושי' כתלג חיוור ושער רישי' כעמר נקא פי' שורש המצות נק' בשם לבושי' שהוא הטלית בחי' או"מ, והיינו בחי' עצמות התענוג והרצון העליון שבעצמות אוא"ס כנ"ל, להיותו למעלה מן הטעם והשגה לגמרי כנ"ל, ושער רישי' כו' היינו בחי' ל"ב נתיבות חכמה שנמשכים בבחי' צמצומים כדי להתצמצם ולהתלבש עד למטה מטה בכל עולם לפי מדריגתו שיוכל לקבל בבחי' גילוי וכמ"ש וזרח משעיר למו כו', והן בחי' שערות שהמה בחי' הארות מצומצמות כנ"ל משא"כ בחי' הלבושים שהן בחי' א"מ החופף על האדם מלמעלה ויכול להיות לבוש ע"ג לבוש עד אין שיעור למעלה דהיינו תענוג למעלה מתענוג כנ"ל בפי' הכל ירוממוך כו', וכל זה שורש ענין הציצית דרך כלל בטלית וחוטין של ציצית שקשורין ותלוין בו שהוא כמ"ש לבושי' כתלג חיוור ושער רישי' כו'.
ו) ועתה יש להבין בדרך פרט בענין חוטי הציצית מה טעם אינן נמשכות ויוצאות מגופו של טלית אחר שהן ג"כ חוטי הצמר כבשים כמוהטלית אלא מביאין חוטין של צמר מבחוץ שלא מן הטלית ונותנין בכנפות הטלית וקושרין אותן שם, וכמ"ש ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם שצריך להיות הציצית נקשרים על כנפי הטלית כמו דבר זר הנקשר ומתאחד, וזהו תעשה ולא מן העשוי. אך הענין יובן ע"פ מ"ש בזוהר פ' אחרי דע"ג ע"א ג' אינון מתקשראן דא בדא קוב"ה אורייתא וישראל וכל חד דרגא על דרגא סתים וגליא. והנה מן הקשר הזה שישראל מתקשראן באורייתא יובן בחי' הקשר השני שהתורה מתקשרת בקוב"ה, ומתוך קשר זה השני דאורייתא בקוב"ה יובן ענין הקשר הציצית בטלית. דהנה לכאורה אינו מובן ענין התקשרות של ישראל בתורה האיך יש באפשר לבע"ג נפרדים יש מאין להתדבק ולהתקשר ממש בתורה שהוא חכמה אלקי' והוא המדע כו'. אך ענין קשר זה היינו כמו שאנו רואים בנפש האדם העוסק בתורה שמשים כל שכלו ורוח בינתו בעסק זה הרי כל כחות נפשו מתאחדת ומתכללים באותו דבר הלכה שעוסק והגם שנפשו היתה בחי' יש נפרד לעצמה קודם עסקה בתורה, אך בעסקו בד"ת מתקשרת ומתאחדת בד"ת והרי זה כמו שצוררין דבר בדבר וקושרין אותן יחד עד שמתאחדין יחד כו', כך הנפש צרורה בצרור החיים ומתאחדת בד"ת שעוסק בכל כח שכלו ורוח בינתו, וזהו הנק' קשר ויחוד שמחברין דבר נפרד כמו הנפש שמתאחדת בתורה (הג"ה וכמ"ש קשרם על לוח לבך, והנה בכל קשר צ"ל שני קשרים זעג"ז ואם לאו אינו קשר של קיימא, וזהו ע"ד הנ"ל שבכל דרגא יש סתים וגליא בישראל סתים וגליא הוא בחי' ישראל ובחי' יעקב וכן בתורה יש סתים וגליא, וצ"ל התקשרות ב' המדריגות שבישראל בב' המדריגות שבתורה, והיינו ע"י לימוד הנגלות שבתורה, וגם לימוד האגדות שהם פנימי' התורה, וכמ"ש באדר"ן פכ"ט כל מי שלמד הלכות ולא למד אגדות טעם טעם חכמה ולא טעם טעם של יראת חטא כו', והרי אם אין יראה אין חכמה, וכמו"כ אם אין חכ' אין יראה, לכן צ"ל ב' קשרים שעי"ז יתקשר באמת בהתורה, וזהו מגיד דבריו ליעקב חוקיו ומשפטיו לישראל.
קיצור. שצ"ל ב' קשרים בכל קשר בחי' סתים וגליא שבנפש יתקשר בסתים
וגליא שבתורה עכ"ה).
וככה יובן בחי' קשר השני דאורייתא בקוב"ה, דכמו שאין ערוך לנפש בע"ג עם התורה בחי' חכמה האלקי' כך יותר אין ערוך לתורה עם עצמות אלקות, כי עצמות אוא"ס חכים ולא בחכמה ידיעא ונבדל בערך מן החכמה עד שהחכ' נק' לגבי' בחי' עשייה ויש נפרד מבחי' אין, וכמ"ש והחכ' מאין תמצא, וכנ"ל בפי' ל"ב נתיבות חכמה כו', אך כמו שהנפש מתקשרת ומתאחדת בתורה כנ"ל כך התורה אע"פ שהוא בחי' יש נפרד מן העצמות מ"מ נכללת ומתאחדת בעצמות כמו שצוררין דבר בדבר כו' כדמיון קשר הנפש בתורה כנ"ל (הג"ה ואפ"ל שקשר זה שיהי' התקשרות התורה בהקב"ה ממש זהו הנמשך ע"י שישראל מתקשראן באורייתא כי כל הקורא ושונה הקב"ה קורא ושונה כנגדו נמצא עי"ז ממשיך גילוי אור א"ס בחכמה, וז"ש בזח"ג פ' פנחס דרכ"ב ע"ב דהמע"ה הי' מחבר תורה שלמעלה עם הקב"ה ועמ"ש בלק"ת בד"ה שה"ש בפי' ב"פ חתן כו', ומ"ש בתו"א פ'יתרו בד"ה זכור את יום השבת לקדשו בפי' חכמות בחוץ תרונה שע"י שנמשכה חכמה עילאה בחוץ היינו המשכות התורה למטה עי"ז דוקא תרונה היינו שעי"ז יהי' גילוי אור א"ס שלמעלה מח"ע יעו"ש, ואפ"ל פי' תרונה ע"ד ובלילה שירה עמי שירו קרי דהיינו שעשועים של הקב"ה בת"א סד"ה ויהי מקץ דרוש השני, ועמ"ש מזה בלק"ת פ' אמור בד"ה והניף הכהן אותם פ"ב יעו"ש, י"ל שזהו הקשר דאורייתא מתקשראה בקוב"ה.
קיצור. שי"ל שע"י שישראל מתקשראן באורייתא עי"ז דוקא גורמים דאורייתא
מתקשראה בקוב"ה, וזהו תרונה, שירה עמי עכ"ה).
והנה מבחי' קשר זה דאורייתא בקוב"ה יובן ג"כ בחי' קשר הציצית בטלית דמטעם זה שהחכ' ג"כ כבר יצאת בבחי' נבדל ונפרדת מן העצמות בבחי' יש מאין כנ"ל בתורה ע"כ החוטין של ציצית שהן ג"כ בחי' ל"ב נתיבות חכמה כנ"ל, אינן יוצאות ונמשכות מגופו של טלית שהוא בחי' לבוש עליון לבושי' כתלג חיוור דהיינו בחי' סוכ"ע כנ"ל, אלא שהחוטין נקשרין עם הטלית ומתאחדים עמה יחד כמו שצוררין דבר הזר להיות מתאחד כנ"ל בקשר דישראל באורייתא ואורייתא בקוב"ה (הג"ה ועמ"ש כה"ג ע"פ זאת חוקת התורה שיש אותיות החקיקה שהן מיני' ובי' ויש אותיות הכתב דיו ע"ג קלף שהדיו מצד עצם הוא דבר זר רק שנתחבר ע"ג הקלף והיו לאחדים, וכך הוא ענין תורה שבכתב דאורייתא מחכמה נפקת שאינה ערוך לאא"ס ממש כו' וע"ש דיו הוא אותיות יו"ד כו', וצ"ע דהא השער רישי' עד"מ שהוא שורש הציצית כמ"ש ויקחני בציצית ראשי הרי הם דבוקים בעצם הגלגלת ולא כקשר דבר זר ונפרד, י"ל זהו שורש ומקור של ל"ב נתיבות, וכמו אותיות החקיקה שהם מיני' ובי' והם שורש לאותיות הכתב, אבל ל"ב נתיבות עצמן שהם בחכ' דאצי' הרי נמשכים כמו שקושר דבר בדבר כו'. ואפ"ל בענין אחר כי אדרבה ע"י הקשר נעשה קשר וחיבור יותר מדבוק השערות מצד עצם ויש להקדים כי יסוד נק' קשר שקושר ומחבר דו"נ כי כל בשמים ובארץ, וכ"כ ביאיר נתיב באות ק' ססעי' ה' וז"ל ומ"כ שיסוד נק' קשר שבו מתייחדים עכ"ל, וכ"כ ברע"מ פ' פנחס דרכ"ח סע"א קשר דטלית ח"י עלמין דקטיר קוב"ה ושכינתי' בכל סטרין בארבע כנפות הטלית, והובא בר"ח שעה"ק פ"ו ד"ה ובענין כריכות הציצית, וזהו ע"ד בן פורת יוסף אותיות תופר כמו שתופר ב' יריעות יחד שיהיו לאחדים ממש כך הוא מחבר בחי' ב' דיעות שמלמטה למעלה להיות כמו שמלמעלה למטה כנודע בפירוש כי אל דיעות כו' בד"ה משה ידבר, וזהו ג"כ ענין הקשר של קיימא שקושר ומחבר ב' דברים שיהיו אחד כי יסוד הוא התקשרות המשפיע עם המקבל, וכמ"ש גבי יהונתן ודוד בשמואל א' רסי' י"ח, ונפש יהונתן נקשרה בנפש דוד דהיינו לפי שהם יסוד ומל', וכן נאמר ביעקב ובנימין ונפשו קשורה בנפשו כי בנימין הוא יסוד כו' קשר של קיימא אהבת יונתן ודוד אינה בטילה, ועד"ז אמרו הנבעלת לעובדי כוכבים קשורה בו כו' ועמ"ש ע"פ המאמר פ' וישב דקפ"א סע"א לקשרא קשרין כו', ועד"ז הוא ענין והקשורים ליעקב, עיין בביאור ע"פ נשא ובד"ה ואשה כי תדור, וזהוג"כ ענין קטורת לשון קשר, וקשר תש"י ותש"ר י"ל יחוד שכינתא תתאה ויחוד שכינתא עילאה. והפרדס והמ"א פירשו קשר חג"ת או נה"י וגם זה אמת. והנה לפי"ז ענין ישראל מתקשראן באורייתא י"ל תורה נק' חתן ונש"י נק' כלה, א"כ הוא יחוד חתן וכלה שנש"י מקבלים טיפת חכמה כו', והנה כל קשר צ"ל ב' קשרים היינו מ"ן ומ"ד שמתקשרים יחד, וגם להעיר מענין מאלמים אלומים שהם ג"כ כמו אגודות וקשרים היינו שמאספי' המ"ן ומקשרים אותם יחד להיות אגודה א', ואז אח"כ ותשתחוין לאלומתי שהוא בחי' יוסף הממשיך מ"ד כו' ועיין בד"ה שחורה אני, הנשמה כמו שהיתה למעלה טהורה היא, ואח"כ נעשית דבר נפרד בראת כו', ואעפי"כ נאוה שעי"ז נעשית כלה, והוא התקשרות יותר מבתחילה, א"כ זה שנפרדה גורם הקשר, ולולי שנפרדה לא באה לקשר זה א"כ הקשר בחי' גבוה יותר ממה שהיתה תחלה דבוקה בשרשה בחי' בנות ירושלים שהרי עי"ז שנעשית בחי' כלה עי"ז והי' לבשר אחד ממש, וגבוה גם מבחי' אחותי וזהו אחותי כלה אחותי רעייתי, ועד"ז ממש יובן ג"כ בקשר דתורה דהנה נובלות חכמה שלמעלה תורה, וזהו ענין השערות כשהם מחוברים למוח שעכ"ז אף שהם מחוברים הם רק מותרי מוחין וכמ"ש בביאור ע"פ תורה צוה אכן ע"י נש"י שיקבלו התורה ממשיכים בהתורה מעצמיות חכ' שלמעלה כמש"ש ובד"ה זכור את יום השבת בענין חכמות בפ' יתרו כנ"ל, וזהו לעשות את התורה בד"ה השמים כסאי, עוסק בתורה לשמה לשם התורה עצמה, והוא ענין המשכת כשמן הטוב כו' על השערות, וזהו תעשה דוקא ולא מן העשוי, וזהו ענין הקשרים, וענין ה' קשרים ה' יסודות דה' פרצופים, וכמו ה' קולות דתורה, וקשר זה דוקא אחר שירדה התורה למטה ולא בשמים היא כו', ונפרדה עד"מ מחש"מ או כי כולם בחכמה עשית עשייה נפרד הכח כנזכר בד"ה מי יתנך אזי דוקא מקשרים אותם בהקב"ה ממש, ועיין בד"ה זכור ושמור העלאת אדם שהוא תורה לבחי' כי לא אדם הוא, וכנגד ב' קשרים הנ"ל הם ב' זכירות הא' וזכרתם שהתומ"צ נק' זכר ונש"י כלה זהו קשר דישראל מתקשראן באורייתא, ואח"כ למען תזכרו שתהי' אתם זכרים ומשפיעים בהתורה להמשיך בה בחי' עצמיות חש"מ כו', ועמ"ש סד"ה ביום השמיני עצרת בענין שמחת תורה שהתורה שמחה ע"י עוטה אור כשלמה כו', ואפ"ל ג"כ דהתקשרות נש"י באורייתא היינו התקשרות בריאה באצילות וקשר השני דאורייתא בקוב"ה היינו אצילות בא"ס, וזהו ענין שם מ"ה דאיהו אורח אצילות אורח הממשיך א"ס באצילות וכענין ושמרו דרך הוי' כו', וי"ל ב' קשרים הנ"ל היינו ב' בחי' חתן בד"ה שיר השירים.ובכל זה יובן טעם מצות ציצית שא' בפ' זו וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות ה' כו' שע"י ראיית החוטין התלוים בד' הכנפות יזכור אדם על כל המצות ולהיות עוד התועלת מזה ממילא שלא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם אשר אתם זונים אחריהם כו' ולכאורה אין טעם לזכירת המצות בהסתכלות זאת, ומה גם שממילא עי"ז ולא תתורו כו'. אך הענין הוא דמ"ש אשר אתם זונים אחריהם הענין הוא כי הנה בחי' משפיע ומקבל עילה ועלול ברוחניות המשילו המקובלים לבחי' זכר ונקבה, בחי' משפיע לזכר ובחי' מקבל לנקבה, וידוע דכנס"י נק' כלה בחי' מקבל וכמ"ש אתי מלבנון כלה ונק' ג"כ ארוסה כמ"ש וארשתיך לי לעולם כו'. והענין הוא שכנס"י מקודשת להקב"ה להיות לו דוקא בחי' מקבל דהיינו שתקבל המשכת תענוג מהמשכת אוא"ס דוקא, והוא שתקבל המשכת תענוג ורצון העליון אשר במצות כנ"ל, וז"ש וארשתיך לי בצדק ומשפט דוקא ולא תקבל תענוג ורצון זר זולת זה העונג העליון כמ"ש ועמך לא חפצתי כו', אבל מי שממשיך את לבו אחר תענוגים זרים מתענוגי עוה"ז זולת זה הרצון והעונג העליון אשר חלק ה' אותן והפרידן מיחודו כו' ה"ז כמו אשה מנאפת תחת אישה שמקבלת המשכת תענוג מבעל אחר זולת בעלה שנק' זונה כידוע, וז"ש ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם אשר אתם זונים אחריהם להיות בחי' זונה לקבל תענוג ורצון זר בלתי לה' לבדו, ואמנם ע"י הסתכלות העינים בחוטי הציצית כמ"ש וראיתם אותו כו' אזי ממילא ולא תתורו כו' להיות בחי' זונים כו', והטעם הוא כי הנה בהסתכלות האדם בחוטי הציצית הנה יבין וישכיל כי הן הנה ל"ב נתיבות חכמה הנמשכות ומתפשטים מאור א"ס ב"ה בבחי' הארה בעלמא כמו עד"מ השערות הנ"ל, כדי להיות בחי' ח"ע מתלבשת למטה מטה מעולם לעולם כנ"ל עד שתרד ותתפשט גם בעוה"ז השפל בענינים הגשמיים כמו התורה הנגלית לפנינו, ועכ"ז הן מקושרים ומיוחדי' בבחי' הטלית שהוא בחי' סוכ"ע כנ"ל, וקשר זה בחי' יחוד והתכללות הוא כמו שצוררין ומתאחדין דבר בדבר כנ"ל, ובחי' סוכ"ע שנק' לבוש עליון כנ"ל, הרי הוא למעלה רם ונשא מאד עד אין קץ למעלה מעלה ממדריגת החוטין בחי' ח"ע, דלכך בחי' הח"ע שבחוטין אינן נחשבים מגופו של טלית רק קשורין ומיוחדין עמה בלבד כנ"ל, וא"כ בראי' והסתכלות כזאת הרי יזכור האדם על שורש המצות כולן שהם בחי' לבושי' דטלית כנ"ל בחי' מקיף כו' ועי"ז יגיל וישמח לבו ויתענג בראי' זו יותר מרוב כל דהיינו גם מכל חיי העוה"ב שנק' רוב כל כי בג"ע ועוה"ב אין שם רק בחי' הארה וזיו וגילוי העונג בעלמא מעצם התענוג העליון הפשוט כנ"ל, ובחי' חוטי הציצית כאשר מתאחדים בטלית בכנפיו הרי הן מתאחדים וכלולים בעצמות התענוג וברצון הפשוט שנק' לבושי' כתלג חיוור כנ"ל שהוא בחי' סובב כנ"ל, ולזאת ממילא ישליך מלבו כל מיני תענוגים זרים שבעוה"ז שהן רק בחי' פסולת ושמרים היותר אחרונים כנ"ל ולא ימשיך לבו אחריהם להיות מקבל תענוג מהם בבחי' נוק' שנק' זונה כנ"ל, והיינו מ"ש ולא תתורו כו' אשר אתם זונים אחר וראיתם אותו וזכרתם כו', כי ע"י ראייה וזכירה זאת ממילא ולא תתורו אחרי לבבכם להיות זונים כו' (ושורש הטעם מבואר בע"ח שהתכלת בחי' א"מ שמסמא עיני החיצונים כשמסתכלים בו ולהיפוך בקדושה הנה כשמסתכלים בו הוא בחי' שומר מכל רע כו').וזהו למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי. פי' אחר שבבחי' ראי' וזכירה הנ"ל בחוטי הציצית שיזכור על שורש המצות אשר בטלית כנ"ל, הנה אח"כ יעלה ויבוא האדם למדריגה יותר גבוה והוא מ"ש למען תזכרו כו' פי' שתהי' אתם בבחינת זכרים דהיינו בחינת זכר המשפיע, והיינו ועשיתם את כל מצותי שתהיו אתם המשפיעים והממשיכים את כל המצות ולהיות המצות נמשכים על ידכם דוקא. והטעם כי בראי' זו והסתכלות הנ"ל יתקשר האדם בעצמות סובב כל עלמין כנ"ל, הרי משם יוכל להמשיך בחי' הגילוי מן ההעלם דהיינו שכל בחי' לבושי' שהוא בחי' עונג העליון שבעצמות א"ס בהעלם שיבא לידי גילוי דוקא, שזהו תכלית השלימות כאשר בחי' ההעלם עצמות דסוכ"ע בא לידי גילוי בבחי' ממלא דוקא ולא תהא המשכת בחי' ממכ"ע בבחי' זיו בלבד כמו עכשיו אלא בחי' העלם העצמות דוקא יבא בבחי' גילוי וכידוע. והנה תכלית השלימות הזה שהוא גילוי ההעלם של העצמות לא יהי' רק בזמן תחיית המתים דכתיב אז עין בעין נראה אתה ה' כו', אבל גם בעוה"ב דעכשיו שהוא בחי' הארת הזיו בג"ע לנשמות לא יש בחי' השלימות הזה כי הרי אמרו שביו"ד נברא העוה"ב הרי אינו אלא רק אות א' הבא מן ההעלם כו' משא"כ בתחה"מ שיהא בחי' גילוי אור א"ס ממש מקור המצות הנק' סוכ"ע כנ"ל, ואמנם תכלית השלימות הזה לעתיד גם בזמן תחיית המתים אינו אלא ע"י מעשה המצות בפו"מ כל משך גלותנו עכשיו, ולזה רמזו רז"ל דיפה שעה אחת בתשומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב מעשים טובים דוקא, שהן מעשה המצות, לפי שמקורם ושרשם למעלה הוא ממש בחי' עצמות אור א"ס הנק' סוכ"ע שהוא עצמות עונג העליון שלמעלה הרבה מחיי העוה"ב כנ"ל שחיי עוה"ב לא נברא אלא ביו"ד שהוא בחי' צמצום גדול, ולכך ע"י מעשה המצות עכשיו דוקא יבא בחי' גילוי סוכ"ע לעתיד מפני שכל דבר עולה לשרשו דוקא כי רוח אייתי רוח כו', וזהו למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי ע"ד שיהי' לעתיד שיומשך ממקור המצות כנ"ל, והיינו פי' תזכרו לשון עתיד.
אני הוי' אלקיכם אשר הוצאתי כו'. פי' אני ה' אלקיכם הנה כתיב כי שמש ומגן הוי' אלקים פי' כמו עד"מ השמש עם המגן שהמגן הוא המסתיר לעצם השמש, כך שם הוי' נמשל לעצם השמש המאיר לארץ ולדרים, ובחי' אלקים הוא בחי' המגן ונרתק לשם הוי' להעלים ולהסתיר עצם מאורו להיות אור השפע נמשך למקבלים בבחי' הצמצום מאין ליש כו', וביאור הענין ידוע כי שם הוי' כולל כל עולם האצי' דשם איהו וחיוהי כו' דהיינו בחי' יחו"ע שהוא בחי' ביטול ממש באור א"ס ואין עוד מלבדו כו', והיינו בחי' סוכ"ע הנ"ל דקמי' כחשיכה כאורה כו' שוה ומשוה כו' להיותו בבחי' עצמות אלקות שלמעלה מבחי' השפעה חוץ ממנו כמו מאור גופו של שמש בעצמו כו', אבל בחי' ממכ"ע הבא בגילוי אור למטה בסדר המדריגות מעלה ומטה רוחניות וגשמיות כנ"ל באריכות הוא ע"י בחי' שם אלקים המכסה ומסתיר לשם הוי' ונק' יחו"ת כידוע ומבואר בכמה מקומות, וז"ש כי שמש ומגן הוי' אלקים, ולעתיד הקב"ה מוציא חמה מנרתקה דהיינו מ"ש ונגלה כבוד הוי' דוקא כמ"ש במ"א), והנה ידוע דתכלי' השלימות הוא שיהי' הוי' בבחי' אלקי' דהיינו בחי' סוכ"ע עצמו יבא בבחי' גילוי מן ההעלם,וזהו שאמר יעקב והי' הוי' לי לאלקים כו' הוי' בחי' סובב יהי' בבחי' גילוי דשם אלקים בחי' ממכ"ע כנ"ל. ואמנם מעתה יש להבין לכאורה אם הוי' יורד מן ההעלם לגילוי הרי יתגלה בבחי' גילוי ממש דהיינו בבחי' אלקים ממש א"כ מה יהי' בחי' ההעלם של הגילוי הזה, אך הענין הוא דבאמת יהי' בבחי' עליות המדריגות עד רום המעלות בכל גילוי והעלם כו' וכל העלם שנעשה גילוי הנה יתעלה בחי' העלם הראשון ויבוא במדריגה יותר עליונה וכמ"ש ביום ההוא יהי' הוי' כו' פי' יהיה ב"פ י"ה, כי עכשיו שם הוי' ו"ה ומהוי"ו יהי' יו"ד כו' וכמ"ש במ"א, וז"ש לעתיד הנה אלקינו זה קוינו לו פי' אלקינו הוא בחי' גילוי ההעלם של שם הוי' שיהי' לעתיד כנ"ל, והיינו פי' אלקינו זה לנוכח מפני שבא בבחי' הגילוי כו', קוינו לו פי' שהמשכנו אותו בבחי' קוין עליונים דהיינו בחי' המשכות רצון העליון ותענוג העליון ע"י מעשה המצות כל משך הגלות כנ"ל. וזה הפי' קאי בזמן תחה"מ שיתגלה עצמות סוכ"ע שהוא למעלה מבחי' הזיו שבג"ע כנ"ל, וזהו אני הוי' אלקיכם, אני הוי' סוכ"ע הוא שבא בבחי' הגילוי להיות נק' אלקיכם כנ"ל. אך הנה זה בא ע"י אשר הוצאתיך מארץ מצרים דוקא, פי' מצרים הוא בחי' מיצר וגבול לשון מיצר השדה, דהנה כמו שיש בחי' מצרים בקליפה כך יש בחי' מצרים בקדושה והיינו בחי' אהוי"ר כשהן באין בבחי' מיצר וגבול ע"פ טעם ודעת השכל המוליד אותם שיש גבול להתפשטות האהבה או היראה לפי גבול ושיעור השכל והדעת כנודע, אך בחי' אהוי"ר שלמעלה מן השכל והדעת הוא האהבה שבלתי מוגבלת בשיעור ומדה כלל אחר שאין לה דבר המגביל אותה כלל, והנה ידוע המאמר דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח ובאתעדל"ת אתעדל"ע כמים הפנים כו' וע"י אתעדל"ת באוי"ר המוגבלים הנ"ל נמשך אתעדל"ע מלמעלה על הנפש ג"כ בבחי' שיעור וגבול והוא בחי' ממכ"ע הנ"ל המאיר בנפש לפי מדריגתה בלבד דהיינו השגות והתפעלות מוגבלים לפי ערך אשר תוכל הנפש שאת, אבל באתעדל"ת באוי"ר בלתי מוגבלים הנ"ל כאשר תתעורר מלמטה כמו"כ תעורר עליו מלמעלה בחי' אה"ר למעלה מכדי שתוכל הנפש שאת, והיינו מבחי' סוכ"ע שאינו נגבל בכלי כלל כנ"ל, והיינו אהבת בכל מאדך כידוע, ועד"ז תקנו כל סדר התפלה לעורר את אה"ר זו שבלתי מוגבלת ובלתי הפסק, וכמו הכל ירוממוך סלה בלי הפסק, וכן וקדושים יהללוך סלה, וכל החיים יודוך סלה כו', וזהו אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים בחי' מצרים וגבולים דאוי"ר הנ"ל אלא בחי' סוכ"ע מתגלה עליהם בבחי' אוי"ר בלי מצרים וגבולים כנ"ל וע"כ ממילא עי"ז נעשה אני הוי' דבחי' סובב בבחי' אלקים בבחי' ממלא שהוא בחי' הגילוי מן ההעלם העצמות דוקא כנ"ל.
ומעתה יש להבין מ"ש ב"פ אני הוי' אלקיכם כו'. דהנה מה שאמר אני ה' אלקיכם אשר הוצאתי כו' היינו ע"י בחי' אתעדל"ת שנעשה אתעדל"ע כנ"ל, והיינו בחי' רצוא כמ"ש אם רץ לבך כו' וכמ"ש אם ישים אליו לבו רוחו ונשמתו אליו יאסוף, ומטעם הנ"ל בפי' המאמר דרוח אייתי רוח כו'. אך אני ה' אלקיכם אשר אמר פעם ב' היינו בחי' השוב שאחר בחי' הרצוא כמ"ש אם רץ לבך שוב כו' שהוא בחי' המשכה וירידה כו' ועל ידי זה גם כן מלמעלה למטהנמשך ויורד אני הוי' להיות ממש בבחי' גילוי למטה כמו למעלה להיות לו דירה בתחתונים כמו בעליונים ממש, וזהו פי' קרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר יקראוהו באמת דוקא, פי' באמת זה קאי על אמתתו של אור א"ס ב"ה דהיינו שיקראוהו כמו שהוא ית' באמיתית יחודו דהיינו בחינת סובב כל עלמין כנ"ל ואז יהי' קרוב אל קוראיו באמת גם כן דהיינו להיות בחינת גילוי סוכ"ע למטה כמו שהוא למעלה ממש ולא כמו שהוא מתצמצם בשם אלקי' שהוא בחי' ממלא שאינו אמיתית עצמותו ממש כנ"ל. והנה כל מה שאמר בפ' זו הוא כולל לכללות ענין המצות דוקא כמארז"ל הציצית שקולה כנגד כל המצות מאחר שאמר וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות ה' כו', וא"כ מ"ש ב"פ אני ה' אלקיכם בבחי' רו"ש כנ"ל כל זה הוא ענין כללות כל המצות. והענין הוא לפי שכל זה הכח להיות בחי' סובב בבחי' גילוי ממש, מן ההעלם עצמותו וכל בחי' יציאת מצרים הנ"ל, הכל הוא נעשה ע"י מעשה המצות לפי שהן בחי' המשכות עונג ורצון העליון בבחי' לבושי' ומקיפי' כנ"ל. וזהו פי' ברכות המצות אשר קדשנו במצותיו פי' אשר לשון עונג כמו באשרי כו' והוא בחי' עונג העליון הנ"ל, ואשר זה הוא שקדשנו בבחי' קדושין כמ"ש וארשתיך לי כו' כמו טבעת קדושין שהחתן נותן להכלה ואומר הרי את מקודשת לי כך כתיב והייתם קדושים לאלקיכם ע"י מעשה המצות, ואח"כ וציוונו לשון צוותא וחיבור לפי שמתחבר אור עצמות הא"ס להיות בבחי' הגילוי מן ההעלם ממש כנ"ל בפי' אני ה' אלקיכם שהוי' דבחי' סובב נמשך בבחי' הגילוי מן ההעלם עד שיהי' אלקיכם ממש כו', וזהו פי' אשר קדשנו במצותיו מלמטה למעלה וצוונו מלמעלה למטה שהוא בחי' רו"ש הנ"ל שהן ב"פ אני ה' אלקיכם שבפ' זו שכולל לכללות המצות וע"כ נרמז רו"ש זה ג"כ בברכות המצות.
פרשת שלח · אני ד' אלקיכם אשר הוצאתי
אני ד' אלקיכם אשר הוצאתי
אני ד' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מאמ"צ.
פ"ד דמנחות דף מ"ד א' אני הוא שעתיד ליפרע ואני הוא שעתיד לשלם שכר עכשיו נדמו עלי כד' עדים כו' (וע' זהר ס"פ שלח דף קע"ה ע"א נז' ג"כ על הציצית ד' סהדי כו'), ולהבין למה דוקא במצות ציצית הוא כן אשר ד' ציציותיו טפחו לו על פניו י"ל משום שנאמר בה וראיתם אותו וזכרתם כו' ולא תתורו כו' אשר אתם זונים אחריהם, נשמע מצות ציצית שייך לשלא יהיו זונים כו'. ויש להבין זה גופא איך ע"י קיום מצות ציצית יומשך ולא תתורו כו' (וע' מזה בש"ך פ' תצא ע"פ גדילים תעשה לך ובמהרמ"א ס"פ שלח), והענין כי ד' ציצית פי' במא"א אות ד' וז"ל ד' ציצית כנגד ד' נושאי הכסא ד' חיות כו' ע"ש (וכ' הי"נ שזה מבואר ברע"מ פ' פנחס דרכ"ו ע"ב ודרכ"ז וכ"כ הבחיי ס"פ שלח דף קפ"א א' גבי ועוד יש במצוה הזאת סוד נפלא שבה מתדמין ישראל לחיות המרכבה כו', דע כיארבע חיות הן נושאות הכבוד כו'), והנה בענין והחיות נושאות את הכסא מבואר בזהר ויקהל דקצ"ח ע"ב ע"פ קחו מאתכם תרומה לסלקא לה לההיא תרומה רזא דכורסייא קדישא לאתחברא באבהן ובבעלה שהוא עליות המ' לקבל מחג"ת הנק' אבהן, וההמשכה ע"י יסוד ע"ד אלה תולדות יעקב יוסף וזהו ולבעלה (וכ"מ שם דף ריש סע"א גבי תרי ממאה לה ולבעלה ע"ש במק"מ), וא"כ עד"ז ע"י הד' ציצית נמשך היחוד העליון, ובת"א פ' יתרו בד"ה זכור ושמור בדבור אחד נאמרו ושם דקי"ח ע"ג פי' והחיות נושאות בבחי' עליונה יותר ע"ש במ"ש והחיות בהנשאם את הכסא נושאות את מראה אדם שעליו לבחי' כי לא אדם הוא כו' ע"ש, אך באמת שניהם עולים בקנה א' כי כדי להיות יחוד זה דזו"נ דאצילות צ"ל מקור ההמשכה מאוא"ס מבחי' כי לא אדם הוא שיהי' נמשך אור חדש בבחי' אדם, וכמ"ש עוד בת"א פ' חיי בד"ה עיין בע"ח דכ"ח ע"ב וא"ש הא דתנן יפה שעה א' כו' מפני שהזווג זו"נ הוא באצי' והמצות ממשיכות מ"ד דאצילות ושרשו ממו"ס דא"א עכ"ל, וע' מענין יחוד זה בלק"ת בדרושי עשי"ת בד"ה להבין פי' הפסוק מי אל כמוך ושם פ"ב בענין פי' לשיקבה"ו, וזהו ענין ל"ב חוטי הציצית שנז' בר"ח שער הקדושה פ"ו שהם ל"ב נתיבות חכמה עילאה שנמשכין בד' החיות ע"י צדיק, והענין כי החיות אומרים ברוך כבוד ה' ממקומו, ועמ"ש מזה בד"ה האזינו השמים דרוש השלישי פ"ג שם פי' שיומשך מבחי' כבוד עילאה ל"ב נתיבות החכמה בכבוד תתאה בחי' כסא הכבוד והיינו והחיות נושאות את הכסא כו' ובד"ה ואולם חי אני וימלא כבוד ה' פי' שזהו בחי' עליונה יותר מבחי' מכה"כ, ולכן וימלא לשון עתיד שלע"ל יהי' כן והמשכה זו היינו ע"י חי אני שבחי' אל חי מאיר בבחי' אני שהוא מ' ומזה נמשך וימלא כבוד והיינו ג"כ ענין בכה"מ, מבחי' איה מקום כבודו וכמ"ש מזה ג"כ בד"ה כי על כל כבוד חופה, והנה במצות ציצית כ' במא"א שם כי י"ג חוליות וה' קשרים שיש בכל א' מהד' ציצית רומז לבחי' חי, וד"פ חי היינו שם ע"ב (וע' מענין זה בהרמ"ז ר"פ פקודי), פי' ד"פ חי שבשם ע"ב היינו ד' בחי' אבי"ע שיש בחכמה דאצילות עצמה כו', נמצא העולה מזה אשר ע"י ד' כנפות וד' ציצית שזהו בחי' והחיות נושאות נמשך בחי' ברוך כבוד הוי' ממקומו ע"ד ואולם חי אני וימלא כבוד ה' שז"ס היחוד העליון, וכמ"ש בעה"ק חלק התכלית פמ"ט ופרק ס"ג, לכן הם ל"ב חוטין כחשבון כבוד, והוא גלוי אור א"ס ממש למטה כמו למעלה לכן על זה אמרו יפה שעה א' בתשובה ומעשים טובים בעוה"ז מכל חיי העוה"ב, אף שעוה"ב הוא תענוג אין קץ ומוטב דלידייניה כו' עכ"ז ג"ע הוא בעולם הבריאה ואינו ערוך ליחוד זה שהוא המשכות גלוי אור א"ס (ועיין מזה בת"א פ' חיי שם בד"ה להבין מארז"ל יפה שעה א' ובפ' תצוה בד"ה ואתה תצוה את בנ"י וע' באג"ה סי' י"ז ד"ה נודע דבאתעדל"ת), ולכן ע"י וראיתם אותו דמצות ציצית יומשך וזכרתם את כל מצות ד' שבהן ועל ידן נמשך יחוד זה דבחי' ואולם חי אני וימלא כבוד, רק בציצית מבואר זה יותר מטעם הנ"ל דד' ציצית הן ד' חיות נושאי הכסא וממשיכים המשכה זו גם תכלתדומה לים כו' דומה לכסא הכבוד כו', לכן מזה נמשך ג"כ ולא תתורו כו' אתם זונים כי הנה כל תענוגים הגשמיים הם פסולת מהתענוג העליון שבג"ע (כנזכר בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה שמע ישראל בענין יהי רקיע כו' ויהי מבדיל כו' דוגמת חצר הכבד כו' ועמ"ש ע"פ ונשב בגיא מול בית פעור), וכיון שקיום המצות שעה א' יפה גם מתענוגי עוה"ב כנ"ל בענין יפה שעה אחת כו' מכש"כ וק"ו שלא יהי' להוט אחר התענוגים גשמיים שהם פרש וצואה ופסולת לגבי תענוג העליון דג"ע ולכן שחק רע"ק אם לעוברי רצונו כך כו' (כמ"ש בלק"ת פ' שלח בד"ה אני דפ' ציצית דרוש הראשון), והנה זונה נק' ק"נ כי הנה בחי' משפיע ומקבל המשילו לדכר ונוק' וכנ"י הם מקבלים ההשפעה מהקב"ה וכשרוצה לקבל ההשפעה מתענוגי' גשמיים הנמשכים מק"נ נק' זונה. וז"ל במא"א אות ז' סכ"ג זונה נק' הנוגה כי הניחה הקדושה ויצאה לקליפה ודבקה בהם והיתה כמותם, ולכן תרגום זונה נפקת ברא, כי יצאה מן הקדושה להדבק כו' עכ"ל, ועיין בזהר פ' פנחס דרל"א ע"ב, ועיין בפרש"י במשלי סי' א' ו' בפסוק להבין משל ומליצה, והוא ההפך ממש מבחי' כנס"י שנק' נוק' דז"א דאצי' ע"ש שהיא המקבלת שפע הדעת את ה' והביטול וכנ"ל בענין וימלא כבוד ד', והנה כסה"כ הוא בהיכל קדה"ק והוא היכל השביעי ויש למטה ממנו ששה היכלות שהם שש מעלות לכסא כמבואר בזהר (ס"פ פקודי ובע"ח שער כסה"כ) בענין היכל קדה"ק ושם יש ד' רגלין לכסא, וד' חיות נושאי הכסא, ולעומת זה יש ז' היכלות הטומאה וכמבואר בפרדס שער היכל התמורות, וזהו ענין ז' המטות שהציעה לו הזונה ו' של כסף והעליונה של זהב כי הם כקוף בפני אדם לגבי הקדושה ע"כ כמו שבקדושה הם ז' היכלות והיכל העליון שבו היחוד עליון נק' היכל קדה"ק, כן דימו א"ע כקוף לעשות ז' מטות והעליון שבו יחוד דו"נ דקליפה זהו המשל למטה של זהב וזהו ענין אבי אבות הטומאה, שהוא לעומת זה דקה"ק ולפי שזהו תכלית הרע ההפך ממש מיחוד העליון דקדושה שענינו גלוי האלקות בבחי' הדעת להיות ומלאה הארץ דעה את ד' ובקליפה זהו תכלית התפשטות רוח הטומאה, ע"ד אין למעלה מענג ואין למטה מנגע, כי ענג ר"ת עדן נהר גן והוא יחוד העליון בחי' ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן ובקליפה זהו נגע, וע' בה"ז בפ' תרומה קצת מזה, וכבר נת' כי ד' ציצית הם ד' חיות הנושאות את הכסא הגורמי' יחוד העליון דהמשכת אור א"ס הסוכ"ע בממכ"ע ע"כ באו וטפחו לו על פניו למונעו מהנגע שהוא הפך הענג העליון, וזהו ענין אני הוא שעתיד ליפרע אני דוקא כמ"ש בעה"ק ח"ד פי"ט ע"פ ויסרתי אתכם אף אני, מאי דכתי' אף אני אלא הקב"ה אומר ויסרתי אתכם, וכנס"י אומרת אל תדמו שאני מבקשת רחמים עליכם אלא אף אני איסר אתכם לא די שאני אדון הדין אלא אף אני איסר ע"כ ממדרשו של ר' נחוניא בן הקנה, והטעם מפני שהם גרמו לה בחי' ואני בתוך הגולה יעו"ש, והיינו שע"י העוונות נאמר ובפשעיכם שולחה אמכם, וגרמו מחיצה של ברזל המפסקת כמ"ש במ"א בהגהות לד"ה ועשית ציץ וכענין השליך משמים ארץ כו', ואני עתיד לשלם שכר למקיימי המצות שממשיכים בחי' ואולם חי אני, שממשיכים מבחי' אל חי בבחי' אני כמשנ"ת בהגהות לד"הואולם חי אני, ע"כ אני דווקא עתיד לשלם שכר וע' זח"ג ר"פ מצורע ובפ' וארא דכ"ו ע"א ופ' בהר דק"מ ע"ב ע"פ ועשה טוב שכן ארץ.
להיות לכם, ע' בחיי ס"פ שלח יצ"מ לצורך גבוה וע' מזה בעה"ק ח"ב פ"ב ופ"א, וע' בפי' מ"ש יעקב והיה ד' לי בת"א סד"ה וידבר כו' וארא, ועה"ק פי' שזהו היחוד וע' במא"א א' ד' ובזח"ג ה' א' אימתי גדול כו' כשהוא בעיר כו' וע' זח"ג קצ"א א' בענין עושי דברו כו'.
פרשת שלח · ביאור הדברים ע"פ אני דפ' ציצית
ביאור הדברים ע"פ אני דפ' ציצית
ביאור הדברים ע"פ אני דפ' ציצית
להבין* ענין הרצון שנתבאר שהוא בחינת חיצוניות נגד השכל דהלא הרצון גבוה מהשכל (וכמו שמבקשים יהי רצון, והיינו כי הרצון הוא בחי' כתר, שמו בגימט' רצון, והשכל הוא בחי' חכמה). אך הענין כי יש ב' בחי' שכל א' בחי' חכמה אבא דאצילות שיונק ממזלא דאריך והוא למטה מהרצון שהרי יניקתו מבחי' שערות בלבד הנמשכות מבחי' גלגלתא שהוא רצון ואין ערוך השערות לגבי בחי' גלגלתא עצמה, והב' הוא בחי' מוחא סתימאה שהוא בחי' שכל הנעלם מכל רעיון והוא למעלה מן הרצון שבו הוא בחי' תענוג שהוא בבחי' א"ס ממש (והרצון הוא בחי' חיצוניות של מו"ס וכמו הגלגלת לגבי המוח שבתוכו, שבחי' מו"ס הוא הפנימית של הרצון שהוא הטעם הכמוס של הרצון, וכ"ז מבואר בע"ח שער כ"ב פ"ה כי המוח הסתום שבכתר כו' בכתר יש בו בחי' פנימית שהם מוחין שבו בעצמו כו' ע"ש, הרי מבואר מזה דבחי' מו"ס זהו פנימית דגלגלתא שהוא חיצוניות שלו) ונק' סתימאה כי אינו בא לידי גילוי כלל, משא"כ חכמה דאצילות דאתפתחא לל"ב שבילין, וכמ"ש בזהר ח"ג דקכ"ח סע"ב שזהו ענין ונהר יוצא מעדן כו', והמשכת החכמה דאצילות מח"ס הוא ע"י שערות, וע"ז נאמר וזרח משעיר למו (עמ"ש מזה בביאור ע"פ תורה צוה לנו כו' בפ' הברכה) שבבחי' שערה אחת בלבד נמשך להיות מושג ולהיות תענוג הנשמות בג"ע כו' וגם המשכת השערות ויניקתן מח"ס הוא ע"י בחי' גלגלתא שמכסה על מו"ס דהיינו שהרצון מסתיר ומעלים את בחי' מו"ס שלמעלה מהרצון ולהיות רק שערה א' לבד נמשכת ע"י הגלגלת כו', ולכן מבואר בענין מנין הע"ס דלפעמים הכתר נמנה במנין הע"ס ופעמים הדעת נמנה ואז אין הכתר נמנה, והיינו כי כשמונים בחי' חיצוניות הע"ס אזי גם הכתר נמנה במנין הספי', כי חיצוניות הכתר דהיינו הרצון נמנה בכלל ע"ס, אבל בבחי' פנימית אין הכתר נמנה כי פנימית הכתר הוא מו"ס שהוא בחי'א"ס ממש ואינו בכלל ע"ס אלא שהוא מקור כו' ואז החכמה דאצי' היא הראשונה שבע"ס ראשית חכמה. (הג"ה. ולפ"ז מ"ש במ"א בדוכתי טובא בענין תומ"צ דלפעמים משמע שהתורה היא למעלה מהמצות ופעמים משמע שהמצות הם למעלה מהתורה ששניהם אמת כי התורה היא מבחי' מוחא והמצות מבחי' גלגלתא ויש מעלה במוח שאינו בגלגלתא שהוא בחי' פנימית ויש מעלה בגלגלתא שהוא חיצוניות עליון יותר כו' צ"ל לפ"ז דהיינו לפי שהתורה נמשכת מחכמה דאצי' ולגבי חכמה דאצי' שייך לומר כן שעם היותה בחי' פנימית וגלגלתא היא חיצוניות אך לפי שהיא חיצוניות הכתר כו' אבל מו"ס שהיא פנימית הכתר היא למעלה לגמרי מבחי' גלגלתא שהיא חיצוניות שלו, מאחר דמו"ס הוא הבחי' שבכתר שאינו במנין הע"ס כלל פשיטא דבחי' זו הוא למעלה לגמרי מבחי' שבכתר שהוא במנין הע"ס כי הבחי' שאינו במנין הע"ס היינו לפי שהיא בחי' תחתונה שבמאציל דאנת הוא חד ולא בחושבן וכמ"ש בע"ח שמ"א פ"ג, ואע"ג דבע"ח שם איתא דזהו בחי' עתיק, ומו"ס הוא בבחי' א"א, אך הרי ע"ז נתבאר כאן שבמו"ס הוא בחי' תענוג שהוא בחי' א"ס ממש, ור"ל דבחי' עתיק שהוא בחי' תענוג הוא מתגלה בח"ס בבחי' פנימיות ממש, משא"כ בחי' גלגלתא שהיא חיצוניות, וכמ"ש בע"ח שכ"ב פ"ה באריכות, וע"כ מו"ס אינו במנין ע"ס ע"ד מ"ש בע"ח שמ"א פ"ג, ועיין מ"ש בביאור ע"פ שוש אשיש בהפטרה דפ' נצבים מבואר כמ"ש כאן. אמנם בביאור ע"פ יביאו לבוש מלכות מבואר דגם לגבי בחי' מו"ס שייך לומר שיש בחי' בגלגלתא שהיא גבוה יותר כי מו"ס היא חכמה שבכתר והוא מקור התורה וגלגלתא היא כתר שבכתר, והוא מקור המצות אלא שהיא חיצוניות כו'. ולכאורה זהו נגד מ"ש בע"ח שכ"ב פ"ה הנ"ל. ולפ"ז צ"ל שהפנימית דכתר שלמעלה לגמרי מגלגלתא הוא מ"ש בע"ח שכ"ב ספ"ו שהכתר שלו הוא אור רוחני מקיף עליו כו', אמנם החיצוניות שלו המתפשטים למטה כו' הוא הגלגלת כו' ע"ש (וזהו ענין רישא וגולגלתא ומוחי המבואר בזהר פ' אמור דצ"ו ע"ב ע"ש במק"מ דפי' רישא הוא עיקר הכתר שהוא בסוד אור מקיף וגלגלתא הוא חיצוניות הכתר כו', והרמ"ז כתב רישא הוא פנימית הכתר גלגלתא הוא סיום חיצוניות המתפשט ונעשה גלגלתא כמ"ש בא"י עכ"ל, וכוונתו גם כן למה שכתב בע"ח שכ"ב ספ"ו החיצוניות שלו המתפשטים כו'). אך באמת י"ל דלא תברא כלל כי דרוש הנזכר בביאור יביאו לבוש מלכות מיוסד ע"פ מ"ש בע"ח שער א"א פ"ג, המיוסד ע"פ מאמר האדר"ז דרפ"ח מאמר תלת רישין כו', ושם מבואר דגלגלתא יש בו בחי' שלמעלה ממו"ס כי גלגתא הוא כתר דא"א ומו"ס הוא חכמה דאריך אנפין כנ"ל. אך מבואר שם בע"ח שבתוך הגלגלת הזה יש בתוכו בחי' מוח סתום מאד מלבד מו"ס דא"א ונק' אוירא עילאה, ובפ' ד' כ' שבחי' זו נמשך מבחי' האי רדל"א דע"י שלא יכלה להתלבש בא"א (היינו בבחי' גלגלתא ע"ש) ואחזי נהוריה בהאי רישא כו' הנק' אוירא, ושם ספ"ז ביאר דהיינו ששם מתגלה הדעת דעתיק והוא נשמה דא"א, משא"כ בגלגלתא מלובש חסד דעתיק שהוא מבחי' ז"ת דעתיק והוא בחי' רוח דא"א שלמטה מבחינת נשמה כו' ע"ש (ועיין מזה ג"כ במבוא שערים ש"ג ח"ב פ"ג ושם פ"ה, וזה תבין איך לפעמים כו' ע"ש, ועיין ביונת אלים פמ"א וז"ל ואמנם יש בפנימית הגלגלת אוירא כו' כתר נעלם כי כללות רדל"א אחזיה נהורא בההוא אוירא כו' ע"ש. ועיין בספר הוד מלך לספרא דצניעותא דףרי"ו ע"ב, וז"ל ונמצא למידין כי מו"ס ראשיתה דילי' סתום בעתיק, והיינו דקרו לה חכמתא עילאה סתימאה עכ"ל). וא"כ לפ"ז מובן דמ"ש בע"ח שער א"א פ"ג אינו סותר למ"ש בע"ח שכ"ב פ"ה כיון דעכ"פ יש בגלגלתא בחי' מוח סתום מאד שהוא הפנימית דגלגלתא ממש היינו שהוא פנימית הכתר שבכתר ממש, באופן שהגלגלתא הוא רק החיצוניות שלו, ולכן א"ש דגלגלתא הוא במנין ע"ס והמוח הסתום בו אינו במנין ע"ס כיון שהוא נמשך מדעת דעתיק שהוא בחי' תחתונה שבמאציל ואינו נמנה עם ע"ס כמ"ש בע"ח שמ"א פ"ג כנ"ל, (וי"ל שזהו ענין רישא וגלגלתא ומוחא, וגם לפמ"ש בע"ח שכ"ב ספ"ה יתפרש לשון זה היטב כמש"ש מוחין שבו בעצמו כו' ומלבשת גם את המוחין הנק' חב"ד כו' ע"ש). והנה ע"פ זה א"ש ג"כ הא דהדעת דאצילות משלים למנין ע"ס כשאין הכתר נמנה והיינו למנין ע"ס בבחי' פנימית דהא בבחי' חיצוניות נמנה הכתר עצמו כדלעיל והוא מוכרח בע"ח שמ"א פ"ג והיינו כי הדעת הוא בחי' פנימית כמשנ"ת במ"א בביאור ע"פ מים רבים הובא בפ' תולדות שהדעת בכ"מ הוא בחי' פנימית ובביאור ע"פ ואלה המשפטים בענין משה משה לא פסיק טעמא, ועיין בפע"ח שער הלולב פ"ג ד"ה להר"ר יוסף מערבי, והנה הרמ"ז ר"פ ויקרא כ' ששרש דעת העליון דז"א דאצי' נמשך מדעת דעתיק הגנוז באריך שהוא פנימי' הכתר וצ"ל דאע"ג דדעת דעתיק אינו במנין הע"ס אעפי"כ הדעת דאצי' שנמשך ממנו הוא במנין ע"ס לפי שהמשכתו משם ע"י צמצומים רבים שהרי איתא בע"ח שער א"א פ"ח שהדעת המיחד או"א נמשך ממזל הי"ג וכן איתא בביאור האדר"ז דעת עילאה שהוא מזלא שהוא תיקון הי"ג כו', וכ"ה בלק"ת בישעי' ע"פ מי מדד בשעלו דעת עליון מזלא קדישא וכ"ה בע"ח שער כ"ה דרוש ב' סי' ט"ו ועיין בפע"ח שער העמידה ס"פ י"א ושער חזרת העמידה סוד הקדושה כו' הארה מן הדעת העליון כו' עיין שם (וקדושה הוא בחי' קוצי דשערי). ובספר מבוא שערים שער ה' ח"א פ"ז כי הדעת העליון שמשם יורד השפע אל או"א להזדווג הוא מזלא קדישא דדיקנא דא"א מזל הח' ומזל הי"ג כו' וע"ש ש"ג ח"ב פ"ה דפנימית הדיקנא הוא מרישא תניינא הנק' אוירא, נמצא עכ"פ שנמשך ע"י אמצעות בחי' שערות שאינו ערך לעצמיות המוח ממש, אמנם בע"ח שער כ"ה דרוש ב' סי' י"ז, והנה זה הדעת העליון מקורו נמשך מב' פנים דא"א תיקון ואמת וכ"ה בלק"ת פ' שמות ע"פ כי סר לראות וכ"כ הרמ"ז שם ומבואר במ"א דתיקון ואמת שנמשך מח"ס שלא ע"י צמצום השערות כו', וזהו ענין הארת פנים ולכן נק' ואמת, אך מ"מ מבואר שם דהארת פנים הוא ג"כ כמו בחי' עשי' לבד לגבי עצמיות הח"ס, ולכן נק' חותמו של הקב"ה חותם דייקא, וכיון שכן לכן הדעת יכול להיות במנין ע"ס הגם ששרש המשכתו מבחי' שאינו במנין ע"ס כו' כיון שכבר נמשך ע"י צמצומים עד שאין ערוך כו' לגבי הבחי' ח"ס כנ"ל ומ"מ משלים במנין הע"ס במקום הבחינה שבכתר מה שאינו נמנה כיון דשרש מקורו נמשך משם כו').
ועתה יש לבאר ענין ישראל לי ראש היינו שממשיכים הרצון עליון שבתוכו התענוג, דהיינו בחי' גלגלתא וח"ס ע"י קיום רצון העליון ב"ה, כי הנה יש פלסופים המכחישים בהשגחה פרטית מפני שנלאו להשיג איך יתכן בחי' רצון אצלו ית' במעשה האדם בעוה"ז וכי כלום חסר כו' שהרצון באדם אינו אלאלמלאות מחסוריו, משא"כ למעלה אנת הוא שלימותא דכולהו ומה חסר ח"ו עד שיהי' שייך רצון והשגחה אם מקיימים רצונו. אמנם באמת הנה כך הוא הרצון העליון להיות בחי' ביטול היש, והיינו כי באמת בחי' א"ס הוא בחי' תענוג כמ"ש כי עמך מקור חיים היינו מקור התענוגים, אלא שנמשך ממנו להיות תענוג מביטול היש כי מטבע הטוב להטיב כו' ואז ממילא נמשך ג"כ בחי' רצון נתאווה הקב"ה כו' (היינו כדי להטיב כו') והרצון הוא תר"ך מצות תרי"ג דאורייתא עם ז' דרבנן שנק' תר"ך עמודי אור, פי' כמו העמוד שנמשך מן הגג לארץ והוא מחזיק הגג והיינו ע"י שעומד בקרקע ולפי שהקרקע היא קשה לכן מתקיים עמידתו בטוב משא"כ בעפר תיחוח כו' כמ"כ תר"ך מצות הם עמודים הנמשכים מן הגג הוא בחי' תענוג עליון שנמשך ומתלבש בהמצות והן עצמן נשפלו למטה בקרקע עד"מ והיינו בעשי' גשמיות ציצית מצמר כו', ומחמת שנעוץ סופן בתחלתן וסוף מעשה עבמח"ת (שהעשי' שרשה לעילא כמ"ש במ"א לכן הוא כמשל הקרקע הבריאה וחזקה שיש בכחה להחזיק העמודים כו') ע"כ עמידתם בטוב ויפה ויכולין להחזיק ולקבל המשכת התענוג עליון כו' (וזהו ענין ותומכיה מאושר עיין בזהר ח"א ד"ח ע"א ועמ"ש ע"פ והארץ הדום רגלי) וזהו ענין מנענע ראשו שעי"ז מתנענע ממילא גם המוח שבתוכו עד"מ וכך ע"י המשכת הרצון נמשך ג"כ התענוג שבתוכו, וזהו ענין יהש"ר מברך פי' שמו הגדול היינו בחי' א"ס שלמעלה גם מבחי' כתר שהכתר הוא הארת הסובב (ועיין בפע"ח שער השבת פ' כ"א וז"ל סעודתא דעתיקא קדישא כו', לכן נק' קדושא זו קדושא רבא בסוד שמיה רבא עכ"ל, ועיין בזהר פ' תרומה קס"ה ב' פי' שמי' רבא בע"א קצת ועמ"ש ע"פ תגל נפשי באלקי ועמ"ש ע"פ ראה אנכי), ולהיות שמיה רבא מברך ונמשך למטה היינו ע"י שמנענע ראשו שהוא בחי' גלגלתא וממילא מתנענע ונמשך ג"כ בחי' א"ס המלובש בו כו', וזהו ענין הקדישים שבתפלה שהם להעלות העולמות כמו אצל הודו בין עשי' ליצי' אומרים קדיש שבזה הקדיש אנו מעלין העשי' ביצירה כמ"ש בפע"ח שם פ"א, והיינו כי א"א להיות עליי' העולמות עשי' ליצי' אלא ע"י המשכה תחלה מיצי' בעשי' וההמשכה הוא ע"י איש"ר שנמשך אא"ס שביצי' כו' שזהו ענין מנענע ראשו, והגם שעיקר המשכה זו דנענוע הראש הוא ע"י העלאת מ"ן דק"ש שמע ישראל כו' וכמ"ש כי אם ישראל יהי' שמך כי שרית עם אלקים שע"י בחי' ביטול היש שזהו ענין כי שרית עם אלקים עי"ז נמשך שישראל יהי' שמך בחי' לי ראש מ"מ צריך לומר ג"כ בדיבור יהא שמי' רבא מברך כו'. (הג"ה. ויובן עוד בפי' וענין לי ראש ע"פ מ"ש במדרש שוחר טוב פי"ט כל מקום שנאמר לי אינו זז לעולם כו' ונתבאר הענין במ"א ע"פ וארשתיך לי כו' דר"ל לפי שענין לי רומז לבחי' מהו"ע היינו בחי' עתיק שבו דייקא נאמר לא שניתי כי לית שמאלא בהאי עתיקא, וזהו פי' לי ראש שהם בבחי' מדרגה עליונה זו דבחי' גלגלתא ומו"ס דא"א ממש שלמעלה מעלה מבחי' ז"א, וזהו ענין העלי' שנעשה ע"י ירידת הנשמה בגוף וכנ"ל שלהיות בחי' ישראל לי ראש הוא ע"י כי שרית כו' ביטול היש דייקא, ועמ"ש ע"פ ואלה שמות שיש ב' עליות מבחי' יעקב הא' בבחי' ישראל זוטא הב' בבחי' ישראל סבא, ויש לפרש ענין ב' עליות אלו הא' בחי' גלגלתא ומוחא דז"א שנק' ישראל זוטא ונק' בחי' זו ג"כ לי ראש כי ז"א בעתיקא אחידותליא, וגם כי בז"א הנה מבחי' מצחא ולמעלה הוא בחי' כי לא אדם הוא כמ"ש במ"א ע"פ צאינה וראינה כו' וגם כי לפעמים עולה ז"א עד שנמשך לו הכתר מא"א וע"י ממש כמבואר בענין חג השבועות ולכן גם בחי' ז"א נק' לי ראש, אכן עליי' השנית בבחי' ישראל סבא שיהי' לעתיד היינו בגלגלתא ומו"ס דא"א וזהו לי ראש ממש ונק' סבא בחי' ע"י כו' ועלי' זו הוא ע"ד מ"ש בס' הגלגולים ס"פ י"ז שהי' עולם האצי' עולה עד א"ק כו' ע"ש, וכ"ז נמשך ע"י כי שרית כו' וכמש"ש ע"פ ואלה שמות שעליות אלו נמשכים ע"י הירידה תחלה בבחי' גלות מצרים ואז ע"י יצי"מ נעשים עליות אלו כו').
והנה ההמשכות הם עכשיו בהעלם ולעתיד יתגלו. וזהו אני ה' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים להיות לכם לאלקים, פי' ע"ד מ"ש ושבתי בשלום אל בית אבי והי' הוי' לי לאלקים, שאצי' נק' הוי' יו"ד חכמה ה' בינה וקוצו של יו"ד כתר, ואלקים הוא בחי' מל' שעיקר התהוות היש ודבר נפרד לגמרי הוא ממל' דאצי', וזהו ענין שם אלקים המעלים להיות התהוות היש ונפרד שהן הנבראים דבי"ע מלאכים ונשמות, וכמ"ש כי שמש ומגן הוי' אלקים כי שם אלקים הוא מגן ונרתק לשם הוי' שמסתיר, וזהו ענין הפרסא מפסקת בין אצילות לבריאה, משא"כ באצי' ששם הוא בחי' גילוי אור א"ס ב"ה ונק' אצי' הוי' לשון התהוות ע"ש ההשפעות מכתר לחכמה ומחכמה לבינה מוחין דאבא מוחין דאימא הכל בחי' גילוי אור, ופי' והי' הוי' לי לאלקים היינו שלעתיד יהי' הוי' זה נחשב כמו אלקים לפי שיתגלה בחי' א"ס שלמעלה מאצי' וכמ"ש עד יעבור עמך הוי' כו' (עמ"ש ע"פ האזינו השמים) והוא בחי' שמו הגדול, ובהגלות נגלות בחי' זו אז שם הוי' כאלקים יחשב לגבי גילוי עצום הזה (ועמ"ש בביאור ע"פ שובה ישראל בד"ה איתא במ"ח במס' יומא). וזהו פי' אני הוי' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים להיות לכם לאלקים שע"י יצי"מ יהי' עילוי זה עד שהוי' כאלקים חשוב. כי הנה יצי"מ ישנו בכמה מדרגות, הא' העליי' מבי"ע לאצי' ביטול היש לאין ואמנם באצי' ג"כ שייך בחי' יצי"מ כי גם אצי' הוא בבחינת מצרים וגבולים ונק' מדות מדת החסד כו' שהם בבחי' מדה וגבול שאם הי' חסד בלי גבול לא הי' עונש לרשעים כלל כו' והיינו לפי שהאורות מלובשים בכלים שהם המגבילי' לכן יש מיצר עד כאן כו' (וז"ש בפרקי היכלות רל"ו אלפים רבבות פרסאות הוא שיעור קומה והיינו בחי' כלים דאצי' שהם בבחי' גבול ותכלית עיין באגה"ק ד"ה איהו וחיוהי בשם הע"ח), משא"כ למעלה מאצי', כי הנה עיקר בחי' המיצרים והגבולים זהו בעולם התיקון שהאורות מועטים והכלים מרובים ובתוהו האורות מרובים מהכלים וכו' אמנם א"ס ב"ה הוא למעלה מבחי' כלים לגמרי ואין שייך בחי' מיצר וגבול ולכן בחי' עליי' אצי' בלמעלה מאצי' נק' ג"כ יצי"מ (וכמ"ש במ"א בביאור ע"פ אלה מסעי דלכך כל המ"ב מסעות עד ירדן יריחו נק' הכל יצי"מ, כי יריחו הוא בחי' ריח בגדיו הוא בחי' מקיפים כו' שלמעלה מבחי' כלים וא"פ לכן עד בחי' זו נק' עדיין יצי"מ, ולכן ג"כ כ"ז נמשך ע"י בירור נה"ב ששרשה מעולם התהו ששם האורות מרובים כו', וזהו ג"כ שיצי"מ יש גם בצדיקים ואפי' במשרבע"ה שהי' לו גילוי אצי' ממש הי' שייך בו מצות יצי"מ בכל יום והואע"ד הנזכר. ולקרב הדבר אל השכל בעבודה איך שייך מדרגות רבות מאד ביצי"מ, הנה נת' ע"פ במדבר סיני באחד לחדש השני בשנה השנית לצאתם מאמ"צ כו' דלחדש השני וכן לשנה השנית ר"ל שצ"ל בבחינה שנית מיצי"מ דהיינו אחר שיהי' סור מרע גמור בתכלית אז יוכל לבא לבחי' מדבר סיני שהוא ענין צאת הנפש מנרתקה מלבושי נוגה כו' ע"ש, וב' בחי' יצי"מ שנזכר כאן מבי"ע לאצי' ומאצי' למעלה זהו עוד למעלה מב' בחי' הנ"ל דהיינו שאחר צאת הנפש מלבושי נוגה שייך בחי' יצי"מ מבי"ע לאצי' וענין זה בנפש כי בי"ע הוא בחי' אהוי"ר יש מי שאוהב, משא"כ אצי' זהו בחי' ביטול שלמעלה מבחי' אהבה וכמו ענין השתחוואות דשמו"ע הוא למעלה מבחי' ואהבת דק"ש כו'. והנה בבחי' ביטול ג"כ יש דרך כלל ב' מדרגות זה למעלה מזה ביטול היש וביטול אמיתי דח"ע וכמ"ש במ"א בענין שבת תתאה ושבת עילאה שהם ב' ביטול הנ"ל. ועד"ז יובן ענין יצי"מ דמשה כו' שהי' מבחי' אצי' ואעפ"כ הי' צ"ל בבחי' יצי"מ דהיינו העלי' לבחי' ביטול אמיתי דחכמה עילאה וכענין שיש הפרש בין יחוד וביטול המדות דאצי' שנק' איהו וגרמוהי חד לבחי' ביטול דח"ע שנק' איהו וחיוהי חד. עוד יש לבאר ענין זה ע"ד מ"ש במ"א בענין דא מוחא לדא ודא קליפה לדא שבחי' אהבה דכי הוא חייך עם היותה מוחא עכ"ז נק' קליפה לגבי אהבת דכל מאדך בלי גבול כו' וכן בבחי' מאדך יש מדרגות לאין קץ שמה שאצל זה נק' מאדך לפי שהוא למעלה מהכלי שלו הנה לגבי בחי' צדיק גדול יותר נחשב עדיין לבחי' גבול לפ"ע הכלי שלו שרחבה יותר והמאדך שלו גבוה יותר. וז"ש לע"ל וגבה מאד שבחי' בכל מאדך יהי' בבחי' גבוה הרבה יותר כו' וכמו שהוא באהבה כך ג"כ בביטול כי ביטול דבי"ע נק' יש וסיגים לגבי ביטול דאצי' וכן עד"ז באצי' עצמו וכו'. וזהו ועתה ישראל מה הוי' אלקיך שואל מעמך כ"א ליראה את כו' כי ישראל הוא בחי' לי ראש שהוא מדריגה גבוה מאד כדלעיל והי' מהראוי שא"א להגיע לבחי' זו כ"א אחר עומק הביטול בתכלית שהרי בחי' זו הוא למעלה מאצי' כנ"ל ואעפ"כ מה הוי' אלקיך שואל מעמך כי אם ליראה כו' שהיא היראה המביאה לידי קיום מצותיו ית' בסור מרע ועשה טוב שהן הן בחינות ראשונות דיצי"מ עכ"פ שעי"ז ג"כ יוכלו להגיע להיות בחינת לי ראש ועיין בתניא פמ"ב).
וזהו אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים להיות לכם לאלקים שע"י יצי"מ נמשך ילוי בחי' אור א"ס שלמעלה מאצי' והוא ענין עד יעבור עמך הוי' כנ"ל, ואז שם הוי' שהוא בבחי' אצי' יהי' נחשב בבחי' שם אלקים כו', וכמ"ש יעקב והי' הוי' לי לאלקים, והיינו דוקא ע"י ושבתי בשלום אל בית אבי בחי' יצחק כדכתי' צחוק עשה לי אלקים שהתגלות התענוג עליון נמשך מבחי' ביטול היש לאין דהיינו בחי' כי שרית עם אלקים כו', וזה הי' ענין יעקב שיצא מבאר שבע והיינו מבחי' אצי' וילך חרנה בבי"ע לברר בירורים י"ב שבטים לאה ורחל שבירר כ"ז בזמן עשרים שנה שהי' אצל לבן חרנה, ואח"כ ושבתי בשלום אל בית אבי בחי' עליות וביטול במדרגות עליונות מבתחלה כביטול שכל בשכל גדול יותר וכביטול העלול בעילתו כו' אז והי' הוי' לי לאלקים כנ"ל. וכך גם לעתיד יאמרו ליצחק כי אתה אבינו, כי יצחק הוא בחי' תענוג עליון לשון צחוק עשה לי אלקיםשיתגלה מבחי' ביטול היש כי אברהם לא ידענו כו' כי יצחק הוא בחי' כמעלת הזהב על הכסף גבורות שלמעלה מחסדים כו'.
והנה אח"כ כתיב אני הוי' אלקיכם פעם ב', והוא כי כל הנ"ל בענין יצי"מ לצאת מן המיצרים וגבולים כל א' וא' כפי עבודתו זהו בחי' עליות ממטה למעלה. אמנם עיקר תכלית המכוון הוא להיות המשכות אור א"ס ב"ה למטה דייקא, וכמ"ש לא ברעש הוי', ואחר הרעש אש לא באש הוי', ופי' בזהר (פ' צו דף ל' ע"א) דרעש היינו מ"ש ותשאני רוח ואשמע אחרי קול רעש גדול, והיינו בחי' אופנים וחיות שמתנשאים ברעש גדול, ואש היינו בחי' שרפים (וע"ש מ"ש המק"מ א"נ י"ל מ"ש רבי יצחק כו'), כי השרפים הם בבריאה והאש הוא לה' לעלות בבחי' אצי' (עמ"ש בפ' בראשית בביאור ע"פ כי כאשר השמים החדשים) ואינן רק עולים, אבל לא נמשך ע"י בחי' אצי' למטה בבריאה ממש וזהו לא באש הוי' שאין שם הוי' שהוא אצילות נמשך למטה באש שלהם דהיינו עולם הבריאה, וכן רעש דאופנים ג"כ לא נמשך שם הוי' עי"ז למטה וזהו לא ברעש הוי', שהרי המלאכים ביקשו שתנתן להם התורה שהיא בחינת המשכת אלקות ולא ניתנה להם אלא לישראל דוקא שהם הן שיכולין להמשיך (עמ"ש מזה בפ' יתרו ע"פ זכור את יום השבת) וגם שלמטה בעוה"ז הוא דוקא הכלי לזה ע"י ציצית ותפילין כו' כי נעוץ סופן כו' וכנ"ל מענין תר"ך עמודי אור שהעמוד עומד ע"ג קרקע דייקא כו' וכן החיות נושאות ומנושאות עם הכסא אבל לא נזכר שימשיכו למטה כו'. וזהו ענין אני הוי' אלקיכם שנאמר פעם שנית אחר יצי"מ שהוא המשכת מ"ד, ויצי"מ הוא העלאת מ"ן ביטול היש כו', וההמשכות הן ע"י ב' בחי' מ"ע ומל"ת, ביטול היש לאין בבחינת ועשה טוב ברמ"ח מ"ע כו', והפרדת הרע ע"י סומ"ר ע"י ל"ת לא תאכל חלב שהם דברים שאין להם עלי' והם פנימיים ושעטנז מקיפים וכ"ז הוא ע"י בחכמה אתברירו כו' וכן בטומאה וטהרה יש דבר שמקבל טומאה כו' ויש דבר שאינו מקבל טומאה כו' אלא שהוא מבחי' דעת וכמארז"ל חכמת זה סדר קדשים (היינו בחכמה אתברירו כנ"ל), ודעת זה סדר טהרות*. ואולי מפני שטומאה הוא ענין מקיפים דקליפה שהרי הטומאה והטהרה אינן כענין המאכלות אסורות או כשרות שנעשים מזון להאדם האוכלם שהוא בחי' פנימי', משא"כ בטומאה שנטמא במגע ומשא אין זה רק ענין מקיף מסטרא דמסאבא והטהרה הוא ענין העברת רוח הטומאה ומקיף דקליפה והשראת מקיף עליון כו'. והנה מהמקיפים דקליפה אין שייך שיהי' מהם בירור והעלאה כלל, וכמ"ש בפ' אחרי ע"פ כי ביום הזה יכפר עליכם כו', דעליכם ר"ל הלבושים צואים ומקיפים דקליפה שהם בחינת עליכם בבחי' מקיף יכפר ויקנח ויעבירם לגמרי ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ, משא"כ מבחינת פנימיי' שייך העלאה ע"י התשובה כו' ע"ש. והנה להעביר המקיפים דקליפה הוא ג"כ ע"י התגלות מקיפים עליונים דקדושה וכנודעשהמקיף דוקא מסמא עיני החיצונים, ולכן הוא ע"י הדעת שהדעת עולה עד הכתר יד רמה וממשיך אור הכתר שהוא בחי' מקיף וכתיב תרום ידיך על צריך וכל אויביך יכרתו תרום ידך דייקא בחי' יד רמה שמשם אין יניקה ועי"ז וכל אויביך יכרתו, וזהו כתר אותיות כרת, וזהו כי גאה גאה ועי"ז סוס ורוכבו רמה בים וכמ"ש במ"א, ולכן ג"כ תורת עניני הלכות סדר טהרות שמדבר הכל בעניני מקיפים נמשכים מבחי' דעת, משא"כ תורת או"ה דמאכלות אסורות וכשירות שנכנסים בפנימית האדם ונעשים לו מזון כו', וע"ז אמרו בחכמה אתברירו שחכמה היא בחי' או"פ ובה נעשה בירור דפנימיים, אכן תורת סדר טהרות שהוא עניני המקיפים כו' נמשך ע"י הדעת דייקא מטעם הנ"ל. עוד יש להבין ענין זה ממ"ש במ"א בביאור ע"פ שחורה אני ונאוה דמבואר באדרא קל"ו א' דטעמא אורייתא בדכיא ומסאבא הוא בשערות דז"א קווצותיו תלתלים ומבואר שם ששרש המשכה זו הוא ממקום עליון יותר כו' ולכן אמרו ודעת זה סדר טהרות, ועיין בספר מבוא שערים ש"ג ח"ב פ"ב בפי' מפיו דעת ועמש"ל בענין שהדעת משלים למנין ע"ס במקום הכתר כו' וששרשו מדעת דעתיק כו'. וגם י"ל פי' ודעת זה סדר טהרות כמ"ש ויודע בהם את אנשי סוכות (שופטים ח' י"ו) דפרש"י ותבר בהון שהוא ענין כריתה והשחתה, וכן וידע אלמנותיו ביחזקאל י"ט ז' ע"ש ברש"י דפי' והרס כמו גבוה ממרחק יידע בתהלים קל"ח ו', וכך ענין המקיפים דקליפה אין מהם בירור והעלאה וצריך להעבירם ולדחותם לגמרי כמ"ש ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ, וזהו ענין שהמקיף דקדושה מסמא עיני החיצונים כמ"ש וכל אויביך יכרתו וכנ"ל, משא"כ מבחי' פנימים שייך בירור והעלאה והוא ענין בירור ק"נ ע"י רמ"ח מ"ע כו'. וזהו ההפרש בין בחי' בחכמה אתברירו לבחי' ודעת זה סדר טהרות, והגם כי גם בשאר סדרים לבד סדר טהרות יש כה"ג כמו אזהרת שעטנז וכיוצא אך לא דמי דהטומאה הוא דביקת המקיף על האדם שהרי נטמא עי"ז וצריך טהרה דוקא, משא"כ בשעטנז שכשפושטו ליכא האיסור). וכללות הענין שע"י ביטול היש לאין מעורר ג"כ למעלה המשכת אין האמיתי אור הכתר ביש דאצי' כי על חו"ב כתיב להנחיל אוהבי יש קנה חכמה קנה בינה ב"פ קנה בגימט' יש, וכתיב והחכמה מאין תמצא מכלל דהיא עצמה אינה עדיין בבחי' אין, וכמ"ש בזהר ח"ג קכ"ט א' שזהו ענין מ"ש היש הוי' בקרבנו אם אין, פי' אם ההארה הנמשכת להם משם הוי' הוא מבחי' יש שהוא חו"ב או מבחינת אין, (כי מה שנמשך בחו"ב שייך בחי' השגה ולכן נקרא יש משא"כ אין הוא מה דלית מחשבה תפיסא בי'), והעיקר הוא ההמשכה כנ"ל.
וענין חסדי ה', חסד עילאה הוא רב חסד שיתגלה לע"ל, וזהו וחסדי מאתך לא ימוש כו' כמ"ש בזהר ח"ג קל"ו ב', אך הכלי לזה הוא חסד דאצילות שעליו אמרו וכמה גופין תקינת לון כו' חסד דרועא ימינא כו' והוא כגופא לגבי נשמתא לבחי' ורב חסד כו' (ועיין באגה"ק ד"ה וילבש צדקה, ובמ"א נת' דפי' כמה גופין תקינת לון קאי על ע"ס דבי"ע וחסד דרועא ימינא הוא חסד שבע"ס דבריאה שהוא כלי לחסד דאצי' שנק' נשמתא כמו שהגוף הוא כלי לנשמה, ועד"ז ג"כ חסד דאצילות הוא כלי לגבי רב חסד שהוא בחי' נשמתא לנשמתא כו', ועד"ז יש לפרשמ"ש בזהר ח"ג שם וחסד דקשוט לאו בחיי גופא אתמר אלא בחיי דנשמתא, פי' חסד דאצי' נק' חיי גופא שהוא חיות ומקור לע"ס דבי"ע שנק' גופא כנ"ל וחסד דאצי' הוא נשמה להן כנשמה המחיה את הגוף, משא"כ בחי' רב חסד לא שייך כלל שיהי' אפי' נשמה לע"ס דבי"ע אלא שהוא נשמה המחי' חסד דאצי' וזהו חיי דנשמתא כו' וכנ"ל שהוא בחי' נשמה לנשמתא כו'), וענין בתורת ה' חפצו ובתורתו יהגה שיש ב' תורות, תורת ה' ותורתו, הנה למטה היינו תושב"כ ותושבע"פ (ועמ"ש ע"פ נאוו לחייך בתורים), אך באמת הנה יש ב' תורות והוא מ"ש בספר הבהיר דוד המע"ה הי' מחבר תורה שלמעלה בהקב"ה, פי' תורה שלמעלה היא ג"כ המשכות אלא שהמה ע"פ אופן אחר לגמרי ולא נתגלה אלא להאבות אברהם ויצחק חפרו בארות ויעקב הי' עובדא שלו במקלות והוא ענין אחד עם תפילין שלנו (כמבואר בזהר ויצא דקס"ב א') ואם אחד מישראל דעתה יעשה זאת לא יפעול כלום וכן חנוך הי' תופר מנעלים ועל כל תפירה כו' היינו מפני שהמשכתם הי' כמו בתורה שלמעלה (ועמ"ש קצת כעין זה ע"פ וישלח יעקב וע"פ ויקח מן הבא בידו מנחה), משא"כ תורת משה שהיא מורשה קהלת יעקב היא איך ומה שימשיך כל אדם כו' (ועמ"ש ע"פ אם בחקתי תלכו ע"ש), וזהו ענין תורת ה' ובתורתו והיא חכמה עילאה שלמעלה גם מכתר וחכמה תתאה (ועמ"ש בפ' יתרו ע"פ וכל העם רואים בענין אל תאמרו מים מים כו' ועמ"ש ע"פ לך לך בפי' נובלות חכמה שלמעלה תורה כו'). והנה כנגד ב' בחי' שנתבאר שיש חסד דקשוט שיתגלה לע"ל וכן תורת ה', והכלי לזה הוא בחי' גמ"ח ותורה ציוה לנו כו' כנגד זה נאמר בפ' ציצית ב"פ אני הוי' אלקיכם, הא' נגד הכלי והב' נגד מה שיתגלה לע"ל בחי' חסד דקשוט ותורת ה', ולכן נאמר פסוק זה בפ' ציצית דוקא כי בציצית יש ב' בחי' המשכת ל"ב חוטין ל"ב נתיבות חכמה והטלית שהוא המקיף שרומזין לשני בחי' תורה ומצות והן כלים להמשכת הנ"ל. (ועוד יש לפרש הפסוק באופן אחר קצת. כי הנה ענין והי' הוי' לי לאלקים היינו ע"ד ז"א בעלותו לגבי עתיקא כאלקי' חשוב, ומבואר במ"א ע"פ מעין גנים באר מ"ח שיש ע"ס מלמעלה למטה וממטה למעלה, והנה מלמעלה למטה זהו מעין גנים שהוא המשכת כח"ב דתיקון ובאר מים חיים ממטה למעלה זהו ענין גילוי מבחי' כח"ב דתהו לאחר שנתברר המ"ן כו', ונמצא שיהי' התגלות ב' הבחינות דתהו ותיקון ונגד זה נאמר ב"פ ענין הנ"ל דז"א בעלותו כו' א' מ"ש להיות לכם לאלקים הב' מ"ש אח"כ אני הוי' אלקיכם, וע' בפע"ח שער הקדישים פ"ג בפי' יהא שמיה רבא כי רבא הוא באר כו' ע"ש הרי דשייך גלוי זה לבחינת באר מים חיים וכדפרישית. עוי"ל שזה נאמר נגד ב' הבחי' שיש בכתר ע"י וא"א כו', אשר כנגד זה נאמר ב"פ אנכי כמ"ש אנכי אנכי הוא כו' שלעתיד יתגלו ב' הבחי', וע"ד שבמ"ת קשרו להם שני כתרים כו', ועמ"ש מענין זה בביאור ושמתי כדכד שמשותיך, והנה כל זה נמשך ונתגלה ע"י ב' הבחי' דביטול היש לאין היינו בחי' העלאה דיצי"מ ובחי' המשכה שע"י תומ"צ, שהם מ"ן ומ"ד ופי' אני הוי' אלקיכם שנאמר תחלה י"ל עוד עפמ"ש בזהר וישלח קע"ד א' דענין ב' השמות ישראל ויעקב הם נגד ב' שמות הוי' אלקים ע"ש, ולכן בישראל כתיב כי שרית עם אלקים לפי ששרשו משם הוי' המושל על שם אלקים עמ"ש בביאור דמזוזה מימין כו' והנה חלק הנשמה המלובשת בגוף נק' יעקב יו"ד עקב וחלק הנשמהשבבחי' מקיף על הגוף נק' ישראל לי ראש ומבחי' המקיף נמשך כח ועוז לחלק המלובש בגוף להיות שר ומושל על נה"ב, והיינו ענין הוי' אלקיכם שילוב הוי' באדנות שיהי' ביטול היש, ומזה נמשך ג"כ התחברות והמשכות ב' בחי' הנשמה שיתפשט ויומשך בחי' ישראל בבחינת יעקב, וזהו לא יאמר עוד שמך יעקב כ"א ישראל יהי' שמך ע"ד שילוב הוי' באדנות, וזהו אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים שעי"ז נמשך הכח ועוז להתגבר על נה"ב והגוף להיות כלה שארי ולבבי כו' ומזה נמשך אח"כ להיות לכם לאלקים אני הוי' אלקיכם כנ"ל).
הערות
* להבין ענין הרצון: מאמר זה נדפס ג"כ בלקו"ת שלח מט, ג. וכאן הוא מהדו"ק [ונכנסו במהדורא זו כמה קטעים והגהות שנמחקו אח"כ ע"י כ"ק אדמו"ר הצ"צ בהעברת הקו [גוכי"ק זה בא לאחר הדפסת האוה"ת] ולכן לא נדפסו בלקו"ת, אמנם משנה ראשונה לא זזה ממקומה].
* ועמ"ש בפ' חקת ע"פ ויקחו אליך פרה כו' גבי אשה פסולה להזות אשר משם מובן ג"כ דלהעביר רוח הטומאה הוא ע"י בחי' דעת דייקא.
פרשת קרח · ויקח קרח
ויקח קרח
ויקח קרח. סנהדרין דף ק"ט סע"ב כל הפסוק. יר"ק בושה א' ואית מאן דלא ירא שבת דא קרח דהוי מתלוצץ בציצית ומזוזה דאיהו רמיז למטרוניתא מלכא דשבת עכ"ל. עמה"מ שער עולם התהו פל"ב ד"כ סע"ג קין נתגלגל רוחו בקרח. שער או"א פל"ו דע"ו א' צדיק כתמר יפרח ס"ת קרח נלע"ד שצ"ל ק ר ח ע"ד כל חכמי ישראל לפני כקליפת השום חוץ מן הקרח הזה, ועמ"ש ע"פ הזהר פ' תזריע דמ"ח ע"פ ואיש כי ימרט ראשו קרח הוא טהור הוא. שער קרית ס"פ ק"ו ויקח קרח לקח מהעופרת של קין קינא דמסאבותא כו'. רבות ויחי פצ"ח דק"ט א' (שהוא קי"ו א') בקהלם אל תחד כבודי בשעה שהם נקהלים על משה בעדת קרח, וכ"ה שם פצ"ט קי"ג א' (שהוא קי"ח סע"ד), במדבר ספ"ג רט"ו ד' (שהוא ח' ד') ומי היו בעלי מחלוקת קרח בן יצהר בן קהת ולפי שהיו סמוכים להם ראובן שמעון וגד היו כולם בעלי מחלוקת כו', שם פ"ד רי"ח ד' ועל ידו נשרפו עדת קרח כו', שם פ"ה דר"כ ע"ג (שהוא י"ג סע"ג) ע"ש, ר"פ קרח, בקהלת ע"פ וגדלתי והוספתי פ"ח ג' (שהוא ז' ג') ארבעה נק' מנה בן פרס און בן פלת כו'. זח"א בראשית י"ז א' ב'. סה"מ סי' צ"ה, ובמק"מ שם ב' ת"ז ט"ו ב'. מ"ע קפ"א ואתפליג קרח חטאו מעין דור הפלגה כמ"ש אנשי שם ושם נאמר ונעשה לנו שם, שוב ראיתי שכ"כ הבחיי בפ' קרח והאריך בזה בפי' ואתפליג ע"ש, ועיין ברבות בראשית ס"פ כ"ו. בי"ח משה רל"ט אלו לא הי' קרח נחלק על אהרן הי' תנופת הלוים שהניף אהרן כענין עקידת יצחק ע"י אברהם.
ב) ויקומו לפני משה, סנהדרין דף ק"י ע"א ואנשים מבנ"י חמשים ומאתים מיוחדים שבעדה, קריאי מועד שהיו יודעים לעבר שנים ולקבוע חדשים, אנשי שם שהי' להם שם בכל העולם. בבעה"ט חמשים ומאתים נר רשעים ידעך, קראי חסר יו"ד שעברו על יו"ד הדברות. רבות נשא פי"ג רנ"ב ב' (שהוא מ"ה ב') קריאי מועד כד"א אלה קריאי העדה נשיאי מטות במדבר א' ט"ז, אנשי שם שזכר שמותן בדגלים כמד"א ואלה שמות האנשים שם א' ה', מוכח שהנשיאים היו, אך השבטים שבדגל מחנה יהודא עכ"פ ודאי לא היו נשיאיהם במחלוקת זו כדמוכח ברבות ר"פ קרח רס"ט ד'. ר"פ קרח רס"ט ב' כנ"ל. בראשית ס"פ כ"ו נאמר כאן אנשי שם ונאמר להלן קריאי מועד אנשי שם כו'. זח"ג קע"ו ב'. הבחיי כ' ובכלל ר"ן אלו היו י"ב הנשיאים שהקריבו בחנוכת המזבח הביאו השל"ה פ' קרח דף שנ"ו ב' ולפע"ד נחשון ודעימי' לא היו עמהם כנ"ל. בשל"ה פ' קרח שנ"ח ב' תרגם יונתן ויקומו בחוצפא כו', ואפ"ל ע"ד כל ההולך בקומה זקופה כאלו דוחק.
——————ּ——————
פרשת קרח · במד"ר ר"פ קרח תלית שכולה תכלת
במד"ר ר"פ קרח תלית שכולה תכלת
בס"ד פ' קרח ה'תרכ"ב
במד"ר ר"פ קרח טלית שכולה תכלת מהו שתהא פטורה מן הציצית כו' בית מלא ספרים מהו שתהא פטור מן המזוזה כו' בבוך במדבר דף קצ"ח סע"א שי"ל הטלית הוא מל' שנק' לבוש וד' כנפות הטלית ד' מחנות שכינה בחי' ומשם יפרד והי' לד' ראשים, ולכן כדי שלא יהיו פרודות אלא להמשיך הביטול בהיש זהו ענין הציצית להמשיך בהלבוש מ' מבחי' כבוד עילאה ל"ב נתיבות החכמה וזהו ענין ל"ב חוטי הציצית ל"ב נתיבות החכמה, וכענין ברוך כבוד הוי' ממקומו בד"ה האזינו השמים דרוש השלישי פ"ג, וזהו אין ציצית אלא יוצא כענין ומעיין מבית ד' יוצא והשקה כו' (בוך תרטו"ב דף רי"ג ע"א) וטענת קרח בטלית שכולה תכלת היא המ' הנק' לבוש וכולה תכלת כמו נהורא תכלא שמכלה היש דבי"ע היינו שיהי' יש וביטול היש בלק"ת פ' שלח דמ"ה סוף עמוד השני, א"כ למה צריך החוטין להמשיך ל"ב נתיבות חכמה עילאה הי' די במל' לבד בלתי ההמשכה מע"ס עילאין. ואפ"ל ע"ד בעשרה מאמרות נברא העולם שהם ע"ס דאצילות, והלא במאמר אחד יכול להבראות ר"ל במדת מל' לבד שהרי היא כלולה מע"ס ויש בה ג"כ בחי' חו"ב כו' אלא להפרע כו', ור"ל שעי"ז שנברא בי"ס עילאין שהאירו במל' נברא העולם באופן גבוה יותר מן אלו נברא ע"י ע"ס שבמל', וכן הי' העולם קודם חטא עה"ד במעלה עליונה עד שלע"ל נאמר הנה ישכיל עבדי כו' מאד כמו אדה"ר קודם החטא, ועד"ז יובן במצות ציצית שאפילו טלית שכולה תכלת בחי' מל' שנמשך בה ג"כ מבחי' ושער רישי' כעמר נקא מקור החכמה, מ"מ אין די בזה אלא צריך להמשיך מע"ס עילאין ממש דהיינו ל"ב חוטי הציצית הם ל"ב נתיבות חכמה עילאה. ושטה אחרת להבחיי פ' קרח ע"פ ויקח קרח דתרגם ואתפליג קרח שהיתה כוונתו ע"ד דור הפלגה שרצו לקבל רק ממדת מל' שלא משם הוי', וכ"כ במק"מ ר"פ חוקת בשם מהרח"ו, וכוונתם זה מעין מאמר פרעה אם בן הוא והמתן אותו ואם בת היא וחיה, כי רגליה יורדות כו' ועד"ז רצה קורח להיות ההמשכה מבחי' טלית שכולה תכלת שרומז למ' ולא לקבל מע"ס עילאין, וכשהשיב לו מרע"ה שאינו כן כי גמלתו טוב כל ימי חייה דוקא ע"י שעץ החיים שדר לה חיים וצדיק יסוד עולם להמשיך שפע הפנימית, אז אמר א"כ ע"ס העליונות הוא עיקר וא"כ בית מלא ספרים שהם ע"ס עילאין אין צריך למזוזה, ובאמת זה אינו כי ההמשכה בבי"ע שיהי' יש וביטול היש א"א שיומשך כ"א ע"י המ' דוקא, א"כ היוצא מזה כי ענין המזוזה הוא מה שנמשך מע"ס דאצילות בבי"ע ע"י המל' דוקא, והנה הפתח זהו מל' שהיא הנק' פתח האוהל וא"כ איך המזוזה גימט' אד' שהוא מל', לכאורה י"ל הפתח זהו מ' דאצי' והמזוזה מה שנעשית עתיק לבי"ע, אך עוי"ל המזוזה גימט' אד' זהו ענין ועתה יגדל נא כח אד' דפי' כח אד' היינו מה ששורש המל' הוא בכתר מל' דא"ס, ועז"נ אם עוונות תשמור י"ה אד' מי יעמוד, וזהו ג"כ מ"ש כן אד' הוי' יצמיח צדקה ותהלה, והמשכה זו זהו כענין ברוך כבוד הוי' ממקומו פי' כבוד הוא המל' יהי' בו ברכה והמשכה ממקורו ושרשו עיין בלק"ת בד"ה האזינו השלישי פ"ג.ב) עוי"ל בענין מזוזה עפמ"ש בתו"א דקנ"א סע"ב וז"ל ארז"ל הנביאים והכתובים עתידין להבטל ומגלת אסתר והלכות אין עתידין להבטל. והענין מ"ש הנביאים והכתובים עתידין להבטל אין פי' שיבטלו לגמרי ולא יהי' גילוי הנביאים כלל ח"ו אלא שיהי' אוא"ס ב"ה בגילוי רב ועצום עד שגילוי הנביאים יהיו בטלים כגילוי זיו השמש בשמש (ה' היינו כי כל הנביאים נתנבאו בכה רק משה נתנבא בזה, ולע"ל נאמר ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה, שלע"ל יהי' הגילוי בבחי' זה וכמ"ש ע"פ יהי כבוד ה' לעולם, ולכן הגילוי שבבחי' כה שזהו ענין הנביאים והכתובים יהי' בטל כביטול זיו השמש בשמש לגבי בחי' זה, וכן בעבודה מבחי' כה נמשך הביטול דיחו"ת שלמטה הוא היש ודבר ולמעלה הוא אין, משא"כ בגילוי זה נמשך הביטול דיחו"ע איך שלמעלה היש וכולא קמי' כלא חשיב, ע') שאם היות שהזיו ודאי יש לו אור רב במקורו ביתר שאת מהאור המאיר לארץ ולדרים עליה אלא שבמקורו הוא בטל מחמת אור השמש שהוא מקור האור וכך כל הנביאים עתידין להבטל באור וגילוי א"ס ב"ה שיתגלה לע"ל וראו כל כו', והנה ע"ז אמרו שמגילת אסתר לא תבטל והענין כי ארז"ל אסתר מן התורה מניין שנאמר ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא, שהשכינה מסתתרת בגלות בבל, ביום ההוא עלמין סתימין דלא אתגליין, בענין מזוזה עם זו יצרתי לי בספר ישעי' סי' מ"ג, דהנה לע"ל כתיב ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה קוינו לו שבחי' הוא בחי' סתים יהי' בבחי' זה שהוא בחי' התגלות כאלו הוא לנוכח כו' משא"כ בחי' אסתר שהוא בחי' הסתר אסתיר פני ביום ההוא שאפי' ביום ההוא הוא בבחי' הסתר והעלם ששרשו מבחי' סתימא דכל סתימין כו' שאור זה אינו זיו אלא מאור בעצמו עכ"ל, וע"ש בהביאור דקנ"ג ע"ג, שזהו בחי' עתיק דבריאה, ומה שהוא מוסתר גם מבחי' ביום ההוא י"ל מבחי' בינה המקננא בבריאה, והנה הנביאים שרשן מנו"ה דאצילות, א"כ מבואר דבחי' מל' כשנעשית עתיק דבריאה יש בה בחי' גבוה מנו"ה דאצי' שמשם שורש הנביאים כנ"ל, והיינו ע"כ מפני שבה מאיר כתר דאצילות ולכן נק' סתימא דכל סתימין, וא"כ שפיר י"ל שזהו ענין המזוזה כי שני המזוזות הם נצח והוד שמהם שורש הנביאים וקובעים בהם המזוזה היא גימט' אד' עתיק דבריאה שבה מאיר עת"י וכתר דאצי' מלך יחיד כו', והנה אסתר זהו ענין שם אד' במילאו, וג"כ נמשך מזה תרעא לאעלאה, וזהו ג"כ ענין מזוזה גימט' אד' שקובעין בהמזוזות שהם נו"ה, והוא ג"כ בחי' ד' שומריך ד' צילך ושמירה זו זהו ע"ד הנס דפורים.
ג) והנה ענין בית מלא ספרים שאעפ"כ חייב במזוזה י"ל ע"ד שארז"ל ת"ח שאין בו יראת שמים דומה לגזבר שמסרו לו מפתחות הפנימיותומפתחות החיצוניות לא מסרו לו בהי עייל, ופי' בלק"ת בד"ה כי תשמע בקול פ"א דכ"ג ע"א, וז"ל ויראה הוא מפתחות החיצוניות שיראה זו היא לקוחה מבחי' חיצוניות הוא בחי' זיו והארה בעלמא להיות התהוות העולמות שבהם ועל ידם נמשכה בחי' היראה וכמ"ש כי אראה שמיך מעשה אצבעותיך שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה כו' ברוך שאמר והי' העולם שמה שברוך נלקח ממה שאמר והי' העולם שאין זה אלא זיו כו' וכענין אחרי הוי' אלקיכם תלכו בחי' אחוריים שהם בחי' מל', אבל העיקר הוא מפתחות הפנימית בחי' מפתח לפתוח בגילוי בחי' פנימית דהיינו גילוי אור א"ס ב"ה ממש שאינו בגדר עלמין כלל וכמ"ש אתה הוא ד' לבדך, לבדך ממש כמו קודם שנברא העולם כו' והיינו ע"י התורה והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום אנכי ממש ולא שם והארה בעלמא, ובזח"ב תרומה קע"ד א' משמע שיסוד אבא נק' מפתח, אך צ"ל כסדר תחילה מפתחות החיצוניות ואח"כ מפתחות הפנימית וכענין אם אין יראה אין חכמה וזהו ענין בית מלא ספרים שאעפ"כ חייב במזוזה, בית הוא ענין אורייתא היכלא עילאה דקוב"ה ובפרט תושבע"פ נק' בית כמ"ש בלק"ת ע"פ וזאת המצוה וסד"ה למען תירא, והוא מלא ספרים עשר ספירות דאצילות שנק' ספרים כמו בשלשה ספרים ברא הקב"ה את עולמו וכן שלשה ספרים נפתחים בר"ה, ועיי' פרדס שער הנתיבות פ"א ובעה"כ גבי ספרים, ומזוזה י"ל יראה כי מזוזה היינו זו זה ע"ד עם זו יצרתי שמקבלים מבחי' זה, והיינו יראה ואהבה, וגם פי' זו הזיי"ן הוא מל' שמחברים אותה להוא"ו שהוא ז"א.
ובמד"ר במדבר פ"ה דר"ך ע"ג, ע"פ למען שמי אאריך אפי ותהילתי אחטם לך לבלתי הכריתך, דהיינו ע"י עם זו יצרתי לי תהילתי יספרו כי הפרדס ערך תהלה פי' תהילה בכתר וגם במל' ע"ד נעוץ תחילתן בסופן, לכן ע"י שאומרים תהילתו של הקב"ה דהיינו ענין עם זו ועי"ז ממשיכים מכתר הנק' תהלה, והמשכה זו היא בע"ס וזהו תהלתי יספרו, והטעם שתהלה אמיתית הוא הכתר כי ענין התהלה להמשיך מההעלם אל הגילוי לשון בהילו נרו ושורש ההמשכה מההעלם אל הגילוי היינו להמשיך מע"ס הגנוזות בע"ס דאצילות וזהו ע"י הכתר, ואפ"ל כי הכתר יש בו בחי' תחתונה שבמאציל ובחי' שרש הנאצלים אשר בחי' תחתונה שבמאציל י"ל שזהו הנק' נורא תהלות, והוא למעלה מסוכ"ע ובחי' שרש הנאצלים זהו סוכ"ע ושם שייך ענין תהלה.ועוד בענין מפתחות הפנימית ע"ד לשקוד על דלתותי, דלת לפנים מדלת,
יכנס שיעור שני פתחים, כי חו"ג הם שתי מזוזות והבינה הוא המשקוף עליהם, וזהו פתח פנימי, כי בינה נק' עוה"ב כי כח"ב אינן שייכים לעולמות שאפי' אם לא הי' כלל עולמות הי' שייך כח"ב ומחו"ג שייך להיות התהוות העולמות דאל"כ על מי שייך חו"ג, לכן כיון המשקוף הוא בינה השקיפה ה' ממעון קדשך, נק' זה פתח פנימי אף ששתי המזוזות הם חו"ג היינו ההמשכה ממפתח פנימי למקור חיות העולמות, ועוד פתח פנימי יותר אשר חו"ב הם שתי המזוזות והמשקוף עליהן הוא בחי' כתר, והנה נו"ה שהם שתי המזוזות והמשקוף הוא ת"ת זהו פתח החיצון הנמשך להחיות העולמות, ומה שארז"ל שיכנס דלת לפנים מדלת במד"ר ר"פ כי תבוא והלא לפי"ז הם שלושה דלתות י"ל זהו ע"ד שיש פתח שאין לו דלתות כענין פתחי לי ואני אפתח לך כפתחו של אולם שלא היו לו דלתות לפי שהוא אתעדל"ע שלמעלה מאתעדל"ת, ואפ"ל ב' המזוזות והמשקוף של דלת החיצון נו"ה זהו התחלת העבודה ע"ד אתכפייא שזהו בחי' נצח כמ"ש בלק"ת בד"ה אלה מסעי דרוש השני פ"ב וז"ל אך כל היום שאחר התפלה שאין לו עוד התבוננות הנ"ל כו' ולכן צ"ל בחי' נצחון שהוא בחי' אהבה מוסתרת שבכל נפש מתולדתו ולזאת יש בהם אה"ר בטבעם, ולכן נקראים עם קשה עורף כו' והודאה הוא שמודה על האמת שכן הוא אף אם הוא אינו משיג בשכלו כמו שאנו אומרים מודים אנחנו לך כו' עיי"ש, עוד נת' שם תחלה ענין מדת הרחמים שע"י ההתבוננות מעורר ג"כ רחמים רבים על ניצוץ אלקות המחי' את נפשו איך שירדה מטה מטה מאיגרא רמה כו', וזהו שאנו מבקשים ברחמיך הרבים רחם עלינו כו', וא"כ י"ל שזהו המשקוף של פתח החיצון שהוא תפארת בחי' רחמים כו', וענין שתי המזוזות והמשקוף של פתח הפנימי דהיינו חו"ג ובינה זהו ענין ג' אהבות בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאודך, וצ"ל אשר ב' המזוזות הם יצחק ויעקב כי אור הגבורה הוא בכלי החסד לכן שפיר י"ל דמזוזה הימנית זהו יצחק אף דמזוזה הימנית זהו חסד, מ"מ כיון האור הוא גבורה לכן שייך לומר שזהו יצחק כי האור הוא עיקר והאור הוא בחי' גבורה שהוא ענין העלאה ממטה למעלה בבחי' רצוא אלא שהעלאה זו הוא בבחי' אהבה וזהו ענין בכל לבבך וכמ"ש מענין בכל לבבך בלק"ת פ' אמור בד"ה ונקדשתי בתוך בנ"י, ובכל נפשך י"ל זהו יעקב בחי' אור החסד בכלי הגבורה כי יעקב מחבר חו"ג וכמשנ"ת ענין אור הגבורה בכלי החסד ואור החסד בכלי הגבורה בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה ואהבת את שזהו ענין ב' פרשיות שמע והי' אם שמוע אשר פרשת שמע הוא בחסד והיינו כלי החסד והאור הוא גבורה שזהו ענין שם מ"ב, והיינו ע"ד הנ"ל אלא דשם פי' זה על אהבת בכל מאדך, אבל כאן צ"ל זה על אהבת בכל לבבך, ובחי' ובכל מאדך י"ל זהו המשקוף דהיינו בינה, וכן משמע בזהר וארא דכ"ז ע"א וז"ל ובכל מאדך לאכללא לון לעילא באתר דלית בי' שיעורא עכ"ל י"ל דהיינו בינה כמ"ש בזהר בשלח דס"ג ע"ב שהבינה נק' עומקא דבירא ובזהר ואתחנן דרס"ה ע"ב מעמיקתא דכולא לארקא ברכאן לתתא כמ"ד ממעמקים קראתיך הוי'. מ'* נק' ארץ לשון רצון כי עיקר הרצון הוא שיהי'הגילוי בבי"ע כמ"ש בבה"ז פ' ויצא ע"פ ויפגע במקום, ובענין שז"א בעל ט"ס ונעוץ תחילתן בסופן ביסוד י"ל תחילתן היינו חכמה ומחכמה עד יסוד יש ט"ס היינו חב"ד חג"ת נה"י כי יסוד מקבל מהדעת כמו שאין קישוי אלא לדעת ובמל' שיש ע"ס אזי נעוץ תחילתן בסופן תחילתן זהו הכתר כי מל' שרשה בכתר שנק' כתר מלכות.
בהפטרה* דקרח כי לא יטוש כו' בעבור שמו הגדול. וביהי כבוד כתיב כי לא יטוש כו' ונחלתו וארז"ל כשישראל זכאין אזי ונחלתו לא יעזוב כי נחלה זהו שמתפרנס ממנה וכמו"כ כשישראל זכאין הרי ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים משא"כ כשאין ישראל [זכאין] נק' רק עמו ולא נחלתו ואעפי"כ כי לא יטוש בעבור שמו הגדול ע"ד המשכה מפתחו של אולם שאין לו דלתות כו' כי אף שמלמטה למעלה צ"ל תחלה פתחי לי כו' אכן מלמעלה למטה יוכל לפתוח בלי פתחי לי כו'. והנה מחלוקת לש"ש זו מחלוקת הלל ושמאי ומחלוקת [קרח] זהו שלא לש"ש כי פי' לש"ש יחוד שם מ' עם שמים ת"ת, וגם ע"ד שיהי' ש"ש מתאהב בד"ה ועשית בגדי קדש, והלל ע"ד אהרן וכמארז"ל הלל אומר הוי מתלמידיו של אהרן וממשיך היחוד מלמעלה למטה וזהו ג"כ ענין אהרן באורך נראה אור ובה"א כלה נאה וחסודה וגם אהרן שודמ"ט עי' זח"ג נ"ד סע"ב, ושמאי ג"כ היחוד רק מלמטה למעלה, לכן צ"ל כלה כמות שהיא וגם ושם דרך כו' וסופה להתקיים ע"ד ושמתי כדכד כדין וכדין שוהם וישפה משא"כ קרח אנשי שם כמו בדור הפלגה ונעשה לנו שם כו', וגם לפי' הראשון בענין טלית שכולה חסדים עכ"פ רצה להפריד הגבורות מן החסדים א"כ א"א להיות היחוד שענינו שהחסדים מבסמי' את הגבורות ע"כ זהו שלא לשם שמים, והנה טוב שם מן שמן הטוב הקב"ה הלך ת"ק שנה לעשות לו שם ר"ל להמשיך מבחי' אתה קדוש בבחי' ושמך קדוש ואזי הוא טוב שם ועי' זהר בחוקותי קי"ג ב' ע"פ ויעש דוד שם, במדרש שמואל פי' מחלוקת לש"ש דאף שהלכה כבית הלל מ"מ על ידי שבית שמאי חולקים גורמים להוסיף חכמה בבית הלל, וזהו סופה להתקיים.
——————ּ——————
הערות
* מ' נק'. . כתר מל': בגוכתי"ק נכתב זה למטה בהיפוך העמוד.
* בהפטרה. . להתקיים: בגוכתי"ק נכתב זה בהעמוד למטה.
פרשת קרח · ויקח קרח
ויקח קרח
באברויסק תקצ"ו
ויקח קרח כו' למה נסמכה פ' ציצית כו' אמר קרח טלית שכולה תכלת כו'. ובכתבי האריז"ל מבואר (וכ"מ ג"כ במדרש) דנתקנא קרח על זקן אהרן לפי שנאמר בכהנים ופאת זקנם לא יגלחו ובלוים נאמר והעבירו תער כו', הענין הוא דהכל א' דהנה כתי' מלא כל הארץ כבודו שאינו אלא זיו כי תרגום כבודו זיו יקריה וכתי' את השמים ואת הארץ אני מלא אני ממש ומבואר במ"א(ע"פ אני לדודי כו') דבבחי' ממכ"ע אינו אלא זיו משא"כ בבחי' סכ"ע הוא בחי' אני מלא רק שאינו נמשך בהעולמות בבחי' גילוי כ"א בבחי' העלם והוא כמו עד"מ המחשבה שהתגלותה הוא במוח אעפ"כ מאירה ג"כ בהרגל שכשיעלה ברצונו לנענע רגלו אזי תתנענע רגלו תיומ"י מבלי שיצטרך לשיהוי זמן מה עד שיומשך המחשבה מהמוח לרגל כסדר השתלשלות המדרגות והיינו ודאי מפני שהארת המחשבה מהמוח מאיר בה ג"כ שלא ע"י הדרגה רק שהוא בבחי' מקיף שאין הרגל משיג מהות המחשבה כו', וכך בחי' סכ"ע הוא רצון עליון שמחי' ג"כ העשייה גשמיות כמ"ש כל אשר חפץ ה' עשה רק שאינו מושג וזהו אני מלא אני ממש ומה שנתפס בהעולמות בתוכיותם זהו רק זיו יקריה כו', אך הנה פי' מלא כל הארץ כבודו אין כבוד אלא תורה שהתורה מחכמה נפקת ל"ב נתיבות החכמה בגי' כבוד שע"י התורה נמשך בחי' אני מלא, אני ממש, בחי' סוכ"ע יומשך בגילוי להיות אני מלא מלא ממש בבחי' גילוי והיינו ע"י התלבשותו באותיות התורה שכל היושב ושונה הקב"ה קורא ושונה כנגדו היינו מה שהוא קדוש ומובדל שאף בחי' חכמה נחשב אצלו כעשייה גשמיות כמ"ש כולם בחכמה עשית יומשך ויתגלה למטה ע"י אותיות התורה, וזהו מדלג על ההרים שהוא בבחי' דילוג שלא כסדר ההשתלשלות כו' (כמ"ש במ"א בפ' בשלח בד"ה לסוסתי ברכבי כו' ע"ש*) כדכתי' וירד ה' על הר סיני כו' וכל העם רואים את הקולות כו', ומה שצ"ל ע"י עליות כסדר המדרגות ממדרגה למדרגה נ' אלפים יובלות נתגלה בשעת מ"ת שהי' גילוי בחי' ח"ע ממש כו', וזהו ענין הטלית וחוטי הציצית כי הטלית הוא מקיף וסוכ"ע המקיף על כל העולמות כא' רק שהוא בבחי' העלם ואינו מושג ושיומשך בבחי' גילוי זהו ע"י ל"ב נתיבו' חכמה שבתורה שהן הן ל"ב חוטי הציצית, והוא בחי' שער רישי' כעמר נקי (כי תכלת עמרא הוא רק שנצבע בגוון תכלת) כי בחי' גלגלתא זהו בחי' רצון העליון סוכ"ע וכדי שיומשך משם הארה בבחי' גילוי להיות מכה"כ א"א רק ע"י בחי' שערות כמו למשל השערות שהם מותרי מוחין כו' אבל בבחי' השתלשלו' עילה ועלול ממש לא הי' יכול לימשך מבחי' סוכ"ע ממש להיות בגילוי למטה שאין ערוך לו כלל, והשתלשלות עילה ועלול זהו למטה בבחי' ממכ"ע אבל בבחי' סוכ"ע א"א להיות ההמשכה עד"ז, ומ"מ אף שנמשך ע"י שערות וצמצומי' הרי מ"מ הוא נמשך מבחי' גלגלתא ממש כו' והוא בחי' אני מלא ולא זיו יקרי' לבד, ולכן ארז"ל יפה שעה א' בתשו' ומעשי' טובי' בעה"ז מכל חיי העוה"ב, כי עוה"ב וג"ע זהו זיו השכינה זיו דייקא אבל ע"י תומ"צ נמשך בחי' המשכה ממהו"ע ממש רק שנמשך ע"י דילוג כמ"ש קול דודי הנה זה בא מדלג כו' והוא שנמשך ומתלבש בבחי' שערות עד"מ וכמ"ש כשמן הטוב על הראש יורד על הזקן זקן אהרן כו' וזהו לבושיה כתלג חיוור דקאי על התורה שנק' לבושיה וכמ"ש עוטה אור כשלמה וכמ"ש מזה ע"פ כי ביום הזה יכפר כו' ולהיות הגילוי בפנימי' הוא ע"י בחי' ושער רישי' וכמ"ש במ"א ע"פ וזרח משעיר למו כו'. אך הנה ארז"ל כל האומר אין לי אלא תורה כו' כי הגם שהתורה היא המשכות אור א"סב"ה הנה להיות המשכה זו ברעותא דליבא תליא מילתא כי רוח אייתי רוח כו' והוא ע"י אהוי"ר וכמ"ש אשר הוצאתיך מאמ"ץ להיות לך לאלקים שיצ"מ צ"ל בכל יום לצאת מהמיצרים והגבולים של הנה"ב אז יהי' אח"כ ההמשכה להיות לך לאלקים וכמ"ש במ"א. והנה יש ג"כ באהוי"ר ב' בחי', כי הנה אהרן כה"ג הוא משבעה רועים הממשיך בחי' אהבה רבה לכנס"י, והנה נודע כי אברהם הוא הרועה הראשון הממשיך ג"כ בחי' אהבה וחסד לכנ"י וכמ"ש אברהם אוהבי וא"כ מהו ההפרש בין מדת אברהם אוהבי ובין מדת אהרן איש החסד. אך הענין כי האהבה היא מבחי' חסד וכמ"ש וחסד לאברהם והוא בחי' חסד עולם ומזה נמשך בחי' האהבה הטבעית שבלב כללות נש"י כו', אבל אהרן ממשיך מבחי' ורב חסד שלמעלה מבחי' חסד עולם והוא בחי' אהבה רבה כו' וכמש"ל ע"פ בהעלותך את הנרות ובד"ה ועשית בגדי קדש לאהרן כו'. נמצא האהבה הנק' חסד עולם היא בסדר ההשתלשלות שהמדות נולדי' מהשכל המתבונן בגדולת ה', אכן אה"ר היא בחי' רעו"ד שלמעלה מהשכל ולמעלה מההשתלשלות שכל ומדות כו' ולפיכך נמשך בחי' זו ע"י שערות כמ"ש זקן אהרן שיורד ע"פ מדותיו כי ההמשכה מבחי' רב חסד א"א להיות כ"א ע"י בחי' שערות כנ"ל ולכן בכהני' נאמר ופאת זקנם לא יגלחו ובאהרן זקן אהרן כו' אבל בלוים נאמר והעבירו תער. כי הנה הלוים הם מבחי' בינה שממנו נולדי' המדות שבבחי' חסד עולם וכמ"ש חסדי ה' עולם אשירה, שע"י השיר והניגון נמשך גלוי המדה מההעלם ולכן הלוים היו אומרי' שירה על ניסוך היין כי נכנס יין יצא סוד גלוי אהבה הטבעי' וזהו גלוי המדות שבסדר ההשתלשלו' וא"צ שערות כו' ולכן נאמר והעבירו תער שלהיותם מבחי' גבורו' יהי' יניקת החיצוני' מהשערו' כי הלוים הם מסטרא דשמאלא. והנה מתחלה צ"ל בחי' לוים וזהו ענין פסוד"ז והללוי' כו' ואח"כ יבא לבחי' רעו"ד מדת כה"ג כו' שמן שצף ע"ג יין כו' כי צ"ל כסדר תחלה מפתחות החיצוניות חסד דלבר ואח"כ מפתחות הפנימית חסד דלגאו, וזהו ענין חוטי הציצי' תכלת ולבן אהוי"ר מלמעלה מהשתלשלות כו' וקשורי' בהטלית הוא לבוש התומ"צ כי לא עם הארץ חסיד כו' (ונק' התורה מקיף ולבוש עוטה אור כשלמה וזהו שנק' התורה משל הקדמוני בחי' לבוש וכמ"ש ע"פ והי' לכם לציצית בפי' איככה אלבישנה כו') וקרח נתקנא על המשכה זו דזקן אהרן שממשיך אה"ר מלמעלה מסדר ההשתלשלות כו' שאצלו אין בחי' זו ע"כ אמר טלית שכולה תכלת כו' פי' שהמקיף עצמו גבוה מבחי' החוטין והשערות הנמשכי' ממנו, וא"כ א"צ לחוטין ולזקן אהרן כו' רק סגי בבחי' המקיף עצמו. אך מרבע"ה השיבו שאפילו טלית שכולה תכלת כו' כי כל האומר אין לי אלא תורה אפילו תורה אין לו שאין התורה שייכה לו כיון שהכל רק עדיין בבחי' מקיף לבד וצ"ל המשכה בפנימית דוקא שיהי' נוגע ללב כו' וזהו ע"י אהוי"ר ושיומשך בפנימי' האוי"ר מלמעלה א"א כ"א ע"י חוטין ושערות דוקא כנ"ל והוא בחי' חוטי הציצי' וזהו ג"כ ענין זקן אהרן כו'.
וז"ש בקר ויודע ה' את אשר לו ואת הקדוש כו' דהנה כתיב יראו את ה' כל קדושיו וכתיב יראו מה' כל הארץ כי יש יראה חיצוניות ויראה פנימיות, ויראה פנימיות היא בחי' ביטול וזהו את ה' שיהי' בבחי' את הטפל לשםהוי', ויראה זו נמשך ע"י מעשה המצות, וזהו קדושיו אשר קדשנו במצותיו כו', וזהו אשר אפי' טלית שכולה תכלת חייבת בציצית כי הטלית בלא ציצית הוא עדיין בבחי' מקיף לבד אבל כדי שיומשך היראה בפנימיות ממש זהו ע"י החוטין של הציצית שהוא המשכת התכלת והיראה בפנימיות להיות יראו את הוי' כל קדושיו וכמ"ש בפ' ציצית והייתם קדושים כו' משא"כ בלא המשכה בפנימיו' היראה מרחוק וכמ"ש גבי ערב רב וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק כמ"ש ע"פ וכל העם רואים את הקולות כו' ע"ש. ולכן נאמר בקר ויודע ה' כי בוקר הוא גילוי החסד והוא כמו בחי' כהן איש החסד, וכמו שבכהנים הוא דוקא בחי' שערות משא"כ בלוים כו' כנ"ל כך ג"כ כסות יום דוקא חייבת בציצית משא"כ כסות לילה שהוא בחי' גבורות א"א להיות משם ההמשכה דרך שערות וחוטים כנ"ל, ולכן נאמר בוקר ויודע הוי' כו' דמחלוקת קורח בענין טלית שכולה תכלת כו' וקנאתו על זקן אהרן הוא הכל ענין אחד ולכן בוקר שהוא זמן גילוי החסד יוכיח מי הוא הראוי להיות כה"ג וכמ"ש בזה"ק.
——————ּ——————
הערות
* ע"ש): בגוכתי"ק נוסף על הגליון: ועמ"ש ע"פ ויקרא אל משה ובפ' מסעי בביאור ע"פ וירד הגבול.
פרשת קרח · ויקח קרח
ויקח קרח
פ' קרח
ויקח קרח כו' טלית שכולה תכלת כו' ובמדרש דנתקנא על שקשטו לאהרן ובלוים והעבירו תער כו' וע' זהר ח"ג מ"ט ע"פ קרח הוא כו'. הנה כתי' אני מלא וכתי' מכה"כ הענין כי סוכ"ע אני מלא רק העלם ומה שיש כח הפועל זהו רק בחי' מל' והיינו יחיד חי העולמי' מלך ושיומשך סוכ"ע לגילוי זהו ע"י תורה והיינו מכה"כ כמ"ש בד"ה לסוסתי והמשל מח' ברגל וזהו מכה"כ אין כבוד כו', וזהו מדלג וכו', כי הנה ידוע ענין עליו' העולמות נא"י והוא ע"ד ויטע גן קיבול שכר שלנו הי' מדור דאה"ר כו' ועד"ז עליות אין קץ יהללוך סלה כו' אמנם בתורה נאמ' מדלג כו' גלוי אנת חכים מה שלא בחכמה ידיעא וכמ"ש במ"ת אנכי הוי' כו', וזהו ענין הטלית והציצית הטלי' מקיף לבוש מל' דא"ס ומקיף ראש ורגל ע"ד השמי' והארץ אני מלא, ול"ב חוטין הארה פנימי' ונק' ציצית תשמישי מצוה כו' ולכן הם רק חוטין כי להיות המשכה מלמעלה מהשתלשלות בבחי' א"פ א"א כ"א ע"י חוטין ושערות כו' משא"כ בחי' השתלשלו' עילה ועלול כו' ולכן לפעמי' שער באשה ערוה ולפעמי' שערות י"ג ת"ד כו' וזהו הכנף מין כנף בחי' שער רישי' כעמר נקי, אישר"מ, מנענע בראשו כו'.
והנה כמ"כ בעבודה יש אהוי"ר הנמשכי' דרך השתלשלות ויש שלמעלה מהשתלשלו' היינו מבחי' חסד עולם ומבחי' ורב חסד כו' כמ"ש בד"ה ועשית בגדי כו' וע' בד"ה אילו פינו כו' ונק' מפתחו' החיצוניות ומפתחות הפנימי' חסד דלגאו ודלבר כו', וזהו בחי' זקן אהרן יען אהרן ממשיך אה"ר מבחי' ורב חסד ע"כ צ"ל דוקא ע"י בחי' השערות וזהו כשמן הטוב ח"ע דתורה כו', ושמןשצף ע"ג יין וזהו לוים לארמא קלא נכנס יין כו' ועבד הלוי הוא להמשיך מהעלם לגלוי, אך זהו המדות שבסדר השתלשלו' אם הבנים כו' כי צ"ל כסדר תחלה מפתחו' החיצוני' ואח"כ כו' תחלה מוחי' דאימא לעורר הרצוא והשמחה כו' ואח"כ שמן וביטול כו' ולכן בלוים אין שערות כי נמשך מסדר השתלשלו' ואדרבה והעבירו תער להיות כי ימרט כו' וזהו בחי' קרח הוא אז דייקא טהור הוא, אבל העיקר בחי' כהן רעו"ד ביטול ואה"ר וזהו דייקא ע"י שערות כו' (לוים ג"כ ל' ילוה אישי התקשרות אך מוחי' דאימא כו'). וזהו ענין חוטי הציצית תכלת ולבן אהוי"ר מלמעלה מהשתלשלות שתי ציצי' לפניו כו', והנה אף שהתורה נק' ג"כ שערות זהו לגבי המצות אבל לגבי אהוי"ר נק' התורה לבוש כמ"ש עוטה אור כשלמה, משל הקדמוני, וחוטין המשכה בפנימי' זהו תורת האדם אהוי"ר כו'. וקרח שאין אצלו שערו' ע"כ אמ' טלית שכולה תכלת, שהוא בחי' המקיף דאני מלא גבוה מהחוטין והפנימי' וגם המקיף דוחה כו', אך ז"א כמארז"ל כל האומר אין לי אלא תורה כו' כי צ"ל המשכה בפנימי' אז אח"כ יומשך גם המקיף וכמו מיעקב ועשו כו' ולכן לגבי מעשה אמרו גדול תלמוד וגם אהוי"ר כנ"ל. ולכן הציצי' יש בהם קדושה יותר מבטלי' אף שהטלית מקיף וכנ"ל ולכן גם בבריא' עולם נמשך קו כו' ולא די בהעיגול סובב כו' וע"י הקו יומשך גם גלוי הסוכ"ע כו', ועמ"ש במ"א מענין לבוש מלכות וכתר מלכות כו'.
——————ּ——————
פרשת קרח · ביאור הדברי' ע"פ ויקח קרח כו'
ביאור הדברי' ע"פ ויקח קרח כו'
ביאור הדברי' ע"פ ויקח קרח כו'
הנה צ"ל תחלה ענין א"פ וא"מ ועגולים ויושר והענין הוא כי א"פ היינו מה שנכנס ומתיישב בהכלי והוא בחי' יושר והדרגה מעלה ומטה חב"ד חג"ת נה"י ובחי' א"מ הוא לעולם מה שאינו נכנס בהכלי כלל מפני גודל רוב אורו ונשאר למעלה מן הכלי בבחי' מקיף וגם הוא בבחי' עיגול שמקיף הראש והרגל כאחד. והנה כל המקיפים נמשכו מבחי' עיגולים ולא מבחי' יושר ואף שהם נמשכים מהקו וחוט אעפ"כ שרשן הוא מבחי' העיגול הגדול המקיף את הקו וחוט, (וצ"ל שהוא ע"ד מ"ש במ"א איך שרש כל הכתרי' מכתר עליון והיינו כגון כתר דנוק' שנמשך מת"ת דז"א מ"מ שרשו באמת מכתר עליון כו' מאחר שנק' כתר וכך הוא כאן אף שהמקיפי' נמשכין מהקו שהוא בחי' א"פ מ"מ שרשן מהעיגול הגדול כו'). והנה ענין נ' אלפים יובלות שהוא עליות העולמות הוא הכל בא"פ (וגם בא"מ הנמשכים מהקו שנעשו מקיפי' אלו פנימים ונמשך מקיף עליון יותר כו' משא"כ במקיף העליון המקיף לכל העולמות בשוה א"כ גם אחר עליו' העולמות שיתעלה העשיי' להיות כבחי' אצילות ממש מ"מ כיון שמקיף לאצי' ועשיי' בשוה ממש א"כ הרי אינו מושג באצי' כמו בעשייה) שיתגלה אורות עליונים יותר בהכלים ע"י עליות והזדככות הכלים. כמו ג"ע התחתון שהוא לנו מתן שכר כמאמר מוטב דלידייני' וליתי לעלמא דאתי, שכדאי כל יסורי גיהנם כדי לזכות לנועם ה' וזיוהשכינה המאיר ומתגלה בג"ע התחתון, ובג"ע העליון גילוי אור גדול יותר עד שצריך לטבול בנהר דינור בעליית הנשמות מג"ע התחתון לג"ע העליון כדי לשכוח חיזו דהאי עלמא כך עד"ז הוא מג"ע התחתון לגבי ג"ע העליון ועד"ז יש מדרגות אין קץ כמ"ש במ"א בפי' נוצר חסד לאלפים כו'. והנה כתי' ויניחהו בג"ע לעבדה. פי' שאדה"ר אלו לא חטא בעה"ד אזי הג"ע הי' אצלו מדור, ושם הי' מקיים המצות לעבדה זו רמ"ח מ"ע ולשמרה זו שס"ה ל"ת (כי אלו לא חטא בעה"ד הי' עבודתו באופן ומעלה גבוה יותר מעכשיו כמ"ש ע"פ הן האדם היה כאחד ממנו כו') כמו שאצלינו עתה הוא העה"ז אחר שנאמ' ויגרש את האדם כו' והקבול שכר אצלינו הוא הג"ע א"כ באדה"ר ע"ד שהי' קודם החטא שמה שאצלנו מקום קבול שכר עד דמוטב דלידייני' כו' זה הי' אצלו בחי' עבודה כמו אצלנו העה"ז א"כ ודאי הקבלת שכר שלו הי' למעלה מבחי' הג"ע. ומזה יובן ענין עליי' העולמות שיתגלה יותר אורות עליוני' בהכלים ומה שעתה הוא בחי' עולם האצילות יהי' לע"ל בחי' עשייה ממש, דהיינו שבחי' עולם העשיי' דלע"ל יהי' בו כמו מעלת הגילוי שבאצי' עכשיו (ע"ד שעולם עשיי' דאדה"ר הי' הג"ע וז"ש ויטע אלקי' גן כו' ויטע היינו בחי' עשייה אלא שלע"ל יהי' עליי' יותר) ובחי' האצילות דלע"ל יהי' יותר גבוה לאין קץ מבחי' שעכשיו נק' אצילות (ועמ"ש ע"פ כאשר השמים החדשים כו'), וזהו ענין העליות בנו"ן אלפים יובלות, וכ"ז מגיע רק בבחי' א"פ הנמשכים מהקו, אבל לגבי הא"מ המקיף מראש א"ק עד רגלי העשיי' בשוה שם אין שינוי כלל. וזהו ענין ב' הפסוקי' את השמים ואת הארץ אני מלא, אני ממש, ומלא כל הארץ כבודו, וכבודו הוא בחי' לבוש כמו קארי למאנא מכבדותא, ולא אני ממש, רק כבודו ולבוש, אך מ"ש אני מלא זהו בבחי' המקיף הגדול שסובב לכל העולמות ולכן נאמ' השמי' והארץ בשוה, דסובב אין ר"ל מלמעלה כי לית אתר פנוי מיני' ממש וזהו אני מלא, רק שנק' סובב עד"מ לפי שהוא בהעלם ואין בו השגה והתלבשות, ומ"ש מכה"כ היינו בחי' א"פ הנמשך ומתלבש בתוך העולמות ומתגלה בהם ע"י עליות העולמות כו' בנ' אלפים יובלות כו' (וע"ד נוצר חסד לאלפים שיש אלפי' מדרגות כו' ועמ"ש במ"א גבי יבל הוא הי' אבי כל יושב אהל כו' ושם אחיו יובל כו' כי עליות העולמות נק' יובלות ע"ד ושם אחיו יובל והוא הכל בא"פ וכל העליות ע"י שיר וזהו אבי כל תופש כנור כו' אבל יבל הוא המשכת הא"מ אבי כל יושב אהל כו' ונק' הפנימי אחיו להא"מ שהרי מהמקיף הגדול נמשך הא"פ), והנה המשל לענין א"מ וא"פ יובן עד"מ באדם דהנה המחשבה ישנה בכל האיברים, כנראה בחוש כשעולה במחשבתו ורצונו לעשות מה בידו או לילך ברגלו אזי תיומ"י ממש תתנוענע הרגל או היד לפעול מה שעלה במחשבתו בלתי שיהוי רגע כלל לא אפילו בכדי הליכה והובאה אור המחשבה מהמוח להרגל א"כ זהו מפני שהמחשבה א"צ לימשך ולהתפשט מהמוח לרגל דא"כ הי' צריך שיהוי איזה זמן אלא ודאי שישנה ממש בהרגל כ"כ גם כן, אך מ"מ הרי אנו רואים שעיקר גלוי המחשבה הוא רק במוח, אלא הענין שבכל האיברים היא שם בבחי' מקיף שמקפת כל האיברי' ופועלת בהם אבל אין מתגלה מהותה בגילוי כ"א במוח אשר שם היא מתלבשת בבחי' א"פ משא"כ בהרגל עד"מ היא רק בבחי' מקיף ולכן אע"פ שיכהו על ידו או רגלו לא תתבלבל המחשבה מחמת זה משא"כאם יחלה או יכאב לו הראש תתבלבל המחשבה מפני ששם היא מלובש בדרך בחי' א"פ כו', וממשל זה ישכיל ויובן קצת ענין א"פ וא"מ הנ"ל שהמקיף פועל ומהווה ומחי' ומ"מ אינו מושג כלל בהעולמות וכמו עד"מ שהמחשבה פועל ברגל אע"פ שאין הרגל משיג מהות המחשבה כנ"ל.
והנה מ"ש מלא כל הארץ כבודו, הארץ דוקא היינו כי אין כבוד אלא תורה כבוד בגימ' ל"ב שהם ל"ב נתיבות החכמה ול"ב חוטים דציצית, והענין הוא כנ"ל שעיקר גילוי אלקות בהכלים יהי' ע"י עליות העולמות נ' אלפים יובלות בעילוי אחר עילוי עד שיתגלה אור א"ס ב"ה הנה ישראל המשיכו בעת מ"ת שיתגלה עתה לעה"ז אור א"ס ב"ה מה שצריך לגלוי זה נ' אלפים יובלות והוא ע"י התורה כי אורייתא מחכמה נפקת ואור א"ס ב"ה מלובש דוקא בחכמה, וזהו כל ההשתלשלות שחכמה דא"ק מתלבשת ע"י המל' דא"ק בחכמה דאצילות וחכמה דאצי' מתלבש במל' דאצי' ואח"כ נמשך ג"כ ע"י המסך בחכמה דבי"ע (ויש התלבשות רבים דרך פרט כמ"ש במ"א בענין מ"ש גבי שלמה וידבר שלשת אלפים משל ע' בד"ה מזוזה מימין, והתורה בשרשה נק' משל הקדמוני ע' בד"ה חייב אינש לבסומי בפוריא כו') שכל ההתלבשות הוא הכל בחכמה. והנה בשעת מ"ת הי' גילוי מח"ע ממש אשר הוא חכים ולא בחכמה ידיעא הי' גילוי זה ממש בהר סיני, וזהו קול דודי כו' מדלג כו' שע"פ סדר ההשתלשלות הי' צריך לגילוי זה נ' אלפי' יובלות אלא שבא הגילוי ע"י דילוג שלא כפי סדר ההשתלשלות וזהו מלא כל הארץ כבודו, הארץ דוקא שבמ"ת נתגלה בעה"ז בחי' ח"ע ממש למעלה מעלה מבעולמות עליוני' שאין מתגלה שם ח"ע ממש כ"א ע"י ריבוי השתלשלות כו', ולכן כדי להיות גילוי זה למעלה מסדר והדרגת ההשתלשלות דרך עילה ועלול זהו ענין ל"ב נתיבות ול"ב חוטי הציצית, שחוטי הציצית הם בחי' שערות ששרשן מא"א וחכמה שבכתר שהיא בחי' התורה חכים ולא בחכמה ידיעא ומשם נמשכי' השערות שער רישי' כעמר נקי כו' ונמשכי' על או"א עד שנמשך ג"כ בבחי' מל' ואז נק' ציצית ל' נקבה, והיינו דכאשר צריכים להמשיך אורות עליונים מן או"א למל' שלא ע"י ההתלבשות תחלה בז"א אז אי אפשר כ"א דרך שערות והיינו לפי שהמשכה זו היא שלא כסדר ודרך ההשתלשלות, כי דרך ההשתלשלות עילה ועלול הוא שנה"י דתבונה נעשים מוחין לז"א ואח"כ נה"י דז"א נעשים מוחין לנוקבא ובבחי' סדר דז"א הנה הנה"י דז"א עצמן מתלבשי' להיות מוחין לנוק' והוא מפני שההארה מאו"א כבר נתלבשה בז"א ומהז"א נמשך בנוק', אבל להיות הגלוי מאו"א עצמן במל' שלא ע"י התלבשות בז"א תחלה שזהו למעלה מדרך*ההשתלשלות לכן א"א להיות נמשך כ"א ע"י בחי' שערות וזהו ענין חוטי הציצית (בשגם כי באמת המשכה זו מאו"א אינו ג"כ מאו"א עצמן רק מה שמקבלי' מבחי' שער רישי' דא"א כמ"ש במ"א ולכן הוא ודאי למעלה מסדר ההשתלשלות כו' ולכך א"א שיומשך ע"י נה"י כו' כ"א ע"י בחי' שערות) וכמו משל השערות שאינן מתאחדי' עם האדם כמו האיברים שהרי יכול לחתוך השערה ולא יכאב לו משא"כ באבר כו' ומ"מ יש בהשערה יניקה מהמוח, כך להיות גלוי ממקום שלמעלה מדרך ההשתלשלות ע"י בחי' איברים שנה"י יהיו נעשי' מוחין, א"א כ"א ע"י שערות כו' ומ"מ אף שנמשך רק בבחי' שערות הוא נעלה לאין קץ מן ההמשכה הבאה בדרך ההשתלשלות אף שהוא ע"י נה"י כו' (וכמו הא דאו"א יונקים ממזלות דא"א שממו"ס הוא בחי' עליונה ממה שמלבישים לזרועות דא"א כמ"ש במ"א). וז"ש במ"ת ה' בצאתך משעיר כו' שהי' הגילוי ע"י בחי' שערות, כי לפי שהי' המשכה שלא כדרך השתלשלות כנ"ל שמה שצריך שהות עליות ע"י נ' אלפים יובלות נתגלה בשעת מ"ת בעה"ז וזהו בחי' מדלג כו' לפיכך צ"ל ע"י בחי' שערות, דהיינו כמו בהשערה יש בה יניקה מהמוח ממש רק שנתגשם בבחי' שערה כמו כן הוא ענין נובלות חכמה שלמעלה תורה שהיא חכמתו ית' חכים ולא בחכמה ידיעא רק שנתלבשה בענינים גשמיים שזהו כמו ההמשכה ע"י בחי' שערות שאינו ערוך כלל אל בחי' ח"ע כמו שהיא למעלה כו' ומ"מ הרי היא בחי' ח"ע ממש ולמעלה מבחי' השתלשלות, וזהו ענין ל"ב נתיבות החכמה הנתיב הוא קצר ונמשך הרבה להלאה, להיות מכה"כ ל"ב נתיבו' החכמה, וזהו ענין ל"ב חוטי הציצית. (וזהו ענין התורה שהיא בחי' המשכת א"פ רק שההמשכה שלא כדרך ההשתלשלות כנ"ל, ומ"מ בח"ע יש ג"כ הארה מא"ס ממש הסוכ"ע כדפי' בד"ה וידבר אלקים כו' דעשה"ד וזהו הכנף מין כנף וכמ"ש במ"א, ואמנם המצות הם בחי' המשכת המקיף וסוכ"ע עצמו בחי' גלגלתא עצמו). דהנה שרשן מבחי' ושער רישי' כעמר נקי (שהרי תכלת עמרא הוא רק שצבוע בגוון תכלת) והוא המשכת החסדים שערות לבנים, כי יש שערות הנעשים מא"ח מהבירורים דרפ"ח ניצוצים שנפלו בשבה"כ שאין הכלי יכולה להכיל ולסבול האור אזי יוצא בבחי' א"ח דרך שערות, אבל אלו הם הנמשכים מלמעלה למטה בל"ב נתיבות החכמה, (כמ"ש במ"א דהכוונה שהחכמה מקבל משערות אלו מהכתר ומשפיע אותם למטה במל' ע"י ל"ב נתיבות כו', והוא ההשפעה שיהי' בחי' ביטול בנש"י המקבלי' מבחי' מל' שכדי שיהי' בהם ביטול זה הוא ע"י המשכה מלמעלה מח"ע ומשערות דא"א ע"ש בפי' כי מאיש לוקחה זאת כו') והשערות דדיקנא דכהנא רבא הם נמשכים להשפיע אה"ר לכנ"י וכמ"ש ג"כ ע"פ בהעלותך כו' (ובמ"א נת' ההפרש בין שער רישי' לשער די"ג ת"ד דבחי' שער רישי' הוא ההמשכה מבחי' המצות ורצון העליון ובחי' ת"ד זהו ההמשכה מח"ס ע"י הלכות התורה, ושניהם הם בחי' לבנים גלוי החסדי' להיות מזה אהבה רבה כו' שע"י קיום התומ"צ יבוא לבחי' האה"ר וזהו אשר קדשנו במצותיו כו' ע' ביאור ע"פ וידבר משה אל ראשי המטות כו'), וזהו ענין חוטי לבן שבציצית שגוון הלבן הוא בחי' החסד והשפעת האה"ר וענין חוטי התכלת שבציצית, כי הנה תכלת דומה לים ים הוא בחי' מלכות הנק' ים כנודע מענין י"ב בקר דבריאה והים שהוא בחי' מלכות עומד עליהם מלמעלה בבחי' מקיף כי מדת מלכות הוא בחי' התנשאות ורוממות (ע' בד"ה מי מנה עפריעקב) וזהו וים דומה לרקיע שהוא בחי' מקיף. והנה גבי משכן כתי' ופרשו עליו בגד כליל תכלת, דהיינו בנסוע המשכן במדבר ששם מדור החיצוני' הי' מכסי' אותו בבגד כליל תכלת שהוא בחי' מקיף דמלכות והוא מקיף הקשה ומסמא עיני החיצונים. והענין כמבואר למעלה ענין המקיף שהוא מה שאינו נמשך ומתלבש בהכלים ולכן דוחה החיצונים שיניקת החיצונים הוא דוקא ע"י ההשתלשלות בכלים מכלים שונים שעי"ז גם היש יכול לקבל יניקה משא"כ מבחי' המקיף ששם בחי' הביטול יותר א"י לקבל, אך המקיף האחרון דתכלת קשה מכולן שמפני שהמל' היא יורדת בבי"ע שם יניקת החיצונים הי' יכולים לשלוט בהשפעה ע"כ צריך להיות במל' דוקא מקיף דתכלת שהוא קשה ומסמא עיני החיצונים כו' וזהו תכלת דאכיל ושצי כו' מלך במשפט יעמיד ארץ, אמנם ענין חוטי הציצית דתכלת הם המשכות בחי' פנימי' והוא המשכת בחי' יראה, כי הטלית הוא פרישו דמלכא שום תשים עליך מלך, וחוטי התכלת הם המשכת בחי' יראה הנמשך בנפש שזהו ע"י בחי' שערות כו', (ובמ"א נת' דתכלת הוא גבורות דאבא ולבן הוא חסדים דאימא, והיינו כנודע מענין ד' אותיות הוי' שהם דחילו ורחימו ורחימו ודחילו, נמצא בחי' חסדי' דאימא זהו אהבה רבה ושמחה של מצוה, כמ"ש ע"פ רני ושמחי וגבו' דאבא זהו בחי' יראה עילאה שלמעלה גם מאה"ר, ולכן עכשיו אין תכלת מצוי כמו הלבן כו', ומ"מ התכלת הוא ג"כ במל' שהוא בחי' יראה תתאה כי כן יר"ת שרשה מחכמה ויראה עילאה כי אבא יסד ברתא, וזהו אם אין חכמה אין יראה). וזהו ענין מצות ארבע ציצית להיות מסובב במצות שתי ציצית לפניו ושתי ציצית לאחוריו, השתים שלאחוריו א' כנגד בחי' שמאלו תחת ראשי והב' בחי' ימינו תחבקני דהיינו ענין בחי' תכלת ולבן שהתכלת דוחה ומסמא עיני החיצונים, והוא בחי' שמאלו שמאל דוחה, וזהו מ"ש ולא תתורו כו' אשר אתם זונים שלא להיות בבחי' זונה ח"ו והיינו ע"י המשכת היראה ופחד ה'. והב' הוא בחי' ימינו תחבקני בחי' אהבה כו' והב' ציצית שלפניו הוא נגד הלב להמשיך אורות עליונים אל הלב כו', (נראה כמ"ש במ"א בד"ה אז תשמח בתולה במחול, שיש אהוי"ר נמשכים ע"י הדעת ויש לפעמי' נופל לאדם אהוי"ר אף שלא מצד הדעת, וזהו כמשל שמכים לאדם מאחוריו ואינו יודע מנין בא לו זה כו' ועד"ז איתא קוצי דשערי מכה מאחורי זו"נ כו' וזהו ענין ב' הציצית שלאחוריו, אמנם ב' הציצית שלפניו היינו כשבאי' האהוי"ר ע"י אמצעות הדעת כו', וגם יש לבאר זה ע"פ אופנים אחרים ואכמ"ל).
ועתה יובן ענין מחלוקת קרח, אמר קרח טלית שכולה תכלת כו' ובכהאריז"ל מבואר דנתקנא קרח על זקן אהרן לפי שנאמר בכהנים ופאת זקנם לא יגלחו כו', ובלוים נאמר והעבירו תער כו', והכל אחד, כי הנה ענין דיקנא דכהנא רבא זהו השפעת האה"ר לנש"י וכמ"ש כשמן הטוב כו' זקן אהרן שיורד ע"פ מדותיו, דהיינו שיורד עי"ז מבחי' מדותיו של הקב"ה שהוא אהבה רבה, ולפי שאהבה זו נמשכת מבחי' ורב חסד שלמעלה מסדר ההשתלשלות ע"כ א"א להיות נמשך רק ע"פ בחי' שערות דוקא משא"כ בחי' אהבה הנמשכת רק מהשכל שהוא בבחי' השתלשלות וכמ"ש במ"א ע"פ ועשית בגדי קדש לאהרן כו' ע"ש, והוא ע"ד שנתבאר למעלה שבהשתלשלות הוא ענין נה"י דז"א מוחין לנוק'שמפני שנמשך כסדר ההשתלשלות, ע"כ נה"י עצמו של העליון מתלבשים בהתחתון, אבל כשנמשך אורות עליונים שלא כסדר השתלשלות נמשך דרך שערות דוקא כו' וכך הוא בענין האהבה שהמדות שנמשכים מהשכל באין בדרך השתלשלות ונק' אהבת עולם אבל להיות נמשך בחי' אה"ר ששרשה מבחי' ורב חסד שלמעלה מהחכמה א"א להיות נמשך כ"א ע"י בחי' שערות, וזהו ענין זקן אהרן והוא ג"כ ענין חוטי הציצית תכלת ולבן דו"ר עילאין כו' (רק בב' ציצית שלפניו היינו שעוברים ונמשכים מלמעלה מהשכל והדעת כו'), אמנם בלוים נאמר והעבירו תער כי מפני שהלוים הם מסטרא דשמאלא מבחי' גבורות ע"כ צריך שלא יצא מהם בחי' שערות (שאם הי' יוצא מהם בחי' שערות הי' זה ריבוי כחות הדין וכמ"ש ואיש כי ימרט ראשו קרח הוא טהור הוא, כמ"ש במ"א, ורק בכהנים שהן בחי' חסדים, אז ריבוי השערות זהו הכל המשכות החסדים, משא"כ בלוים ועיין מ"ש ע"פ וגלחה את ראשה כו' ודו"ק, ולא דמי לחוטי תכלת דציצית, דתכלת הוא ג"כ גבורה ומ"מ ע"י שערות אלו נמשך קדושה עליונה, דהרי תכלת עימרא שהוא צמר לבן שער רישי' כעמר נקי שהוא אדרבה אמיתית החסד, רק שנצבעים בגוון תכלת גבורה דאבא, משא"כ הלוים הם בעצם מבחי' גבורות, וגם לא מגבורות דאבא כ"א מבחי' בינה אשר שם דינין מתערין, ולכן נאמר בהם והעבירו תער על כו'), וזה הי' קנאתו של קרח במה שמבחי' שערות דכהנים נמשך קדושה עליונה המשכות אהבה ויראה לנש"י, ובלוים אדרבה והעבירו תער כו' שאצלם א"א להיות בחי' שערות (וכמו ע"ד שער באשה ערוה כו'), ומפני שלא הי' אצלו בחי' המשכה זו שע"י השערות, ע"כ חלק ע"ז ואמר שאין נצרך כלל לבחי' שערות ולכן שאל טלית שכולה תכלת כו' פי' שהוא אמר שהעיקר הוא התכלת כי תכלת הוא ג"כ בחי' גבורות כנ"ל, אכיל ושצי כו', ואמר שהעיקר הוא הטלית שכולה תכלת, דהיינו המקיף שהוא המסמא עיני החיצונים כנ"ל, והוא פטור מן הציצית שהם השערות הממשיכים אורות עליונים בבחי' פנימיות, כי הרי המקיף גבוה יותר כמש"ל ואיך יתכן שבהטלית והמקיף עצמו לא יהי' מצוה כ"א בהחוטין שהם רק המשכות הארה לבד מהמקיף כו', והיתה כוונתו כשא"צ לחוטין יוכל הוא ג"כ להיות כה"ג כמו אהרן, אע"פ שא"א להיות אצלו בחי' שערות, הרי אמר שטלית שכולה תכלת אין צריך לחוטין כו', והשיב לו משה רבינו ע"ה כי אפילו טלית שכולה תכלת צריך וחייב לעשות ציצית, כי החוטין הם המשכות אורות אל הלב בבחי' פנימיות, והרי מבואר שלהיות ההמשכה עליונה מלמעלה מסדר ההשתל' בבחי' פנימיות אי אפשר כ"א ע"י שערות וחוטים כו' ואם לאו לא ימשך בגילוי כלל וישאר בהעלם ובבחי' מקיף לבד והעיקר הוא שיומשך בבחי' גילוי והיינו ע"י החוטין דוקא, ולכן הטלית אין בו משום קדושה כמו חוטי הציצית שנק' תשמישי מצוה כו', שלפי שהן חוטין ושערות לכך יוכל לימשך בבחי' גילוי ממש, ע"כ חל עליהם מצוה וקדושה יותר מבהטלית כו', ולכן אפילו טלית שכולה תכלת ותכלת דומה לים שהוא ים החכמה אעפ"כ צריך ציצית שיאירו ללב, כי האומר אין לי אלא תורה אפילו תורה אין לו, וצריך להמשיך יראה ואהבה מלמעלה ע"י הציצית שהם השערות כו'.
——————ּ——————
הערות
* בצד הגליון, בגוכתי"ק:
בינה מקננא בבריא' וחכמה אינו מאיר כלל בבריא' רק ע"י בינה וביצי' רק ז"א ובעשי' רק מל' ובמ"ת האיר למטה ממש ח"ע והיינו חכמה דא"ק וא"כ זהו דילוג כמו עד"מ גלוי מדבר לדומם דכן ערך חכמה נק' מדבר ומל' דומם עד"ה וייצר.
פרשת קרח · ביאור הדברים ע"פ ויקח קרח
ביאור הדברים ע"פ ויקח קרח
ביאור הדברים ע"פ ויקח קרח כו'. הנה צ"ל תחלה ענין או"פ ואו"מ ובחי' עיגולים ויושר. והענין הוא כי א"פ היינו מה שנכנס ומתיישב בהכלי בבחי' יושר והדרגה מעלה ומטה חב"ד חג"ת נה"י ובחי' א"מ הוא מה שלא הי' יכול ליכנס בהכלי כלל מפני גודל אורו ונשאר למעלה מן הכלי בבחי' מקיף וגם הוא בבחי' עיגול שהרי מקיף הראש והרגל כא' (והיינו בחי' מקיף הישר שמעולם לא נכנס בהכלי) והנה ידוע בע"ח ענין הקו וחוט שנמשך מן אור א"ס ב"ה שהוא כדי להיות נמשך ומאיר בבחי' א"פ וראשית הגילוי בחכ' ונק' ממכ"ע שמאיר בכל עולם לפי ערכו כו', אמנם בחי' סוכ"ע הוא אור א"ס המקיף לכל העולמות בשוה מראש דא"ק עד רגלי העשי' וגם מקיף את הקו כו' (ועמ"ש מזה בביאור שע"פ יביאו לבוש מל' בד"ה להבין ההפרש), והנה שורש המקיפי' נמשך מבחי' עיגולים ואף שהן נמשכים מבחי' הקו"ח שממנו נמשכים גם המקיפים שבכל העולמות, אעפי"כ שרש המקיפי' נמשך מבחי' העיגול הגדול המקיף את הקו"ח (וצ"ל שהוא ע"ד מ"ש במ"א גבי בחי' כתר נוק' דאע"פ שת"ת דז"א הוא שנעשה כתר לנוק' זה אינו כ"א שההשפעה עובר דרך הימנו כו' אבל בשרשה היא נלקחת משורש אחר והז"א משורש אחר כמבואר בשער אח"פ ולכן יש עת שאפי' היא יותר גבוה הימנו כמו בתפילת נעילה שהיא מתעלה מעלה מעלה עד יותר ממנו והיא נקראת אז עטרת בעלה עכ"ל, ואפשר עד"ז י"ל כאן דאף שהמקיפים נמשכים מהקו מ"מ שרשן מהעיגול הגדול בחי' סוכ"ע, ועמ"ש* מזה ג"כ בביאור ע"פ את שבתותי תשמרו דשורש המקיפי' הוא מהאור שלמעלה מהקו כו') אבל האו"פ שרשם נמשך מבחי' היושר כו'.
ובהקדמה זו יובן ענין נו"ן אלפים יובלות שהוא עליות העולמות הוא הכל בא"פ כו' (משא"כ במקיף העליון שמקיף לכל העולמות בשוה א"כ גם אחר עליות העולמות שיתעלה העשי' להיות כבחי' אצי' ממש, מ"מ כיון שמקיף לאצי' ועשי' בשוה ממש א"כ הרי אינו מושג באצי' כמו בעשי', ולכן גילוי בחי' סוכ"ע ממש הוא למעלה מכל בחי' עליות שבא"פ כו', מיהו בא"מ שבאצי' שייך ג"כ עלייה כמ"ש בפע"ח גבי שבת שהמקיפים נכנסו בבחי' פנימיים ונמשכים מקיפי' עליונים יותר דאעפ"י שהמקיפים שרשן מבחי' סוכ"ע המקיף הגדול כנ"ל אשר שם אין שייך עלי' היינו רק ששרשן משם, אבל הן עצמן נמשכו מהקו ולפיכך שייך בהם עלייה כו') שיתגלו אורות עליונים יותר בהכלים ע"י עליות והזדככות הכלים, כמו געה"ת הוא בחי' כלי לגילוי אור וזיו מא"ס ב"ה, וגעה"ע הוא כלי לגילוי אור ותענוג גדול ונעלה יותר לאין שיעור על האור שבגעה"ת, והנה כתיב באדה"ר ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה פי' שהג"ע שהוא עתה אצלינו קבלת שכר על המצות היה אז אצל אדה"ר בחי' מקום עבודה כמו שאצלינו עתה העוה"ז וקבלת השכר הי' למעלה מן הג"ע, ולא הי' הג"ע נחשב אצלו לבחי' קבלת שכר כ"א הי' אצלו בחי' מדור כמו עתה אצלינו העוה"ז, והוא מפני שהי' אז בחי' עולם העשי' ע"ד שעתה הוא בחי' הג"ע וז"ש ויטע ה' אלקים גן כו' ויטע היינו בחי' עשי' כו'. ומזה יובן ענין עליות העולמות שיתגלו אורות עליוני' יותר בהכלים עד שמה שעתה הוא בחי' אצי' יהי' לע"ל בחי' עשיה דהיינו שעולםהעשי' דלע"ל יהי' בו הגילוי שעכשיו באצילות (ועמ"ש במ"א ע"פ והיה אור הלבנה כו' ואפשר לכן נק' אדם דאצילות בשם אדם דעשייה) ובחי' האצי' דלע"ל יהי' יותר גבוה לאין קץ מפני שיתגלו אורות גדולים יותר בהכלים (ועמ"ש ע"פ כי כאשר השמים החדשים וע' בס'* הגלגולים פי"ז ופי"ט ועמ"ש בביאור ע"פ אלה מסעי גבי עתידה א"י שתתפשט כו') וזהו הכל גילוי אורות פנימיים בהכלים שיתגלה יותר עד אין קץ נו"ן אלפים יובלות, אבל לגבי הא"מ שלמעלה מהקו המקיף מראש א"ק עד רגלי העשי' בשוה שם אין שינוי כלל, (ועמ"ש ע"פ וכל אשר תתן לי עשר אעשרנו לך), וזהו"ע ב' הפסוקים דכתי' את השמים ואת הארץ אני מלא, אני ממש, וכתי' מלא כל הארץ כבודו, וכבודו היינו רק בחי' לבוש כמו דרבי יוחנן קארי למאנא מכבדותא, ולא אני ממש, והענין כי מ"ש אני מלא זהו בחי' אור א"ס ב"ה הסובב ומקיף להקו ולכל העולמות בשוה, כי סובב ומקיף אין הפי' שמקיף מלמעלה כי אדרבה לית אתר פנוי מיני' ממש וזהו אני מלא, וגם את השמים ואת הארץ בשוה, רק שנק' סובב לפי שהוא אינו מושג בשום עולם ואינו מלובש בהשגה, ומלא כל הארץ כבודו, כבודו הוא לבוש כנ"ל והיינו הא"פ שנמשך ומתלבש בתוך העולמות ומתגלה בהם ע"י עליות העולמות בנ' אלפים יובלות שמתגלים יותר האורות בהכלים כנ"ל (ובענין נ' אלפים יובלות י"ל שזהו מ"ש ושם אחיו יובל ולכן הי' אבי כל תופש כינור כו' כי כל עליות העולמות הוא ע"י שיר כו' וכבר נת' שכל העליות נ' אלפים יובלות זהו עדיין בהא"פ אכן על גילוי בחי' המקיף נא' יובל הוא אבי כל יושב אוהל כו', ונק' הא"פ אחיו להא"מ שהרי מהמקיף הגדול נמשך הא"פ והם דבוקים זב"ז והוא לשון אחוה וחיבור).והנה המשל לענין א"פ וא"מ יובן עד"מ באדם דהנה המח' פועלת תיומ"י בכל האברים, כנראה בחוש שכשעולה במחשבתו ורצונו לעשות איזה תנועה בידו או לילך ברגלו אזי תיומ"י ממש תתנענע הרגל או היד ממש לפעול מה שעלה במחשבתו בלתי שיהוי כלל, א"כ עכצ"ל שזהו מפני שהמח' א"צ לימשך מהמוח לרגל כסדר המדריגות דא"כ היתה התנועה מתעכבת איזה רגע מעלות המחשבה עד כדי הובאה מהמוח לרגל כסדר מדרגא לדרגא, אלא ודאי שהמחשבה* נמצאת ג"כ ברגל, אך מ"מ בודאי עיקר עלות המחשבה לנענע רגלו הוא רק במוח, אלא הענין שענין מציאותה בכל האיברים היינו שהיא שם בבחי' מקיף שפועלת בהם אבל גילוי מהותה הוא רק במוח אשר שם היא מתלבשת בבחי' א"פ משא"כ בהרגל הוא רק בבחי' מקיף ולכן אע"פ שיכהו על ידו או רגלו לא תתבלבל המחשבה מחמת זה משא"כ אם יחלה או יכאב לו הראש תתבלבל המחשבה מפני ששם היא מלובשת בדרך בחי' א"פ כו' (ולכן אע"פ שענין מה שעלה במחשבתו לנענע רגלו הרי עלייה זו הוא במוח ולא ברגל שהרי גילוי המח' דהיינו להרגיש ולידע מה שחושב הוא במוח ולא ברגל אעפ"כ פועלת המח' ברגל תיכף וא"צ שיהוי כדי שיבוא ההמשכה מהמוח להרגל כסדר המדריגותאלא נמשך בלא הדרגה כיון שזו המחשבה המתגלית במוח ישנה* ג"כ בהרגל ממש בבחי' מקיף ע"כ תיומ"י שעולה במחשבתו במוח לילך ברגלו תפעול המחשבה כן בהרגל שהרי זו* המחשבה נמצאת ג"כ ברגל ואע"פ שהוא שם רק בבחי' מקיף מ"מ המקיף פועל ומחיה, וכמו שמהות הנשמה אינו מושג גם במוח ואעפ"כ פועלת הכל) וממשל זה יובן קצת ענין א"פ וא"מ איך שבאמת המקיף פועל ומהוה ומחי' אף שאינו מושג כלל בהעולמות וכמו עד"מ שהמח' פועל ברגל תיומ"י להיותה בבחי' מקיף שם ואעפ"י שאין הרגל משיג כלל את המח' כנ"ל (ועמ"ש בביאור* ע"פ יונתי גבי כי לא מחשבותי מחשבותיכם.בהר סיני, וזהו קול דודי כו' מדלג שע"פ סדר ההשתלשלות הי' צריך לגילוי זה נ' אלפים יובלות אלא שבא הגילוי ע"י דילוג שלא כפי סדר ההשתלשלות (וגם מובן כי ערך העשי' לגבי אצי' כמו דומם לגבי מדבר ולכן מל' מקננא בעשי' וחכ' באצי' ועמש"ל פ' בראשית ע"פ וייצר כו' וכשיהי' ח"ע המאיר באצי' נמשך ומתגלה בעשייה ה"ז דילוג גדול ועצום כו') וזהו מלא כל הארץ כבודו, הארץ דוקא שבמ"ת נתגלה בעה"ז בחי' ח"ע ממש למעלה מעלה מבעולמות עליוני' כו' כנ"ל, ולכן כדי להיות גילוי זה שבבחי' דילוג זהו"ע ל"ב נתיבות החכמה וזהו"ע ל"ב חוטי הציצית, כי הנה ציצית הוא מלשון ויקחני בציצית ראשי שהוא בחי' שערות ציצית ראשו דז"א המאירים במל', וצ"ל כי הרי עיקר ההשתל' הוא שנה"י דאימא נעשי' מוחין לז"א ונה"י דז"א נעשו מוחין לנוק', ואם כן המל' מקבלת מבחי' נה"י דז"א שהן מהותו ממש ומהו"ע הארה זו דציצית שהוא בחי' שערות לבד אשר השערות אין עצמיות ומהות האדם כלל כנראה למטה באדם, אך הענין כי אדרבה המשכה זו שע"י השערות שהן הציצית הוא מה שנמשך מלמעלה מסדר ההשתלשלות עילה ועלול ולכן א"א לימשך רק ע"י בחי' שערות והיינו שההמשכה שנמשך ע"י הציצית במל' הוא ממוחין דאו"א עצמן משא"כ סדר ההשתלשלות הוא שנה"י דתבונה מתלבשין בז"א ואז מנה"י דז"א נמשך ומתלבש בנוק', והוא מפני שההארה היא קטנה שהוא בחי' נה"י דז"א לבד לכן יכולים להתלבש בעצמן ומהותן להיות מוחי' לנוק', אבל כשצריכין להמשיך במל' ממוחין דאו"א עצמן שלא ע"י התלבשות ממש בז"א בדרך וסדר ההשתלשלות לכן מפני שהאור שלהם גדול א"א להיות נמשך למוחין דנוק' כ"א ע"י דרך בחי' שערות לבד כו'.
(הג"ה ואין לתמוה שזה שהאור מאיר מחכ' שלא ע"י התלבשות בז"א נק' למעלה מסדר ההשתלשלות דהא מבואר לעיל בשם הע"ח דעיקר ההפרש והשינוי הגדול שבין בריאה לאצי' הוא שבאצי' מאיר אור החכ' בעצמה אבל בבריאה אינו מאיר אלא ע"י התלבשות גמור תחלה בבינה, ויצירה היינו מה שאין מאיר בו הבינה אלא על ידי התלבשות תחלה בז"א כו' ע"ש, וכך עד"ז יובן ג"כ באצי' שכשנמשך אור החכ' במל' ע"י ז"א נק' כסדר ההשתלשלות אבל כשמאיר אור החכ' בעצמו במל' זהו"ע למעלה מסדר ההשתלשלות ממש ולכן נמשך דוקא ע"י בחי' שערות והו"ע הציצית כו'. אך יש להקשות דהא אמר בפע"ח שהציצית הן שערות ראשו דז"א וי"ל דהא ל"ב חוטי ציצית הם ל"ב נתיבות חכ' לכן י"ל שעוברים ונמשכים דרך הז"א אבל עיקר המשכה זו* הוא ממוחי' דאו"א, וכן משמע בפע"ח שער הציצית פ"ה בדרוש החברים שציץ וציצית הן מה שיוצא ממוחי' דאו"א ממש שברישא דז"א ע"י הכאת קוצי דשערי דא"א ברישא דז"א כו' ושעיקר הארה זו דציצית הוא אל הנוק' הנק' מצוה ע"ש ובעמה"מ שער י"ד פרק מ' דפ"ט ע"ד כ' בענין הציצית שהם בחי' שערות שהשערות נכנסי' בתוך זעיר או בתוך נוק' מאו"א כו' והאריך עוד בזה שער עשירי פ"ט דנ"ד והוא קרוב למ"ש בע"ח שער או"א פ"ג בהג"ה ממהדורא קמא המתחלת כבר ביארנו ע"ש. ועוד דהא איתא בפע"ח שם ספ"ה ובפ"ג דעם היות שבשערות דז"א נא' שחורות כעורב עכ"זהציצית הם לבן כי הם מתלבנים ע"י יסוד אבא המתגלה שם גם כמ"ש שם בפע"ח ובמ"ח במס' ציצית פ"ג אות ה' ו' שהציצית הם מבינה דאו"א כו', ולפי מה שכ' בפע"ח פ"ג בענין ציץ וציצית שציץ הוא קוצי דשערי דא"א המתפשט ונתלה עד רישא דז"א והציצית הוא קוצי דשערי דז"א המתפשט ונתלה עד רישא דנוקבא, אם כן מובן ששורש הציצית הוא ממש מהארת שערות דא"א בשערות דז"א וכמ"ש בע"ה שם שאנו ממשיכין הציצית מאורו של שערות אריך למטה ועל ידם מתלבנים השערות דז"א שהם הציצית וכן הנוק' כו'. ועד"ז נת' ג"כ בביאור ע"פ והי' לכם לציצית דהציצית שרשן משערות דא"א שע"ז נאמר ושער רישי' כעמר נקא, ועיין באדרא דנשא דק"מ ע"א, ובשעתא דאתמשכן שערי חיוורי דע"י לשערי דז"א כתיב חכמות בחוץ תרונה כו' ועיין שם דקל"א ע"ב וע' בע"ח שער א"א פ"ו ששערות רישא דדיקנא דא"א מלבישי' לאו"א ועמ"ש מזה בביאור ע"פ כי ביום הזה יכפר שהם ג"כ לבוש ממש לשפע דאו"א, ומכ"ז יובן איך שהציצית הם מא"א וגם ממוחי' דאו"א כו' וכמשי"ת לקמן ג"כ שהציצית הוא ענין א' עם בחי' זקן אהרן שהוא מבחי' שערות דא"א וגם אהרן אותיות נראה הוא בחי' חכ' וכן ציץ וציצית לשון הסתכלות וראי' וכמ"ש מזה במ"א. ועכ"פ הוא המשכה עליונה יותר ממה שנה"י דז"א הם נעשי' מוחי' לנוק' אעפ"י שנה"י הם אברים ממש דז"א והציצית הם בחי' שערות, ומטעם הנ"ל, ותדע דכה"ג איתא דהא דאו"א יונקים ממזלות דאריך הוא גבוה מהלבשתם לחו"ג דאריך אעפ"י שחו"ג הן אברים והמזלות הם בחי' שערות דתיקוני דיקנא אלא דהיא הנותנת לפי שהוא המשכה מבחי' ח"ע סתימאה לכך א"א להיות נמשך רק בבחי' שערות וכמ"ש לקמן בשם המבו"ש שער ג' ח"ב ספ"ה ולכן בחי' ההמשכה שעל ידי שערות אלו הוא גבוה הרבה יותר ממה שמלבישי' ומקבלים מעצמיות חו"ג דאריך אף שהן בחי' אברים ממש, ועד"ז יובן ג"כ כאן בענין הציצית שנמשך לנוק' משערות דז"א שהוא גבוה יותר ממה שמקבלת מנה"י דז"א, והיינו לפי שהמשכה זו באה משערות דא"א וממוחי' דאו"א ממש לכך א"א להיות נמשך ומתגלה כ"א ע"י בחי' שערות דז"א כו' ועמ"ש במ"א בביאור ע"פ שחורה אני ונאוה שבשערות דז"א תלוי' מצות ל"ת נמצא עי"ז נמשך המשכה עליונה במאוד שהל"ת גבוהים ממ"ע כנודע ומבואר שם, אך שם נת' שהמשכה זו אינה מתגלית עתה כלל, והיינו התם דמדבר בשערות דז"א כשהן בבחי' שחורות כעורב, אך כאן במצות ציצית שהשערות דז"א מתלבנים זהו"ע שנמשך הארת שערות דא"א בבחי' גילוי למטה ממש, בשערות דז"א כו').וכמשל שערות האדם שאינן מתאחדים עם האדם כמו האיברים שהרי יכול לחתוך השערה ולא יכאב לו משא"כ באבר כו' אך אעפ"כ הם מחוברים בשרשם אל המוח ומשם יונקים ונתצמצמו כ"כ עד שנעשו כמו דבר נפרד כו' כך להיות המשכה וגילוי מלמעלה מסדר השתלשלות א"א ע"י בחי' התלבשות בחי' נה"י שיהיו נעשי' מוחין כ"א ע"י שערות כו' ומ"מ אף שנמשך רק בבחי' שערות הוא גבוה לאין קץ מן ההמשכה שבדרך ההשתל' אף שהוא מבחי' עצמיות שנה"י שבעליון נעשו ממש מוחין לתחתון, וז"ש במ"ת ה' בצאתך משעיר כו' שהי' הגילוי ע"י בחי' שערות כי לפי שהי' ההמשכה שלא בדרך השתל' כנ"ל שמה שצריך נ' אלפים יובלות עד שיתגלה אור א"ס ב"ה נתגלה בשעת מ"תבעוה"ז והוא ע"י ל"ב נתיבות שהם ל"ב חוטי הציצית שהם בחי' שערות דהיינו כמו בהשערה יש יניקה מהמוח ממש רק שנתגשם ונתלבש בבחי' שערה כמו כן הוא ענין נובלות חכמה שלמעלה תורה שהיא חכמתו ית' חכים ולא בחכ' ידיעה רק שנתלבשה בענינים גשמיים שזהו כמו ההמשכה ע"י בחי' שערות שאין ערוך כלל מהות חכמה זו אל מהות ח"ע כמו שהיא למעלה, ומ"מ הרי בתוכה ממש ממהות ח"ע שלמעלה מההשתל' כמו שבתוך השערה יש יניקה מהמוחין ממש, וזהו"ע ל"ב נתיבות החכמה הנתיב הוא קצר ונמשך הרבה להלאה בריחוק מקום שהולכין בו מעיר לעיר כך הוא ענין מלא כל הארץ כבודו ואין כבוד אלא תורה ל"ב נתיבות חכמה (ועיין מ"ש מענין נתיבות על פסוק וכל גבולך לאבני חפץ) וזהו ענין הציצית וכמ"ש ושער רישי' כעמר נקא והוא המשכת החסדים שערות לבנים הנמשכים מלמעלה למטה בל"ב נתיבות החכמה (כי יש ג"כ שערות דז"א שהם דינים וכמ"ש בזהר פ' תזריע דמ"ח ע"ב בענין ואיש כי ימרט ראשו כו' אבל שערות אלו דציצי' הם חסדי' והיינו לפי שמקור ההמשכה משערות דא"א) וענין זקן אהרן דיקנא דכה"ר הוא המשכת והשפעת אה"ר לכנס"י כו' (ועמש"ל ע"פ בהעלותך וע"פ ועשית בגדי קודש) וזהו"ע הלבן שבציצית שגוון הלבן הוא מבחי' ורב חסד להיות השפעת החכמה והשפעת אה"ר.
(מכה"כ אין כבוד אלא תורה שמה שע"י נ' אלפים יובלות יהי' גילוי חכ' דא"ק שאינו מאיר רק באצי' משא"כ בבריאה כו' הי' מתגלה בשעת מ"ת בעוה"ז והוא דילוג עצום כמו גילוי מדבר בדומם וזהו"ע הציצית שהן בחי' שערות והוא כשנמשך לנוק' מחו"ב עצמן כו' וכך גילוי ח"ע בעוה"ז בהלכות התורה זהו כמו המשכת המוח בהשערה כו', וזהו"ע הלבן שבציצית ששרשו מבחי' ושער רישי' כעמר נקא, וזהו ג"כ ענין זקן אהרן להיות השפעת אה"ר, ועכ"פ החוטין והשערות הם המשכת הא"פ רק שהוא מבחי' ח"ע ממש, שבה שורה אוא"ס התאחדות והתקשרות הא"פ בהא"מ, וזהו הכנף מין כנף כו').
ג) וענין חוטי התכלת שבציצית כי הנה תכלת הוא לשון כליון והנה ארז"ל תכלת דומה לים הוא בחי' מל' דאצי' שנק' ים, וים דומה לרקיע שהוא בחי' מקיף וכמ"ש בזוהר ר"פ חיי שרה, כי גבי ים כתיב ג"כ והים עומד עליהם מלמעלה, וכמ"ש במ"א (ע' בפ' בלק בד"ה מי מנה) והנה כתיב ובנסוע המחנה כו' ופרשו בגד כליל תכלת מלמעלה דהיינו בנסוע המשכן במדבר ששם מדור החיצוני' היו מכסים כלי המשכן בבגדי תכלת שהוא בחי' מקיף דמל' והוא מקיף הקשה ומסמא עיני החיצונים והענין כמבואר למעלה ענין המקיף שהוא מה שאינו נמשך ומתלבש בהכלי מפני שאורו גדול עד שאין הכלי יכולה להכילו כלל, ולכן הוא מקיף ראש ורגל כאחד, וגם נת"ל דשורש כל המקיפים הוא מהמקיף הגדול שמקיף כל העולמות בשוה כו' ולכן המקיף דוחה ומסמא עיני החיצונים שיניקת החיצונים הוא דוקא מחמת ההשתלשלות בכלים מכלים שונים שעי"ז גם היש יכול לקבל יניקה משא"כ ע"י אור המקיף הם נדחים מפניו אך המקיף האחרון דמל' הוא בחי' תכלת שהוא קשה מכולן שמפני שהמל' היא יורדת בבי"ע ששם יניקת החיצוני' הי' יכולים לשלוט בהשפע ע"כ צ"ל במל' דוקא מקיף דתכלת שהוא קשה ומסמא עיני החיצונים ביותר וזהו"ע תכלת דאכילושצי מלך במשפט יעמיד ארץ וז"ש בזוהר פ' קרח ורוב כסויא דמאני מקדשא תכלת איהו בגין דתכלת הא אוקמוה כו' ע"ש דקע"ז ב', אמנם ענין חוטי התכלת דציצית הם המשכת בבחי' פנימי מבחי' תכלת הנ"ל והוא המשכת בחי' יראה כי הטלית הוא פרישו דמלכא קבלת עומ"ש שום תשים עליך מלך, וחוטי התכלת דציצית הם המשכת בחי' יראה הנמשך בנפש שזהו ע"י בחי' שערות, (ובמ"א נת' דתכלת הוא בחי' גבורות דאבא ולבן הוא מבחי' אימא, גם נת' דתכלת ולבן הם גילוי ממקיפים דאו"א, והענין כנודע שיש ד' בחי' דחילו ורחימו ואח"כ רחימו ודחילו נמצא בחי' אה"ר זהו בבחי' בינה וזהו"ע חוטי הלבן, אמנם בחי' יר"ע זהו תכלת בחי' גבורה דאבא שלמעלה גם מאה"ר ונק' ג"כ גילוי מקיפי' דאבא כי יר"ע זו הוא כענין אבל חרדה גדולה נפלה עליהם משום דמזלייהו חזי כו' ומ"מ התכלת הוא במל' שהוא יר"ת כי כן יראה תתאה שרשה מחכמה ויראה עילאה נעוץ סופן בתחלתן), וזהו ענין מצות ארבע ציצית להיות מסובב במצות שני ציצית לפניו ושני ציצית לאחריו השנים שלאחריו א' כנגד שמאלו תחת לראשי והב' בחי' וימינו תחבקני והיינו כנגד בחי' ב' מדרגות דתכלת ולבן שהתכלת הוא מבחי' גבורה ונק' שמאלו ונק' שמאל דוחה ע"ד ותתצב אחותו מרחוק ואינה דחייה אמיתית וכמ"ש במ"א ע"פ ואימתך לא תבעתני כו' וכדכתי' מרחוק הוי' נראה לי שבחי' חכ' הוא בחי' רחוק, אך נמשך ממנו ג"כ דחי' ממש לסט"א שהמקיף דתכלת דוחה ומסמא עיני החיצוני' וזהו מ"ש ולא תתורו כו' אשר אתם זונים כו' שלא להיות בבחי' זונה ח"ו, והיינו ע"י המשכת היראה ופחד הוי', ובחי' וימינו תחבקני הוא בחי' אהבה והשני ציצית שלפניו הם נגד הלב להמשיך אורות עליונים אל הלב כו' (פי' כמ"ש במ"א שיש שני מיני אהבה האהבה הבאה מהשגה מהתבוננות בגדולת ה' ויש אהבה התלהבות למעלה מהשגתו והנה האהבה ע"פ השגה נק' פב"פ כי בפנים יש הכל שכל ראי' ושמיעה משא"כ אהבה שלא ע"פ השגה נק' בחי' אחור כו' כמו באחור רק עצמות לבד ועורף וכמו שאחד דוחפו מעורף ואינו יודע מאין היתה לו זאת כו', והנה לבוא להשגה יותר גדולה שהוא פב"פ צריך תחלה להיות אב"א היינו להתלהב לבו למעלה מכפי ערך השגתו כו', ועד"ז י"ל ענין הב' ציצית שלאחוריו וזהו בחי' קוצי דשערי שמכה מאחוריו כו' שהאוי"ר למעלה מהשגתו ומזה יבא להשגה יותר גדולה ואוי"ר והן הב' ציצית שלפניו כו'), והנה מעלת אהוי"ר שנמשך ע"י הציצית הוא שיש אהוי"ר שע"פ השתלשלות שהמדות נמשכים מהשכל אמנם יש אהוי"ר שלמעלה מסדר ההשתל', מבחי' ורב חסד כו' ויר"ע, וזה נמשך ע"י הציצית ולכן הם בחי' חוטין שנק' שערות וכמש"ל שלהיות גילוי בפנימי' מלמעלה מסדר ההשתל' הוא ע"י בחי' שערות דוקא וזהו"ע חוטי הציצית כנ"ל ועמ"ש ע"פ ועשית ציץ כו'.
(תכלת דומה לים מל' דאצי' וים דומה לרקיע מקיף ותכלת מקיף דמל' דוחה ומסמא עיני החיצונים ולכן במסע כלי המשכן כתיב ופרשו בגד כו' תכלת כו' וחוטי תכלת דציצית המשכת יראה, וענין ב' ציצית לאחריו שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני וב' ציצית לפניו כו', ודרך כלל אהוי"ר הנמשך ע"י הציצית מבחי' אהוי"ר עילאין שלמעלה מסדר ההשתל', ולכן נמשך ע"י חוטי הציצית דוקא ושער רישי' כעמר נקא).ד) ועתה יובן ענין מחלוקת קרח וטעותו אמר קרח טלית שכולה תכלת כו' ובכתבי האריז"ל מבואר דנתקנא קרח על זקן אהרן כו' והכל ענין אחד כו'. כי הנה ענין כה"ג נק' שושבינא דמטרוניתא שהוא המעלה נש"י במקורם באור א"ס ב"ה והיינו ע"י שממשיך להם אהבה רבה וזהו ענין דיקנא דכהנא רבא וכמ"ש כשמן הטוב כו' זקן אהרן שיורד ע"פ מדותיו דהיינו שנמשך ויורד על ידו מבחי' מדותיו של הקב"ה שהוא אהבה רבה מבחי' ורב חסד ולפיכך נמשך דוקא ע"י זקן אהרן בחי' שערות שלהיותו מלמעלה מסדר ההשתלשלות ע"כ א"א להיות נמשך כ"א ע"י בחי' שערות דוקא עד"מ משא"כ האהבה הנולדת ונמשכת רק מהשכל שהוא בבחי' השתלשלות, והוא ע"ד שנתבאר למעלה שבהשתלשלות הוא ענין נה"י שבעליון נעשה מוחין לתחתון שבחי' נה"י דתבונה נעשה מוחין לז"א שמבחי' האחרונה שבשכל נעשה מקור להמדות וכן נה"י דז"א מוחין לנוק' שמפני שנמשך מעילה לעלול בהדרגה ע"כ נה"י עצמן שהוא הבחי' האחרונה שבעילה נעשה מוחין ובחי' ראשונה להעלול, אבל כשנמשך אורות שלא בהדרגה מעילה לעלול כ"א מלמעלה מעלה כו' אזי א"א להיות נמשך כ"א בבחי' שערות דוקא, וכך הוא בענין האהוי"ר שהמדות שעיקר תולדתן והמשכתן הוא מהשכל זהו נק' דרך השתל' עו"ע, אבל יש בחי' מדות שנמשכין מלמעלה מהחכ' מבחי' ורב חסד, שהוא חסד דלגאו והוא למעלה מההשתל' ולכן א"א להיות נמשך כ"א ע"י בחי' שערות וזהו"ע זקן אהרן שיורד ע"פ מדותיו כו' ר"ל המדות שלמעלה מההשגה כו', וזהו ג"כ ענין חוטי הציצית תכלת ולבן דו"ר עילאין כו' (ובב' ציצית שלפניו שהאהוי"ר נמשך דרך בחי' פנים שהוא בחי' השגה, היינו שנמשך מלמעלה מהחכמה בחו"ב כו'), אך בלוים נאמר והעבירו תער כי מפני שהלוים הם מסטרא דשמאלא מבחי' גבורות ע"כ אדרבה צריך שלא יצא מהם ההמשכה עוד בבחי' שערות וצמצומי' (שא"כ הי' זה ריבוי כחות הדין ולכן ע"ז נאמר ואיש כי ימרט ראשו קרח הוא טהור הוא ודוקא בכהנים ששרשם מבחי' ורב חסד אז השערות הם המשכות עליונות ואדרבה דוקא בבחי' שערות לבד יכול להיות הגילוי וההמשכה מבחי' זו שאל"כ לא יוכלו להכיל משא"כ בלוים א"צ להיות שערות כו', וכעין זה נת' למעלה פ' אמור ע"פ ונקדשתי בתוך בנ"י בענין מ"ש בנזיר קדש יהי' גדל פרע כו' ע"ש, ואע"ג דתכלת הוא ג"כ גבורה ואעפי"כ אדרבה חוטי תכלת דציצית הוא המשכת קדושה עליונה, לא דמי דהא תכלת עמרא הוא צמר לבן שהוא מבחי' שער רישי' כעמר נקא, שהוא אדרבה אמיתית החסד רק שנצבע בגוון תכלת והיינו ג"כ גבורות דאבא שהם גבורות ממותקות יראת ה' לחיים, וגם אור אבא דוחה החיצונים כמ"ש בע"ח בדרוש הנגעים, משא"כ הלוים הם בעצם בחי' גבורה, והיינו ג"כ גבורות דאימא אשר מבינה דינין מתערין מינה ואע"פ שהם ג"כ גבורות עליונות דקדושה לעורר הרינה והתשוקה כו', מ"מ כיון דמשם דינין מתערין צ"ל והעבירו תער כו' ועמ"ש לעיל בד"ה בהעלותך את הנרות בענין קרבנות הנשיאים והעלאת הנרות דאהרן שארז"ל שלך גדול משלהם כו' ע"ש), וזה הי' קנאתו על אהרן שהוא בחי' שושבינא דמטרוניתא שמבחי' זקן אהרן ושערות דכהנים נמשך קדושה עליונה המשכת אהוי"ר לנש"י, ובלוים אדרבה והעבירו תער כו' שאין מהם המשכת בחי' זו, ומפני שלא הי' אצלו בחי' המשכה זו ע"כ חלק ע"ז ואמר שאין נצרך כלל לבחי' שערות וחוטי דציציתשהשערות והחוטין הוא ההמשכה בבחי' צמצום, ולכן שאל טלית שכולה תכלת כו' פי' שהוא אמר שהעיקר הוא התכלת כי תכלת הוא ג"כ בחי' גבורות כנ"ל אכיל ושצי כו' ואמר שהעיקר הוא הטלית שכולה תכלת דהיינו המקיף שהוא המסמא עיני החיצוני' כנ"ל ושהוא פטור מן הציצית שהם החוטין והשערות הממשיכים האורות בבחי' פנימיים ואמר שא"צ כלל להמשכה זו כי הרי המקיף עצמו גבוה יותר מהחוטין וא"פ הנמשכים ממנו (וגם כמש"ל דשורש כל המקיפי' הוא מבחי' המקיף הגדול שלמעלה מהקו"ח כו') ואיך יתכן שבהטלית עצמו והמקיף עצמו לא יהי' המצוה כ"א רק כאשר נמשך ממנו חוטין שהם רק המשכה מצומצמת לגבי המקיף עצמו כו', והיתה כוונתו שבזה יחלוק ג"כ על כהונת אהרן דכשא"צ לחוטי הציצית כמו כן א"צ לבחי' ההמשכה שנמשך דוקא ע"י השערות ולכן יוכל הוא ג"כ להיות כה"ג אע"פ שבלוים א"א להיות המשכת קדושה עליונה מבחי' שערות מטעם הנ"ל הרי אמר טלית שכולה תכלת א"צ כלל לחוטין כו'.והשיב לו מרבע"ה כי אפי' טלית שכולה תכלת צריך וחייב דוקא לעשות חוטין יען כי עיקר יסוד התומ"צ הוא להמשיך גילוי אור א"ס ב"ה למטה וכמאמר אם רץ לבך שוב לאחד ולא די בבחי' רצוא לבד שזהו בחי' לוים כו' וכדי להיות ההמשכה והגילוי למטה בבחי' א"פ מלמעלה מהשתל' הוא דוקא ע"י החוטין שהם המשכת אורות אל הלב בבחי' פנימיים ואע"פ שהחוטין הם בחי' צמצומים הרי כך היא המדה שלהיות המשכה עליונה מלמעלה מסדר השתלשלות בבחי' פנימיות א"א כ"א ע"י שערות וחוטין כנ"ל ואם לאו לא יומשך כלל בבחי' המשכה וגילוי למטה כו' (כ"א בחי' העלאה מלמטה למעלה יוכל להיות והרי תכלית הבריאה הוא לשבת יצרה להיות לו דירה בתחתונים שיהי' הגילוי מלמעלה למטה) וישאר בבחי' העלם ובבחי' מקיף לבד והעיקר הוא שיומשך בבחי' גילוי והיינו ע"י חוטי הציצית דוקא, ולכן אין בהטלית שום קדושה כלל ומותר להשתמש בו דברי חול, משא"כ בציצית, אף שהטלית רומז להמקיף שגדלה מעלתו במאד מאד כו' על קדושת ציצית שהם נימין וא"פ הנמשכים ממנו, מ"מ היא הנותנת שמפני גודל מעלתו שהוא אור גדול לאין קץ ממש ע"כ אין יכולה המשכה זו להתגלות למטה כלל להתלבש בטלית הגשמי' אבל הציצית לפי שהם מבחי' נימין וא"פ הנמשכים ממנו ע"י צמצום בבחי' שערות לכן יוכלו להתלבש ממש בציצית הגשמיים, ולכן אפי' טלית שכולה תכלת ותכלת דומה לים וים דומה לרקיע שהוא בחי' מקיף אעפ"כ חייב בחוטי ציצית דתכלת שהם נימין וא"פ שנמשך משם שיאירו ללב בבחי' פנימי' כי האומר אין לי אלא תורה אפילו תורה אין לו, וצריך להמשיך יראה ואהבה מלמעלה ע"י הציצית שהם השערות כו' וגם פי' אפילו תורה אין לו אלא שצ"ל תורה וגמילת חסדים שהוא כדי להיות המשכה מלמעלה למטה בבחי' שוב לאחד ולא די בהעלאה לבד שהיא בחי' לוים כו' והמשכה זו ע"י מעשה המצות וגמ"ח שהם נימין והמשכות מבחי' שער רישי' כעמר נקי כו' (ולכן גם בתחלת אצי' העולמות הי' צמצום ונמשך האור בבחי' קו"ח דוקא כדי שעי"ז יוכל להיות המשכת אור א"ס ב"ה בבחי' גילוי בפנימי' כו' משא"כ אם לא הי' נמשך בבחי' קו לא הי' יכול להיות שום גילוי למטה, וגם כל העיגולים והמקיפים אינן נמשכים מאור א"ס אלא ע"י הקו וחוט שהוא א"פ ונמשךע"י צמצום ומקום פנוי כו' ואח"כ נמשך בחי' הקו ואז ממנו דייקא מתעגלים העגולים והמקיפים כו' ואם לא כן לא הי' יכול להיות שום המשכה ועמ"ש במ"א בענין הרועה בשושנים א"ת שושנים אלא ששונים כו').
והנה ע"י שנמשך עתה הגילוי בבחי' קו ע"י התומ"צ יהי' אח"כ לע"ל גילוי אור הסוכ"ע שלמעלה מהקו כו' שהמקיף עצמו יתגלה בבחי' פנימי והיינו דוקא ע"י שנמשך תחלה גילוי א"פ מבחי' הקו אזי דוקא יוכל להיות לע"ל ג"כ גילוי המקיף משא"כ אם לא הי' נמשך תחלה גילוי זה כו', וזהו ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה קוינו לו כו' שע"י שהמשכנו אותו בבחי' קוין ע"י ההמשכות שע"י תומ"צ שהם ג' קוין תורה ועבודה וגמ"ח עי"ז יהי' נגלה אח"כ אור המקיף עצמו וכמו"כ בחוטי הציצית עצמן ששרשן מבחי' שער רישי' כעמר נקי, והרי איתא בע"ח שער א"א פ"ה ויש בחי' שערות מעולין מן הלבנונית כו' וכן הוא במבו"ש ש"ג ח"ב ספ"ט לפי שהשערות הם ווי"ן ונמשכים מת"ת דעתיק כו' וגם כי הרי מבואר למעלה שחוטי הציצית הם ענין א' עם זקן אהרן שלכן קרח שחלק על כהונת אהרן חלק ג"כ על מצות ציצית, וזקן אהרן היינו בחי' י"ג ת"ד אשר שם י"ג מדה"ר ומבואר במ"א שבי"ג ת"ד מאיר ונמשך הארה שלמעלה מעלה מהשתלשלות שהרי בחי' י"ג מדה"ר הוא בחי' נושא עון לכפר על פגם וחסרון המשכת המקיפים שנמשכים ע"י המצות כו' וע"כ צ"ל שמאיר בהן הארה שלמעלה מהמקיף וכן הוא במב"ש שער ג' ח"ב ספ"ה בענין רישא תנינא דאריך שמתלבש בי"ג ת"ד ולא באברים לרוב העלמו כו', ועוד זאת כמ"ש בפ' וישלח בד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה ויעקב יו"ד עקב כו' הגם שהיו"ד היא הארה מצומצמת כו' ע"ש שצ"ל בחי' זו דייקא, ועד"ז נת' ע"פ טוב לחסות כו' כי העיקר שיהי' הוי' לי כו' ע"ש.
——————ּ——————
הערות
* ועמ"ש. . מהקו כו'): ליתא בגוכתי"ק.
* וע' בס'. . כו'): כ"ז ליתא בגוכתי"ק.
* אלא ודאי שהמחשבה. . הוא רק בבחי' מקיף: כן הוא בגוכי"ק 1102. ובגוכי"ק 1122 הוגה: אלא ודאי שהמחשבה מקפת כל האיברים ולכן פועלת גם ברגל ברגע זו ממש שעולה במחשבה לנענע רגלו אך מ"מ בודאי עיקר משכן המחשבה וגילויה הוא במוח, אשר שם מתלבשת בבחי' א"פ אלא שמקפת ג"כ כל האיברים בבחי' מקיף.
* ישנה ג"כ בהרגל ממש: כן הוא בגוכי"ק 1102. ובגוכי"ק 1122 הוגה: מקפת ג"כ הרגל.
* שהרי זו המחשבה. . פועלת הכל): כן הוא בגוכי"ק 1102. ובגוכי"ק 1122 הוגה: ברגע זו מאחר שזו המחשבה מקפת כל האיברים כאחד מבלי נצרך שימשוך כדרך ההשתלשלות כו' ועיין ג"כ קצת ממשל זה נזכר בע"ח שער סדר אבי"ע ספ"ג וז"ל, גם נדקדק הענין בדקות יותר כי הרי המח' עם הפעולה באים ביחד כו' כשהמח' מתפשט באברים עצמן ואז באים המח' והמעשה ביחד כו' ברגע אחד בלתי שיקדים זה לזה. וע"ש שכתוב משל זה לבאר ענין איהו וגרמוהי חד בהון, ולפי מ"ש הוא משל לבחי' האו"מ עם הכלים, ואפשר שכן הכוונה בע"ח כי איהו היינו ודאי ג"כ בחי' אוא"ס מה שלמעלה מההתלבשות בכלים הנק' גרמוהי ואעפי"כ הוא חד בהון, וזהו כמשל המח' שמתאחד עם הרגל כו'. ועמ"ש עוד ממשל זה בד"ה להבין מפני מה יו"ט דפסח הוא ביום שנעשה בו הנס כו').
* ועמ"ש בביאור. . קיצור מהנ"ל: נוסף בגוכי"ק 1122.
* אבל עיקר המשכה זו. . בשערות דז"א כו'): נוסף בגוכי"ק 1102 רלה, א.
פרשת קרח · הגהות לד"ה ויקח קרח [שבלקו"ת]
הגהות לד"ה ויקח קרח [שבלקו"ת]
הגהות* לד"ה ויקח קרח [שבלקו"ת]
הוא* הכל בהאור פנימי (וגם באור מקיף הנמשכי' מהקו שנעשו מקיפי' אלו פנימי' ונמשך מקיף עליון יותר כו' משא"כ במקיף העליון המקיף לכה"ע בשוה א"כ גם אחר עלי' העולמות שיתעלה העשי' להיות בבחי' אצי' ממש מ"מ כיון שמקיף לאצי' ועשי' בשוה ממש א"כ הרי אינו מושג באצי' כמו בעשי').סעי' ב' וזהו"ע* המסך כו' (ויש התלבשות רבי' דרך פרט כמ"ש במ"א בענין מ"ש בשלמה וידבר שלשת אלפים משל ע' בד"ה מזוזה מימין והתורה נק' משל הקדמוני ע' בד"ה חייב אינש לבסומי).מבעולמות* עליונים כו' (שאין מתגלה שם ח"ע ממש כ"א ע"י ריבוי השתלשלות כו') ולכן כדי כו'.
דרך* בחי' שערות לבד (בשגם כי באמת המשכה זו מאו"א אינו ג"כ מאו"א עצמן רק מה שמקבלי' מבחי' שער רישי' דא"א כמ"ש במ"א ולכן הוא ודאי למעלה מסדר ההשתלשלות כו' ולכן א"א שיומשך ע"י נה"י כ"א ע"י בחי' שערות לבד) ולכן גבי נזיר כו'.
נעשו* ממש מוחי' לתחתון (כמו הא דאו"א יונקי' ממזלות דא"א שממו"ס הוא בחי' עליונה ממה שמלבישי' לזרועות דא"א כמ"ש במ"א) וז"ש במ"ת כו'.וזהו"ע* הציצית ((וזהו"ע התורה שהוא בחי' המשכות או"פ רק שההמשכה שלא כסדר ההשתלשלות כנ"ל ואמנם המצות הם בחי' המשכות המקיף וסוכ"ע עצמו בחי' גלגלתא עצמו), דהנה שרשן מבחי' ושער רישי' כעמר נקי שהרי תכלת עמרא הוא רק שצבוע בגוון תכלת והוא המשכת החסדי' שערות לבנים כי יש שערות הנעשי' מאו"ח מהבירורי' דרפ"ח ניצוצי' שנפלו בשבה"כ שאין הכלי יכולה להכיל ולסבול האור אזי יוצא בבחי' או"ח דרך שערות אבל אלו הם הנמשכי' מלמעל' למטה בל"ב נתי' החכ' כמ"ש במ"א דהכוונה שהחכ' מקבל משערות אלו מהכתר ומשפיע אותן למטה במל' ע"י ל"ב נתי' כו' והוא ההשפעה שיהי' בחי' ביטול בנש"י המקבלי' מבחי' מל' שכדי שיהי' בהם הביטול זה הוא ע"י המשכה מלמעל' מח"ע ומשערות דא"א ע"ש פי' כי מאיש לוקחה זאת כו').ונמשך* אה"ר בכנ"י כו' (ובמ"א נת' ההפרש בין שער רישי' לשער די"ג ת"ד דבחי' שער רישי' הוא המשכה מבחי' המצות ורצה"ע ובחי' ת"ד זהו ההמשכה מח"ס ע"י הלכות התורה ושניהם הם בחי' לביני' גילוי החסדי' להיות מזה אה"ר כו' שע"י קיום התומ"צ יבוא לבחי' אה"ר וזהו אשר קדשנו במצותיו כו' ע' ביאור ע"פ וידבר משה אל ראשי המטות כו').
ואח"כ* רחימו ודחילו (נמצא בחי' חסדים זהו אה"ר ושמחה שמ"צ כמ"ש ע"פ רני ושמחי, וגבו' דאבא זהו בחי' יר"ע שלמעל' גם מאה"ר, ולכן עכשיו אין תכלת מצוי כמו הלבן כו').
ואהוי"ר* הן הב' ציצית שלפניו כו' (היינו כשבאי' האהוי"ר ע"י אמצעות הדעת כו', וגם יש לבאר זה ע"פ אופנים אחרים ואכמ"ל).
סעי'* ד'. שהוא בבחי' השתלשלות והוא ע"ד שנת' למעלה (וכמ"ש במ"א ע"פ ועשית בגדי קדש לאהרן כו' ע"ש והוא ע"ד שנת' למעלה שבהשתל'הו"ע נה"י דז"א מוחין לנוק' שמפני שנמשך כסדר השתל' ע"כ נה"י עצמן של העליון מתלבש בתחתון אבל כשנמשך אורות עליוני' שלא כסדר השתל' נמשך דרך שערות דוקא כו' וכ"ה בענין האה' שהמדות שנמשכי' מהשכל באין דרך ההשתל' ונק' אה"ע אבל להיות נמשך בחי' אה"ר ששרשה מבחי' ורב חסד שלמעלה מהחכמה א"א להיות נמשך כ"א ע"י בחי' שערות) וזה"ע זקן אהרן כו'.
——————ּ——————
הערות
* הגהות: קטעים מהמאמר שבע' תרסח שנעתקו בתור הגהות לד"ה זו שבלקו"ת. ומפני סיבות טכניות (כדי לא לשנות העמודים מההוצאה ראשונה) נדפסו כאן ההגהות עוה"פ.
* הוא הכל: בלקו"ת קרח נב, ג שו"ה יובלות.
* וזהו"ע המסך: שם נב, ד שו"ה גמור בבינה.
* מבעולמות עליונים: שם נג, א שו"ה בחי' ח"ע ממש.
* דרך בחי' שערות: שם שו"ה לכן מפני.
* נעשו ממש: שם שו"ה שבדרך ההשתלשלות.
* וזהו"ע הציצית: שם שו"ה ל"ב נתיבות חכמה.
* ונמשך אה"ר: שם נג, ג. שו"ה כנ"ל וזהו.
* ואח"כ רחימו: שם נג, ד שו"ה ורחימו.
* ואהוי"ר: שם נד, א שו"ה מהשגתו ומזה.
* סעי' ד' שהוא בבחי': שם שו"ה שאין כן.
פרשת קרח · ויקח קרח
ויקח קרח
ויקח* קרח בן יצהר וגו' (מהרמ"א) ראוי לשים לב אומרו ויקח קרח מה לקח גם אמרו בן יצהר בן קהת כו' למה לא חס על כבוד אבותיו אלו הקדושים מלהזכירם במחלקותו. ב' בענין חמשים ומאתיים איש דמשמע ברבות שהם היו הנשיאים אליצור בן שדיאור ושאר הנשיאים א"כ מהו שהי' מספרן חמשים ומאתיים. וע' מזה בכלי יקר. ג' (עקידה) אומרו נשיאי עדה קריאי מועד אנשי שם כי מה ראה על ככה להפליג ביחס ומעלת האנשים האלה המתקוממים על ה' ועל נביאו שאין מנהג הכתוב לייחס את הרשעים לשבח. ד' באומרו רב לכם כי כל העדה וגו' ומדוע תתנשאו על קהל ה' וכי שוטין היו שלא ראו שאין זה טענה שלא יהי' עליהם מלך וכהן. ה' במה שהי' ראש דבריו של משה בוקר ויודע ה', (כלי יקר) ועוד דאם זהו ענין הגבלת זמן הל"ל בוקר יודע ה' ומהו ויודע דהוי"ו מיותר. (דרוש קרח תקס"ו) ויש להבין תחלה שורש ענין מחלוקת קרח ועדתו וטעם מפלתו, דהנה מבואר בזהר בריש פ' זו בשרש הטעם למחלוקת קרח וז"ל אורייתא חילא דימינא ושמאלא אתכליל בימינא מאן דעביד ימינא שמאלא ושמאלא ימינא כאלו אחריב עלמא אהרן ימינא ליואי שמאלא קרח בעא למעבד חילופא דימינא לשמאלא בג"כ אתענש, ובמק"מ בשם נ"ב מהרח"ו מאן דעביד ימינא שמאלא שעושה הזעיר הנק' ימין שמאל בסוד רשעים מהפכים מדה"ר למדה"ד, ושמאלא שהיא הנוקבא הנקראת שמאלא ע"ד אף ידי יסדה ארץ שהיא נוק' וימינו טפחה שמים שהוא ז"א, מהפכה לימין ואומר שהיא המנהגת כמאמר דור הפלגה ה"ז מקצץ בנטיעות ודומה לחטא צלפחד בפ' שלח דקנ"ז ע"א עכ"ל. ועפי"ז יש לפרש ענין ויקח קרח דתרגם אונקלס ואתפליג (מ"ע קפ"א בשם בחיי) שהי' מעין ענין דור הפלגה שעשו פירוד והבדל בין ז"א לנוק' כמ"ש הרח"ו שאמרו שהיא המנהגת ע"ד רם על כל גוים ה' על השמים כבודו ועזב את הארץ בידה, וזהו ענין קיצוץ בנטיעות, וזהו ואתפליג מלשון הפלגה כי בימיו נפלגה הארץ, ר' יהודה אמר שמאלא אתכליל תדיר בימינא קרח בעא לאחלפא תיקונא דלעילא ותתא בג"כ אתעביד מעילא ותתא וכתב המק"מ פי' ר' יהודה פליג את"ק וס"ל שקרח לא החליף הימין בשמאל ושמאל בימין כמש"ל, אלא השמאל שנכלל תמיד בימין לא רצה קרח באותו כללות ולקח עצמו לצד אחד, וז"ש קרח בעאלאחלפא שלמעלה השמאל נכלל בימין וקרח לא רצה בזה עכ"ל. ועמ"ש מענין שהשמאל טפל לימין בד"ה וידעת היום דרוש השני גבי ואהבת את כו' את הטפל בחי' יראה נוק' טפל לבחי' אהבה שהיא ימין כו'. ועתה י"ל ביאור ענין זה למה רצה קרח לעשות מבחי' הגבורות עיקר ואיך שנענש מפני שהחליף תקונא דלעילא ותתא לדעת ר"י ולדעת ר"א אחליף לגמרי ימינא בשמאלא כו'. דהנה ידוע שקודם שנמשך בחי' הקו"ח מאוא"ס הי' תחלה בחי' הצמצום הנק' מקו"פ כו' ואח"כ נמשך בחי' הקו"ח כו', וא"כ מאחר דבחי' צמצום זה כבר קדם לבא לבחי' הקו"ח הרי שרש בחי' הגבורות למעלה גבוהים מבחי' קו החסדים שהצמצום מבחי' גבורות הוא כידוע להיות בבחי' הסתלקות מלמטה למעלה כו', וזהו עיקר הטעם באמת להכלל הנז' בכל מקום במעלת הגבורות על החסדים כמו מעלת הזהב על הכסף כו' וזהו ג"כ ענין הטעם ששרש קיום מצות ל"ת גבוהים ממ"ע אף שהל"ת הוא רק מניעת דבר והמ"ע הוא עשיית דבר והיינו כי ע"ד הנ"ל בענין האור א"ס שלמעלה מהקו שהוא בחי' סוכ"ע והקו הוא נק' לגבי בחי' זו ממכ"ע כמ"ש בביאור ע"פ יביאו לבוש מל', כמו"כ הוא בחי' כתר וחכמה שבחי' הכתר אינו בחשבון ע"ס שהוא מרומם ונבדל מכל הע"ס שראשיתן היא החכמה, וע"ז ארז"ל ברישא חשוכא והדר נהורא פי' חשוכא היינו ישת חשך סתרו ע"ד הצמצום והעלם האור במקורו וזהו גם כן ענין הכתר עיין בת"א פ' וירא בד"ה פתח אליהו, והדר נהורא יהי אור בחי' חכמה, והנה בחי' יסוד אבא נק' ברוך שמבחי' חכמה יכול להיות המשכה בגילוי אור וזהו הנמשך ע"י מ"ע דאורייתא מחכמה נפקת ע' ד"ה תקעו בחודש, אבל בבחי' כתר לית מחשבה תפיסא ביה רק בבחי' הודאה לבד וע' מ"ש בביאור דל"ג בעומר ע"פ אתה הצבת גבולות ארץ ובד"ה יהודה אתה, ושם הוא מגיע בחי' קיום מצות ל"ת כי כמו שמלמעלה למטה הלאו קודם להן היינו תחלה הי' הצמצום ואח"כ נמשך הקו ברישא חשוכא והדר נהורא כמו"כ הוא ענין קיום מל"ת נגד מ"ע בחי' הלאו קודם להן, היינו ג"כ מה שהוא מצמצם א"ע בבחי' אתכפי' סט"א במניעת דבר שלא לעשות נגד רצונו ית' שהן המסתירים גילוי אלקותו ית' וזהו ע"ד שכ' הפלסופי' בענין השלילה שא"א לעמוד על השגת אלקותו ית' רק ע"ד שלילת דבר ההיפוך כו', וע"י צמצום זה מעורר בחי' גילוי אור הסוכ"ע בחי' כתר עליון ברישא חשוכא, ובמ"א נת' כי הל"ת נק' חשך ע"ד גם מזדים חשוך עבדך, ואחשוך אותך מחטא לי, שמחשיך עצמו מהחשך גשמי ועי"ז ממשיך מבחי' ברישא חשוכא, והנה מ"ע נמשך מה"ח ול"ת הן ה"ג לצמצם א"ע נמצא שרש הגבורות דקיום מל"ת גבוהים מהחסדים דקיום מ"ע וכמ"ש ע"פ שחורה אני ונאוה וע"פ אלה פקודי המשכן, וזהו ג"כ ענין הלוים שלעתיד יהיו הם כהנים לפי ששרש הלוים מבחי' גבורות כמ"ש כאן ליואי בשמאלא, ושרש הגבורות קודמים לבחי' החסדים מטעם הנ"ל וד"ל. אך הנה בזה הי' טעות השגת קרח במה שהשיג במעלת הגבורות שרש הלוים שגבוהים הרבה מבחי' החסדים כנ"ל וע"כ הי' חולק על אהרן. אבל שגה ברואה כי הגם שבעצמות המאציל באמת כך הוא שהצמצום בהכרח לבא קודם לבחי' החסד וההשפעה כידוע אבל אין זה אלא כשעדיין השפע הוא בעצמות המשפיע שאז בהכרח שיבא בו בחי' הצמצום תחלה משא"כ בהיותו כבר משפיע למקבל אז נהפוך הוא שהחסדים הם העיקרוהגבורות שם אינו אלא בחי' טפל לחסדים כמשי"ת בסמוך, והיינו בעולם האצי' שהוא כבר בחי' גילוי אור המאציל בבחי' מאין ליש להיות בבחי' אורות וכלים ממש כידוע שם החסדים עיקר והגבורות טפל וכמ"ש והחיות רו"ש והיינו חיות אור א"ס בנאצלים שהוא שם ג"כ בבחי' רו"ש הרי בחי' השוב הוא עיקר להיותו עיקר המחי' והרצוא אינו אלא בחי' טפל כמשל הידוע מן הנשימה שברוח האדם שהוא ג"כ בבחי' רו"ש שאנו רואים בחוש שבחי' השוב הוא עיקר המחיה כו', וע"כ נק' אור החכ' דאבא מקור החסדים בשם באר מים חיים כו' כמ"ש בזהר בכמה דוכתי לפי שהוא עד"מ מים חיים שנובעים בתמידות כך מי החסדים הולכים מגבוה לנמוך להחיות בתמידות, והשוב הוא עיקר הכוונה שם, ובחי' הרצוא אשר יש שם אינו אלא בחי' טפל דהיינו רק כדי שיוכל להיות אחרי הרצוא בחי' השוב דחסדים, וכל עיקר הרצוא אינו בא בשביל עצמו כלל רק הוא בא בשביל החסדים דאח"כ בלבד, וזהו הנק' טפל שהוא בחי' משמש בכל מקום להעיקר וכך בחי' הרצוא דגבורות אינם אלא בחי' משמשים שיוכלו החסדים לימשך אח"כ ואינם באים בשביל עצמם כלל כו', וזהו ענין עלי' שהיא רק לצורך ירידה בלבד דהיינו כדי שיוכל להיות המשכה צריך להיות תחלה בחי' העלאה והרי ההעלאה אינה ענין אמיתי מצ"ע אלא רק כדי שיוכל לירד השפע אחר ההעלאה כו' והוא הנק' עלי' צורך ירידה וד"ל, והיינו ענין ביטול והתכללות בחי' הגבורות בחסדים שהזכיר כאן במאמר זה שמאלא אתכליל בימינא אהרן ימינא ליואי שמאלא כו'. ויובן זה ע"ד מ"ש בלק"ת פ' שלח סד"ה כי תבואו אל ארץ מושבותיכם גבי ואל אישך תשוקתך אך והוא ימשל בך כו' ע"ש. הג"ה אמנם בענין ל"ת ומ"ע הרי גם עכשיו הל"ת שרשן גבוהים ממ"ע, וי"ל דמ"מ הא מ"ע דוחה ל"ת כמו מילה בצרעת סדין בציצית כו'. ועוי"ל ועיקר דודאי לא כל בחי' גבורה שוין דאף שבאצילות החסדים גבוהים מהגבורות מ"מ בשרשן למעלה מהאצי' שם הגבורות גבוהין יותר כנ"ל בענין ברישא חשוכא, וכמו חכ' דאצי' הוא קו הימין חכמה חסד נצח, ומו"ס שלמעלה מהחכמה בה מלובש גבורה דעתיק, וע"כ גם למטה יש בחינות שמגיעות למעלה מעלה בהן בחי' הגבורות נעלה יותר וזהו ענין איזהו גיבור הכובש את יצרו שנאמר טוב ארך אפים מגבור וכמו מצות תשובה ממעמקים קראתיך בחילא יתיר עמ"ש סד"ה שובה ישראל שבדרך המשכה מלמעלה למטה נאמר ופני לא יראו אבל מלמטלמ"ע את פניך ה' אבקש ועד"ז מל"ת מגיעים ג"כ שם וכן ענין יר"ע יראה גימטריא גבורה היא גבוה מאהבה אפי' מבחי' אהבה רבה, וכן ענין שמשון הגבור ע"י מצות נזירות בחי' שערות בהן תלוי הגבורה וה"ע גבורה של תורה בחי' קווצותיו תלתלים תלי תלים של הלכות, אכן הלוים שהם מגבורות דאבי"ע שעבודתם בבחי' שיר היינו בחי' רצוא בזה השוב גבוה יותר, ויובן זה עוד עפמ"ש בד"ה וידעת היום בענין פי' שלום שלום לרחוק ולקרוב שהרצוא והעליות הכל בבחי' ממכ"ע אבל השוב נמשך מבחי' סוכ"ע כו' ע"ש.באצי' שם נהפוך הוא, וא"ת מל"ת ותשובה ויר"ע הן מגיעות למעלה מאצי' משא"כ עבודת הלוים בשיר ורצוא זהו מגבורות דאבי"ע).
ב) ולהבין ענין זה בתוס' ביאור איך שבאצי' ובי"ע העלי' היא רק לצורך ירידה כנ"ל הנה יש להקדים ענין א' והוא ביאור ענין י"ב צירופי הוי' דז"א שנק' יום והם י"ב שעות היום וי"ב אותיות דמילוי אד' דמלכות שנק' לילה מה הן, דהנה כתיב כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול ולכאורה אינו מובן דהלא ידוע בענין עצמות אא"ס שהוא למעלה מבחי' גדר התחלקות זמן ומקום כו' ואחר שהוא בודאי למעלה מבחי' הזמן אפי' ממקור התהוות הזמן א"כ איך אומר כי אלף שנים הם כיום אתמול מהו יום אתמול הרי גם יום אתמול הוא בגדר זמן כמו אלף שנה כו'. אך הענין הוא דבאמת בחי' עצמות אא"ס הוא למעלה גם מבחי' מקור הזמן אלא שבחי' התחלקות הזמן נסתעף ממנו בדרך השתלשלות דאבי"ע מעילה לעילה כו' עד שנתחלק הזמן לימים ושעות ורגעים ועמ"ש מזה בד"ה פי' יג"מ מי אל כמוך. וביאור הדברים יובן בתחלה ממה שאנו רואים בחי' התחלקות הזמן היותר אחרון בהשתל' שהן היום והלילה דהנה היום מובדל בשינויים גדולים מן הלילה עד שאין היום דומה ללילה כלל לא במהות ואיכות מלבד שי"ב שעות היום מאירים וי"ב שעות הלילה אפילים הנה גם בהשפעה והמשכה שנמשך ביום משונה היא מן ההשפעה והמשכה שנמשך בלילה כמ"ש ממגד תבואות שמש וממגד גרש ירחים הרי יש גידול תבואות שמש שמגדל ביום ויש גידול שמתגדל בלילה מן הירח דוקא ויש הבדל גדול ביניהם וא"כ החיות המקורי' של היום בודאי מובדל בשינוי גדול משל לילה, וגם באדם אשר חי ביום כמו בלילה וכן הבהמה וכל גדר החי ג"כ אנו רואים שיש בהם שינוי גדול מיום ללילה דביום חיות האדם באופן יותר מאיר בשכל ומדות וגם בשאר אבריו מכמו שהוא בלילה והיינו שיש פלוגתא בגמ' אם הלילה לשינה או לגירסא כו' וחד מ"ד ס"ל דהמשכת שפע חכ' בלילה יותר מביום כו', ועכ"פ משונים הם היום והלילה גם באדם וכל החי כו', וע' מזה בר"ח שער האהבה ספ"ה שפי' עד"ז הפסוק וידעת היום שתדע סוד היום כו' ע"ש, וא"כ מוכרח לומר שהיום יש לו חיות מיוחד נבדל והלילה יש לו חיות מיוחד נבדל בפ"ע, וא"כ יובן עד"ז עוד למעלה מהתחלקות דיום ולילה שהוא ג"כ ע"ד הזה, דהנה ידוע הטעם להתחלקות השנה לשס"ה יום דוקא לפי שיש בבחי' ההתחלקות בחי' כלל ובחי' פרט כדרך כל התחלקות שמתחלק לפרטי פרטים שבהכרח שהראשון הוא כללי יותר מכולם וכשמתחלק הכלל הראשון לחלקים נק' החלקים כאו"א בשם פרט וכאשר כאו"א מתחלק לחלקים נק' כלל לגבי החלקים שמתחלקים מאתו כו', ועד"ז יש כלל ופרט עד הפרט היותר אחרון כו' וד"ל. והדוגמא מזה יובן למעלה בהתחלקות הזמן שיש ג"כ בחי' כלל ופרט בסדר השתלשלות כנ"ל, דהנה התחלקות הראשון בשנה הם י"ב חדשים בלבד שהשנה מתחלקת לי"ב חלקים בלבד וא"כ נמצאת בחי' המשכה הכללית שכוללת י"ב החדשים כאחד נק' ראש השנה היינו כמו הראש כולל חיות כל הרמ"ח אברים ואח"כ מתחלק לי"ב המשכות פרטיות וכאו"א מובדל בחיות משונה בפ"ע כנ"ל בענין הבדל שבין יום ללילה כו' ואח"כ מתחלק כל חדשללמ"ד יום הרי הוא ג"כ ע"ד הזה שהחדש נק' כלל שכולל חיות כל הל' יום כא' בלתי התחלקות ואח"כ נמשך בבחי' התחלקות ללמ"ד חלקי חיות וכאו"א נבדל במהות בפ"ע כו' ואח"כ היום מתחלק לי"ב שעות והלילה לי"ב שעות וכל שעה יש לה צירוף מיוחד כידוע בענין י"ב שעות שהם י"ב צירופי הוי' בדרך פרט וי"ב שעות הלילה בחי' י"ב אותיות מלוי אד' כו', ואמנם הנה לפ"ז מובן הטעם שנק' כלל הראשון שכולל השס"ה יום כולם בשם ר"ה וכן הכלל השני שכולל למ"ד יום בשם ר"ח כו' כי הנה עד"מ הראש עם האברים כולם באדם שאנו רואים בחוש שמן הראש יתפשט שפע חיות לכל האברים כולם פנימיים וחיצוניים כמו כח הראי' בעין נמשך ממוח שבראש וכן השמיעה והדיבור כו' וגם האברים הפנימים כלב וריאה וכבד וקיבה כו' הכל מקבלים מחיזוק המוחין שבראש והמופת לזה שבאיבוד המוח יופסדו מקורם ויהיו כלא היה מתחלה חיות בהם כו' כמבואר בספרי הרפואה, אך הנה התחלקות זאת בעין לראות וברגל להילוך וכיוצא בודאי אינה ניכרת כלל במוחין שבראש כי אין שם כח הראי' בבחי' כח נבדל וההילוך בכח נבדל אלא כולל הוא כל חיות המתחלקים כא' בלתי התחלקות כלל ואח"כ מתחלקים ויוצאים ממנו כל או"א בפ"ע ואעפי"כ כולם כלולים בו כו', וזהו הדמיון להבין להמשכה כללית דשס"ה יום שנק' ראש השנה כמו הראש שכוללת כל כחות אברים הפרטים כו' וכך בר"ה נשפע כל שפע הבאה אח"כ בשס"ה יום בבת אחת אלא שאח"כ מתחלק כאו"א בעתו ובזמנו כו', וכן החדש נק' ראש לגבי למ"ד יום שמתחלקים ממנו ע"ד הזה מפני שבר"ח נשפע כא' כל הלמ"ד יום ואח"כ מתחלקים ללמ"ד חלקים אמנם כולם כלולים בר"ח כו' ולכך נק' ראש חדש עד"מ הראש עם האברים כנ"ל. וזהו כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול, פי' דוד שאמר מזמור זה דתפלה למשה בודאי הי' לו רוח הקודש בשרש השגתו של נשמתו שהי' בודאי באיזה מדריגה בג' העולמות אם בי"ס דיצי' או בי"ס דבריאה אשר שם אלף שנה שלנו נחשבים רק כיום אתמול בלבד, כי שיתא אלפי שנה דהוי עלמא וחד חרוב אינה נקראת כלפי מקור המחי' כללות הז' אלפים שנה אלא רק בשם ז' ימים בלבד, ובבוא התחלקות של יום אתמול זה למטה הוא שנתחלק לאלף חלקים ונעשים אלף שנה בכל שנה פרט א' שנק' ר"ה וכנ"ל בהתחלקות י"ב חדשים מר"ה ולמ"ד יום מר"ח ודוד השיג בבחי' ו"ק דבריאה שמשם נמשך התחלקות ז' אלפי שנה שלנו ושם הם נכללים בכללות כהתכללות למ"ד יום בר"ח וע"כ נק' שם יום אתמול כללות חיות אלף שנה כא', ובו"ק דאצי' גם ז' יומין דבריאה נכללים כא' כו' ועד"ז יובן בחי' התכללות של ההתחלקות עד רום המעלות דהנה בדרך אחר נק' ז' אלפי שנים שלנו בשם שמיטה א' למעלה באצי' וז' שמיטות נכללים כא' ונק' יובל כו' ועד"ז עד נ' אלפים יובלות כו' והרי יוכל להיות התכללות כזאת עד אין שיעור למעלה מעלה בעצמות אור הא"ס כי בחי' אא"ס אין לו שיעור למעלה בעילוי אחר עילוי כמאמר הכל ירוממוך כו' וכידוע אלא שדוד לא השיג בתפילת משה זו רק ביצירה או בבריאה לכך לא אמר רק כי אלף שנים כיום אתמול כו'. ואחר הקדמה זו יובן שרש ענין עלי' צורך ירידה הנ"ל. דהנה מתבאר מתוך כל הנ"ל בכל התחלקות בפרט הוא בהכרח שיש חיות חדש מיוחד בכל חלק וחלק בפ"ע עד שגם בפרט היותר אחרון כמו היום והלילה יש חיות מיוחדליום בפ"ע וחיות הלילה הוא בחי' משונה מחיות היום ועד"ז מתחדש החיות גם משעה לשעה ביום אחד והוא ענין הצירופים שיש בכל שעה צירוף שם הוי' מיוחד וכשבאה השעה השנית מתחדש לבא צירוף אחר חדש שלא הי' עדיין מעולם, וזהו בהכרח לומר כי הפרט ודאי דומה לכלל וכמו שבכלל דכל ו' אלפי' שנה ששרשם בו"ק דאצי' שנק' ו' יומין בכלל גם שם יש י"ב צירופי הוי' בכל יום ובכלל יותר ביום הא' יש צירוף שם אל דחסד וביום הב' שם אלקים דגבורה וכיוצא בזה א"כ כמ"כ כשנמשכים מהם ו' אלפי' שנה למטה עד בפרט הימים די"ב חדש יש ג"כ בכל יום י"ב צירופי' וזהו הענין הנ"ל די"ב צירופי הוי' הוא בבחי' ז"א בכלל וי"ב צירופי דאד' הוא בבחי' מלכות בכלל כי זו"נ נק' יום ולילה בדרך התכללות כידוע, והנה ידוע דכל חידוש אור הבא מלמעלה בבחי' שפע והמשכה למטה צריך שיהי' תחילה אליו העלאה מלמטה כמאמר רוח אייתי רוח ואמשיך רוח כו' וכידוע בביאור ענין מ"ן ומ"ד וא"כ יש להבין מהיכן הי' בחי' העלאה מלמטה עד שגרם זאת השפע מלמעלה למטה בחידוש אור צירוף הבא מחדש ביום או בלילה כו'. אך הענין הוא דהעלאה היתה מיום הקדום שנסתלק וחלף והלך לו אותו הצירוף של היום והוא הגורם ירידת אור צירוף החדש ביום או בלילה שלאחריו, וענין הסתלקות ועלי' שלו הוא שנכלל ועלה בכלל שלו תחילה כמו היום בראש חדש שהוא חלק א' מלמ"ד שבו כנ"ל, והחדש עולה ונכלל בשנה והשנה באלף כו' כי הרי יש לאותו צירוף מקום מיוחד לעלות עד רום המעלות עד היותר כללי מכולם כנ"ל ואז בהגיע להכלל הראשון חוזר ויורד ירידת שפע והמשכת צירוף חדש עד שנעשה יום חדש למטה, והיינו ענין העלי' שהיא רק לצורך ירידה בלבד, כי לא הי' ענין עלי' היום הקדום רק לעורר ירידת יום חדש כו', וזהו יום ליום יביע אומר כו' וקאי בין בבחי' הפרט בין בבחי' הכלל בוי"ו יומין דאצי' שיום הא' הוא אלף שנה הראשון של חסד עלה למעלה והוא יביע אומר ליום השני דהיינו אלף שני שירד ויומשך למטה וכן מבואר בזהר ע"פ זה יום ליום יביע כו' ע"ש וד"ל, ומכל כיוצא בזה יובן ענין התכללות הגבורות בחסדים איך שאין הרצוא רק בשביל השוב דחסדים כנ"ל, וזהו כללות ענין הלוים שהיו נושאים את המשכן כמ"ש ונשאו הלוים כו' דהנה ענין המסעות שבמדבר מ"ב מסעות היו כולם בחי' עליות כידוע שזהו כללות ענין שם מ"ב וידוע דהמשכן וכל כליו הוא בחי' מל' דאצי' ששורה בעולמות בבחי' או"כ, וא"כ כאשר נשאו את המשכן בנסיעתם הי' בחי' עלי' והסתלקות למשכן שהוא בחי' מל' דאצי' למעלה ברום המעלות ולפי שהלוים היו מבחי' הגבורות היו הם הנושאים דוקא כמו ענין והחיות נושאות הכסא כו' וכמשל הידוע במרכבה שמגביה את הרוכב ונושאו למקום שאין ביכולתו להגיע מצ"ע כמו הסוס שנושא את הרוכב עליו כו' ועלי' זו עד רום המעלות הי', והנה כדוגמת עלי' של הצירופים הנ"ל כך עיקר עלי' זו הי' רק בשביל הירידה של אח"כ והוא ענין החני' שהיו חונים אחר נסיעתם כו' כמ"ש ע"פ ה' יחנו כו' כי עיקר הרצוא הוא בשביל בחי' השוב דחסדים הבאים אח"כ והוא בחי' ביטול והתכללות הגבורות בחסדים כנ"ל. וזהו הנק' ג"כ בשם בחי' המתקת הגבורות בחסדים וכמ"ש ואל אישך תשוקתך והוא ימשול בך פי' ואל אישך תשוקתך הוא בחי' הרצוא והוא ימשול בך הוא בחי'המשכת המ"ד דחסדים דדכורא שממתיקין בחי' הגבורות דנוק' שהוא העיקר וההעלאת מ"ן דגבורות הי' רק בחי' טפל וכמ"ש בת"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי בענין רננא ברמשא ושמחה בצפרא, הרינה הוא התשוקה וההעלאה מלמטה למעלה היא עבודת הלילה בחי' גבורות וזהו ענין שיר המלאכים ועי"ז אח"כ ההמשכה מלמעלה למטה בחי' התגלות אא"ס ב"ה מדת יום, ועמ"ש ע"פ אם לא בריתי יומם ולילה בד"ה וזכרתי את בריתי יעקב, ועד"ז יובן ענין שיר הלוים כענין רננא הנ"ל שתכליתו בשביל השוב הנמשך אח"כ ע"י הכהנים, וזהו ענין בוקר ויודע ה' את אשר לו, וארז"ל ברבות אמר להם משה גבולות חלק הקב"ה בעולמו יכולים אתם לערב יום ולילה והוא שאמר הכתוב בתחילה ויהי ערב ויהי בקר ויבדל אלקים כו' וכשם שהבדיל כו' ואבדיל אתכם כו' וכך הבדיל אהרן כו' לכך אמר להם בקר ויודע כו' עכ"ל, היינו כי כמו שהבקר והאור הוא למעלה מבחי' לילה וחושך אף כי בשרשן למעלה מהאצי' הרי החושך גבוה יותר הוא העלם האור במאור שלמעלה מהקו וכן הכתר נק' ישת חשך סתרו והחכ' נק' יהי אור מ"מ באצי' הרי מדת יום ואור הוא למעלה הרבה מבחי' לילה וחושך, וכך בחי' אהרן הוא בחי' אור ויום וכמ"ש באורך נראה אור, נראה אותיות אהרן שאהרן ממשיך גילוי האור כו' והמשכה זו מבחי' ישת חושך סתרו כנז' סד"ה וידעת היום והיינו ע"י התכללות לילה ויום כו' ע"ש משא"כ הלוים שרשן מבחי' גבורות ע"ד מדת לילה שתכליתה להתכלל ביום כו', וזהו בוקר דוקא אזי ויודע ה' (כלי יקר) פי' שהבקר יברר שהאמת עם אהרן להיותו מבחי' זו בחי' באורך נראה אור, ובמ"א נת' מה שהכתר נק' ישת חשך סתרו, זהו לגבי דידן לפי שאינו מושג כו' ע' בד"ה שחורה אני ונאוה אש שחורה ע"ג אש לבנה.
ג) ועיין מענין בקר ויודע בפ' קרח קעו"ב ובפי' הרמ"ז לשם וע' בלק דר"ד ע"ב ע"פ בקר אערך לך ואצפה עד כד"א ויצפהו זהב טהור ובבה"ז שם שהוא בחי' לבוש מל' שמלבשת על גילוי האור שיוכל להיות הגילוי בבי"ע לערך שיוכלו לקבל ולכן אומרים בא"י אלקינו מלך העולם שנמשך ע"י בחי' מלך כו' כמ"ש בד"ה למען תירא כו', וזהו ענין בקר ויודע כו', וזהו שרש ענין מחלוקת קרח שלא רצה שיהיו הגבורות טפלים לחסדים ולדעת ר' אבא רצה*להחליף שיהי' בחי' החסדים טפלים לגבורות שההעלאה הוא העיקר שמבררים משם ב"ן ששרשו מתהו שלמעלה מהמשכה דמ"ה דתיקון וא"כ יהי' ענין ההמשכה והשוב רק טפל להרצוא וכמו הירידה והחנייה צורך עלי', ועד"ז אין המל' מקבל מז"א כ"א אדרבה וזהו ע"ד מארז"ל במסכת כלה הובא בטור א"ח סי' ר"מ הוא מלמטה והיא מלמעלה זהו דרך עזות, כי אף שבאמת בשרש המ"ן גבוה מאד מעולם התהו עכ"ז זהו דוקא לאחר שהוא טפל ובטל לגבי ש' מ"ה המבררו כו' וכמו אף שבע"ת גדול מצ"ג מ"מ אין זאת אלא לאחר שהוא טפל ושפל ונבזה בעיניו נמאס כו' ועוד כמו שנה"ב שרשה גבוה מנה"א מ"מ אין זאת אלא לאחר שבטילה בתכלית לגבי נה"א כביטול הסוס לגבי רוכבו כו' כמ"כ עלי' זו דשם ב"ן זהו ע"י הביטול בתכלית לגבי שם מ"ה המבררו, נמצא לדעת ר' אבא רצה קרח התכללות חו"ג אבל באופן שהחסד יהי' טפל ובטל לגבי הגבורה וכן ז"א לגבי נוק' ועד"ז יהי' אהרן טפל אצלו ולדעת ר' יהודה לא רצה רק שלא יהיו הגבורות בטילים בחסדים אלא יהיו הלוים מדריגה בפ"ע בלתי יצטרכו לבא בבחי' התכללות בחסדים דכהנים והיינו שאמר ומדוע תתנשאו כו', ולפי"ז לכאורה אפ"ל שגם למעלה לא רצה כלל בענין יחוד זו"נ כ"א שהנוק' תהי' בחי' בפ"ע ולא תצטרך לקבל מז"א כו' כ"א תקבל מאימא עילאה בפ"ע, או אפ"ל שרצה היחוד אך ע"ד שוין בקומתן, ובאמת שגה ברואה שעם שכל אלו הבחי' יהיו במל' לע"ל אך זהו ע"י שעכשיו מתברר ש' ב"ן והוא טפל ובטל לז"א שם מ"ה הממשיך בו האור והביטול, וזהו ענין לא זז מחבבה עד שקראה בתי ואזי עי"ז אח"כ עד שקראה אחותי שוין בקומתן עד שקראה אמי א"ח עט"ב כו' וכ"ז נמשך בה ע"י שהיא בתחילה בחי' בתי שהוא בחי' מקבל וכמ"ש תתן אמת ליעקב כו', ועמ"ש ע"פ ושמתי כדכד כדין וכדין וסד"ה ונתתי לך מהלכים שיהי' מלמטה למעלה כמו מלמעלה למטה, וכ"ז ע"י הבירור דעכשיו, גם כמ"ש בד"ה שימני כחותם בענין בצלם אלקים ענין חותם המתהפך א"כ ע"י רצוא של לוים ממשיך רק חותם שוקע אורות בכלים אבל גילוי ישת חשך סתרו זהו חותם בולט אור שלמעלה מהכלי זהו נמשך דוקא ע"י חותם שוקע שמלמטה בחי' ש' מ"ה ביטול וזהו ענין שוב לאחד ועד"ז מצות ל"ת ג"כ ביטול הפך הגבורות ורצוא כו'.
ד) וזהו ויקח קרח בן יצהר ענין ויקח ואתפליג מבואר לעיל אות א' ועוד פירשו (כלי יקר ומהרמ"א) שלקח לטענה היותו בן יצהר והוא מבואר ברבות פ' זו דרע"א א' (שהוא ס"ד א') א"ר לוי למה חלק קרח על משה אמר אני בנו של שמן בן יצהר שנאמר ותירושך ויצהרך וגו' אשר נשבע לאבותיך לתת לך ר"פ עקב, תירוש זה יין ויצהרך זה השמן ובכל משקים שתתן את השמן הוא נמצא עליון כו' ומה אלו שנמשחו בשמן בלבד נטלו כהונה ומלכות אני שאני בנו שלשמן איני נמשח ונעשה כהן ומלך מיד נחלק על משה עכ"ל יעו"ש באריכות. ועמ"ש מענין שמן בד"ה ענין חנוכה ובד"ה כי אתה נרי ובד"ה בהעלותך ובד"ה מנורת זהב. כי הנה כתיב כשמן הטוב על הראש כו' זקן אהרן כו' והוא מוחין דאבא בזהר בפ' ויקרא ד"ז ע"ב ושרשו מההשפעה הנמשך מיסוד דע"ק על גלגלתא דא"א ע' בפ' אמור דפ"ח סע"ב ובפי' הרמ"ז לשם ולכן הוא עליון על כל המשקים כי יין מוחין דאימא ההעלם השייך לגילוי אבל מוחי' דאבא הוא מה שלמעלה מסדר ההשתל' ששרשו מע"ק שהוא חד ולא בחושבן שאינו בחשבון הע"ס כו', וכמ"ש במ"א בפי' אל עליון בחי' סוכ"ע, והנה בחי' שמן זה הוא הנמשך ע"י מעשה המצות שנק' כי נר מצוה כמבואר בת"א פ' מקץ בד"ה ענין חנוכה ובד"ה ראיתי והנה מנורת זהב, אך ע"י המצות הוא עדיין בבחי' מקיף ושיבא לידי גילוי זהו ע"י החכ' בחי' ותורה אור שהוא גילוי טעמי מצות, שהאור אינו מאיר אלא ע"י השמן שבנר והשמן עצמו אינו מאיר כי הוא בחי' ישת חושך סתרו שהוא בחי' כתר ורצה"ע שלמעלה מההשגה, אלא שמאיר לגילוי ע"י אור החכ', וזהו ואספת דגנך תירושך ויצהרך פי' דגנך הנגלות שבתורה שנק' חטה לכו לחמו בלחמי, תירושך בחי' נכנס יין יצא סוד שהוא רזין דאורייתא, והוא כמו גופא דאורייתא ונשמתא הנז' בפ' בהעלותך דקנ"ב ע"א, ויצהרך הוא רזא דרזין בחי' נשמתא לנשמתא וכענין טמירא דכל טמירין שגם מבחי' ההעלם הוא נעלם כענין כי גאה גאה, וכמ"ש בביאור ע"פ בהעלותך בפי' שמן משחת קדש שבחי' קדש העליון הוא חכ"ע והשמן מושח את הקדש כי הוא מו"ס דעתיקא, אשר אבא יונק ממזל הח' שבו נמשך הארה מבחי' שמן דמו"ס, וזהו ענין כשמן הטוב כו' זקן אהרן, ולכן הוא בן עמרם דפי' הרח"ו הובא במק"מ פ' שמות די"א ע"ב שהוא מענין עמר נקי כי הוא אבא דיניק ממזל הח' ע"ש, וקסבר קרח שאביו שהוא שמן א"כ הוא מו"ס שלמעלה מבחי' אהרן שנמשח רק בהארה ממנו הנמשך ע"י שערות כו', ועם היותו מגבורה הרי במו"ס מלובש גבורה דעתיק ומגבורה זו עיקר שרש היחוד שהוא השפעת השמן כו' וע' בהרמ"ז פ' אמור שם שמן משחת קדש איהו מסט' דשמאלא דאתמר בה וקדשת את הלוים היינו גבורה דע"י שבמו"ס, א"כ הוא למעלה ממשה ואהרן שהם בחו"ב דאצי' שמקבלים רק ממזלות דמו"ס, וכמו השערה שאינה ערוך לגבי עצמיות המוחין, וע' ברע"מ ר"פ כי תשא גבי במי מתקדשת עפ"י ב"ד ובפי' הרמ"ז שם. וזהו ויקח קרח בן יצהר שלקח לו לטענה היותו בן יצהר ור"ל שאף לו יהא שבאצי' החסדים גבוהים מהגבורות אמנם היותו בן יצהר בחי' שמן מו"ס הרי שם הגבורות גבוהים יותר ע"ד שיאמרו ליצחק כי אתה אבינו פנימיות אבא ובמשה נאמר ופני לא יראו, וזהו להצהיל פנים משמן, וע"כ סבר שהוא בגבורה שלו יגיע למעלה ממשה ואהרן כו', אך באמת טעה בזה דלהשמן עצמו א"א להגיע כלל כי הוא ישת חשך סתרו וא"א להיות ממנו שום גילוי כ"א אחר שנמשך ממנו ע"י השערות דוקא בחי' עמר נקי שהוא בחי' עמרם כנ"ל, וזהו ענין אהרן בחי' נראה אור אותיות אהרן שבו וע"י דוקא נראה אור, והוא נמשך מבחי' שמן למאור מקור האור, אבל עכ"ז השמן בעצמו אינו מאיר כלום כ"א ע"י האור הוא בחי' חכמה שיונק ע"י שערות דעמר נקי הנ"ל משא"כ קרח בחי' קרחה שאין בו בחי' שערות לא יוכל להמשיך כלום מבחי' שמן הטוב,ולכן אדרבה נהפוך הוא דמשה ואהרן דוקא נקראו שני בני היצהר כמ"ש ברבות בא ר"פ ט"ו לפי שבהם וע"י דוקא נמשך בחי' כשמן הטוב כו' כמ"ש מה טוב ומה נעים שבת אחים גם יחד כשמן הטוב כו' דקאי על משה ואהרן כמשארז"ל בהוריות פ"ג די"ב ע"א וברבות פ' קרח ובפ' ויקרא ספ"ג והיינו לפי שהם מבחי' ב' מזלות ונוצר ונקה שבהם וע"י דוקא נמשך בחי' שמן הטוב.
ועוד לקח לו לטענה היותו בן קהת שהוא (בד"ה שאו את ראש כו' לגלגלתם) מלשון ולו יקהת עמים שהוא לשון אסיפה וקיבוץ כתרגומו ולי' יתכנשון עממין דהיינו שמתאסף ומתקבץ אליו לבו ורוחו ונשמתו אליו יאסוף במקור חוצבו כרשפי אש שלהבת העולה למעלה, גם מלשון קיוהא הוא ענין חריפות וחמיצות כמו עד"מ העושה מטעמים מדברים חריפים וחמוצים וכך הוא בענין זה דאתהפכא ולכן נק' בחי' זו קהת והוא ג"כ עבודת הלוים מבחי' גבורות שמרירו הוא דאתהפך למיתקא וחשוכא לנהורא, והנה יקהת היו"ד נוספת להורות הפעולה על העתיד, וע"כ לקח זה לטענה כי גם לע"ל יהי' העלי' ע"י הגבורות בחי' ולו יקהת, ע"כ רצה להיות הוא כה"ג להיות ע"י העלאת הנ"ל, והרמ"ז פ' קרח דקע"ז ב' כתב וגם קהת עולה ה' ת"ק דהיינו ה"ג והתכללותם בה' מאות, והנה ענין התכללותם בה' מאות היינו בא"א כמ"ש האריז"ל ע"פ חמש עשרה אמה קלעים לכתף, וגבי שמן המשחה כתיב בשמים ראש מר דרור חמש מאות, אשר שמן המשחה הוא מו"ס שנק' שמן משחת קדש כנ"ל והבשמים ראש הריח בחי' מקיף הוא ענין התלבשו' גבורה דעתיק במו"ס, ועמ"ש מזה ע"פ זאת חנוכת המזבח ביום המשח אותו, ונק' חמש מאות נגד ה"ג שמתכללים בה' מאות כנ"ל, וטען קרח שהוא בן לבחי' אלו כי הוא בן יצהר בחי' השמן, בן קהת היינו ה"ג שמתכללים בבחי' ת"ק שזהו ענין הבשמים ראש המאירים בשמן הנ"ל אשר שמן המריח הוא כלול מבחינת אור פנימי ואור מקיף, ובשמן הנ"ל הי' קנמן בשם אשר מחציתו חמשים ומאתים יש לומר כנגד זה לקח חמשים ומאתים איש קריאי מועד כו'. אך באמת כל זה אינו טענה כי עם היות אמת שעיקר הריח הוא מהגבורות שהם הדברים החריפים כשמתבררים ועולים בבחי' אור חוזר, עכ"ז העלאה זו א"א להיות כ"א ע"י אמצעות החסדים שהם הממשיכים האור מלמעלה למטה להיות עי"ז בירור המ"ן, וכנודע שגם להיות כח ההעלאה צ"ל המשכה בתחלה, וכמ"ש באר חפרוה שרים כו' ועמ"ש מזה ע"פ כריח שדה אשר ברכו ה' בת"א פ' תולדות בד"ה ראה ריח בני.
ועוד לקח לו לטענה היותו בן לוי דהנה כתיב הפעם ילוה אישי, ע"ד ביום ההוא תקראי אישי, ועמ"ש בד"ה יהודה אתה שזהו ענין ימינא ושמאלא ובינייהו כלה, נמצא י"ל ג' בחי' שהזכיר כאן יצהר קהת לוי הם ג' בחי' חג"ת כי שמן מקו הימין חח"ן קהת ה"ג קו השמאל בג"ה לוי קו האמצעי ועי"ז ילוה אישי כו' וא"כ בו וע"י יוכל להיות יחוד העליון. א"נ פי' בן לוי שעיקר בחי' ילוה אישי זהו ע"י הגבורות כמ"ש במ"א ע"פ ויתן עוז למלכו, וכמ"ש ישיש כגבור לרוץ אורח כמ"ש הרמ"ז פ' בהעלותך שהקמת הברית הוא ע"י ה"ג ע"ש דקמ"ח סע"בוזהו ואת בריתי אקים את יצחק וזהו ענין משכיל לאיתן איתן בחי' תוקף כו' ע' בהרמ"ז פ' וארא דכ"ו, אך ג"ז אינו טענה כי שרש גבורות אלו נמשכים מגבורות דע"י אשר נק' לית שמאלא בהאי עתיקא שכלולים ומיוחדים בחסד וא"כ גם עיקר המשכתם למטה הוא דוקא ע"י קו הימין שלכן התלבשות גבורה דעתיק הוא במו"ס מקור החכמה קו הימין כו', וגבורה הנ"ל היא בחי' גבורה שבחסד וכמו שהתורה היא מבחי' גבורה הנ"ל שממנה נמשכים כל דקדוקי הדינים כשר ופסול כו' והרי נק' ותורת חסד על לשונה וכתיב מימינו אש כו' משא"כ הגבורות בעצמם וכמ"ש בזח"ג ר"פ חוקת, וזהו עד"מ כמו שעושים מרקחת מדברים חריפים שזהו ע"י הדבש המתוק שממתיק אותם אזי גם הם משובחים מאד משא"כ הדברים החריפים בלי שימתקו אותם כו'.
ה) הנה כתיב ואספת דגנך ותירושך ויצהרך פי' כמ"ש בד"ה צאינה וראינה בענין מ"ש ויין ישמח לבב אנוש להצהיל פנים משמן ולחם לבב אנוש יסעד שהם ג"כ ג' בחי' הנ"ל, לחם הוא בחי' דגן והוא ענין תורה הנגלות לנו כי חטה כ"ב אתוון דאורייתא והוא בחי' נו"ה דאבא שעי"ז נמשך מזון וחיות לבחי' לבב אנוש, לשון חלישות כמו עקוב הלב מכל ואנוש הוא, כי התורה נק' עוז ה' עוז לעמו יתן כו' שממשיך בחי' כח, ואפשר כח זה היינו כי חכמה נק' כח מ"ה, ועמ"ש בד"ה ראשי המטות מענין לכו לחמו בלחמי, ואח"כ ותירושך בחי' ויין ישמח כו' בחי' בינה אם הבנים שמחה והיינו ע"י ותן בלבנו בינה להבין, מבין דבר מתוך דבר ועמ"ש סד"ה שה"ש פי' כי טובים דודיך מיין בענין יין המשמח אלקים מכאן שאין אומרים שירה אלא על היין, והענין כי היין בענבים מבלע בליעי ויוצא מן ההעלם לגילוי ולכן נכנס יין יצא סוד כו' ויין ישמח כו' להוציא מן ההעלם לגילוי וזהו המשמח אלקים כי אלקים הוא מבחי' ההסתר וההעלם כמ"ש כי שמש ומגן הוי' אלקים שבחי' ש' אלקים הוא מגן ונרתק להעלים ולהסתיר להיות נראה ליש ודבר וכשיוצא מן ההעלם לגילוי אזי תהי' השמחה גדולה לאלקים דוקא, וזהו נכנס יין יצא סוד, סוד הוי' ליראיו כו', והיינו כי יש (בביאור ע"פ כי תצא) ב' בחי' אלקים הא' אלקים סתם בחי' מגן ונרתק הנ"ל הב' אלקים חיים בינה שהיא מקור כל החיים דהשתל' דאבי"ע שעז"נ כי עמך מקו"ח, וכמ"ש ג"כ בענין נדרים כל הנודר כאילו נודר בחיי המלך פי' המלך הוא ז"א ובינה נק' חיי המלך, וע"ד איהו וחיוהי חד שלמעלה מבחי' איהו וגרמוהי, והיסוד נק' חי לפי שמקבל חיים אלו מהבינה כו' ועמ"ש ע"פ פותח את ידיך ומשביע לכל חי רצון דבחי' חי זהו השפעה פנימיות הנמשכת מהיסוד ועמ"ש ע"פ אהללה הוי' בחיי אזמרה לאלקי בעודי כו' חיי הם האורות והפנימיות כו', ועד"ז יין ישמח שמביא פנימיות החיות מההעלם אל הגילוי וזהו שמשמח אלקים בחי' מגן ונרתק הנ"ל שהוא הצמצום והגילוי רק חיצוניות החיות והיין ממשיך פנימיות החיותמבחי' אלקים חיים כו', וזהו נכנס יין מוחין דאימא הנמשכים בז"א יצא סוד, בחי' יסוד להיות ומשביע לכל חי רצון כו' וכן באדם ע"י ההתבוננות באא"ס ב"ה איך שהוא אלקים חיים אזי יתפעל באה"ר כו' כרשפי אש לאהבה את ה' אלקיך כי הוא חייך כו', ובד"ה חכלילי עיניים מיין נתבאר שענין יין יינה של תורה היינו פנימיות התורה ועי"ז יצא סוד גילוי האה"ר שלמעלה מאהבת עולם כו' והיינו ע"י ותן בלבינו בינה מבין דבר מתוך דבר פי' תוך דבר היינו ממכ"ע בחי' שכינתא תתאה הנק' אלקים סתם והוא מבין דבר מתוך דבר בחי' סוכ"ע שכינתא עילאה אלקים חיים הנק' דבר. והנה זה הי' עבודת הלוים בשיר ואין אומרים שירה אלא על היין לשמח אלקים להמשיך גילוי סוד הוי' ואלקים חיים כו' ועמ"ש בד"ה ושאבתם מים בששון מענין בחי' זו דלוים, וזהו ג"כ ויין ישמח לבב אנוש, כי הנה ואספת דגנך בחי' לחם הנותן כח ועוז בנפש שיהי' בבחי' אתכפייא וזהו הנק' עבודה, אך עבודה זו צ"ל בשמחה כמ"ש תחת אשר לא עבדת כו' בשמחה והיינו ע"י יינה של תורה בחי' הפנימיות, ועז"נ המעט מכם אשר הבדיל אלקי ישראל אתכם מעדת ישראל להקריב אתכם אליו כו' כי הנה איתא ברבות תולדות פס"ו ע"פ ורוב דגן אלו הבחורים הרי שישראל נק' בשם דגן וכמ"ש ג"כ קדש ישראל לה' ראשית תבואתה והיינו ע"י שקבלו התורה בחי' לכו לחמו בלחמי, וע' מענין שעורה וחטה שבנפש בד"ה וספרתם לכם, וזהו מ"ש וזרעתיה לי בארץ כמו שזורעי' הדגן בארץ כו' כמו"כ התלבשות הנשמה בגוף שיהי' צמיחה רבה כו', עמ"ש ע"פ בשלח פרעה, אך הלוים שהם בבחי' שיר על היין שהוא ענין יינה של תורה הם בבחי' ותירושך וזהו אשר הבדיל כו' להקריב אתכם כו' כי היין ממשיך פנימיות החיות מבחי' אלקים חיים, וזהו ועבד הלוי הוא היינו להמשיך מבחי' בינה עלמא דאתכסייא אבל כללות ישראל מושרשים בז"א ששם שרש ס"ר נש"י נגד ו"ק דז"א והבינה נק' חיי המלך כו', וענין אשר הבדיל כו' י"ל כי בינה נעשית כתר לז"א אשר פרסא מפסקת בין כתר למוחין דז"א ע"ד יהי רקיע כו' ויהי מבדיל כו' ועיין בסידור ע"פ הנותן שלג כצמר בענין מבטן מי יצא הקרח כו', אך העיקר להצהיל פנים משמן חכמת אדם תאיר פניו מלמעלה למטה ומצות כשמן הטוב על הראש כו', ועז"נ כי טובים דודיך מיין כו' שמן תורק שמך כו' כמ"ש בד"ה והגדת לבנך מענין מוחי' דאבא שלמעלה ממוחי' דאימא, וזהו ענין כהנים המשוחים והוא ג"כ מרובה בגדים לבושים וע' ביאור כדכד טהרה וקדושה, וזהו ועל ראשי החיות רקיע כעין הקרח ביטול כו', ובחי' זו גבהה מהלוים הנושאים כו' כענין גבהות יוסף על י"ב שבטים כו' שהן רצוא בירור ב"ן והוא מ"ה וקמי' לא יחשיך כו' כן ענין משה ואהרן כו' שני בני היצהר כו' ברבות בא רפט"ו וכמ"ש במ"א בענין ושנים זתים עליה א' מימין הגולה כו' שהם ממשיכים מב' מזלות ונוצר ונקה. וי"ל ב' מיני ביטול, ביטול אמיתי וביטול היש, א"נ בבחי' שמן יש ג"כ ב' מיני שמן רו"ש בד"ה בהעלותך חייך שלך גדול, ע"ד חסדים המכוסים הר ההר וכמ"ש בד"ה בהעלותך ההפרש בין אה"ע דאברהם לאה"ר דאהרן, א"נ ב' שמנים דשמן למאור ושמן המשחה שהם ב' בחי' כתרא ומו"ס תורה ומצות וע"ז טען קרח ומדוע תתנשאו כו' שבחי' השוב שלכם למעלה מבחי' רצוא כמעלת אצילות על בריאה כו', הלא כל העדה נשמות דאצי' דור דעה, אך באמת גםבאצי' יש אבי"ע כו' והשמן הטוב אצי' שבאצי' ע' רמ"ז פקודי ר"כ גבי טוב להודות כו', ע' מענין כהנים בביאור ג' כי תצא כו' על אויביך. הנועדים על במאמר פ' אחרי ע"ט הנה כתיב ה' בדד ינחנו והיינו ע"י הביטול לשם הוי' הי' שם הוי' מעלה אותם ע"ד ישאהו על אברתו כו' והי' הוי' לי לאלקים וכמ"כ כהנים ע"י שלוים היו טפלים להם היו מעלים אותם לשרש הגבורות שלמעלה מהחסדים כו'. ואפ"ל הלוים לגבי כהנים ע"ד והחיות נושאות כו' בחי' אדם שעל הכסא כו'. לפמ"ש בד"ה חכלילי יין יצא סוד אה"ר א"כ שמן יראה עילאה ואהבה בתענוגים, א"נ אהרן נראה אהבה מבחי' ראי'. וענין הנחמדים מזהב, זהב מובחר מבחי' קו השמאל אעפ"כ התורה הנחמדים מזהב.
——————ּ——————
הערות
* בכת"י 1127 רמו, א רשום למעלה בגוכתי"ק אדמו"ר מהרש"ב: עמ"ש הקיצור מכ"ז בבוך תרי"ט ג' דל"ג א' עם איזו תוספת.
* בשולי הגליון נכתב בגוכתי"ק:
יעקב יבקע צורים גבו', לא יזכר שמו על קרח כו'.
פרשת קרח · שייך לפסוק ויקח קרח
שייך לפסוק ויקח קרח
שייך לפסוק ויקח קרח ות"א ואתפליג קרח ובס' נועם אלימלך כתב ענין יהי רקיע ויהי מבדיל זהו ואתפליג, והוא מהמבואר בזהר פ' בראשית דף י"ז ע"א ע"פ ויאמר אלקים יהי רקיע רזא לאפרשא בין מיין עילאין לתתאין ברזא דשמאלא, ובסה"מ דף מ"ז ע"ב סי' צ"ה פי' המים הם הגבורות שביסוד אימא ומים העליונים הם אשר נשארו ביסוד אימא ומזה נמשך לז"א המ"ד ואותם שהלכו לנוק' דז"א נק' מים תחתונים והרקיע המבדיל בין אלו לאלו הוא יסוד אימא ששם יש פרסא המפסקת וזהו הרקיע המבדיל בין מים למים עכ"ל. וע' בתוספתא שבזוהר בשלח דף נ' ע"א גבי פלגותא מיא אגלידו ופלגותא אשתקעו, והנה הפרסא המבדיל זהו ענין הרקיע כעין הקרח שעל ראשי החיות, וה"ע מבטן מי יצא הקרח כמ"ש בזהר בראשית דף כ"ט ע"ב וד"ל ע"א, וזהו ויקח קרח שלקח לעצמו בחי' יהי רקיע ויהי מבדיל שזהו ענין הקרח הנמשך מבטן מי כנ"ל, ענין ההבדלה י"ל נסירה, והמכוון כדי שיזדווגו פב"פ והיינו ע"י יום ג' יקוו המים כו' ואז עולים בבחי' מ"ן מהארץ מים חיים גם ע"ד אין טיפה יורדת כו' ונמשך מ"ד כאשר ירד הגשם כו' ונתתי גשמיכם כו', וזהו א"ת מים מים שהם ב' בחי' מחולקים אלא הם נעשים אחד וזהו אות א' ב' יודין וקו האמצעי המחברם כו' ע' זהר בראשית דף כ"ו ע"ב, אבל קרח רצה שישאר ההבדלה, וזהו מחלוקת והבדל שאינה לש"ש שלא יתייחדו זו"נ ולכן הם רק אנשי שם, שישאר היש דבר נפרד, אבל שמאי והלל מחלוקת לש"ש יחוד זו"נ, רק ביחוד זה יש מלמעלמ"ט ומלמטלמ"ע וכענין פסח ותשרי או שילוב הוי' באד' ושילוב אדני בהוי'.
——————ּ——————
פרשת קרח · לענין ויקח קרח
לענין ויקח קרח
לענין ויקח קרח. כתיב ואיש כי יקח אחותו חסד הוא, ישראל לוים כהנים נר"ן בי"ע, ע' זהר ח"ב סז"ב מיכאל בבריאה כהנ"ל עד"ה מה טובו לכן הבדיל לוים ואח"כ הבדיל בענין הבדלה בין קדש לקדה"ק, לוים משכן בנין מל', כהנים היחוד כבלע את הקדש כנ"ל, חסד הוא גורם היחוד דהיינו כהן, גם אחותי בת אבי היא דוקא ואז ותהי לי לאשה זח"ג ק' ב', וקרח קסבר כמו יוהכ"פ ע"י אי' קו השמאל שכ"ע בינה כמעלת הזהב כו', וזהו ויקח קרח שרצה שיהי' בחי' ואיש כי יקח אחותו ע"י קו השמאל, אך הנחמדים מזהב זהר ר"פ קרח. גם י"ל איש מבית לוי לויתן יחוד או"א דעת, ועמ"ש ע"פ אתה כהן לעולם שהכהן ממשיך מא"א שהוא חסד, ושלמה נענש על אין כסף נחשב.
——————ּ——————
פרשת קרח · להבין משארז"ל. .. כל מחלוקת שהיא לש"ש
להבין משארז"ל. .. כל מחלוקת שהיא לש"ש
בס"ד פ' קרח
להבין משארז"ל במשנה פ"ה דאבות משנה י"ז כל מחלוקת שהיא לש"ש סופה להתקיים ושאינה לש"ש אין סופה להתקיים איזה מחלוקת שהיא לש"ש זו מחלוקת הלל ושמאי ושאינה לש"ש זו מחלוקת קרח וכל עדתו. וצ"ל האיך יתכן לומר בענין מחלוקת שיהי' סופה להתקיים כמו בענין מחלוקת הלל ושמאי שנפסק ההלכה כהלל וממילא דברי שמאי אין סופן להתקיים, ונמצא כי אין הפרש כלל בין מחלוקת שהיא לש"ש למחלוקת שאינה לש"ש שגם במחלוקת שאינה לש"ש נשאר הענין כא' מהם ובמחלוקת שלש"ש ג"כ דברי שמאי עד"מ שהם אינם כהלכה כו' ממילא נשאר גם במחלוקת שלש"ש כא' מהם ונמצא כי שניהם שוים כו', דהתינח אם במחלוקת שלש"ש הי' שני הדיעות מתקיימים ובשלא לש"ש הי' שניהם אינם מתקיימים או לכה"פ אחת מהם, אבל מאחר שגם בלש"ש ג"כ אינו מתקיים רק א' מהם הרי הם שוים כי גם בשלא לש"ש ג"כ יכול להתקיים כא' מהם כו'. וגם צ"ל מה שבמחלוקת שהיא לש"ש נאמר שניהם הלל ושמאי ובמחלוקת שאינה לש"ש נאמר קרח וכל עדתו ולא נאמר על מי חלקו. הנה בהפטרת קרח בשמואל סי' י"א כתיב כי לא יטוש ד' עמו בעבור שמו הגדול כי הואיל כו', ובתלים סי' צ"ד נאמר כי לא יטוש כו' ונחלתו לא יעזוב וארז"ל במדרש כשישראל זכאין אזי ונחלתו לא יעזוב, וכשאין ישראל זכאין אזי הוא בעבור שמו הגדול כו'.
ולהבין זה. וגם צ"ל מה שבשמואל לא נאמר ונחלתו כלל. ויובן בהקדים ענין מחלוקת קרח שארז"ל לקח טלית שכולו תכלת ואמר חייבת בציצית או פטורה א"ל חייבת א"ל מה חוט א' פוטר כו' זו שכולה תכלת לא כ"ש, ועוד שאל אצלו בית שמלא ספרים חייב במזוזה או פטורה א"ל חייבת א"ל כל התורה כולה רע"ה פרשיות אינה פוטרת מזוזה שהיא שתי פרשיות פוטרת דברים אלו אתה בודאם מלבך כו'. וצ"ל ענין ב' שאלות אלו ושייכותם זל"ז ולמחלוקתשלו על אהרן כו'. וצ"ל תחלה ענין הטלית. הנה הטלית הוא לבוש ולמעלה ז"ע מ"ש יביאו לבוש מל' שבחי' המל' נק' לבוש והיינו כי כדי שיתהווה מאתו ית' בחי' שמים וארץ גשמי' זהו ע"י הלבוש מל' דוקא והיינו כמו ענין הלבוש שהוא מכסה על הלבוש בו לבלתי יתגלה כו', עד"ז יובן למעלה שהלבוש מל' הוא בחי' לבוש המעלים ומסתיר לבלי יתגלה אורו ית' ואז יוכל להיות התהוות העולמות נבראים ובע"ג, ולכן לע"ל דכתיב ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו' נאמר השמים החדשים והארץ החדשה כו' והיינו כנ"ל ששמים וארץ אלו הגשמי' לא יוכלו לעמוד כשיהי' גילוי אלקותו ית' כי א"א להיות התהוותם וקיומם כ"א ע"י לבוש המעלים כו', משא"כ כשיהי' ונגלה כו', וזהו שורש ענין הטלית וד' כנפות הטלית הם ד' חיות הנושאות את הכסא כי הכסא הוא ג"כ כס א' היינו בחי' הלבוש הנ"ל שמכסה על בחי' אלף וד' חיות הנושאות הכסא הם ד' כנפות הטלית, והנה בהחיות נאמר וכנפיהם פרודות שז"ע מ"ש ומשם יפרד והי' לד' ראשים הם ד' מחנות שכינה מחנה מיכאל באהבה כו' שהם חלוקים זמ"ז ומהם נשתלשל אח"כ ריבוי הנפרדים והתחלקות זמ"ז, וענין הציצית שעל ד' כנפות הטלית היינו כי ציצית הם ל"ב בחי' ל"ב נתיבות חכמה, וע"י הציצית ממשיכים בחי' חכמה עילאה ג"כ במקום הפירוד כו' שיהי' ביטול היש לאין כו' שלא יהיו פרודות לגמרי כו', וזהו ע"י הל"ב חוטין ל"ב נ"ח, וכענין בחי' ברוך כבוד ה' ממקומו עיין בלק"ת בד"ה האזינו דרוש הג' שפי' שיתברך ויומשך כבוד ה' בחי' ל"ב נ"ח ממקומו משרשו ומקורו היינו בחי' ח"ע בהלבוש המלביש ומעלים היינו בחי' לבוש מ' כו', ולהיות כי ההמשכה זו שיומשך מפנימי' החכמה הוא למעלה מהשתלשלות כי זה שמאיר מחכ' למדות וממדות לדבור שזהו בחי' השתלשלות זהו רק מבחי' חיצוניות אבל ע"י הציצית נמשך מבחי' החכמה ישר בהטלית והד' כנפות שלא ע"י אמצעות ז"א והיינו שזהו מפנימי' החכ' כנ"ל שזהו למעלה מהשתל' כו' לכן הם ע"י חוטין דוקא להורות על ההמשכה שהיא למעלה מהשתלשלות כו', ע' בלק"ת בד"ה מצה זו ובד"ה אלה פקודי ובביאור ולא תשבית שחכמה היא למעלה מהשגה והבנה ובסש"ב פ"ג ופי"ח, וגם כי פנימיות אבא הוא פנימיות עתיק ולא ידעתי הטעם כן הוא בע"ח, וי"ל ולא ידעתי הטעם שזהו למעלה משכל המושג, וז"ע שארז"ל אין ציצית אלא יוצא והיינו כענין ומעיין מבית ה' יוצא והשקה את נחל השטים והיינו כי כאשר מעיין מבית ה' יוצא אזי והשקה אפי' נחל השטים בחי' הפירוד כו' וע' בלק"ת בשה"ש בד"ה ששים המה מלכות דרוש הראשון פ"ג יעו"ש.
והנה טענת קרח בטלית שכולה תכלת הוא כנ"ל שע"י החוטים ממשיכים ל"ב נ"ח עילאה בהטלית והכנפות הנה בטלית שכולה תכלת א"צ כלל לחוטי הציצית להיות כי תכלת הוא כמו נהורא תכלא שמכלה היש דבי"ע כמו עד"מ בנר שאנו רואים שהנהורא תכלא אוכל הפתילה, ולמה צריכים עוד לחוטין היינו בחי' המשכות ל"ב נ"ח להיות ביטול היש הלא די במל' עצמה שהיא בחי' תכלת לכלות היש כו' היינו שיהי' יש וביטול היש, ודוגמא לזה מצינו שארז"ל במשנה פ"ה דאבות בעשרה מאמרות ברא הקב"ה את עולמו והלא במאמר א' יכול להבראות היינו מבחי' מדת המל' שכלולה מע"ס ג"כ, אלא כדי להפרע מןהרשעים שמאבדין כו' את העולם שנברא בע"מ היינו כל הע"ס, ולכן ת"י בראשית בחוכמתא וא"ת בקדמין היינו בחי' כתר שהאירו כל הע"ס במל', ולכן כתיב הנה ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה מאד, מאד אותיות אדם והיינו שמשיח יהי' כמו אדה"ר לפני החטא וממילא מובן שאדה"ר לפני החטא הי' גבוה מאד שתכלית עליית משיח יהי' כמו אדה"ר לפני החטא והיינו מפני כי העולם נברא באופן היותר גבוה היינו בחי' כל הע"ס עילאין כו', ועד"ז הוא בענין חוטי הציצית בטלית שכולה תכלת כי הן אמת כי תכלת הוא ל' תכלה שמכלה היש דבי"ע, אבל מ"מ א"א שיהי' מבחי' עצמה בחי' ביטול היש כמשי"ת בהתשובה שהשיב לו משה אבל ע"י חוטי הציצית ממשיכים ל"ב נ"ח עילאה כו' שעי"ז נעשה בחי' ביטול היש כו'.
והנה לפ"ז טענת קרח הי' בדקות, אמנם שיטה אחרת יש בזה היינו לפי התרגום שמתרגם ואתפליג קרח וכן פי' הבחיי ובמק"מ ר"פ קרח בשם הרח"ו ז"ל שכוונת קרח הי' ע"ד דור הפלגה שרצו להפריד בחי' המל' ורצו לקבל מבחי' המל' לבד כי מבחי' זו יכול להיות יש ודבר ואעפי"כ יקבל השפעות גשמי' כמ"ש מזה בדרוש דור הפלגה יעו"ש, וזהו שאמרו ונעשה לנו שם, וכן בקרח נאמר אנשי שם וכפרו בשם הוי', ולכן כתי' וירד הוי' לראות את העיר כו' להיות כי הם כפרו במדה זו ובדור המבול שכפרו במדה אחרונה והשחיתו דרכם ורצו ששפחה תירש גבירתה לכן הי' הנקמה ממדה אחרונה כמ"ש ויאמר אלקים קץ כל בשר כו', ונמצא מובן כי כוונת קרח הי' להפריד בחי' המל' מע"ס עילאין, וזהו שלא רצה בהחוטין שהם ל"ב נ"ח כנ"ל כ"א בחי' תכלת לבד היא בחי' המל' כו', ועד"ז בפרעה נאמר אם בן הוא והמתן אותו ואם בת היא וחיה, פי' אם בן הוא שהוא בחי' ז"א שרובו חסדים והמתן אותו כו' כי מבחי' זו לא יוכל לקבל ואם בת היא בחי' מל' וחי' כי בחי' המל' היא בחי' רגליה יורדות להחיות גם סט"א כו', וזהו מה שהשיב משה לקרח כי לא די במה שכולה תכלת להיות כי במדת המל' כתיב ואתה מחיה את כולם שמחי' גם הקליפה כו', לכן מבחי' זו עצמה א"א להיות בחי' הכליון בהיש כו' רק ע"י החוטין דוקא שהיא בחי' המשכת ע"ס עילאין כו' וכמו בהנר שיש בה נהורא חוורא ג"כ אז מתכלה הפתילה ע"י נהורא תיכלא וחוורא כו', וז"ע מ"ש גמלתהו טוב ולא רע כל ימי חייה, פי' גמלתהו טוב כו' כל ימי חייה דוקא שעץ החיים שדר לה חיים כו', צדיק יסוד עולם להמשיך שפע הפנימי' כו'. והנה כשהשיב משה לקרח כנ"ל שצ"ל חוטי הציצית דוקא בכדי להמשיך מי"ס עילאין אז אמר קרח א"כ י"ס עילאין עיקר לכן שאל שאלתו השני' שהוא בית מלא ספרים שהם ע"ס עילאין א"צ למזוזה כי הם עיקר וא"צ למזוזה שהיא גימט' ש' אד', ובאמת ז"א כי ההמשכה שיהי' יש וביטול היש בבי"ע א"א שיומשך כ"א ע"י המל' דוקא וז"ע המזוזה שהיא גימט' שם אד' היינו בחי' המל' כמו שהיא מקור לבי"ע כמ"ש המגיד להב"י. והנה הפתח הוא מל' דאצי' שנק' פתח האהל, ולכאורה צ"ל הלא לפ"ז יהי' הפתח גבוה יותר מהמזוזה שהפתח הוא מל' דאצילות והמזוזה גימט' שם אד', אך הענין הוא דמה שהמזוזה גימט' אד' היינו כח אד' בחי' אנא אמלוך מל' דא"ס שורש המ' כמו שהיא בכתר, ועז"נ אם עוונותתשמר י"ה אד' מי יעמוד פי' בזהר אם עוונות מגיעים לבחי' או"א היינו בחי' י"ה אז אד' מי יעמוד, ופי' רבינו ז"ל שם אד' שבמי היינו שם אד' שבהעלם שאינו מושג היינו בחי' כח אד' כנ"ל, ומשם הוא מקור הסליחה כו', וזהו ג"כ ענין כן אד' ה' יצמיח צדקה ותהלה עיין בלק"ת בד"ה כי כארץ תוציא צמחה, וזהו כענין ברוך כבוד ה' ממקומו פי' כבוד שהיא המ' יהי' בו ברכה והמשכה ממקורו ושרשו כנ"ל, עיין בלק"ת בד"ה האזינו דרוש הג' פ"ג.
ויש להעיר לענין מזוזה ממה שארז"ל הנביאים והכתובים עתידים להבטל ומג"א והלכות אינם בטלים. והענין דהנה מה שהנביאים והכתובים עתידין להבטל אין הפי' שיבטלו לגמרי הלא הם דבר ה' ואיך יתכן לומר שיבטלו, אך הענין הוא שיהי' כ"כ גילוי אא"ס ב"ה עד שגילוי הנביאים והכתובים יהיו בטלים כזיו השמש בשמש שהגם שישנו גם בשמש מ"מ אינו עולה בשם כלל, וזהו שאמרו רז"ל חירגא דיומא לא שמי' שנאמר וכל דיירי ארעא כלא חשיבי היינו שחירגא דיומא הוא זיו השמש לא שמי' שהוא בחי' לא לגמרי היינו בבחי' ביטול כו', ועד"ז יהי' גילוי הנביאים לע"ל שלא יעלו בשם וע"ד שרגא בטיהרא כו', וביאור הדברים הנה כל הנביאים נתנבאו בכה רק משה נתנבא בזה, פי' כה הוא אספקלריא שא"מ שעם היותה מראה תבנית הדבר הנראה כמו שהוא בלי שום שינוי מ"מ זהו רק דמות הדבר ולא מהותה, ועד"ז הו"ע גילוי הנביאים שהי' רק דמות כבוד ה' כו' כמ"ש הוא מראה דמות כבוד ה' ואראה ואפול על פני רק משה נתנבא בזה בחי' אסה"מ, ולע"ל נאמר ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה ב"פ ע' בד"ה יהי כבוד (תרכ"ב) שיהי' הגילוי לכל ישראל מבחי' זה ב"פ כו' יעו"ש, וא"כ יתבטל גילוי הנביאים והכתובים היינו כנ"ל שלא יעלו בשם כלל כו', שבחי' הגילוי דכה יהי' בטל כזיו השמש בשמש לגבי זה כו', ומגלת אסתר לא תבטל כי אסתר מן התורה מנין ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא שהשכינה מסתתרת בגלות בבל ביום ההוא עלמין סתימין דלא אתגליין דהנה לע"ל נאמר ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה שבחי' הוא בחי' סתים יהי' בבחי' זה שהוא בחי' התגלות כאלו הוא לנוכח כו', משא"כ בחי' אסתר שהוא בחי' הסתר אסתיר פני ביום ההוא שאפי' ביום ההוא הוא בבחי' הסתר והעלם ששרשה מבחי' סדכ"ס שאור זה אינו זיו אלא מאור בעצמו ע' בת"א בד"ה יביאו לבוש מ' ובהביאור שזהו בחי' עתיק דבריאה, והנה הנביאים שרשן נו"ה דאצי', א"כ מבואר דבחי' המל' כשנעשי' עתיק דבריאה יש בה בחי' גבוה מנו"ה דאצי' שמשם שרש הנביאים כנ"ל והיינו ע"כ מפני שבה מאיר כתר דאצי' ולכן נק' סדכ"ס ועד"ז הוא בענין המזוזה כי מזוזות הבית הם נו"ה כמשי"ת והמזוזה הוא גימט' אד' עתיק דבריאה שבה מאיר עת"י דאצי' מלך יחיד והיינו כי מזוזה ואסתר הם בחי' אחת כי אסתר ג"כ גימט' ש' אד' במילואו (אפ"ל ש' אד' במילואו ועם הכולל עולה תרע"ב ואסתר עם אותיות המלוי ג"כ תרע"ב) ששניהם הם בחי' ומדריגה א' כו'.
וענין בית מלא ספרים כו' ואעפי"כ חייב במזוזה י"ל ע"ד שארז"ל ת"ח שאין בו יראת שמים דומה לגזבר שמסרו לו מפתחות הפנימיות ומפתחותהחיצוניות לא מסרו לו בהי עייל. פי' מפתחות החיצוני' הוא בחי' יראה תתאה שהיא לקוחה מחיצוניות היא בחי' זיו והארה בעלמא להיות התהוות העולמות שבהם וע"י נמשך בחי' יראה זו כו', וכמ"ש כי אראה שמיך מעשה אצבעותיך שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה כו' ברוך שאמר והי' העולם שמה שברוך כו' נלקח ממה שאמר והי' העולם שאין זה אלא זיו כו' וכענין אחרי ה' אלקיכם תלכו בחי' אחוריים (שהיא בחי' מל'), אבל העיקר היא מפתחות הפנימיות בחי' מפתח לפתוח בגילוי בחי' פנימיות דהיינו גילוי אור א"ס ב"ה ממש שאינו בגדר עלמין כלל וכמ"ש אתה הוא ה' לבדך לבדך ממש כמו קודם שנבה"ע כו', והיינו ע"י והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך בחי' התורה כו' שאנכי ממש מצוך ולא שם והארה בעלמא, אך צ"ל כסדר המדרגות תחלה מפתחות החיצוניות ואח"כ מפתחות הפנימי' כו', ולכן ת"ח שאין בו יראת שמים דומה לגזבר כו' בהי עייל שא"א כ"א בהקדם מפתחות החיצוניות כו' דא תרעא כו' וכמארז"ל אם אין יראה אין חכמה כו', וז"ש והי' אמונת עתך כו' שהם ששה סדרי משנה, ומסיים יראת הוי' היא אוצרו שאם יראת ה' אוצרו אין א"ל לא שהעיקר תלוי ביראה והיינו בחי' מפתחות החיצוני' שבלעדם א"א לבוא לגילוי בחי' עליונות כו'. ובזה יובן ג"כ ענין בית מלא ספרים שבית היא בחי' אורייתא היכלא עילאה דקוב"ה (ובפרט תושבע"פ נק' בית ע' בלק"ת ע"פ וזאת המצוה וסד"ה למען תירא) והיא מלא ספרים ע"ס דאצי' שנק' ספרים ע"ד בשלשה ספרים וכן שלשה ספרים נפתחים כו' ועד"ז כל הע"ס נק' ספרים כו', ובית שמלא ספרים היינו כל הע"ס מ"מ חייב במזוזה היא בחי' מל' כנ"ל כי צ"ל מפתחות החיצוניות ג"כ כי בהי עייל. והנה מזוזה הוא בחי' זו זה והיינו מה שעם זו מקבלים מבחי' זה, ובעבודה היינו יראה ואהבה, והנה כתיב למען שמי אאריך אפי ותהלתי אחטם לך לבלתי הכריתך, דהיינו שע"י שעם זו יצרתי לי תהלתי יספרו, כי הפרדס בערך תהלה פי' תהלה בכתר וגם במל' ע"ד נעוץ תחלתן בסופן, ומפני כי התהלה היא במל' לכן אמר דוד שהי' בחי' מלכות ספר תהילים כי ענין התהלה הוא שע"י התהלה ממשיכים מהעלם אל הגילוי, וכמו שמצינו בזהר שתלמידי הרשב"י אמרו שבחו בפניו, ולכאורה צ"ל מהו הענין שאמרו שבחו בפניו, אך הענין הוא ע"י שהללוהו עי"ז נמשך להם גילוי מאורו מהעלם אל הגילוי כו', ועד"ז למעלה שע"י ההילול והשבח ממשיכים מהעלם אל הגילוי כמ"ש במ"א, וזהו תהלה הוא מל' בהלו נרו שע"י ההילול נמשך בהילו ל' אור וז"ע התהלה שהיא במל' שע"י ההילול נמשך כו' ובכתר נאמר נורא תהלות שיראים להללו כו' (אמנם זהו בחי' התחתונה שבמאציל שיש בהכתר אבל בשרש ומקור הנאצלים שבכתר שם עיקר התהלה כי משם נמשך עיקר גילוי ההעלם כו' ושרש ההמשכה מהעלם אל הגילוי זהו מע"ס הגנוזות בע"ס דאצי' כו') וזהו עם זו כו' תהלתי יספרו שע"י שמספרים התהלה עי"ז נמשך להיות ותהלתי אחטם לך בחי' חוטמא בחי' ריח מקיף כו' שז"ע התהלה מקיפים הכתר כנ"ל שבחי' זו א"א להיות כ"א בבחי' ריח ומקיף כו' אאריך אפי הוא בחי' א"א כו'. ועי"ל בענין בית מלא ספרים ע"ס ואעפ"כ חייב במזוזה כי העלאת הבית וכל אשר בה זהו ע"י המזוזה, וי"ל כי שני פרשיות שבמזוזה שמע והא"ש הם חו"ג כנודע מענין אחליפו דוכתייהו, והיינו ג"כ אהוי"ר, ונודע כיאורייתא בלא דחילו ורחימו לא פרחת לעילא, ובהיות בית מלא ספרי' שנמשכי' בה כל הע"ס ע"י לימוד התורה אעפ"כ חייב במזוזה כי ע"י המזוזה מתעלה התורה וכמו שבגשמי' המזוזה מעלה הבית וכל אשר בה כן מעלה גם התורה וכל המשכת ע"ס, כי בלא דו"ר לא פרחת לעילא כו'.
והנה להבין עוד בענין מפתחות החיצוניות והפנימיות ובענין מזוזות הבית שנק' בפסוק ג"כ מזוזות כמ"ש וכתבתם על מזוזות ביתך. והענין הוא דהנה כתיב אשרי אדם שומע לי לשקוד על דלתותי יום יום וארז"ל לעולם יכנס אדם שיעור שני פתחים שלא אמרו רק שיעור שני פתחים אבל במדרש ארז"ל דלת לפנים מדלת שלא יתפלל בעזרה כ"א יכנס שני פתחים כו', כי הנה הפתח הראשון הנה נו"ה הם שתי המזוזות והמשקוף עליהם זהו ת"ת וזהו הפתח החיצון הנמשך להחיות העולמות כי נו"ה הם כליות יועצות איך להשפיע וכמו הרב כשמשפיע לתלמידו צריך לצמצם לפ"ע שכל תלמידו כו', והפתח הפנימי י"ל שהאבות הם פתח אברהם הוא בחי' המשקוף בחי' בינה ולכן ניתוסף לו ה' שהוא בינה ע' בת"א ר"פ לך לך, ושתי המזוזות חו"ג הם יצחק ויעקב, והנה ב' פתחים אלו בעבודה י"ל ששתי המזוזות והמשקוף של דלת החיצון נו"ה זהו התחלת העבודה ע"ד אתכפיי' שזהו בחי' נצח כמ"ש בלק"ת בד"ה אלה מסעי דרוש השני פ"ב, וז"ל אך כל היום שאחר התפלה שאין לו עוד התבוננות הנ"ל כו' וצ"ל בבחי' נצחון שהוא בחי' אהבה מוסתרת שבכל נפש מתולדתו ולזאת יש בהם אה"ר בטבעם ולכן נקראים עם קשה עורף כו' והודאה שמודה על האמת שכן הוא אף שאינו משיג בשכלו כמו שאנו אומרים מודים אנחנו לך כו', ועוד נת' שם תחלה ענין מדה"ר שע"י ההתבוננות מעורר ג"כ ר"ר על ניצוץ האלקי המחי' את נפשו איך שירד מטה מטה מאיגרא רמה כו', וזהו שאנו מבקשים ברחמיך הרבים רחם עלינו כו', וא"כ י"ל שז"ע שמשקוף של פתח החיצון שהוא ת"ת בחי' רחמים, ונמצא בעבודה הפתח החיצון אתכפייא והודאה זהו שתי המזוזות והתעוררות רחמים זהו המשקוף כו', או י"ל המשקוף הוא בחי' הרצון כו' וזהו בחי' ת"ת כי מת"ת דז"א נעשה כתר לנוק' כו'. וענין שתי המזוזות והמשקוף של פתח הפנימי דהיינו חו"ג ובינה י"ל ז"ע ג' אהבות בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך, וצ"ל אשר שתי המזוזות הם יצחק ויעקב כי אור הגבורה הוא בכלי החסד ולכן שפיר י"ל דמזוזה הימנית זהו יצחק הגם שמזוזה הימנית זהו חסד מ"מ כין שהאור הוא גבורה לכן שייך לומר שזהו יצחק כי האור הוא עיקר והאור הוא בחי' גבורה שהוא ענין העלאה מלמטלמ"ע בבחי' רצוא אלא שהעלאה זו היא בבחי' אהבה כו' וז"ע בכל לבבך ע' מענין בכל לבבך בלק"ת בד"ה ונקדשתי בתוך בנ"י, ובכל נפשך י"ל זהו בחי' יעקב בחי' אור החסד בכלי הגבורה כי יעקב מחבר חו"ג, וע' מענין אור החסד בכלי הגבורה ואור הגבורה בכלי החסד בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה ואהבת את שז"ע ב' פרשיות דק"ש שמע והא"ש אשר פ' שמע הוא בחסד והיינו כלי החסד והאור הוא גבורה שז"ע שם מ"ב והיינו ע"ד הנ"ל רק ששם פי' זה על אהבת בכל מאדך, אבל כאן צ"ל זה על אהבת בכל לבבך כו', ובחי' בכל מאדך י"ל זהו המשקוף דהיינו בינה שבחי' בינה אינה שייכת לעולמות כי חו"ג שייכים לעולם דוקאשאל"כ אינו שייך לומר חו"ג כו' משא"כ בינה כו' והיא בחי' בכל מאדך כו', וכן משמע בזהר וארא דכ"ז ע"א וז"ל ובכל מאדך לאכללא לון לעילא באתר דלית בי' שיעורא עכ"ל י"ל דהיינו בינה וכמ"ש בזהר בשלח דס"ג ע"ב שבינה נקרא עומקא דבירא ובואתחנן דרס"ה מעמיקתא דכולא לארקא ברכאן לתתא כמ"ד ממעמקים קראתיך הוי', ובעבודה היא רעו"ד פנימי' הלב כו'.
והנה בכ"ז יובן המדרש הנ"ל שבזמן שישראל זכאין אזי ונחלתו לא יעזוב ובזמן שאין ישראל זכאין אזי הוא בעבור שמו הגדול, דפי' שישראל זכאין י"ל כשנכנסים דלת לפנים מדלת ע"י עבודתם באתעדל"ת בחי' שני הפתחים הנ"ל, וז"ע שנק' נחלתו כמו ענין הנחלה הוא מה שמתפרנס ממנה כמ"כ הוא למעלה ה"ע ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים שענין הפרנסה שע"י עבודתם באתעדל"ת אתעדל"ע נמשך שני הפתחים הנ"ל כו', וכשאין ישראל זכאין אזי הוא בעבור שמו הגדול והיינו בזמן שע"י עבודתם לא עשו הפתחים הנ"ל אזי הוא בעבור שמו הגדול כי באמת יש עוד פתח שלמעלה מבחי' אתעדל"ת כלל שחו"ב הם שתי המזוזות והמשקוף זהו כתר בחי' סוכ"ע שמקיף את כולם כו', ובחי' פתח זה זהו בחי' אתעדל"ע שלא ע"י אתעדל"ת כלל, וע"ד כמו פתחו של אולם שלא הי' בו דלתות, ולמעלה ז"ע ההוראה שההמשכה מפתח זה הוא שלא ע"י אתעדל"ת שהדלת רומז על אתעדל"ת שצריך לפתוח הדלת כו' ופתח זה אין לה דלתות ופתחו של אולם הי' ארבעים אמה י"ל נגד ב' כתרים דנעשה ונשמע כו', וזהו שאמרו במדרש שכשאין ישראל זכאין שלא נמצא בחי' הפתח באתעדל"ת אתעדל"ע אזי לא יטוש בעבור שמו הגדול היינו מבחי' הפתח הזה שאין לה דלתות היינו בחי' אתעדל"ת כו' ולכן לא נאמר כאן ונחלתו כו'.
ומעתה יובן ג"כ ענין שארז"ל במשנה כל מחלוקת שהיא לש"ש סופה להתקיים שצ"ל איך דברי השני שאינה להלכה מתקיים ג"כ, ובמדרש שמואל תי' דאף דהלכה כב"ה מ"מ ע"י שב"ש חולקים עליו גורמים להוסיף חכ' בב"ה בכדי להסתיר דברי שמאי ולכן גם היא סופה להתקיים וזהו דוחק, אמנם י"ל באופן אחר כי פי' שם שמים שם הוא בחי' מל' ושמים ת"ת ופי' לש"ש היינו יחוד ז"א ומל' וע"ד מ"ש בד"ה ועשית בגדי קדש בענין שיהי' ש"ש מתאהב ע"י, וע' בת"א בד"ה אלה תולדות כו', והנה הלל הי' ע"ד אהרן כמארז"ל הלל אומר הוי מתלמידיו של אהרן אוהב שלום כו' וממשיך היחוד מלמעלמ"ט, וזהו ג"כ ענין אהרן מל' באורך נראה אור וז"ע לש"ש שהוא ממשיך היחוד שם עם שמים, וז"ע שארז"ל במדרש ע"פ טוב שם משמן הטוב שמן הטוב אינו הולך אלא מחדר לחדר, אבל שם טוב הוא מסוף העולם ועד סופו וגם ארז"ל מצינו שהלך הקב"ה מהלך ת"ק שנה לעשות לו שם כמ"ש אשר הלכו אלקים לעשות לו שם פי' לעשות לו שם שיומשך מבחי' אתה קדוש בשמך קדוש כו', וז"ע שם שמים כו', והנה שמאי הוא ג"כ מחבר שם עם שמים רק שמאי הוא בחי' העלאה מלמטלמ"ע, ולכן שמאי מל' השם דרך שם אורחותיו מל' שומא והיינו כי במלמטלמ"ע צ"ל בדקדוק דוקא וע"ד מ"ש מי יעלה בהר ה' נקי כפים ובר לבב כו' שקחשיב הרבה דברים בכדישיוכל לעלות בהר ה' היינו בחי' ג"ע, משא"כ במ"ת נאמר וירד ה' על הר סיני הגם שהיו בגופים כו' ולא הי' הזדככות כ"כ והיינו מפני כי מלמעלמ"ט יכול להיות נמשך הגם שהמקבל אינו מוכן כ"כ כו', ולכן בה"א כלה נאה וחסודה כו', אבל בעליית מלמטלמ"ע צ"ל נקי כפים ובר לבב כו', ולכן ב"ש לחומרא שמחמירים כ"כ מפני שבהעלאה מלמטלמ"ע צ"ל בדקדוק גדול ולכן אומרים כלה כמות שהיא, ומ"מ היא ג"כ לש"ש כי גם הוא גורם היחוד כו', וענין סופה להתקיים בשניהם י"ל ע"ד מ"ש בלק"ת בד"ה ושמתי כדכד אמר הקב"ה להוי כדין וכדין היינו מלמטלמ"ע ומלמעלמ"ט, וא"כ דברי שניהם סופן להתקיים כו', וגם כי לעתיד יהי' ההלכה כב"ש כו', משא"כ מחלוקת קרח וכל עדתו אינה לש"ש והיינו שרצו להגביר בחי' הגבורות ולכן חלקו על אהרן הכהן איש החסד כו' ושאל שתי שאלות שהם נגד אהרן היינו טלית שכולה תכלת היינו תגבורת הדין שזהו היפוך החסד בחי' אהרן כו', והב' בית שמלא ספרים כו' שהמזוזה שלא רצה בה היא בחי' מל' כנ"ל שהוא ג"כ היפך אהרן שודמ"ט כו'. ולפ"ד כתבי האריז"ל הוא היפך לגמרי מבחי' ש"ש כי ש"ש הוא היחוד והוא רצה כמו דור הפלגה להפריד בחי' המל' כו' א"כ א"א להיות היחוד שענינו שהחסדים יבסמו את הגבורות כו' ע"כ זהו שלא לש"ש (ולא נאמר אהרן במחלוקת זו כי כוונתו הי' לש"ש דוקא כו' שיהי' היחוד כו', וקרח וכל עדתו דוקא רצו לסתור כו', משא"כ הלל ושמאי שניהם גורמי' היחוד כו' לכן נאמר שניהם כו'). ונמצא כי במחלוקת שלש"ש שניהם מתקיימי', ובמחלוקת שאינה לש"ש שניהם אינם מתקיימי' ומה שנתקיים כמשה ואהרן לפי שהי' כוונתם לש"ש, ולכן לא נאמר רק קרח וכל עדתו ולא נאמר אהרן שכוונתו הי' לש"ש כו'.
——————ּ——————
פרשת קרח · וישמע משה ויפול על פניו
וישמע משה ויפול על פניו
פ' קרח טז ד
וישמע משה ויפול על פניו. סנהדרין דק"י ע"א מה שמע שחשדוהו באשת איש פי' בשל"ה פ' וארא דף ש"ט ע"ב ובפ' קרח דשנ"ו ע"ב כי כל הנביאים נתנבאו באספקלריא שאינה מאירה ע"י המלאכים הנק' אישים, אבל משה נתנבא באספקלריא המאירה והם חשדוהו שנבואתו ג"כ ע"י בחי' אישים הנ"ל וזהו הפי' שחשדוהו באשת איש כו', או י"ל אשת איש כי אין איש אלא הקב"ה ונק' זה, והמ' הנק' כה היא אשה ומקבל מבחי' איש כמ"ש לזאת יקרא אשה כו' וחשדוהו שנבואתו ג"כ רק מבחי' כה ע"ד שאר הנביאים.
רבות פ' קרח דרס"ט ג' הרבית עלינו משא יותר משעבוד מצרים לפיכך וישמע משה ויפול על פניו, וא"כ ענין ויפול על פניו זהו כענין הנז' בגמרא ספ"ד דב"מ דנ"ט ע"ב לא הוה שבקא לי' לר"א למיפל על אפיה, אבלרש"י פי' נתרשלו ידיו כו' א"כ אינו מענין זה כ"א ע"ד ואראה ואפול על פני דיחזקאל.
——————ּ——————
פרשת קרח · עמ"ש בפ' קרח כו' תלית שכולה תכלת
עמ"ש בפ' קרח כו' תלית שכולה תכלת
עמ"ש בפ' קרח בבוך במדבר, ועמ"ש מענין קרח שאמר למרבע"ה טלית שכולה תכלת בית שכולו ספרים בבוך תרטו"ב פ' ואתחנן ע"פ וכתבתם על מזוזות.
——————ּ——————
פרשת קרח · ענין וישמע משה ויפול על פניו
ענין וישמע משה ויפול על פניו
ענין וישמע משה ויפול על פניו וענין ויפלו על פניהם ע' בחיי בענין נפ"א ג' כוונות, בענין כוונה הא' על דרך ויסתר משה פניו עיין מ"ש על פסוק ויסתר משה פניו שארז"ל בזכות כי ירא מהביט כו' וע"ש בבחיי דזהו ג"כ ענין ושוב וע' בענין שהמלאכים מכסין היחוד בגדפין בלק"ת פ' אחרי בד"ה לטהר תטהרו ומ"ש בענין כל המסתכל בקשת כו'. הכוונה הב' להראות צער והכנעה זהו ע"ד כל השערים ננעלו חוץ משערי אונאה שארז"ל כן על נפ"א ספ"ד דב"מ דנ"ט ע"ב ופרש"י שם לפי שצער הלב היא וקרוב להוריד דמעות וזהו ע"ד דאיתא שם דנ"ט ע"א ואעפ"י ששערי תפלה ננעלו שערי דמעה לא ננעלו וכ"כ התוס' שם, והיינו לפי שהדמעה הוא בעינים לכן מעורר עי"ז פקח עיניך וראה כו' ועמ"ש מזה בד"ה בהעלותך דרוש הראשון בפי' היתה לי דמעתי לחם כו' וע' בתו"ח בב"מ שם בד"ה כל השערים חוץ כו' שעי"ז נענה מיד, יש להעיר מענין ויגמול שקדים שהשפע בא במהירות כו' ויש שקדים מתוקים ויש כו' וי"ל ע"ד מ"ש התו"ח בד"ה כל מקום שנתן ר' אליעזר עיניו בו כו' עיניו דוקא כי העין בחי' ראי' ועד"ז שערי דמעה בכייה בעיניו כו', ועי"ז ממשיך בחי' עיני ה' אל צדיקים כו', ועמ"ש בת"א ר"פ בראשית סד"ה השמים כסאי בענין ואל זה אביט כו' הראי' בחי' מקיף וי"ל לכן משם נמשך ונענה מיד כו'. הכוונה הג' להראות מסירת חושיו ובטל הרגשותיו, זהו ע"ד עיבור שני ע' בביאור ע"פ שימני כחותם ושזהו ענין חותם שוקע שממשיך מלמעלה בחי' חותם בולט חשף ה' זרוע קדשו כו'.
בד"ה והאיש משתאה פי' שזהו ענין נפ"א משתאה שממה ע"ד העמוד שבין געה"ת כו' וע' בד"ה מראיהם ומעשיהם בת"א פ' יתרו משתאה שממה בחי' מדבר שהוא ע"ד נקודה ת"י כו' וע' בענין עשר אעשרנו לך בת"א ויצא, וזהו ג"כ ע"ד עיבור שני הנ"ל ועז"נ בעבר הנהר ישבו אבותיכם כו' ועד"ז ענין תתחדש כנשר נעורייכי תלים סי' ק"ג ה' ע"ש בפרש"י.בד"ה אחרי ה' אלקיכם תלכו ובו תדבקון פי' שזהו ענין נפ"א והיינו שאז היחוד ע"ד ודבק באשתו והי' לבשר א', וא"כ לפ"ז יובן מש"ל שנפ"א ע"ד חותם שוקע שהרי זהו ענין יסוד דנוק' שיהי' כלי ריקן אז נמשך בו חותם בולט כו', ומזה יובן מש"ל בכוונה הא' ע"ד ויסתר משה פניו כי בשעת היחוד א"א לראות כו' ונק' סוד ה' ליראיו כו'.
בלק"ת בביאור ע"פ כי תצא בענין ואח"כ תבוא אליה ובעלתה פי' שזהו ענין מס"נ וה"ע נפ"א והוא ג"כ בחי' נעילה דיוכ"פ כו', ואפ"ל לכן בכל יום התענית מוסיפין תפילת נעילה שהתענית בכללו צער והכנעה דוגמת נפ"א ובו ועי"ז ממשיכים דוגמת ההמשכה שע"י נפ"א בחי' היחוד כו', וע' פרדס שער אבי"ע פ"ד בענין שלף איש נעלו דא אתתא ובמא"א אות נ' סכ"ז נעל נק' היסוד דנוק' כו', ועמ"ש ע"פ מה יפו פעמייך בנעלים כו', ולכן זהו ענין תפלת נעילה שאז היחוד וגם נעילה שנועל בפניכם זהו ענין החותם שנת' קצת בת"א פ' בראשית בד"ה ענין הברכות, ומכ"ז יובן ענין נפ"א שהרי יש בו מעין הכח של נעילה דיוכ"פ ולכן הוא ע"י מסירת חושיו וביטול ההרגשות שזהו ג"כ תפילת נעילה כמ"ש סד"ה והי' ביום ההוא יתקע בשופר גדול בענין ובאו האובדים כו' והשתחוו ועי"ז נמשך הארת שופר גדול א"כ י"ל ע"י נפ"א באמיתת נמשך ג"כ הארה זו כו', ומזה יובן ג"כ ענין הבכי' ביוכ"פ ובפרט בנעילה שה"ז ג"כ כענין נפ"א שענינו קרוב להוריד דמעות ועי"ז אין ננעל השער הרי שהזכירו ג"כ לשון אין ננעל וזהו כמ"ש בתפילת נעילה פתח לנו שער בעת נעילת שער, ובזה מתורץ איך קורין לתפלה זו העליונה מאד בשם נעילה הרי עיקר התפלה שלא להיות ננעל השער כנ"ל, שזהו חסרון שמשחרב בהמ"ק ננעלו שערי תפלה א"ו ר"ל פי' נעילה שגם בבחי' נעילת שערים יופתח השער ואעפ"כ נק' נעילה שיהי' ונפלינו כו' שיונעלו השער בפני המקטרגים והקליפות וזהו עצמו ענין החותם הנ"ל, וגם י"ל ע"ד המד"ר בשה"ש ע"פ מה יפו פעמייך בנעלים כשאתם נועלים אני פותח וא"כ ע'י הנעילה ע"ד גן נעול אחותי כלה בחי' ולא תתורו כו' ולא להיות זונים ח"ו עי"ז אני פותח יפתח ה' לך כו' וזהו פתח לנו שער בעת נעילת שער ע"י שאנו נועלים שערי ההיכל בבחי' ה"י כל שלא יכנס היצה"ר הנק' זר כו', וזהו בחי' גן נעול עי"ז מעיין חתום בחי' החותם והוא ג"כ פתיחת השער לנו אלא שיש בו חותם ע"ד פותח בברוך וחותם בברוך.
——————ּ——————
פרשת קרח · וידבר אל קרח כו' בוקר ויודע ה'
וידבר אל קרח כו' בוקר ויודע ה'
וידבר אל קרח כו' בוקר ויודע ה' וגו'. צ"ל מדוע איחר הזמן עד בוקר דוקא. הנה ארז"ל ברבות ר"פ ויקח קרח מה כתיב למעלה מן הענין ועשו להם ציצית כו' קפץ קרח ואמר למשה טלית שכולה תכלת מהו שתהא פטורה מן הציצית א"ל חייבת בציצית כו' וכהובא בפירש"י התחילו לשחק עליואפשר טלית של מין אחר חוט א' של תכלת פוטרתה זו שכולה תכלת לא תפטור א"ע. והענין דהנה ארז"ל ע"פ אם מחוט ועד שרוך נעל כו' אתה אמרת אם מחוט כו' חייך שאני נותן לבניך מצות ציצית המד"א ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת ומתרגמינן חוטא דתכלתא ברבות לך לך ס"פ מ"ג, וכן איתא בגמ' פ"ו דחולין דפ"ט ע"א ובפ"ב דסוכה די"ז ע"א. הנה כתיב ועשו להם ציצית ע"כ בגדיהם וארז"ל מנחות מ"ב ב' עשאה מן הקוצין (היוצאין מן הבגד) כו' פסולה משום תעשה ולא מן העשוי גם ארז"ל אין ציצית אלא יוצא שם דמ"א סע"ב, והנה פי' כנפי בגדיהם היינו כי מהמצות נעשים לבושים לנפש ולהבין מהו ענין הלבושים הנה ענין הטלית הוא כמארז"ל פ"ק דר"ה די"ז ע"ב שנתעטף הקב"ה כש"צ כו' וכ' מהרש"א מצאתי נתעטף הקב"ה באותו טלית לבנה שנתעטף בברייתו של עולם שעליו נאמר עוטה אור כשלמה שמבהיק מסוף העולם ועד סופו כו' עכ"ל. והנה איתא ברבות בראשית פ"ג ובפ' ויקהל פ"כ מהיכן נבראת האורה אמ"ל נתעטף הקב"ה בשלמה והבהיק זיו הדרו מסוף העולם ועד סופו כו' ע"ש. והנה המאמר הזה תמוה מה שאלה הוא זה מהיכן נבראת האורה ומה קשה לו על האורה יותר מעל שארי דברים שנבראו יש מאין וכמו שתמה הרמב"ם על פרקי ר' אליעזר באמרו שמים מהיכן נבראו מאור לבושו דהרי עיקר ויסוד האמונה שהבריאה הוא יש מאין. (בד"ה הודו לה' כי טוב כל"ח שבת חנוכה תקס"ד) והענין דהנה כתיב כי ה' אלקיך אש אוכלה הוא וצ"ל מהו המשל לאש דוקא אך הענין כי הנה אנו רואים שבד"י הגשמיים ארמ"ע יסוד האש הוא הנעלה במדריגה מכולם וכמ"ש הרמב"ם פ"ד מה' יסוה"ת שהאש קל מן הרוח וגם טבעו להסתלק למעלה היפך טבע המים והעפר וגם הרוח פעמים נושב מלמעלה למטה משא"כ האש רק יסתלק למעלה כאלו מובדל בערך מיסודות שלמטה עפר ומים ואין לו קשר וחיבור עמם כלל מצד עצמו רק שהבורא ית' קשרו וחברו עמהם הפוך טבעו וגם מבואר הוא בספרי המחקר שאש היסודי הוא עצם חשוך ולא ספירי שאם הי' כאש שלנו לא יחשיך לנו הלילה שהאש הי' מאיר את הלילה כו' אלא שאין יסוד האש כאש שלנו כו' כי הוא רוחני מאד ולא ממהות אש שלנו ע"כ אינו מאיר כלל ע"ד ישת חשך סתרו שלמעלה מבחי' אור, והנה לכך גם האש שלנו הנמשך ממנו אינו מאיר אא"כ יש לו כלי ואחיזה שיתאחז בו כמו הפתילה והעצים אזי יאיר עי"ז ובכלות הכלי אזי יסתלק למקורו ולא יאיר כלל וישאר למטה חשך ולא אור, והנמשל מזה למעלה (שם ובד"ה כי ביום הזה יכפר) דהנה כתיב הלא כה דברי כאש שבחי' דבר ה' שהוא מל' דאצילות המהוה בי"ע מאין ליש נמשל לבחי' אש ועולמות בי"ע שנבראו מהדיבור הם ג' יסודות רוח מים עפר וכמ"ש בע"ח בסופו ושמ"א פ"ג, ובחי' אצי' שהוא אלקות מובדל מהם כמו שיסוד האש מובדל מיסודות הנ"ל וע"כ טבע הדיבור עליון להסתלק למעלה ליכלל במקורו ושרשו כמו שהאש טבעו להסתלק ליסודו ומקורו ושרשו אלא שבתחילת הבריאה המשיך הקב"ה דברו שבבחי' אש להתלבש בעולמות הפך טבע הדבור ועכשיו צריך ע"י אתעדל"ת לעשות כלים שיתאחז בו דבר ה' שבבחי' אש, והכלים הן התומ"צ כמ"ש בד"ה כי ביום הזה יכפר הנ"ל, והנה כמו"כ למעלה יותר כי הנה כללות כל העולמות נחלקים ג"כ לג' בחי' בי"ע כי הנה והחכמה מאין תמצא הרי החכ' נק'ג"כ בריאה יש מאין וכמ"ש במ"א בפי' קדושים ישתבח שמך בד"ה את שבתותי תשמרו לכן אא"ס ב"ה שלמעלה מעלה מהחכמה נאמר עליו ג"כ (בד"ה אתם נצבים) כי ה' אלקיך אש אוכלה הוא פי' כטבע האש שמסתלק למעלה עד"מ ואינו יורד ומתפשט כו' ולכן נק' אל עליון כלומר שהוא רם ונשא וגבוה מאד כו' ע"ש, וזהו ענין (בד"ה שחורה אני ונאוה ובד"ה ראשי המטות) ישת חשך סתרו שלמעלה מבחי' אור וגילוי ואפי' מבחי' אור מקיף כו', וזהו השאלה מהיכן נבראת האורה דמאחר שנמשל לבחי' אש היסודי שהוא בחי' שמסתלק ואין נמשך ממנו אור וגילוי למטה א"כ איך אפשר שיומשך ממנו אור וגילוי מאחר שהוא ית' אל עליון שהוא רם ונשא ואינו בגדר עלמין כלל וא"כ איך אפשר שיומשך בבחי' אור וגילוי כו' (ולכן א"ש דדוקא על האור הוקשה לו דאלו על שאר הנבראים הרי הם בריאה יש מאין אבל האור הוא בחי' אצילות מלשון ויאצל מן הרוח שהוא הפרשת הארה כו' שלמעלה מבחי' בריאה ואיך אפשר שיומשך גילוי מבחי' ישת חשך סתרו כו' ועוד כי כמשל האש שמסתלק ואינו מאיר אא"כ יש לו כלי במה שיתאחז וקודם שנבה"ע אין שייך אחיזה כו'), ולכן השיבו שנתעטף בשלמה כו' פי' וענין תשובה זו היינו שבאמת א"א להיות גילוי האור כ"א ע"י לבוש וכלי כמו בשלמה שיש לו כלי אחיזה במה שיתאחז בו ועוד כי הלבוש הוא לבוש והעלם שעי"ז שעובר דרך הלבוש הנ"ל הוא שיכול להיות העולמות מקבלים האור מה שלא היו יכולים לקבלו כלל בלי הלבוש כו', וכענין שנאמר והבדילה הפרוכת לכם בין הקדש ובין קדה"ק כו'.
ב) והנה פי' וענין נתעטף בשלמה (בד"ה ועשו להם ציצית) היינו כמו עד"מ למטה באדם גשמי בנשמה כשמתלבשת בגוף יש לה לבוש דהיינו נפש רוח ונשמה, שבחי' הנפש הוא לבוש להנשמה, אבל בלתי לבושין א"א להיות הנשמה בעצמה כו' גם יש בחי' לבוש הנק' אך בצלם יתהלך איש כמ"ש בע"ח, וגם כמו המח' היא לבוש להשכל שדרך אותיות המח' יאיר אור השכל מן ההעלם לגילוי ההשגה, ובלתי התלבשות השכל במח' לא הי' יכול לבא לידי גילוי אור, והנה כמו שדרך המסך יחשוך האור קצת כמ"כ מה שהשכל מושג דרך אותיות המח' אי"ז עצמיות מהות השכל ממש כי הבינה שהיא מחשבה נק' בריאה בערך החכמה עצמה שהיא אצי' וכמ"ש במ"א בענין האריז"ל שהשיג בשעה א' מה שלא יוכל לומר כ"א בשמונים שנה שזהו מפני שהשיג בחי' החכ' עצמה מה שלמעלה מלבוש דאותיות המח' כו'. ועד"ז יובן הנמשל למעלה דמהיות שהוא ית' אין לו תחלה ולא תכלה ואין ערוך כלל אליו ית' ואפי' חכמה היא כעשיה גשמי'אצלו ית' לא היו יכולים לקבל האורה ממנו ית' כ"א ע"י שנמשך דרך בחי' לבוש וכמ"ש לבושי' כתלג חיור כו', ומהו הלבוש (בד"ה ואולם חי אני) הנה פי' ברוך כבוד ה' ממקומו כבוד הוא מל' דאצי' זיו יקרי' ופי' ממקומו היינו משרשו והוא מה שעלה במחשבה מחשבת אנא אמלוך כו' שהיא הנק' מל' דא"ס ומבחי' זו שרש התהוות העולמות כנודע מענין כי לא מחשבותי מחשבותיכם שמחשבת האדם לא תפעול מאומה משא"כ למעלה ע"י שעלה במחשבה נתהווה כן כמ"ש בפרדס שער הצחצחות ומבואר בד"ה יונתי בהביאור, והנה בחי' מלכות הוא רוממות והתנשאות שיהי' הנבראים בחי' יש כו' לכן מל' דא"ס הוא שורש ומקור בי"ע דכללות כו' שיהי' בחי' בריאה יש מאין כו', ולכן בחי' זו נק' שלמה שהיא בחי' לבוש המעלים קצת שיוכל להתהוות בחי' בריאה, וכמ"ש ה' מלך גיאות לבש, וזהו ענין השלמה וכן איתא במד"ר נשא פ"ט דרל"ה ע"ג ע"פ על שה על שלמה דשלמה הוא ענין מלוכה כמ"ד שמלה לך קצין תהי' לנו בישעי' סי' ג', וע"י אמצעות לבוש מל' הנ"ל שהוא מח' דאנא אמלוך שמיד נתהווה כן כי לא מחשבותי מחשבותיכם, הנה עי"ז יוכל להאיר בחי' האורה, שכיון שמאיר ע"י הלבוש לא יתבטלו הנבראים ממציאותן כו' וא"כ אור זה הוא בחי' הקו מאא"ס שהאיר אחר הצמצום וע' בספר זהר הרקיע על המאמר דט"ו בריש הורמנותא מבואר כזאת שבחי' הקו"ח זהו כענין חוט של חסד הנמשך בבחי' מלכות כו', וכמ"כ בחי' זו ג"כ מאצי' לבי"ע שהשלמה הוא הפרסא שבין אצי' לבי"ע וע"י זה הפרסא נמשך אור מאצי' לבי"ע בכדי שיוכלו בי"ע לקבל כו' ועי"ז יש אצי' ממש גם בבי"ע כמ"ש בספר הגלגולים פ"כ הובא באגה"ק ד"ה איהו וחיוהי, וזהו ענין עוטה אור כשלמה שיהי' ב' הבחי' שלמה ולבוש ושדרך הלבוש יומשך האור, כי אם הי' רק בחי' לבוש לבד הגם שהוא מבחי' מל' דאצילות הנה בריבוי ההשתל' במל' דבי"ע הי' חושך ולא היו יכולים לדבקה בו ית' ולהיות ביטול במציאות ולכן צ"ל עוטה אור מבחי' שלמעלה מבחי' מל' שהמלוכה הוא הסתלקות והתנשאות כמ"ש באריכות בביאור ע"פ מי מנה עפר יעקב והאור הוא גילוי, ועמ"ש מזה ג"כ בביאור ע"פ מנורת זהב, שזהו כל עבודת האדם להמשיך תוס' אור וגילוי כו' ולמעלה מבחי' הקו כו' בכדי שיומשך הגילוי למטה להיות ונגולו כספר השמים כו', אך עכ"ז אור בעצמו בלתי לבוש שהוא אור א"ס שיהי' נתגלה אי אפשר כי לא היו יכולים לקבל אלא הוא עוטה אור דרך לבוש ושלמה כו', וזהו ג"כ ענין הלבושים שנעשו להנשמה מהתורה ומצות שהוא כענין בחי' שלמה הנ"ל שעל ידה נמשך האור כו' כמו"כ ע"י הלבושים שמהתומ"צ דוקא אזי תוכל הנשמה ליהנות מאור ונועם ה', וכמ"ש מזה באגה"ק ע"פ אשת חיל עט"ב ובת"א פ' חיי ע"פ ואברהם זקן בא בימים ובד"ה ועשית בגדי קדש לאהרן.ג) וזהו ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם, פי' בגדיהם היינו הלבושים הנעשים ממעשה המצות וזהו ענין וירח את ריח בגדיו כו' ריח היינו או"מ והוא הלבושים שמהמצות שהם מקיפים כו' וזהו דארז"ל דבגדים היינו צמר ופשתים, שהם חו"ג והם לבושים הנעשים ממ"ע וממל"ת, שע"י מ"ע ממשיך בחי' צמר ושרש המשכה זו מבחי' ושער רישי' כעמר נקי שהוא בחי' ורב חסד כו', אך מל"ת אעפ"י שנק' שחורות כעורב הנה הם מגיעים למעלה ממ"ע דהיינו למעלה מההמשכה שע"י בחינת שערות שהשערה הוא עד"מ מותרי מוחין וה"ע קדוש בוי"ו, כ"א מעצמיות לבנונית דגלגלתא ולכן שמי עם י"ה שס"ה וכמ"ש מזה בביאור ע"פ שחורה אני ונאוה וזהו ענין פשתים בחי' בד שהוא ענין יחידות ואחדות ע"ד ה' בדד ינחנו כו' ולכן כה"ג ביוכ"פ שנכנס לקה"ק הוא בבגדי בד דוקא וכמ"ש מזה בביאור ע"פ כי ביום הזה יכפר, ועמ"ש ג"כ מענין ב' בחי' לבושי' שממעשה המצות בד"ה אוסרי לגפן בענין לבושו וסותה שהם לבושי הגוף ולבושי הראש וכן מ"ע תלויין בו"ה ומל"ת בי"ה כו', ופי' ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם הציצית לשון מציץ מן החרכים כמ"ש בספרי כאן בפ' ציצית והיינו שע"י לבושים הנ"ל שזהו ענין הביטו אליו ונהרו כו', ומ"ד דגם משאר מינים שאינם מצמר ופשתים חייבים בציצית ונק' ג"כ כנפי בגדיהם היינו כמ"ש ואלבישך משי וארז"ל בשה"ש רבה בפסוק גן נעול שעשאן ממש בעולם כו' ולא ימוש עמוד הענן כו' ע"ש דכ"ז ע"ד הרי גם משי נק' לבוש עליון ונק' ממש כו' כי הנה בהבראם בה' בראם שהוא הנק' אתא קלילא דלית ביה מששא כמ"ש במדרש תילים סי' ס"ב וכמ"ש מזה בלק"ת בד"ה והי' לכם לציצית דרוש השני והוא בחי' הבל שממנו מקור הדיבור כו' ולכן נק' הבריאה יש מאין אבל ע"י התומ"צ ממשיכים וישע ה' אל הבל וישע ש"ע נהורין שפונה כבי' עצמו ממש והיינו גילוי בחי' יש האמיתי כו' וכמ"ש במ"א שזהו ענין אשר אנכי מצוך כו' וזהו כענין ועשית ציץ דגבי בגדי כה"ג כמ"ש ברע"מ ס"פ שלח והיינו כי ציץ לשון מציץ מן החרכים כמ"ש בת"א פ' תצוה ולכן בציץ כתיב על מצחו ומתרגם בין עינוהי יהי' מוקף מאוזן לאוזן ופי' מהרש"א בח"א פ"ק דסוכה שהי' בין החושים האלו הרוחני' ביותר שהם הראי' והשמיעה וזהו ע"ד מ"ש ולא נתן ה' לכם כו' ועינים לראות ואזנים לשמוע כו' עכ"ד הרי שענין הציץ הוא המשכת בחי' עינים לראות ואזנים לשמוע הנמשך מלמעלה היינו השגת אלקות וכמ"ש מענין ראי' ושמיעה בת"א בד"ה יהודה אתה בענין ראובן ושמעון כו' ולכן ציץ לשון הסתכלות וכמו שנקראים החכמים עיני העדה והיינו שהציץ הוא מיסוד אבא ומבינה כו', ועמ"ש מענין ראי' בדרוש קי"ס שזהו ענין האריז"ל שהשיג בשעה א' כו' כנז' לעיל אות ב', ומ"ש בענין אור שנברא ביום ראשון הי' מביט בו מסוף העולם ועד סופו בד"ה ואהי' אצלו אמון וכמ"כ ציצית הוא לשון הסתכלות וראי' להיות בחי' ועינים לראות כו', אלא דפי' ברע"מ פ' שלח דקע"ה א' דציצית הוא לשון נוק' ציץ דכר ולכן ציצית לכל אדם וציץ לכה"ג, וענין זה היינו כמ"ש בד"ה לבבתני בענין באחד מעיניךשהכתיב באחד והקרי באחת והיינו כי בבחי' לאסתכלא ביקרא דמלכא יש ב' בחי' הא' ההסתכלות ביחו"ע איך שהוא ית' אחד ממש וכולא קמי' כלא חשיב ואי לזאת הוא תמיד בבחי' ביטול באור א"ס ב"ה ממש בבחי' אין כו' והב' מבחי' יחו"ת בשכמל"ו איך שהוא ית' מלך העולם וכל חיות העולם שנראה ליש מורגש אינו אלא מבחי' מלך וה"ע בחי' ביטול היש לאין דהיינו שהוא יש ואעפ"כ בטל כו' וזהו ענין באחד ובאחת כי באחד הוא ענין יחו"ע כי שם הביטול הוא בבחי' אחד ממש איהו וחיוהי חד כו' באחת הוא בחי' יחו"ת שיהי' בבחי' יש ושיהי' היש בטל כי אחת לשון נקבה בחי' נוק' המקבל מאחד כו' (בד"ה כי תשמע בקול) והנה ב' בחי' הסתכלות הנ"ל יש להן שורש למעלה שיש למעלה ג"כ ב' השגות כמ"ש כי אל דיעות הוי' שכולל ב' דיעות, שלפעמים נאמר עיני ה' אל צדיקים וכתיב עין ה' אל יראיו, עיני ה' היינו ההסתכלות כמו שלמעלה היש ולמטה כלא חשיב והוא ההסתכלות מיחו"ע ועד"ז ה"ע ציץ דכה"ג להיות עינים לראות כו', ובחי' עין ה' הוא ההשגחה מיחו"ת כו' וזה ענין ציצית לשון נוק' שלא כל אדם יכול לבא לבחי' ההסתכלות דיחו"ע אבל לבחי' הסתכלות דיחו"ת יוכל כל א' לבא, אך בציצית הי' ג"כ לבן ותכלת שהם ג"כ ב' בחי' הסתכלות הנ"ל, וזהו למען תזכרו שיהי' בבחי' זכרים ע"ד הארת הציץ שהוא לשון זכר כו'.
ד) ונחזור למש"ל סוף אות ב' (בד"ה בשעה שהקדימו) והנה מבואר במ"א בפי' עושי דברו לשמוע בקול דברו שצ"ל עושי דברו היינו להמשיך הרצון להיות מלך שמו נק' כי בתחלת הבריאה נמשך הרצון ע"ז בחסד חנם ועכשיו באתעדל"ת תליא וכמ"ש ג"כ בד"ה יביאו לבוש מלכות דפי' יביאו להמשיך בחי' זו ע"י אתעדל"ת כו' והיינו ע"י מעשה המצות וזהו שאנו מברכים לפני' בא"י מלך העולם אשר קדשנו כו' שעל ידי עול מצות ממשיכים להיות מלך העולם כו' וזהו עושי דברו כי הלא דברי כאש בבחי' הסתלקות למקורו וגיבורי כח עושים וממשיכים בחי' דבר הוי' שהוא בחי' מל' כו' וה"ע יביאו לבוש מלכות שבחי' מל' נק' לבוש וה"ע השלמה כנ"ל, אך ארז"ל למה קדמה פ' שמע כו' שיקבל עליו עומ"ש תחלה ואח"כ יקבל עליו עול מצות ועמ"ש מזה בד"ה מנורת זהב ובד"ה יונתי גבי קומי לך כו' יפתי, וקבלת עומ"ש הוא ק"ש שמע ישראל כו' ואהבת והיינו שצריך להמשיך להיות עוטה אור כשלמה ולא בחי' שלמה ולבוש לבד וזהו ע"י ואהבת ב"פ אור כו', וזהו ענין ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם וכתיב על ארבע כנפות כסותך, (בחיי ס"פ שלח) והנה הזכיר במצוה זו מלת כנפיים והי' יכול לומר על ארבע צידי או רבעי בגדיהם כדי לרמוז לענין כנפי החיות הנושאות את הכסא כו' שהרי במצות ציצית יש שייכות לכסה"כ כמשארז"לתכלת דומה לים כו' עד לכסה"כ ולכן צ"ל בגד של ארבע כנפות דוקא נגד ד' חיות הנושאות את הכסא כו', והנה כנף פירושו לשון פריחה כמ"ש כל עוף כנף למינהו ות"א עופא דפרח, וגם פירושו לשון קצה כמו מכנף הארץ ישעי' כ"ד ט"ז וכמו לאחוז בכנפות הארץ איוב ל"ח, וגם פירושו לשון כיסוי כמו ולא יכנף עוד מוריך בישעי' סי' ל' כ' דפרש"י לא יתכסה ממך בכנף בגדיו, וכמו"כ כל הפירושים הם בבחי' כנפי החיות שהם פורחים ומעופפים בהם כמ"ש בד"ה וספרתם לכם דפי' וכנפיהם עפיפתם והסתלקותם למעלה ליכלל במקורם באהוי"ר וכדכתיב אחרי ה' ילכו כארי' ישאג כו' (ובמא"א אות כ' סמ"ג כנפיהם נק' החסדים המכוסים שבשני הזרועות וע"י שהם מכוסים מתגברים לעלות לשרשם ומעלים הגוף עמהם עכ"ל. וכ"כ הרמ"ז פ' אחרי דנ"ט ע"א וז"ל כתב הרב שהכנפיים מתהווים מן אורות הסתומים למעלה מן החזה כו' עכ"ל, ופי' החסדים המכוסים היינו אה' שבפנימי' הלב כו' והנה ע"י הגדפיי' שהם הכנפיים יוכלו לעוף למעלה מעלה וכמ"ש יפרוש כנפיו יקחהו ישאהו על אברתו כו') וגם כנפיים הם לבושים כי המדות הם עדיין לבושים לרצון שבנפש כי פנימיותם הוא הרצון וכמו שנראה בהעוף שפורח ע"י נענוע הכנפיים דהנה עיקר הפריחה תלוי ברצונה דוקא ולא בכנפיים שאם רצונה לפרוח למזרח פורחת למזרח ואם רצונה למעריב פורחת למעריב ופעם פורחת למעלה ופעם לצד מטה ותנועת הכנפיים הכל בשוה בלי שינוי הן למזרח כו' הן למעלה כו' א"כ נראה שזה שהיא פורחת למזרח הוא משינוי רצונה שרצונה הוא לפרוח לשם והיינו שעיקר הפריחה הוא ע"י רצונה אך הוא ע"י שמתלבש בכנפיים שהם לבושים וכלים אל הרצון ולכן אם אין רצונה לפרוח כלל אף שתתנענע בכנפיה לא תזוז ממקומה כלל, נמצא הכנפיים שהם המדות אהוי"ר הם לבושים לבחי' הרצון שבנפש, וכן מדות לשון לבושים מלשון מדו בד שיורד ע"פ מדותיו, וגם כנף לשון קצה כי ד' חיות המרכבה הנ"ל הם ד' קצוות של ד' רוחות שהם ראשית ההתפשטות החיות בבי"ע כו', ובפרדס ערך כנפיים כ' וז"ל כנפיים פי' הרשב"י ע"ה במקומות רבים כי ארבע כנפים הם שם אדני וארבע פנים הם שם הוי' והכוונה כי כמו שהכנפיים הם לכסות הפנים כן שם אד' מכסה ומסתיר לשם הוי' כנודע (שהרי הוא היכל לו וכן נק' בתורה הוי' בכינוי אד' כלומר כל מבקש שם הוי' ימצאנו בשם אד' כ"כ בש"א ריש שער א', ושלכן בתחלת התפילה אומרים אד' שפתי תפתח שע"י שם זה נכנסות התפילות לפני הוי' ית', וזהו ג"כ ענין גדול העונה אמן כו' כי אמן בחשבון הוי' אדני, וזהו כענין ועתה יגדל נא כח אדני כמ"ש במ"א) ונקרא זה פן וזה כנף בשעת החיבור לרמוז על כניסת זה בתוך זה (וזהו עניות אמן) עכ"ל, וב' בחי' הנ"ל היינו ג"כ כענין אורות וכלים, והנה המלאכים יש להם ג"כ חומר וצורה היינו אור וכלי וב' בחי' אלו נמשך בהם ג"כ מאורות וכלים דאצי' ע"י שנעשו נשמה לע"ס דבי"ע ומהם נתהוו המלאכים בבחי' או"כ וכמ"ש במ"א בד"ה להבין ההפרש בין ק"ש לשמו"ע כו' בסידור שער הק"ש ע"כ נאמר בהם וארבעה פנים לאחת וד' כנפיים לאחת להם ביחזקאל סי' א' י' והיינו מבחי' הוי' אדני כמ"ש ברע"מ פ' פנחס דרכ"ו ע"א, וזהו ענין ד' ציצית שיש בכ"א ד' חוטין וכשכופלין אותן נעשות שמונה דהיינו בחי' ופניהם וכנפיהם כו' וכמ"ש במא"א אות ד' סכ"ו ד' ציציתכנגד ד' נושאי הכסא ד' חיות כו' ע"ש, וביאור ענין זה מבואר בסידור ע"פ ועשו להם ציצית, כי הנה ד' חיות ארי' שור כו' ארי' בחי' אהבה שור בחי' יראה נשר רחמים אדם קבלת עומ"ש בהתקשרות מחדו"מ שזהו ג' אותיות אדם א' מחשבה ד' דבור מ' מעשה כו', ולפי שגם בבחי' ארי' שהוא אהבה כלול בהעלם ג"כ שאר ג' בחי' ע"כ יש לכל חי' ד' כנפיים כו', וזהו ענין שצ"ל התכללות המדות אהוי"ר כו', ויש בהם ג"כ ד' פנים היינו הפנימית של המדות שהם ד' מוחין חו"ב ודעת נחלק לב' מוחין חו"ג כו' והמוחין הם משם הוי', א"נ ופניהם היינו מה שנמשך בהם מד' חיות שבמרכבתא עילאה דאצילות שזהו ענין האבות הן הן המרכבה כמ"ש בת"א פ' יתרו, וכן באדם יש אהוי"ר שמעורר בנפשו ויש אהוי"ר שנמשך לו עי"ז מלמעלה כמבואר בכמה דוכתי, וע"ז בא הרמז לכפול הארבעה חוטין לשמונה, וכ"ז ה"ע קבלת עומ"ש בק"ש ועי"ז מעלת הלבוש מל' להיות נמשך ומתלבש בו אא"ס ב"ה ולהיות עוטה אור כשלמה וזהו ואח"כ יקבל עליו עול מצות שהם בחי' לבוש מל' כנ"ל וכמו שהחיות נושאות את הכסא שהם המרוממים ומעלים בחי' המל' בחי' שם אד' להיות עולה למעלה מעלה בא"ס ב"ה, כנודע מענין ארוממך אלקי המלך ומענין קחו מאתכם תרומה כו', והיינו ע"ד מלך יחיד שבחי' מלך שהוא בחי' אחרונה יתעלה בבחי' יחיד כו', וז"ש רכב אלקים כו' אד' בם שבחי' שם אד' מתעלה בהם ועל ידם כמ"ש בת"א פ' יתרו סד"ה אשר הוצאתיך מאמ"צ דקי"ט ע"ד, כמו"כ בחי' זו באדם זהו ענין קבלת עומ"ש, ועי"ז ארוממך אלקי המלך להיות אא"ס ב"ה ממש מאיר ונמשך בבחי' מל' וה"ע עוטה אור כשלמה כנ"ל.
ה) והנה במנחות דמ"א ת"ר כמה חוטין הוא נותן בש"א ד' ובה"א ג' כו' יש לפרש לפמ"ש בשם המא"א שד' הציצית הם כנגד ד' חיות נושאות הכסא והנה הם כנגד ד' דגלים שבישראל וכמ"ש ברבות במדבר פ"ב דרי"א ע"ד כשם שברא הקב"ה ד' רוחות וכנגדן ד' דגלים אף כך סיבב לכסאו ד' מלאכים מיכאל וגבריאל כו' מיכאל בימינו כנגד ראובן כו' וכ"ה ג"כ בזהר פ' במדבר דקי"ח ע"ב, ולכן כמו שבענין הדגלים כל דגל כולל ג' שבטים כך הוא ג"כ ד' חיות הנ"ל כולל כל א' שלשה והן י"ב בקר והים עליהם כמ"ש בזח"א ויחי דרמ"אע"א ודרמ"ז ע"א ובפ' ויקהל דקצ"ז ע"ב אילין אינון תריסר משריין עילאין דכלילן כולהו כחדא בכללא דארבע דאקרון חיות הקדש כו' ועיין שם במק"מ ובבה"ז שם, ולכן ס"ל לב"ה שנותן ג' חוטין אשר ד' ציצית שהן ד' חיות הקדש יהי' בכ"א ג' חוטין ובכללותם י"ב תריסר משריין עילאין הנכללים בד' חיות הנ"ל ג' בכ"א, כמו בענין הדגלים הם ד' דגלים וכל דגל יש בו ג' שבטים, כי השבטים הם ג"כ ענפים כענין חוטי הציצית כו', והנה ענין הדגלים הוא להיות התכללות המדות שכל ג' נעשו דגל א' וגם כל הד' דגלים פונים לסבב בחי' א', וע"י התכללות זו יש בכחם להעלות המל' ע"י שמעוררים שרשן שמבחי' בהמה רבה בחי' עקודים כו', ועד"ז ממש ענין הד' ציצית שהם ד' חיות הקודש שנכללים מכל י"ב משריין י"ב חוטין כמו י"ב שבטים ועי"ז מרוממים ומעלים בחי' לבוש מל' לשרשו לעצמות אור אין סוף כו' והיינו להיות יביאו לבוש מלכות אשר לבש בו המלך ממש כו', ובמ"א פי' שעל ידי זה ממשיכים להיות עוטה אור כשלמה לחבר בחי' סתים וגליא שזהו ענין האור והשלמה וע' באג"ה סי' י"ט בד"ה עוטה אור כשלמה, ומ"מ קיי"ל שצ"ל ד' חוטין דכה"ג נחלקו ר"מ ור' יהודה פ"ב דעירובין גבי פסי ביראות דר"מ ס"ל שביניהן כמלא שתי רבקות של שלש שלש בקר ור"י ס"ל של ארבע ארבע ומבואר בת"א פ' תולדות בד"ה מים רבים דשלש שלש זהו מה שכל א' כלול מג' בחי' ע"ד הדגל הכולל ג' שבטים, אך של ארבע ארבע היינו כאשר כל חי' כלולה מכל הד' חיות כו' דהיינו גם מבחי' אדם כו', וזהו ענין שיר משולש ושיר מרובע, וכמ"ש בת"א בד"ה יבל הוא הי' אבי כו', וכן במשכן הי' ד' בחי' יחד תכלת וארגמן ותולעת שני ושש משזר כו', וכמ"ש במ"א ע"פ ראו קרא ה' בשם בצלאל כו' ושם נת' שהן אהוי"ר ורחמים ובחי' אהבה המסותרת כו', ולכן קיי"ל גם כאן שהם ד' חוטין בכ"א מהציצית כו', ובבחיי ס"פ שלח פי' הד' חוטים הם ד' פנים שיש לכל חיה ומה שהם כפולים לשמונה היינו כי יש לכל חי' ד' פנים וד' כנפים, ובעה"ק ח"ד פי"ט פי' כי ד' פנים הם ד' אותיות הוי' וזה קרוב למ"ש במ"א שבחי' ד' החוטין זהו מה שנמשך מד' חיוון עילאין שבמרכבתא עילאה דאצי' לבחי' כל חי' מד' חיות שבמרכבה דבריאה, ולכן א"ש שהן ד' חוטין ולא ג', ועמ"ש בעה"ק שם ע"פ היא מתהלכת בין החיות כו', ועוד שבהן נמשכים ג"כ ל"ב נ"ח שהם נמשכים ומתלבשים בד' חיות והיינו שצ"ל ל"ב חוטין כו'. וזהו ועשו להם ציצית אין ציצית אלא יוצא דהיינו ד' מחנות שכינה היוצאים ונמשכים מבחי' מל' שהוא לבוש מלכות, וגם תעשה ולא מן העשוי כי הרי אינן מהלבוש עצמו שהלבוש הוא מל' דאצי' והן בבריאה רק שצ"ל מקושרין בהלבוש על ידי עשי' והוא האתעדל"ת של חיות הקדש אשר מתנשאים ברעש גדול כו', וזהו גדילים תעשה לך, וע"כ נק' ג"כ חיות גדולות כו' כי שרשן מעולם התהו כו', וכן בנש"י זהו ישראל מתקשראן באורייתא.
——————ּ——————
פרשת קרח · בוקר ויודע
בוקר ויודע
בוקר ויודע עמ"ש ע"פ ויקרא לאור יום. ועמ"ש ע"פ נשבע אתה כהן לעולם, ומ"ש ע"פ להגיד בבוקר חסדיך ואמונתך בלילות מענין אמוי"צ שחרית כו' ומ"ש ע"פ מארז"ל פ"ק דעכומ"ז בליליא מאי קא עביד שט בח"י אלף עולמות, ומ"ש במ"א בענין אלקיכם כהן הוא, ואפ"ל היינו ענין קוב"ה מצלי דזהו פי' כהן הוא דהיינו חסד דז"א שעבודתו להמשיך מבחי' הוא דא עתיקא במדות דז"א והיינו ע"י כה"ג למטה ימין מקרבת בד"ה לבבתני כו', ועמ"ש בביאור ועשית בגדי קדש בענין ג' מדריגות בבגדי אהרן לפני האצילות ובאצילות ובבריאה כו', ומזה יובן ענין בוקר ויודע כי בליליא נמשך למטה רק החיצוניות ואז שירת המלאכים שממשיכים יחוד חיצוני דחו"ב להחיות העולמות אבל המשכת יחוד הפנימי שמזה נמשך ואיש דא קוב"ה כי יקח אחותו זו כנס"י, חסד הוא היינו עובדא דכה"ג שוש' דמטרוניתא, זהו בחי' בוקר ויודע כי בקר בחי' יוסף ובו נמשך בבוקר חסדך חסד הוא עמ"ש ע"פ מי יתנך כאח לי כו'.
ולענין לוים יש להעיר מפסוק שמאלו תחת לראשי שמשם שרש הלוים ומ"ש בזהר וישב ע"פ הערותי מצפון, ומענין תפילין בשמאל, וענין הפעם ילוה, וענין ג' כתרים כתר כהונה, וגם א"א חסד וז"א גבורה, ואפ"ל לפי שעלה במחשבה לברוא את העולם במדה"ד אלא ששיתף כו' ע"כ רצה קרח שיהי' הוא העיקר, ומענין אין כסף נחשב בימי שלמה בזהר ויחי דר"נ ע"א נ' הפי' כי הימין אינו אלא מחבק בחי' מקיף אבל גוף היחוד זהו ע"י גבורה שהטיפה נמשך מכח החימום כו' וכמ"ש ואת בריתי אקים את יצחק וכתיב ישיש כגיבור ע' בהרמ"ז ר"פ בהעלותך, ומ"ש בביאור כי ביום הזה יכפר בענין גבורות שמהם עיקר ההשפעה כי הדם הוא הנפש וכן וארבה את זרעו כו' ובענין ונצבת אל הצור כו' ומ"ש בענין וחם הוא אבי כנען בד"ה וישב יעקב ובההגהות כו', וע' מש"ע מענין מעלת הגבורות בד"ה ובחרת בחיים איך ענין מס"נ גבוה מעבודת תומ"צ וזהו יש קונה עולמו בשעה א' כו' ומ"ש ע"פ כי נר מצוה כו'ודרך חיים כו' שזהו ענין יחוד או"א שלא נמשך ע"י תומ"צ כ"א על ידי מס"נ כו'.
במ"א סי' י"א כ' [י, כא] אין כסף לא נחשב בימי שלמה למאומה וכן בד"ה ב' סי' ט' י' [כ'] אין כסף נחשב כו' וברבות בקהלת דפ"ז ע"א ע"פ לשחוק כו' ולשמחה מה זו עושה ששלמה עבר על מ"ש וכסף וזהב לא ירבה לו מאד וכתיב ויתן שלמה את הכסף בירושלים כאבנים כו' אין כסף נחשב כו' א"ל הקב"ה ולשמחה מה זו עושה מה עטרה זו עושה בידך רד מכסאי כו'. והנראה מדברי המדרש לכאורה שעיקר החטא על ריבוי הכסף והזהב והיינו שזה גורם שמחה יתירה והשמחה עיקרה לע"ל כמ"ש ברבות פ' אחרי פ"כ ע"פ ישמח ישראל בעושיו שמח אינו אומר אלא ישמח לע"ל כו', כי השמחה בבינה שבה התגלות עתיק התענוג העליון, ובינה נק' העוה"ב ששם חרות אין שטן ואין פגע רע ונק' דרור עלמא דחירו כו' משא"כ בעוה"ז שהיא מל' אשר סביב רשעים יתהלכו כו',וברבות בראשית ר"פ ט"ז ע"פ וזהב הארץ ההיא טוב אר"ל לא הי' העולם ראוי להשתמש בזהב והיינו לפי שהעוה"ז שרשו ממל' והזהב הוא מבינה הנק' עוה"ב ששם דוקא מקום השמחה והעושר אבל מל' נק' עניה וכתיב מצפון זהב יאתה על אלוה נורא הוד והבינה נק' צפון וה"ע מה רב טובך אשר צפנת, ועמ"ש בענין מצה עשירה היא בינה שאינה באה לידי חימוץ ששם אין יניקה לכף מעוול וחומץ, ולמה נברא בשביל ביהמ"ק כו' והיינו כי ביהמ"ק זהו בינה ע"כ בו דוקא שייך הזהב כו', ועמ"ש בלק"ת בד"ה יו"ט של ר"ה שחל להיות בשבת כו' ועמ"ש בד"ה ה' לי בעוזרי בענין השמחה שעז"נ שלח תשלח את האם כו' אלא השמחה צ"ל גנוז בעבודה, ואפ"ל שזהו ענין הכסף בחי' חסד גמילת חסד כו', וגם כסף לשון נכסף נכספת לבית אביך, ובו הנהגת עוה"ז בחי' מל' שנאמר עולם חסד יבנה כי בעוה"ז ולא יחדל אביון כו' וכתיב אם כסף תלוה את העני עמך, אשר לעני לא שייך רק כסף ולא זהב שזהו מקום העושר כו', וכתיב די מחסורו אשר יחסר לו אי אתה מצווה לעושרו כו', והיינו שכמ"כ למעלה ההמשכה במל' הוא די מחסורו, מה שנברא מאורות חסר, וזהו מבחי' כסף וחסד אבל העושר בבינה בחי' עוה"ב כנ"ל, וזהו ג"כ לא ירבה לו סוסים כי סוס גי' ב"פ ס"ג שהוא בבחי' בינה ש' ס"ג ולכן משיח עני ורוכב על החמור, רק בו ית' נא' כי תרכב על סוסיך ועמ"ש ע"פ יביאו לבוש כו' וסוס אשר רכב עליו המלך כו', מיהו כדי מרכבתו שרי כי צ"ל ויגבה לבו בדרכי ה' רק לא ירבה כו', ועמ"ש בד"ה ויקח המן את הלבוש ואת הסוס כו' בענין ומעטרא לי' כסאסאה כו', יאה עניותא לישראל, כי ובקשתי ת"א בבעותי לשון בקשה ואין מבקשים אא"כ חסר כו' כמ"ש סד"ה ואני נתתי לך שכם אחד ולכן ע"י עניותא שחסר לו יבא לבחי' בקשה מתוכיות הלב ע"ד תפלה לעני כי יעטוף כו', ועי"ז נמשך מבחי' גבוה כמ"ש ואל זה אביט אל עני בסד"ה השמים כסאי בת"א ר"פ בראשית.
בשרשם הגבורות גבוהים הצמצום שנכלל האור במאור קודם להקו ע"כ י"ל ע"י העבודה בגבורות יעלה לבחי' האור שלמעלה מהקו, ולכן ארז"ל ולואי שיתפלל אדם כל היום כולו, וכן תשובה בחילא יתיר מקו השמאל בינה, היא על הוי', וזהו מחלוקת שמאי והלל כי שמאי אמר שמים נבראו תחילה תשובה רצוא, שמים מאש, והשוב טפל רק לפי שא"א הכל רצוא וזהו ענין ולואי שיתפלל כל היום וכן חסידים הראשונים היו שוהים ט' שעות בתפלה ארוממך ממטלמ"ע, וכמו אש למעלה ממים יורדים, ע' ביאור כי ביום הזה יכפר דתקס"ב, והלל ס"ל ארץ נבראת תחלה והארץ הדום רגלי בחי' שוב, והרצוא רק בשביל השוב וכן נא' כ"א בזאת יתהלל כו' המשכת האור למטה נמשך מבחי' עליונה יותר גם הקו שרשו למעלה מהאור שנכלל כו' ומ"מ זהו מחלוקת לש"ש שם מל' שמים ז"א איך יהי' היחוד אם שילוב אד' בהוי' אם כו' וסופה להתקיים ע"ד כדין וכדין שהוא ג"כ פלוגתא דמיכאל וגבריאל כו', והנה המחבר ב' הקוין הוא משה בריח התיכון דוגמת יום שלישי שנא' בו ב"פ כי טוב ע"י שממשיך מלמעלה מב' הקוין חו"ב וזכרתי את בריתי יעקב כו' אות אמת דא וי"ו, אך זה שיוכללו הגבורות בת"ת זהו בגבורות דקדושה דאצילות משא"כ למטה הם ענפין מתפרדין כמ"שבבה"ז פ' אחרי דע"ט ב' במאמר הביאו עלי כפרה וכיון שלא נכלל נפל למטה כמו שבה"כ דתהו וע' בד"ה החלצו כו' מדין וגדול השלום.
——————ּ——————
פרשת קרח · וילוו עליך וישרתוך
וילוו עליך וישרתוך
וילוו עליך וישרתוך וגו' ואתה הקרב כו' והזר הקרב יומת כו'. משמעות הכתוב שהלוים יהיו רק טפלים לכהנים והכהנים עיקר רק שע"י שהלוים יהיו עם הכהנים וישרתום עי"ז לא יקרב זר אל הכהנים וי"ל הטעם למה יהיו הלוים רק טפלים וגם למה תלוי ריחוק הזר ע"י דוקא. הנה פ' זו נאמרה אחר מפלת קרח ועדתו שאז רצה השי"ת שיהיו הלוים טפל לכהנים. וי"ל ענין מחלוקת קרח. אי' בזוהר קרח בעא למעבד חילופא דימינא לשמאלא. פי' שרצה לעשות בחי' ה"ג עיקר והחסדים יהיו טפל להם, הפך ממה שהוא עכשיו ור' יהודא שם בזוהר ס"ל שלא רצה שיהיו החסדים טפל להגבורות כ"א שרצה להפריד בחי' הגבורות שלא יתכללו בהחסדים ולא יהיו טפלים להם אלא יהיו בחי' ומדריג' בפ"ע, ואמ' שם שרצה לאחלפא תיקונא דלעילא ודלתתא, פי' היפך בחי' התיקון דמ"ה וב"ן שבחי' שם ב"ן הגבו' טפלים לחס' לשם מ"ה, והטעם שרצה כן הוא לפי שבשרשם הגבורות קודמים להחסדים וכידוע בע"ח שקודם שנמשך הקו"ח מאא"ס ב"ה הי' תחילה בחי' צמצום שהו"ע הסתלקות למעלה שזהו מבחי' הגבורות. וזהו הטעם באמת למה שבכ"מ נז' מעלת הגבו' על החסדים כמעלת הזהב על הכסף וכן לעתיד יהיו הלוים כהנים. אך באמת שגה ברואה כי אם אמת שבשרשם הגבורות קודמים זהו דוקא בעצמות המאציל כשהשפע עדיין בעצמות המשפיע אז הוצרך להיות צמצום אבל באצי' שהוא בחי' גילוי אור המאציל להיות משפיע למקבלים שם נהפוך הוא שאז החסדים עיקר והגבורות רק טפל להם, וזהו והחיות רו"ש פי' חיות אא"ס שבנאצלים הוא בבחי' רו"ש וכמו באדם הנשימה הוא בבחי' רו"ש, וכמו שבאדם עיקר החיות הוא מהשוב כמו"כ למעלה עיקר המחי' הוא השוב שהם החסדים, והרצוא שמהגבורות הוא רק טפל להשוב פי' שאין בו צורך מצד עצמו כ"א הקדמתו הוא שיהי' אח"כ השוב שהם המשכת החסדים, ולכן החכ' שהוא מקור קו הימין נק' באר מים חיים שהוא בחי' באר הנובע תמיד להחיות בתמידיות. וביאור זה י"ל בשרש ענין הזמן. כי הנה כתיב אלף שנה בעיניך כיום אתמול כו'. ולכאורה הלא אא"ס הוא למעלה מגדר מקום וכמ"כ למעלה מגדר זמן, וא"כ איך שייך לומר שאלף שנים נחשבים כיום א' שעכ"פ הוא גדר זמן. אך הענין דבאמת עצמות אא"ס ב"ה הוא למעלה גם מן מקור הזמן, אלא שבחי' התחלקות הזמן נסתעף ממנו בדרך סדר השתלשלות דאבי"ע מעילה לעילה עד בחי' זמן גשמי שלנו ימים ושעות, והנה התחלקות זו נמשך מתחילה בדרך כלל ואח"כ נמשך ונתחלק בפרטיות וזהו"ע ר"ה שנמשך בו החיות לכללות השנה היינו שכולל כל ההתחלקות של שס"ה ימות השנה, ואח"כ נמשך ומתחלק לי"ב ר"ח שכל ר"ח כולל הלמד יום שבחודש, ולכן נק' ראש כמו עד"מ באדם הראש כולל חיות כל הגוף וממנו נמשך לכל האברי' כמ"כ ר"ה כולל חיות כל השנהואח"כ נמשך ומתחלק לחדשים וימים עד לשעות ורגעים. ועד"ז יש התכללות עוד יותר, עד שבחי' אלף שנה נכלל ביום א', וזהו שאמר דהע"ה כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול לפי שהשיג בעולם הבריאה ששם כל השית אלפי שני דהוי עלמא וחד חרוב נכללים בז' ימים לבד, ולמעלה יותר נכללים כל הז' ימים רק ביום אחד, ועד"ז עד אין קץ עד נו"ן אלפי' יובלות. והנה אנו רואים שהתחלקות הזמן הוא בשינויים גדולים זה מזה כמו היום והלילה אין היום דומה ללילה כלל, כמ"ש ממגד תבואות שמש וממגד גרש ירחים, וכן באדם ביום מאיר בו שכל ומדות יותר מבלילה ולכן איכא מ"ד לא איברא לילא אלא לשינה והטעם הוא לפי שהיום יש לו חיות מיוחד ונבדל מהלילה והוא ענין י"ב צירופי הוי' המאירים ביום, וי"ב אותיות של מילוי שם אד' המאירים בלילה, וכן בכל שעה משעות היום והלילה מאיר צירוף חדש אינו דומה לשעבר, וכן עד"ז בהתחלקות הכללי יותר כמו חדשים ושנים ולמעלה מעלה הנה חיות כאו"א מובדל ומשונה בפ"ע, כי גם בהימים עליונים דאצי' יש בו צירופי הוי' וי"ב אותיות מילוי אד', וד"כ י"ב צירופי הוי' הם בז"א וי"ב אותיות מילוי אד' הם במל' שהם הנק' יום ולילה באצי', וכל צירוף הוא משונה מזולתו כנ"ל ונמצא כי בהתחדשות למטה צירוף חדש מתחדש כמ"כ למעלה מעלה עד רום המעלות עד המקור הראשון היותר כללי מכולם.והנה מי הוא הגורם ירידת והמשכת אור חדש מהמקור הכללי בצירוף החדש שלמטה הרי אין שום השפעה נמשך מלמעלה אם לא שיהי' תחלה העלא' מלמטה, הנה ע"ז כתי' יום ליום יביע אומר שכל יום יביע לחבירו, והיינו כי בכ"י יסתלק הצירוף העבר למקורו בהכלל שלו ועולה למעלה מעלה עד הכלל הראשון, ועליי' והתכללות זו של הצירוף הראשון הוא הגורם ומעורר ירידת והמשכת אור חדש מהכלל הראשון להיות נמשך צירוף חדש להפרט שממנו עד הפרט היותר אחרון, והנה עליי' זו של הצירוף הראשון אין בו צורך כלל בשביל עצמו כ"א רק צורך ירידת והמשכת הצירוף החדש, ועד"ז יובן ענין הנ"ל שהרצוא אינו אלא צורך השוב וה"ע ביטול הגבו' לחסדים.
והנה הלוים היו נושאים המשכן וכליו בעת המסעות כי המסעות הם בחי' עליות כידוע שמ"ב מסעות הם נגד שם מ"ב דאב"ג שהוא בחי' העלאה, והיינו כי המשכן וכליו הוא בחי' מל' דאצילות ששורה בעולמות בבחי' או"כ, וכאשר נשאו את המשכן וכליו בנסיעתם הי' עליי' לבחי' המשכן שהוא מל' דאצי' עד רום המעלות, והי' זה ע"י הלוים דוקא לפי שהם מבחי' קו השמאל בחי' גבורות, שכל עליי' הוא ע"י מדת הגבו', אך כמו שנת"ל בענין עליות הצירופים שהעיקר הוא ההמשכה שנמשך אח"כ כמו"כ כאן עיקר המכוון הי' החניי' שאח"כ שהו"ע המשכת הביטול והתכללות הגבו' בחסדים ונק' ג"כ המתקת וביסום הגבורות בחסדים.
והנה טענת קרח במה שלא רצה שיהי' הגבורות טפל להחסדים הי' מפני שדימה שכיון שהעליי' הוא ע"י הלוים שהם בבחי' הגבורות דקו השמאל א"כ הם מדריגה בפ"ע ואין צריך בביטולם אל החסדים. אך באמת אינו כן כי גםבההעלאה הי' צריכים להיות כהנים כמ"ש אהרן ובניו יבואו כו' וכיסו, והלוים לא היו רשאים להיות אז כמ"ש ולא יבואו לראות כבלע את הקדש כו', והענין כי הנה ידוע ענין המסעות שבמדבר שהמכוון הי' כדי לברר את בחי' המדבר הגדול והנורא נחש שרף ועקרב שהם גקה"ט והיינו ע"י שהיו נוסעים שם עם המשכן וכליו בחי' מל' דאצי' וא"כ בהיות עליי' לבחי' המל' הי' יכול להיות עליי' גם לחיצוני' כי מל' הוא שם אלקים והרי יש ק"כ צירופי אלקים אשר מ"ח אחרונים נק' אדמת בני חם ובעלות המל' רצונם ג"כ להתעלות, לזאת היו הכהנים מכסים תחלה לכלי המשכן וה"ע המשכת מקיפים עליונים לשמור מאחיזת החיצונים, וזה הי' צ"ל דוקא ע"י הכהנים להיות ששרשם בבחינת החסדים דאור אבא ועבודתם ג"כ בחשאי בבחי' ביטול ברעו"ד ובחביבותא לכן יכולים להמשיך מקיפי אבא, אבל הלוים שרשם מקו השמאל ועבודתם בהתגלות בבחי' שיר אין יכולים להמשיך מקיפי' אלו, ולכן לא הי' רשאים להיות ג"כ בשעה שמכסים כי בקו השמאל יש מקום ועליות החיצוני', נמצא כי גם בההעלאה היו צריכים אל הכהנים דוקא היינו המשכת מקיפים, ועוד זאת כי גם ההעלאה עצמה שיוכלו הלוים להעלות המשכן מלמטה למעלה הי' נמשך תחלה כח לזה מלמעלמ"ט ע"י הכהנים, וה"ע אתעדל"ע לעורר אתעדל"ת, וכידוע בענין ברכת המצות בא"י אמ"ה הוא המשכת אתעדל"ע שלפני אתעדל"ת והוא ג"כ הארה מבחי' אור המקיף ולכן הי' זה ע"י הכהנים, וקרח נתקנא בזה במה שאין ללוים שום מעלה מצד עצמם שאף בהעליי' שע"י צריכים לסיוע הכהנים, ולכן רצה שיהי' העליי' ע"י הלוים בלבד ורק המשכת החסדים אח"כ יהי' ע"י הכהנים.
אך באמת טעה טעות גדול וכמ"ש בזהר דבעא לאחלפא תקונא דלעילא ודלתתא, פי' שעיקר התיקון באצי' ובבי"ע הכל הוא ע"י ביטול והתכללות הגבורות בחסדים שעי"ז א"א להיות יניקת החיצונים בההעלאה כי אור המקיף מהחסדים מכסה עליהם, וגם ההעלאה עצמה שיוכל התחתון לעלות הוא ג"כ ע"י ההמשכה מהחסדים כנ"ל, וזהו פי' דלעילא בחי' העליי' שלא יהי' יניקת החיצונים ולתתא שיוכל התחתון לעלות הכל הוא ע"י ביטול והתכללות הגבורות בחסדים, ולכן אחר מחלוקת קרח ומפלתו הוזהרו עוד ע"ז שיהי' דוקא הלוים טפל לכהנים בכל עבודת המשכן, וזהו המשך הפסוקים אתה ובניך תשאו את עון המקדש קאי על המשכת המקיפים שעי"ז יכפרו וינקו את העון במה שלא יעלו החיצונים גם הם, ואתה ובניך לפני האוהל העדות קאי על הקרבת הקרבנות בעת החניי' שנאמר בהם ריח ניחוח והו"ע המשכת החסדים.
וגם את אחיך מטה לוי שבט אביך הקרב אליך וילוו אליך כו', שיהיו בבחי' טפל ובטל אליך, ואזי וזר לא יקרב אליכם והזר הקרב יומת כי בביטול והתכללות הגבורות בחסדים אזי אין שום מקום ליניקת החיצונים הם יריאים מבחי' המקיפים, אבל אם היו הלוים מדריגה בפ"ע הרי מקו השמאל יוכל להיות יניקה כו' ולכן וילוו אליך דוקא אזי וזר לא יקרב כו'. ושרש הענין הוא עפמ"ש בענין הנגעים כי סיבת הנגע הוא מהסתלקות אור אבא ואין מאיר רק אור אימא, אזי בינה מינה דינין מתערין בסופה ולכן והובא אל הכהן חסד דאבא וממשיךמבחי' אור אבא אזי נטהרה הנגע כי החכ' נק' באר מ"ח וכתי' ימותו ולא בחכ', כמו"כ יובן כאן שהלוים שהם מקו השמאל בנו"ה יוכל להיות יניקת החיצונים אבל הכהנים קו הימין חח"ן אזי וזר לא יקרב ממילא.
והנה כתיב מזמור לאסף אל אלקים הוי' דבר ויקרא ארץ תלי' רסי' נו"ן ובזהר פ' אחרי דף ס"ה ע"א פי' אשר ג' שמות אלו הם חג"ת והנה ביהושע סי' כ"ב כ"ב כתי' אל אלקים ד' הוא יודע ואיתא בילקוט שם במקומו סוף רמז ל"א אשר בשלשה שמות אלו ברא הקב"ה את העולם ובהם ניתנה תורה והם נגד בחכמה ובתבונה ובדעת כי הנה שורש ההתהוות כשעלה ברצונו זהו חסד כמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה וכמ"ש מזה ע"פ אם כסף תלוה וזהו ענין שם אל כמ"ש חסד אל כל היום וכ"כ הרמב"ם במ"נ ח"ג פרק נ"ג שהתהוות העולם הוא רק חסד מאתו ית' וז"ל ובעבור זה המציאות כולו ר"ל המצאת הש"י אותו הוא חסד אמר אמרתי עולם חסד יבנה ענינו בנין העולם חסד הוא ואמר יתעלה בספור מדותיו ורב חסד עכ"ל, וא"כ ממילא מתחילה הי' אור א"ס ב"ה מאיר בגילוי קודם הצמצום וכ"כ באוצ"ח בתחילה וז"ל דע כי תחלת הכל הי' כל המציאות אור פשוט ונק' א"ס, ולא הי' שום חלל ושום אויר פנוי אלא הכל הי' אור א"ס וכאשר עלה ברצונו להאציל הנאצלים צמצם עצמו באמצע האור כו' עכ"ל והיינו שהאור נכלל במאור והוא ענין עלה במחשבה לברוא את העולם במדה"ד וזהו ענין אלקים ואח"כ שיתף עמו מדת הרחמים שזהו שם הוי' והוא ענין הקו"ח שהאיר אחר הצמצום, וא"כ הג' שמו' אלו אל אלקים הוי' שבהן הי' בריאת העולם היינו אל מורה על הגילוי אור בתחילה מן המאור מה שהי' ממלא מקום החלל, אלקים מורה על הצמצום מה שנכלל האור בהמאור וכמ"ש בת"א פ' וירא ד"ה פתח אליהו סד"ה וזהו אנת הוא חד וז"ל, וכך הוא באור א"ס שהאור הוא הגלוי שמתפשט ממנו התהוות האור וחיות כו' וא"ס בעצמו הוא בחי' המאור שהוא מקור האור וממנו נמשך האור והנה הצמצום הי' באור א"ס דהיינו שהאור נכלל במאור כו' שהאור והגילוי נתצמצם ונתעלה להיות רק בכח המאור ולא בפועל כו', וזהו בראשית ברא אלקים ופי' בלק"ת פ' תצא בד"ה ולא אבה פ"ב וז"ל התהוות החכמה מאור א"ס ב"ה אין עצמיות אור א"ס ב"ה מלובש בה אלא הארה מועטת כו' דהיינו לאחר ההעלם וההסתר עצמיות אור א"ס ב"ה וכמ"ש ישת חושך סתרו שמסתתר בבחי' חושך והעלם להיות גילוי ההארה בבחי' חכמה כו' וז"ש בראשית ברא אלקים בראשית בגילוי בחי' ראשית הגילוי הוא בחי' חכמה ברא אלקים במדת הצמצום וכמארז"ל בתחלה עלה במחשבה לברוא במדה"ד כו' עכ"ל ואח"כ שיתף עמו מדה"ר זהו שם הוי' והו"ע הקו וחוט שהאיר אחר הצמצום (צ"ע איך הקו יהי' בשם הוי' שלמעלה מב' השמות שלפניו המורים על מדריגות גבוהים מהקו לכאורה ועיין בלק"ת דכ"ג ע"ג בענין אמאי בת"ת מאיר שם הוי') וא"כ לפ"ד הגאונים בענין ע"ס הגנוזות שהם גנוזות בבחי' האור המאיר מא"ס כמ"ש בתו"א בהביאור ע"פ ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך י"ל ג' בחי' אלו נמשכים מחג"ת שבהעלם בחי' גנוזות וכן מבואר בלק"ת פ' בהעלותך בהביאור ע"פ והנה מנורת זהב כולה פ"א, וז"ל וכענין טורי חשוכא חג"ת שבהעלם כו' וא"כ הבריאה מחסד הנעלם והצמצום מגבורה והקו מת"ת הנעלם ונק' חוט של חסד, ולפ"דהאומרים אשר ע"ס הגנוזות הם בכתר ולא בעצם האור ואין שייך שם ע"ס מ"מ לימדנו רבינו ז"ל בהביאור ע"פ ששים המה מלכות שאעפ"י שלא שייך שם ע"ס מ"מ שייך שם התכללות בחי' ספי' וז"ל הר"פ שכתב אות באות משמו וכל שם ספי' לא שייך לקרוא בעצמותו ומהותו רק בבחי' אור א"ס שם שייך לקרותו בשם ספירה אבל לא בבחי' עשר ספירות כי גם בבחי' אור א"ס ב"ה אין מספר ואף בעקודים הי' הכל עקוד בכלי אחד רק אח"ז יחשב לע"ס בעולם הנקודים עכ"ל. נמצא באוא"ס שייך לקרוא בשם ספירה רק שאין שייך מספר עשר ספי', לפי"ז י"ל ששם הם בבחי' התכללות ג' בחי' שרש הג' קוין וזהו"ע ג' ראשי ראשים שהזכיר בפרדס בשער י"א הוא שער הצחצחות בשם רב האי גאון.
(ב) והנה אסף בן קרח הבין ששרש החסד והתפארת גבוה מן הגבורה כי קרח סבר שהגבורה שרשה גבוה יותר מחמת צמצום הנ"ל שהאור נכלל במאור וזהו עליית האור שלא יהי' בפ"ע, וזהו"ע קודם שנברא העולם הי' הוא ושמו בלבד שבחי' מלכותו היתה כלולה בא"ס ב"ה ממש ונק' אור א"ס ב"ה שהוא אור וזיו והי' האור כלול במאור ממש כמ"ש בלק"ת ד"ה את קרבני לחמי דרוש השני פ"א, ועיין מזה בד"ה תקעו בחודש שופר דרוש השני, והוא למעלה מהקו וחוט שהקו הוא רק המשכה מהאור דמיון המשכת השערה מהמוח וגם נק' קו המדה (כמ"ש במ"א בהביאור ע"פ ועתה יגדל נא כח אד' שלא נדפס בלק"ת), שהוא שורש המדה והגבול משא"כ עצם האור שלמעלה מהקו ולפיכך טענתו שהגבורות גבוהים יותר שעי"ז יתעלו למעלה מהקו כו' וע"כ חלק על אהרן, והאמת אינו כן שהרי שם אל קדם לשם אלקים וגם שם הוי' ת"ת עולה עד הכתר למעלה משני קוין חו"ג א"כ גם ת"ת הנעלם שממנו שרש הקו שרשו גבוה יותר משני השמות אל אלקים, והרמ"ז בהג"ה באוצ"ח כתב שהקו נמשך מבחי' האור שלא הגיע בו הצמצום א"כ לפ"ז שרש הקו נמשך מבחי' האור שנכלל במאור רק שנמשך דרך קו כענין לעולם ישנה אדם לתלמידו בדרך קצרה, ואף גם בשערות דדיקנא שהם רק הארה עכ"ז מצינו בהם כח שלמעלה מעצם החכ' שבמוח שהרי הם יג"מ הרחמים לפי שהם באים בבחי' בקיעה שהבקיעה נמשך ע"י רבוי האור ביותר שלא יכול הכלי להכיל וכמ"ש בבה"ז ס"פ האזינו בד"ה וההוא רישא דסתים וז"ל דבחי' השערות דדיקנא שנמשכין ממותרי המוחין דח"ס יש בהם יתרון מעלה גם מגופי המוחין עצמם כי אחר שבלתי מתיישבין בכלי ויוצאין ובוקעין הרי בקיעה זו באה מצד יתרון מעלתם על היותם למעלה מהתיישבות במוחין בבחי' או"פ כי לא יכילם הכלי כו'.
והנה באו"ת מהה"מ הק' דמעזריטש נ"ע, בתילים ד"י ע"פ תקעו בחודש שופר איתא אשר ג' ידות יד הגדולה יד החזקה יד הרמה הם ג"כ ג' בחי' הנ"לוז"ל והנה ג' ידות נמצאו בכתבי האריז"ל יד הגדולה יד החזקה יד הרמה, אהבה נק' יד הגדולה שאין הגדלות ניכר אלא מכח אהבה כי כשמתיירא מלפני המלך אינו בא אצלו ואינו מכיר גדולתו, יד החזקה נק' בחינת הצמצום הנז' שמתחזק נגד האהבה וההשפעה ואינו מניחו לירד למטה רק בהדרגה ואעפ"כ נק' יד לפי שבלעדו לא יכלו התחתונים לקבל א"כ גם הוא צורך ההשפעה, והנה הם מתנגדים וצריך להיות ממוצע המחברם וזהו יד הרמה עכ"ל. וכן ענין ג"פ קדוש הם ג"כ המשכה בחג"ת כמ"ש בספר המערכת פי"ד, וז"ל קדוש בחסד ובקדוש השני שהוא קדוש בפחד ובקדוש השלישי שהוא קדוש בתפארת.
——————ּ——————
פרשת קרח · כל פטר רחם
כל פטר רחם
בפ' קרח י"ח ט"ו כל פטר רחם יהי' לך וגו'
ויש להקדים הקיצור ממ"ש ע"פ ויקח קרח בבוך במדבר פ' קרח דף רמ"ו ע"א. והענין דאיתא בזוהר ר"פ קרח אורייתא חילא דימינא כו' אהרן ימינא ליואי שמאלא קרח בעא למעבד חליפא דימינא לשמלא בג"כ אתענש וע' מק"מ שם בשם הרח"ו שאמר שהמ' הנקרא שמאלא (והיא יד כהה שעלי' מניחין תש"י) היא המנהגת העולם (והוא ענין נטה שמאלו וברא ארץ גם עוה"ב נק' ימין ועוה"ז נק' שמאל ועיין בפירש"י בשבת פרק במה אשה דס"ג א' למיימינין בה) ועיין מענין נטה שמאלו וברא ארץ בת"א פ' וארא בד"ה וידבר אלקים כו' וארא שההשפעה שבעוה"ז נמשך מפסולת עולמות עליונים וכמ"ש וכל קרביי כו' שיש בחי' קרביים כו', וזהו נמשך ע"י שמאל כי שמאל דוחה עיין בלק"ת בד"ה זאת חקת התורה ויקחו אליך, ומ"מ נאמר ע"ז מה רבו מעשיך, אך בעולמות עליונים נק' מה גדלו מעשיך. והנה ארז"ל ע"פ אני מחצתי ואני ארפא המחיצה שעשיתי בין העליונים לתחתונים שהעליונים חיים והתחתונים מתים עתידה לרפא מחיצה זו לע"ל, עכ"פ מה שהעליונים חיים זהו לפי שנמשכו מבחי' ימין נטה ימינו שהוא החסד וכתיב אורך ימים בימינה, גם ימין שהוא ז"א נק' עץ החיים, ומה שהתחתונים מתים זהו לפי שנמשכו מבחי' שמאל בחי' עץ הדעת כמ"ש לקמן בענין מקושש עצים, וכמו להבדיל אלפי אלפים הבדלות באדם המלאכה שעושה בימין הוא נאה ויפה הרבה יותר מן המלאכה שעושה בשמאל, כן המשיל הקב"ה מלאכת שמים למלאכת ארץ כערך המלאכה שנעשית בימין אל ערך המלאכה שנעשי' בשמאל, גם המחיצה נמשך מבחי' גבורות כמו ביום שני נאמר יהי רקיע ויהי מבדיל לכן עי"ז נעשו מים תחתונים, עיין בלק"ת ס"פ ואתחנן בד"ה שמע ישראל, וכן מה שמהקרביים נמשך פסולת זהו ע"י חצר הכבד המבדיל בין איברי הנשימה לאיברי המזון כמ"ש בזהר בראשית דל"ג ע"ב, וע' עוד מענין נטה ימינו וברא שמים נטה שמאלו וברא ארץ בזח"א בראשית דף ע"א ובזח"ב פ' שמות דף כ' ע"א פ' בא דל"ג א' פ' יתרו דפ"ה סע"ב, וקרח שרצה בחי' שמאל ע"כ ואתפליג בחי' יהי רקיע ויהי מבדיל שזה נמשך ביום שני, כחטא דור הפלגה עיין בחיי ס"פ נח, ולכן תרגום ויקח קרח ואתפליג, וזה הי' ג"כ חטא צלפחד שהי' מקושש עציםביום השבת ופי' בזח"ג ר"פ שלח דקנ"ז ע"א ת"ח ב' אילנין אינון חד לעילא (היינו תפארת ונק' ז"א) וחד לתתא (היינו מ' בחי' נוק' ונק' עה"ד ועיין מזה בזהר פ' אמור דק"ז סע"א וע"ב האריך מענין ב' אילנין אלו ובפ' ויחי דרכ"א) בדא חיין ובדא מותא כי ת"ת בו מאיר שם הוי' אני הוי' לא שניתי זהו אתר דלא משתני משא"כ מל' נק' אתר דאשתני כמ"ש בזוהר פ' אמור שם, מאן דאחלף לון גרם לי' מותה כו' וזהו ענין חטא צלפחד שהי' מקושש עצים והי' רוצה להגביר בחי' נוק' על דכורא ובחי' עץ הדעת באומרו שממנה עיקר ההשפעה בעוה"ז וזהו מעין האומרים עזב הוי' את הארץ כמ"ש כה"ג הרמ"ז דף קנ"ח ע"ב בפי' היש בה עץ אם אין, וזהו כעין השאלה היש הוי' בקרבינו שהוא תפארת אם אין בחי' מל' הנק' שם והארה לבד, ובאיזה טענה רצה קרח לעשות הגבורות עיקר היינו משום דידוע שקודם שנמשך הקו וחוט מאור א"ס הי' תחלה הצמצום הנק' מקו"פ ואח"כ נמשך הקו וחוט וצמצום זה הוא בחי' גבורה הרי הגבורות קדמו לחסדים, ואפ"ל שזהו ג"כ פי' ברישא חשוכא דכתיב ישת חשך סתרו שהוא כתר והדר נהורא בחי' חכמה, עיין בלק"ת סד"ה ששת ימים תאכל מצות דרוש השני ויהי הענן והחשך ויאר, אבל באמת שגה ברואה כי הגם שבעצמות המאציל כך הוא שהצמצום בהכרח קודם לבא קודם החסד וההשפעה אבל אין זה אלא כשהשפע הוא עדיין בעצמות המשפיע, אבל בהיותו משפיע אזי החסד הוא העיקר והגבורות שם אינן אלא בבחי' טפל להחסדים כו', ועוי"ל שגם בעצמות המשפיע מה שברישא חשוכא הצמצום הוא רק בשביל שיהי' והדר נהורא, וזהו ענין ק"ש בכל מאדך ושם מ"ב הרי הוא ג"כ אור החסד בכלי הגבורה כמ"ש בסידור תחילת שער הק"ש א"כ החסד עיקר, והיינו שכמ"כ הצמצום ומקום פנוי המכוון הוא להיות בעולם חסד יבנה שיהי' הוא ית' מקומו של עולם אלא שזהו ע"י כלי הגבורה בחי' הצמצום כו'. והנה י"ל ע"י מס"נ מגיעים לבחי' שרש ומקור הגבורות כמו שקדמו להחסדים, וכן ע"י ותתפלל חנה על הוי' בת"א ס"פ משפטים בד"ה לא תהי' משכלה ועקרה, וכן ע"י מצות ל"ת ע' בד"ה אלה פקודי המשכן בענין משכן העדות, ובהביאור ע"פ שחורה אני ונאוה ושם מענין הל"ת שהן בחי' גבורות, אין כסף נחשב בימי שלמה והיינו כי פי' שלמה זהו מלך שהשלום שלו שהוא היחוד והחיבור דו"נ וע' בלק"ת בשה"ש בד"ה שיר השירים בפי' אשר לשלמה, ולכן אין כסף נחשב ע"פ פי' הזח"א ס"פ ויחי דף ר"ן ע"א דהחסד אינו אלא להיות וימינו תחבקני אבל לאחר שכבר נמשך וימינו תחבקני אז גוף ועצם היחוד דזו"נ הנק' שמשא וסיהרא זהו ע"י הגבורה שממנה נמשך החימום ע"ד ואת בריתי אקים את יצחק, ומה"ט פי' הזהר ויחי דרכ"ט סע"ב דהיחוד הוא בתמיד של בין הערביים, וזהו הענין שאליהו לא נענה אלא בתפלת המנחה, ועיין בזח"א תולדות דקמ"א ע"א ע"פ ונחך ה' תמיד דא תמיד דבין הערביים, אבל באמת הרי נענש שלמה ע"ז כמ"ש בזהר ויחי שם.
ב) ויובן עוד שענין העלי' וההסתלקות הוא צורך הירידה וההמשכה שאח"כ מענין אלף שנים בעיניך כיום אתמול ושבכל יום נמשך המשכה חדשה וצירוף חדש, והיינו ע"י ההעלאה של יום דאתמול, כי ימים יוצרו להמשיך בחי' ולו אחד בהם כדפי' בת"א בד"ה משה ידבר, וגם שעושה עי"ז ימי החולבבחי' חולין שנעשו על טהרת הקדש כדפי' בסידור בד"ה ולא יקרא עוד שמך אברם, ולכן ע"י העלאת מ"ן דתומ"צ של יום זה ממשיך תוספות אור ביום הבא אחריו, וכמ"ש במ"א בפי' המחדש בטובו בכל יום תמיד, בטובו היינו ב' בחי' טוב, הא' טוב ה' לכל הב' טוב ה' לקויו כדאיתא בגמ' ספ"ד דסנהדרין, ובחי' טוב זה הנמשך לקויו זהו ע"י העלאה דיום שלפניו, וזהו יום ליום יביע אמר ע"ש בתרגום יונתן ועמ"ש ע"פ ברוך ה' יום יום תלים ס"ח כ' שזהו ע"י לשקוד על דלתותי יום יום, ועי"ז ממשיכים הברכה בכל יום, וזהו ענין בכל יום אברכך, ובכלל ההעלאה הוא בלילה, ועי"ז ההמשכה ביום וכמ"ש בזהר ע"פ ה' אלקי ישועתי יום צעקתי בלילה נגדך, וע' בת"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי דרוש הראשון בענין רננא ברמשא שמחה בצפרא, ומזה יובן ענין בקר ויודע ה' בקר דוקא שאז בא ההמשכה ע"ד את האור כי טוב.
ג) והענין י"ל עפמ"ש בבקר יאכל עד, ופי' בזהר ויחי דף ר"ז שענין הקרבן הוא שבחי' עד יאכל, ובחי' עד היינו מ"ש ושבת עד הוי' אלקיך, וכענין שובה ישראל עד הוי' אלקיך שארז"ל ע"ז גדולה תשובה שמגעת עד כסא הכבוד, א"כ בחי' יאכל עד היינו בחי' כסא הכבוד והיינו כי ע"י הקרבן עולה נפש הבהמה בשרשו בחי' פני שור שבמרכבה ופני ארי' דאכיל קרבנין ועי"ז והחיות נושאות את הכסא כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה לבבתני אחותי כלה, ומתרוממים בעילוי אחר עילוי כדי להיות ריח ניחוח לשון נחות דרגא דהיינו להיות המשכה מלמעלה למטה כו' יעו"ש, וזהו ענין יאכל עד שהוא כסה"כ, ויש להעיר מענין שיהי' הכסא שלם, וביאור הפי' שנק' עד הוא כמ"ש בלק"ת סד"ה שובה ישראל עד, עד פי' להשיב עד כו' להיות יחו"ת כמו יחו"ע בחי' תרין רעין כו', וזהו כסא כבוד מרום מראשון, ובזהר ר"פ וארא ע"פ עד תאוות גבעות עולם משמע שהיסוד נק' עד, ועיין ב' הפירושים בפרדס ערך עד, וא"כ יאכל עד ע"ד צדיק אוכל לשובע נפשו, והנה כ"ז הוא בבקר דכמו הקרבן ע"י הכהן איש החסד ימין מקרבת כו' כך הוא ענין בקר, ועמ"ש ע"פ וישכם לבן בבוקר, והנה כמ"כ ק"ש ותפלה הם ג"כ בחי' יאכל עד היינו ע' רבתי וד' רבתי שבפסוק שמע ישראל כמ"ש אכלתי יערי עם דבשי יערי זהו יוצר אור דבשי ק"ש כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה באתי לגני אחותי כלה, ופי' אכלתי ע' בד"ה לבבתני אחותי כלה פ"ב וז"ל והיינו ע"י בחי' ביטול רצון שבק"ש כו' ואז עולה ונכלל החיות באור א"ס ב"ה הסוכ"ע, ובד"ה אני ישנה פ"ב גבי והתכללות זו נק' בשם אכילה כו' לאשתאבא בגופא דמלכא כו' (ולכן בבקר דוקא הי' מפלת קרח בקרבתו לפנים ממחיצתו ע"ד אל תכריתו כו' שהיו מתים לפי שראו בארון וכענין אנשי בית שמש כמ"ש ע"פ ולא יבואו לראות כבלע את הקדש, כמ"כ לא יוכלו לראות בבחי' בבקר יאכל עד בחי' שמש כ"א ויבדל אהרן להקדישו קדה"ק, אהרן אותיות נראה, לבקרים אצמית, כי לישראל שמאל דוחה וימין מקרבת אבל לרשעים שבאים מסיגי קו השמאל אזי הימין דוקא דוחה ימינך ה' תרעץ אויב כמ"ש ע"פ וירא ישראל את היד הגדולה וכמ"ש בזח"ב וארא דכ"ז ע"א) ועיין זח"ג פ' בלק דף ר"ד ע"פ ה' בקר תשמע קולי בקר אערך לך ואצפה שהן ב' בחי' בקר היינו בקר דאברהם ובקר דיוסף וע"ש בבה"ז, ובמ"א נתבאר שלכן הטבת הנרות בבקר נחלקלשני פעמים הטבת חמש נרות כנגד בקר דאברהם שנוסף בו ה"א על אברם ומזה נמשך ה' נרות ה"ח ובינה עד הוד אתפשטת, ואח"כ ב' נרות יוסף ודוד, וזהו בקר דיוסף אערך לך ואצפה דפי' בזהר שם כמו ויצפהו זהב טהור, אך אין ציפוי זה כמו ההבדלה ויהי מבדיל אלא ע"י ציפוי זה נמשך האור כו'.
ד) והנה כתיב ברן יחד כל כוכבי בקר ויריעו כל בני אלקים באיוב סי' ל"ח ז' (ואיש כי יקח אחותו, בכור לאם, אנשי שם, כי מחלוקת שמאי והלל היא לשם שמים פי' שיהי' חיבור ויחוד השם שהוא מ' עם שמים שהוא ז"א משא"כ מחלוקת קרח אינה רק אנשי שם לא לחבר השם עם שמים כמ"ש בזהר קע"ו ב' אנשי שם ולא אנשי הוי' וישראל הם מקדשי שמך), ובגמרא חולין פג"ה דצ"א סע"ב ובמד"ר פ' תולדות פס"ה פירשו זה על ק"ש בבקר מה שזרעו של יעקב שנמשלו לככבים מקלסים שנאמר ומצדיקי הרבים ככוכבים, ועיין מזה בזח"ג פ' ויקרא דכ"ב ע"ב שעי"ז ואברהם אתי למנטע אשל בבאר שבע, ופי' אח"כ ויריעו כל בני אלקים שאח"כ אומרים המלאכים שירה, והיינו לפי שהאבות הן מרכבתא עילאה לכן ע"י ק"ש ממשיכים יחוד או"א דהיינו המשכת אור חדש ממש מעצמות אוא"ס עיין לעיל סעיף א' שזהו ע"י בכל מאדך מ"ב תיבין ומלובש בזה אור החסד כו', והמשכה זו נק' ג"כ אשל בריח התיכון הנמשך מהאלף אלופו של עולם כתר עד למ"ד בחי' שהמלכות שמים נקנית בשלשים מעלות שהם שלשים כלים דאצי' המאירים בשלשה עולמות בי"ע וכמ"ש במ"א ע"פ ויטע אשל, וכן בר"ה שלשים תקיעות, ותחלת יחזקאל ויהי בשלשים שנה, ובים דשלמה וקו שלשים באמה יסוב אותו כנגד ע"ס וע"מ ועשה"ד, וזהו בבקר יאכל עד היינו ע' רבתי דשמע וד' רבתי דאחד שניהם יחד נק' עד, וע' מזה בסידור שער הק"ש ע"פ מאמר הזהר פ' פנחס דרל"ו.
והנה יש בחי' השליט בשני ידיו שגם בשמאל יש לו כח כמו בימין, וזהו ע"י התורה דשמאלא אתכליל בימינא עי"ז יומשך שגם בשמאלא שהוא המ' מקור דבי"ע יהי' הכח כמו בימין בחי' ז"א, וכמו קודם מיעוט הירח היו שני המאורות הגדולים שוין בקומתן, והכוונה שגם יחו"ת יהי' כמו יחודא עילאה כמ"ש בלק"ת סד"ה שובה ישראל עד דרוש השני, ואז יהי' הגילוי בבי"ע כמו באצילות, וכ"ז נמשך ע"י כהן שממשיך מבחי' ורב חסד דלית שמאלא בהאי עתיקא לכן משם נמשך כח זה שיהי' באצילות ג"כ שמאלא אתכליל בימינא ושיומשך בו ג"כ הכח כמו בימין, וז"ש ימינך ה' נאדרי בכח ימינך ה' תרעץ אויב הנה גם השמאל נק' ימין כו'.
ועתה יובן ע' כל פטר רחם הזכרים לך יהי', כי פטר רחם שהוא הבכור כחו מבחי' נוק' שמעלתו שהוא פוטר הרחם דנוק' ולכן ניתנה הבכורה ליוסף כי עיקר נוק' זהו רחל שהיא מל' משא"כ לאה שהיא עלמא דאתכסייא, ולכן מתחילה הי' העבודה בבכורות שהבכורות שהם מבחי' מל' גבוהים משאר אנשים שהם מבחי' י"ב בקר דבריאה משא"כ הבכורות הם מבחי' מל', או כמו יוסף שהוא מיסוד, ועמ"ש בענין איק בכר, ואעפי"כ משהוקם המשכן עבודה בכהנים, כיהכהנים נמשכו לא מצד האם כ"א מצד האב שבחי' דכורא גבוה מבחי' נוק' כי זהו כענין שם מ"ה שגבוה משם ב"ן, וקרח רצה שיהי' העבודה בבכור שמבחי' נוק' הכל כדי להגביר כח בחי' קו השמאל, והמאתיים וחמשים אנשים היו בכורים, וע"כ בא האזהרה שהבכורי' יהיו שייכים לכהנים כי הימין הוא עיקר, ולע"ל יתעלו הבכורות אף שהוא מסטרא דנוק' י"ל שלע"ל לא יהי' השמאל יד כהה כ"א ע"ד השולט בשתי ידיו, היינו שגם בחי' נטה שמאלו וברא ארץ יהי' בה כח כמו בחי' נטה ימינו וברא שמים. והנה ה' אצבעות יד ימין הם כח"ב חו"ג וה' אצבעות יד שמאל הם תנהי"ם וא"כ לע"ל יהי' כח תנהי"ם כמו כח ה' ראשונות, והנה בשולט בשתי ידיו מ"מ הימין חשובה יותר כי ה' אצבעות ימין שהם כח"ב חו"ג מ"מ חשובים יותר מתנהי"ם אף שגם בתנהי"ם יומשך האור כמו בכח"ב חו"ג.——————ּ——————
פרשת קרח · קיצור מד"ה כל פטר רחם
קיצור מד"ה כל פטר רחם
קיצור מד"ה כל פטר רחם
(א) קרח בעא למעבד חלופא דימינא שהוא ז"א בשמאלא שהיא מל'. כי הלוים מקו השמאלא ובטענה שבי"ע מקבלים מבחי' מל' נטה שמאלו וברא ארץ, וכענין צלפחד שהי' מקושש עצים, להגביר עה"ד. עוד משום שהגבורות קדמו, ע"ד הצמצום ומק"פ קדם להמשכת הקו וחוט, גם ע"ד אין כסף נחשב בימי שלמה, ע' בסש"ב פ"ן.
(ב) העלייה וההסתלקות היא בשביל ההמשכה אח"כ. אלף שנים בעיניך כיום אתמול, ימים יצרו להמשיך ולו אחד בהם, המחדש בטובו בכל יום, בטובו ב' בחי' טובו, בכל יום אברכך, בקר ויודע ה' את אשר לו.
(ג) בבקר יאכל בחי' עד, בחי' לעדי עד ימלוך, בחי' עד כסה"כ, והיינו ע"י הקרבן שעי"ז והחיות נושאות את הכסא, עד תאוות גבעות עולם. צדיק אוכל לשובע נפשו (היחוד נק' אכילה כמו קראן לו ויאכל לחם, אכלה ומחתה את פיה) ועמ"ש ע"פ וישכם לבן בבקר. וכמ"כ ק"ש ותפלה הם ג"כ בחי' יאכל עד, אכלתי יערי עם דבשי, ובק"ש בפסוק שמע ישראל הוא ע"ד רבתי, וע' בזח"ג בלק ר"ד ע"פ בקר אערוך לך ואצפה. וזהו צדיק אוכל לשובע נפשו, שהצדיק של עולם נק' ג"כ עד כנ"ל.
(ד) ולכן מצות ק"ש נקרא ברון יחד כל כוכבי בקר הנש"י ואח"כ ויריעו כל בני אלקים שהם המלאכים. ומזה נמשך שאברהם חסד עליון בחי' וישכם אברהם בבקר בא לנטוע אשל יסוד בבאר שבע מל', בריח התיכון, וכ"ז הוא ענין בבקר יאכל עד.(ה) והנה בענין ימין ושמאל יש עוד בחי' גבוה היינו השולט בשני ידיו. כי ע"י התורה שמאלא אתכליל בימינא, אבל י"ל מ"מ עיקר הכח בימין, וכ"ז בבחי' ז"א אבל באו"א שהם שוין תרין רעין ומלבישים לשתי זרועות דא"א אזי גם השמאל אימא עילאה יש לו כח כמו הימין, אני בינה לי גבורה, כמו אבא המלביש חסד דא"א כי או"א הם שוין בקומתן, ואזי גם בזו"נ יאיר כן, שני המאורות הגדולים, ויהי' אור הלבנה כאור החמה, ויומשך מזה שגם בבי"ע המקבלים ממל' יהי' הגילוי כמו באצילות, וזהו ימינך ה' נאדרי בכח ימינך ה' תרעץ אויב ששני הידות נקראו ימין.
ו) והנה פטר רחם שכחו ע"י שפוטר רחם האם בכור לאם א"כ נמשך מבחי' נוק' שמאל, והיינו מה שמאיר במל' הארה עליונה דוגמת יוסף שהי' בכור לרחל, עד שלא הוקם המשכן הי' העבודה בבכורות י"ל אז הי' ההעלאה רק במל', ומשהוקם המשכן חיבור ז"א ונוק' עבודה בכהנים שיחוסם נמשך מהאב בחי' דכורא, וקרח שרצה להגביר צד השמאל רצה שלא יהי' העבודה בכהנים כ"א בבכורות, ולכן אחר מפלת קרח ניתנו הבכורות לכהנים, ולע"ל יתעלו הבכורות י"ל ע"י לע"ל ביום ההוא יהי' שבחי' ו"ה יהי' כמו בחי' י"ה, והי' אור הלבנה כאור החמה, א"כ יהי' כח בשמאל כמו בימין, שני הידים עשר אצבעות הם עשר ספירות, ומ"מ בשב"י היד הימנית חשובה יותר א"כ לפ"ז יהי' אהרן עיקר גם לע"ל, וע' בדרוש ועשית בגדי קדש לאהרן, וצריך עיון ממ"ש בסש"ב פרק [נ'] ולע"ל שיתעלה העולם יהי' הלוים כהנים כו', ואפ"ל שיהי' ע"ד ח"א שוהם וח"א ישפה אמר הקב"ה להוי כדין וכדין.
——————ּ——————
פרשת קרח · כל פטר רחם
כל פטר רחם
כל* פטר רחם הזכרים להוי'.
קרח בעא למיעבד חלופא דימינא בשמאלא, ור"ל ז"א שהוא שם הוי' נק' ימינא, ומל' נק' שמאלא, ורצה להגביר כח שמאלא, כי הלוים הם מקו השמאל, ובטענה כי נטה ימינו וברא שמים, אבל הארץ מקבלת משמאל נטה שמאלו וברא ארץ (וזהו כעין מ"ש בזח"ג חקת קפ"ג א' בפי' הפסוק מה יתרון לאדם בכל עמלו שיעמול תחת השמש, שמש הוא ז"א יחודא עילאה כביטול זיו השמש בשמש, ותחת השמש הוא מל', ממנה נמשך יש וביטול, ושם כ' ודא הוא חובא קדמאה דעלמא אפ"ל דור הפלגה שג"כ רצו עד"ז כמדומה שכ"כ בבחיי ס"פ נח, ועמ"ש מענין ימינא ושמאלא בלק"ת בשה"ש בד"ה צאינה וראינה פ"ב, שכתב כי שני ידים הם ב' פסוקים שבק"ש שמע ישראל ובשכמל"ו שהם יחו"ע ויחו"ת, וא"כ קרח לא רצה בהביטול דיחו"ע), וקרוב לזה ענין צלפחד שהי' מקושש עצים ע"ח ועה"ד ורצהלהגביר כח עה"ד, וטענת קרח ע"ד הצמצום ומק"פ קדם להמשכת הקו"ח, והאור שנסתלק מאיר ע"ד מקיף סוכ"ע והוא בחי' א"ס, ולמעלה מהקו"ח שעם היות שהוא מאיר בפנימי' אך ממכ"ע ע"ד בחי' גבול, וכן פי' בלק"ת כאן פ' קרח פ"ד שקרח חלק על חוטי ציצית בטלית שכולה תכלת מפני שאמר שהעיקר הוא המקיף, אבל באמת זה אינו כמ"ש בת"א פ' וישלח בד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה גבי יעקב יו"ד עקב שנמשך בבחי' א"פ ע"י צמצום וזה טוב יותר מבחי' רם על, עוי"ל בענין קרח ע"פ מ"ש אין כסף נחשב בימי שלמה, כי כסף חסד וזהב בינה ועוד כי כסף ע"ד וימינו תחבקני בחי' מקיף אבל ההשפעה בפנימי' הוא כענין ישיש כגבור לרוץ אורח, וע' בסש"ב פ"ן בענין כמעלת הזהב על הכסף וזה צ"ע.ב) אך באמת הוא הפך כי כל עלייה והסתלקות הוא רק בשביל ההמשכה אח"כ, ויובן מענין יום ליום יביע אמר, שע"י עליות מיום העבר נמשך ההמשכה ביום שאחריו, ויובן ע"ד מ"ש אלף שנים בעיניך כיום אתמול, שבכל יום נמשך צירוף חדש ע"י ההעלאה מיום הקדום וא"כ ההעלאה הוא בשביל ההמשכה (וצ"ע בדרוש אז ישיר משה ובנ"י את השירה הזאת ויעו"ש מענין כהנים ולויים דבחי' כהנים זהו בא"י מן העולם ועד העולם, וזהו אתה כהן לעולם ר"ל הכהן ממשיך שיהי' בחי' אתה, וזהו ג"כ ענין יהודה אתה, משא"כ לוים ע"ד אתה הוא ה' לבדך שיוכלל בחי' אתה בבחי' הוא וה"ע אתה הוא ד' לבדך, אך קי"ס שהים שהוא עלמא דאתכסיא נעשה יבשה גבוה מב' הבחי' דכהנים ולויים, שבחי' ים עלמא דאתכסיא בחי' הוא בא בגילוי ממש כמו בחי' יבשה כמ"ש הפך ים ליבשה ולא בבחי' ברכה והמשכה לבד, וזהו ענין על שלשה דברים העולם עומד על התורה ועל העבודה ועל גמ"ח, וזהו ענין אל אלקים הוי', א"כ הלוים בחי' הוא, זהו כענין הצמצום ומק"פ, וכהנים בחי' אתה כהן זהו הקו, אך אוא"ס שלמעלה מהצמצום משם נמשך שיהי' גילוי סוכ"ע למטה מלמעלה מבחי' הקו, וזהו ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה, שמבחי' הוא יהי' בחי' זה, ולכן זהו גבוה מבחי' הלוים כו', עוי"ל הכהנים גבוהים מלוים כי יהודה אתה גבוה מבחי' לוי כמ"ש בד"ה יהודה אתה ההודאה והביטול לסוכ"ע משא"כ לוי בבחי' ממכ"ע, וא"כ הרי זהו בחי' אתה כהן), ימים יצרו להמשיך ולו אחד בהם, עוד יובן ההמשכה מבחי' ההעלאה ע"ד המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית דפי' בטובו ב' טובו הא' טוב ה' לכל הב' טוב ה' לקויו ובחי' זו נמשך ע"י ההעלאה של יום החולף, גם ע"ד בכל יום אברכך, וזהו בקר דוקא אז ויודע ה' המשכת הדעת בבחי' את, ע"ד יראו את ה' קדושיו שלמעלה ממדרגת יראו מד' כל הארץ, כמ"ש בלק"ת בדרושי שבועות בד"ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה, ובד"ה וירא ישראל את היד הגדולה.
ג) וזהו בבקר יאכל עד, שובה ישראל עד, וארז"ל עד כסה"כ.
——————ּ——————
הערות
* כל פטר רחם הזכרים להוי': ראה לעיל ע' תשכג.
פרשת קרח · ועבד הלוי הוא
ועבד הלוי הוא
ועבד הלוי הוא. זח"א קנ"ו לכן ישכב עמך בלילה הוא הוא אהרן ומשה נר ימינא ושמאלא ובינייהו כלה, אליהו לא נענה אלא בתפילת המנחה, ע"פ שנים עדים יקום דבר, כהנים בעבודתם ולוים בדוכנם, ואגודתו, רמ"ז ר"פ צו.
עמה"מ ש"ו פס"ז דל"ז ע"ד ע"ד בפי' ובכל נפשיך שארז"ל אפילו הוא נוטל את נפשיך, במשנה פ"ט דברכות, הוא דוקא לשון נסתר שהוא בינה עלמא דאתכסייא נק' הוא כאומרו בזהר פ' קרח דקע"ח ע"ב ע"פ ועבד הלוי הוא דהיינו בינה שנוטלת נשמתם דצדיקייא לעלות עמהם למחשבה העליונה (י"ל היינו מו"ס דעתיקא שזהו עיקר בחי' המ"ן הוא כמ"ש בזח"ג דר"צ ע"א) וז"ש למשה שתוק כך עלה במח' כו' וע"י העלאה זו ממשיכים שיהי' יחוד ו"ה יחודא שלים ואז הנהר בינה יוצא מעדן להשקות את הגן דהיינו ת"ת ומשם דהיינו בינה יפרד והיה לד' ראשים דאתעבידו ד' מוחין דז"א והם ד' בתי דתפילין עכ"ל ועיין מענין ד' בתי תפילין בזח"ג ואתחנן דרס"ב גבי וממשיכותא דמוחא עילאה כו' ובסידור שער התפילין שכדי להיות ד' מוחין נמשך ע"י המשכה ממו"ס, ועכ"פ שזה למדנו פי' ועבד הלוי הוא ע"ד אפילו הוא נוטל את נפשיך ועי"ז ממשיך יחודא שלים דאו"א שיהי' ונהר יוצא מעדן כו'.
ב) שער קרית ארבע פצ"ג דק"ב ע"ד וז"ש הוי' הוא האלקים פי' הוי' הוא עתיקא ומתלבש בזעיר שהוא אלקים (ע' זח"ג נשא דקמ"א ב' ע"פ וייצר ה' אלקי') ע"י הוא שהוא בינה כמ"ש ועבד הלוי הוא עכ"ל וע"ש שהמשכה זו לתקן בחי' לא ידון רוחי באדם, עיין זח"א דל"ז סע"ב ודנ"ח ע"א, וא"כ פי' ועבד הלוי הוא י"ל לוי לשון חיבור שמחבר בחי' ש' הוי' דע"ק בשם אלקי' ז"א ע"י הוא בינה, והתחברות זו זהו ג"כ ענין תפילין דמארי עלמא כנ"ל ססעי' א'.ג) שער הנ"ל פרק ק"ה דק"ה ע"ד בענין זווג ישראל ולאה, וז"ל ונקראים הוא בלשון נסתר כי הם מעלמא דאתכסייא ועד שם אימא עילאה מכסה עד ראש רחל ועז"נ וישכב עמה בלילה הוא דהיינו ישראל עם לאה עכ"ל, ועיין זח"א ויצא קנז"ב כדין וישכב עמה בלילה הוא הוא דסתים מכולא הוא דכל ברכאן וקדושין נפקין מתמן יעקב לא כתיב אלא הוא עכ"ל וכ"כ שם דקנ"ו סע"ב ודקנ"ז ע"א, ויש לפרשו ע"ד מ"ש בזח"ב תרומה דקמ"ו סע"ב ישקני ההוא דסתים ובמה בההוא רתיכא עילאה דכל גוונין מתחזין ביה היינו ע"י ת"ת נמשך בה ההשפעה מהכתר ע"ד בריח התיכון המבריח מן הקצה כו', ועיין מענין זיווג ישראל ולאה דהפי' המשכות מהמדו' שבשכל אל אותיות המחשבה בסידור ע"פ אין אומר ואין דברים בלי נשמע קולם, סד"ה וישב יעקב, בה"ז חיי קל"ג א', ועיין עוד בבה"ז ס"פ חיי על המאמר שם דקל"ג א' בענין יעקב משמש במרום והוא היחוד למעלה מן החזה והיינו כמ"ש במק"מ שפי' יעקב משמש במרום הוא זיווג יעקב עם לאה, ועד"ז יובן מ"ש בת"א סד"ה וישב יעקב בפי' בארץ מגורי אביו כו', וע' עוד מזה בת"א פ' אמור בד"ה ביאור ע"פ והניף הכהן אותם ספ"ד בפי' ענין לאה ורחל, ועמ"ש מזה בת"א פ' ויצא בד"ה וללבן שתי בנות שם הגדולה לאה, גדולה במתנותיה כהונה לעולם, ואיתא במדרש ר"פ קדושים ע"פ ואתהמרום לעולם ה', רוממות אתה נוהג בעולם נתת כהונה לאהרן לעולם כו' הרי בחי' זו דלעולם נמשך מבחי' ואתה מרום שהוא בחי' אני הוי' לא שניתי כמ"ש במא"א* וכיון שבחי' זו נמשך ללאה דוקא היינו שם ה' גדולה לאה, להיות גדולה במתנותיה כהונה לעולם כו' הרי נמשך בה מבחי' ואתה מרום לעולם ומזה יובן עומק דברי הזהר והאריז"ל שפירשו ענין יעקב משמש במרום שזהו זווג יעקב עם לאה, כי בזווג זה נמשך מבחי' ואתה מרום דוקא, ע' פרדס ערך רם כ' יש שפי' בכתר והוא פי' בבינה וכ"כ בערך ירום, והכל א' כמ"ש בת"א בביאור המזוזה בימין בסופו בענין שמו הגדול, והנה ה' גדולה היא ה' ראשונה דשם הוי' והיחוד זה זהו יחוד י"ה שנמשך בזה מהכתר כמ"ש בביאור ע"פ ונקדשתי ובביאור ע"פ אלה פקודי המשכן ומבחי' זו נמשך בזווג דיעקב ולאה, ומזה יש להעיר לפסוק כי יעקב בחר לו י"ה כו', וזהו ענין וישכב עמה בלילה הוא יש כ"ב וזהו ענין ועבד הלוי הוא, וזהו מ"ש בזח"ג שמות די"א סע"ב ע"פ וילך איש מבית לוי וילך איש דא קודב"ה דהיינו ז"א מבית לוי דא קוב"ה אתר דחכמה עילאה וההוא נהר (שהוא בינה) מתחבראן כחדא ולא מתפרשין לעלמין הרי בחי' לוי נק' יחוד חו"ב ואפ"ל יחוד זה זהו ע"י שער החמישים דבינה שהוא הממוצע בין אין ויש דחו"ב, וע' זח"א בראשית דל"א א' ע"פ לעומת המסגרת.
עמה"מ קכ"א קכה"ב קכו"ד קכח"ב קמא"א קמג"ד, רבות רכ"ב, זח"ג נא"ב צט"ב ח"ג פא"ד פה"ג פח"א, בחיי לד"ד קלד"א רב"ד, של"ה שעד"ב, זח"א קנד"ב. ע' סש"ב פ"ן בענין הלוים כמעלת הזהב בינה על הכסף חסד, וזהו ענין בכל מאדך ובינה נק' הוא והחכמה נק' אתה ושם שלע"ל יהיו הלוים כהנים ע"ד קין הוא הבכור, ולכן ולא בכסף תגאלו, והנה נר חנוכה שמונה נרות א"כ הארה מבחי' כנור של שמונה נימין לכן הוא בשמאל גבו' לומר שאז יהיו הגבורות מזוככים כמו זהב כו' מצפון זהב יאתה כו'.
ד) שער הנ"ל ס"פ קמ"ה דק"כ ע"א נמצא שכל הארת אריך אנפין א"א לזעיר לקבל כ"א ע"י אימא המקשטו ומשמרו בסוד הקפתה אותו בשמותיה הקדושים שלא יאחזו ויינקו ממנו הקליפות שנאמר אני הוי' הוא שמי וכבודי לאחר לא אתן עכ"ל, כוונתו דמ"ש הוא שמי, הוא היינו הבינה שנק' הוא ועמש"ל פ"ב בפי' הוי' הוא האלקים ועיין בלק"ת בד"ה שובה ישראל בפי' מ"ש ב"פ הוי' הוא האלקים כו', נמצא פי' ועבד הלוי הוא להמשיך בחי' אני הוי' הוא שמי ועי"ז וכבודי כו'.
ה) שער רישא דז"א פ"ח דקכ"ה ע"ב גבי בלילה ההוא נדדה שנת כו' ונהפוך הוא דהיינו ז"א ע"י אמא שנקראת הוא שנאמר ועבד הלוי הוא וע"י אריך שנקרא ג"כ הוא מתלבנים דיניו וממתיקים אותו כו' ואז כל הדינין נהפכו אל צוארו הרע כו', וע' בלק"ת פ' תצא בד"ה ולא אבה בענין ויהפוך כו' את הקללה לברכה.ו) שער הנ"ל פ"ו דקכ"ו ע"ד כמש"ל ס"ב, שער הנ"ל פרק הנ"ל דקכ"ח ע"ב ענין אל קנא הוא העיר ג"כ מענין ועבד הלוי הוא, שער הנ"ל ר"פ לב בענין הלוים והעבירו תער מפני שהשערות שלהם הם דינין ששרשם מאימא ועבד הלוי הוא ואימא אין לה שערות כו', וע' בלק"ת ע"פ ויקח קרח כו', וכ"כ עוד דקמ"ג ע"ד פל"ה והביא מהזהר פ' תזריע דמ"ח ע"ב ע"פ ואיש כי ימרט ראשו כו'.
ז) זח"ג פ' קרח דקע"ח ע"פ ועבד הלוי הוא שבחי' צד השמאל לא נשלם בבריאת העולם יעו"ש (ועמ"ש בלק"ת בד"ה עולם לאכסדרה הוא דומה) כיון דאתקדשו ישראל ואשתלימו בדרגיהן (ע' בזהר ר"פ במדבר דקי"ז ע"א) ואשתכחי ליואי בסטר שמאלא כדין אשתלים ההוא פגימא דעלמא דמסטר שמאלא וע"ד בעאן לאתדכאה ליואי (ע' זהר בהעלותך דקנ"א ע"ב ע"פ קח את הלוים ובהרמ"ז שם שטהרת הלוים להעביר שערם כנ"ל סעיף ו' ואזי אהרן מניף אותם להעלותם לשרשם שהוא בינה כו') וכדין כולא אתכליל בימינא (ע' זהר ר"פ קרח דקע"ו א') ובג"כ כתיב ועבד הלוי הוא הוא אשלים לסטר שמאלא הוא אשלים לפגימו דעלמא, ואפילו ההוא סטרא דצפון דאשתאר חסר בעלמא, ליואה בארונה אשלים לכולא עכ"ל, ובמק"מ שם וז"ל ופי' שתחלה היו הקליפות יונקים מהגבורות לפי שלא נמתקו מדין הקשה שבהם וע"י הלוים שהיו בדוכנם ונכפפים לכהנים אזי שמאלא אתכליל בימינא כו' עכ"ל וע' בבה"ז שם ובבה"ז ס"פ אחרי על המאמר שם דע"ט ע"ב הביאו עלי כפרה הנועדים על ה', איך יניקת החיצונים מהגבורות זהו ע"ד בבי"ע לפי ששם הם מופרדים מהחסדים משא"כ באצי' ששם הכל אחדות, ועד"ז כלאים אסור גדול ובציצית ובבגדי כהונה שרי, והנה בזו"נ דאצי' ג"כ אין הגבורות מתאחדים כ"כ עם החסדים אבל בחו"ב אשר חכמה מקור קו הימין חח"ן ובינה מקור קו השמאל בג"ה שם הם מיוחדים בתכלית שהרי חו"ב נק' תרין ריעין דלא מתפרשין לעלמין, ע' זהר פ' חיי דקכ"ג א' בענין עשרים שנה ושבע שנים, וא"כ באו"א החו"ג מיוחדים בתכלית, ועוד שהרי הם מלבישים חו"ג דא"א ובא"א נאמר לית שמאלא בהאי ע"ק, ולפיכך ע"י ועבד הלוי הוא שמעורר בבחי' בינה וכנ"ל ס"ג והיינו יחוד חו"ג, ולכן ע"י המשכה מהבינה בז"א כנ"ל ס"ב וס"ד עי"ז פועל הלוי שיהי' שמאלא דז"א ג"כ אתכליל בימינא ולא יהי' שום יניקה מהשמאל ג"כ ולכן הוא אשלים לסטר שמאלא. ומכ"ז יש להעיר לענין מזוזה מימין ונר חנוכה משמאל, שע"י נר חנוכה משלים סט' דשמאלא ג"כ ע"ד ועבד הלוי הוא והיינו כי נר חנוכה הוא שמונה ימים, ע"ד למנצח על השמינית שהוא בינה, וכענין כנור של שמונה נימין, כנור כ"ו נ"ר כמ"ש במ"א, ובכח הבינה דוקא יוכל להשלים סט' דשמאלא ג"כ, אך היינו ע"י מזוזה מימין דכמו שטהרת הלוים הי' ע"י שאהרן הכהן הי' מניף אותם ומגביה אותם לשרשם בחי' בינה ויובן ע"ד מ"ש בת"א פ' תולדות סד"ה אלה תולדות יצחק בן אברהם כו' ע"ש כמ"כ הכח להמשיך נר חנוכה בשמאל זהו ע"י המזוזה מימין כו'.
ח) עמ"ש בבה"ז תזריע מח"ב בענין ואיש כי ימרט ראשו ובזח"א ויחי דרי"ז א' עד לא גליש דא רישא דמאריה כו' וה"ע וישב אותם אברם וארז"לבמדרש פ' לך פמ"ד וישב אותם ע"י התשובה כו', וזהו ענין הלוים, וע' במא"א אות ג' סי"ט גלח רישיה דמאריה כו', להעביר הדינים ע"י מעשים טובים כו'.ט) עיין במא"א אות ה' סי"ג שהבינה נק' הוא ולא החכמה לפי שהיא כתר לז"א וזהו ע"ד בכל מאדך המאד שלך מעורר למעלה בחי' א"ס, משא"כ אצל מי שהוא או"פ אף שהוא גדול יותר והאהבה גדולה עד"מ או"פ של אדם גדול גדול מאהבה דמאדך של אדם קטן עכ"ז כיון שהוא או"פ אינו מעורר רק או"פ אבל אה"ר דמאדך אף שהוא רק מאד שלך מעורר בחי' א"ס, ולכן הבינה לפי שהיא כתר לז"א נק' הוא משא"כ החכמה, וא"כ ועבד הלוי הוא לבא לבחי' בכל מאדך ש' מ"ב פ' ראשונה דק"ש, ועמ"ש סד"ה אלה פקודי המשכן בענין עבודת הלוים ביד איתמר כו', והנה בכהנים כתיב אתה כמ"ש אתה כהן לעולם וכמ"ש בזח"ג בלק דקצ"ג ע"ב ובפ' עקב דף רע"א סע"א וכתיב וילוו עליך וישרתוך, וכתיב ויבדל אהרן להקדישו קד"ק בדה"א סי' כ"ג י"ג, והרי הוא גבוה מבחי' אתה אך כי הוא דגבי לוים היינו בינה שם שורש מדריגת הלוי ובחי' אתה דגבי כהן זהו חכמה שמלביש לחסד דאריך עיין מא"א אוף אלף סעיף קל"ז, וא"כ אתה דבחי' כהן גבוה יותר מבחי' הוא דגבי לוי וכמו שא"פ דאצילו' גבוה יותר מהמקיף דבריאה כן באצילות עצמו בינה הוא בריאה שבאצי' ונעשית כתר לז"א יצירה שבאצי' ע"ד מי ברא אלה וזהו המקיף דז"א הכתר שלו נק' הוא ובחי' חכמה הוא א"פ ונק' אתה אבינו אבל הוא א"פ דאצי' שבאצילות ולכן ויבדל אהרן מהלוים כמו שמבדילין בין קדושת שבת לקדושת יו"ט, ובעבודת ה' י"ל הלוים הוא בכל מאדך רעותא דליבא הוא הכתר של המדות אהוי"ר וחכמה אור פנימי היינו שורש התורה דמחכמה נפקת שהיא גבוה הרבה גם מהכתר של המדות ואפ"ל שזהו מעלת רשב"י יותר מחסידים הראשונים שהם עסקו ט' שעות ביום ברעותא דליבא כתר דז"א ע"ד ועבד הלוי הוא, וזהו גבוה מחב"ד דז"א התורה כמו שנמשכה בז"א ולכן עז"נ ששים המה מלכות ששים מסכתות אחת היא יונתי רעו"ד זהו גבוה מעסק התשבע"פ כמ"ש בלק"ת בשה"ש ע"פ זה דששים המה כו' דרוש הראשון, אך רשב"י שעסק בנגלה וחיבר זה עם פנימית התורה חיבר גליא שבתורה עם הסתים עוטה אור כשלמה ע"י עסקו הרבה בפנימיות התורה עי"ז הגיע לחכמה דאצילות שלמעלה מבחי' הבינה והכתר דז"א.
י) ע"ל סעיף ז' דע"י הלוים נתקן זה קו השמאל, ואיתא במדרש פ' נח פל"ז חמשה הוא לטובה אברם הוא אברהם, הוא אהרן ומשה כו', וחמשה הוא לרעה, הוא היה גבור ציד הוא עשו כו', ואית לן חד הוא דטבא מן כולהו הוא ה' אלקינו בכל הארץ משפטיו, וכ"ה במדרש באסתר ע"פ הוא אחשורוש, וי"ל כי יש ה' חסדים וה' גבורות והם כנגד ה' אצבעות של יד ימין וה' אצבעות של יד שמאל, ובמא"א אות ה' סעיף יו"ד כ' ה"ח כתר חכמה חסד ת"ת נצח ה' גבורות בינה גבורה הוד יסוד מ' וע"ש אות ח' סכ"ז בענין ימין ושמאל, וע' פרדס ערך חמשה ושער א' בתחלתו בענין ע"ס במספר עשר אצבעות חמש כנגד חמש כו' ושם פ"ב פי' כמ"ש המא"א הנ"ל, ובפ"א פי' כי כתר חו"ב חו"ג הם ה' אצבעות של יד ימין ת"ת נה"י מ' הם ה' אצבעות של צד שמאל ולפי' זה א"ש משארז"ל נטהימינו וברא שמים נטה שמאלו וברא ארץ, והנה ידוע שורש יניקות החיצונים הוא מקו השמאל דוקא כי מה"ג נמשך ומשתלשל השפע בק"נ כמ"ש בלק"ת פ' חקת בד"ה ויקחו אליך פרה אדומה איתא במשניות ושם פ"א ענין פרה פר ה', ה"ג מנצפ"ך מקור התחלקות האותיות הדבור כו', וזהו ג"כ ענין שעורה שעור ה' ושעורה מאכל בהמה בחי' פרה הנ"ל, וההתחלקות אותיות הדבור כדי שיהי' ריבוי הנבראים, וכמ"ש באג"ה סד"ה ויעש דוד שם ועי"ש סי' ו' בד"ה*, אך למעלה הוא ביטול היש וז"ס עיר אלקינו ע' בת"א פ' וארא בד"ה וידבר אלקים וארא אבל אח"כ למטה נעשה יש ודבר נפרד ע"י כרחל לפני גוזזיה נאלמה שאין הדיבור מאיר בגילוי, נאלמתי דומיה החשתי ע"ד שנאמר ותהי להם הלבנה לאבן ובנו עיר ומגדל הפך הביטול דבחי' גדול הוי' ומהולל מאוד בעיר אלקינו, וז"ס חמשה הוא לרעה שהן נמשכים מסוף ה"ג הנ"ל וראשיתן נמרוד שהוא הי' ראש דור הפלגה שבנו העיר ומגדל, ומ"מ יניקתם מבחי' הוא היינו מבחי' כמה ארך אפים לפניו שבחי' זו נק' הוא כמ"ש והוא רחום יכפר עון כו', אלא שמשם נמשך להם החיות ע"י שבה"כ ע"ד שקליפה קדמה לפרי עיזי מסגן ברישא כו' וזהו ע"ד ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא וע"י הסתר זה שבבחינת ההוא נמשך להם יניקה משא"כ מבחי' זה ולכן אמר עשו למה לי זה, ואפ"ל שז"ש בנמרוד גבור ציד לפני הוי' לפני ה' דייקא ע"ד אם תגביהי כנשר לינק מבחי' דקמיה כחשיכה כאורה בת"א בד"ה ויאבק איש עמו ובד"ה וארא אל אברהם בענין קוב"ה סליק לעילא לעילא כו', והיינו ענין הסתר אסתיר פני ביום ההוא כו' שבחי' ז"א הוא בבחי' עיבור בבינה, וע' זח"ג פ' אחרי ע"ד סע"ב ובפרדס ערך הוי וערך אוי, ומש"ש בזהר דבבחי' אוי לא מהני תשובה כי תשובה רק תשוב ה' י"ל שזהו שארז"ל ותשובה ותפלה וצדקה מעבירין את רוע הגזירה היינו ע"י ג' בחי' אלו יחד, ע' לק"ת בשה"ש בד"ה מי יתנך, וזהו הוא מתחלתו ועד סופו ברשעו ע"ד רשע ורע לו והוא כי בק"נ יש טו"ר ע"כ נופלים בו הרהורי תשובה משא"כ בג"ק שלמטה מק"נ שאין בו טוב כלל, והנה חמשה הוא לטובה הן בחי' ה' חסדים וכענין ה"פ אור שבמעשה בראשית שענינם להמשיך מבחי' הוא מההעלם אל הגילוי וכמו כי הוי' הוא האלקים, הרי ע"י הוא נמשך חיבור ויחוד ש' הוי' בשם אלקים, או י"ל ענין הוא לטובה שהוא ג"כ בחי' עלייה, אבל אין העלייה ע"ד הסתר פנים כ"א אדרבה ע"ד ויושע ה' את ישראל ביום ההוא כו' וכענין ומשה עלה אל האלקים וכענין עולת שבת ועולת תמיד שהעליות הן עליות הכלים שיאיר בהן האור יותר, וזשארז"ל סנהדרין פ"ב דכ"א סע"ב בענין הוא עזרא עלה מבבל שהעלייה בבחי' תורה דוגמת ומשה עלה והוא עזרא זהו אחד מחמשה הוא כנ"ל, וא"כ הוא מתחלתו ועד סופו ע"ד שאור החסד אינו מתעבה כו'.
עוי"ל פי' הוא שהמקיף והפנימי מחוברים יחד וזהו אברם הוא אברהם כו' ויש בחי' זו בקדושה ואז זהו תכלית הטוב וזלעו"ז בקליפה כו' והנה גבי אברם הוא אברהם היינו שהאיר בו מבחי' כתר הוא דא עתיקא כמ"ש בתו"א ר"פ לך, וזהו בחי' גבוה כמ"ש במ"א שמה שאמר ריב"ז איני יודע באיזו דרך מוליכיןאותי שנסתפק על בחי' כתר שבנשמתו אם האיר בו אף שהי' זה מגודל ענותנותו עכ"פ מבואר שזהו בחי' עליונה מאד וכנודע שהכתר הוא המחבר א"ס עם האצי' כו', וחיבור זה של המקיף דאברהם עם הפנימי יובן ע"ד משה משה לא פסיק טעמי' בתו"א בביאור ואלה המשפטים דקכ"ז ע"ג כי משה שבאצי' ושבבריאה שוין, וזהו הוא משה כו', והגם ששם פי' דאברהם אברהם פסיק טעמי' מ"מ י"ל הפסיק ג"כ מחבר ג"כ ב' בחי' אברהם, וע' ביאור כי תצא שגלוי המקיף של הנשמה בחי' מזלי' גבוה מגילוי אליהו.
יא) והנה אית לן חד הוא דעדיף מכולהו זהו אנת הוא חד ולא בחושבן שאינו בחשבון ע"ס, והוא כתר עליון דאצי' המחבר א"ס עם האצי' כו', וזהו ועבד הלוי הוא להמשיך בחי' הוא הוי' אלקינו, ועי"ז מונע התפשטות חמשה הוא לרעה שמבחי' השתלשלות הה"ג, כי אף שיניקתם מבחי' ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא כו', זהו עדיין מבחי' עורף דא"א, אבל מבחי' פנימיות הכתר נמשך יאר ה' פניו אליך ישא ה' פניו אליך, וזהו כי גבוה מעל גבוה שומר, גבוה זהו ענין יום ההוא, אך יש בחי' גבוה יותר ומשם נמשך הגילוי, וזהו אשירה להוי' כי גאה גאה ב"פ גאה ועי"ז סוס ורוכבו כו', ובחי' אשירה זהו בחי' הלוים שעבודתם השירה וזהו ועבד הלוי הוא כו', וי"ל ג"כ שבחי' זו זהו ענין יד רמה שלמעלה מבחי' ימין ושמאל כו' ע' בת"א בד"ה לבסומי בפוריא דרוש הראשון, והיינו כי ימין ושמאל שייך באצי' ושם הם ה"ח וה"ג עשר אצבעות, אבל בע"ק לית שמאלא בהאי עתיקא, וא"כ לא שייך משם יניקת הגבורות קשות, וזהו אית לן חד הוא דעדיף מכולהו כו', ולפמש"ל דפי' הוא משה ע"ד משה משה לא פסיק טעמי' א"כ עד"ז הוא הוי' אלקינו, זהו ג"כ התחברות ב' שמות הוי' מה שעכשיו הוי הוי' ופסיק טעמא בינייהו יתחברו יחד ממש וז"ש ביום ההוא יהיה הוי' אחד כו' כולו הטוב והמטיב שיהי' ז"א במדרגת א"א דלית שמאלא כו', וזהו ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה כו' זה הוי' ה"ז ענין הוא הוי' אלקינו, והנה הוא פי' בשל"ה בהקדמה ר"ת הוא ושמו אחד, והיינו שמזה יומשך שיהי' השם נקרא כמו שנכתב וזהו אית לן חד הוא דעדיף מכולהו שבחי' הוא דמשה היינו התחברות אצי' בבי"ע אכן הוי' אלקינו שיאיר ע"ק ממש בז"א ויהי' נק' כמו שנכתב יומשך גלוי זה בבי"ע, גם חד הוא זהו ע"ד ב"פ הוי' הוא האלקים בד"ה שובה שבחי' הא' זהו שנמשך ע"י משה כו' אבל בחי' הב' זהו הגילוי דלע"ל, וזהו אית לן חד הוא דעדיף מכולהו, ואפ"ל לכן לע"ל יהי' הלוים כהנים כמ"ש בסש"ב פ"נ היינו ועבד הלוי הוא כו', ואפ"ל פי' אמת אתה הוא ראשון ואתה הוא אחרון היינו ב' הבחי' דהוי' הוא האלקים שנז' בד"ה שובה הנ"ל, ועמ"ש ע"פ והוא עבר לפניהם.
יב) עוי"ל לענין ועבד הלוי הוא, להעיר מענין בעלי תשובה וצדיקים עיין בת"א בד"ה וישלח יעקב, ועמ"ש ע"פ מי יתנך כאח לי בלק"ת בשה"ש ועיין בזהר פ' ויקרא דף י"ו ע"ב שהבע"ת ממשיך בבינה ומבינה עד היסוד והצדיק ממשיך מיסוד למל', והענין ע"ד שכ' בת"א פ' בראשית בביאור כי כאשר השמים החדשים שבאצי' איהו וחיוהי וגרמוהי חד וזהו כל הנקרא בשמי משא"כ בי"ע הוא עולם הפירוד ושיומשך בבי"ע שיהי' ג"כ היחוד כמו באצי' זהוע"י תומ"צ רצוא ושוב, וע' מזה בלק"ת בשה"ש בד"ה ששים המה דרוש הראשון, וזהו בחי' הצדיקים כי ת"י כל הנקרא בשמי צדיקייא דאתקרי בשמי, ולכן ג"כ שם צבאות בצדיק, וזהו ענין ונתתי שלום בארץ כי שלום חיבור ב' הדיעות שמלמטלמ"ע ושמלמעלמ"ט, בן פורת יוסף אותיות תופר כו', אבל הבע"ת ממשיך תוספות אור מא"ס ב"ה באצילות והיינו כי באצי' ג"כ יש ב' בחי' ג"ר כח"ב וז"ת, ובינה שכינתא עילאה הנקרא תשובה משכנת ג"ר על ז"ת כו', והנה בינה נק' על הוי' כי בה התגלות עתיק והוא על הוי' ז"א, וזהו ענין יוהכ"פ לפני הוי' תטהרו, והנה ונהר יוצא, יש בו ב' פירושים הא' כי יסוד אבא נק' ונהר יוצא מעדן חכמה ומו"ס להשקות את הגן בינה וז"ס ג"ע העליון, והב' ונהר יסוד ז"א יוצא מעדן להשקות את הגן מל', וזהו ענין ב' המשכות הנ"ל, וא"כ הצדיק ממשיך מסוכ"ע ז"א דאצילות הנק' קודב"ה בממכ"ע מ' ובי"ע בחי' בן פורת ותופר כו', והבע"ת ממשיך מע"ק המאיר בבינה שלמעלה גם מבחי' סוכ"ע ואינו בגדר עלמין כלל שיאיר בז"א שהוא סוכ"ע כו', וא"כ אעפ"י שמעלת בע"ת גדולה יותר עכ"ז יש מעלה בצדיק שבו ועל ידו דוקא נמשך הגלוי בבי"ע וזהו ענין הדירה בתחתונים, והטעם שהכח הזה בצדיק דוקא כי יסוד זהו כח ההשפעה למטה, ועמ"ש ע"פ אל יתהלל החכם כו' כ"א בזאת יתהלל כו' וע' בד"ה לך לך והיינו כי בינה עד הוד אתפשטת ויסוד אבא ארוך א"כ ע"י בינה שהיא תשובה לא נמשך רק עד הוד, ויסוד מקבל מאבא וא"כ בבחי' זו צדיקים גבוהים יותר כו', או ע"ד משה ואהרן שמשה הי' כבד פה כו' והורדת השפע למטה זהו ע"י אהרן וכמ"כ הוא ענין תושב"כ ותושבע"פ כו', ולדרך הראשון לכאורה קשה א"כ הצדיקים שרשן גבוה יותר, ואפ"ל הנה ענין תשובה זהו בכל מאדך וידוע הפירוש דר"ל מאד שלך שלפי ערך הכלי שלך הוא בלי גבול, וזהו בחי' מאדך ואף שלגבי מי שהוא גדול יותר במעלה ומדרגה אהבת מאדך של זה היא אצלו מוגבלת ואינו נק' אצלו כלל בכל מאדך וכמו תינוק כשמתאוה דבר הוא בתוקף גדול ויוכל רוחו לצאת מתוקף תשוקתו כמו בגעגותו לאמו כו' משא"כ בגדול שיכול לעצור התשוקה בלבו ולסבול העדר רצונו ואינו ניכר כלל כו', ועד"ז יובן ענין אהבה גדולה שאצל מי שאין כלי מוחו ולבו גדול כ"כ נק' בכל מאדך ממש ותשתפך נפשו אל חיק כו' ולגבי מי שמוחו ולבו גדול אהבה כזו וגדולה מזו מתיישבת עדיין בלבו ולא הגיע עדיין לבחי' מאד כו', ומ"מ כיון שלגבי זה התחתון היא בכל מאדך היא דוקא מעורר בחי' א"ס כו', משא"כ האהבה של העליון המוגבלת בכלי שלו לפי שהכלי גדולה יותר הוא אינו מעורר רק בבחי' אצי' בחי' צדיק כו' והרי מ"מ כלי שלו גבוה יותר וזהו ענין צדיקים ובע"ת כו' אשר בע"ת שרשם מבינה הנק' בכל מאדך ונק' הוא וצדיקים שרשן מחכמה שאינו נק' הוא כ"א כי אתה אבינו, וז"ל המאו"א אות ה"א סעיף י"ג הוא כינוי לבינה וכ"ש לכתר ולא מפני ההעלם נקרא הבינה הוא שהרי חכמה נעלם יותר ונקרא אתה אלא כי ת"ת דבינה נעשה כתר לז"א וכל כתר נקרא הוא עכ"ל והוא מהע"ח של"ד פ"ב, ועיין מענין הוא באדר"ז דר"צ ע"א מבואר דהוא בע"ק ואתה בז"א, וא"כ אין התירוץ מובן כ"כ דכיון שהחכמה גבוה מהבינה וגם ת"ת דאבא הוא נשמת הכתר דז"א שמתפארת דבינה, א"כ אמאי הבינה נק' הוא ולא החכמה ולפמ"ש י"ל כי הבינה היא מקור המקיפים ר"ל לגבי ז"א שהוא א"פ ו' של שם והבינה היא אצלו כמו הכתר אל החכמה, ולכןהיא בחי' אהבה רבה דבכל מאדך וכדמשמע בזהר פ' וארא דכ"ז ע"א גבי ובכל מאדך לאכללא לון לעילא באתר דלית ליה שעורא כו', וע' בלק"ת פ' עקב בד"ה ולהבין שורש קישור בענין דחילו ורחימו רחימו ודחילו, אהבה זוטה האהבה שע"פ השכל זהו ו"ק דז"א ואה"ר שלמעלה מהשכל זהו בינה דהיינו הב' בחי' רחימו וא"כ לכן נק' הבינה הוא בחי' המקיף שלמעלה מהכלים דז"א ונק' כתר כו' משא"כ חכמה היא או"פ אלא שהיא או"פ מבחי' עליונה יותר מז"א ומבינה כו' והמקיף שלו זהו א"א כתר הכללי כו' וכמו ערך פנימי דבריאה לגבי מקיף דיצירה כו' כמו כתר דיצי' וחכמה דבריאה כו', ומ"מ מצד שהבינה היא כתר ומקיף ונק' בכל מאדך ע"כ עי"ז מעורר התגלות עתיק שהוא הכתר הכללי, וזהו ענין בעל תשובה, שהבינה נק' תשובה, משא"כ החכמה היא א"פ ונק' אתה ולכן עליות יוהכ"פ הוא ע"י אימא עילאה דוקא ומ"מ הרי החכמה היא או"פ הגדול גם מהמקיף והכתר דז"א, וזהו ענין הכהנים שהם בחי' אתה כמ"ש אתה כהן לעולם וכמ"ש בזה בזהר פ' בלק דקצ"ג ע"ב ובפ' עקב דף רע"א סע"א והרי הכהנים הם למעלה מהלוים שהכהנים הם מבחי' קדוש כמ"ש את הקדוש והקריב אליו והלוים נאמר בהם לטהרם שהם מבחי' טהור, ועמ"ש מזה בלק"ת פ' ראה בד"ה ושמתי כדכד ולכן נאמר ויבדל אהרן להקדישו וכמש"ל סעיף ט', אלא מטעם הנ"ל שהאתה דכהן הוא מחכמה הגבוה מבחי' בינה בחי' הוא דלוים כו' וכמו כן הצדיקים שרשן מחכמה ומחמת זה כחן גדול להמשיך האור בבי"ע שזה בא מהחכמה כי בינה רק עד הוד אתפשטת וביסוד מאיר החכמה כמו הראייה שמתפשטת למטה מהשמיעה כו', וזהו ענין אברהם שהי' צדיק ור' אלעזר בן דרודייא שהיה בעל תשובה, ומבמ"א בענין יש קונה עולמו בשעה א' שעי"ז הגיע למעלה עליונה גבוה מאד כו', ועמ"ש במ"א שעד"ז הוא ההפרש בין חסידים הראשונים שהיו שוהין בתפלתן ט' שעות ביום בבחי' בכל מאדך א' היא יונתי יחידה שלמעלה מסמך מלכות ששים מסכתות שהן בו"ק דז"א הכלולים מיו"ד שיתא סדרי משנה שהרעו"ד גבוה מבחי' זו ובין רשב"י שהי' עסקו בתורה בפנימי' שהגיע לבחי' אתה אבינו דחכמה שלמעלה מבחי' הוא דבינה כו'.
——————ּ——————
הערות
* במא"א: כנצ"ל: במ"א.
* בד"ה: זורע צדקה.
הוספות - פרשת בהעלותך · בד"ה בהעלותך [שבלקו"ת]
בד"ה בהעלותך [שבלקו"ת]
בד"ה בהעלותך [שבלקו"ת] דכ"ט ע"ג. שבעת הנרות.
א) פרש"י אל מול פני המנורה. אל מול נר האמצעי שאינו בקנים אלא בגוף של מנורה עכ"ל. והוא מבואר כן בגמ' מנחות דצ"ח ע"ב. וכתב הבחיי דא"כ יאירו ששת הנרות הל"ל כו' יעו"ש מה שתירץ דר"ל אל מול יאמר כנגד המנורה שלמעלה שהם ז"ס דחכמה יאירו שבעת הנרות שלמטה, ולכן נאמר ההדלקה בלשון עליי' בהעלותך, העלה נרותיה, עכת"ד. וזהו ע"ד שפי' בזוהר ס"פ מקץ דר"ד ע"ב ע"פ ובשמו תשבע, שבעה דרגין לעילא עילאין על כלא, ופי' במק"מ ז' קצוות דזעיר, רזא דשלימו דמהימנותא ורזא דשבעה דרגין דלתתא מנייהו, פי' ז"ק דמל', דאינון חבורא חד וקשורא חד אלין באלין למהוי כלא חד ובג"כ כ' שבעת ימים ושבעת ימים ארבעה עשר יום וכלא חד וקשורא חד, וע"ד כ' ובשמו תשבע מלעילא ומתתא, ופי' במק"מ שמחבר ז"ק דזעיר במל' הנק' שם, ובזח"מ פי' שי"ל ז' דרגין דלעילא הם ז' מדות שבבינה (ועמ"ש מזה בענין שמע שם ע' דשם רבתא הם ז"מ שבבינה כמ"ש מזה בד"ה ואהבת את פ"א ובסידור ע"פ הזו' פנחס דרל"ו), ודלתתא מינייהו הם ז"ס התחתוני' וצריך לקשרם בשרשם שבבינה עכ"ל, ועד"ז יובן ענין העלאת ז' נרות המנורה אל מול פני המנורה שהם ז' דרגין עליונים יותר, ועמ"ש מענין התקשרות ז' המדות בבינה בסידור בד"ה כגוונא, והנה בבינה הוא התגלות ע"י, וא"כ התקשרות זו היינו התקשרות ז"א בע"ק, גם י"ל ז"ת דבינה נק' אור שבעת הימים והוא למעלה מבחי' שמש וירח שהם ת"ת ומל', ולכן גניזתו לצדיקים דלע"ל דעוה"ב היינו בינה, וע' בהרמ"ז פקודי דר"ח ובמק"מ ס"פ מצורע וע' במא"א א' כ"ח בפי' אור ה', ובזח"ג ק"ל ע"א ע"פ בית יעקב לכו ונלכה באור ה'.
ב) בענין כי המנורה זהו בחי' זה דבר ה' אל זרובבל, היינו כדפרש"י בזכרי' סי' ד' ע"פ זה, כשם שהזתים והשמן הזה נגמר מאליו לכל דבריו כך לא בחיל ולא בכח שלכם כו' ולכאורה י"ל דז"ע אתדל"ע מצד עצמו כמ"ש במ"א. אך עוי"ל כיון ע"י המנורה הוא התקשרות המל' הנק' ש ם בז"א וגם ז"א מתקשר בע"ק, אזי נק' הדבור עליון בשם זה הדבר, וכמשנ"ת בענין לאמר זה הדבר בד"ה ראשי המטות פ"ה, ע"ד משה שנתנבא בזה, והיינו מ"ש לקמן פ"ג שע"י אהרן בהעלאת הנרות נמשך שיהי' הגילוי למטה כמו למעלה, וע' במד"ר תצוה ע"פ זה הדבר וע' זח"גדנ"ו סע"ב ע"פ אתה כהן לעולם על דברתי, ולכן ממילא לא בחיל ולא בכח כ"א ברוח, והוא ע"ד משארז"ל פ"ו דברכות בזמן שעושין רצונו של מקום מלאכתן נעשית ע"י אחרים.
וענין ז' מדריגות שיש בעובדי ה', י"ל כי עיקר העבודה הוא בז' המדות, ולכן כמ"כ יש ז' רועים, וע' נפש הם ז"מ שכלולין מיו"ד, ואע"פ שהשבטים הם י"ב הם ג"כ בבחי' ו', רק שהם ב"פ ו', דהיינו שהם י"ב ג"א, ובמ"א נת' שהם נק' ז"ה דהיינו ז' בחי' ועוד ה' מכלל ז' הנ"ל, ובמד"ת ססי' י"א אמרו ג"כ שבע כתות הן, שהן עתידין לעמוד לע"ל לפני חי וקיים קוב"ה, ושם שכנגדם ז' בתי דירות בגיהנם כו', ואפ"ל כי זהו עוד מטעם שע"ס נכללין ג"כ בז' היכלין אשר היכל קה"ק כולל ג"ר כו'.
פ"ב. ג'.) בענין הלוך ונסוע הנגבה, י"ל ע"פ מ"ש בזח"א דפ"ד א', מנגב מסט' דימינא שירותא דעלמא עלאה לעילא עד א"ס עכ"ל. והיינו כי הבינה נק' עלמא עלאה ועולה עד א"ס דהיינו עד א"ק כמ"ש בזח"ב דקמ"ב ע"א ובשא"ד והחסד כיון דמשמש תחות הבינה כמ"ש בזח"ב דס"ב נק' שירותא דעלמא עלאה וזהו עולם חסד יבנה יבנה אותיות בינה, והנה שרש מקום הוא מבחי' ו"ק וגם שם שרש הזמן דהיינו מז"ת, וכמ"ש במא"א אות ס' סכ"ב סדר זמנים זו"נ כי שם הם הזמנים ז' שבתות ז' ימים ז' שנים ז' שמיטות ז' יובלות עכ"ל. וכן נאמר כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול כי יעבור, משא"כ הבינה שם הוא בבחי' שלמעלה מהזמן, וכמ"ש בלק"ת בד"ה מי אל כמוך בפי' תשובה קדמה לעולם, וזהו המבואר כאן פ"ב בפי' אח"ד, דהיינו ביטול ו"ק שרש בחי' מקום אליו ית', דהיינו ע"ד כגוונא דאינון מתייחדין לעילא באחד ביטול הו"ק לגבי אא"ס המלובש בבינה כו', ולכן ע"י ההתבוננות איך שכל הזמן והמקום הם כל"ח ממש, וכמ"ש בד"ה מי אל כמוך הנ"ל, יבוא לבחי' ואהבת לבחי' אב"ה שהוא הרצון מי לי בשמים כו', וז"ע הלוך ונסוע הנגבה שירותא דעלמא עלאה כו'.
פ"ג. ה'.) ומ"ש בזכרינו את ציון. היינו כי עיקר ענין יחוד העליון זהו בבחי' ציון כמ"ש בזח"ג דרצ"ב בענין כי שם צוה ה' את הברכה, ולכן בחורבן בהמ"ק כ' ונהר יחרב ויבש כמ"ש בזח"ב דקט"ו סע"ב, דהיינו שאז לא נמשך יחוד העליון הנ"ל שיהי' הגילוי למטה כמו למעלה, ומזה נמשך באמור אלי כל היום אי' אלקיך שהוא בבחי' אי"ה שהם ג"ר כח"ב, ולא נמשך למטה בז"ת שהם מקור דבי"ע, וכמ"ש בד"ה וארא בפי' קוב"ה בגלותא סליק לעילא לעילא כו', וע"י מרירות זו בתיקון חצות נאמר היתה לי דמעתי לחם יומם ולילה, לחם הוא התורה וגם היחוד נק' לחם כמ"ש במא"א אות למ"ד סכ"א, וכמארז"ל ע"פ כ"א הלחם אשר הוא אוכל, עמ"ש בסידור ע"פ יתום ואלמנה יעודד, וז"ע המחדש בטובו בכ"י תמיד מע"ב, וז"ע והטוב בעיניך עשיתי שסמך גאולה לתפלה, וביותר בשבת, וזשארז"ל הקרבנות אינן נוהגין אלא בזמן בהמ"ק והנרות קיימין לעולם,דר"ל נר שבת ונר חנוכה, כי ז' נרות המנורה שיהי' הגילוי למטה כמו למעלה, וזהו אל מול פני המנורה יאירו פי' כי בחי' באורך נראה אור, הוא נק' מול פני המנורה, נרא"ה אותיות אהרן, כי עין בעין נראה כו', והנה פי' מול פני המנורה, י"ל פני המנורה זהו שבת כמש"ל בשם המאו"ע, והוא פנימ' ז"א שנק' ג"כ שבת, ע"פ המבואר בזח"ג דצ"ד ע"א היינו פנימי' ז"א יעו"ש, אך מול פני המנורה הוא ע"ק, וז"ע אלמלא שמרו בנ"י שתי שבתות כהלכתן מיד היו נגאלין, שהם שתי השבתות שיש בכל שבת כמ"ש בד"ה את שבתותי בלק"ת).
להבין שרש ענין ההפרש למה האהבה דאברהם היא מלמטלמ"ע להיות עולה ונכלל מבחי' זמן ומקום לבחי' שלמעלה מזמן ומקום ואהבה דאהרן היא מלמעלמ"ט והיינו שיומשך מבחי' שלמעלה מזמן ומקום בזמן ומקום, הענין הוא כנודע שאברהם הי' מרכבה לבחי' חסד דז"א, והנה בבחי' חסד דז"א אינו מאיר כ"א בחי' מוחי' דאימא לבד, וענין ההפרש בין מוחי' דאי' לבחי' מוחי' דאבא, זהו ע"ד ההפרש שבין ראי' לשמיעה שנודע שאינו דומה שמיעה לראיה והוא מפני ששמיעה היא רק בחי' השגה והבנה מה שמבין בשכלו ומצייר הדבר מדברי המספר אבל מהות הדבר לא ראה כלל, ואמנם ענין הראיה הוא שרואה עצם הדבר כמו שהוא שמה שמצטייר בעיניו הוא מחמת שעצם הדבר מצטייר בבבת עינו כנ"ל פ"ב. ועד"ז יובן ענין ההפרש שבין מוחי' דאימא לבחי' מוחי' דאבא שבחי' מוחי' דאימא זהו"ע השגה שמשיג את הדבר שזהו כענין שמיעה לבד, אבל מוחי' דאבא זהו כדוגמת ראיית המהות וכמארז"ל איזהו חכם הרואה, ולכן נק' החכמים עיני העדה וכתיב וירא ראשית לו שראשית חכ' היא בחי' ראי', ושניהם הם בבחי' המהות, רק שמוחי' דאבא זהו בחי' ראיית המהות ומוחי' דאי' זהו רק השגת המהות לבד אבל לא ראי' כו', וענין מה שבחסד דז"א מאיר בחי' אא"ס שהוא למעלה מן הזמן ומקום כדכתיב הנה מקום אתי, וכן בחי' הזמן ששניהם מחודשים מבחי' המל' כנ"ל פ"ב, ושרש שרשן בחי' סדר זמנים, ואי לזאת חפצי ותשוקתי לעלות וליכלל בבחי' זו שלמעלה מזמן ומקום שז"ע הלוך ונסוע, עד שיעלה ויבא לבחי' עלמא עלאה שהוא בינה ששם מושג מהות האא"ס שלמעלה מזמן ומקום וה"ז עלי' גדולה, שהרי במוחי' דז"א שנמשכי' ממוחי' דאימא הוא רק מושג שיש בחי' אא"ס שלמעלה מזמן ומקום, והרי ידיעה זו היא רק כמו ע"ד ידיעת המציאות והעלי' הוא שבא להשיג מהות אא"ס שלמעלה מהזמן ומקום, או י"ל לפי שבינה היא תרדל"מ עם החכ' ולכן יכול לבא לבחי' ראיה דחכמה ג"כ כו', ובחי' עלי' זו דאהבה דאברהם זהו מלמטלמ"ע מפני שמדריגתו בעצם הוא למטה מבחי' עלמא עלאה וכל חפצו ותשוקתו שהי' הלוך ונסוע מדרגא לדרגא הוא שע"י בחי' נגבה בחי' חסד דז"א שהוא שירותא דעלמא עלאה פי' ששם מאירי' מוחי' דאימא שעי"ז מושג שיש בחי' אא"ס שלמעלה מזמן ומקום או גםלבחי' ראי' כנ"ל, ואמנם אהרן הי' בחי' ורב חסד ולכן אהרן אותיות נראה שהוא בחי' ראיית המהות דמוחי' דאבא שז"ע בחי' ראיי' המהות בבחי' אא"ס שלמעלה מזמן ומקום, ולכן אינו שייך כלל בבחי' ומדריגת בחי' אהרן שיהי' לו תשוקה לבא לבחי' זו שהרי בחי' ומדריג' זו הי' אצלו בבחי' ראיי' המהות ממש, וזהו מדריגתו עצמו ששמו מוכיח עליו אהרן אותיות נראה, וכמ"ש במ"א שהשם מוכרח לומר ששייך להקרא בשם דאל"כ שהוא רק הסכם לבד מהו גודל החכמה דאדה"ר שארז"ל שאמר הקב"ה למלאכים חכמתו גדולה משלכם, וא"כ שם אהרן מוכרח שהי' אצלו בחי' ראיה ולכן תשוקתו הי' שימשיך גם למטה בבחי' זמן ומקום בחי' אא"ס שלמעלה מזמן ומקום כו'.
ז) אך לכאורה אינו מובן הלא כתיב אחד הי' אברהם, ואיך נת' שמעלת ומדריגת אהרן הוא למעלה מבחי' ומדריגת אברהם. אמנם באמת זהו לפי שאהרן הי' אחר מ"ת שע"י מ"ת נתגלה מה שלא נתגלה לאאע"ה, והגם שקיים אברהם כה"ת כולה עד שלא ניתנה, מ"מ הנה ארז"ל במד"ר ע"פ לריח שמניך טובים כל המצות שעשו לפניך האבות ריחות היו אבל אנו שמן תורק שמך, רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת, והיינו כי הריח הוא רק הארת הדבר ולא עצם הדבר, וענין שמן תורק הוא עצם הדבר כמו שמריקים מכלי אל כלי שז"ע המשכה עצמיות שנמשך ע"י מ"ת, וזהו דכתיב באברהם וארא אל אברהם כו' באל שדי ושמי הוי' לא נודעתי להם וידוע ששם הוי' נק' שם העצם אשר גילוי בחי' שם הוי' בבחי' יחוד לא נתגלה להאבות, כי נודעתי הוא מל' והאדם ידע המשכה עצמיות, אמנם במ"ת הי' גילוי שם הוי' כמ"ש לכן אמור לבנ"י אני הוי' שע"י מצרים יזכו למ"ת שיומשך שם הוי' בבחי' יחוד אלקו' בנש"י, שלכן נק' מ"ת ביום חתונתו כמ"ש רז"ל במשנה סוף תענית, ונק' מ"ת לשון מתנה שבחי' זו ניתן לנו במתנה כו', ולכן מפני שאהרן הי' אחר מ"ת והי' כה"ג ע"פ מצות התורה הי' יכול להמשיך למעלה מאברהם, וא"כ אחד הי' אברהם קודם מ"ת, וזהו הי' קודם מ"ת או מעלתו גם עכשיו שאחד הי' כפשוטו שהמשיך ע"י עבודתו בעצמו במס"נ שהוא הלוך ונסוע, משא"כ אהרן עם היות שממשיך בחי' הגבוה יותר, אך הנה זהו ע"י שניתן לנו במתנה כו'. וביאור הענין יובן ע"פ מה שארז"ל במד"ר בחוקותי פל"ו ע"פ וזכרתי את בריתי יעקב שאברהם לא ניצל מכבשן האש אלא בזכות יעקב, משל לאחד שהי' עומד ונידון לפני השלטון ויצא דינו לשרוף צפה השלטון באצטרילוג שלו שעתיד להוליד בת שתהא נשאת למלך אמר כדאי הוא להנצל בזכות בתו, כך אברהם יצא דינומלפני נמרוד לשרף וצפה הקב"ה שיעקב עתיד לצאת ממנו אמר כדאי הוא להנצל בזכות יעקב הה"ד (ישעי' כ"ט כ"ב) כה אמר ה' לבית יעקב אשר פדה את אברהם, ולכאורה אינו מובן למה הי' צריך אברהם להנצל בזכות יעקב דוקא. ומהו יתרון מעלת יעקב על אברהם. וגם מהו המשל שעתיד להוליד בת שתהא נשאת למלך. אך הענין הוא דהנה אנו אומרים לפני כל מצוה לשם יחוד קוב"ה ושכינתי', וצ"ל מהו"ע ופי' יחוד קוב"ה, הענין הוא דהנה שכינתי' הוא מל' ושכנתי בתוכם שהוא בחי' מל' שמחי' את העולמות בבחי' התלבשות וע"ד כמו שהנשמה מחי' את הגוף כך הקב"ה מחי' את העולם והעולם נעשה יש ודבר נפרד, כי ענין המלוכה אינו שייך כ"א על עם שהוא מל' עוממות שז"ע נפרדי' דוקא. ולכן על בנים להיות כי הבן נמשך מעצמות בחי' האב אינו שייך מלוכה, כ"א על נפרדים דוקא שייך בחי' מלוכה, ובחי' זו המחי' עולמות הנפרדי' נק' בשם שכינתי' שהוא בחי' מל' המחי' עולמות הנפרדים בבחי' ממכ"ע, אמנם פי' וענין קוב"ה זהו מצד היותו קדוש ומובדל מגדר עולמות וזהו בחי' סוכ"ע, וענין יחוד קוב"ה ושכינתי' זהו שיומשך בחי' המשכת בחי' סוכ"ע בבחי' ממכ"ע, ופי' יחוד זהו המשכת הדעת מל' והאדם ידע, ושרש הענין הוא דכתיב כי אל דעות הוי' שיש ב' דעות היינו ב' בחי' דעת ד"ע וד"ת, ד"ת הוא שנברא מאין ליש שלמטה הוא היש ונברא מאין, וד"ע הוא מלמעלמ"ט, שלמעלה הוא היש ולמטה הוא אין שכולא קמי' כלא ממש חשיב, ובחי' היחוד הוא בחי' המשכת הדעת מבחי' ד"ע בבחי' ד"ת, שגם בבחי' ד"ת יומשך להיות מושג כמו שהוא בד"ע, איך שקמי' כלא ממש חשיב, וז"ע יחוד קוב"ה ושכינתי' שגם בבחי' שכינתי' ד"ת יומשך הגילוי מבחי' ד"ע בחי' סוכ"ע.
והנה בחי' יחוד זה התחיל מיעקב דכתיב שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני, שאברהם הי' בחי' ימינו תחבקני, ויצחק הי' בחי' שמאלו תחת לראשי, שכ"ז הוא בחי' מקיף שזהו רק הכנת היחוד, אבל כדי שיומשך למטה בבחי' פנימי' ממש שנק' בשם יחוד, יחוד זה התחיל מיעקב לפי שיעקב הוא אותיות יבקע וכמ"ש אז יבקע כשחר אורך, שיעקב התחיל לבקוע החשך כמו שאור השחר בוקע חשך הלילה, כי יעקב הוא בחי' קו האמצעי, והגם שאברהם התחיל ג"כ להאיר למטה והי' למטה משגר שם שמים בפי כל הבריות, וכמ"ש ויקרא בשם ה' אל עולם, וכתיב וארא אל אברהם שהאיר גילוי אלקות להאבות, והם שגרו בפי הבריות כנ"ל, עכ"ז הנה הגילוי הי' ע"י בחי' שם שדי, אבל שמי הוי' לא נודעתי להם, ומ"מ מיעקב התחיל להיות התגלות שם הוי', ולכן העמיד י"ב שבטים שי"ב שבטים הם בחי' י"ב בקר דבריאה שהם בחי' שבט וענף מן עצם האילן שהוא בחי' יעקב והיינו להורות שהם ממשיכים המשכה זו בבי"ע, ועכ"ז ושמי הוי' לא נודעתי קאי גם על יעקב שלמטה בעוה"ז לא נודעתי כ"א ע"י שעבוד מצרים שנזדככו ע"י שמררו את חייהם בחומר ובלבנים וע"י המרירות וגם שהיו ס' רבוא ביחד שזהו כמנין שם הוי' כשתחשוב יו"ד פעמים וא"ו בכפל חמשה פעמים עולה ת"ר אלף שהם ששים רבוא, ואזנתגלה שם הוי' במ"ת שא' אנכי הוי' אלקיך שלכן נק' מ"ת ביום חתונתו כמארז"ל בסוף תענית, שאז הי' גמר היחוד שנמשך יחוד קוב"ה ושכינתי' שנמשך גילוי שם הוי' למטה במשכן ונועדתי לך שם כו', והתחלת הגילוי שם הוי' בעולמות הרוחני' הי' ע"י יעקב שהוא התחלת היחוד, וז"ע יתרון מעלת הנמצא ביעקב לגבי אברהם, שיעקב התחיל להיות התחלת היחוד דקוב"ה ושכינתי' שהו"ע המשכת שם הוי' משא"כ אברהם ויצחק זהו רק הכנה לבד, ונמצא שאינו סותר למ"ש בלק"ת מהאריז"ל פ' ל"ל שהיחוד עליון התחיל מהאבות היינו שאברהם ויצחק עשו הכנה כנ"ל בפי' שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני, והתחלת היחוד התחיל מיעקב שהתחיל להמשיך שם הוי' ברוחניות העולמו' בי"ע ע"י שהעמיד י"ב שבטים שהם כהמשכת השבט מן האילן שיומשך מאצי' לבי"ע, ועיקר היחוד עליון זה במ"ת שאז נתגלה שם הוי' כמ"ש וירד ה' על ה"ס ואמר אנכי ה' אלקיך, ועכ"פ התחלת היחוד התחיל מיעקב, וזהו המשל שאמר במדרש שעתיד להוליד בת שתהא נישאת למלך שקאי על יעקב שע"י יעקב התחיל להיות יחוד קוב"ה ושכינתי' ברוחני' בי"ע, ולכן לבית יעקב שהכוונה על יעקב עם ביתו היינו י"ב שבטים שהם המשכה בבי"ע כנ"ל שעי"ז פדה את אברהם, להיות כי ע"י יעקב ובניו נמשך התחלת הנשואין שתהא נשאת למלך, וגם י"ל שמ"ת נק' ג"כ ע"ש יעקב כמ"ש ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל שאז הוא עיקר היחוד, ובכ"ז יובן מה שאהרן ממשיך בחי' עליונה יותר מאברהם הגם שאחד הי' אברהם, מ"מ הנה אהרן הי' אחר מ"ת ומצות כהונה הוא מצוה ע"פ התורה, ולכן הוא המשכה ע"פ היותר גבוה וגם הוא מלמעלמ"ט כמו כללות התורה שהיא בחי' המשכה מלמעלמ"ט כן אהרן ממשיך בנש"י מלמעלמ"ט כו'.
ח) ואמנם הנה כ"ז הי' בזמן שבהמ"ק הי' קיים, אבל על חורבן בהמ"ק כתיב ונהר יחרב ויבש, יחרב בב"ר ויבש בב"ש, ולכן תיקנו ענין תיקון חצות, שלא די במה שלבו דואג בקרבו שנתבאר לעיל פ"ה, כ"א לקבוע עת מיוחד בחצות לעורר מרירות בנפשו, וזהו שאה"כ על נהרות כו' גם בכינו בזכרינו את ציון היא פנימי' ירושלים, שהוא פנימי' נקודת המל' שנק' בצלמנו כנ"ל בפי' לך ה' הממלכה, ובבהמ"ק היינו בבית קדה"ק שם האיר מלמעלה מן המקום והי' המקום בטל וכנ"ל בענין מקום הארון אינו מן המדה, ולכן צריך לבכות על בחי' זו שנחסר מאתנו, וזהו דכתיב היתה לי דמעתי לחם יומם ולילה (י"ל יומם ולילה זהו רגע חצות לילה שמחבריומם ולילה שמחצות הלילה ואילך זהו בחי' חסד ששייך לבחי' חסד אל שמאיר בכל היום כו' ועד חצות לילה זהו גבורה, וזמן חיבורם בחצות לילה זהו יומם ולילה, ולכן אז זמן תיקון חצות לבכות על חורבן בהמ"ק שאז זמן להוריד דמעות על שאלקיך סליק לעילא ולעילא בבחי' אי"ה ג"ר כו') באמור כו' איה אלקיך, פי' שהבכיה הוא מפני שאלקיך הוא בבחי' אי"ה, האל"ף רומז לבחי' כתר, והיו"ד ה"א רומז לחו"ב, והיינו שבחורבן בהמ"ק קוב"ה סליק לעילא ולעילא היינו בג"ר כח"ב, דכשמאיר אא"ס בבחי' מדות אז ממילא נמשך שיהי' למטה ג"כ בחי' גילוי, אבל כשסליק לעילא ולעילא בבחי' ג"ר, אז למטה הוא בחי' העלם והסתר, אך הנה העצה לזה הוא בחי' לחמה זו תורה להיות כי ע"י התורה ממשיכים גם עכשיו גילוי אלקות, וז"ע שא' במדרש שהנרות קיימים לעולם גם לאחר החורבן, שהתומ"צ קרוים נר כמ"ש כי נר מצוה ותורה אור, ומשחרב בהמ"ק אין להקב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה, וז"ע שהנרות קיימים לעולם, וכמו שע"י נרות המנורה הי' אהרן ממשיך גילוי אלקות, וכן ענין מראה הנבואה דזכרי' שראה מנורת זהב שנת"ל פ"ב שזהו"ע בחי' זה דבר ה' שיאיר בחי' זה בבחי' דבר שנק' כה, כן ע"י התומ"צ ממשיכים גילוי אלקות להיות בחי' זה הדבר בבחי' דבר ה' זו הלכה.
וביאור הענין דכתיב כשמן הטוב על הראש יורד על הזקן זקן אהרן שיורד ע"פ מדותיו, פי' זקן אהרן הוא דיקנא דכה"ר שבחי' שערות אלו הן הן הלכות שבתורה שנמשלו לשערות כמ"ש קווצותיו תלתלים שהם תלי תלים של הלכות, שענין בחי' ההילוך של הלכות הן המשכת אלקות שהולך ונמשך מלמעלה למטה ע"י בחי' הלכות שבתורה שהם כמשל השערות, והשמן הטוב שיורד על השערות הוא בחי' ח"ע, ועל בחי' שמן הטוב הנה נאמר שמן משחת קדש משיחותא דקדש עלאה, והיינו שיש בחי' קדש בלא וא"ו ויש בחי' קדוש שהוא בוא"ו, והנה בבחי' סדר ההשתל' א"א שיומשך מבחי' קדש בלא וא"ו, כי קדש מלה בגרמי', ואפי' כל ההמשכו' שבעולמות עליונים הוא רק מבחי' קדוש בוא"ו, וג"ז פי' קדוש הוא מובדל וכנ"ל בענין הקב"ה בחי' סוכ"ע, אמנם בחי' שמן הטוב שיורד על זקן אהרן, ועכשיו זקן אהרן הוא בעבודה הלכות שבתורה, הנה השמן שהוא משיחותא דקדש עלאה ממש, והיינו כי בתורה יורד ונמשך מבחי' חכים ולא בחכמה ידיעא שבס' ההשתל' דאצי' שזהו בחי' קדש בלא וא"ו, והוא היורד ונמשך על השערות הם ההלכות שבתורה, וסיפא דקרא שיורד ע"פ מדותיו היינו בחי' מדותיו של הקב"ה להיות בחי' ואהבת מלמעלמ"ט ולא כמדת בו"ד שהם בחי' צמאון מלמטלמ"ע כ"א גילוי אהבה העליונה בחי' אהבתי אתכם אמר ה', ושיהי' נמשך גילוי אלקותו למטה כמו למעלה ע"י התומ"צ שהן הן המשכת מדותיו י"ג מדות שהתורה נדרשת בהם בחי' יגמה"ר י"ג תיקוני דיקנא, ועל בחי' חכ' התורה נאמר ושמן ימינו יקרא שמלביש חסד דא"א כו', וז"ע שלך גדולה משלהם שהנרות קיימין לעולם, והיינו שגם בזמן שאין בהמ"ק קיים הנה ע"י התומ"צ שנק' נר ממשיכי'מלמעלה מן הזמן ומקום בבחי' זמן ומקום וכנ"ל בפי' ולא קם, וכן כל העוסק בתורת עולה כאלו הקריב עולה הגם שאינו במקום המקדש, וגם כשעוסק בתורת סוכה כאלו קיים מצות סוכה גם שלא בזמן הסוכות כו', והיינו מפני שיש בתורה מה שלמעלה מזמן ומקום כו'.
ט) והנה במנורה הי' כ"ב גביעים י"א כפתורים ט' פרחים שהם מ"ב עם ז' קני המנורה הם מ"ט, וכללות המנורה הם נו"ן, והיינו שרומז לנו"ן שע"ב, והענין הוא דהנה ידוע ענין הגביעים שיש בחי' כוס ויש בחי' גביע, וכמ"ש ביוסף ואת גביעי גביע הכסף, וההפרש שבין כוס לגביע, שהכוס הוא קטן שמקבל מהגביע שמהגביע מוזגין לתוך הכוס, והענין הוא דכתיב כוס ישועות אשא כוס הוא בגימ' אלקים, והיין שבתוך הכוס ז"ע מ"ש יין המשמח אלקים כו' נכנס יין יצא סוד שז"ע בחי' סוד הוי' ליראיו ששם הוי' משמח את שם אלקים, וזהו שאמר דוד כוס ישועות אשא שהעלה והגביה את בחי' הכוס דשם אלקים להיות נמשך בו הישועות משם הוי', ע"ד דכתיב ויושע ה' שבחי' הישועה נמשך משם הוי' וכדכתיב אנא ה' הושיעה נא, וכן נאמר פעמים רבות ה' הושיעה לה' הישועה, וזהו שסיים ובשם ה' אקרא, אך ביוסף נאמר גביעי גביע הכסף, והיינו שענין הגביע רומז לבחי' תוס' אורות שהוא בחי' המשכת אלקות מלמעלמ"ט בבחי' כוס שהוא שם אלקים וז"ע שמהגביע מוזגין את הכוס, ועד"ז יובן ענין הגביעים שבמנורה שמספר כ"ב זהו נגד כ"ב אותיות התורה שהם למעלה מאתוון זעירין דבהבראם בה' זעירא בראם, משא"כ כל התורה הם אתוון בינוני', וגם יש בחי' אתוון רברבין ולכן נמשלו לגביעי' שלמעלה מבחי' כוס, והיינו שאותיות התורה הם בחי' המשכת אלקות, וע' בד"ה מי זאת הנשקפה שברה"ע הוא מבחי' את עשית את השמים חסר ה' וע"י התורה נמשך מבחי' אתה ה' לבדך, וזהו דכתיב נגילה ונשמחה בך, בך הוא כ"ב אותיות התורה, וגם בך הוא באא"ס עצמותו ומהותו, והיינו שע"י התורה נמשך המשכה מעצמיו' אא"ס, וענין י"א כפתורים דכ' וכפתור תחת שני הקנים, לפי שבמקום שמתחברים ב' דברים יחד נעשה במקום התחברותן עב יותר, וכמו במקום הקשר שקושרין ב' דברים יחד הוא ג"כ עב יותר, וז"ע הכפתור שתחת שני הקנים, וענין התחברות ב' דברים יחד ז"ע העלאת מ"ן והמשכת מ"ד שעי"ז נעשה יחוד קוב"ה ושכינתי' שז"ע התחברו' והתקשרות ב' דברים יחד, וז"ע הכפתורים, ומה שמספרם י"א יובן ע"פ מה דאיתא בס"י כרת לו ברית בין עשר אצבעות ידיו ועשר אצבעות רגליו, וברית יחיד מכוון באמצע, והיינו כי עשר אצבעות רומז לע"ס וברית יחיד זהו"ע מה שלפני א'מה אתה סופר שהוא בחי' מה שאנת הוא חד ולא בחושבן, והיינו שע"י בחי' הכפתורים שהם בחי' העלאת מ"ן והמשכת מ"ד ממשיכים מבחי' חד ולא בחושבן שיומשך בבחי' ע"ס כו', ט' פרחים ז"ע בחי' צדיק כתמר יפרח, וכתיב יציץ ופרח ישראל, שז"ע בחי' התגלות אלקות שיהי' לע"ל, וענין מספר מ"ב שבין כולם יובן ע"פ מה שנודע ממ"ש במ"א ששם מ"ב הוא כנגד כ"ב אותיות התורה ועשה"ד ועש"מ, וכתיב עשרה עשרה הכף שעשה"ד מכוונים כנגד עש"מ, והיינו שצריכים להמשיך מעשה"ד בעש"מ, וז"ע ב' יודי"ן שבתמונת אל"ף שעש"מ הם משם אלקים של"ב פעמים אלקים נזכר בעש"מ שע"י נבה"ע שעולם מל' העלם והסתר, וזהו מבחי' יו"ד התחתון שבאל"ף היינו בחי' ח"ת, אמנם עשה"ד הם מבחי' גבוה מאד, ולכן עשה"ד מתחיל באל"ף שהוא אותיות פלא כתר, וע"ז רומז יו"ד העליון שבאל"ף עם קוצו, וצריכים לחבר ב' בחי' אלו והיינו ע"י כ"ב אותיות התורה שעי"ז מחברים הב' יודי"ן עשרה עשרה שיומשך מעשה"ד בעש"מ כו', וזהו שכללותן הם מ"ב, וזהו שאמר דבר ואמרת במנורה לפי שדבר הוא עשה"ד ואמרת הוא עש"מ שע"י מ"ב דברים שבמנורה מתחברים יחד.
י) אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות. והענין דהנה ארז"ל במד"ר נשא תוך פי"ב שכל מה שהי' בעולם הי' במשכן בראשית ברא כו' את השמים ובמשכן יריעות המשכן דכתיב נוטה שמים כיריעה, בשני יהי רקיע ויהי מבדיל, במשכן והבדילה הפרוכת, בשלישי יקוו המים במשכן הכיור, ברביעי יהי מאורות במשכן המנורה שהמנורה הי' נגד המאורות, נמצא פי' אל מול פני המנורה היינו מאמר יהי מאורות, וא"כ צ"ל מהו"ע מה שיאירו ז' נרות המנורה בבחי' מאמר דמאורות שהוא מול בחי' המנורה, אך הענין הוא דהנה בז' ימי בראשית האיר בחי' אור שנברא ביום ראשון שהי' אדם מביט מסוף העולם ועד סופו והקשו מדוע לא אמרו מתחלת העולם ועד סופו, אלא שהכוונה במ"ש מסוף העולם ועד סופו מסוף עדאת"כ מלמטלמ"ע שהוא תחלת עדאת"כ מלמעלמ"ט, ועד סופו סוף עדאת"ג, ונמצא שהי' אדם מביט בו בשני עולמות עדאת"כ ועלמא דאתגליא, ראה שאין העולם כדאי להשתמש בו עמד וגנזו והיכן גנזו בתורה, וכתיב לעיל מה שהנרות קיימין לעולם ז"ע נר מצוה ותורה אור שהתומ"צ נק' נר, וא"כ ז' קני המנורה ז"ע בחי' ז' ספרי תורה שספר במדבר נחלק לג' ספרים עד ויהי בנסוע הארון, וב' פסוקים של ויהי בנסוע הארון הוא ספר בפ"ע, ומן ויהי העם הוא ג"כ ספר בפ"ע, וזהו ז' ספרי תורה בחי' חצבה עמודיה שבעה שהם נגד ז' נרות המנורה, וע"י נרות המנורה יאירו ז' נרות את בחי' מול פניהמנורה היינו בחי' מאמר דיהי מאורות ע"ד שארז"ל גבי שרה שהוסיפה על המאורות, ועד"ז יובן כאן היינו שיאירו ז' נרות המנורה את בחי' מול פני המנורה היינו בחי' המאמר דיהי מאורות שיומשך בו האור מבחי' אור שנברא ביום ראשון שהי' אדם מביט כו' שזהו הוספה על המאורות דעכשיו שהראי' אינה בערך כלל נגד הראי' שהי' ע"י הנברא ביום ראשון, וזהו שאמר יאירו שבעת הנרות, כי מול פני המנורה זהו מאמר יהי מאורות כנ"ל.
——————ּ——————
הוספות - פרשת בהעלותך · בהעלותך
בהעלותך
בהעלותך, המנורה נש"י ז' נרות ז' מדרגו' בעובדי ה' ז' מדות ואהרן ממשיך אה"ר כי אברהם אה"ע בחי' צמאון ממטה למעלה אבל אה"ר מלמעלה למטה איזהו חסיד המתחסד עם קונו שיהי' הגילוי למטה כמו למעלה דכולא קמי' כ"ח וגילוי זה ע"י תומ"צ וזהו ענין כשמן הטוב שמן משחת קדש ח"ע יורד על הזקן הלכו' התורה שיורד ע"פ מדותיו של הקב"ה לא כמדת ב"ו שהיא בחי' צמאון מלמטלמ"ע כ"א בחי' גלוי מלמעלמ"ט וזהו אהרן אותיות נראה אשר עין בעין נראה כו' והיינו ע"י שמן זית זך כתית בחי' שפלות ומרירות היתה לי דמעתי לחם כו', אך גם בבחי' זו לא יחפוץ במדותיו בלבד אלא אל מול פני המנורה פנימי' המדות הוא כמ"ש את פניך ה' אבקש פנימי' רצונו ית' יאירו שבעת הנרות שבעה מדרגו' שבנשמת עובדי ה'.
——————ּ——————
הוספות - פרשת בהעלותך · בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות. הנה ענין המנורה נאמר בזכריה ראיתי והנה מנורת זהב כו' ואומר מה אלה אדוני ויאמר אלי זה דבר ד' אל זרובבל, פי' כי ענין המנורה הוא בחי' דבר ה' שהוא מקור הנשמות וכמאמר ואתה נפחת בי וכמ"ש ויפח באפיו נשמת חיים (עמ"ש בד"ה והיה מספר בנ"י, והנה ס"ת ויפח באפיו נשמת חיים הוא חותם ובמד"ר ס"פ במדבר ענין ותהלתי אחטם לך לשון חותם) וישראל נק' זרובבל על שם וזרעתיה לי בארץ (ה' שנאמר קדש ישראל לה'ראשית תבואתה כמו שאדם זורע תבואה עד"מ בשביל התבואה שיצמח כך במצות ה' שיתוסף ויתרבה גילוי אלקותו ית' בעולם וימלא כבוד ד' את כל הארץ ונגלה כבוד ד' וראו כל בשר כו' זורע את ישראל שהן הן תבואתו ועי"ז יתגלה כבודו ברבוי ותוספת כו', והנה כמו במשל הזריעה והנטיעה הנ"ל שמכסין הגרעין בעפר הארץ ומשם יצמח בעבור שהגרעין נרקב ונפסד ובטל לגבי כח הצומח אשר בארץ וכח הצומח ההוא הוא שמגדל ומצמיח ברבוי ותוספת, כך הוא ענין הזריעה של ישראל בבבל שרשם מעולם התהו שהוא למעלה מבחי' עוה"ב וישראל כו' כמ"ש בתו"א בד"ה בשלח פרעה, ע') והם היו אז בגלות בבל, גם הנשיא נק' זרובבל על שם זה, וזהו דבר ד' אל זרובבל והוא ענין המנורה כי הנשמה קרויה נר כמ"ש נר ד' נשמת אדם וכללות הנשמות נקרא מנורה ויש בה בחי' ז' נרות שהם ז' מדרגות בעבודת ה' יש עובד מאהבה משוך כמים (ה' כמשנ"ת בד"ה אז ישיר ישראל כו' עלי באר וז"ל להיות בחי' באר הנובעת מלמטה למעלה בקיום מ"ש ואהבת את ד' אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך וכמ"ש אליך ד' נפשי אשא כו' כי אתה בראתה ואתה יצרתה כו' ואתה עתיד ליטלה ממני כו' ואינה נתונה לאדם אלא כדי שיעור ימי חייו לזאת יהי' בעיניו כל ימי חיי העוה"ז בבחי' בעל כרחך אתה חי כו' והוא קיום יותר מבחי' אהבה ברשפי אש בהתלהבות התפלה ע"י ההתבוננות שאחר התפלה חולפת ועוברת אבל בחי' מים הם המשכות אהבה שאין לה הפסק, וזהו מעלת אברהם אוהבי איש החסד זכור אב נמשך אחריך כמים, ע') ויש מאהבה כרשפי אש ויש ע"י התורה קו הממוצע (ה', כי הנה התומ"צ נחלקים דרך כלל לג' בחי תורה ועבודה וגמ"ח שהם בחי' אמ"ר אש ממטה למעלה בחי' עבודה כו' ומים הוא חסד וצדקה להחיות רוח שפלים מלמעלה למטה והבחינה הממוצעת היא התורה והנה אמ"ר הוא בחי' [סגול] וסגול הוא מלשון סגולה כמו עד"מ שיש ענינים מרפאים כו' בדרך סגולה כו' וגם סגול כו' כי ענין סגול היינו שנקודה האמצעית היא תחת שני הנקודות כו' והתורה היא ממוצעת כו') ויש ע"י נצחון לנצח ולהתגבר בסור מרע ועשה טוב (עמ"ש בד"ה והנצח זו ירושלים ובד"ה למנצח על השמינית ובד"ה אלה מסעי דרוש השני) ויש ע"י הודייה וכן יש עבודה ע"י התנשאות כמשארז"ל במשנה ס"פ י"ד דשבת כל ישראל בני כו' וכמ"ש ויגבה לבו בדרכי ד' ויש ע"י שפלות.זו ע"י שמע ישראל כו' איך שהוא ית' אחד בשמים ובארץ, כי למעלה מבחי' שמים וארץ לא שייך לומר עליו ית' אלא לשון יחיד, ואפילו במקור ההשתלשלות שהוא בחי' חו"ב כי עצמיות ח"ע זהו ע"ד קדש מלה בגרמא הוא, ואין נופל לשון אחד כ"א בהשתלשלות שמים וארץ שהמקום בטל אליו לפי שהוא ית' סכ"ע כו' לכן אומרים אח"כ בשכמל"ו שמבחי' מלכותו נמשך בחי' מקום וזמן כו' ומזה יומשך האהבה.
סעיף ג. ענין סלח לנו אחר ק"ש, אוילים מדרך פשעם ומעונותיהם יתענו, כי פשעים אלו המרדים, כי דרך הגורם לפשע ומרד הוא פריקת עול מלכות שמים, לכן בק"ש שמקבל עליו עול מלכות שמים ואז אומר בשמו"ע סלח לנו, וזהו בזכרנו את ציון כי עיקר ענין יחוד העליון הוא בבחי' ציון כמ"ש באדר"ז בסופה שע"ז נאמר כי שם צוה ה' את הברכה, ובת"א פי' כי התומ"צ כיון שנתלבשו בגשמיות הם בחי' ציון וסימן להתומ"צ כמו שהם למעלה והרי בהם ועל ידם עיקר היחוד, ועיין מזה בת"א פ' מקץ ד"ה רני ושמחי בת ציון דרוש השני, וזהו באמור אלי כל היום איה אלקיך שהוא בבחי' איה שהוא בבחי' ג"ר כח"ב ולא נמשך בז"ת שהם מקור דבי"ע וזהו כענין קודב"ה בגלותא סליק לעילא לעילא. והנה לחם הוא התורה.
ד) וכ"ז הוא הקדמה לבאר ענין הדלקת הנרות בשמן, השמן עשוי מזתים והזתים הם מרים, וגם כותתים הזתים, כך המשכת האהבה הבאה מבחי' ראיה הנז"ל סעיף ב' השני היינו ע"י השפלות, וכתיב כשמן הטוב על הראש כו' זקן אהרן, פי' זקן אהרן הוא דיקנא דכהנא רבה י"ג ת"ד בחי' שערות שהן הן הלכות התורה והשערה יש בה חלל מבפנים שבו נמשך ומתלבש איזה חיות מהמוחין, ועד"ז יובן בענין התורה שהיא בחי' שערותכי התורה נק' משל הקדמוני שע"י התורה יהיה השגה באור א"ס ב"ה שהוא קדמונו של עולם וזהו בחי' כשמן הטוב כו' יורד על הזקן היינו חכמה דעתיק יומין שהוא מל' דא"ס וכנז' בהביאור ע"פ כי אתה נרי, ולכן הזתים הם מרים כמו שערות הדיקנא שהם תקיפין וקשים כו' וכדי להמשיך בחי' זו זהו דוקא ע"י שהאדם טועם מרירות בנפשו מן החושך המסתיר ועמ"ש ע"פ כי תשמע בקול, ושם פרק ב'.
ה) ושמן זה נק' שמן משחת קדש, דאית קדש בלא וא"ו ואית קדוש בוי"ו כי קדוש בוא"ו זהו בחי' ממכ"ע וסוכ"ע משא"כ קדש בלא וי"ו אינו בגדר עלמין כלל כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה צאינה וראינה, ולכאורה הפי' קדוש בוא"ו שהוא סוכ"ע היינו ת"ת ובכלל זהו בחי' ז"א ע' בדרוש בהרת, ובחי' קדוש בוי"ו שהוא ממכ"ע זהו ענין מ' ונק' ג"כ קדוש ומובדל כנזכר בת"א פ' וארא ד"ה לכן אמור בפי' אתה קדוש ושמך קדוש, שגם שמך בחי' מל' הוא קדוש רק הארה ממנה מתלבש בבי"ע ונק' זיו השכינה זיו והארה לבד מבחי' מ' הנק' שכינה, וא"כ קדש בלא וא"ו שאינו בגדר עלמין כלל למעלה מבחי' סכ"ע, זהו בחי' ע"ק, וזה נמשך ע"י עסק התורה שנק' שמן משחת קדש משיחותא דקדש עילאה ממש, לכן עתידים [צדיקים] שיאמרו לפניהם קדוש, המשל מכח השכל המלובש בהטפה כו', שיורד ע"פ מדותיו, שיתגלו מדותיו של הקב"ה מלמעלה למטה, ושמן ימינו יקרא, שמן נק' ג"כ חכמה ימינו נקרא חסד דא"א חסד של אמת שיהי' גלוי אמת ה' לעולם, אך האומר אין לי אלא תורה כו' אלא אם ישים אליו לבו כו'. וזהו אל מול פני המנורה יאירו היינו פנימיות רצון העליון שהוא בחי' מול פני המנורה היינו כי בחי' פני המנורה הוא הרצון דכנס"י.
——————ּ——————
הוספות - פרשת בהעלותך · בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות, מנורת זהב, נק' זה דבר ד' (להעיר ממ"ש לקמן פ' מטות ע"פ ראשי המטות ושם סעיף ה' ע"פ לאמר זה הדבר ע"ד משה נתנבא בזה, ועמ"ש בפי' ביום הזה באו מדבר סיני סד"ה בחדש השלישי, א"כ אפ"ל מנורת זהב שיהי' הדבור בבחי' זה), ז' נרות ז' מדרגות בעבודת ה', אהבה בבחי' משוך כמים, אהבה כרשפי אש, התורה, והנצח זו ירושלים, הודיה ע"ד יהודה אתה, ובחי' התקשרות, ויגבה לבו בדרכי ה'.(ב) והנה אהרן הוא המדליק את הנרות הללו, והוא הממשיך להעלות אהבה עזה לה', ההפרש בין מדרגת אברהם, ויתרון מעלת בחי' אהרן (דהיינו לפי שהי' כה"ג שממשיך מבחי' גדול ה' עמ"ש בד"ה וזאת המצוה בפי' תלמוד גדול מעשה גדול), כי באברהם אמר הלוך ונסוע הנגבה, אהבה בחשיקה וחפיצה וצמאון, ועד"ז תקנו לומר ברוך שאמר ופסוד"ז עדשמגיע לבחי' ואהבת שבק"ש, ואהבת מלשון אבה שהוא הרצון, והרצון הוא פנימית המדות (אפ"ל כתר דז"א הנמשך מתפארת דאימא, עיין בהביאור ע"פ כי על כל כבוד חופה שבחי' ת"ת דאימא שורש המדות שבשכל, לכן נק' חופה ומקיף על המדות שבלב וזהו ענין הרצון שנזכר כאן) וע"ז מצוה הכתוב להפך רצונו ותשוקתו וחפצו לאהבה את ד', והאיך יהיה הדרך לאהבה זו ורצון זה, הקדים הכתוב פסוק שמע ישראל, כי פי' הוי' אחד שהוא יתברך אחד בשבעה רקיעים והארץ דהיינו אפילו בהשתלשלות העולמות הם בטלים אליו לגמרי, כי למעלה מהשתלשלות לא שייך לשון אחד כ"א לשון יחיד, ואפילו במקור ההשתלשלות שהם בחי' חו"ב (ע' בענין קדש מלה בגרמא הוא), כ"א בבחי' ההשתלשלות, וזהו לך ה' הגדולה והגבורה, הנה מקום אתי, בשכמל"ו וע' מזה בד"ה להבין פי' הפסוק מי אל כמוך, וכאשר יתבונן היטב בדברים אלו ויהיו נקבעים בלבו באמת אזי לא יחפוץ חפץ אחר ורצון זולתו יתברך, לפי שכל התענוגים רוחניים וגשמיים נופלים תחת הזמן, ואי לזאת כלה שארי ולבבי להיות בטל אליו יתברך בבחי' שלמעלה מהזמן.
(ג) והנה אהבה זו נק' אהבת עולם כי נלקחה מבחי' עולם מקום וזמן איך שהם בטלים אליו ית' ונמשך מזה לדבקה בו יתברך אבל בחי' אהרן הוא אה"ר שיהי' הגלוי למטה כמו למעלה (וז"ס היחוד עליון עיין בד"ה להבין הפסוק מי כמוך ושם פ"ב וזהו פי' היחוד שיהיה יחיד ומיוחד אחר הצמצום וההתפשטות כמו קודם לכן) ואהבה זו באה ע"י אותה ההתבוננות עצמה שבק"ש באחד כאשר ישים מרירות בנפשו על החושך המסתיר אלהותו (כי מרירות זו הוא בחינת מים תחתונים בוכים והיא העלאת מ"ן להמשיך יחוד העליון) שלא נראה לעיני בשר כ"א בחינת מקום וזמן ואי לזאת יתמרמר נפשו ויצעוק אל ה' בצר לו, והנה ע"י אתעדל"ת זו במרירות וצעקה זו גורם אתעדל"ע להיות נגלה כבוד ה' וראו כל בשר, וזהו בחי' אהרן אותיות נראה כו', ואהבה זו שבבחי' ראיה נק' אהבה רבה.
(ד) ובזה יובן מה שתקנו בתפלת שמו"ע סלח לנו כי חטאנו, כי הנה כתיב אוילים מדרך פשעם ומעונותיהם יתענו, כי הדרך הגורם לפשע ומרד הוא פריקת עול והיינו לפי שאינו נראה לעיני בשר, ולפיכך בק"ש שמקבל עליו עול מלכות שמים ועי"ז מגיע לואהבת ואזי יתמרמר הוא מאד ויבין שיש חטא ופשע, וע"י מרירות זו זוכה לבחי' גילוי אלקותו ע"י תומ"צ, וזהו היתה לי דמעתי לחם יומם ולילה.
(ה) ועד"ז יובן ענין הדלקת הנרות בשמן, כי כמו שהשמן כותתין תחלה כתית למאור וגם עשוי מזיתים שהם מרים כך הנה המשכת אור האהבה שבבחי' ראייה הוא ע"י שמן כתית דהיינו ע"י השפלות להיות שפל רוח, ע"י ההתבוננות השפלות של הנפש, כשמן הטוב כו' יורד על הזקן.
——————ּ——————
הוספות - פרשת בהעלותך · בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות
תורת אדמו"ר שאמר בשקלאב יום ב' אחר התפלה פ' שלח תקצוי"ו לפ"ק
בהעלותך את הנרות וגו' כשראה אהרן חנוכת המזבח חלשה דעתו שלא הי' עמהם בחנוכה אמר לו הקב"ה חייך שלך גדול משלהם שאתה מדליק ומטיב את הנרות. ולהבין זה גם מ"ש להלן הצאן ובקר ישחט להם כו', מהו התמי' הלא יש בעולם ע' אומות והם ריבוא רבבו' יותר מת"ר אלף ואוכלים בשר ונמצא להם, וגם מ"ש את כל דגי הים הלא הם שאלו בשר ולא שאלו דגים כלל. והענין יובן בהקדים תחלה ענין מעשה הקרבנות של הנשיאים שכל נשיא העלה שבטו ע"י קרבנו, והענין דצ"ל דארז"ל ע"ה אסור לאכול בשר דהיינו מפני שאינו יכול להעלות הבשר א"כ מובן מזה שהאדם מגביה את המאכל וא"כ ע"כ צ"ל שהאדם הוא גבוה יותר והיינו מפני שהוא מדבר והבשר הוא רק חי, ובמ"א משמע להיפך דארז"ל רפ"ו דברכות אילן שאכל אדה"ר חיטה היתה שאין התינוק יודע לקרות אביו ואמו עד שיטעום טעם דגן, הרי שהאדם מקבל הדעת מהחטה וכן אר"נ עד דלא אכילנא בישרא דתורא כו'. אך הענין הוא ששניהם אמת, שהם למטה מנפש האדם ולמעלה הימנו, והיינו כי כל הטעמים של כל מיני צמחים ופירות וכן הבשר של חיות ובהמות ששרשם הוא מעולם התהו שהוא בחי' עולם הנקודים שלמעלה מאצי' שהיא ברודים, והיינו כי שורש כל החי הוא מחיות המרכבה פני ארי' הוא מקור נפשות החיות ופני שור הוא מקור נפשות הבהמות ופני נשר הוא מקור העופות, והנה החיות נושאות את הכסא ועל הכסא כו' כמראה אדם הוא בחי' ע"ס דאצי' שהם משתלשלים בסדר והדרגות השתלשלות אברי האדם שהוא רמ"ח אברים ושס"ה גידים וכציור הגוף כמ"כ מתלבשת הנפש שהרי התלבשות הארת הנפש בגוף הוא מתחלק לפי ציור הגוף שבמוח שורה המחשבה ובפה הדיבור כו' (והיינו כמ"ש בשע"ק להרח"ו ועיין בפרדס של"ב) ובידים כח המעשה וזהו שנק' אדם האלף הוא בחי' המחשבה וד' דיבור מ' מעשה, וכמ"כ הוא למעלה בע"ס דאצי' משתלשלים בזה הסדר דבחי' אדם והשראת האור בתוכם הוא ממש כפי השראת הנפש בגוף האדם ויש בחי' מוחין דקטנות ומוחין דגדלות משא"כ שארי הברואים כמו בהמות וחיות אין ציור הגוף שלהם שוה לאדם שראשם כפוף ושוה להגוף, וכמ"כ סדר המשכתם ממקורם ושרשם שם הוא ג"כ ההשתלשלו' והמזיגה באופן אחר ממש שאינו שוה לבחי' אדם (ועיין בזהר בראשית די"ט ע"א ודף כ' ע"ב). והנה החיות שבמרכבה הם נושאות את הכסא, דהיינו כמו שהבהמות מגביהין את האדם הרוכב עליהם כך הם מעלים ונושאים את בחי' אדם שעל הכסא למעלה הימנו, והיינו לשרשם שהוא מעולם התהו שלמעלה מאדם דאצי' (שזהו בחי' עגולים ואין הציור בבחי' אדם לכן הראש והגוף והרגל קומה אחת כמו בבהמה וכ"ה בחי'.. . ) אכן הם ג"כ נשואות עם הכסא דהיינו שהם נגבהים ומתעלים עם האדם שעל הכסא, שהוא המגביה ומעלה אותן כמו האדם בעוה"ז מעלה את בשר הבהמה שהבשר מתעלה באכילת אדם שנהפך לדםהנפש ונכלל בבחי' ומדריגת מדבר, אך אח"כ נוסף שכל באדם ע"י בשר זהו בחי' נושאות כו', ולכן ע"ה אסור לאכול בשר, שאינו יכול להעלותו.
והנה הבשר הוא בחי' גבורה שלכך הוא סומקא, ולכן נאמר בערב תאכלו בשר, ולכן הבשר מרבה דם יותר מהלחם, ונמצא ע"י אכילת הבשר אף אחר הבירור נעשה בחי' התלהבות וגבורות דקדושה וכמו בחי' פני שור מהשמאל נק' שרפים ע"ש התלהבות כו' (משא"כ הלחם חטה היא מבחי' חסדים ואף שהוא ג"כ משבה"כ מ"מ הוא מחסדי' דתהו וכו' ולכן היו בקרבנות זבח ונסכים שהן העלאה והמשכה, הזבח בשר והנסכים קמח סולת וחטה חי"ת טי"ת הן ח"ט וגם ממתנה שהוא שבה"כ עיין בזהר בלק דקפ"ז רק שהם חסדים וכנודע דבחי' חי הוא גובר בלי ועוד* האש, כי דצח"מ הם כנגד ארמ"ע נמצא מדבר הוא בחי' רוח כמ"ש לרוח ממללא, וחי בחי' אש וכמ"ש במרכבת יחזקאל בוערות כמראה הלפידים, ולכן ענין הקרבנות הי' יורד אש שלמעלה והוא בירור רפ"ח ניצוצין שעיקרן מן הגבורות עליונו' דתהו ונעשו מזה רצוא והעלאה, וכן עכשיו תפלה במקום קרבנו' שיקריב נ"א נפשו הבהמית שהיא מיסוד האש כו', ועד"ז אכילת בשר כשאוכל לש"ש ומתפלל בו נעשה בירור בחי' האש גבורו' שנכללים בגבורות עליונים בחי' רצוא להיות נפשו צמא לה', וזהו גבורות דאימא, ולכן ע"ה אסור לאכול בשר כי בחכמה אתברירו וע"ה אא"ל לברר ע"כ הבשר ממשיכו באש ותאוה גשמיות אבל הת"ח שיכול לברר ומעלה את הבשר אז הבשר בו בחי' רצוא, וכענין שלמעלה החיות נושאות כו'. אך מרע"ה ודורו שקבלו התורה היו למעלה מבחי' זו, כי משה הי' מבחי' יסוד אבא שהוא ביטול במציאות שלמעלה מבחי' הרצוא וההתלהבות המסתעף מבירור הגבורות דבשר כו' שזהו בחי' יש משא"כ חכ' היא בחי' אין ולכן בזכות משה ירד המן שלא היה בו פסולת לחם מן השמים שלמעלה מבירורי', והוא ע"ד ההפרש שיש בין אכילה דשבת לאכילה דחול שבחול כוונת האכילה לברר ברורי נוגה ובשבת הלא בורר אסור כ"א האכילה להתענג על ה' גילוי תענוג עליון שלמעלה מההתלהבות המתהווה מהבירור, ועד"ז הוא ענין המן וכמ"ש באריכות ע"פ ויאמר משה אכלוהו היום ובסידור בענין בהמ"ז, וזהו ענין ברכת הזן שתיקן משה וברכת הארץ הוא בחי' בירור דלחם מן הארץ כו'.
וזהו שאמר משה העם אשר אנכי בקרבו ואתה אמרת בשר אתן להם, אנכי דייקא בחי' משה בחי' אין אשר הוא למעלה והתלהבות דבירור רפ"ח כ"א כענין בחי' מ"ן הנ"ל שלמעלה מהבירורים, ואיך יכול להמשיך להם בשר, וזהו מאין לי בשר ואם יאכלו בשר יפלו ממדריגתם דבחי' אין ויתגשמו, וזהו הצאן ובקר כו' ומצא להם, דהיינו שיתגשמו בבשר שיאכלו ויהיו מן הנפילים, ותדע שלכן המנהג הפשוט בישראל שאוכליןדגים קודם בשר (הגם שזהו לכאורה נגד הראי' שהדגים קשים להתעכל יותר מהבשר וא"כ הי' ראוי להקדים בשר לפני דגים כדי שיתעכל תחלה ויורד מהאצטומכא למעיים ועיין בזה בס' הרפואה, אך הטעם) כי דגים הם ג"כ בחי' בשר, כמ"ש במשנה בשר דגים, רק שהן מהים וכל מה שיש ביבשה יש בים רק דגי הים מעלמא דאתכסיא, ולכן דגים עינא פקיחא, וע"י שאוכלים תחלה דגים אשר הם מבחי' אתכסיא יכול לאכול אח"כ גם בשר אשר הוא מעלמא דאתגליא ולא יתגשמו (ועמ"ש במק"א בענין לויתן ושור הבר שיש נשמות נק' נוני ימא שעלייתם לא ברשפי אש כ"א בקרירות כמו שהדג של הים כו') רק משה טען אף אם את כל דגי הים כו' מחמת כי הם ממדריגה גבוה אנכי בקרבו כנ"ל ע"כ אינם שייכים לבחי' זו שהוא ג"כ למטה ממדריגתם ויוכלו עי"ז להתגשם כי הם מבחי' אין דחכ' שלמעלה מהים דבשר ובשר דגים כו' אע"פ שהוא מעלמא דאתכסיא שהוא בינה הנקראת. . הוא כי מזונם בחי' מזונא דחכמתא הוא המן שלמעלה גם מעלמא דאתכסיא, והשיב לו הקב"ה היד ה' תקצר שיוכל להיות המשכה בחי' אין גם במין בשר, ויגז שלוים הם עופות והם למעלה מבחי' בשר בהמה כי בהמה שרשו בחי' החיות פני שור כו' ועוף יעופף הוא מבחי' כרובים, וזהו היד ה' תקצר שיכול להמשיך גם מבחי' חכמה בחי' בשר, ולכן הי' השליו שמן מאד כי בשר הוא גבורה פני שור מהשמאל ושמן הוא חסד, וגם שמן עיקרו בחי' חכמה, ושמן טבעו להתמשך למטה וכתיב כשמן הטוב יורד על הראש כו' והיינו המשכת הביטול למטה, כי יין הוא לארמא קלא בחי' לוים שהיו אומרים שירה על היין ושמן בחי' כהנים דעובדיהן בלחישו וזהו ענין השליו שהי' שמן מאד עד ששמנו מפעפע ונתפשט בי"ג לחמים, והוא מה שבחי' הביטול דשמן נמשך ונתפשט גם למטה כו'. וזהו התשובה לטענת משה שלהיותם בבחי' ביטול ואין א"כ יגשם אותם כי אפי' לאחר הבירור נעשה מזה התלהבות רשפי אש והוא יש לגבי בחי' מה וביטול אמיתי שזהו מדריגתם, אך זהו בבשר הנמשך מפני שור שבמרכבה משא"כ בשליו שעיקר מהותו בחי' שמן ששרשו מחכמה שהוא בחי' ביטול כנ"ל.
ואחר כל הנ"ל יובן ג"כ ענין אהרן והנשיאים, כי הקרבנות העלאת נפש הבהמה ועי"ז והחיות נושאות כו', ולכן נתקנא אהרן שהוא שודמ"ט ואליו היו ראויות זה הדבר, והשיב לו חייך שלך גדול כו' כי העלאת נרות המנורה בשמן גבוה מהקרבת דם ואימורים שהוא בחי' בשר ששרשן גבורות דאימא אבל השמן הוא בחי' חכמה, ולכן העלאת הנרות הוא גבורו' דאבא שלמעלה מגבורות דאימא כי חכמה הוא בחי' ביטול כנ"ל. וההפרש בין שומן השליו לבחי' שמן דמנורה, דזהו בחי' גבו' דאבא העלאת הנרות וזהו מבחי' חסדים דאבא המשכה וכענין אהרן שושבינא דמטרוניתא ומשה שוד"מ.
——————ּ——————
הערות
* ועוד: תיבה זו אינה ברורה בכת"י.
הוספות - פרשת בהעלותך · בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות
וידבר ה' אל משה לאמר, דבר אל אהרן ואמרת אליו בהעלותך את הנרות וגו', ובמדרש הובא בפרש"י למה נסמכה פרשת המנורה לפרשת הנשיאי' לפי שכשראה אהרן חנוכת הנשיאי' חלשה אז דעתו שלא הי' עמהם בחנוכה לא הוא ולא שבטו אמר לו הקב"ה חייך שלך גדול משלהם שאתה מדליק ומטיב את הנרות. להבין זה גם להבין ענין ויכוח של משה עם הש"י בענין הבשר ששאלו בנ"י כמבואר בסדרה זו דכתי' ויאמר משה שש מאות אלף רגלי העם אשר אנכי בקרבו ואתה אמרת בשר אתן להם הצאן ובקר ישחט להם ומצא להם כו', פי' מי מספיק להם כן משמעו ופשוטו של מקרא, ומלבד גודל הפליא' על מרע"ה איך יפלא בעיניו על יכולת הש"י למצוא להם בשר וכדאי' בדרז"ל עד שאמרו ואיזו קשה זו או שמעו נא המורים כו', עוד יפלא גם בנוהג העולם מה זו פליאה כ"כ והלא היו סביבותם אומות רבות שהי' ביכולת למצוא להם משם הרבה צאן ובקר, ויותר מזה יפלא אומרו אם את כל דגי הים יאסף להם ומצא להם משמע שאין סיפוק להם בכל בשר ודגים שבעולם וזה פלאי הלא בעולם יש כמה וכמה מאות פעמי' ס"ר אנשי' והעולם מספיק להם בשר ודגי' וכיוצא ומעולם לא נשמע שיחסר המין לאנשי' ומה הי' פליא' בעיני מרע"ה רבן של כל הנביאי' במציאת בשר ודגי' לס"ר אנשי' עד שלדעתו גם כל דגי הים לא יספיק להם, זה דבר שאין לו שחר כפשוטו.
א) אך הענין יובן עפ"י הקדמה בענין שבירת הכלי' בהיות שיש לתמוה על מה שאנו רואים שהאדם שהוא בר שכל יחי' ויקבל שפעו מן הצומח וחי שהם למטה ממנו במדרגה, עד שע"י אכילתו אותן יתרבה שכלו ויתחזק, וכל כך גורמי' גידול השכל עד שלפי אופן דקות או גסות המאכל, כך יהי' אופן גידול השכל שממאכל גס יהי' השכל גס ומפירות יהי' השכל דק וכן גם בפירות עצמן שמתפוח מתוק יוליד בו שכל מה שלא יוליד מתפוח מר או פרי אחרת כשקדים וכיוצא בהן וכנמצא בדרז"ל אין התינוק יודע לקרות או"א עד שיטעום טעם דגן וכן ר"נ אמר עד דלא אכילנא בישרא דתורא כו' והנה מזה נרא' שמעלת הצומח והחי גבוה מן האדם עד שישפיעו לו מזון וחיות, והנה אנו רואי' גם בהיפוך והוא אמרם ז"ל ע"ה אסור לאכול בשר והטעם לפי שהאדם הוא המעלה את הבשר ע"ד דוגמת עליית בשר הקרבן ע"ג המזבח כידוע מארז"ל שמשחרב בהמ"ק שולחנו של אדם מכפר עליו במקום מזבח כו' ולפי שע"ה אין בו כח להעלות הבשר אלא ת"ח שיש לו דעת בא"ס ב"ה ע"כ ע"ה אסור לאכול בשר והרי מזה מובן בהיפוך שהאדם גבוה הרבה מן החי עד שאין לחי עליי' בלעדו, ולכאורה שני עניני' אלו סות[רי'] זה את זה, אמנם הענין הוא דשניהם אמת שיש לכל א' מעלה על זולתו, האדם גבוה מן דצ"ח מצד א' ודצ"ח גבוהי' ממנו מצד א'. ויובן זה בהקדים תחלה שרש האדם והבהמה למעלה, בהיות כי אנו רואי' למטה ציור האדם משונה ענין סדר ציורו מסדר ציור הבהמה, שבהמה ראשה כפופה והאדם ראשו זקוף, וגם שבאדם השכל במוח והמדותבלב זה למטה מזה והרגלים עוד למטה באופן סדר ההשתלשלות חב"ד חג"ת נה"י ובבהמה לא ימצא כלל כאופן ציור זה שהרי ראשה ורגלי' קומה א' להן מן הארץ, ושרש הסיבה לזה הוא לפי שגם בשרשם בעולם הנאצלים הרי המה חלוקי' בדבר זה שבחי' אדם דאצילות והוא שנאמ' בו על הכסא דמות כמראה אדם, הוא בסדר ציור ההשתלשלות בחב"ד חג"ת נה"י ובציור קוין ימין ושמאל כמו ציור אדם ממש והוא בחי' התיקון דשם מ"ה בגימ' אדם, אך לפני מלוך מלך לבנ"י דתיקון היו ז' המלכי' שמלכו ומתו שהם בבחי' שם ב"ן בגימ' בהמה כידוע שהוא בחי' נקודים הגבה למעלה מלפני האצי' דאדם דהיינו בבחי' תהו ושם לא היו כלל בציור קוין כדוגמת אדם כלל וכלל, ע"כ גם למטה מובדל ציור האדם מציור הבהמה, ולהיות שבחי' עולם התהו קדם לעולם התיקון ונעלה ממנו ע"כ גם למטה מאמר נעשה אדם היה לבסוף כל המאמרות שהרי קדמו לו מאמר תוצא הארץ נפש חי' וכל המאמרות, בדוגמא שהי' למעלה אצילת בחי' אדם אחר בחי' בהמה שהוא ענין התיקון אחר התהו, אמנם בהיות כי נעוץ תחלתן בסופן ולכן יש מעלה וכח באדם דתיקון יותר מבתהו כמשי"ת ע"כ גם למטה האדם גבוה במדרגה מדצ"ח ורודה ומושל בהם. וביאור הדברים יובן עפ"י מ"ש רז"ל בענין והחיות נושאות את הכסא, נושאות ומנושאות, ויש להבין איך יש כח במרכבה דבריא' שהם המלאכי' פני ארי' ופני שור ופני נשר להיות נושאות את דמות מראה אדם שעל הכסא שהוא מרא' דמות כבוד ה'. אך הענין שהוא מצד ששרש המלאכי' הנק' בהמות וחיות דבריא' הוא מבחי' עולם התהו שקדם לעולם התיקון הנק' אדם ע"כ גם למטה אחר שנפלו בשבה"כ יש כח באוי"ר שלהן לעורר למעלה בשרשן עולם התהו וז"ש נושאו' את הכסא לבחי' ומעלת עולם התהו שלפני התיקון כו' ומ"מ הם גם מנושאות להיות כי הם נתהוו מאין ליש מבחי' מל' ע"כ הם נישאות ברוח פיו ית' שהוא הסובל אותם ומקיימם וגם אוי"ר שלהם ובזאת מעלת בחי' אדם יתירה עליהן להיות כי נעוץ תחלתן בסופן ומאחר שהאדם העליון יצא לבסוף מהמשכו' המאציל מוכרח שיהי' בו תוספת כח רב מכולם וזהו אדם שלימא דכולהו ולכן בבחי' אדם שעל הכסא ימצא הכח הזה להוות מאין ליש מצד התלבשות אא"ס בו כי נעוץ תחלתן בסופן משא"כ בחי' בהמה דעולם התהו שלא נתהוה מאין ליש מהם כו' וזהו שהחיו' דבריא' ששרשן מעולם התהו הם נישאו' ע"י הכסא שדבר ה' דבחי' אדם העליון מחי' אותם מאין ליש ומ"מ אחר שנתהוו הרי הם נושאות ומגביהות בחי' אדם אל שרשן שמעולם התהו שקדם לבחי' התיקון ולכן נק' מרכבה כמשל הסוסים שבמרכבה שיגביהו את הרוכב למקום שלא יוכל להגיע בעצמו.
ועפי"ז יובן ג"כ הענין הנ"ל באדם ובהמה שלמטה, בהיות כי ע"י אכילת בשר הבהמה יתחזק שכל האדם והשגתו באחדות ה', ובפרט מדותיו יתחזקו כי אם לא יאכל יחלש וע"י האכילה מתחזקי' מדותיו, והמדות גורמי' תוס' אור בהשכל, כי ידוע דאימ' מקננא בכורסייא פי' בעולם הבריא' ששם הם השרפי' שעבודתם בהתלהבו' ורשפי אש הנה מקורחיותם מבחי' התבונה בגדולת ה' שהיא המולדת ההתפעלות ורשפי אש, אמנם הרשפי אש וההתפעלו' גורמי' תוספת כח בבחי' ההתבוננות כנ"ל בענין והחיו' נושאות כו' וכן הוא באדם שלמטה שע"י התבוננתו בגדולת ה' יוליד ההתפעלות וההתלהבות לה' וגם ע"י ההתלהבו' תיתוסף אור ההתבוננות, והנה ההתלהבות תמצא ע"י תוספת חיות הבשר הגשמי שנתעכל ונעשה דם הוא הנפש ונותן תוס' כח להתלהבו' האלקי ה"ז ממש כקרבן הבהמה הגשמי' באש שלמעלה ע"ג המזבח, נמצא שיש כח בבשר בהמה גשמי' לגרום תוס' אור באדם בשכלו ומדותיו והיינו מצד שרשן בבחי' בהמה שלפני האצילות שהוא למעלה משרש האדם שהוא בעולם התיקון כנ"ל שעולם התהו קדם לתיקון וכמו שמטעם זה יש כח בחיו' עליונו' דבריא' להיות נושאות את דמות כמראה אדם שעל הכסא, וז"ש ר"נ עד לא אכילנא בישרא דתורא לא צלילא דעתאי כי המאכל גורם תוס' אור באדם, אמנם זהו לאחר שיתברר המאכלי' אבל קודם שיתבררו הרי הם למטה במדרגה מהאדם והוא המברר אותן שהכח הזה נמצא בו דוקא מצד שרשו באדם דתיקון שהוא ש' מ"ה המברר כי הוא בחי' שלימו דכולהו כי נעוץ תחלתן כו' ולכן ע"ה אסור לאכול בשר לפי שאין לו כח לברר ולהעלות המאכלי'. ונמצא מובן הקיצור מכל הנ"ל שקודם שנתבררי' המאכלי' דדצ"ח אזי האדם גבוה מהם והוא המבררם, ולאחר שמתבררי' אזי הם גבוהי' יותר ומעוררי' בשרשן בחי' בהמה שלפני האצילות וכענין המבואר בע"ח ששם ב"ן לאחר הבירור גבוה משם מ"ה.
הפרק הראשון יבאר בענין שהאדם מברר המאכל שאוכל ומעלה אותו ולכן ע"ה שאין בו כח לברר אסור לאכול בשר, ואחר שהמאכל מתברר הוא מעלה את האדם כמ"ש ר"נ עד לא אכילנא כו', ושכמו כן למעלה הוא ענין חיות נושאות את הכסא וגם מנושאות.
ב) ועפ"י הקדמה זו שבפרק דלעיל יובן ג"כ ענין שנתקנא אהרן בקרבנות הנשיאי', כי הנה מצות הקרבנות היא ג"כ ע"ד הנ"ל באכילת האדם כי במה שלוקחי' בשר בהמה ושורפי' אותה ע"ג המזבח בזאת היא מתבררת ועולת למעלה בבחי' עילוי גדול וכמשל עליי' המאכל כשהאדם בר דעת אוכלו שנהפך מצומח או חי לבחי' מדבר כך עד"מ עליי' הקרבן שהבהמו' שהן מבחי' גבורו' דנוגה בישרא סומקא מתבררי' ונכללי' במל' דאצילות והוא ענין האש של מעלה שהי' יורד לקבל הקרבן, ואחר שהקרבן מתעלה [אזי] הוא מעלה את בחי' המל' כמשל שהמאכל מחי' את האדם אחר שנתברר מצד ששרשו נעלה [יותר] מצד שרש הגבו' דנוגה שהוא בבחי' גבורו' דתהו עי"ז כשמתבררי' הם מעלי' את [בחי' הנ"ל לשרשן] דתהו וזהו סוד מצות הקרבנות שהם גורמי' עליות העולמות [הגבה מאד נעלה].
וזהו שחלשה דעתו של אהרן על ריבוי הקרבנות שלהם להעלות הגבו' דנוגה ולמה לא הי' הוא המקריב לפי שזה הדבר תלוי בו יותר שהריהוא הי' עיקר המעלה את המל' מלמטה למעלה ברשפי אש שלהבת בחי' ה"ג שבה כי הוא שושבינא דמטרוניתא פי' עד"מ השושבין שיש שושבין לחתן ולכלה, של החתן הוא המוריד את החתן והולך עמו ומביאו אל הכלה, ושל הכלה גם הוא מאנשי החתן אלא שהוא שליח של החתן אל הכלה להביא אותה אל החתן שצ"ל השושבין למעלה הימנה במדרגה עד שיהי' כממוצע ביניהם שביכולתו להעלות את הכלה אל החתן מה שאין זה ביכולתה מצד עצמ' כמו עד"מ הצריך ליכנס להמלך ואין לו כח זה מעצמו לעצור כח בהיכל המלך כי לא ניסה בכאלה אזי יכול לעלות ע"י א' מאנשי בית המלך שהוא ילך עמו ויחזקהו ויאמצהו כו' כמו כן עליית המל' מבי"ע עולמו' הנפרדי' לבחי' עלמא דדכורא דאצי' להתייחד עם ז"א שאין לה כח זה מעצמ' כי אין ערוך כלל בין היות' מושפלת בבי"ע לעליי' זו שהיא גלוי א"ס ב"ה לזאת יש שליח מבחי' עלמא דדכורא להעלו' את המל' והוא בחי' אהרן שושבינא דמטרוניתא שהוא מבחי' אצי' ומעלה את המל' לשם, ובהיות כי הוא שושבינא דמטרוניתא המעלה את המל' חלשה דעתו על שלא הי' ברבוי קרבנו' דנשיאי' שענינם ג"כ להעלות המל' ע"י הקרבנות כנ"ל. והשיב לו הקב"ה חייך שלך גדול משלהם שאתה מדליק ומטיב את הנרות, כי הדלקת נרות המנורה הוא בחי' העלאה גם כן אך ביתר שאת ובמדרגה יותר נעלה מהעלאת קרבנות בהמה דחנוכת הנשיאים, וטעם ההפרש ביניהם יובן בהקדים ענין הידוע שיש הפרש בין חכמ' לבינה שהחכמה נק' אין ובינה נק' יש וגם בבחי' גבו' שלהם יובדלו בדבר זה דבחי' גבורו' דאבא הוא בחי' אין וגבו' דאימא הם יש ודבר מה, וביאור הענין הוא כי ההתלהבות ורשפי אש הנגלית ונרגשת הגם שהיא מסתעפת מצד ההשגה וההתבוננות דוקא כי אם לבינה תקרא וכענין אימא מקננא בכורסייא שלכן השרפים הם בבחי' רשפי אש כו' הרי התלהבות זו שהוא בחי' גבורו' דאימא היא בחי' יש ודבר מה שיש מי שמתפעל כידוע שגם בג"ע העליון כתי' להנחיל אוהבי יש לפי שגם ההשגה שבבינה שבמל' השורה עליהם הוא בחי' יש ודבר מה לגבי החכמה, משא"כ החכמ' תמשיך ביטול במציאות לפי שכח מה למעלה מן ההשגה הוא לכך גם ההתפעלו' וגבו' דאבא הוא בבחי' ביטול, וזהו ההפרש שבין ההעלא' דנרות המנורה לאש הקרבנות כי אש המזבח מבשר הבהמה שנשרפת הוא מבחי' גבו' דאימא כמשל התלהבות שנולד מההשגה כנ"ל ולכן הי' מכליון הבשר שהוא בחי' התהפכו' היש ודבר שעולה בלהב השמימה כהתפעלו' לב בשר באדם, אבל נרו' המנורה שדולקי' משמן זך מאד כמ"ש במשנה פ"ח דמנחות הראשון למנורה כו' וידוע דשמן הוא בחי' חכמה כח מה שלכן הוא בחשאי ובבחי' ביטול וגם בחי' התלהבותו שהוא בחי' גבו' שבו הוא בחשאי וביטול וזהו ענין שנמשך אחר הפתילה שדליקתו והתלהבותו באור בבחי' ביטול והמשכה הוא שנמשך אחריו משא"כ בשריפו' בשר הקרבן שהוא כלה ונשרף באור אבל לא בבחי' המשכה שיומשך אחרי האור כי הוא בחי' יש ונק' אשא אוכמא אבל אש דמנורה בכליון השמן ומשיכותו נק' אשא חיורא כי הי' בהיר וזך מאד מצד צלילות השמן כנ"ל והוא כענין ההפרש ביןביטול להתלהבות, ולכן עליי' המל' שע"י הדלקת המנורה הוא ענין העלא' נפלא' כי היא ע"י גבו' דאבא משא"כ בקרבנות שההעלא' ע"י גבו' דאימא וזהו בהעלותך את הנרות כלומר כשתמשיך את ההתלהבו' בכנ"י הנק' נרות כי נר ה' נשמת אדם [כו'] אזי אל מול פני המנור' יאירו ז' הנרות פי' שיהי' ההתלהבו' והאור זך מצד החכמ' הנק' אור המא[יר] אור השורף, ועכ"ז הנה נכלל בהדלקת הנרות גם בחי' העלא' גבו' דאי' והוא ענין מה שהי' מ[דליק בא]ש המערכה ע"י קיסם שהוא מבחי' אש וגבו' דאימא וזהו בהעלותך בחי' גבו' והסתלקו' מגבו' דאי' [וגם] כליון הפתילה [בא] מגבו' דאימא כמו כליון בשר הקרבן אלא שהמשכת השמן אחר הפתילה והתכללותו באור הוא מבחי' גבו' דאבא וא"כ י"ל שבנרו' המנורה עצמן בהיותן דולקי' הי' בהם שני הבחי' יחד גבו' דאימא וגבו' דאבא ולא שגבו' דאימ' הי' תחלה ע"י הקיסם ואש המערכה שמשם מדליקי' הקיסם ומדליקי' בו המנורה בלבד, וכן משמע פשט ל' הזהר בענין אשא אוכמא ואשא חיורא שהם בחי' גבו' דאו"א ומבואר שם שהם בעוד שהנרו' ממש דולקי' כי האש הסמוך לפתילה הוא אשא אוכמא והאש שעל גביו מלמעלה הוא הנק' נהורא חיורא והוא אור המאיר, והנה בהדלקת המנורה הי' ב' הבחי' יחד האשא אוכמא בא מכליון הפתילה והאשא חיורא שע"ג בא משמני' הנמשכי' אחר הפתילה ולכן האש דקרבנו' הי' כולו מבחי' אשא אוכמא וגבו' דאימא לפי שלא הי' ע"י שמן כ"א ע"י כליון בשר בהמה כנ"ל)* וזהו שאמר לו הקב"ה שלך גדול משלהם כי קרבנו' שלהם נכללו בשלו לפי שענין הקרבנו' שלהם הי' העלא' המל' ע"י גבו' דאי' לבד ובהדלקת המנורה הי' גבו' דאו"א יחד כנ"ל וזהו טעם סמיכו' פ' המנורה לפ' הנשיאי', וגם בזה יתורץ קושיות הר"נ שהביא הרמב"ן בפירוש החומש ע"ש.
הפרק שני יבאר שכמו כן הי' ענין הקרבנות שהבהמה מתברר' ע"י אש שלמעלה ואח"כ היא הגורמת עליות העולמות, וזה הי' קנאת אהרן במה שלא הי' הוא בקרבנו' הנשיאי' שהם להעלות המל' לפי שזה הדבר שייך לו בהיותו שושבינא דמטרוניתא, והשיב לו הקב"ה שלך גדול משלהם כי הדלקת המנורה הי' ג"כ להעלו' המל' אך באופן יותר נעלה דהיינו ע"י גבו' דאו"א יחד משא"כ בקרבנו' שהוא מבחי' גבו' דאי' לבד.
ג) ועד"ז יובן ג"כ ענין טענת משה שש מאות אלף רגלי העם אשר אנכי בקרבו ואתה אמרת בשר אתן להם כו' כי הנה משה הוא יסוד אבא שמדרגתו הוא בחי' הביטול דכח מ"ה שלמעלה מעלה ממדרגת ההתלהבות וס"ר ישראל שבדורו הי' דור דעה שהיו כלולי' בנשמת משה שהוא הי' שרשן ומקורן ולכן אמר אשר אנכי בקרבו פי' בחי' אנכי מי שאנכי הוא בחי' כתר עליון שהוא שרש ומקור להחכמ' הוא בקרבו כי מצד הביטול דכח מ"ה שורה בו אור א"ס ב"ה ולהיות כי מדרגתם הי' בבחי'הביטול א"כ אנכי דכ"ע בקרבו שורה, ולהיות כן איך יאמר בשר אתן להם שבחי' בישרא סומקא הוא ההעלא' דנוגה ע"י גבו' ורשפי אש כנ"ל בענין הקרבנות כו' ושרשו הוא ע"י בחי' בינה בחי' ההתבוננו' שממנה נולד ההתלהבות ליש ודבר מה, והרי כ"ז הוא למטה מטה ממדרגתם שהם מבחי' ביטול דכח מה וז"ש ואתה אמרת בשר אתן להם שהוא מפליא על בחי' ואתה דכתי' ואתה קדוש ששורה בח"ע איך יאמר בשר אתן להם שלא לפי מדרגתם שהרי הם מבחי' אשר אנכי בקרבו הוא בחי' ח"ע שבו שורה אנכי כו' כנ"ל.
הצאן ובקר ישחט להם ומצא להם, דקדק לומר ומצא להם פי' וכי היאך אפשר שימצא הבשר להם והלא לא יוכל למוצאם ולהשיגם כי הרי כל העלאו' דבשר הוא בגבו' דאימא והם למעלה ממדרגה זו כנ"ל, וזהו שאמר ישחט להם כי ענין השחיטה להוציא דם היינו ענין מיתוק הגבו' שבנפש הבהמה שנפלה בשבה"כ שע"י שנשפך דם הקשה לחוץ לא יש עוד בהדם הנשאר בבשרה כ"א מגבו' הטובי' וממותקי' וכ"ז יתכן לאותן שהם ממדרגתם שישחט להם צאן ובקר כדי שיבררו ויעלו אותן ועי"ז יתעלו גם האדם האוכלן כנ"ל פ"א אבל העם אשר אנכי בקרבו אין להם השתוות כלל לבשר עד שיעלו אותו ושיתעלו על ידו. גם אם כל דגי הים שהם הברואי' מעלמא דאתכסיא שנמתקו מן הגבו' יותר מן הבשר גם המה לא ימצאו למדרגת דור המדבר כי גם הברואי' שבעלמא דאתכסיא הם יש ודבר לגבי מדרגתם הגם שא"צ שחיטה כברואי' שבארץ אלא אסיפה בעלמא גם אסיפתם יש ודבר הוא, כי אין מזונם פי' מדרגתם רק מזונא דחכמת' עילא' שהוא המן כידוע וד"ל.
והשיב לו הקב"ה היד הוי' תקצר, פי' להיות כי יש ב' מיני בשר א' כמו בשר בהמה והב' כמו בשר עוף השמן שהשמנונית שבו יקרא ג"כ בשם בשר אעפ"י שאינו אלא שומן וכמו עופות השמיני' כשלוים שאמרו בגמ' שהי' שמן כ"כ עד שי"ג לחמי' נבלעו משומנו כו', כי הנה נת' למעלה פ"ב שהשמן הוא בחי' חכמה והטעם שנקראת כן החכמה הוא דכמו השמן טבעו להתמשך מטה מטה כמ"כ טבע החכמה להתמשך וכמו שאנו רואי' שמחמת שפע השכל כשמתרבה יוכל להשפיל עצמו למטה מטה עד שיסבול כל ההפכי' ומנגדים וכמו שימצא טענת שכל להטות כלפי זכות גם לאדם שהרשיע מאד כו' משא"כ במי שאין בו חכמה כ"כ שלא יוכל לסבול ההיפוך לפי שלא יוכל להשפיל עצמו ממדרגתו, והיינו בחי' חסדי' שבחכמ' שלכך נק' אבא כמו אב הרחמן כו', ואמנם עיקר ענין כינוי השמן לחכמה הוא ע"ש בחי' הביטול שבחכמ' כח מה שכך השמן הוא בחשאי ואם כן גם ענין הירידה וההמשכה שבשמן הוא ג"כ ענין ירידת והמשכת הביטול שבחכמה שיוכל להתמשך מטה מטה ולפי ערך כח החכמ' והביטול בעצמותו כך יוכל לירד יותר לפעול הביטול למטה כמו לפני מלך גדול יתבטל גם מי שהוא יש יותר כשתויי יין וכיוצא שהוא בהתנשאות היפךהביטול עכ"ז מצד גדולת המלך שראוי להבטל לפניו יגרום בו הביטול ביותר כו' וכך גם בבחי' החכמ' שבנפש עם היות' נפלא' בעצמות' יכולה לירד לפעול הביטול גם למטה מטה עד שגם בבחי' בישרא סומקא שהוא בחי' היש דגבו' דאי' יוכל לפעול הביטול מחמת עוצם תגבורת השפע של הביטול מלמעלה למטה כנ"ל, וזהו ענין השמנונית שבבשר השלו שטבעו לפעפע דהיינו להתפשט גם בדבר זולתו שהוא בחי' יש ולפעול בו הביטול שנמשל לשמן כנ"ל, וזהו שהשיבו היד ה' תקצר, מה שטענת איך יותן להם בשר שהוא יש ודבר, הלא יד ה' שבח"ע לא תקצר מלהתמשך למטה מטה עד שגם באוכלם בשר יהי' בהם בחי' הביטול במציאו', והיינו מחמת השמנונית שבשלו שנק' ג"כ בשר אך הוא מפעפע ויורד ולא נשתנה טעמו לעולם על היותו מחסדי' דאבא בחי' המשכת הביטול, וע"כ באוכלם אותו יוכלו להעלותו ולהבטל ולהכלל באחדות ה' שבכח מ"ה שבנפשם בחי' ביטול, וההפרש שבין שמן למאור המנורה ובין שמנונית דשלו והלא שניהם מח"ע כנ"ל וע"כ יש איזו הפרש ביניהם, הוא כי השמן למאור הרי השמן נכלה באור אלא שהוא גם נמשך אחרי הפתילה והוא בחי' גבו' דאבא שענין היותו בחי' גבו' הוא בחי' ההעלא' שלו אלא שההעלא' היא בבחי' ביטול וזהו ענין שנמשך אחר הפתילה, אבל השמן דשלו הוא בבחי' ירידה והמשכה למטה והוא מבחי' חסדי' דאבא שטבעם לירד ולהמשך והוא בחי' יותר נעלה שאינו בבחי' כליון אלא אין סוף להתפשטותו וע"ז נאמר היד ה' תקצר, והוא ענין ההפרש בין שושבינא דמלכא לשושבינא דמטרוניתא שבחי' שושבינא דמטרונית' הוא המעלה את הכלה כנ"ל פ"ב, אבל שושבינא דמלכא הוא ההמשכה מלמעלה למטה שממשיך את החתן גלוי א"ס ב"ה אל הכלה כו' והוא בחי' משה שבזכותו ירד המן והשלו כנ"ל.
——————ּ——————
הערות
* כנ"ל): בכת"י חסר התחלת המוסגר.
הוספות - פרשת בהעלותך · בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות
בהעלותך את הנרות וכו' במד"ר פ' בהעלותך ופ' ואתה תצוה פי' בהעלותך לזכותכם להעלות אתכם, אמרו ישראל כי אתה נרי ואתה אומר שנאיר לפניך אמר להם בשביל להעלות אתכם כו' שיהו אומרים ראו היאך ישראל מאירים למי שמאיר לכל העולם כו'. ועוד אמרו שם הקרבנות כל זמן שבהמ"ק הם נוהגים אבל הנרות לעולם אל מול פני המנורה יאירו כו'. ולכאורה זה תמוה שבזמן שאין בהמ"ק קיים הרי גם המנורה אינה. (בת"א פ' וישב בד"ה בכ"ה בכסליו) והענין כי הנרות הם המדות לך הוי' הגדולה והגבורה כו' והן שבעה נרות כנגד ז' מדות ועד"ז ארז"ל במד"ר פ' בהעלותך ז' הנרות כנגד ז' כוכבים שמשוטטים בכל הארץ כו'. ובזהר ר"פ בהעלותך דקמ"ח סע"ב ת"ח בהעלותך את הנרות אלין בוצינין עילאין דכולהי נהרי כחדא מן שמשא. פי' בוצינין עילאין הם מדות עליונות דאצי' שהם נק' נרות והם מאירים מן שמשא שמשא היינו הארתיסוד אבא המאיר בז"א כדפי' הרמ"ז שם וכן מבואר בסידור שער הר"ח בביאור ע"פ והי' מידי חדש בענין שמש בשבת צדקה לעניים דשמש הוא יסו"א ובשבת הוא מאיר בזו"נ וזהו"ע צדקה לעניים וזהו שמש צדקה ומרפא בכנפי' כו' ע"ש. וע"ע בזח"א ר"פ ויצא ע"פ וזרח השמש ובבה"ז שם ועיין עוד מענין הנרות בזח"ב שמות דף י"ד ב'. רק שם פ' תרומה דקס"ז א' פי' דהנרות הם במל' ע"ש ע"פ כי נר מצוה ותו"א שהם שמור וזכור אכן במ"ר תצוה ספל"ו אמרו ואיזהו נרות של הקב"ה זה תורה שנא' כי נר מצוה ותו"א והקשה ע"ז בעה"כ של בעל סה"ד ערך נר שהרי התורה נק' אור ולא נר ולק"מ כי התורה שרשה מח"ע אך נתלבשה בז' מדות דז"א כשר ופסול נמשך מחו"ג כו' וכמ"ש בד"ה השמים כסאי ולכן מצד שרשה בח"ע נק' אור ומצד התלבשותה בהמדות נק' נר נמצא דהמדות עליונות דז"א נק' ג"כ נרות. ועד"ז מדליקין ב' נרות לשבת א' כנגד זכור וא' כנגד שמור והרי זכור הוא בחי' ז"א אלא דז"א נק' ג"כ נר ועוד דגם לפמ"ש כי נר מצוה הרי המצות הם ג"כ בז"א רמ"ח פיקודין דאינון רמ"ח איברי' דמלכא וכמ"ש מזה בד"ה והי' לכם לציצית ובביאור ע"פ וידבר אלקים דעשה"ד והחכמה היא בחי' אור להאיר את המדות ולזככן וזהו"ע העלאת הנרות שהי' אהרן המשיך המשכת אור החכמה בעולם שהם ז' בחינות ומדות עליונות שבסדר והנהגת העולם כמשנ"ת בד"ה בכ"ה בכסליו הנ"ל.
ב) ולהבין ענין מעלת המשכה זו י"ל בכמה אופנים האחד כמ"ש בסידור סד"ה הללוי' הללי נפשי כי כשצריך להמשיך גילוי אור המדות דאצי' בבי"ע צריך להמשיך גילוי אור החו"ב בהמדות והיינו לפי שמהמדות יש עדיין יניקה לחיצוני' לפי שבז"ת הי' שבה"כ ע"כ צריך להמשיך אור הח' שבה לא הי' שבה"כ כמ"ש ימותו ולא בחכ' ועוד שבחי' החו"ב קרובים יותר להארת אוא"ס כי אין התלבשות אוא"ס אלא בחכמה מצד שבחי' הביטול הוא בחכ' כו' וע' בבה"ז פ' כי תשא גבי מחצה"ש דא י' מענין מעלת המשכת החכמה, ובסידור גבי סדר נט"י לסעודה, שזהו"ע שפיכת המים על הידים כו' להמשיך הארת החכ' על המדות כו' ע"ש, ועוד ע"פ משנ"ת בד"ה באתי לגני שהמדות נק' עלמין דאתגליין והח' נק' עלמא דאתכסייא, ועז"נ מאד עמקו מחשבותיך ועם היות שהחכ' מאירה בהמדות אך אין ערוך לבחי' הארה זו מהחו"ב הנמשכים ומתלבשים במדות לגבי עצם החכ' עצמה שהיא בחי' מאד עמקו ותכלית עבודת האדם להמשיך אור החכ' עצמה שיומשך ויתלבש בהמדות וזהו ממעמקים קראתיך והמשכה זו היינו ע"י עסק התורה, ועי"ז נמשך תוס' אור בהעולמות שלא יהי' העולם מסתיר על קדושתו של הקב"ה והיינו כמ"ש במ"א בענין כי אל דעות ב' דעות שמלמטלמ"ע אנו אומרי' שלמטה היש ולמע' הוא בחי' אין שאינומושג וזהו"ע שהבריאה נק' יש מאין אבל מלמעלמ"ט בידיעתו של הקב"ה הוא בהיפוך כמ"ש כולא קמי' כלא חשיב, שהוא ית' הוא היש האמיתי וכל מה שלמטה הוא אין וכלא ממש חשיב, והנה מצד הארת המדות עליונות שהן מקור בחי' עולם מקום וזמן נמשך הגילוי ע"ד בחי' יש מאין אבל ע"י המשכת בחי' ח"ע שהוא כח מה נמשך שיהי' גם למטה הגילוי כמו דכולא קמי' כלא חשיב וזה"ע שהחכ' היא בחי' אור להאיר ולזכך את המדות שיהי' בהם ג"כ הגילוי כמו בחכ"ע וכמ"ש במ"א בפי' ביום ההוא יהי', וגם כמ"ש במ"א שיחוד אור א"ס בחכ"ע נק' איהו וחיוהי חד והוא למעלה מהיחוד שבמדות דנק' איהו וגרמוהי חד בד"ה זו"ש בדא"ח בת"א פ' יתרו, וזהו"ע בהעלותך את הנרות שהם הז' מדות שנק' נרות כי גילוי זה שבבחי' יש מאין שעכ"פ היש מתהוה מאין ובטל איליו נק' ג"כ הארה וגילוי והן שבעת הנרות וע' בזח"א ס"פ מקץ דר"ד סע"ב, אך העלא' הנרות היינו שיהי' גילוי דעה עליונה וכמ"ש לקמן אי"ה בענין אהרן אותיות נראה שהו"ע כי עין בעין נראה כו'.(ע' בד"ה נאוו לחייך) ויש ע"י נצחון לנצח ולהתגבר בעבודת ה' בסור מרע וע"ט (עמ"ש בד"ה והנצח זו ירושלים ובד"ה למנצח על השמינית ובד"ה אלה מסעי) ויש ע"י הודי' (עמ"ש בד"ה אתה הצבת גבולות ארץ ובד"ה יהודה אתה) וכן יש עבודה ע"י התנשאות כמארז"ל ישראל בני מלכים הם וכמ"ש ויגבה לבו בדרכי ה' ויש ע"י שפלות כו', והנה אהרן הוא המדליק את הנרות הללו לפי שהוא משבעה רועים הממשיכי' חיות אלקות לכללות נש"י והוא המשיך להעלות אהבה עזה לה' ולהגדיל מדורת אש האה' כרשפי אש שלהבת מתלהטת בקרב איש ולב עמוק והוא בחי' אש יו"ד בחי' גבורות דאבא כי באהרן נא' ונחנו מה והוא הרצוא שמבחי' שם מ"ה, וע"י שממשיך בחי' הרצוא מבחי' כח מ"ה בנפש עי"ז נמשך ג"כ בחי' זו בעולם כנ"ל.
ויובן בהקדים ההפרש ויתרון מעלת בחי' אהרן על מעלת ומדריגת אברהם אע"ה שנק' אברהם אוהבי כי באברהם הוא אומר הלוך ונסוע הנגבה פי' שהלך ממדריגה למדריגה ממטלמ"ע עד שנתדבק בבחי' הנגבה שהוא בחי' אהבת ה' לדבקה בו בדביקה וחשיקה וצימאון כו' (ע' ענין הנגבה בזח"א פ' ל"ל דפ"ג ע"ב גבי לבתר הלוך ונסוע הנגבה דקביל בי' רוח כו' ודף פ"ד ריש ע"א דהיינו בבחי' ז"א דאצי' שנק' רוח למעל' מבחי' מל' שנק' נפש, וע' בפ' ויגש דר"ו ע"א. והנה בדרום הוא יבושת ותוקף החום דהיינו האה' בבחי' צמאון, והנה המנורה ג"כ בדרום) ועד"ז תקנו לומר ב"ש תחלה ואח"כ פסוד"ז עד שאח"כ מגיע למדריגת ואהבת שבק"ש וגו' כי ואהבת אינו ציווי על מדת האה' טבעית שבלב כי הרי מדת אה' זו הטבעית ודאי מסותרת בלב כאו"א מישראל אלא ואהבת מל' אבה שהוא פי' וענין רצון, לפי שהרצון הוא פנימיות המדות כמו שאנו רואים בחוש שהרצון מנהיג המדות של אדם שאפי' אם יש לפניו דבר שיש תענוג לפי טבע המדות אם מסלק רצונו ממנו מפני איזה טו"ד אינו מקבל נחת ותענוג ממנו וכן להיפך בדבר של צער ויסורים אם עושה רצונו לכך כו', והרי המדות תלוים ברצון והיינו שהוא פנימיותם וחיותם (כי הרצון הוא בחי' כתר ואית רצון ואית רצון היינו רצון הנמשך מהשכל ויש רצון עליון שלמעלה מהשכל, ועמ"ש מזה בד"ה ויקהל משה, עכ"פ גם רצון הנמשך מהשכל הוא למעלה מהמדות הנמשך מהשכל שהם ו"ק דז"א והרצון הוא כתר דז"א ועיין מזה בסידור בביאור ע"פ כי על כל כבוד חופה, שת"ת דאימא נעשה כתר לז"א, והוא למעלה גם מהמוחין דז"א וכ"ש מהמדות דז"א, וראי' לכ"ז ממ"ש בתורה ס"פ בראשית אמחה את האדם כו' כי יצר לב האדם רק רע כה"י, ואח"כ בפ' נח אחר שהקריב נח קרבן וכתיב וירח ה' את ריח הניחוח נאמר לא אוסיף לקלל עוד כו' כי יצר לב האדם רע מנעוריו הרי שזה הטעם עצמו שמתחילה הי' נמשך ממנו חובה מה שיצר לב האדם רע עתה נמשך ממנוזכות והיינו מחמת הרצון שנתגלה רצונו ית' לזכות ע"י העלאה דריח ניחוח אזי הרצון המשיך מהמוחין זכות כו' נמצא הרצון מושל על המוחין וכ"ש על המדות הנמשכי' מן המוחי' והנה הרצון כתר דז"א נק' מול פני המנורה וששה קני המנורה הן ו"ק דז"א וכ"ז הו"ע ואהבת דאברהם שממשיך הרצון התחתון הנולד מהבינה ודעת שהוא בחי' וגולה על ראשה בחי' בינה ות"ת דאימא נעשה כתר לז"א ולכן מנורה בדרום כמו באברהם הלוך ונסוע הנגבה אמנם אהרן בהעלאת הנרות ממשיך בחי' רצה"ע שהוא א"א ומהמדות דא"א להיות נמשך ומתלבש בכתר ומדות דז"א שהו"ע המנורה עצמה וכמשנ"ת ענין המשכה זו מרצה"ע ברצה"ת בד"ה ויקהל משה גבי ענין בחי' התורה המרומז במעשה המנורה ע"ש), וע"ז מצוה הכתוב להפוך רצונו ותשוקתו וחפצו לאה' את ה' שלא יהי' לו חפץ ורצון אחר זולתו וכמ"ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ כלה שארי ולבבי וגו' (והיינו דכמו שמבינה נמשך כתר דז"א כמו"כ באדם ע"י התבוננות בעומק השגה נמשך בחי' רצון זה אך היינו ע"י התבוננות היטב כי הכתר נמשך דוקא מתפארת דבינה למעלה מבחי' נה"י דבינה שמהן נמשכי' המוחין עצמן דז"א וע' כאן בזח"ג ר"פ בהעלותך שזהו"ע יוצא מחופתו כו' בחי' בעטרה שעטרה לו אמו ופי' אמו היינו מ"ש בד"ה רני ושמחי בת בענין לא זז מחבבה עד שקראה אמי), והאיך יהי' הדרך לאהבה זו ורצון זה הקדים הכתוב פסוק שמע ישראל הוי' אלקינו וגו' להתבונן הטיב ולשום על לבו איך שהוא ית' אחד בשמים ובארץ כו', כי למעלה מבחי' השתלשלות שו"א דהיינו למעלה מע"ס דאצי' לא שייך עליו ית' לשון אחד כמ"ש במ"א בד"ה וארא אל אברהם כו' ואפילו במקור ההשתל' בחי' המחדש בכ"י מע"ב נק' הוי' אלקינו בחי' תרין ריעין דל"מ כי תמיד מחדש כו' (ר"ל חו"ב הם אין ויש ונק' תרין ריעין כי תמיד נמשך מאין ליש וזהו"ע המחדש כו' מע"ב פי' ראשית הוא חכ' ראשית ההשתל' כו') ואין נופל לשון אחד כי אם בהשתל' בחי' שו"א כו' שהם בחי' ו' קצוות רוחניים וגשמיים שהם מעלמא דפרודא כו' (כנז' בזח"א פ' חיי שרה דקכ"ג א' גבי עשרים שנה ושבע שנים כו' ע"ש) והוא ית' אחד בהם לפי שהם מתיחדים ביחודו ובטלים אליו דקמי' כולא כלא חשיבי ששה קצות רוחניים דכתיב לך הוי' הגדולה והגבורה וגו' וגם ו"ק גשמיים שהוא כולל בחי' מקום וכתי' הנה מקום אתי שהמקום בטל איליו לפי שהוא ית' סוכ"ע ואינו נק' לפניו ית' בשם מקום כלל שהרי לפניו ית' לא שייך שום מקום וזמן שהם הם נבראים מאין ליש ולכן אומרים אח"כ בשכמל"ו פי' כי מבחי' מלכותו נמשך בחי' מקום וזמן כמ"ש מל' מלכות כל עולמים וממשלתך בכל דו"ד רק שאינו אלא מבחי' שם לבד שאינו אלא התפשטות זיו והארה כדי להאיר ממנו לזולתו שיהי' נק' שמו עליו בלבד (וע' בסידור גבי כגוונא דאינון מתיחדין לעילא באחד היינו ביטול ו"ק רוחניים שמתיחדים בשכינתא עילאה בינה הנק' מקום טמיר וגניז הנה מקום אתי אוף הכי איהי אתיחדת לתתא היינו ביטול ו"ק דבי"ע במל' דאצי' והוא שורש ביטול ו"ק גשמיים כו') וכאשר יתבונן היטב בדברים האלה ויהיו נקבעים בלבו באמת אז לא יחפוץ חפץ ורצון אחר זולתו ית'כמ"ש מי לי בשמים שהם תענוגים רוחניים ועמך לא חפצתי בארץ שהם תענוגים גשמיים לפי שהכל הוא בחי' מקום וזמן אפי' כל השגות שמשיגי' בעוה"ז הם נופלים תחת מקום וזמן ואי לזאת כלה שארי ולבבי להיות צור לבבי כו' להיות בטל אליו ית' לדבקה בו לבדו ית'.
(קיצור אות ד'. נתבאר בחי' אהבת אברהם המנורה עצמה ונמשך ע"י
התבוננות).
ה) והנה כל זה הוא בחי' מעלת ומדריגת אאע"ה שאה' זו נק' אה"ע כי נלקחה מבחי' עולם מקום וזמן איך שהם בטילים אליו ית' ונק' ממטלמ"ע לפי שהיא עבודת האדם פולחנא דרחימותא ממדריגה למדריגה כנ"ל (וע' בד"ה רני ושמחי בענין רננא ברמשא מלמטלמ"ע וזהו כענין אה"ע דבחי' אברהם ושמחה בצפרא מלמעלמ"ט זהו כענין מש"כ בענין אה' דאהרן ע"ש) ועמ"ש בד"ה וידבר אלקים כו' וארא כו' איך ע"י שם אלקים נמשך הארה לש' הוי' וזהו ענין מלמטלמ"ע, גם יובן ב' בחי' אלו ע"ד משנ"ת בד"ה כי תשמע בקול ענין מפתחות החיצונות ומפתחות הפנימי' ובד"ה חכלילי עינים, גם בענין ב' בחי' כלה שנז' בד"ה שה"ש, אבל בחי' אהרן הוא בחי' אחרת שהוא שושבינא דמטרוניתא בבחי' מלמעלמ"ט דהיינו שכל חפצו ותשוקתו להיות נגלה כבוד ה' לעיני בשר שיהי' גילוי אלקותו ית' למטה כמו למעלה וזהו איזהו חסיד המתחסד עם קונו עם קן דילי' כו' ולא כדי לדבקה בו ית' לרוות צמאונו לבד כו' כמ"ש בתניא, ואה' זו באה ג"כ ע"י אותה ההתבוננות עצמה בק"ש באחד רק כאשר ישים ג"כ מרירות בנפשו על החושך המסתיר אלקות שלא נראה לעיני בשר כ"א בחי' מקום וזמן והם רחוקים מאור פניו ית' ודלית מח' תפיסא בי' כלל ולא שייך בחי' מקום וזמן אלא בבחי' מל' ית' שאז שייך לומר מ לך מ‘לך וימלוך כו' וכדכתיב מל' מכ"ע וממשלתך בכל דור ודור שהעולמו' שהם בחי' מקום ודו"ד שהם בחי' זמן נמשכו מבחי' מל' ית' וממשלתו אבל ממהו"ע כביכול רחוקים הם מאד בתכלית ואי לזאת יתמרמר נפשו מאד כאשר ישים אל לבו ירידה זו וריחוק זה אשר ירדה מאד מאד בשפל המדרי' ורחוקה מאד מה' בתכלית ויצעקו אל ה' בצר לו להאיר לו אור ה' בתוך החושך ומסך המבדיל וכמ"ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ כלה שארי ולבבי צור לבבי וחלקי אלקים לעולם דהיינו שיהי' התגלות אלקותו לעולם (ועמ"ש בד"ה להבין ענין הפסוק מי אל כמוך שזהו"ע יחוד קוב"ה ושכינתי' דהיינו שיתגלה אוא"ס ב"ה שלפני ההשתל' ולמע' מן הזמן למטה בסדר ההשתל' שתחת הזמן כו' ע"ש), והנה ע"י אתעדל"ת במרירות צעקה זו גורם אתעדל"ע עד יערה רוח ממרום להיות נגלה כבוד הוי' וראו כל בשר עין בעין וגו' כמ"ש במ"א כשם שמלמעלמ"ט כולא קמי' כלא חשיב כך ממטלמ"ע יראו לעיני כל בשר כמו למעלה וזה בחי' אהרן אותיות נראה וכמ"ש אשר עין בעין נראה אתה הוי' ועננך עומד עליהם פי' עין בעין יראו גילוי אלקותו דכולא קכ"ח והענן והחושך המסתיר יראו שהוא עננך שממך הכל וא"כ אין שוםהעלם והסתר לפניו ית' ח"ו שלפניו כחשיכה כאורה, ואהבה זו שבבחי' יראה נק' אהבה שהוא למע' מע' מבחי' אה"ע בחי' מקום וזמן כו' והוא קרבת הוי' ממש במהו"ע כביכול ונק' מלמעלה למטה כו' והמשכיל יבין, וזאת יהי' חפצו ותשוקתו של אדם ואח"כ ימשוך להיות עזה כמות אהבה ורשפי' כרשפי אש שלהבת י"ה שיהי' גילוי אלקותו ית' וכאשר החושך מכסה ומסתיר יתמרמר ע"ז מאד.
ו) ובזה יובן מה שתקנו בתפלת ש"ע סלח לנו כי חטאנו אחר ק"ש שמקבל עליו עומ"ש ומצות ואהבת כי הנה כתיב אוילים מדרך פשעם ומעונותיהם יתענו פי' ועל כל עונותיהם הם מתעני' ועושים תשובה ופשעם שגדלה מעונותיהם כי פשעים אלו המרדי' אעפ"כ הם אוילי' מהם כי לא ידעו דרך פשעם ולא מפשעם אלא מדרך פשעם כי הדרך הגורם לפשע ומרד הוא פר"ע מ"ש (ועמ"ש בד"ה כנשר יעיר, איך פשיעה נזכרה בתו' גבי שומרים שהניצוץ אלקות צריך שמירה שלא יאבד וכענין איזהו שוטה המאבד מה שנותני' לו פי' ש' מ"ה שבו והשמירה ע"י שמור זו משנה, וזהו דרך פשעם כשבטל מן התו' כו' וזהו ג"כ לעבדה ולשמרה כו' וזהו בנים גידלתי ורוממתי והם פשעו בי פי' בי היינו עדמ"ש בזח"ג דס"ו ע"ב ובאד"ר דק"ל בענין בי נשבעתי דפי' בי היינו האור המלובש בתוך ז"א והוא בחי' אוא"ס ממש ועד"ז אמר והם פשעו בי כי ע"י הפשע שגדול מהעון נוגע הפגם כ"כ למעל' ועכ"ז הם אוילי' מדרך פשעם) והיינו לפי שאינו נראה לעיני בשר כמו מלך בו"ד, ולפיכך בק"ש משקבל עליו עומ"ש ומאריך באחד ועי"ז מגיע לואהבת להיות חפץ בגילוי אלהותו ית' ושלא יחשיך החשך ממנו ואזי יתמרמר הוא מאד ויבין שיש חטא ופשע שעי"ז החשך מחשיך שהוא רחוק מאור פניו ית' בתכלית ואזי אומר בשמו"ע סלח לנו כו' כי פשענו (ופי' מחל לנו גילוי רעדכ"ר שהוא בחי' עובר על פשע ואדרבה מפשע נעשה שפע כי זדונות נעשו כזכיות עמ"ש סד"ה ועתה יגדל נא, והטעם שע"י המרירות נמשך בחי' זו הוא כמ"ש בד"ה שוש אשיש גבי עוברי בעמק הבכא מעין ישיתוהו שע"י בכייה זו שבוכה על החושך המסתיר כו' נמשך גילוי פנימי' יגמדה"ר כו' ומ"ש סד"ה כי תצא גבי ובכתה את אביה וכו', ועיין בתניא פמ"ה ע"פ וישא את קולו ויבך כו', ועפי"ז יובן ג"כ ענין הנ"ל שכדי להמשיך גילוי בחי' אה"ר דאהרן הוא ע"י אותה ההתבוננות עצמה המעורר אה"ע דאברהם רק כאשר ישים מרירות בנפשו כו', והיינו כי ע"י המרירות ממשיך גילוי יגמה"ר בחי' ורב חסד שהוא שורש אה"ר כו', ועמ"ש בזה לקמן בד"ה והנה מנורת זהב, גם כמ"ש בד"ה קול דודי גבי המרור שהוא בקו האמצעי כי דוקא ע"י המרירות נמשך בחי' רחמים שהוא קו האמצעי שעולה עד הכתר שהוא למע' מסדר ההשתל'כחשיכה כאורה ומשם דוקא נמשך כח יחוד העליון שיהי' הגילוי למטה כמו למע' לפי ששם אין שייך כלל מעלה ומטה כו'), אך לא די במרירות זו מההתבוננות בשעת ק"ש ותפלה לבד רק שצריך לקבוע עתים ולכן תקנו עת קבוע בתיקון חצות לקבוע מרירות זו בנפשו, וזהו בזכרנו את ציון שהוא נקודת מ"ש כמ"ש במ"א (ועמ"ש מענין ציון בד"ה רני ושמחי בת ציון ובד"ה ציון במשפט תפדה) וע"י המרירות זוכה לבחי' גילוי אלהותו ית' כנז"ל, והנה הגורם לשכר מצוה היא המצוה בעצמה שהתו' והמצות הן הן גילוי המשכות אלקותו ית' למטה, וזהו היתה לי דמעתי לחם יומם ולילה באמור אלי כל היום איה אלקיך, פי' שע"י הדמעה והמרירות הנ"ל זוכה ללחם שהיא התו' שנא' בה והגית יומם ולילה (כי יג"מ שהתו' נדרשת בהן נמשכים ג"כ מיגמה"ר ולכן ארז"ל זקן זה שקנה חכמה כי הן יגת"ד כנודע) לפי שהמרירות שאדם קובע בשעה זו בנפשו גורם להמשכת גילוי אלקות כה"י, משא"כ אם ישים אליו לבו רק בשעת תפלה לבד הנה אז הוא שעת הכושר שמתעורר למעלה מוחין דגדלות ולא די לו בזה להיות בזה כה"י כי אחר התפלה כה"י אינו אלא ע"י התו' שהוא גילוי אלקותו ית' ואין גילוי זה אלא אחר המרירות בנפשו מריחוק מה' כי בלאו הכי הרי נשארת למטה כו' (וכמ"ש ג"כ בד"ה ושבתה הארץ גבי כי נכמרו רחמיו על אחיו כו' ויתאפק ויאמר שימו לחם כו' ויבא החדרה ויבך שמה כו' שכדי שיהי' התו' בבחי' לחם אפוי ע"ד ואפו כו' בתנור א' להיות נבלע באברי' דמלכא הוא ע"י התעוררות רחמים ובכייה כו' וזהו ממש ענין היתה לי דמעתי לחם כו', גם כי התו' מ"ע ומל"ת שרשם מבחי' דעת הכולל חו"ג וכמ"ש הרמ"ז ר"פ קרח והדעת והרחמים הם קו א' וכמ"ש סד"ה במד"ס גבי שאו כו' לגולגלותם, וזהו ג"כ ענין משה מלגאו בחי' דעת ויעקב מלבר בחי' רחמים וכמ"ש סד"ה את הכבש הא' תעשה בבקר, והנה ענין ההפרש בין המרירות שאדם קובע בנפשו בתיקון חצות ובין המרירות בעת התפלה לבד אפשר דהנה ידוע ענין מ"ת בוכי' אנן בעינן למהוי קדם מלכא כמ"ש בענין הנסכים לשיתין בפ' שלח וסד"ה במד"ס הנ"ל, ולכן מרירות זו שבשעה מיוחדת שאינה זמן תפלה ממש הוא דוגמא יותר לבחי' מ"ת בוכי' וע"י בכייה זו נמשך הגילוי גם למטה במים תחתוני' שמתחת הרקיע להיות הגילוי למטה כמו למעלה ולא יסתיר הרקיע המבדיל כו', וזהו חכמות בחוץ תרונה בחוץ דוקא וכמ"ש בד"ה זכור את יום השבת לקדשו, וזהו"ע הנסכים ניסוץ היין והמים יינה של תו' וערבים עלי ד"ס כו' שנמשכי' לשיתין למ"ת כו') וזהו באמרם אלי כה"י איה אלקיך שלא די בשעת התפלה לבד אלא צריך להיות לחם יומם ולילה ע"י התו' וע"כ צריך להקדים דמעתי שעה קבוע.
ז) והנה עד"ז בענין היתה לי דמעתי לחם כו' ובענין איך שע"י המרירות דוקא נמשך בחי' אה"ר דאהרן להיות עין בעין נראה כו', הנהכ"ז הוא הקדמה לבאר ולהשכיל עד"ז ממש ענין הדלקת הנרות בשמן, כי כמו שהשמן כותתין תחלה כתית למאור וגם עשוי מזתים והזתים הם מרים, כך הנה הדלקת והמשכת האה' כרשפי אש שלהבת הבא' מבחי' ראי' הנ"ל להיות חפץ בגילוי אלהותו ית' הוא ע"י בחי' שמן כתית דהיינו ע"י השפלות להיות שפל רוח וכמאמר ונפשי כעפר לכל תהי' והיינו ע"י התבוננות השפלות של הנפש איך ירדה ממקום כבודה, ואיך המקום והזמן הם רחוקים מאור פניו ית', וגם שעי"ז יתמרמר על ההיפך כנ"ל, והענין דהנה כתיב כשמן הטוב על הראש יורד על הזקן זקן אהרן שיורד ע"פ מדותיו, פי' זקן אהרן הוא דיקנא דכהנא רבא (והן דרך פרט יגת"ד בחי' יגמה"ר, י"ג מדות שהתו' נדרשת בהן כנ"ל) בחי' שערות שהן הן הלכות התו' שנק' קווצותיו תלתלים שהן הן המשכת גילוי אלהותו מלמעלמ"ט בריבוי התחלקות לאין קץ ויש ע"ז בחי' שמן הטוב שהוא בחי' חכ"ע שנמשך עליהם (והענין י"ל דהשערות הם דז"א קווצותיו תלתלים שחורות כעורב והשמן שעליהם זהו חכ"ע דאצי', אך עוי"ל דהכוונה ג"כ על שערות דיגת"ד דא"א וכמ"ש הזקן זקן אהרן נז' ב"פ זקן והענין דהשערה יש בה חלל מבפני' שבו נמשך ומתלבש איזה חיות מהמוחי', והנה השערות עצמן הם ממותרי מוחין, ולכן יכולים לחתוך את השערות ואין זה נוגע להמוח כלל, והנמשל יובן ברוחניות דבחי' שערות נק' לבושים כענין המשל שבו ועל ידו משיגים הנמשל אשר המשל זהו בחי' השערה עצמה ובחי' הנמשל המלובש בו זהו"ע החיות המלובש בתוך חלל השערה וכמ"ש כ"ז בסידור גבי האל אב הרחמן המהולל בפה עמו, ועד"ז יובן בענין התו' שהיא בחי' שערות כי התו' נק' משל הקדמוני פי' שהיא בחי' משל ולבוש לבחי' הקדמונו של עולם, שכמו שע"י המשל יושג הנמשל כך ע"י התו' יהי' השגה באור א"ס ב"ה שהוא קדמונו של עולם וכמ"ש בת"א סוף דרושי הפורים ובביאור דמזוזה מימין ונ"ח משמאל, וזהו שהלכות התו' הן בחי' השערות עצמן ר"ל שהם הנק' משל הקדמוני, ויש עליהם בחי' כשמן הטוב שהוא בחי' חכ' דאוא"ס ב"ה ממש מבחי' קדמונו של עולם היינו חכ' דא"ק או חכמה דעתיק יומין הנמשך ומלובש בהן, או יאמר ע"ד שנת' סד"ה אני ה' אלקיכם דפ' ציצית שבתו' יש ב' בחי' הא' נק' תורת ה' כמ"ש בתורת ה' חפצו, והב' בחי' ובתורתו יהגה, והיא התו' שלמטה, וזאת תורת האדם, וכמ"ש ועל תורתך שלמדתנו שיש ב' בחי' תורתך ושלמדתנו, וכמ"ש בסידור גבי דרושי המילה, וזהו"ע השערות עצמן ובחי' כשמן הטוב הנמשך בהן, ושני הדרכים עולים בקנה א', והנה השערות עצמן הם יגת"ד דא"א הם בחי' חיצוני' לגבי פנימיותן שהוא בחי' כשמן הטוב שהפנימיות נמשך מבחי' פנימי' הכתר שהוא עת"י אך א"א להמשיך הפנימית כ"א ע"י החיצוניות, וזהו ג"כ ענין הנ"ל שהשמן נמשך מן הזיתים והזיתים הן מרים, כי הזיתים הוא בחי' צומח, והו"ע השערות עצמן דיגת"ד שהם בחי' צומח, ולכן הזיתים הם ג"כ מרים כי כן השערות עצמן נק' דינים לגבי הפנימי' המלובש בהן וכמו שערות הדיקנא שהם תקיפין וקשים וכן בהלכות התו' יש בחי' דינים וגבורות וכמ"ש קווצותיו תלתלים שחורות כעורב כמ"ש במ"א, ואף דבא"אהשערות הן כתלג חיור עכ"ז קשישין אינון כו', וכדי להמשיך בחינה זו זהו דוקא ע"י שהאדם טועם מרירות בנפשו מן החושך המסתיר ושרש דשרש ההעלמים נמשך מן הלבושים המסתירים שהן בחי' שערות כנ"ל, ואזי עי"ז אח"כ זוכה לגילוי בחי' הפנימית בחי' כשמן הטוב חכ"ע והחכ' תחי' שלמעלה מבחי' צומח, ועמ"ש בבה"ז פ' נשא ומכ"ז יובן ענין מ"ש ע"פ כי תשמע בקול, בבחי' הפנימי' המלובש בתוך הקול התורה כו'.
קיצור. ענין שמן כתית ומרירות הזיתים, כשמן הטוב יורד).
ח) והנה בחי' שמן זה נק' שמן משחת קדש משיחותא דקדש עילאה דאית קדש בלא ו' ואית קדוש בו', וכמ"ש ואנשי קדש תהיון לי שזהו למעלה מבחי' כי עם קדוש אתה כמ"ש בזח"ב משפטים דקכ"א סע"ב, כי קדש הוא לשון הבדלה ומה שהוא מובדל ומופרש ומכוסה מהשגה דחכים ולא בחכ' ידיעה ונק' מלה בגרמי' בזח"ג דצ"ד, ועמ"ש מזה בת"א בד"ה ואלה שמות, והתפשטות הארה בחי' זו בהשתל' למטה נק' קדוש בתוס' ו' שהוי"ו מורה על המשכה, משא"כ במקורו נק' קדש, ועמ"ש מזה ג"כ בד"ה צאינה וראינה בענין שאו ידיכם קדש וברכו את הוי' שמבחי' קדש ממשיכים הברכה וההמשכה בש' הוי' שנק' קדב"ה סוכ"ע, והוא הארה כו' אבל קדש היא בחי' שלמע' מסוכ"ע וממכ"ע שאינו בגדר עלמין כלל ונק' קדמונו ש"ע כו' וע"ש. והנה בסדר ההשתל' א"א כלל שיומשך מבחי' זו דקדש ממש ע"י השתל' שאפי' כל המשכות בעולמות עליונים הוא מבחי' קדוש בוי"ו וגם קדוש הוא מובדל כו', אך אמנם ע"י התו' היא בחי' שמן משחת קדש משיחותא דקדש עילאה ממש כי התו' היא ממש המשכת חכים ולא בחכ' ידיעא שהוא בחי' קדש ממש, והוא היורד ונמשך על בחי' השערות דוקא שהן הן הלכות התו', ולכן מברכי' אשר קדשנו במצותיו וצונו, קדשנו ממש למדריגת קדש העליון ואנשי קדש תהיון לי, ולכן עתידים צדיקים שיאמרו לפניהם קדוש שהקדוש הוא מה שממשיכים מבחי' קדש כו' כך ימשיכו המלאכים בחי' קדוש בוי"ו מהנשמות שנק' אנשי קדש ממש, והנה המשכה זו דבחי' קדש ממש נמשך דוקא ע"י הלכות התו' המלובשת בגשמיות ממש משא"כ בעולמות עליונים וכמ"ש במ"א משל לזה ממה שהשכל המאיר ע"י הדיבור שהוא רוחני אין זה רק הארת השכל אכן בהטפה הגשמיות מלובש עצמיות החכמה ממש וכמ"ש באגה"ק בסופו ובביאור הזהר פ' בראשית במאמר לא טוב היות האדם לבדו כו' ע"ש, ועד"ז יובן איך שע"י הלכות התו' שבגשמיות נמשך משיחותא דקדש עילאה העליון ממש, מה שלמעלה מסדר ההשתל' כנ"ל, והנה סיפיה דקרא שיורד ע"פ מדותיו ר"ל שיתגלו מדותיו של הקב"ה ואהבתו כו' מלמעלמ"ט, ולא כמדת בו"ד ממטלמ"ע בצימאון כו' כנ"ל רק שיהי' גילוי אלקות למטה כמו למעלה ממש ע"י התומ"צ שהן הן המשכת מדותיו של הקב"ה יגמה"ר כו', וכמ"ש ושמן ימינו יקרא, במשלי סי' כ"ז י"ו, פי' שע"י בחי' שמן נמשך ונקרא בחי' ימין זו הוא בחי' אה"ר וימינו זו היא אהבתו של הקב"ה ורצונו(והיינו כי אבא שהוא חכ"ע בחי' שמן מלביש חסד דא"א שהוא ימינו של הקב"ה, ולכן שמן ימינו יקרא, והגם כי לפמשנ"ת השמן הוא חכ' דא"ס שלמעלה מחסד דא"א מ"מ גם חכ"ע דאצי' נק' שמן לפי ששרש מוחין דאבא נמשכים מלמעלה מעלה כו', ועיין בזח"ג ויקרא דף ז' ב' ע"פ כשמן הטוב ובמ"ש בזוהר הרקיע שם, והנה חסד דז"א נק' חסד עולם וממנו שרש בחי' אה"ע אבל חסד דא"א נק' ורב חסד כי חפץ חסד הוא ומשם נמשך בחי' אה"ר כו' ונק' חסד דקשוט פי' חסד של אמת היינו להיות אמת ה' לעולם, והיינו שיהי' הגילוי למטה כמו למעלה ממש, וזהו"ע היד הגדולה אשר עשה הוי' במצרים עמ"ש מזה בד"ה בפ' נסכים) דהיינו ע"י התו' והמצות שהן רצונו וחכמתו ית', אך גם בבחי' זו לא יחפוץ מדותיו של הקב"ה לבד בבחי' חיצוניותו וכמארז"ל האומר אין לי אלא תו' אפילו תו' אין לו אלא ישים אליו ליבו רוחו ונשמתו אליו יאסוף מקרב איש ולב עמוק לבקש את פניו פנימיות רצונו ית' מקור וחיות המדות (וכמאמרז"ל אליו ולא למדותיו, והוא אוא"ס ב"ה המלובש בהמדות, ולא להמדות עצמן, ואף גם ביגמה"ר כבר נת' שיש בהן חיצוני' ופנימי' כנ"ל), וזהו אל מול פני המנורה דהיינו פנימית רצה"ע, שהוא בחי' מול פני המנורה היינו כי פני המנורה הוא הרצון דכנס"י כנזכר לעיל אות א' אך מול פני המנורה היינו בחי' הפני' עליונים המאירים בבחי' זו ע"ד כמים הפנים לפנים, והו"ע יאר ה' פניו אליך, ישא ה' פניו אליך התגלות פנימית רצה"ע הנמשך ומאיר מול פני המנורה וכמ"ש במ"א בד"ה כי תצא בענין לך אמר לבי בקשו פני את פניך הוי' אבקש, ואהרן כה"ג הי' מעלה הנרות נש"י שיהי' לבם מכוון לא"ס ב"ה ממש שהוא בחי' מול פני המנורה (וע' בחולין די"ט סע"ב בענין מול ערפו כו'), יאירו בחי' שבעת הנרות שהן ז' מדריגות שבנשמות עובדי ה' כנ"ל.
ט) והנה אחר כל הנ"ל נשיב לב להבין ע"פ הדברים האלו דברי המדרש שישראל מאירי' ע"י העלאת הנרות למי שמאיר לכל העולם פי' עדמ"ש בזח"ג באד"ר בפי' בית יעקב לכו ונלכה באור הוי' היינו באור ע"י המאיר בש' הוי' והענין כי ש' הוי' מורה על בחי' שמהוה מאין ליש, וזהו"ע שמאיר לכל העולם, אך התהוות זו נק' יש מאין שנק' למטה היש ולמעלה נק' אין, אך מה שישראל מאירים למי שמאיר היינו שממשיכים מבחי' ע"י לז"א כענין שאו ידיכם קדש וברכו את ה' שיאירו יגמה"ר דע"י בז"א, וגם כמ"ש בד"ה אשירה להוי' בענין פי' ושמרו דרך הוי' כו' ע"ש, וע"י תוס' אור זה נמשך שיהי' הגילוי למטה כמו למעלה דכולא קמי' כ"ח, והיינו ע"י משיחותא דקדש ממש שאין שם מעלה ומטה ועמ"ש סד"ה והגדת לבנך בענין כחשיכא כאורה בשני כפין, וזהו"ע בהעלותך את הנרות וכמ"ש לעיל סוף אות ב', והיינו לחבר ולהעלות המדות דז"א במדות דא"א, והיינו ע"ישממשיך כמו"כ בנפש בחי' אה"ר באה"ע, והוא ע"י המשכת החכ"ע ושמן ימינו יקרא, וגם פי' העלאה זו להיות הרצוא מש' מ"ה כי הנה בכמה מקומות מבואר דהרצוא בירור ש' ב"ן אה"ע ואח"כ השוב מש' מ"ה, אך פעם נת' דאדרבה הרצוא מש' מ"ה ביטול, וזהו"ע העלא' נרות המנורה ולכן הוא למעלה מהקרבנות, ומ"ש במדרש הקרבנות כל זמן שבהמ"ק הם נוהגי' אבל הנרות לעולם כו' והענין כמ"ש במ"א בענין חייך שלך גדול משלהם, שהקרבנות ע"ד רשפי אש ששרשו גבורות דאימא ובינה מקננא בבריאה שם בחי' שרפים כו', אבל הנרות בחי' שמן חכמה עילאה ביטול לכן אף הרשפי אש הוא עכ"פ אש יו"ד גבורות דאבא כו', והנה עכשיו תפלה במקום קרבנות לעורר העלא' נה"ב כמ"ש בד"ה בכ"ה בכסליו ובד"ה לבבתיני ובד"ה את הכבש האחד ומ"מ אינו ממש כמו הקרבנות שלכן אומרים ושם נעשה לפניך את קרבנות חובותינו כו' כמצות רצונך מכלל שהתפלה אף שהיא כנגד תמידין אינה כמצות רצונך ממש שהם התמידים כמ"ש בד"ה אוסרי לגפן וכ"ז הוא מפני שאין בהמ"ק קיים בית ראשון בינה ה' עילאה כמ"ש בזח"ב שמות ד"ט ע"ב וממנה העלאת הקרבנות כנ"ל אבל הנרות שהן מחכ' קיימות לעולם שבחי' חכ' מאיר גם עתה, כי הנה בזמן הגלות נק' היסוד יתום מאמו כמ"ש בסידור גבי יתום ואלמנה יעודד וזהו כשיוסף הי' במצרים נאמר כי יפ"ת ויפ"מ ר"ת יתו"ם, דהיינו כי יסוד הוא בחי' המשפיע מאצי' לבי"ע אין נמשך בו גילוי בינה והשגה עליונה שבאצי' לשיהי' משפיע גילוי זה בבי"ע כי עתה אין בחי' השגה עליונה זו נמשך כלל בבי"ע ואין התחברות אצי' ובריאה בבחי' זו ובינה רק עד הוד אתפשטת, וזהו"ע נשמו מסילות, ומחמת העדר גילוי הבנה והשגה זו בבי"ע ממילא אין התפעלות נה"ב שמבחי' חיות המרכבה כדבעי, כי ההתפעלות הוא לפ"ע ההשגה, אך כ"ז הוא שנק' יתום מאמו, מאמו דוקא כי יסוד אי' קצר אבל יסו"א ארוך פי' שהשפעת ח"ע שהוא מה שלמעלה משכל המושג נמשך בחי' זו גם בבי"ע כמ"ש בבה"ז פ' תשא גבי והדל לא ימעיט, ולכן יש בכח כ"א למס"נ על ק"ה ע"י האר' ח"ע שבנה"א, וזהו שהנרות שהן מחכ"ע ע"י השמן משחת קודש קיים לעולם, וביאור בחי' זו היינו כי התפלה היא במקום קרבנות, והתו' היא בחי' נרות המנורה וכמ"ש במ"א בד"ה ויקהל משה, והתפלה אינה ממש כמו הקרבנות, אבל התו' היא בחי' הנרות ממש כו' וכמ"ש כי נר מצוה ותו"א.
——————ּ——————
הוספות - פרשת בהעלותך · [והניף אותם אהרן]
[והניף אותם אהרן]
והניף אותם אהרן. הלוי' גבו' שירה מ"ן וצ"ל מ"ד המעורר מ"ן והמ"ד מבחי' חסדי' אהרן לכן הוא מניף אותם שהמ"ד גורם העלא' מ"ן.הלוי' מבן כ"ה עד נ' משא"כ כהן אינו נפסל בשני' כי לוי' קו שמאל בג"ה בינה עד הוד אתפשט' היינו נ' שני' כנודע ענין חג"ת נ"ה נש"ב כל א' כלול מי' משא"כ כהני' חכמ' יסוד אבא ארוך ומגיע עד יסוד ז"א וכן ישראלי' קו האמצעי ונודע נש"ב ה"ח ה' פעמי' ה' וה"ג ה' פ"ה, וכיון שהלוי' עיקרן העלא' גבו' ע"כ נמנו מבן כ"ה דהיינו תחלה ה"ח וכשבא כ"ה השני' שהן ה"ג התחילו עבודתם וגם ה' הראשוני' מכ"ה השני' למדו כי ה' הראשוני' הם בחי' חסד שבגבורה הכלול מה' בחי' לכן מבן ל' עיקר עבודתו עד בן נ'.
עוד בהרמב"ן נרו' קיימי' לעולם ר"ל כי הנרו' מורי' העלא' נה"א ונה"ב פתילה וזה שייך גם עתה רק שהוא ברוחני' משא"כ קרבנות מבהמות אינו עתה דרק נה"ב שבאדם יש העלא' ולא בהמה ממש וע' בתורה אוסרי לגפן דכמצות רצונך העלא' בהמה ממש.
——————ּ——————
הוספות - פרשת בהעלותך · ויהי בנסוע הארון
ויהי בנסוע הארון
ויהי בנסוע הארון ויאמר משה קומה ה' ובנוחו יאמר שובה ה' וכו', וצ"ל ענין קומה והשבה. להבין זה צריך להקדים שרש ענין המסעות שהי' במדבר ארבעים שנה נסיעה וחנייה כמ"ש ע"פ ה' יסעו. והענין הוא כי הנה בחי' מדבר הוא נק' מדבר העמים שהוא מקור יניקות החיצונים כי בבחי' ישוב הוא בחי' פנימיות ההשפעה אין להם יניקה כ"כ ובחי' מדבר הוא רק בחי' החיצוני' ההשפעה יש להם יניקה, וזהו ענין ג' בחי' נחש שרף ועקרב שהן בחי' ג' קליפות הטמאות לגמרי כמ"ש המדבר הגדול והנורא נחש שרף ועקרב, ובדרך כלל הוא שרש יניקת הע' שרים כו' וכשהוא צריך להיות הכנעת החיצונים הוא ע"י בחי' גילוי השכינה ע"י נשיאות הארון שהוא בחי' מל' דאצי' שם ב"ן המברר בי"ע, והיינו שע"י תוספת גילוי אלקות נכנעין ובטלין החיצונים והוא כמשל גשמי מאור האבוקה ששואבת כל הנרות הקבועות לה כמארז"ל למה הצדיקים דומים בפני השכינה כנר בפני אבוקה וגו', והנה ברבוי אור האבוקה נמשכין אף הרחוקים יותר כענין נשמת אברהם שהי' נשמתו ממקום גבוה מבחי' אצי' עשה גרים הרבה והעלה את הרפ"ח ניצוצין ביותר כמ"ש אב המון גוים נתתיך את הנפש אשר עשו בחרן, כמ"כ בבחי' מדבר ע"י תוספת גילוי אלקות הוכנעוהחיצונים כו' ושיהי' עולים בקדושה ובדרך פרט הברור הוא בג' בחי' בי"ע כמ"ש לכבודי בראתיו כו' והיינו שגם למעלה באצי' יש ג"כ בחי' בי"ע וגם למעלה מן אצילות יש ג"כ בחי' הנ"ל ועלי' הוא שבחי' עשי' יעלה ויבא למדרגת לבחי' יצירה, שעכשיו שלא ע"י בחי' השתלשלות מל' דיצי' כתר לעשי', ובחי' יצירה יהי' במדריגת הבריאה ובחי' בריאה יהי' במדרגות האצי' ובחי' אצילות יעלה למעלה מן האצי', ולזה רמזו בגמ' עתידה א"י שתתפשט בכל העולם כולו ועתידה ירושלים שתתפשט בכל א"י כי הנה ג' בחי' א"י וירושלים וכל העולם כולו הם ג' בחי' בי"ע כי כל העולם הוא מהשתלשלות עולם העשי' וא"י הוא מבחי' עולם היצי' שהוא פנימיות העשי' וירושלים הוא בחי' בריאה שהוא פנימי' עולם היצי' והוא ענין כל העולם וא"י שהן בחי' יצי' ועשי' הם בחי' שבת וחול שבחול מאיר עשייה ובשבת מאיר יצירה ומ"מ בא"י אף בחול מאיר יצי', וצ"ל ענין התפשטות א"י בכל העולם כולו והלא א"י הוא בחי' נקודה אמצעיות של כל העולם והיינו בחי' פנימיות שמקבלים ממנו השפעה כמו בחי' עשייה והיצי' וכמו המלך היושב בתוך העמים והשרים ואיך יתפשט בחי' נקודת המרכז בהתפשטות כ"כ ושלא יהי' בחי' חיצונים כלל, אך הענין דקאי על בחי' עליות העולמות דהיינו שבחי' כל עולם כולו יעלה ויבא למדרגות א"י בהזדככות ומהות ולא יסתיר כלל על בחי' היצירה ובחי' א"י יהי' בבחי' ירושלים בחי' עולם הבריאה ובחי' ירושלים עולם הבריאה יהי' במדרגות עולם האצי', אך צ"ל ענין בחי' העליות איך יעלה למדרגת הגבוה ממנו בהשתלשלות והרי הוא בבחי' השתלשלות.
ולהבין זה צריך להקדים ענין א' בהשתל' העולמות שיש ב' בחי' השתלשלות הא' הוא בדרך עילה ועלול והיינו שהמשפיע והמקבל הם בערך והשתוות המהות ומקבל ממנו כל עצם פנימיות והוא כמו הרב המשפיע להתלמיד דבר שכל שמקבל ממנו כל עצם שכל כמו שהוא בערך והשתוות המהות השכליות רק שהוא אצל התלמיד בחסרון ידיעא לכך יכול להבין אחר קבלתו ממנו ממש כמו שהוא בעצמיות הרב וכמו העשיר המשפיע לעני שהן ג"כ בערך והשתוות ממהותם רק שאצל העני הוא בחסרון ומיעוט שכאשר יתן לו כל מעותיו יהי' ג"כ עשיר, נמצא שהוא בערך זע"ז כו' לכך מקבל ג"כ ההשפעה בקרוב המהות כו', ובחי' ההשפעה הב' הוא שכאשר המקבל והמשפיע אינם בערך אחד ורחוקים זמ"ז במהותם ולזאת אינו יכול לקבל ההשפעה כמו שהוא בעצמותו וצ"ל בבחי' דילוג והוא ע"י בחי' ממוצע שביניהם משתנה ממהות עצמיות המשפיע ואז יכול לקבל ההשפעה והוא עד"מ כמו שכל גדול אשר אינו יכול להשפיע להדיא מרוב עמקותו וצריך להלבישו במשל ודבר זר שיסתיר על עצמיות העומק וישתנה ממהותו ועי"ז יבין השכל והוא כבחי' ממוצע כמו השליח המקבל מהמשפיע ומשפיע למקבל וכמו אור השמש המאיר דרך זכוכית אף שמאיר דרך תוכו אך מ"מ נשתנה ממהו"ע והיינו לפי שאינו בערך א', אך יש עוד בחי' אחרת והוא שיהי' המשכה בבחי' הדילוג כנ"ל וע"י בחי'ממוצע ומ"מ לא ישתנה ממהותו והוא כמו הארת השמש מזכוכיות זכה ונקיה בלי שום עפרוריות שמראות כל עצמיות אור השמש בלי שום שינוי מהות כלל כמ"ש ושמתי כדכד שמשותיך כד הוא זכוכיות ברה בתכלית מאד וכמו אור השכל הנגלה בדבור שהוא ג"כ בחי' לבוש והסתר אף שאינו בבחי' שינוי מהות שממנו נראה ונתגלה כל עצם עומק השכל, וזהו ענין בגדי שבת ובגדי חול שבבגדי חול הוא בבחי' הסתר עצם המהות כמו בבגד שמכסה ומסתיר אף גוף האדם ובגדי שבת אף שהוא ג"כ בבחי' בגד ולבוש אך מ"מ אינו בבחי' הסתרה כנ"ל, וכמו"כ הוא למעלה שמבחי' חכ' שבמל' דאצי' ולמטה השפעה הוא בערך המהות כח הפועל בנפעל כמ"ש כולם בחכ' עשית השפעה עצמיות כמ"ש במ"א, אבל מבחי' כתר מל' א"א להיות ההשפעה כ"א בדרך דלוג וממוצע ע"י כתר דבריאה כמו"כ למעלה מבחי' עצמיות המאציל לנאצלים אשר אין ערך להם עם המאציל שהם בחי' אורות בכלים צ"ל ג"כ ע"י בחי' ממוצע בחי' כתר בין מאציל לנאצלים כמאמר אא"ס מלגו הוא עצמיות המאציל שאינו נראה ונסתר כנ"ל וכתרא עילאה מלבר, וזהו כי שמש ומגן ה' אלקים שאלקים הוא בחי' ערך והשתוות המהות והיינו הוא מבחי' ט"ס שבמל' שבבי"ע והיינו מחכמה ולמטה.
והנה כמו שיש ב' הבחי' בהמשכות והשתלשלות כמ"כ ישנו ב' הבחי' בעליות, והיינו שיש בחי' עלי' הצריכה להשתנות ממהותה ועולה במדרגה הגבוה ממנה כמו עולם העשי' העולה ונכלל ביצי' ויצירה בבריאה ובאצי' כו' שנשתנה ממהותה לגמרי למהות עולם הגבוה ממנה, ויש בחי' עלי' אחרת שכל עולם הוא על מהותו רק שאינה מסתיר על עולם המאיר בו היינו שעולם העשי' אינה מסתיר על עולם היצי' המאיר בו והוא כמו בחי' שבת שהוא בחי' עליות העולמות ומ"מ כל העולמות עומדים על אופניהם בלי שום שינוי וכמ"ש לדוד בשנותו את טעמו, וזה הוא ג"כ ההפרש שבין בחי' משה לשאר הנביאים ששאר הנביאים היו צריכין לנבואתם הפשטות הגוף בשעת הנבואה והוא רק לפי שעה שתיכף אחר הנבואה ירדו ממדריגתם ממש, משא"כ בבחי' משה לא הי' יורד ממהותו כלל והי' רואה בחי' גילוי אלקות למטה בגוף גשמי והיינו לפי שהם היו בבחי' עלייה ומשה הי' בבחי' המשכה, וכמ"כ בחי' שבת הוא התפשטות כמ"ש אתפשטת מלבושהא. ולהבין פרטי העליות צ"ל הפסוק וכרחל לפני גוזזיה נאלמה, רחל הוא בחי' מלכות שמקבלים ממנה כל הע' שרים כמ"ש מלך אלקים על גוים אך שהוא בחי' גזיזה בחי' שערות ונאלמה הוא בחי' אלם, ולהבין זה צ"ל בחי' מדבר שהוא אדם שלמעלה מן החי אך שיש אדם דקטנות ואדם דגדלות והיינו שיש בחי' דיבור שיש בו הארת החכ' כמו שאנו רואים שעד ג' שנים אין התינוק יכול לדבר עד שיהי' בו הארת החכמה והיינו כי לצרף אותיות הרבה ולעשות תיבה שלימה צריך להיות לזה בחי' חכמה אף בדברים שאין בה המשכת השכל של האותיות עצמן וכמאמר אבא יסד ברתא כו' ויש עוד בחי' אדם דגדלות וכמ"ש מה שמו ומה שם בנו הוא בחי' הארת החכמה במדות דהיינו שיהי' המדות מתנהגין ע"פ השכלוהתאוה מחמת טעם או להיפוך, וההפרש ביניהם הוא שבחי' דיבור הוא רק מחיצוני' חכ' ובשכל שבמדות שם הארה פנימיות חכמה. והנה גם בחי' הדבור מתחלק לב' בחי' קטנות וגדלות, גדלות הם האותיות הבאים בצירוף שהוא מהארת חכמה ויש בחי' אותיות הבאים בלי צירוף וסדר כלל והוא כמו קול פשוט דקטן שגם בו יש אותיות אך שהם בלי שום צירוף כלל, וזהו ההפרש שבין עשה"ד לעש"מ שעש"מ יהי אור תדשא הארץ כו' הוא רק מבחי' דיבור ומאמר פרטי ועשה"ד הוא מבחי' דיבור מבחי' המדות, ויש עוד בחי' אחרת והוא ההבל שבין צירוף לצירוף והוא הנק' הבל העולם שהוא בא משאיפת הבל העולם וכמ"ש פי פערתי ואשאפה כו'. והנה מכל הבחי' הנ"ל אין לחיצונים שום יניקה מאחר שיש בהם הארת החכ' שהצירוף בא מחכ' ואף גם מהאותיות שהם בלי צירוף כלל גם שם אין להם יניקה מאחר שהוא מהבל הלב שיש בו הארת המוחין ועיקר יניקתם הוא רק מבקיעות האויר היוצא בין צירוף לצירוף ומשם אינם יכולים לקבל רק ממ"ח צירופים אלקים אחרונים שהוא בחי' ההבל שאין שם שום הארת החכמה והם רק בחי' הבל ונקרא אדמת בני חם ומשם מקבלים יניקתם והוא הנק' ג"כ בחי' אלם וגם כן ענין בחי' שערות שהם מהפסולת שמקבלים דרך גומות ונק' ג"כ בחי' זיעה שהוא מפסולת החמימות ויוצא ג"כ דרך גומה כו', וזהו כרחל לפני גוזזיה בחי' שערות ונאלמה בחי' אלם שמשם יניקות החיצונים וכמ"ש נאלמתי דומיה החשיתי ר"ת נדה ה' מיני דמים טמאים שמקבלים ממנה.והנה המסעות הי' בבחי' עליות מבחי' השתלשלות דהיינו שבחי' הדבור אשר ממנו מקור יניקת החיצונים יעלה לבחי' המדות שיש בו הארת החכ' ובחי' המדות יעלה לבחי' או"א המולידם מקור המדות אם הבנים ובחי' בינה מקור המדות שהוא בחי' המוחין דמדות יעלה לבחי' עצם המוחין וזהו בחי' יחוד או"א בעצמותן קודש ובחי' או"א יעלה למעלה כו', וזהו ענין קומה ה' קומה הוא בחי' עליי' לכללות ה' שהוא בחי' כללות האצי' יו"ד חכ' ה' בינה ו' המדות ה' תתאה הוא בחי' מל' שיעלה כ"א למקורה, והנה כל עיקר תחלת העליות תלוי בבחי' מלכות שכאשר בחי' מלכות עולה מבחי' בי"ע בעצמיות האצי' אזי ממילא המדות בחי' ז"א עולים עד למעלה מעלה כנ"ל וכמארז"ל אם אני כאן הכל כאן ואם אין אני כאן מי כאן, אני הוא בחי' מלכות וכאן הוא בחי' בי"ע והוא שכאשר יורדת בהשתל' בי"ע אזי ממילא כל ההשתלשלות יורדים ונמשכים כמ"ש כל הנחלים הולכים אל הים כו' וכמארז"ל הכל רצין אחריה, ואם אין אני כאן שעולה באצי' אזי מי כאן כי אז ההשתל' עולים למעלה וכמו בבנין שאם תזוז עץ האחרון אזי יזוז כל הבנין ממקומו, אך עיקר הטעם הוא כי נת"ב הוא דוקא והיינו בבחי' מל' סופא דכ"ד ושם הוא הארת מתחילה מראשיתה דכולה וכמאה"כ סובמב"ת שסוף מעשה הוא בתחלה למחשבה שהוא מקור הרצון וכמו שאנו רואים שלצורך עשייה בפ"מ כמו בבנין נמשך הרצון ממקור הרצונות כש"כ בבחי' מל' שהוא סוף המעשה יש בהארת בחי' תחלה ומחשבה כו', ולכן יש בו כח שע"י יתעלו כל בחי' ההשתלשלות וזהו בחי' המסעות שהוא בחי' העליהנאמר בהם קומה ה' כו' שיהי' קימה לכל הויות בכללות עולם האצי' ה' תתאה בחי' מל' בו' מדות היינו שיתעלו בחי' המלכות בבחי' המדות ו' בה' עילאה בחי' בינה ובחי' בינה בחכ' הנ"ל, וזהו ענין המסעות ומסע א' הי' ממצרים הוא מיצר וגבול הוא בחי' הדיבור שהי' ראש וראשון לכל העליות ונק' מצרים ע"ש הגבול שלו שמקבל ומצמצם את השכל שבאותיות הללו ילבש שכל זה ולא יותר ובהרבה אותיות יתלבש שכל הרבה ויש בו בחי' העלאה למדות כנ"ל, וכ"ז הוא בחי' עלי' שע"י ויהי בנסוע הארון כו' ואח"כ ובנוחו יאמר שובה ה' שהוא בחי' ההמשכה מרבבות אלפי ישראל שהם ע"י או"א והוא משה ואהרן שהם ב' שושבינין משה שושבינא דמלכא שהוא המוריד וממשיך למטה ואהרן שושבינא דמטרוניתא שהוא המעלה אותם וכמ"ש בהעלותך את הנרות אל כו' שהוא המעלה נשמות ישראל כי טבעו הי' אוהב שלום ורודף שלום שע"י שהי' מדבר עמהם וממשיך בהם דברי אהבה ועי"ז הי' מושך הלבבות בדברים היוצאים מן הלב וזהו הנו"ן פשוטה, והנה אף שהוא בחי' המשכה מ"מ הוא בכדי צורך העלאה ואו"ח להיות להם אהבה ובחי' משה הוא המוריד וממשיך ושניהם שרשם מבחי' חככמה כמ"ש ונחנו מ"ה רק שמשה הוא שרשו מבחי' נצח דאבא ענף החסד בחי' המשכה ואהרן מהוד מבחי' גבורה בבחי' העלאה, וזהו ענין הוא אהרן ומשה הוא משה ואהרן מלמד ששניהם שקולים כי א"א לעלי' בלתי ירידה וירידה בלתי עליה והירידה הוא לצורך עלי' שלאחריה כי אף ירידת אהרן הוא נו"ן פשוטה בכדי לצורך העלאה ומשה הוא הממשיך ובאמצעות שניהם הם מחברים עצם המשפיע ועצם המקבל כי בחי' שליח הוא כשצריך להיות בחי' ממוצע שלא יראו זא"א כו' אבל כשצריכים להתחבר עצם המשפיע ועצם המקבל הוא ע"י ב' ממוצעים ושושבינים שמביאים עצם המשפיע למטה, וכמו התחברות עליון בתחתון עוד דרגא שע"י שזה עולה מקצתה וזה יורד מקצתה מתחברים באמצע הדרך בעצמן, וזהו ענין ההפרש בין עת גלות לעתיד והיינו שכעת הוא רק בחי' עלי' קוב"ה אסתלק לעילא שהוא בחי' עלי' והתכללות בחי' אהרן כך כשיורד למטה הוא חוזר למהות הראשון וכמאמר עולה עמו ואינה יורדת עמו והיינו לפי שהוא בבחי' עלי' לכך אינה יורדת משא"כ לע"ל נאמר שובה ה' בחי' המשכה למטה יהי' על עמדם ומעמדם ויהי' הארה מלמעלה למטה והוא ע"י המשכה משה כנ"ל.
——————ּ——————
הוספות - פרשת בהעלותך · לא כן עבדי משה
לא כן עבדי משה
תורת אדמו"ר פ' בהעלותך תקפ"ט
לא כן עבדי משה כו' ומראה ולא בחידות כו'. צ"ל דא"כ מהו ההפרש לשאר הנביאים שאמר תחלה במראה אליו אתודע ומהו לא כן כו' ומראה כו'. גם צ"ל שביקש משרבע"ה הראני נא את כבודך ואמר וראית את אחורי ופני לא יראו, ובאברהם כתיב התהלך לפני והרי כתיב ושמי הוי' לא נודעתי כו' ובמשה כתיב אשר ידעו הוי' פא"פ כו'. אך הענין דבמר ה נקוד קמץ תחת האל"ף והוא ל' נקבה ומראה דמשה בסגו"ל והוא ל' זכר כי יש ב' בחי' מראה, וכמארז"ל ביבמות ספ"ד בהפרש שבין משה לישעי' דמרע"ה ראה באסה"מ וישעי' באסשא"מ וב' בחי' מראות אלו הם בחי' לשון זכר ולשון נקבה.
ב) ולהבין זה הנה יש להקדים פי' מ"ש בהעלותך את הנרות כו' יאירו שבעת הנרות, כי הנה נש"י קרוים נרות ע"ש נר הוי' נשמת אדם וגם המצות קרוים נרות כמ"ש כי נר מצוה ולהבין זה, וגם משארז"ל יפה שעה א' בתשומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב וכבר נת' פעמים רבות. וכעת ית' בהקדם מ"ש בזוהר שהמצות נעשים לבושים לנפש שהנשמה מתלבשת בהם בג"ע וצריכה הנשמה לקיים כל התרי"ג מצות בכדי שיהי' הלבוש בשלימות ואם חסר א' מהמצות חסר הלבוש לכן צריכה לבוא בגלגול לקיים המצוה ההיא שחסרה בכדי להשלים הלבוש, והנה צ"ל מ"ש צאינה וראינה בנות ציון כו' בעטרה כו', ומבואר הפי' במ"א כי בנות ציון הן הנשמות שבג"ע צאינה מן הלבושים כו' כדי לראות בעטרה כו', ולכאורה תמוה דהא הנשמות צריכי' לבושי' דוקא כדי להנות מזיו ולמה אמר צאינה כו' כדי לראות בעטרה שעטרה כו'. אך הענין יובן בהקדים לבאר ענין הלבוש לנשמה בג"ע מהו דהנה בג"ע הנשמות נהנין מזיו השכינה ענין הזיו הוא הארה מאא"ס ומתענגים הנשמות בג"ע שמשיגים איזה הארה מהזיו ובחי' הזיו הוא הארה מאא"ס בל"ג ולכן עם היות שבכלל נזכר בספרים רק ב' בחי' געה"ע וגעה"ת, געה"ע הוא בבריאה וגעה"ת הוא ביצירה, אבל דרך פרט יש עליות והשגות בל"ג כמארז"ל ע"פ ילכו מחיל אל חיל שצדיקים אין להם מנוחה בעוה"ב ר"ל שנשמתן מתעלה בכ"י בעא"ע כי אין קץ ומספר לעילוי ההשגה בבחי' האור וזיו אשר הוא הארה מאא"ס ב"ה, וכל זמן שנצרך הנשמה להתעלות מג"ע לחבירו צ"ל מקודם בחי' נה"ד שיבוטל כל ההשגות הקודמי', כי ההשגה הקודמו' נגד ההשגה שלמעלה ממנה אין ערוך כלל וכלל והיא בטילה לגמרי נגדה אחרי שהשגות הנ"ל הוא להיות משיג ההארה מאא"ס ב"ה וע"כ כל השגה יתירה שמשיג מהאור בטילה נגד ההשגה שלמעלה ובעבור זה כל צדיק נכוה מחופתו של חבירו היינו מבחי' השגה החופף על חבירו מאחר שאין השגתן א' ויש לכ"א השגה אחרת אשר נהנה מזיו השכינה המאיר עליו, וזהו"ע וקדושים בכ"י יהללוך סלה קדושים היינו נשמות בג"ע נק' קדושים יהללוך סלה כל מקום שנאמר סלה הואבחי' בל"ג אשר תמיד מתחדשי' השגתם מאא"ס אשר הוא בלי גבול ולכן ארז"ל מוטב דלידייני' וליתי לעלמא דאתי כי כדאי כל היסורים והדינים נגד התענוג והשגתם הנ"ל אף שבגעה"ת ואין ערוך כלל כו' וכן מגעה"ת נגד געה"ע עד רום המעלות כי התענוג שנמשך מאור א"ס מקור כל התענוגים הם בל"ג, וכמו שאנו רואים בחוש שאף מה שנפל בשבה"כ תענוגי' גשמי' הם ג"כ בל"ג כי יש כמה מיני תענוגי' כידוע לאין מספר א"כ עאכו"כ השרש ומקור לזה התענוגי' רוחני' אף מגעה"ת הם בל"ג מאא"ס.
ג) והנה לכך צריכה הנשמה ללבוש בג"ע כי א"א לנשמה שהיא בחי' נברא ובע"ג ליהנות ולהשיג בחי' האור והזיו כ"א ע"י לבוש שהוא בחי' מסך וע"י אותו לבוש ומסך יכולה לקבל האור והזיו (וכמ"ש ע"פ א"ח עט"ב) וכמו שמבואר בע"ח שיש מסך ופרגוד וכמו עד"מ אור גדול שאין יכולים להביט בו מחמת רוב בהירותו וכשיש מסך מבדיל אז יכולי' לקבל את האור מאחר שנתעלם ההארה קצת ע"י המסך וכמו שדבר חכמה ושכל גדול אין יכולים להסביר לפני קטן כ"א ע"י לבוש משל אזי מבין הדבר כמ"כ נק' מצות לבושי' שהם ג"כ בחי' משל וכמ"ש משל הקדמוני היינו שיהי' התגלות עצם רצון אור א"ס זהו א"א שיוכל לבא לידי גילוי לשום נברא רק ע"י התלבשות רצונו ית' בעשי' גשמיו' מעשה המצות ולכן נק' מצות לבושים ושרש המצוה גבוה מאד ששרשן מבחי' כתר עליון תר"ך עמודי אור ונשתלשלו ע"י שערות עד שנשתלשלו למטה בעשי' גשמי' ציצית וסוכה ובהם דוקא נתגלה רצונו ית' סוף מעשה במח"ת נתחב"ס, דפעם א' נא' בראשית ברא כו' את השמים ואת הארץ שמים תחלה וכתיב ביום עשות ה' אלקים ארץ ושמים ארץ קדמה, כאן במעשה כאן במחשבה, וד"כ שמים הוא בחי' רוחני' וארץ בחי' גשמי' ובמעשה קדמה שמים כי דרך השתלשלות רוחני' מחי' ומהוה בחי' גשמי' אבל במחשבה קדמה בחי' גשמיו' סומבמח"ת כי התגלות האור מסוכ"ע וגילוי הרצון תר"ך עמודי אור הוא ע"י קיום רצונו בדברי' גשמי' ממש אשר שרשן מעולם התהו ובהם דוקא מתלבש רצה"ע ולכן המצות הם לבושי' אשר ע"י תוכל הנשמה להשיג וליהנות התענוג והזיו בג"ע ולזה מצות הם כמו לבוש אשר הלבוש אין בא באדם להיות בו חיות פנימי כמו מזון שנעשה לאחדים ממש עם האדם ומחי' אותו ואעפ"כ יש בלבושי' מעלה יתירה ששרשן מבחי' מקיפי' ולבעבור זה מקיף על האדם ומגין עליו ומשמרו כמ"כ מעהמ"צ אשר שרשן הם מבחי' מקיפין כ"ע ולכן לא בא התגלותן למטה בבחי' או"פ רק בעשי' גשמיו' ממש וכידוע מה שבשרשו יותר גבוה נופל למטה יותר ע"כ ע"י מעהמ"צ נעשה בחי' מקיף ומסך שע"י המצות תוכל להתענג בתענוג אא"ס ב"ה, וזהו תכלית ירידת הנשמה ירידה צורך עלי' שע"י עשיות המצות תוכל לקבל האור והתענוג ע"י מסך הנ"ל אשר מתלבש הנשמה בג"ע בלבושי המצות ומחמת כי המצות שרשן מגלגלתא וכ"ע לכן ע"י קיום המצות שהם רצונו ית' והיום לעשותם ולמחר לקבל שכרם בג"ע אשרנתגלה אורם אז כשמתלבש הנשמה בלבוש המצות תתענג הנשמה בתענוג אור א"ס ב"ה בלתי בע"ג ע"י מסך ולבוש המצות כנ"ל, אשר הם בחי' ממוצעי' כי שרשם נעלה מכ"ע ונשתלשלו למטה בדברים גשמיים.
ד) וזהו ענין אספקלריא המאירה שהוא* עד"מ כזכוכית בהירה אשר על ידה רואין אף דבר הרחוק מן האדם ורואין אותו דרך ישר כמ"כ הוא בחי' הלבוש הנעשה בג"ע ממעהמ"צ שהוא עד"מ כמו מסך שעי"ז יכולה הנשמה ליהנות מזיו השכינה בג"ע וליהנות מאורו ית' כמו באספה"מ שע"י רואי' מרחוק ביושר כך הוא בחי' אור ישר אשר נמשך ונתגלה אא"ס מלמעלמ"ט בג"ע, והנה ע"י אספקלריא זו רואי' גוף ומהות הדבר ממש (והוא הנק' ספעקטיווא בלע"ז) כך הוא בג"ע גילוי זיו השכינה ממש שהוא השגה ממש במהות הזיו כו' ולכן נק' אספה"מ, רק שמ"מ א"א לראות בלא לבוש ומסך כנ"ל, ועד"ז הי' נבואת משרבע"ה גם בהיותו בגוף כמ"ש ומראה ולא בחידות רק מ"מ לא הי' רואה ג"כ בלא אספקלריא כמו שאפי' בג"ע א"א להשיג בלי לבוש כנ"ל. אך מ"מ הי' נבואתו ע"י אספקלריא המאירה השגת המהות כמו שהוא ממש, אכן שאר הנביאים ראו באסשא"מ כמ"ש וביד הנביאים אדמה, וענין אספשא"מ עד"מ (הוא הנק' ש‘יגע"ל) הוא שיש מסך וכיסוי על הזכוכית אכן המסך אינו דבר עב שאם הכיסוי הי' עב יסתיר לגמרי ויכסה האור, אבל להיותו כיסוי מדבר דק שאינו גשם כ"כ ומסתיר רק מעט ואז כשרואין בו באספקלרי' הנ"ל נמשך ממנו אור חוזר לראות דמות הדבר העומד מאחוריו, והרי רואי' בו ג"כ דמות הדבר אבל מ"מ בזאת נגרע ערכה מאסהמ"א שבה רואים המהות ממש משא"כ בש‘יגע"ל הנק' אספשא"מ אין רואי' כלל המהות הדבר הנראה רק דמות ממנו לבד והרי אין ערוך כלל הדמות לגבי עצם הדבר וכלא חשיבי ממש לגבי עצם הדבר, כך עד"מ* להבדיל הבדלות אין קץ אין ערוך כלל נבואות שאר הנביאים שנאמר עליהם רק וביד הנביאים אדמה שההשגה שהשיגו בראייתם הוא רק כמו בחי' דמות לבד מעצם הדבר, אבל משרע"ה ראה והשיג העצם ממש של הזיו ולא דמות לבד, וזהו שבמרע"ה נאמר ומרא ה לשון זכר ובהם נאמר במר ה ל' נקבה כי מראה ל' נקבה הוא בחי' דמות לבד וכנודע מענין בצלמנו כדמותינו שהוא בחי' יחו"ע ויחו"ת, וזהו ג"כ משארז"ל שכל הנביאים נתנבאו בכה ומשרע"ה נתנבא בזה כי כה הוא בחי' דמיון שהוא דמות הדבר משא"כ זה היינו גילוי הדבר ומהותו כמו שהוא ממש כו'.
ה) אך צ"ל דידוע שהקמ"ץ גבוה מן הסגו"ל ע"פ הקבלה כי קמ"ץ ר"ת אור קדמן אור צח אור מצוחצח ולמה במראה ל' נקבה הוא נקוד קמ"ץ ומראה ל' זכר הוא נקוד סגו"ל. אך הענין כי יש ג"כ באספשא"ממעלה א' גבוה במדריגה מאסה"מ והוא שיכולי' לראות בה א"ע וגם דבר העומד מאחוריו כידוע מה שאין דרך כלל לראות בענין אחר זולת ע"י אספקלרי' זו שהרי באסה"מ א"א לראות לאחוריו רק להלאה ביושר ולא מאחוריו כלל, אבל ע"י הש‘יגע"ל הנק' אסשא"מ יכולי' לראות, וכך יובן ג"כ בענין הנבואה דבאספה"מ כ' וראית את אחורי ופני לא יראו וזהו לפי שבה רואי' העצם ממש וא"א להיות ההשגה בהעצם ממש דבחי' ופני כו' אפי' ע"י אספקלרי' ומחיצה רק בבחי' זיו לבד והוא בחי' אחוריי', הוא שיכול משרע"ה להשיג המהות ממש ע"י אספקלרי' ומחיצה המאירה, משא"כ בשאר הנביאי', אמנם זאת יתרון מעלת אספשא"מ שהוא בחי' דמות שעי"ז יוכל להיות ג"כ השגה זו גם למעלה מעלה מבחי' הזיו הנק' אחוריי', וז"ש ישעי' ואראה את ה' ומשה אמר כי לא יראני האדם דהיינו מפני שישעי' ראה באסשא"מ שעי"ז יכולי' לראות בבחי' שלמעלה יותר לאין קץ מע"י אסה"מ וכמו עד"מ למטה שרואים גם דבר שלאחוריו, לכן כ' באברהם התהלך לפני משא"כ במשה כ' ופני לא יראו כנ"ל, וזהו דבמראה ר"ת קמץ דבחי' אור קדמון אור צח אור מצוחצח א"א להתראו' רק ע"י בחי' זו דאסשא"מ ל' נקבה אמנם מ"מ אין ענין זה גילוי המהות ממש לכן קמ"ץ ל' סתימה כמ"ש וקמץ הכהן משא"כ סגו"ל הוא בחי' חסד שהוא גילוי המהות ממש אבל מבחי' קמ"ץ א"א להיות רק גילוי הדמות כו' אבל המהות ממש הוא קמוץ וסגור וסתום ולית מחשבה תפיסא בי' כלל.
ו) והנה באדם יש ג"כ בכ"א מב' בחי' אספקלריות הנ"ל, וז"ע מראות הצובאות אשר נא' מראות ל' רבים דהיינו ב' בחי' מראות הנ"ל, והנה ענין אספה"מ כבר נתבאר שהוא ענין הלבוש הנעשה מהמצות בג"ע, אך עיקר פי' מראות הצובאות (הוא ש‘יגלע"ן) שהוא בחי' אסשא"מ, וענין זה בעבודה הוא בחי' בכל מאדך היינו ענין ירידת הנשמה בגוף ירידה צורך עלי' להפך נה"ב, וע"י בחי' אתכפי' ואתהפכא בכל מאדך בל"ג למעלה מן הכלי נמשך מלמעלה ג"כ שלא כסדר ודרך השתל' מאור עליון וזהו אספקלרי' דלא נהרא ע"י דבר מסך ומבדיל שהם דרך או"ח היינו שהנה"ב הוא מכסה ומסתיר האור אכן אין הדבר מבדיל מסך עב שהוא מסתיר לגמרי רק יכול לאתכפי' ולאתהפכא אז נעשה מזה בחי' או"ח כמו בזכוכית שע"י מסך המסתיר נוסף עי"ז או"ח חדש שלא הי' מקודם שהי' המסך הנ"ל וע"י מסך הנ"ל יכול לראות אח"ז אור חדש היינו שיכול לראות גם מאחוריו וכמו"כ אחר שנתהפך נה"ב אז ע"י בחי' בכל מאדך ניתוסף אור המאיר ג"כ יותר מקודם שהיתה הנשמה בגוף נמצא הירידה צורך עלי' שע"י אתכפי' סט"א אסתלק יקרא דקודב"ה לעילא ומאיר שלא ע"פ סדר השתל' וזהו נק' אספקלרי' דל"נ.
וזהו שארז"ל יפה שעה אחת בתשומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב כי בג"ע שנהנין מזיו השכינה ע"י אמצעות הלבוש הנעשה ממעהמ"צ שהוא אספהמ"א הנה עי"ז א"א ליהנות רק בבחי' האור וזיו לבד, אבל מהו"ע ית'לית מתב"כ, אבל תשומע"ט בעוה"ז בבחי' בכל מאדך הוא הארה מבחי' שלמעלה מגדר השתל' דהיינו כמו ע"י אספקרלי' שיש לה כיסוי דק שרואין בו לאחוריו כו' ולכן ארז"ל במצותיו חפץ ולא בשכר מצותיו שהם הלבושי' כו', וז"ש צאינה וראינה בנות ציון כו' בעטרה כו' דבנות ציון הן הנשמות שבג"ע בלבושי' כי ציון ל' לבוש וכדי לראות בעטרה שעטרה לו אמו בחי' סוכ"ע א"א לראות כלל ע"י לבושי' הנ"ל דאספה"מ אלא דוקא ע"י ירידתן בעוה"ז כי יפה שעה אחת בתשומע"ט, וזהו צאינה מן הלבושים וראינה בעטרה כו' וכמ"ש במ"א, וגילוי בחי' זו יהי' לע"ל.
וזהו ענין נר מצוה ונר הוי' נ"א, כי הנר הוא פתילה ושמן והפתילה ממוצעת בין השמן והאור שבה וע"י נמשך השמן אחר האור, וכך המצות נעשים מהם לבושי' שנמשלה לפתילה שבה וע"י יכולה הנשמה שנמשלה לשמן בחי' חכמה להשיג אור וזיו הא"ס ב"ה בג"ע, נמצא שניהם בחי' נר המצוה הוא הפתילה והנשמה הוא בחי' השמן אך זהו בחי' אספהמ"א כנ"ל, ועוד זאת בנשמה שיש בה בחי' אספשא"מ מצד התלבשותו בנה"ב בחי' מראות הצובאות כנ"ל וע"ז ג"כ נאמר נר ה' נשמת אדם דהיינו הנה"א ע"י התלבשותה בנה"ב.
וזהו שנאמר במשה רבע"ה ומראה ולא בחידות, כי הנה חידה הוא בחי' הסתר הדבר באיזה לבוש וחידה ולכן צריך חכ' לעמוד על השכל והכונה שבה, וענין בחי' זו הוא כנ"ל בענין אסשא"מ שהוא מחמת שיש כיסוי דק המסתיר כו', ולהיות כי הנביאים הי' השגתם ע"י בחי' זו לכן הי' הנבואה דרך חידה מחמת שנמשכת ע"י בחי' כיסוי המסתיר משא"כ משרע"ה אע"פ שראה ג"כ ע"י לבוש הנה הוא אסהמ"א שאינו מסתיר ומכסה כלל רק כמו עד"מ שאו' משל לאיזה השכלה שעי"ז יובן ההשכלה בטוב יותר נמצא שאין זה הסתר כלל משא"כ החידה הוא כיסוי וז"ש ומראה ולא בחידות רק פא"פ אדבר בו ר"ל בלי לבוש המסתיר כעין חידה.
אך לכאורה א"כ יש מעלה יתירה בשאר הנביאים מה שאין במשרע"ה כנ"ל בענין שיש בחי' באספקלרי' דל"נ מה שאינו באספקלרי' דנהרא, וזה לא יתכן לומר כלל. אך הענין דארז"ל משה נתנבא בכה וכל הנביאים נתנבאו בכה מוסיף עליהם משה שנתנבא בזה, וכבר נת"ל בחי' כה מהו, א"כ מעלה זו שהי' בשאר הנביאים לא נפלאת היא ממשה רבע"ה רק נוסף עליהם שנתנבא בזה שהוא בחי' אספקלרי' המאירה.
הנה ענין הלבושים בג"ע הנז' אות ב' מבואר באגה"ק ע"פ א"ח עט"ב, ששרשן מבחי' חיצוני' הכתר, לכן בהן וע"י יוכל להנות מזיו השכינה דשרשן מצחצחות שהן פנימיות הכתר כו' ע"ש, אמנם הזיו הנמשך בג"ע הוא ע"י בחי' שערות וצמצומים כמש"ש, אבל התגלות עצם הכתר הוא בחי' בעטרה כו' א"א להיות כלל בג"ע דהוא בחי' אספקלרי' המאירה, כי ג"ענמשך רק מנהר היוצא מעדן חו"ב והחכ' מקבל ממזל הח' כו', אכן ע"י אספקלרי' דלא נהרא בחי' בכל מאדך הבלי גבול שלך, הנה נעשה בחי' א"ח גילוי הכתר, וכן מלמטה למעלה המל' הכתר מצד הא"ח, וזהו ענין קמ"ץ ר"ת אור קדמון כו', ופי' הפרד"ס שי"א פ"ג בענין ג' אורות אלו הן שרש כל הע"ס, והוא בחי' גנוזות שהן שרש לכח"ב שבכתר כו' וזהו ענין י"ג מדה"ר העשר כנגד ע"ס והג' ראשי ראשים ע"ש פרק א'.
והנה מבואר במ"א בביאור דבגדי כהונה, איך בגדי כה"ג מתחילין מתיקון הששי דיגמדה"ר ורב חסד כו', משא"כ ה' תיקוני' הראשוני' הן למעלה עדיין מהבגדים, וה' הראשונים הם בחי' א"ק א"מ א"צ כנ"ל וחו"ב דכתר, הרי מובן דבחי' קמ"ץ הוא למעלה מבחי' לבושים כי בגדי כה"ג הן שרש לבושי הנפש כו', רק זה נמשך על ידי מאדך בחי' אספקלרי' דלא נהרא משא"כ לבושי הנפש מהמצות בג"ע אספקלרי' דנהרא נמשך מבחי' לבושי כה"ג כו'.*
אך לכאורה א"כ מעלת הנביאים גדול יותר, אכן הרי משה רבע"ה נתנבא בכה ג"כ (שהוא לכאורה אספקלרי' דלא נהרא) רק נוסף עליהם שנתנבא בזה כדפרש"י ריש פ' מטות ע"פ הספרי נוסף דוקא, והענין יובן ע"ד מ"ש במ"א בענין חכם עדיף מנביא שיכול לדבר במדריגות גבוהות שלא יוכלו להתגלות בנבואה משום שהוא ראיית המהות משא"כ חכם רק ידיעת המציאות כו' ומ"מ ודאי הנביא ג"כ יכול להיות שהוא חכם גדול רק דמעלת החכמ' גדולה מהנבואה בזה, וגם יוכל להיות שיש חכם גדול יותר בחכמה מאיזו נביא, וכן מצאתי בליקוטי הש"ס להאריז"ל (ב"ב) ד"ט ע"א, וז"ל וא"ת הלא הנביא הוא ג"כ חכם כו', וי"ל שצד החכמה שלו היא קטנה מצד הנבואה אבל צד חכם מצד חכמתו הוא גובר ועולה עכ"ל, כמו דניאל לגבי חמו"ע כו', ולפי ערך זה יובן החילוק בנבואה גופא עם שהיא השגת המהות מ"מ אספקלרי' דלא נהרא היא השגת המהות של המדות דהיינו ע"ס דבריאה לגבי ע"ס דאצי' כמו דמות האדם שבמראה לגבי האדם, דאל"כ הא קי"ל עשר ולא תשע כו', ויו"ד דיצירה הם דמות דדמות, וע' בפרד"ס שט"ז פ"א מזה ובפע"ח בסוף ההקדמה, אבל אספקלריא דנהרא הוא השגת המהות של הע"ס דאצי' ממש, וכן ידוע דמשה רבינו ע"ה הי' נבואתו מאצי' ושאר הנביאים בבי"ע, ולהיות אספקלרי' דלא נהרא השגת מהות הדמות ע"כ י"ל השגה גם בבחי' עליונות מהמתגלות באספקלריא דנהרא, וכמ"ש באברהם התהלך לפני, וע"ד הנ"ל דחכם גדול מנביא (וכן משמע בהדיא בביאורבחוקתי דמינסק), לכן מכת בכורות מבחי' כתר נתנבא בכה (שהיא אספקלריא דלא נהרא).
ובכל הנ"ל יובן מ"ש בפע"ח ובסידור האריז"ל בענין ק"ש וז"ל ולכך מותר לקרות ק"ש מיושב להיותינו עדיין בבריאה כי אין בנו כח לעורר או"א בהיותינו באצי' רק בהיותינו למטה בבריאה עכ"ל. דלכאורה תמוה כי בהיותינו באצי' הי' ראוי שיהי' לנו כח יותר לעורר מה גם כי מסתמא היותינו באצי' הוא ע"י הביטול ש"ע בלחש קול דממה דקה, משא"כ באש לא באש ה' כו', אך הענין הוא ע"ד הנ"ל דבבחי' אספקלרי' דנהרא א"א לראות העטרה כו' ולכן צאינה מאצי' לבי"ע כדי לראות העטרה כו', כך יחוד או"א הוא על ידי גילוי הכתר כדאיתא בפע"ח דיחוד או"א שבק"ש מקבלים מא"א וא"א מע"ק כו', לכן א"א לעורר בחי' זו בהיותינו באצי' שהוא בחי' אספקלרי' דנהרא רק בבי"ע דוקא אספקלריא דלא נהרא בחי' מאדך וזהו ממושבותיכם תביאו כו' מעלמא דנוק' באשה קראו מושב כו' כמ"ש בתורת שבועות תקע"א ואהי' אצלו אמון כו' שהוא מצד דעיקר בירור ניצוצות הוא בבי"ע וזהו עיקר המ"ן לעורר בחי' א"ס היינו ענין מאדך, משא"כ היותינו באצי' אינו בחי' בירור רק המשכה כו' או בירור אחר בירור שהמ"ד מברר ב"ן, אבל התעוררות בא"ס דוקא ע"י המ"ן דמאדך אספקלרי' דלא נהרא, וכ"כ במ"א ע"פ קחו מאתכם תרומה תקס"ח, דאתכפי' מעורר למעלה יותר מאתהפכא ע"ש, ולכן אף דשמו"ע קול דממה דקה ביטול לגמרי כעין מ"ד או בירור אחר בירור אין בו כח לעורר גילוי יחוד או"א, ודוקא בק"ש מס"נ באחד ביטול היש, ומ"מ עכשיו ההמשכה רק מחיצוני' ע"י ולא מפנימי', כי עכשיו על ידי אספקלרי' דלא נהרא אין נמשך רק הדמות לא העצם, וכן למעלה חיצוני' ע"י, ולע"ל יהי' גילוי הפנימי'.
וענין מראות הצובאות הם נו"ה כי איהו בהוד הודי' ואמונה בחי' אספקלרי' דלא נהרא, ולא גילוי גמור, וכן בחי' נצח בדי ערבה שאין בו טעם, לבר מגופא כו', ועשו מהם כיור וכנו נצח והוד ע' עה"כ.——————ּ——————
הערות
* שהוא עד"מ כזכוכית בהירה:: תיבות אלו ליתא בגוכתי"ק.
* עד"מ. . קץ: תיבות אלו ליתא בגוכתי"ק.
* בכת"י 382 רשום למטה בסוף הגליון:
תחה"מ אם ערומים כקודם החטא דהוא בבגדו יוצא אך ז"א דתוצא ארץ כלי מלת וארז"ל צדיקים יעמדו בלבושיהם ק"ו מחטה (יהיב חכ' לחכימין כו').
הוספות - פרשת בהעלותך · ומראה ולא בחידות
ומראה ולא בחידות
ומראה ולא בחידות. המסך שבין אצילות לבריאה נק' חידה. עיין פ"ז להרמב"ם במחיצה ועניניה, באספקלרי' שא"מ יכולים לראות מה שלאחור כתר משא"כ במאירה רק להלן ולא לאחור, הראיני את מראיך מל' כתר, כמ"כ בנפש מאדך, לכן אי' בפע"ח דדוקא בהיותינו בבריאה ק"ש מעוררים יחוד או"א ממושבותיכם תביאו, וכן איתא בויקהל תקס"ח, דאתכפי' מעורר למעלה יותר מאתהפכא, צאינה מאצי' לבריאה ואז וראינה העטרה כתר, וכענין זה חכם עדיף מנביא כי חכם השגת המציאות יכול להיות למעלה יותר מנבואה, ומ"מ הנביא ג"כ חכם, ע' אגה"ק עוטה אור, וא"שדמשה אספקלרי' המאירה אינו למטה מהם ח"ו רק דבחי' זו לא יראני כו', וזהו מראות הצובאות ב' בחי' מראות וצובאות ל' צבאות שהם בנו"ה איהו בנצח אספקלרי' המאירה כו', ואיהי בהוד הודיי' אמונה שאינו משיג אספקלרי' שאינה מאירה ועטרה כתר א"ח, עיין פרד"ס שער השמות פי"ב וע' ספר ש"א ובפסוק החלצו כו' לצבא, ושייכותם להכיור כי כיור וכנו נו"ה כמ"ש בעה"כ. מראה בסגול דכורא ומראה בקמ"ץ נוק' וקמ"ץ בכתר משום כנ"ל דבאמת יכולים לראו' בבחי' דלמתב"כ, וכמ"ש בפי' אעשה לו עזר כנגדו, וזהו"ע על אודות האשה, כי משה רבע"ה פירש מן האשה בחי' עלמא דנוק' לכן זה הי' התשו' כי במראה ל' זכר אליו אתוודע עמ"ש ע"פ אל תגשו אל אשה ונק' כושית ע"ד מהודו ועד כוש.
——————ּ——————
הוספות - פרשת בהעלותך · ואביה ירק ירק
ואביה ירק ירק
ואביה ירק ירק, ירק גימט' ש"י ב"פ ירק היינו ב"פ ש"י שהוא תר"ך, וזהו כשנמשך להאיר, אך כשנמשך משם בבחי' ביטוש י"ל נק' ירק ירק כו', שמבחי' יקר נהפך לבחי' ירק כו', פנים זועפות ע"ד פשע, שפע. יש להעיר מענין וירקה בפניו וענתה כו'.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · שלח לך אנשים
שלח לך אנשים
שלח
שלח לך אנשים כו', ענין המרגלים שהיו נשיאי העדה אנשי שם ומה טעם שלא רצו ליכנס לא"י וגם להבין מהות ומדרגת*. הנה כתיב הארץ אשר נתתי להם ארץ זבת חלב ודבש (הג"ה, ע' מענין א"י בד"ה זכור את אשר עשה לך עמלק ושם משמע פי' ארץ זבת חלב ודבש הוא בחי' אהבה בתענוגים, ועיין מענין חלב בלק"ת בשה"ש ע"פ באתי לגני בענין שתיתי ייני עם חלבי, עכ"ה), אך צ"ל דהנה כל המצות רובם ככולם תלויים דוקא בא"י ובפרט ענין זרעים וקדשים (ובמדבר היו הקרבנות לפי שעה), הנה כתיב לא על הלחם לבדו יחיה האדם כי על כל מוצא פי ה' יחיה האדם, וצ"ל היתרון שבלחם והלא האדם ג"כ במאמר נברא כמ"ש נעשה אדם, ולמה צריך האדם לקבל חיותו מהלחם דוקא. אך הענין הוא כי מוצא פי ה' שבדצ"ח הוא ענין הרפ"ח ניצוצים שנפלו בשבה"כ והאדם הוא מהתיקון, ולכך צריך האדם לקבל חיותו מדצ"ח דוקא, לפי ששרש הרפ"ח ניצוצין הוא מאד נעלה כמבמ"א.
וכמו כן ענין ירידת הנשמה לעוה"ז השפל דוקא הוא כדי לאכפיא לסט"א בכדי שעי"ז אסתלק יקרא דקודב"ה (בד"ה אלה פקודי המשכן סעיף ב') היתרון האור הבא מן החושך דוקא (נמצא דמיון ירידת הנשמה בהגוף הוא כמו שהאדם מקבל חיות מן הלחם), וכמו עד"מ מגרעין הנזרע בארץ שע"י הרקבון שנרקב ונפסד בארץ הוא צומח אח"כ בתוספת רב וכיתרון האור וכו'.
ב) וביאור הענין דהנה אלי' אמר בתקונים אנת הוא דאפיקת עשר תקונין וקרינן להון עשר ספירן לאנהגא בהון עלמין סתימין דלא אתגליין ועלמין דאתגליין כו' עלמין הוא מלשון העלם ונק' בזהר היכלות היכל החסד היכל הזכות כו' ובתוכם נשמות שנהנין מזיו השכינה ומלאכים שעומדים באהבה ויראה ופחד כו' כמו מחנה מיכאל בחינת אהבה כו' ואומרים שירה כל אחד לפי השגתו, והיכל הוא בחינת כולל, שכולל כל הפרטיות שבתוכו כמו היכל החסד כללותו הוא חסד והפרטיות שבתוכו הואחכמה שבחסד חסד שבחסד כו' (נ"ב עיין כה"ג בדרוש הד' מינים שביריעות המשכן וד' כלים שבתוך המשכן, ובזח"ב פ' וארא דכ"ה ב' בענין כלל ופרט, ובבה"ז פ' שמות בענין קול אמר לדבור קול איהו כלל דבור איהו פרט) וכל הע"ס וכמשל העיגול ובית שכוללין כל הפרטים שבתוכם וזהו פי' לאנהגא בהון עלמין, עלמין הם בחי' ההיכלות בחי' הכוללת ולאנהגא בהון הוא בחינה הפרטיות שבתוכם (בפרדס שער ד' פרק ה' גריס לאנהגא בהון עלמין), וההיכל הוא מעלים ומסתיר אור א"ס ב"ה שלא יתגלה להם כ"א לפי השגתם שלא יהיו בטלים לפי שהם בעלי גבול מאין ליש, ואינם מערך ומהות א"ס ב"ה שאין לו תחלה ואין לו תכלה וצריך ההיכל להסתיר ולהעלים (ובבחי' אצילות הוא אורות וכלים).
——————ּ——————
הערות
* ומדרגת: כ"ה בגוכתי"ק, ואולי צ"ל: ומדרגת א"י.
הוספות - פרשת שלח · ענין פ' מרגלים כו' וראיתם את הארץ
ענין פ' מרגלים כו' וראיתם את הארץ
ענין פ' מרגלים שאמר להם משה וראיתם את הארץ מה הוא ואת הערים ואת העם היושב עליה. ולהבין הנ"ל דהנה לכאורה הוא פליאה גדולה שהבורא ית' הוא א"ס מחי' עולמות גבולים. אך הענין הוא כנזכר שהנה כל העולמות הם בחי' מלכות מחמת שאין מלך בלא עם באשר דבר המלך שלטון והנה כמו שהמלך מושל בדבורו על עמו כך כל העולמות הם בחי' דבור כנודע אך קיום כל העולמות הם כנזכר ע"י תומ"צ שאיזה מצוה שאדם עושה הוא ממשיך אלקות המלובש באותה מצוה בשרשה למעלה בעולמות מחמת שהוא רצונו ית' שאמר ונעשה רצונו, אך לכאורה הוא פליאה גדולה דהנה אנו רואים שהמלך מושל על עמו ועי"ז יש לו תענוג מחמת שהם חוץ מגופו והם בדומי' כמותו וכמה אלפי' סרים למשמעתו ועי"ז יש לו תענוג אך הנמשל בבורא ית' שאנו אומרים שע"י המצות ממשיכים רצונו ית' ויש תענוג שאם לאו לא הי' שום עולם ואנו ממשיכים מהתענוג, ואדרבה הוא בעצמו מחמתו, ואיך יכול שהוא בעצמו מקבל תענוג ממה שאין דבר שחוץ ממנו ממלא וסובב כל עלמין, אך באמת זה אינו מובן שכך הוא רצונו ית' בחי' רצון שלמעלה מהשכל אף שאין השכל מחייב זה מ"מ הוא רוצה כך שע"י המצות ימשיכו רצונו ויהי' לו תענוג כך הי' רצונו הפשוט מתחלה שיהי' לו נח"ר ותענוג ממצות ישראל אף שאין השכל מחייב כנ"ל והנה ע"ז אנו מתפללים ותהי לרצון תמיד עבודת ישראל עמך שמבקשים ממנו ית' שיהי' לפניו לרצון מחמת שהשכל אינו מחייב זה וזהו שכר מצוה מצוה המצוה בעצמה וזהו שכר מצוה בהאי עלמא ליכא שאין אנו משיגים התענוג שיש לו ית' מהמצות וע"כ הוא מוכרח להיות כך בלא טעם רק רצונו כך שיהי' לו לרצון שאם לא כן שיש איזהטעם על מה שממשיכי' ע"י המצות אלקות שמחי' עולמות א"כ הוא מוכרח כהיום לחיות העולמות וזה בודאי א"א בשום אופן להיות שהוא מוכרח שהש"י בלתי שום מוכרח רק בנדבה שהוא רצונו ית' למלוך כו', וזהו ענין קדושה שאנו אומרים קדוש ואח"כ ברוך ואח"כ ימלוך שהנה הוא קדוש ומובדל ואין שום תפיסא בך כלל ואח"כ אנו אומרים ברוך מלשון בריכה שמתרבה כבודו ית' כדי שימלוך, והוא מחמת שרצונו כך כנ"ל. ונחזור לעניננו שהנה כמו שבעולם יש כמה בחי' כך יש בהתורה דהיינו שבעולם יש מדבר ישוב שדה כך בהתורה כדאיתא בס"י שתי אבנים בונות שתי בתים שהאותיות נק' אבנים, ובחי' מדבר שבתורה הוא מדריגה היותר גבוה דהיינו הבחי' שאינו מובן הסודות והטעמים שבה ואין שום תענוג אך אנו עושים בלתי שום תענוג עצמו רק מפני רצונו ית' ואורייתא וקודב"ה כולא חד, ויש בחי' ישוב שיש בו תענוג שמשיגים אלקותו ית', ויש בחי' שדה שמשיגים מעט. וזה שאמר שמואל לשאול במלחמות עמלק כשהשאיר מטוב הצאן, והנה כוונת שאול הי' בודאי לקיים מצותו ית' והנה הש"י צוה להחרים כל אשר לעמלק וכוונתו הי' שיקריב כל הצאן והבקר על המזבח ממילא יקיים מצותו ית' וגם שיתקן את כל הבחי' והכוונות הנרמזים בקרבנות ויהי' יותר טוב שיעשה בשכל, וע"ז אמר לו שמואל החפץ ה' בעולות וזבחי' כשמוע בקול ה' והנה שמוע מזבח טוב להקשיב מחלב אלים דהנה יותר טוב שיעשה המצוה בלתי שום השגת שכל דהיינו כמו הקרבת קרבנות שכוונתו נודע והשכל והתענוג מושג כנודע אבל יותר טוב שמוע סתם להשי"ת מחמת שאמר ונ"ר. וזהו בחי' מרגלים דהנה דור המדבר הי' שרשם למעלה מעולם התענוג ולמטה נעשה מזה דור המדבר והי' שרשם למעלה מבחי' ארץ כנען כנודע שבחי' ארץ כנען כתיב בכל התורה ולא ארץ ישראל מלשון כניעה שיהי' עבודת ה' תמה מחמת אמרו, וזהו ועבדתם ה' אלקיכם מל' עבדות, משל המלך צוה לעבדיו איזה דבר לעשותו ואחד שאל הטעם הדבר למה ציוה כך והשני לא שאל טעם הדבר רק עשה מחמת ציווי המלך בלתי שום טעם בודאי זהו היותר טוב ומובחר שאוהב המלך. וזהו ועבדתם, וזהו ויניחהו בג"ע וצוה את האדם לעבדה ולשמרה ודרשו רז"ל לעבדה זו מצות עשה ולשמרה זו מצות ל"ת והענין הוא כנ"ל שכל קיום העולמות ע"י תומ"צ כנ"ל ועדן מל' תענוג והשי"ת ציוה לעבדה כנ"ל. והנה משה רע"ה הי' בחי' מ"ה כמ"ש ואנחנו מה שלא רצה שום תענוג והשגת שכל רק בחי' עבודה תמה והם הי' תלמידיו וג"כ משרשו והי' רוצה להורות להם עבודת הבורא ית'. וזהו ששלח לרגל את הארץ כנען אף שהי' למעלה מארץ ישראל מ"מ מחמת שהי' תלמידיו הי' רוצה שיהי' עבודתם בחי' ארץ כנען מל' כניעה כנ"ל וזה שאמר להם וראיתם את הארץ מה הוא בחי' מ"ה שירדו לבחי' מ"ה שלא ירצו להשיג שום תענוג רק בשביל רצונו ית' וגם את הערים והעם דהיינו כל הבחי' מדבר ישוב שדה כנ"ל, והם לא רצו לירד למדריגה כניעה הנ"ל ברוחני' בעבודה שהם היו ממדריגה שלמעלה וזה הי' חטאם שלא רצו להשפיל א"ע ממדריגתם שלא להשיג שום דבר עד שבגשמי נתהווה חטא גמור שדברו באמת ומאסו ארץ ישראלהגשמי' מחמת שלא רצו לירד ולדבק ברוחניות למדריגות ובחי' ארץ כנען כנ"ל מזה נתהווה חטא למטה בגשמיות וד"ל.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · ויהס כלב
ויהס כלב
ויהס כלב, סוטה פרק אלו נאמרין דל"ה ע"א ל' שתיקה ול' הסתה וע' בשרשים ערך הס וערך סית, וי"ל דכתיב בחבקוק ססי' ב' וה' בהיכל קדשו הס מפניו, היינו שלא יהי' ההיכלות מעלימים כי שם הוי' מאיר בהיכל שהוא שם אד' ע"ד יחוד הוי' אד' שזהו גימ' אמן, ואזי הס מפניו שתיקה וביטול כמו שרפים עומדים וכן הס גימ' היכל, והיינו כמו השראת אלקות בבהמ"ק שזהו גלוי שעי"ז נמשך גלוי אלקות למטה דירה בתחתונים זהו וה' בהיכל קדשו, משא"כ בחורבן בהמ"ק הרי סליק לעילא לעילא ונשאר למטה חושך, וא"כ עיקר העבודה הוא להמשיך בחי' והוי' בהיכל קדשו, והיכל זה אינו מעלים ומסתיר כלל ואדרבה נק' קדש הקדשים, וכענין אורייתא היכלא עילאה דקודב"ה, ול' הסתה לטוב הלא יחזקיהו מסית אתכם כו' לאמר ה' אלקינו יצילנו בד"ה ב' סי' ל"ב ובישעי' סי' ל"ו, וכן ואף הסיתך מפי צר באיוב סי' ל"ו, כלב גימ' אליהו גימט' ב"ן ע"כ הוא מחברם למשה שהוא בחי' מ"ה ונחנו מ"ה.
ירושלמי סוטה פ"ט, רבות רסו"ב רסז"ב, ילקוט ח"א רכב"ד רס"ג שז"ב, ח"ב י"ב קיג"ד (של"ה) קעא"א קפב"ב רמג"ב שנ"ה א"ב תשז"ב ממ"י כג"ג, בחיי קעה"ד קצב"ד.
ב) מד"ר ר"פ שלח מיד עמד כלב ושתק כל אותן אוכלוסין שנאמר ויהס כלב כו' ואומר הס והם שותקין כו' טובה גדולה אני מחזיק לו שנאמר זולתי כלב, מהו זולתי לזה אתי כו'.
דרס"ז ע"א שהיו מצווחין על משה ועמד כלב ושיתקן כו'.
ג) ילקוט ח"ב רמז נ"ח עלה נעלה אמר כלב.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · טובה הארץ מאד מאד
טובה הארץ מאד מאד
טובה הארץ מאד מאד, אם חפץ בנו ה' והביא אותנו אל הארץ הזאת ונתנה לנו, ארץ אשר היא זבת חלב ודבש. הנה יש להבין ענין המרגלים מה זה הטעם שמאסו בארץ חמדה והלא היו אנשים גדולים מאד כמ"ש ראשי בני ישראל המה, והגם שבאמת טעו טעות גדול עכ"ז מוכרח להיות איזו ענין שיטעו בו דלפי פשוטו אין לזה הבנה, גם יש להבין בעניןהשבח ששיבח כלב לא"י ארץ אשר היא זבת חלב ודבש מה ייחד שבח זה דוקא, ויובן זה בהקדים להבין במה שמצינו בתורה שרוב המצות שניתנו לישראל תלוים בארץ דוקא ובפרט כל מצות תרומות ומעשרות ופיאה ובכורים וכה"ג שבסדר זרעים וכן מצות הקרבנות שבסדר קדשים כולם תלוי' בארץ דוקא והקרבנות שהיו במדבר היו רק לפי שעה לבד כי הרי עכשיו אסורי' הבמות כדתנן באו לירושלים נאסרו הבמות ולא היה להם עוד היתר כו' וגם דיני טומאה וטהרה שבסדר טהרות יש מהן שאין נוהגות אלא בא"י וגם הנוהגות בח"ל הרי א"א לנוהגן בח"ל מחסרון אפר פרה שתלוי' בארץ דוקא (דהיינו בבהמ"ק) וגם אויר ח"ל טמא מדבריהם ונמצא שמצות טומא' וטהרה לא ניתנו כ"א לעשותן בארץ ועוד הרבה מצות גם בסדר מועד נ"נ שתלוי' בארץ כידוע, ויש להבין זה מדוע רוב מצות ה' שציוה לישראל לצרף אותן בהן שייכי' ומתייחסי' לארץ דוקא.
א) הנה אנו מוצאי' באדם ובהמה שהאדם עם היותו למעלה מעלה במדרגה מדומם צ"ח עכ"ז הוא מקבל חיות מהן כשאוכלן וחי מהם שלולי המאכלי' לא הי' מתקיים, ואע"פ שבכאריז"ל ע"פ כי לא על הלחם לבדו יחי' האדם כי על כל מוצא פי ה' יחי' האדם, מבואר תירוץ לזה והוא כי מוצא פי ה' שבמאכל שהוא דבר ה' מעשרה מאמרות המחי' את המאכל ממנו יחי' האדם, עכ"ז אינו מתיישב עדיין שהרי גם בנפש האדם יש מוצא פי ה' ממאמר נעשה אדם המחי' אותו ולמה יצטרך לקבל חיות ממוצא פי ה' שבמאכל שממאמ' תדשא הארץ ומה יתרון יש למאמר תדשא הארץ דשא על מאמר נעשה אדם עד שהאדם יקבל חיות ממנו דוקא. והענין שבאמת כן הוא שבחי' מוצא פי ה' שבדצ"ח שרשו גבוה יותר ממוצא פי ה' שבאדם ע"כ יחיה האדם מדצ"ח דוקא, כי הנה ידוע בע"ח דרפ"ח ניצוצי' נפלו בשבירה מבחי' ז' מלכין קדמאין שמלכו לפני מלוך מלך לבנ"י שהוא עולם התהו שלפני התיקון ומהם שרש התהוות הדצ"ח משא"כ שרש נפש האדם הוא מעולם התיקון כי התהוות הנשמו' הוא מיחוד זו"נ שהם לאחר התיקון וידוע שבתהו היו האורות מרובים ונעלים יותר מבחי' תיקון אלא שהדצ"ח גשמיי' לפי שהניצוצי' נפלו בשבירה ונתגשמו ונעשו מעורבי' טו"ר אבל כשהם מתבררים ע"י אכילת אדם אזי יחיו את האדם ויוסיפו בו כח וחיות ביותר הרבה מצד שרשן הנעלה מאד וכמ"ש במ"א בפי' מאמר ר"נ עד לא אכילנא בישרא דתורא כו' ע' בפסוק בהעלותך פ"א.
והנה עד"ז הוא ענין תועלת המגיע לנשמה ע"י ירידתה בעוה"ז בגוף ונפש הבהמי' שירידה זו צורך עלייה היא שתתעלה במדרגה נעלית יותר מכמו שהיתה תחלה קודם שירדה בעוה"ז, וסיבת עליי' זו בא דוקא מחמת הנפש הבהמית ששרש' מעולם התהו ע"ד הנ"ל בענין המאכלים אלא שנפל' לכן יש בכחה להעלות הנפש אלקי' שבאדם ששרש' מתיקון כמו שהמאכל מחי' האדם לפי ששרש התהו נעלה מהתיקון כנ"ל. אך כמו שהמאכל אינוגורם תוס' חיות באדם אלא עד שמתברר תחלה והפסולת נדחה לחוץ כ"א מן המובחר הוא שנעשה לו חיות כי המאכל צריך בירור לפי שנתערב בו פסולת ע"י השבירה כנ"ל כך גם אין הנפש הבהמית גורמת תוס' עילוי להנפש אלהית עד שתתברר תחלה דהיינו שיוברר חלק הטוב מן הרע שבנפש הבהמית והוא ענין אתהפכא חשוכא לנהורא שבזוה"ק דמאן דלא מהפך חשוכא לנהורא לית לי' חולקא בההוא עלמא כי אם נשאר כך כמו שהוא מעורב ברע אין חפץ בו ולא יצלח לכל מלאכה, אבל כשמתברר הוא גבוה מאד נעלה מצד שמה שמתברר שרשו בעולם התהו הגבוה מאד כנ"ל, וז"ש וזרעתי את זרע בית ישראל כו' שירידת נשמו' ישראל בעוה"ז נמשל לזריעה וכן כתי' וזרעתיה לי בארץ, שכמו הגרעין כשנזרע בארץ מצמיח אח"כ ממנו בכפלי כפליים אך בתנאי שיורקב תחלה בארץ ויופסד צורתו כך גם ירידת הנפש אלקי' הנמשל לזרע להתלבש בנפש הבהמי' שנמשלה לעפר הארץ הרי הניצוץ אלקי מפסיד טוב טעמו ותענוגו שהי' מתענג על ה' בג"ע אך אח"כ יצמיח בכפלי כפליי' ע"י עפר הארץ שהיא הנפש הבהמי' דוקא מצד ששרש' מאד נעלה כאשר היא מתבררת וזהו ענין הירידה צורך עליי'.
הפרק הראשון יבאר ענין שהאדם שהוא למעלה מדצ"ח הוא ניזון מדצ"ח להיות שרשן יותר נעלה ממנו, ושכמ"כ הוא תכלי' ירידת הנשמו' בעוה"ז כי ע"י הגוף ונפש הבהמי' תתעלה הנפ"א ביתר שאת ממדרגת'הראשונה.
ב) וביאור ענין עליי' זו איך ומה היא יובן ע"ד מ"ש בזהר תמיד כד אתכפיא סט"א אסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין, שגם זה צריך הבנה מה שייכות להוספת גילוי אלקות ע"י אתכפי' סט"א דוקא וגם צ"ל מ"ש בכולהו עלמין מהו עלמין דוקא. כי הנה ענין ופי' עלמין הוא ע"ד מ"ש אלי' לאנהגא בהון עלמין סתימין דלא אתגליין ועלמין דאתגליין, שיש ב' מיני עלמין בכלל סתימין ואתגליין ובפרט הם נמצאי' כמה עולמו' לאין מספר בכל בחי' הן בסתימין הן באתגליין והן הנקראי' היכלות בזוה"ק וכמ"ש בפ' פקודי היכל הזכות היכל האהבה היכל הרצון כו' ובהיכלות הללו יושבי' הנשמות ונהנין מזיו השכינה וכמ"כ יש מלאכים רבים שעומדים שם באימה ויראה ופחד או באהב' ותשוקה לה' לפי ענין ההיכלות בהיכל החסד ישכנו מלאכי' שהן בבחי' אהבה ובהיכל הגבורה ישכנו מלאכים שהן בבחי' יראה, וביאור ענין ההיכלות שלכאורה אינו מובן וכי מקום יש שם עד שיאמר שבאותו מקום ישכנו מלאכי' ונשמו' והלא הרוחני' למעלה מגדר מקום ומדה, אך הענין כי ההיכל הוא באמת ענין רוחני שאינו בגדר מקום כלל אלא שהוא מהות רוחני הכולל וסובל לכל הרוחניי' הפרטיים שהן המלאכי' ונשמות שבו ונק' לכך היכל כמו שהבית מקיף וסובב להכלים ואדם שבתוכו, וכך למעלה היכל החסד כולל הוא כל פרטי המדרגות שיש בבחי' החסד כי החסד מתחלק לי"ס חכמ' שבחסד חסד שבחסד ובינהשבחסד גבו' שבחסד כו' וגם הם מתחלקי' לי' וי' לי' עד רבבות מדרגות פרטיים ומבחי' פרטיות אחת מקבל חיות מלאך א' מבחי' החסד ובהקבץ כולם כא' נעשה בחי' מחנה מיכאל שהוא רבבות מלאכים שמבחי' החסד שעבודתם באהבה אלא שאין זה דומה לזה כי זה מבחי' חסד שבחסד שבגבורה עד"מ וזה מבחי' חסד שבגבורה כו' וכיוצא ומ"מ כולם בבחי' החסד, ובחי' היכל החסד הוא בחי' הכולל כולם יחד שבחי' זו היא אצלם כמו היכל שמקיף לכל הנמצאי' שבתוכו בהשואה א', ועד"ז היכל הגבורה הוא בחי' הכוללת לכל נמצאי' פרטיים שמבחי' הגבורה והן מחנה גבריאל וכן עד"ז יש היכלות רבים לכל הספירות כידוע למסתכל בע"ח, והנה מלבד שההיכל כולל לנמצאי' פרטיים שבו עוד זאת שהוא הסובל אותם ממש כנ"ל שלכן נק' היכל כמו שהבית סובל לאדם וכלים שבו שיתכן לומר אדם פ' יושב בבית פלוני ואין האדם סובל לבית כך ממש בענין ההיכלות, כי א"א לשום נברא פרטי לקבל האור והחיות מאור א"ס ב"ה שהוא בלתי בעל גבול ובב"ת שלא יתבטל ממציאותו אם לא ע"י שנמשך ע"י אמצעות ההיכל שהוא בחי' כללי' הכוללת כל הנמצאי' פרטי' ונמשך בו החיות לכולם בכלל ואז מאיר אח"כ לכל א' בפרט ולפיכך נק' היכל כי הרי הוא סובל ממש להנמצאי' פרטיי' שעל ידו מגיע להם החיות ועל שם זה נק' ההיכלות בשם עלמין במאמר דאליהו וכן בזוה"ק בדוכתי טובא כי עולם ועלמין מלשון העלם, והענין שכמו הבית הסובל ומקיף על אדם וכלים הנה הקפה זו הוא ג"כ הסתר והעלם שמסתיר ומעלים הדבר שבתוכו שלא יגיעהו השרב והשמש בתוקף כ"כ וכן מפני הצינה והגשמים, כן הדוגמא בהיכלו' עליוני' שהן בעצמם ומהותם בחי' מסתיר ומעלים להסתיר ולהעלים לגבי הדברי' שבתוכו, והענין הוא מה שנת' למעלה שהנבראי' פרטיי' א"א להם לקבל החיות מא"ס ב"ה כ"א ע"י ההיכל, להיות כי אור א"ס ב"ה בעצמו הוא פשוט בלתי מוגבל כלל ואין לנבראי' ערוך לו כלל מאחר שהם בע"ג ומחודשי' מאין ליש ואא"ס אין לו תחלה ותכלה, וא"כ האיך באפשרי שיקבלו שפע מאתו ולא יתבטלו ממציאות, אם לא שתבא השפע ע"י העלמות והסתרות והוא ענין ההיכלות כי אם אמנם הם בחי' כללית כנ"ל הם בחי' מעלימי' ומסתירי' על פרטי הנמצאי' ולכן האור אלקי הנמשך מא"ס ב"ה על ידן הוא בבחי' העלם והסתר מהנבראי' ועל כן יש בכחם לקבלו וזהו ענין שהנשמו' ומלאכי' יושבי' בהיכלו' ונהנין מזיו השכינה בהיכלות דוקא שכשהאור עובר ונמשך דרך ההיכלו' אזי יוכלו הנשמו' ומלאכי' ליהנות ממנו ושלא יתבטלו ממציאותם כ"א היו מקבלי' מאור א"ס ב"ה בלתי אמצעות ההיכל היו מתבטלי' לגמרי, ונמצא פעולת ההיכל שכמו הבית הגשמי מסתיר ומעלים לאור השמש עד"מ שלא יאיר בתוקף כ"כ שעי"ז יוכלו האנשי' שבו לקבלו ולא יזיקם השרב והחום כך פעולת ההיכלו' עליוני' שיוכלו הנבראי' לקבל הארת אא"ס ב"ה. (ונמצא ענין ההיכל ב' דברי' הא' שכולל להפרטי' הב' שמעלים החיות הנמשך להן ועל ידו הם מקבלי' וזהו נכלל במלת כולל וסובל והוא להנמצאי' שבו כבית לאנשי' וע"כ נק' היכל). וזהו שבכל עולם מד' עולמות אבי"ע יש היכלות כנודע שיש היכלות באצי' וגם למעלה מןהאצילות והיינו שבהן ועל ידן יעבור שפע הא"ס למקבלים שעי"ז נתצמצם האור עד שכאו"א מקבל לפני* השגתו וכענין שארז"ל עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק ש"י עולמות. והנה עפ"י הקדמה זו בביאור ענין העלמין יובן בטוב טעם סיבת ירידת השפע כ"כ עד שנתהוה ממנו ברואי' התחתוני' שבעוה"ז שהאלהות מוסתר שם בתכלית עד שנראה כאילו הם נפרדי' בפ"ע שסיבת זה הוא מחמת שההמשכה נשפעת ע"י בחי' עלמין והיכלות הנ"ל שההיכל מסתיר שלא תהי' השפע בגלוי כ"כ ומהיות ידוע שיש רבוי היכלות וההמשכה יורדת דרך ההיכלות מהיכל להיכל ובעברו דרך כל היכל מתעלמת ומסתתרת עד שנתהוה למטה היכלות גשמיים שהן עיגולי השמים והארץ שהן בחי' עיגולי' והיכלות האחרוני' מכל ההיכלות דעשי' ומחמת שהן גשמיי' יוכלו להיות המזלות קבועי' בהן שהן שרשי הע"ז לעכו"ם שנק' קליפה וסט"א לעוצם בחי' ההסתר וההעלם שבהן מחמת עוצם ירידות המדרגות בהעלם אחר העלם כנ"ל. והנה כד אתכפי' סט"א אסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין, פי' כי הנה הי"ס דאצילות האציל המאציל אותן כדי לאנהגא בהון עלמין, פי' לאנהגא לבחי' הפרטי מדרגות שבהיכלות ועלמין הנ"ל ואמנם ההיכלות עצמן הם בחי' מסתירי' ומעלימי' לאא"ס עד שכאו"א מהפרטי' יקבל בצמצום גדול כנ"ל אבל כד אתכפי' סט"א אסתלק יקרא דקב"ה פי' שנגלה אורו ביתר שאת יותר מכפי המדה והצמצום גם בכולהו עלמין והיכלות המסתירים, לפי שאז אין העלמין וההיכלות מסתירים כלל אלא אדרבה נעשה מהם בחי' כלים לקבל האור בגילוי ולא להסתיר ולהעלים האור, והיינו דוקא ע"י אתכפיא סט"א אז נעשה שינוי זה בההיכלות לפי שענין אתכפי' היינו בסור מרע בכל מל"ת ועשה טוב בכל מ"ע, וע"י סור מרע הרי הוסר כח המעלים והמסתיר (שבהיכלות לפי שההסתר הגמור הוא מחמת הרע שהרי לעתיד כשיתברר הרע כדכתי' ואת רוח הטומאה אעביר אזי כתי' ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו' ושרש התהוות ההסתר הגמור בא מחמת ההיכלות המסתירי' כנ"ל ולכן כשהוסר ההסתר הגמור ע"י ל"ת גורם ג"כ הסרת כח המעלים שבשרשו דהיינו בההיכלות כו') וע"י המ"ע הרי נעשה בחי' כלי לקבל האור שיאיר בתוך הכלי כי הנה ידוע בזהר דרמ"ח מ"ע אינון רמ"ח איברים דמלכא ועד"מ האיברים באדם שהגם שהן מגבילים להאור וחיות השוכן בכאו"א מהם הנה מ"מ אור וחיות השוכן בהן מתגלה על ידן בגילוי אור דוקא עד"מ כח הראי' בעין שהעין הוא הכלי לאור הראי' הרוחניות ועל ידה יאיר אור הראי' הרוחני לראות למרחוק והוא בחי' גילוי ולא בחי' העלם ע"ד ההיכלות, וכך ע"י המצות נמשך גלוי אור א"ס ב"ה (וכמ"ש במ"א בפי' מצוה שהיא אותיות הוי' כי מ"צ באתב"ש הן י"ה רק שכעת הן בבחי' לבוש וזהו ענין החילוף בל' אתב"ש אבל לעתיד כתי' ולא יכנף עוד כו' ויהי' מכל מצוה גילוי ש' הוי' ממש), וכללות כל המצות נמשכו ע"י התורה כמ"ש כי נר מצוה ותורה אור משום דאוריי' מח"ע נפקת ועד"מ הידוע מבחי' המוחי' שבראששמתפשטי' לכל האיברי' וע"כ ירגיש כאב הרגל וכל האיברים במוח דוקא כך ע"י גילוי אא"ס בחכמה שבתורה נמשך האור בכל המצות מעשיות שנק' רמ"ח איברים דמלכא ומתגלה בכל העולמות והוא ענין אסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין ע"י הי"ס כמ"ש לאנהגא בהון עלמין כנ"ל.
הפרק השני, יבאר ענין עליי' זו שהיא ע"ד מ"ש בזהר עד אתכפי' סט"א אסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין, ויבאר ענן העלמין שהם היכלות ומה ענין הגילוי אלהו' בהם ואיך שהוא ע"י אתכפי' סט"א דוקא בקיום סומע"ט במ"ע ול"ת.
ג) ואחר שנתבאר איך שהעלי' של הנשמו' שהוא ענין גילוי אא"ס בא דוקא מחמת המצות כי עי"ז אסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין, מעתה יתבאר בטוב טעם מה שהמצות תלוי' בארץ דוקא, כי עיקר סיבת הזדככות בחי' עלמין והיכלות הנ"ל הוא דוקא ע"י זיכוך הבחי' היותר תחתונה המתהוה מהיכלות והוא ענין ארץ הגשמי' ששם הוא תכלי' ההסתר וכאשר הסתר זה מתהפך להיות נעשה בו המצות שהן בחי' גילוי אלהות נתעורר כן למעלה בכל ההיכלות, וכמשל הבנין העשוי מקורו' הרבה שכשמגביהי' הקורה התחתונה כולם נגבהים ממילא כו' כן בחי' ארץ היא סוף כל דרגין ודוקא א"י ששם שער השמים וכשנעשי' המצות בשם מזדככי' כל ההיכלות שלמעלה, וז"ש ארץ אשר היא זבת חלב ודבש, פי' כי חלב ודבש הן בחי' חו"ג שהן שרש מ"ע ומל"ת כי החלב מגדיל הולד כידוע שהולד גדל בחדשי היניקה יותר מגידולו בזמן שאחר מפני שהחלב יש בו כח ההגדלה והוא בחי' החסד שהוא בחי' התפשטו' החיות והיינו בחי' המ"ע שענינם להיות המשכת אלהות ברמ"ח איברים דמלכא ואח"כ בהיכלות ועלמין שהמשכה זו חסד אלקי הוא, והדבש הוא בחי' גבו' כמ"ש כל שאור וכל דבש לא תקטירו אלא שהוא דין דגדלות כלומ' גבו' ממותקי' והם ענין הל"ת ופעולתם לזכך ההיכלות שזיכוך זה צ"ל ע"י התגברות מבחי' גבו' עליונות והוא בחי' הדבש שע"י הל"ת, ובהיות כי ענין א"י ע"י המצות שבה מזככי' ההיכלות להיות אסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין לכן שיבחו בה שהיא זבת חלב ודבש כו' שע"י ב' בחי' אלו יהי' גלוי אלהות בהעלמין וההיכלות, אך המרגלי' מאסו בה מפני שהיו מבחי' עלמא דאתכסי' ורצו שיהי' המשכת אלהות בעלמין ע"י עבודתם ברוחני' כענין שקיים אברהם התורה עד שלא ניתנה ברוחני', ובזאת שגו ברוא' כי ההמשכות שע"י מצות מעשיות דארץ שרשן מבחי' עליונה יותר כי נעוץ תחלתן בסופן דייקא כנ"ל מילתא בטעמא, וז"ש טובה הארץ מאד מאד כפל לומר ב"פ מאד משום שע"י המצות מעשיו' יהי' הגלוי בב' מיני היכלות העלמין סתימין והעלמין דאתגליין והיינו כי היא ארץ זבת חלב ודבש כו'.
הפרק השלישי, יבאר שלכן ניתנו המצות לעשותם בארץ כי אז הוא בחי' אתכפי' סט"א, ויבאר שזהו ענין זבת חלב ודבש שנאמר על הארץ,שעי"ז מזדככים העלמין, ולפי שיש ב' בחי' עלמין הא' עלמין סתימין והב' עלמין דאתגליין לכך נאמ' טובה הארץ מאד מאד ב"פ.
——————ּ——————
הערות
* לפני: אוצ"ל לפי.
הוספות - פרשת שלח · להבין שרשי הדברים הנ"ל
להבין שרשי הדברים הנ"ל
להבין שרשי הדברים הנ"ל, וגם להבין מ"ש אם חפץ בנו ה' ולא אמר אם ירצה בנו ה'. ויובן בהקדים מ"ש בע"ח (שער ל"א) בענין המרגלים שהי' שרשם מבחי' לאה עלמא דאתכסיא וכן כל דור המדבר הי' מבחי' לאה ולפיכך לא נכנסו לא"י שהיא בחי' רחל ונקראו דור דעה שהיו מבחי' ד"ת שמאחוריי' דאי' המתלבש במחשבה הנק' לאה יעו"ש, ועפי"ז יובן מה שמאסו המרגלי' בא"י בהיות כי מדרגתם הי' ממקום גבוה ביותר בחי' עלמא דאתכסי' ע"כ הי' בדעתם ירידה ושפלות ליכנס לא"י שהיא עלמא דאתגלייא בחי' רחל.
א) וביאור הענין הנה תחלה יש להבין שרש ענין מה שנת"ל בענין המצות מעשיות מה שהציווי בהן לעשותן בארץ דוקא והענין כי עיקר ענין המצות הוא לברר הבירורי' דעה"ד טו"ר שבקליפת נוגה, שבק"נ הוא מעורב טו"ר ע"י סיבת השבירה שנפלו רפ"ח ניצוצי' וצריך להפריד הטוב מן הרע ולהעלותו אל מקור חוצבו ושרשו ולהשפיל הרע הנפרד מן הטוב להורידו למטה וכ"ז נעשה ע"י המצות בכלל, כי רמ"ח מ"ע המה נעשי' בענינים גשמיים שהם תחת ממשלת ק"נ כגון השופר של איל שמבחי' נוגה וכן סכך הסוכ' וכשנעשי' מצוה נתברר בחי' הטוב שבנוגה ונתגבר על הרע דנוגה שבאותו דבר והרי אותו הדבר כולו טוב, והיינו ע"י גילוי אא"ס ב"ה ששורה במעשה המצוה הזאת שהרי היא רצון העליון ב"ה וכנודע שרמ"ח מ"ע נק' רמ"ח איברים דמלכא לפי שהם כלים שישכון בהם אא"ס כדוגמת השראת הנפש בתוך האיברים ולכך יש הרבה דקדוקים באופן מעשה המצוה שדוקא כך וכך מתכשרת ואם חיסר או יתיר לא עשה ולא כלום לפי שבאותו אופן דוקא הוכשר להיות גלוי והתלבשו' אא"ס ולא באופן זולתי זה וא"כ עיקר ענין המצוה הוא שיהי' מבחי' טוב שבנוגה שבאותו דבר כלי לשכון בו אא"ס ועי"ז נתברר בחי' הטוב שבנוג' שבאותו דבר מן הרע שבו ומתגבר על הרע הזה עד שנעשה הדבר כולו טוב ובחי' כלי לא"ס ב"ה, זהו ענין מ"ע, ומל"ת הוא ענין פירוד והבדלת הרע לבד כמו לא תאכל חלב לא תאכל דם וכיוצא כלומר זה הדבר לא יעלה לה' אלא ירד למטה ויקרא טמא או פסול, וזהו הטעם שנק' תורה ל' הוראה שמורה ומבדיל בין טמא לטהור דהיינו ע"י רמ"ח מ"ע הוא מבדיל הטוב מן הרע ומגביר חלקי הטוב על הרע ובשס"ה ל"ת הוא מפריד חלקי הרע ודוח' אותן. אך להבין איך ע"י מצוה מעשיות שהיא בדבר גשמי יהי' גילוי אא"ס ב"ה למטה ובפרט בנפש האדם, יש להקדים ביאור מאמר הזהר הנז"ל בפנים פ"ב כד אתכפי' סט"א אסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין, ונת' שם שבחי' עלמיןהם ההיכלות (והנה ידוע בע"ח (שער מ') שהעיגולים השראתם על ההיכלות כי בחי' היושר הוא בחי' פנימי זה תוך זה וההיכלות הם ע"ג היושר והעיגולי' ע"ג ההיכלות ע"ש). ולהבין זה מה יהי' ענין הגילוי בההיכלות דוקא, יש להקדים ביאור ענין עיגולי' ויושר שמבואר בע"ח שמתחלה יצאו י"ס דעיגולים והם קדמו לבחי' היושר שיצאו אחריהם ומקיפי' עליהם כנ"ל ומ"מ בחי' עיגולי' הוא בחי' נפש והיושר שאחריו הוא בחי' רוח והרי אם כן בחי' היושר נעלה במדרגה מבחי' עיגולי' וכמו באדם שמתחלה זוכה לנפש ואח"כ זכה יתיר יהבין לי' בחי' רוח כי בחי' רוח הוא למעלה מבחי' הנפש, וביאור הדברי' הנה ענין ופי' עיגולי' ויושר יובן עד"מ בהשפעת שכל מרב לתלמיד שיש בזה שני בחי' הא' כמו שמשיג בעת שמשפיע לו ומשיגו ותופסו בשכלו הב' כמו משיג' על בוריה אח"כ כשהוא לעצמו והעמיק בה הרבה עד שברורה לו כאחותו, כי אנו רואי' שבעת ההשפעה ובתחלת ההשגה כשהתלמיד משיג ותופס המושכל בראשונה, הנה אז המושכל הנשפע מקיף לשכל התלמיד ושכל התלמיד מוקף מאותו המושכל שמקיפו מכל צד ושכל התלמיד מלובש באותו המושכל להשיגו ואור אותו המושכל עודף עליו מכל צד, וכן הלומד מתוך הספר כשלומד בעיון איזו מושכל בגמ' ופוסקים דבר חדש הנה אז בראשית לימודו הנה שכלו מוקף מכל צד מאור אותה הסברא והשכל שלומד ואותה הסברא מקפת לשכלו והשגתו, והטעם הוא כי הלומד או השומע בתחלת השגתו אינו משיג רק כללות הענין של הסברא בלתי התחלקות לחלקים בפרטי פרטיו' שכליים שיש בה, כי עדיין אין שכלו מגיע בהשקפה ראשונה להשיג עומק חלקי המושכל הפרטיים זולת כללות הסברא הנגלית שהיא נגלית בהשקפה ראשונה, וכללות סברא זו מקפת לשכל השומע בסקירה א' ויתר החלקי' שאינו משיג' הרי הם עודפים על השגת השומע מכל צד והרי הם מקיפי' על השגתו של השומע והשגת השומע מלובשת בהם להשיגם אבל אינ' מקפת עליהם שהרי אינו משיגם בהשגתו בשלימו' כי נשאר עודף על השגתו כו', ואמנם אחר שמשיג השומע או הלומד אותו המושכל בכללות אח"כ יעיין בו בדרך פרטי פרטות בכל חלקיו וישיג בהם הרבה השגות באורך ורוחב גדול כל דבר על אופניו, אז הנה נהפוך הוא ששכלו של השומע או הלומד תופס את המושכל ומקיפו בשכלו מכל צד והמושכל בכל חלקיו נתפס ומוקף ומלובש בתוך השכל שהשיגו והשכילו לאשורו על בוריו, וב' בחי' אלו הן הן בחי' עיגולים ובחי' יושר, שבעת ההשפע' המושכל מקיף על שכל השומע הוא כמו בחי' עיגולי' שהם מקיפי' על הכלים ולאח"כ נכנס בחי' היושר היינו כמו שהשומע תופס השכל על בוריו שהכלי' שלו הם מקיפי' על ההשכלה וכמו בחי' היושר שהם מוקפי' מן הכלים ומלובשי' תוכן, וכמ"כ הנמשל למעלה שבתחלת האצילות כשהאציל המאציל ב"ה והאיר ממנו המשכת החיות להתלבש בכלי' די"ס יצאו בתחלה י"ס דעיגולי' שהן בחי' מקיפי' על הכלים וכל המשובח מחבירו מקיף את חבירו כי בעת ההאר' והשפעה הרי ההשפעה מקפת על המקבל והמקבל מוקף ממנו, אבל אח"כ יצאו בחי' י"ס דיושר שמתלבשי' בבחי' פנימי' דהיינו כאשר נתיישב'ההשפע' בהן שהן תופסי' ומשיגי' אותה ומוקפת מהן, ולכן העיגולי' הם הנק' בחי' נפש אע"פ שהם מקיפי' והיושר הוא בחי' רוח אע"פ שהוא פנימי', והענין כי אורו' העיגולי' כשהקיפו לכלי המקבל הגם שהקיפו מכל צד אבל הי' בבחי' הקטנות אצל המקבל אחר שלא השיג הדבר עדיין על נכון כל דבר בפרטות אלא רק דרך כללות בלבד כנ"ל ונק' זה בשם העלם ומקיף אצל המקבל והרי הוא אז בבחי' מוחי' דקטנות לכך נק' העיגולי' בשם נפש שהוא בחי' תחתונ' במדרגה, אבל אח"כ שנכנס בו זה האור בבחי' יושר דהיינו להבין ולהשיג בהשפעה בהתחלקות פרטים רבים ובבירור גדול, נק' בחי' מוחי' דגדלות אצל המקבל והוא בחי' רוח שגדול מבחי' נפש שהרוח מבחי' הגדלות והנפש מבחי' הקטנות כך בחי' היושר גדול מעלתו בבחי' גילוי אא"ס ב"ה בכלים יותר ממעלת העיגולים אע"פ שבחי' העיגולי' קדמו לבא לבחי' היושר כי תחלה יאיר אור השפע בכללות ובהעלם ואח"כ יאיר בפרט ובגילוי כנ"ל. וכדוגמת כל זה יובן למשכיל למעלה שיש ג"כ כמה בחי' עיגולים כידוע שיש עיגולי' דא"ק ועיגולי' דע"י ועיגולי' דא"א כו' ויש ג"כ בחי' יושר בכל או יושר דא"ק ודע"י וא"א, והענין כי בכל ירידה והמשכה מעילה לעלול הנה צ"ל ההמשכה ע"ד הנ"ל ברב לתלמיד שמתחלה יומשך השפע בבחי' מקיף שהעלול ישיג כללותו ולא פרטיו והוא ענין שהעילה מקפת לעלול והוא בחי' עיגולי' ולגבי המקבל הוא בחי' קטנות כדמיון השגת השומע בתחלה ונק' ג"כ נפש כנ"ל ואח"כ נמשך בו השפע בבחי' פנימי שישיג פרטי השפע בהשגות רבות לאורך ורוחב והוא בחי' יושר ונק' רוח, וב' בחי' אלו ישנן בכל המשכה שיש למעלה מעילה לעילה, ולפי שההמשכו' רבות הנה כנודע מריבוי המדרגו' שיש ע"כ יש הרבה בחי' עיגולי' ויושר וכמבואר בע"ח בפרטות.
פ"א יבאר ענין המצות דכתי' בהם לעשותם בארץ דוקא. ולהבין זה יקדים לבאר מאמר הזהר כד אתכפיא סט"א אסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין ופי' עלמין הם היכלות וההיכלות הם מבחי' עיגולי' שהם בחי' נפש והיושר שבא אחריו ויבאר ענינם עד"מ מהתלמיד שמקבל שכל מרבו שבתחלת כששומע ההשפע' מקפת לשכלו ואח"כ נהפוך הוא ששכלו תופס ומקיף את ההשפעה והמושכל, וזהו בחי' עיגולי' ויושר שיש בכל המשכה כמו בא"ק וע"י וא"א וכמ"ש בע"ח.
ב) אך עדיין יש להבין מפני מה הוא כך שבתחלת השגת המקבל הוא מוכרח לקבל רק בדרך כללות לבד ולא שישיג הענין לאשורו כ"א אח"כ כשיעמיק בזה בפ"ע, הגם שאנו רואי' שכן הוא מ"מ צ"ל הטעם לזה (גם להבין ענין ההיכלות מהו כי לפי מ"ש בע"ח ההיכלות אינן העיגולי' עצמן כ"א שהעגולי' השראתם בההיכלות ולהבין מה ענינם).
הנה יובן עפ"י מארז"ל לעולם ישנה אדם לתלמידו בדרך קצרה, שהטעם לפי שהתלמיד רחוק שכלו והשגתו משכל והשגת הרב ולזאת אםיאמר לו הרב ההשכלה עם כל פרטיה ודקדוקיה כמו שמשיגה ומשכילה בעצמו לא יוכל התלמיד לקבל כלל, לכן מוכרח הרב להלביש אותה ההשכלה בענין קטן ובמלות מועטים אז ישיגנו התלמיד, וזהו פי' דרך קצרה שארז"ל לא שיעלים ממנו המכוין לגמרי שא"כ הרי אינו שונה לו כלל אבל כוונתם שישנה לו כל הענין רק שילבישנו במלות מועטי' מחזיקי' המרובים רק שאין המרובים בהם בגילוי ממש כ"א בהעלם אלא שלאחר שיעמיק דעת בזה יבין אותם, והכרח לעשות כן כי אילו הי' אומר לו הענין בריבוי דברי' הי' מתבלבל, והוא עד"מ המשנה שסובלת בדברים ובמלות מועטים כל האריכות שבפלפול הגמ' וכמאמר אילפא בתעני', מי איכא מידי בבריית' דלא פשיטנא לי' ממתניתן כו' וא"כ הרי יש במשנה כל השכליי' שבגמ' אלא שהם בבחי' העלם ולכן גם נער קטן יכול לקבל זה כמאמ' בן עשר למשנה הגם שלא יכול לקבל עדיין פלפול הגמ' כ"א אח"כ בן ט"ו לתלמוד אז יבין הפלפול מתוך הקיצור כנ"ל, ונמצא שבחי' דרך קצרה זו היא כמו לבוש לגבי עומק המכוין שהוא מתעלם ומתלבש בו ונמצא בו ממש כ"א שאינו בגלוי אלא בהעלם כי הלבוש מסתירו ומעלימו, והוא תועלת שעי"ז יוכל המקבל לקבל השפע, והנה כשהוא מקבל בדרך קצרה הוא בחי' קטנות אצל המקבל ולאחר שעומד על עומק המכוין הוא בחי' גדלות ההשגה, והנמשל מזה יובן למעלה שמזה הטעם צ"ל בכל המשכה מעילה לעלול בחי' עיגולי' ויושר שהעיגולי' הוא רק בחי' נפש וקטנות אצל המקבל כי כן צ"ל קבלת השפע בתחלה ואמנם הוא בחי' מקיף וסובב לעלול מכל צדדיו שהרי אינו משיג רק כללות הענין ועומק המכוין שישנו באותו הדרך קצרה נעלם ממנו, ואח"כ מאיר בחי' היושר שיבין המקבל בבחי' גילוי בההשפעה. ונמצא מובן שבריבוא רבבות השתלשלות מעילה לעלול בבחי' העיגולים ע"ד הנ"ל יוכל להיות אור ושפע מוגבלת כ"כ עד שגם נשמות ומלאכי' דבריא' שנבראו יש מאין בבחי' גבול ממש גם הם יוכלו לקבל גילוי אור א"ס שלפני האצי' והיינו נשמו' ומלאכי' שבהיכלות דבריא' מפני שענין ההיכלות ההם הם בחי' עיגולים דקטנות דבריא' להעלים ולהסתיר אור האלקי בהלבשה וקטנות כנ"ל עד שנק' בשם היכל כמו ההיכל המקיף מכל צד ועי"ז יוכלו הנשמו' ומלאכים לקבל אור וזיו האלקי גם לפי ערך צמצום השגתם ולולי בחי' העלם העיגולים שהן ההיכלו' לא היו יכולי' לקבל כלל כי היו כלים ומתבטלים ממציאותם כענין הושיט אצבעו הקטנה ביניהן ושרפן כמ"ש במ"א מפני ההתגלות יותר מערכם, ועד"ז נשתלשל מבחי' העיגולי' שהן ההיכלות שלפני האצי' באצי' ומאצי' לבריא' ומבריא' ליצי' ומיצי' לעשי' עד שנתהוו השמים והארץ הגשמיי' שלנו שהן נמשכי' מבחי' העיגולי' די"ס דעשי' המעלימי' ומסתירי' אור האלקי לגמרי עד שנראים המזלות הקבועי' בגלגלי' ליש ודבר בבחי' פירוד והוא הנק' עולם מל' העלם כי נתעלם האור אלקי בהם לגמרי וגם הארץ הוא מבחי' העיגולי' דע"ס שבמל' דעשי' וע"כ גם הארץ עגולה ככדור וגם יסוד הרוח שיש בעפר הארץ הוא ג"כ בבחי' עיגולים כעפר הארץ החומרי כמבואר בע"ח (א"ה מהלשון נרא' שהן הן העיגולי' הן הן היכלותאך לפמש"ל ב' הע"ח שהן ב' עניני' נ"ל לבאר הענין כי יש ב' מיני השפעות מרב לתלמיד הא' ע"י דרך קצרה כנ"ל והיינו כשאין התלמיד קטן כ"כ שעכ"פ ע"י דרך קצרה יכול להבין, אבל כשהתלמיד קטן ביותר אזי צריך להמשיל לו משל שהוא ענין זר לגמרי ממהו' ההשכלה והוא לבוש גס לההשכלה שעי"ז יבין ההשכלה אח"כ וג"כ השגתו זאת תחלה בכלל ואח"כ בפרט כנ"ל הנה כשיצוייר דוגמא זו למעלה הוא ענין ההיכלות שהם בחי' כלי להעיגולי' כמו המשל שהוא כלי שעל ידו יובן הנמשל מתחלה בכלל כו' וזהו דאורייתא היכלא עילא' דקוב"ה כי היא נק' משל הקדמוני כמ"ש במ"א ע"פ מארז"ל מזוז' מימין ונ"ח משמאל כו'), ובכל הנ"ל יובן פי' המאמר הנז"ל בפנים פ"ב כד אתכפי' סט"א אסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין דהנה פי' עלמין מבואר מתוך הנ"ל שהוא בחי' העיגולי' שמעלימי' האור אלקי והוא הנק' ג"כ היכל ובכל מקום לפי ערכו הוא בחי' העלם עד שהיכלו' התחתוני' דעשי' שם תכלי' ההסתר כנ"ל, והנה פי' אסתלק יקרא דקב"ה היינו שיאיר ויתגלה אור האלקי באותו העולם או ההיכל שנסתר שם ויהי' גם שמה בחי' גילוי אור להיותו בא יותר מכפי מדת הכלי המצמצם ומעלים האור עד שלא יסתיר הכלי כלל, והענין הוא כי הנה דרך כלל גם העיגולי' שהם ההיכלות כנ"ל נק' ג"כ בשם כלים לאורות כי ל' כלים הוא ענין כליון להיות' מגביל האור ומעלימו ע"י היות בכלי בחי' עביות וחומריות להסתיר האור כי מהתעבות האור נעשה הכלי, וכאשר האור מאיר בתגבורת יותר מכפי המדה המצומצמת אזי הוא בוקע ומאיר גם בעביות הכלי המחשיך ויוצא אור גם מתוך עובי הכלי ומתגלה האור גם דרך הכלי עד שאין הכלי בחי' מסתיר כלל לאור המאיר וה"ז כדוגמת אור השמש המאיר דרך זכוכי' שכשהזכוכי' אינה צחה ובהירה אזי האור שיזרח דרך בה אינו צח ובהיר כאור השמש הזורח שלא דרך בה אבל אם תהי' הזכוכי' בהירה ביותר לא יהי' שינוי בהאור השמש המאיר דרך בה שלא יוחשך ויתעבה מחמ' אמצעות הזכוכי' להיות' בהירה ביותר, וכך יובן למעלה שזהו ענין הזדככו' הכלי' שאז האור המאיר דרך אותו הכלי' הוא בגילוי ממש ולא בבחי' הגשמ' והסתר כמו שהאיר כשאין הכלי' מזוככי' כ"כ שאז הם מסתירי' על האור כנ"ל, וזהו ענין אסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין פי' שיאיר גלוי אור הא"ס ב"ה בכולהו עלמין שהם ההיכלות שמסתירי' מצד עצמן על האור וע"י גילוי הא"ס ב"ה ביתר שאת אזי מזדככי' הכלי' וההיכלות עד שאינן מסתירי' על גלוי האור וממילא יהי' הגילוי בכל פרטי הנשמו' ומלאכי' שבתוך ההיכלות, (ומה שקרא לגלוי אור א"ס בל' אסתלק דלכאורה ל' הסתלקו' הוא היפוך הגלוי מבואר טעם לזה במ"א ע"פ אכלו ריעים שהענין מפני שגלוי זה הוא גלוי אור חדש מבחי' הכתר וענין גלוי הארת הכתר הוא בבחי' התנשאות ורוממות כמו המלך שמרומם על עמו גם כשמתגלה אליהן ע"כ נק' בל' אסתלק שהגלוי בבחי' רוממות), אך כדי שיהי' בחי' זו דאסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין הוא דוקא כד אתכפי' סט"א, כי הסט"א והקליפות נמשך להם כח ויניקה מחיצוניות הכלים וההיכלות כמ"ש סביב רשעים יתהלכון וכתי' ונוגה סביב וכמש"ל בפניםפ"ב שמחמת יריד' השפע דרך ההיכלות נמשך למטה התהוות המזלו' שהם שרשי הע"ז לעכו"ם כו' וכד אתכפי' סט"א למטה גורם למעלה שיזדכך בחי' חומריות שבכלי המחשיך על האור וממילא יאיר אור האלקי גם מתוך עובי הכלים אחר שנתברר ונזדכך כל חומריו' שבכלים כענין ושמתי כדכד שמשותיך כי כל בירורי נוגה הוא בירורי הכלים שנפלו בשבירה כידוע, וביאור הדברים הנה יובן מניצוץ האלקי שבנשמת אדם כשמתלבש בחומר גופני שנעשה החומר כמו כלי לניצוץ האלקי ובודאי חומריות הגוף מחשיך מאד ומעלים להניצוץ אלקי והיינו במה שנמשך האדם אחר תאוה גופנית כאכילה ותשמיש וכיוצא עד שמתגשם מאד כבהמה כמ"ש נמשל כבהמות נדמו ואזי גם ניצוץ האלקי נחשך ונתעלם אורו מאד מחמת חשכת הכלי שהן התאוות גשמיות עם היותן היתר, ולכן נצטוינו והתקדשתם והייתם קדושי' ופי' רז"ל קדש עצמך במותר לך, כי פי' קדוש' ל' הבדלה הוא כידוע ור"ל שיפריש עצמו מתאוות היתר כמו בזווג ואכילה זולתי הנצרך לש"ש ואז לא יתגשם כלל מחמת' והוא ענין הזדככות הכלי שמזכך חומריות גופו ואזי גורם גלוי אור הנשמ' בו ביתר שאת וגם ארז"ל אדם מקדש א"ע מלמטה מקדשין אותו הרבה מלמעלה, ר"ל שמזככי' גופו מלמעלה ע"י גלוי האור בתגבורת ואז נק' קדוש ע"ש שהניצוץ אלקי שבו בגלוי ומתגבר על כלי גופו עד שאין הגוף מסתיר לו, שזהו פי' קדוש ל' הבדלה כנ"ל כמ"כ האור אלקי' כשנק' קדוש היינו כשהוא מובדל בערך מהגשמת הכלי עד שאין הכלי מסתיר לו כלל, וזהו פי' אדם מקדש א"ע מעט ע"י בחי' ניצוץ אלקי שבו שהוא בחי' א"פ המזכך את הכלי מבפנים אזי מקדשין אותו הרבה מלמעלה ע"י בחי' אור מקיף המזכך הכלי מבחוץ שאורו גדול ביותר ומזכך הכלי ביותר כמ"ש במ"א, וכשמזדכך כלי גופו מבפנים ומחוץ נק' קדוש ע"ש תגבורת גלוי אור ניצוץ אלקי בתוכו עד שאין הגוף מסתיר עליו ונק' קדוש שאינו מעורבב עמו כ"כ כ"א מובדל כנ"ל, וזהו כד אתכפי' סט"א שהוא חומריות הגוף ע"י קדש עצמך במותר לך אזי ממילא אסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין כי באתעדל"ת אתעדל"ע כי בצלם אלקי' עשה את האדם, וכמ"כ נתגבר אור האלקי בכל עולם והיכל להאיר ולזכך גם בחי' עביות הכלים וההיכלות עד רום המעלות גם בבחי' ההיכלות שלפני האצילות והיינו שאמר דאסתלק יקרא דקב"ה שהוא בחי' כל האורות הבאים מקו וחוט בכולהו עלמין גם בעלמין והיכלות שלפני האצי' עד גם עולם השפל הגשמי שלנו שהם בחי' עיגולי' היותר גרועים מכולם כנ"ל בכל עולם לפי ערכו אסתלק האור להאיר בכלים, ודרך כלל יש ב' מיני עולמות בכללות כל ההשתלשלו' ונק' עלמין סתימין ועלמין דאתגליין שהם בחי' מו"ד שנק' לאה ורחל כידוע ויש בחי' ב' מדרגו' הללו בכל ההשתלשלו' עד רום המעלות ונק' סתים וגליא כידוע בזהר, ושניהם מזדככי' ע"י דאסתלק יקרא דקב"ה כנ"ל.
פ"ב יבאר טעם לסיבת היות ההשפע' באופן זה שהוא לצד מעלת המשפיע על המקבל וז"ש רז"ל לעולם ישנה אדם לתלמידו בדרך קצרה והואעיגולי' ולאחר שהתלמיד עומד על פרטי הדקדוקי' זהו יושר, והנה ברבבות השתלשלו' בבחי' העיגולי' יוכל להתהוו' שפע מוגבלת ויהי' הסתר האלקות כמו בעוה"ז ע"י עיגולי השמים שהם מבחי' עיגולי' דעשי' וכן הארץ, ואמנם ענין אסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין שלא יהיו ההיכלות מסתירי' והיינו דוקא ע"י בחי' אתכפי' סט"א קדש א"ע במותר לך לזכך חומר הגוף ומקדשי' אותו מלמעלה בבחי' א"מ ועי"ז מעורר כן למעלה הזדככו' בחי' עלמין והיכלות הנ"ל ונתגלה אא"ס בתוכן.
ג) ואחר שנתבאר המאמר הנ"ל דכד אתכפיא כו' יובן שרש ענין המצות מעשיות שהקשינו למעלה רפ"א איך ע"י מצוה גשמיות יהי' גלוי אא"ס ב"ה ולפי הנ"ל מובן בטוב טעם שהרי נת' דדוקא ע"י אתכפי' סט"א בסומע"ט שבגשמיו' אסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין לפי שאתכפי' שבמעשה הוא בירור הסט"א שהיא סוף שמרי ההיכלות כנ"ל וכמ"כ ע"י מצות מעשיו' שהם ג"כ בירורי נוגה ובהיות הבירור בעניני' גשמיי' שהוא סוף כל הסט"א בזה מעוררי' למעלה הזדככו' כל הכלי' וגלוי אא"ס ב"ה, וביאור ענין המצות בפרט הענין הוא דרמ"ח מ"ע הם פועלים שעל ידם נמשך האור בתגבורת ובתוס' גלוי עד שמברר בחי' הכלים שהן הדברים שנעשים בהם המצות כמו אתרוג ולולב ציצית ותפילין וכיוצא שיאיר גם בגוף הדבר הגשמי ההוא אור האלקי כמו אור החכמ' בפ' קדש שבקלף התפילין וכיוצא בזה בחוטין שבציצית כו' וע"י מצות ל"ת נפרד חלקי הרע מבחוץ להכלים שלא ינקו החיצונים מחיצוניות הכלים ואז עי"ז ממילא מתבררים ומזדככים בחי' חומריות דנוגה דעשי' המסתעפי' מהכלים דעשי' וכמ"כ בכלים דע"ס דבריאה ודיצי' עד דאסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין דבי"ע בעלמין דאתגליין ועלמין דאתכסיין ע"ד הנ"ל שהאור בוקע ומזכך גם בחי' הכלים שיאירו גם הם, ועד"ז מאיר א"ס בעלמין שבבחי' האצי' בשני המדרגות סתים וגליא שנק' לאה ורחל מחשבה ודיבור בדרך כלל ועד"ז עד רום המעלות כנ"ל. ובזה יובן מה שכל המצות עיקר עשייתן בארץ דוקא כמ"ש לעשותם בארץ, כי הנה מל' דאצי' נק' ארץ אך נודע שיש בה כמה כינויים ושמות ובחי' הנק' ארץ הוא בהיות' בבנין פרצוף כלים מכלים שונים דהיינו כשמתלבשת בבי"ע באורות וכלים וכמ"ש בזהר ארץ דעבידת פירין כו' ובהיות שעיקר ענין המצות הוא שיאיר האור בכלים דוקא ע"כ מצות מעשיו' עיקרן בארץ דוקא כדי להמשיך אורות עליונים בריבוי כלים מכלים שונים, ובכל הנ"ל יובן ג"כ מה שנז' לעיל בפנים למה שיבחו כלב לא"י במה שהיא זבת חלב ודבש דוקא, והענין כי זהו השבח על שמעלת א"י נכבדת מאד עד שקיום המצות הוא בה דוקא וזהו זבת חלב ודבש חלב ע"ש רמ"ח מ"ע ודבש ע"ש שס"ה מל"ת, כי הנה חלב ודבש הם חסדי' וגבורות ואמנם הם בחי' חו"ג הבאי' ע"י הגדלת המוחי' דוקא (כי יש חו"ג במדות ויש חו"ג שמבחי' מוחי' כידוע בענין ד' בתי תפילין שהם ד' מוחי' חו"ב חו"ג) והוא כמו שאנו רואי' בולד היונק מחלב אמו שעי"ז מתגדלים איבריו ומתרחבי' הרבה וגדל בכ"ד חדשי היניקה יותר מערך גידולו בכ"דחדשי' אחרים, גם שכל התינוק מתרבה בכ"ד חדשי היניקה ביותר לפי ערך, והטעם לפי שהחלב הוא מזון הנמשך ממוחי' דאימא שהוא בינה כמארז"ל שעשה לדדים במקום בינה כי בינה ליבא וכמ"ש בע"ח בענין אלדד ומידד ע"ש להיות כי התהוות החלב הוא מהדם שנעכר ונעשה חלב והרי מהדם ניתוסף מוחי' באם ואח"כ נעשה חלב גשמי בדדים שבמקום בינה שבלב, ונמצא שהוא בחי' מזון הנמשך מן המוחי' ע"כ ע"י יניקה שהתינוק יונק החלב נמשך בו בחי' התרחבו' המוחי' מדי יום וגם התרחבות וגידול האיברים והוא בחי' חסדי' דגדלות הנמשך מהמוחי' שמטבע החסדי' להתפשט במרחב וכמ"כ טבע החלב להרחיב הכלי' בין המוחי' בין האיברי' כידוע בס' הרפואה, והנה כמ"כ יובן הנמשל למעלה בארץ העליונה מל' דאצי' שהיא זבת חלב ע"ש רמ"ח מ"ע שהרי נת' ענין מ"ע שהם גלוי והמשכת אורו' עליוני' בכלי' מכלי' שוני' במרחב דוקא וגם ידוע שרמ"ח מ"ע הם רמ"ח איברי' דמלכא ז"א שנגדלי' ע"י ה"ח הוא בחי' החלב דמוחי' דאי' המגדיל איברי ז"א והוא בחי' שקיו דאילנא וממנו נמשך אח"כ הגילוי בכולהו עלמין, אבל הדבש הוא בחי' דין וגבו' ואינו כמו החלב שהוא חסדי' שהרי בדבש יש חריפות וחמימות השורף את הלב אלא שהוא דין דגדלות שהרי הוא מתוק ופי' דין דגדלות הוא גבו' ממותקות שהדין נמתק ע"י החסדי' והמר נעשה מתוק כמ"ש וימתקו המים כו' וכך יש בבחי' הדבש למתק כל דבר מר להיותו בעצמו כבר נמתק כי הוא דין דגדלות ר"ל מקור הגבו' שמהם נמתקי' כל הגבו' כי אין הדין נמתק אלא בשרשו ובחי' מקור הגבו' אינו דין גמור רק אדרבה מהם עיקר השפע כידוע בענין כי הדם הוא הנפש, רק שהשפע באה בבחי' תגבורת גדולה, לכן הם ממתיקי' שאר הגבורו', והנה בחי' זו דגבו' דגדלות הנק' דבש הוא ג"כ ממעלת א"י שהיא זבת דבש ג"כ להיות כי גם זה עיקר גדול במעלת המצות מעשיות שבארץ שעיקר ענינם להיות גלוי האור בכלי' ע"י זיכוך הכלי', והנה זיכוך הכלי הוא ע"י תגבורת גלוי האור שמזכך הכלי מבפנים ומחוץ כשהוא בתגבורת דוקא, כי אם אינו מאיר רק בצמצו' הרי אדרבה הכלי מעלמת עליו ומחשיכתו, אבל כשמאיר בתגבורת אזי הוא מזכך הכלי, ותגבורת זה הוא ע"י בחי' גבו' ממותקים והוא הנק' בשם דבש כנ"ל שע"י גבו' אלו יש בכח האור לבקוע הכלי המעלמת ולהתגבר על חומריו' הכלי שלא יחשיך ויעלים בפניו, והוא בחי' שס"ה ל"ת שהן מבחי' ה"ג עליונות שמזככי' כל חומריות הכלים וגורמי' בקיעת האור בכלי, והנה ל' זבת חלב ודבש זבת דוקא כידוע בדרז"ל שהחלב הי' נוטף מן העזי' והדבש מן התמרים וכמ"ש רבב"ח לדידי חזי לי זבת חלב ודבש דצפורי כו' והענין שזה הורא' על תגבורת האור על הכלי עד שאין ביכולת הכלי להעלים על האור כ"א שבוקעים מחיצת הכלים ונגלים לחוץ שהחלב נוטף מהדדי' והדבש מהתמרים, וכיוצא בזה יובן למעלה בארץ העליונה מל' דאצי' שהיא זבת חלב ודבש ה"ח וה"ג ועיקר מה שהוא זבת החלב ודבש בא מחמת ה"ג דגדלות שמתגברים על הכלי שגורמי' בקיעת הכלי' כי הנה החלב גורם התרחבו' הכלי' ונמשך בהם האור א"ס ביותר וכנ"ל בענין מוחי' דאי'המרחיבי' איברי ז"א וכן מז"א למל' ואז נק' ארץ טובה ורחבה והוא ענין המ"ע, אבל הה"ג דדבש גורמי' תגבור' האור ביותר עד שנבקע הכלי והאור עודף עליו ואין הכלי מסתיר כלל ואז נק' זבת חלב ודבש, ועל שניהם הוא אומר דבש וחלב תחת לשונך שהם מ"ע ומל"ת, וזהו שרש הטעם לכל המצות מעשיו' שעיקרן בארץ כנ"ל וכמ"ש לעשות בארץ ר"ל כדי לעשות ולתקן הארץ עליונ' שבחי' ההעלם יבא לידי גילוי גם ברבוי כלים המעלימי' שלא יעלימו הכלים לאורות כלל, ועד"ז יהי' נגלה האור לאחר הבירור לעתיד דכתי' ולא יכנף עוד מוריך והיו עיניך רואות והיינו ע"י הזדככות בחי' הכלים ע"י מעשה המצות דעכשיו וכמ"ש במ"א.
פ"ג יאמר שבזה יובן ענין המצות שהתחלנו לבאר פ"א כי ע"י מ"ע ומל"ת הוא בחי' בירורי נוגה שז"ס אתכפי' סט"א וז"ס ארץ זבת חלב ודבש בחי' חו"ג עשי' ול"ת שמרחיב הכלי' ובוקע אותן להיות בהם גילוי אא"ס ביותר שז"ס חלב ודבש כי חלב מגדל ודבש דין דגדלות בוקע הכלי.ד) והנה עתה יובן ג"כ טעות המרגלים שלא רצו ליכנס לא"י בהיות כי שרשם מבחי' לאה עלמא דאתכסיא הי' בדעתם ירידה ליכנס לא"י שהיא בחי' רחל עלמא דאתגלייא שנמוכ' הרבה מלאה כערך הדיבור לגבי המחשבה וה"ז יריד' מאיגרא רמא כו' והגם שידעו במעלת המצות שתלוי' בארץ עד שנק' זבת חלב ודבש מ"מ הרי כל מה שיש ביבשה יש בים שכל מה שיש בעלמא דאתגליא מל' יש בעלמא דאתכסי' לאה ויכול להיות קיום כל המצות שהם בעלמא דאתגליי' ע"י מעשה בפ"מ יוכלו לקיימם בעלמא דאתכסי' ג"כ ברוחני' כמשי"ת. ולפי דעתם זה טוב יותר כי הרי יש בכלל מאתים מנה שעי"ז ממילא יתוקן בחי' התיקון הזה דעלמא דאתגליא ג"כ כי הדיבור נכלל במחשבה ואין כל חדש בדבור שלא קדם שרשו במחשבה תחלה (וכמבואר במ"א ע"פ מי מנה עפר יעקב בענין יוצר אור ובורא חשך שהדיבור הוא צורת המחשבה וגילוייה ולא התהוות חדשה ע"ש) וא"כ מה צורך לקיים מעשה המצות בפועל שהוא בארץ דוקא הרי די שיקיימו כל המצות במחשבה דהיינו בדעת והשגה אלקית, וענין קיום המצות בדעת והשגה הוא ע"ד אומרם ז"ל קיים אברהם כל התורה עד שלא ניתנה ואפי' ע"ת שאין הכונה שקיימם בפועל שהרי יש כמה מצות תלויו' בסיבה כיבום וחליצה וכיוצא ואם לא נזדמן לו הסיבה האיך קיימם, אך באמת כוונתם שהמשיך כל האורו' עליוני' הנמשכי' ע"י המצות מעשיות המשיכם הוא ע"י עבודתו ברוחניות או ע"י עובדות אחרות כמקלות וכיוצא כדאי' בזהר שהמקלות דיעקב הי' ענין א' עם תפילין שלנו, רק שההפרש כי בתפילין נמשך האור גם למטה ושורה בד' פרשיות אלו שבתפילין, משא"כ במקלות לא נמשך האור למטה כ"א היה תוס' אורות באצילות לבד, ועד"ז רצו המרגלי' שיקיימו המצות ג"כ ברוחניו' וסברו שזה יותר טוב ממצות מעשיות כי בכלל מאתים מנה כנ"ל, וגם חשבו שבזה ישמרו יותר מחשש היזק שיוכל להגיע ע"י עסק הגשמיות, והוא מ"ש ארץ אוכלת יושבי' היא,וגם כל אנשי' אנשי מדות פי' שהם מבחי' השבירה דז' מלכין קדמאין שהם מדות עליונות דתהו שנפלו בש' ב"ן שנק' ארץ כנען קודם הבירור וכשיצטרכו לקיים המצות בגשמיו' שהם בעניני' גשמיי' שמהשבירה יש חשש שלא יוכלו לברר וידבק הרע בהם, משא"כ בחי' לאה שהיא המחשבה שמלובשי' שם חו"ב שהם למעלה מהמדות הנ"ל ושם לא הי' שבירה כמ"ש ימותו ולא בחכמ' אלא רק בחי' אחוריי' דאו"א נפלו כמ"ש בע"ח, ולכן חשבו שכשיקיימו המצות ברוחני' יהי' משומרי' יותר ממגע נכרי הם החיצוני' אנשי מדות הנ"ל ומטעם זה מאסו בא"י. קצרו של דבר כך הוא במצות מעשיות יש ב' בחי', א' מה שע"י המצוה מתבררי' ניצוצי' שבנוגה והוא האתרוג או התפילין כנ"ל פ"ג, ב' שנמשך אא"ס למעלה באצי' וגם למטה לשרות במעשה המצוה, והם לא רצו רק בההמשכה ולא בעסק הבירורי' מטעם הנ"ל, ולפי שעיקר ענין הבירורי' בארץ הוא כמ"ש במ"א ע"פ וישב יעקב בארץ מגורי אביו בארץ כנען שעש"ז נק' ארץ כנען ל' סוחר ע"כ מאסו בארץ דוקא וכנ"ל שזה גופא הי' החסרון שאמרו על הארץ כו' הגם שידעו שהיא זבת חלב ודבש, מ"מ חשבו שיוכלו לקיים זה ע"י רוחני' בחי' מחשבה כנ"ל, ועוד חשבו שהוא רחוק מהפסד יותר וכנ"ל. אבל באמת שגו ברואה וטעו טעות גדול בדבר זה, ומשה רבינו יוכיח שהי' שרש נשמתו גבוה יותר גם מהמרגלים כי הי' שרשו מבחי' יסוד אבא שלמעלה גם מבחי' מחשבה, ועכ"ז הרבה בתפלות שיכנס לארץ וארז"ל וכי לאכול מפרי' הוא צריך אלא לקיים מצות התלויות בה, ולא הספיק עצמו במה שיקיים ברוחנית, והיינו משום שקיום המצות במעשה הוא נפלא יותר במדרגה לאין שיעור מקיום המצות ברוחניות, והענין הוא כי משה השיג יותר מהם וידע כי הגם שלפי סדרי ההשתלשלו' דאבי"ע עפ"י מאמר קו המדה שבבחי' הקו וחוט הרי ההעלם קדם לבחי' הגילוי בכל מקום ולא עוד אלא שמבחי' גילוי שבעליון נעשה העלם לתחתון כמו מבחי' מל' שבעליון נעשה כתר לתחתון וא"כ עולם הדבור הוא למטה מעולם המחשבה כי רק עקבי לאה נכנסי' לתוך ראש רחל כמ"ש בע"ח, עכ"ז זה אינו רק בענין ההאר' שבהשתלשלו' שמצדה הוא שהמחשב' נעלי' מהדבור והעילה על העלול שבמחשבה היא מאירה יותר הרבה מדבור, אבל מצד עצמות המאציל שלפני הקו אדרבה בחי' הגלוי בסוף מעשה גבוה הרבה יותר מבחי' ההעלם לפי שסוף מעשה עלה במחשבה תחלה פי' סוף מעשה הוא בחי' התגלות מאין ליש כמו בדבור הוא אשר עלה תחלה להעלם המחשבה בעצמו' המאציל במחשבתו הקדומ' ולכן אמר בס"י שנעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלתן, בסופן דוקא, וביאור הדברים ידוע עד"מ מאור שכל עמוק שא"א להביאו בגילוי גם בדבור צריך שיתלבש בדבר הנמוך מן הדבור כמו הרמז בתנועה גשמית כענין די לחכימא ברמיזא או מחוי לי' במחוג, הרי בתנועה גשמית של הרמז בא עומק אור המושג מה שלא יוכל לבא בדבור הגבוה ממנו משום דהיא הנותנת להיותו עמוק וגבוה מאד לא יוכל לבא אלא בהתלבשות היותר חיצוני, וכמ"כ בחי' כתר עליון שהוא תחלתן של הע"ס להיותו גבוה מאד לא יוכל לבא בגילוי רק בבחי' מל' שנק' סופא דכל דרגין והוא בחי'הדיבור שנק' סוף מעשה בכלל כי י' מאמרות דדיבור ברא ויצר ועשה ולכך נעוץ תחלתן בסופן דוקא וכמ"כ בסופן נעוץ תחלתן מבחי' אור הכתר וזהו ענין סוף מעשה שעלה במחשבה תחלה, וזהו שבקש משה ליכנס לארץ לקיים המצות בפ"מ כי נעוץ סופן בתחלתן שהוא בחי' הכתר שמאיר בו מבחי' מל' דא"ס שלפני הקו ומדה שהוא בחי' א"ס ממש, ומה שבמחשב' יש יותר מגלוי הארה שבהשתלשלו' כלא חשיבי' לגבי מעלת האר' א"ס שיש בסוף מעשה כי כל ההארה שבהשתלשלו' הוא רק כטפה מאוקיינוס לגבי עצמותו ית' כידוע וכיון שמצד עצמות המאציל הגלוי בסוף מעשה יותר לכן נתאוה לקיום מצות מעשיות דוקא (והוא נעלה יותר מקיום המצות ברוחניו' שהם רק המשכת בחי' זיו והארה בלבד אבל ע"י קיום מצוה מעשיו' יומשך עצמיו' האור ושרשו ולא זיוו בלבד וכנ"ל במשל חכימא ברמיזא, וגם נת' במ"א בפסוק יביאו לבוש מל' איך שהסובב הוא פועל בסוף מעשה יותר כו' ע"ש באורך גדול, וזה הי' תשו' הקב"ה למלאכי' שביקשו שתנתן התורה להם והשיב להם מה כתיב בה לא תנאף כלום יצה"ר יש ביניכם, שלכאורה יפלא מה עלה בדעתם, אך הענין שכוונתם שינתן להם הכח להמשיך האורו' עליוני' הנמשכי' ע"י תרי"ג מצות שימשיכוהו הם ע"י עבודתם ברוחני' כדרך שקיימו האבות התורה במחשבה כנ"ל והשיב להם הקב"ה כלום יצה"ר יש ביניכם ר"ל שעיקר המשכת עצמו' האור א"ס אינו אלא ע"י אתכפי' סט"א ובירור הרע שזהו למטה דוקא כי המלאכי' הם לאחר הבירור ועוד שכח המעשה שהוא סוף כל דרגין יפה יותר כי נעוץ סופן בתחלתן כנ"ל). וזהו שאמרו יהושע וכלב טובה הארץ מאד מאד, כפלו לומר מאד ב"פ, כי הנה פי' מאד הוא בחי' אור בלתי מוגבל בכלי ור"ל שהמשכת האור הנמשך ע"י המצות מעשיות שעיקרן בארץ כנ"ל הוא בחי' בלתי מוגבל כי הוא המשכת עצמו' אור אין סוף ממש שאין לו תחלה ותכלה וכמש"ל בפי' אסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין שמזכך הכלי' וההיכלות ובוקע אותן שזה בא רק מצד שהוא אור בלתי מוגבל בעצם שאין כח בכלי להעלים עליו, והיינו לפי שהאור הנמשך ע"י מצות מעשיות הוא מבחי' א"ס שלמעלה מהקו וחוט, כי הקו וחוט הוא שרש הא"פ המתלבשי' בכלי' והכלים מעלימים עליו וכ"ש ההיכלות אבל בהגלות נגלות אור א"ס שלמעלה מהקו הרי הוא בוקע הכלי' ומזכך אותן ועל המשכת אור זה כיונו בל' מאד פי' בלתי מוגבל בכלי, ובהיות שיש ב' מיני היכלות היינו היכלות דאו"א שנק' היכלין עילאין והיכלות דזו"נ שנק' היכלין תתאין ודרך כלל יותר הוא בחי' מחשבה שנק' עלמא דאתכסיא ובחי' הדבור שנק' עלמא דאתגליא ושניהם בחי' עלמין והיכלות שהרי נק' עלמין סתימין ועלמין דאתגליין וכל ענינם הוא להעלים על האור שיהי' האור מאיר בבחי' צמצום רק כפי המדה, ואמנם ע"י המצות שנמשך אור א"ס שלפני הקו כנ"ל ולמעלה מבחי' קו המדה אזי ב' עלמין הללו דלאה ורחל בכלל וב' מיני היכלות דאו"א וזו"נ בפרט בא בהם בחי' הארת הכתר מבחי' אא"ס שלפני הצמצום עד שנק' גם הם בחי' מאד בלתי מוגבל, ולכך אמר ב"פ מאד נגד ב' מיני עלמין וב' מיני היכלות הנ"ל שבשניהם עוברהאור והשפע ויאיר למטה ובשניהם יאיר האור בבחי' בלתי מוגבל, ולפי שכ"ז הוא מצד מעשה המצות ועיקרן בארץ דוקא כי היא סוף מעשה שעלה במחשבה תחלה ונעוץ בה תחלתן ע"כ אמר טובה הארץ מאד מאד שעל ידה דוקא נעשה ב"פ מאד בעלמין סתימין ובעלמין דאתגליין, וז"ש אם חפץ בנו ה' והביא אותנו אל הארץ הזאת, אם חפץ דוקא ולא אמ' אם ירצה כי החפץ הוא פנימי' הכתר שלמעלה מן הרצון שהוא רק חיצוניותו כי החפץ הוא בחי' התענוג והוא ענין שעשוע המלך בעצמותו שהוא בעצמו' אא"ס והוא בחי' פנימי' ע"י שמאיר בו מבחי' מל' דא"ס שלפני הקו והוא מאיר דוקא במעשה המצות להיותן סוף מעשה ונעוץ תחלתן, וזהו אם חפץ בנו להאיר לנו מפנימי' ע"י אזי יביא אותנו אל הארץ הזאת כי הא בהא תליא כנ"ל (ועי"ל ב"פ מאד הם כנגד ב' פרצופי הכתר ע"י וא"א ששניהם מאירי' ונמשכי' ע"י מעשה המצות כמ"ש במ"א בענין לא נפלאת היא ממך ולא רחוקה היא ע"ש).
פ"ד עתה ית' טעות המרגלים שלא רצו ליכנס לא"י כי רצו שיהי' קיום המצות ברוחני' במחשבה להיותן מבחי' לאה עולם המחשבה וכדרך שקיימו האבות כל התורה עד שלא ניתנה, ועוד גינו א"י כי אנשי מדות בתוכ' שנפלו משה"כ ויש חשש לברר אותן שלא יוכלו לברר אותן וידבק הרע. וטעו טעות גדול כי קיום המצות במעשה הוא יותר נעלה בהמשכ' עצמו' אא"ס משא"כ ע"י רוחני' כי נעוץ סופן בתחלתן וסוף מעשה עלה במחשבה תחלה, וז"ש טובה הארץ דוקא מאד מאד ב"פ כנגד המשכת אא"ס בב' עלמין סתימין ואתגליין, אם חפץ בנו ה' ונתנה לנו חפץ דוקא כי האור הנמשך ע"י מצות מעשיות הוא מבחי' שעשוע המלך בעצמותו.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · ועתה יגדל נא
ועתה יגדל נא
ועתה יגדל נא, היום לעשותם, בזוה"ק שהמצות הם לבושים לנפש (ע' מזה בת"א פ' מקץ בד"ה בש"א נר חנוכה יום ראשון כו' ובד"ה לבסומי בפוריא דרוש השני) יקדים שירידת הנשמה בהגוף צורך עלייה, כי הנשמה קודם בואה לעה"ז היו בבחי' עומדים חי ה' אשר עמדתי לפניו וע"י קיום המצות נעשה בה בחי' הילוך, בחי' עמידה הוא ובכל נפשך, המלאכים נק' עומדים, והשגתם הוא באוא"ס ב"ה הממכ"ע (כמ"ש בת"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי דרוש השני ע"פ וצדקתך ירננו כו') וכך הוא מעלת הנשמות קודם בואן לעוה"ז, משא"כ עוה"ז הוא עולם המעשה, לפי שבעוה"ז שהעולם מעלים ומסתיר על אור ה' הממכ"ע שורה אור א"ס ב"ה הסוכ"ע בבחי' מקיף למעלה על הנפש, אשר אנכי סוכ"ע מצוך היום לעשותם (ע' בד"ה ציון במשפט תפדה), אפ"ל דוגמת מ"ש בת"א בד"ה כי אברהם לא ידענו בענין כי נפלתי קמתי שאין קימה יותר משעת הנפילה שהנפילה הוא שאין מאיר בה ז"א ואז דוקא מאיר בה יסוד אבא, וז"א י"ל ממכ"ע ויסוד אבא סוכ"ע, ועמ"שע"פ הודו על ארץ ושמים תחלה ארץ כו', וגדול כח אור המקיף מבחי' סוכ"ע לשנות ולהפך טבע האדם, והנה בחי' הארה והמשכה זו מבחי' סוכ"ע נקרא בשם הליכה (כמ"ש במא"א אות ה' סט"ו שבחי' התגלות אור הסוכ"ע בממכ"ע נק' בשם הילוך וכמ"ש מזה ע"פ ונתתי לך מהלכים), וזהו אם בחקתי תלכו, כי הילוך זה תלוי בקיום התורה והמצות וע' בלק"ת ר"פ אם בחקתי תלכו פ"א והיא אהבת ובכל מאדך (עיין בד"ה והתהלכתי בתוככם שבחי' בכל מאדך דוקא נקרא עושין רצונו של מקום והיינו לפי שע"י ובכל מאדך ממשיכים בחי' סוכ"ע שיאיר בממכ"ע), שאהבה זו באה מהתבוננות באוא"ס ב"ה הסוכ"ע (כמ"ש בת"א בד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה דמ"ב ע"ד גבי משא"כ כשהאהבה באה מחמת שישים אל לבו כו' כי אני הוי' לא שניתי כתיב כו') ובטובו מחדש כו' (ר"ל כמ"ש בד"ה ואתחנן אל ה' בפ"ב ע"ד והחכמה מאין תמצא, שנעשה דבר חדש שלא הי' בכח המקור כו') כי כל העולמות והברואים אינן אלא בחי' מעשה ועשייה גשמיות (ע' בלק"ת בשה"ש בד"ה מי יתנך כאח לי ושם פ"א אמון מופלא כו' עכ"ז נקרא עשייה עושה פלא כו' וצ"ל מהו ענין המשל לעשייה כו' כמו עשייה גשמיות באדם אין התחברות לה עם שכלו כו') כו' והחיות המתפשט לתוך עלמין הוא רק המלך כו' ולכן אומרים אח"כ ברחמיך הרבים רחם עלינו כו' הרחמנות גדולה מאד על האדם שנתגשם ונעשה רחוק מה' בתכלית (י"ל כענין מים תחתונים בוכים אנן בעינן למהוי קדם רבש"ע כמ"ש בד"ה במדבר סיני באהל מועד דרוש הראשון ספ"ג) ואומרים אדון עוזנו, כלומר הגם שאין תוכה רצוף אהבה בביטול זה מ"מ הרי הוא אדון עוזנו בחינת מקיף (וע' זח"א פ' בראשית דל"ג סע"ב בענין הנה ארון הברית אדון כל הארץ) ונק' עוזנו ע"ד ועוז מלך, ונמשך מזה ג' מקיפים להנשמה במחודומ"ע (ע' בד"ה וישלח יהושע מן השטים פ"ב גבי והארה זו היא בחי' ריח כו') צור מגן ומשגב, כנגד נר"נ וכנגד בי"ע לבושים שמקיפי' את נר"נ להיות צרורה בצרור החיים את ה' (ע' בפרדס ערך צרור שם כ' ואין צרור פחות משלושה, היינו בינה ת"ת ומל' וידוע שבבינה הוא התגלות ע"ק ונת' מזה במ"א), וזהו והלך לפניך צדקך וכבוד ה' יאספך, וזהו שכל המצות הם בג' בחי' מחודומ"ע.
(ב) אך תחלה צריך להמשיך בחי' מלך העולם ואח"כ אקב"ו, כי הנה ב' בחי' יש במצות בעשייתם האחד שע"י עשייתם מקיים מצות מלך מ"ה הקב"ה, הב' הוא להמשיך אור א"ס ב"ה ורצה"ע במצוה זו, והנה תחלת עשיית המצות לא תהיה בשביל להמשיך כו' שהרי זהו כמו שעושה בדרך סגולה כו' ואין זו עבודה, ותחת אשר לא עבדת כתיב, משא"כ בלא קבלת עול מלכותו יתברך אינו ממשיך כלום, כי הוא המרומם לבדו, רק המלך כנ"ל (ר"ל שבחי' מלכות הוא המחבר א"ס ב"ה עם העולמות וכמ"ש ע"פ*הזהר במדבר דף ק"ך ע"א בענין ובא לו לקרן כמו הקרן מחבר שני כתלים כן מדת מל' מחבר אצי' עם בי"ע כו'), ע"כ צ"ל קבלת עול מצות עול דוקא בבחינת עבודת עבד, וכוונת המצוה הוא כדי להגדיל שמחה של מצוה שתהיה יותר מרוב כל, כי הנה כתי' עוטה אור כשלמה, אור היא התורה היא רק שלמה ולבוש לבחי' המצות רצון העליון, תר"ך עמודי אור בחי' כתר (ועמ"ש בת"א פ' נח בד"ה מים רבים בענין אם יתן איש את כל הון ביתו) דאורייתא מחכמה נפקת שבה מלובש רצון העליון ב"ה שורש המצות, שהרי התורה היא מדברת בעניני המצות שהיא דרך פירוש וביאור של כל המצות, כמו כל מסכת סוכה שהיא פירוש למצות סוכה איך תהיה הסוכה, אלא שהמצות עצמן הן רצונו יתברך להיות המשכת אור א"ס ב"ה למטה בתרי"ג מצות דאורייתא וז' מצות דרבנן שהן תר"ך עמודי אור כמו עמוד המחבר מעלה ומטה, שהוא רצונו יתברך להיות לו דירה בתחתונים וכמ"ש ושכנתי בתוכם, והתורה היא חכמתו יתברך המגבלת והמצמצמת על איזו אופן תהי' השראה ודירה זו, בתפילין מרובעות ורצועות שחורות ולכן התורה היא מזון לנפש בחי' פנימי' והמצות הם מקיף מלמעלה.
(ג) וזהו ועתה יגדל נא כח אד', אד' הוא בחי' מלכותו יתברך, וכח אד' הוא א"ס ב"ה הסוכ"ע הנמשך ע"י קבלת מלכותו יתברך, כמשל כח היד זורק את האבן ומגביהו באויר הפך טבעו, כמ"כ כח א"ס ב"ה הנמשך ע"י המצות מגביה בחי' ומן העפר אשר יהי' בקרקע המשכן, ומגביה את הנשמה להיות צרורה בצרור החיים את ה' ממש (עיין בד"ה לבאר ענין יוהכ"פ ושם פ"ב בענין אני כברוש רענן, ובד"ה שבת שבתון פ"ג), ועד"ז ביקש מרע"ה בחטא המרגלים ועתה יגדל נא כח אד' (שיהי' נושא עון בד"ה מי כו' כמוך נושא עון), כאשר דברת לאמר מבחי' מ' דאצי' נעשה עת"י לבריאה, וזהו וידבר כו' את כל הדברים האלה לאמר.
——————ּ——————
הערות
* בסוף העמוד נרשם:
אדון עוזנו ע' בענין ארון הברית אדון כל הארץ.
הוספות - פרשת שלח · לד"ה ועתה יגדל נא
לד"ה ועתה יגדל נא
לד"ה ועתה יגדל נא
משה אין שלום בעירך, כלום יש עבד שנותן שלום לרבו פי' בעה"ק בההקדמה ענין בעירך הוא עיר אלקינו, ועמ"ש ע"פ עיר גבורים עלה חכם, וא"כ שלום בעירך ע"ד מ"ש בזהר בחקתי דקי"ג סע"ב ע"פ ונתתי שלום בארץ, הנני נוטה אליה כנהר שלום בחי' ונהר יסוד יוצא מעדן משא"כ אין שלום בעירך ע"ד ונהר יחרב ויבש ע' זהר תרומה דקס"ו סע"ב, אך מה זה שייך שיתן שלום להקב"ה, אפ"ל דהנה כתי' או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי שלום יעשה לי, ב"פ שלום יחוד דאו"א יחוד זו"נ ועמ"ש ע"פ בן פרת יוסף בן פורת עלי עין, גם ע"ד ושבתי בשלום אל בית אבי בת"א פ' ויצא, וע"ז השיבו כלום יש עבד שנותן שלום לרבו, כי להמשיך יחודאו"א זה אינו באתעדל"ת כ"א חנם בלא מצות כמ"ש בבה"ז פ' תצוה, דהעבודה ועבדתם את ה' אלקיכם הכל להמשיך יחוד זו"נ בחי' שלום בעירך וזהו שאל נא מימים ראשונים כו' ולא למעלה מהם כו' ששם אין מגעת אתעדל"ת, וע"ז השיבו הקב"ה מ"מ הי' לך לעזרני, כי אע"פ שאין בכח אתעדל"ת להמשיך שלום זה מ"מ עזר מיהו הוי האתעדל"ת וכמ"ש בבה"ז חיי קל"ג בענין תפלת ערבית רשות, דהטעם שהוא רשות לפי שהוא מבחי' שלמעלה מאתעדל"ת, ע"כ אינו חובה, גם רשות עלמא דחירו ומ"מ הוי קצת מצוה, ועד"ז הוא ענין הי' לך לעזרני.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · כי תבואו אל ארץ מושבותיכם
כי תבואו אל ארץ מושבותיכם
לד"ה בפ' נסכים כתיב
כי תבואו אל ארץ מושבותיכם כו' ועשיתם אשה לה' עולה וגו'. להבין למה שינה הכתוב לקרוא ארץ מושבותיכם יותר מבכל התורה שנק' ארץ כנען. הנה ארז"ל כל הקורא ק"ש בלא תפילין כאילו הקריב עולה בלא מנחה (שחייבו הכתוב להקריב עמה כמ"ש כאן והקריב המקריב קרבנו לה' מנחה סולת עשרון בלול ברביעית ההין שמן) וזבח בלא נסכים (הוא היין המתנסך ע"ג המזבח אחר העולה והזבח וכמש"כ ויין לנסך רביעית ההין תעשה על העולה או לזבח כו') וצריך להבין ענין דמיון זה שדימה הק"ש לעולה וזבח והתפילין למנחה ונסכים. והנה ענין הקרבנות שהיה יורד אש מן השמים ע"ג המזבח ותאכל את העולה ואת חלבי השלמים וכן הענין בק"ש כי הנה האדם מורכב מארבעה יסודות אש רוח מים עפר שהוא בחי' דצח"מ כנגד ד' אותיות שם הוי' שמשם נמשכו ונתהוו בחינות אלו, ובחי' יסוד האש הוא בחי' החי וכמ"ש במרכבת יחזקאל ודמות החיות מראיהם כגחלי אש כו' וכן הוא בחי' השרפים דהנה כתי' ושרפים עומדים שיש בחי' מלאכים וחיות הקדש שנקראים שרפים מפני שהם מיסוד האש האלקית ותמיד הם עומדים בהתלהבות מחמת שאין להם כ"א מחשבה אחת כל ימיהם מששת ימי בראשית שמשיגים רק זיו שכינתו ית' המחיה ומהוה אותם מאין ליש ולכן יומם ולילה לא ישקוטו היינו מפני שאין להם כ"א יסוד א' פשוט שהוא יסוד האש האלקות ואינם מורכבים משא"כ האדם שהוא מורכב מד' יסודות וגם המה מלובשים בגוף ונפש החיונית ולא יכול לעמוד במדרגה ומחשבה זו כל ימיו. ובאור ענין זה למה המלאכים אינם מורכבים והאדם מורכב נשמתו מד"י, יובן ג"כ על פי מה שאנו רואים בטבעיות בענין ההפרש שבין חי למדבר, דכתב הרמב"ם בהקדמתו לפי' המשניות שכל מיני בעלי חיים והאילנות יש להן פועל א' בלבד או ב' פעלים כמו שאנו רואין הדקלים שאין להם פועל אלא להוציא התמרים וכן שאר האילנות, וכן החיות נמצא מהם מי שיארוג לבד כמו העכביש כו' ומי שיטרוף כמו האריה אבל האדם יעשה מעשים רבים משתנים זה מזה כו'ע"ש, וכמו שהוא בפעולות שבעלי חיים כל א' פועל פעולה א' משא"כ האדם פועל מעשים רבים כך הוא ג"כ במדות שבעלי חיים יש לכל א' רק מדה אחת פשוטה בלתי הרכבה מזולתו כלל כמו הנשר טבעו רחמני על בניו והעורב טבעו אכזרי הנה לא יש בנשר הרכבה מטבע העורב כלל שיראה אכזריות לבניו איזה פעם, וכמ"כ להפך בעורב אין בו כלל מטבע הנשר, וכמ"ש לבני עורב אשר יקראו כו' ולא יש בהעורב נטיה אפילו כמלא נימא שיתגלה בעורב א' פעם א' רחמים מחמת כי בריאותו הוא בטבע מדה אחת בלתי התכללות ממדות אחרות, וז"ש כל עוף למינהו כו' (ובגמרא בכתובות משמע שהעורב הלבן מרחם על בניו כמש"ש עורבא בעי בניה וההוא גברא לא בעי בניה כו' מ"מ י"ל עכ"פ שאינו כלול יותר רק מן שני מדות וכמ"ש הרמב"ם פועל א' בלבד או ב' פעלים כו', אבל האדם כלול מהרבה מדות מאד), אכן טבעית האדם שהוא מורכב מכמה מדות שונות מדבר והיפוכו, כי הנה לבד שהוא כלול מעשר בחינות הנפש ג' שכליים ושבע מדות, עוד זאת בכל מדה ומדה שלו יש הרכבה והתכללות מהיפוכה ואין זו המדה א' ופשוטה אלא מורכבת וכלולה ג"כ מכל המדות ד"מ באכזריות שבו כלול רחמנות וכן להיפך כו' וכגון האב שמכה את בנו בשביל להדריכו שילך בדרך טובים אע"פ שהכאה זו אכזריות היא הרי עיקרה ותכליתה רחמנות ואהבה שלא יקלקל מעשיו כו', וכן בשאר כל מדות האדם כל א' מורכבת מכולן, וכן יש באדם ג"כ התכללות מבחי' דצ"ח שהעצמות הם כמו בחי' דומם כו', ולכן נק' האדם עולם קטן, וזהו מפני שנברא האדם בצלם אלקים ולכן נאמר באדם וירדו בדגת הים ובעוף השמים כו' והיינו כי שרש האדם נלקח מעולם התיקון ושרש דצ"ח הוא מבחי' עולם התהו שקודם בחי' התיקון, והנה בעולם התהו לא היו בחי' פרצוף רק בבחי' נקודה וספי' דהיינו שלא הי' בחי' התכללות המדות משא"כ התיקון הוא בחי' פרצופי' שהוא התכללות כל הע"ס זע"ז כו', והנה בודאי כדי שיהי' התכללות ב' הפכיים יחד א"א להיות כשכל א' הוא בתוקף מדרגתו אלא ע"י שיהי' נחלש תוקפו אז דייקא יוכל להתחבר גם עם היפוכו, כמו עד"מ האש והמים שהם ב' הפכיים הנה הם עצמם כמו שהם א"א שיתחברו בשום אופן יחד, אבל כשנחלש תוקפם כמו תולדות האש ותולדות המים יוכלו להתחבר, וכמו בסממני הרפואו' יש דבר חם ויבש שעיקרו מתולדות האש ויש דבר קר מאד ולח שעיקרו תולדות המים מ"מ הם יוכלו להתחבר יחד ממש לפי שמ"מ אין בכל א' מהם כתוקף האש עצמו או כמו המים עצמן כו', כך הוא ענין ההפרש בין תוהו לתיקון שבעולם התוהו שהי' כל מדה בתוקף ונק' רבוי האור כמו עד"מ עצם יסוד האש לבד כו' לכן לא יוכלו להתחבר ולהתכלל עם היפוכה ולכן הי' ענפין מתפרדין, אמנם ענין התיקון הוא המעטת התגברות האור עד שאין המדה בתוקף כ"כ וכמו שיש למטה ג"כ מי שמדותיו קשים כארז ויש מי שהוא רך כקנה כו' וכיון שכל מדה יש בה רכות ולא בתוקף כ"כ לכן יכול להתכלל ג"כ עם היפוכה ולכן האדם ששרשו מעולם התיקון ע"כ פועל מעשים רבים וכל מדותיו כלולו' ומורכבות זמ"ז שזהו בחי' עולם התיקון משא"כ דצ"ח ששרשן מעולם התהושלא הי' בהן התכללות לכן כל א' אינו פועל רק פעולה א' או ב' פעולות וכן אין בו רק נטיה ומדה א' כו'. ועד"ז יובן ג"כ בענין חיות הקדש והשרפים שידוע ששרשן הוא ג"כ מעולם התהו רק שהוא מה שנבררו ונכללו בקדושת עולם התיקון בבי"ע ולכן אין בהם בחי' הרכבה רק בחי' יסוד אש הפשוט האלקי ותמיד הם עומדי' במדרגה זו כגחלי אש וכו' (ולכן ארז"ל אין מלאך א' עושה ב' שליחות והוא להבדיל באלפי' הבדלות כמ"ש הרמב"ם בבחי' בעלי חיים שלמטה שיש לכל א' רק פועל אחד כו' וכך עד"מ בחיות הקדש כו' משא"כ בנשמת האדם כו') משא"כ הנפש אלקית שבאדם ששרשה מעולם התיקון לכן כלולה ומורכבת מכל ד' בחי' ארמ"ע אלקיי' וע"כ אינו יכול האדם לעמוד תמיד במדרגה זו דבחי' רשפי אש כל ימיו שבהכרח יתרא' ג"כ בחי' יסוד המים שבנפש האלקי' וכן בחי' רוח כו'. והנה לכאורה א"כ הרשפי אש דמלאכי' גבוה יותר עכ"פ שהרי יש לו תוקף יותר משא"כ באדם כיון שמורכב מארמ"ע ע"כ היינו מפני שנחלש תוקף יסוד האש כו' ועוד מפני שהנה"א מלובשת בנה"ב המושכה בעניני' גשמיים המסתירי' על אהבת הנה"א ודביקותה כו'. אך הנה מ"מ יש בכח נפשו האלקית הצמאון מיסוד האש כרשפי אש שלהבת יותר מהמלאכים כי אף שלמטה הנה מדרגת האדם גרועה ופחותה ממדרגת המלאכים היינו לפי שהוא למטה מלובש בגוף ונפש הבהמית אבל שרש נשמתו למעלה כ"א לפי מדרגתו שלא כל הנשמה היא מלובשת בגוף רק הארה ממנה והשורש נשאר למעלה במקור חוצבה בעולם העליון שממנו נלקחה והנשמה שבכל עולם ועולם הם ביתר שאת ומעלה לאין קץ על מדרגת המלאכים שבעולמות ההם (וכמ"ש במ"א בפי' בנות ירושלים שהנשמו' בעודן למעלה נק' כן שמקבלי' בחי' יראה שלם משא"כ במלאכים אינן יכולי' לקבל היראה כ"כ לפי שיש להן גוף כו' ע"ש וא"כ כמ"כ לענין רשפי אש האהבה כו') והן הן אותן הנשמות עצמן שמתפשט הארתן להתלבש למטה בעוה"ז, ואע"ג דאיהו לא חזי מזליה חזי פי' מזליה מלשון יזל מים מדליו והיינו שרש נשמתו למעלה שממנו נמשך ונוזל הארתו למטה, והיינו לפי שישראל עלו במחשבה (ר"ל דלפיכך הנשמות שבכל עולם הם במעלה יתירה על המלאכים שבעולמות ההם) פי' כמו למשל באדם הגשמי הנה מחשבתו מיוחדת בנפשו והיו לאחדים יותר מדבורו שהוא דבר נפרד ויוצא לחוץ ממנו ובידו לחסום פיו ולשתוק משא"כ בחי' המחשבה כי הנפש מליאה אותיות, כך כביכול מקור נשמות ישראל עלו במחשבה עילאה ומיוחדת במהותו ועצמותו ממש הגם דכתיב כי לא מחשבותי מחשבותיכם מ"מ הרי אפס קצהו ושמץ מנהו תקח אזנו להבין מעט מזעיר עד"מ (ועמ"ש בת"א פ' יתרו בד"ה זכור, שבחי' זו נק' איהו וגרמוהי חד כו' משא"כ במלאכים שהתהוותן מבחי' דבור כו' ולכן אע"פ שהנשמות מורכבות מד"י ארמ"ע העליוני' והמלאכים הם רק יסוד א' הוא בחי' אש ומבואר למעלה שבהתכללו' האש עם המים עכצ"ל נחלש תוקפו מיסוד האש כשאינו מורכב מ"מ גדול יותר כח הרשפי אש של הנשמות כיון שהוא בעצם מבחי' אש עליון יותר מבחי' אש המלאכי' דאיהו וגרמוהי חד, וכמו שאין ערוך אשגשמי לגבי אש רוחני כמו שאמרו אש שלנו א' מששים בגיהנם כו' כך אין ערוך רשפי אש שנתהוה מבחי' דבור לגבי מחשבה דאיהו וגרמוהי חד וכנ"ל מענין שנק' הנשמות בנות ירושלים יראה שלם כו'), אלא שבהשתלשלות רבות ועצומות נשתלשל ונתפשט הארת הנשמה להתלבש בגוף ונפש הבהמית ועודנה בכחה לשלוט על הגוף ונה"ב להסיר החמימות שבלבו לתענוגי העולם ותאוותיו מיסוד האש הטבעי, ולהיות גובר בו היסוד האש האלקי שמשכנו בלב להלהיב נפשו ולבו להכלל ולהבטל באחדותו ית' (כי לפי ששרש הנשמ' ממחשבה עילאה לכך יש לה שליטה על נה"ב ששרשה ומקור התהוותה ע"י רבוי השתלשלות מבחי' הדבור כו') ועי"ז תעלה גם יסוד האש הטבעי שבכח נפשו הבהמית להיות נכלל ועולה לה' כקרבן להיות שבכל עת שיגביר כח יסוד האש האלקי מתמעט ומתקרר יסוד האש הטבעי ונכלל בקדושה וזהו אש אוכלה אש וכן הי' בקרבנות ממש שהאש של קדושה שלמעלה אכלה בעלי חיים שהם בחי' יסוד האש.אך עכ"ז הנה היסוד האש האלקי שבו היא במדה וגבול ומתלבש בנפשו החיונית ולכן כשמשתמש בו בעניני גופו כמו בכעס וקנאה ושנאה ודומיהן וכל מיני תאות גופו מתמעט ונחסר מן המדה ושוב לא יתלהב לבו כ"כ בעבודת ה', והעצה היעוצה לזה הנה כתי' כי אתה תאיר נרי וה' יגיה חשכי, פי' שע"י התבוננות באמונת ה' אחד באמת בעומק מחשבתו ולבו ולא די בזכרון הדברים במחשבה לבד כי אם שיעמיק ויתקע מחשבתו בחוזק ואז יאיר ליסוד האש האלקי להשלים חסרונו, כי הבינה נק' צור בזהר פ' בשלח דס"ד סע"א כמש"ש מסט' דאמא נפיק גבורה וכמו שמהצור שהוא אבן הנק' קרעמין בלע"ז מוציאי' ממנו אש והוא לפי שיש בו כח יסוד האש ולכן ממנו נמשך ונתהוה בחי' אש, כך הבינה היא מקור הגבורות דקדושה הנק' רשפי אש, וזהו בינה ליבא והלב הוא עיקר יסוד האש, ולכן ע"י התבוננות בגדולת ה' יאיר ליסוד האש האלקי להשלים חסרונו כו', ויגיה חשכו כמ"ש כי אשב בחשך ה' אור לי, ולכן קוראים ק"ש פעמיים בכל יום וביאור ענין ההתבוננות להיות כי א"א לאדם להיותו מלובש בגוף ונפש הבהמית ועוסק בדברים גשמיים כל היום לעורר את האהבה וההתלהבות כ"א ע"י ק"ש ובכל יום מגביר כח יסוד האש האלקי וכנגדו מתמעט והולך כחות יסוד האש הטבעי ועולים ונכללים בקדושה עד שבמלאת הימים ימי שנותיו שבעים שנה או שמונים שנה יתמעטו כל הכוחות שביסוד האש הטבעי ויעלו להכלל בקדושה כי בישראל גם כוחות נפשו הבהמית הוא נצחי ונעשה כסא לקדושה (משא"כ עובדי כוכבים שנפשם הבהמית כלה והולכת ואין להם עלייה כלל) ומדות ימי חייו אשר נתנו לו מן השמים הוא כפי שיעור שצריך להעלות כל כך כוחות מנפש החיונית בכ"כ פעמים אשר יקרא ק"ש.*וענין הק"ש הוא שיתבונן ויעמיק במחשבתו להיות לזכרון על לבו כי הוי' שהוא היה הוה ויהיה פי' שהיה הוה ויהיה הכל שוה אצלו והוא לבדו יחיד ומיוחד ואין בו שינוי ח"ו בין היה להוה ויהיה, כי הזמן הוא נברא ומחודש ע"י השתלשלות כו' והרי קודם שנברא העולם ולאחר שיוחזר העולם לתוהו ובוהו לא שייך בחי' זמן כלל כו' והנה כתי' אני הוי' לא שניתי ואתה הוא עד שלא נברא העולם ואתה הוא כו' שהחיות הנמשך לעולמות הוא תחת הזמן והוא ית' למעלה מגדר הזמן גם עתה שנברא הזמן כמו שהיה קודם שנברא הזמן וכמו שיהי' לאחר שיוחזר העולם לתוהו שלא יהי' בחי' זמן כו' ומקור התהוות הזמן הוא ממדת מלכותו ית' ולכן אע"פ שהוא ית' למעלה מהמקום והזמן אעפ"כ הוא נמצא גם למטה במקום וזמן כו' דהיינו שמתייחד עם מדת מלכותו ית' וכמ"ש כ"ז בתניא ח"ב פ"ז, וכולא קמי' כלא חשיב, והנה הוי' עצמו ית' הוא אלהינו פי' מלשון ואת אילי הארץ לקח שהוא הוא הכח והחיות של מקור נש"י שעלו במחשבה להכלל באחדותו ית' במהותו ועצמותו כנ"ל משא"כ שאר כל הנבראים שמקור חיותם הוא מבחי' מלך כמ"ש בשכמל"ו ומלכותו בכל משלה ואפילו עולמות עליונים כי מלכותך מלכות כל עולמי' כתיב, הגם שאין דבר נפרד חוץ ממנו ית' וכמ"ש כי ממך הכל וכתי' כי ה' הוא האלקי' שההסתר וההעלם של שם אלקים הוא מבחי' שם הוי' וכמ"ש במ"א, וכהדין קמצא דלבושא מיניה וביה, אין זה אלא זיו והארה המתפשט ממנו ואף גם זאת היא הארה מועטת כמארז"ל ביוד נברא העה"ב שהזיו הזה וההארה הזו אינם אלא מעט מזעיר כמו למשל יוד שהיא אות קטנה שבמחשבתו של אדם שהוא רק כמו ניצוץ אחד קטן אבל מקור נש"י מיוחדים במקור חי החיים א"ס ב"ה וכמ"ש הודו על ארץ ושמים כו' לבני ישראל עם קרובו, וזהו שמע ישראל פי' שמע מלשון אסיפה כמו וישמע שאול והענין לאסוף ולקבץ כל הכוחות ורצונות שביסוד האש הטבעי ע"י עקירת הרצון מהם, דהיינו להתחרט על העבר ולקבל עליו להבא שלא ישוב עוד לכסלה דהיינו מפני שהוא בחי' ישראל שעלו במחשבה והוי' הוא אלהינו שהוא הוי' אחד שמיוחדים בו ית' כנ"ל, ועי"ז יתלהב לבו כנ"ל, וזהו ואהבת בכל לבבך בשני יצריך ביצר טוב וביצר הרע פי' שגם היצה"ר שהוא כח יסוד האש הטבעי עולה ונכלל לאהבה את ה' בהתלהבות הנ"ל.
אך אמנם ענין ומדרגה זו להגביר יסוד האש האלקי שבנפשו להלהיב לבו לדבקה בו אין זה עבודה תמה ותמימות וע"ז אמרו הקורא ק"ש בלא תפילין כו', וענין התפילין דרך כלל הוא כלל התורה וכל המצות מעשיות כי הוקשה כל התורה לתפילין כמו שבתפילין* מוחין עליונים מששה* ספירות עליונות (היינו חב"ד דזו"נ) בתמונות אותיות גשמיות והוא כי צריך אדם להשפיל עצמו ולומר דיו לעבד להיות כרבו ולעשות מכון לשבתולהיות דירה בתחתונים דהיינו במקרא משנה תלמוד הלכות ואגדות מענינים תחתונים וגשמיים והם כלים מכלים שונים ויין מלכות שהוא אור א"ס ב"ה המלובש בהם רב כיד המלך שהוא ענין היד הגדולה וכמ"ש וירא ישראל את היד הגדולה אשר עשה ה' במצרים פי' שהגדולה היא התפשטות אשר נתפשט עד אין קץ ותכלית והוא ענותנותו אשר עשה ה' במצרים פי' כי פעל ועשה בחי' ש' הוי' אפילו במצרים שהוא בחי' מצר וגבול וכמו כל עניני זרעים ומועד כו' שהם מדברים מעניני העולם הגשמי (ושיומשך א"ס ב"ה אפי' בעניני' גשמיי' זה נמשך דוקא מבחי' יד הגדולה כו' שהוא בבחי' רב חסד כי הנה ע"י אהבה ודביקות נמשך תוס' אור באצי' שיהי' שם איהו וגרמוהי חד בתוס' אורה כו' אבל כדי שיהי' בחי' יחוד זה גם בעשיי' שיהי' ש' הוי' שורה בגוף האדם זהו נמשך מבחי' יד הגדולה שלמעלה מאצי' ועמ"ש בד"ה פזר נתן כו' ובד"ה משה ידבר ובד"ה אם בחקתי נז' ג"כ מענין כיד המלך כו'), ואפילו בעסקים ומו"מ אם הוא נושא ונותן באמונה הרי עולם זה חסד יבנה וגם שנותן לעני מחיה את נפשו, רק אם ישים אליו לבו רוחו ונשמתו בק"ש כנ"ל אזי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח להיות שורה ה' אחד גם בתורה ומצות מעשיות. והנה ענין עבודה זו להמשיך דירתו בתחתונים להיות אין עוד מלבדו היא למעלה מעלה ממדרגת התלהבות הנק' בשם גדפין לבד לפי שעכ"פ מוכרח להיות שיצייר איזה יש ודבר בפ"ע בחי' לב ונפש שמתלהב משא"כ בחי' אין עוד הוא ביטול במציאות לגמרי ולא ימצא מקום לעצמו כלל ואין לו רצון אחר כ"א רצון השי"ת ורצון ה' הוא שוה למטה כמו למעלה כמ"ש במ"א (וע' בת"א סד"ה וארא כו' וגם י"ל שזהו בחי' רוח שלמעלה מבחי' אש כי אש הוא בחי' חי ורוח ממללא בחי' מדבר ע' בד"ה והי' מספר בנ"י וזהו ענין ריח בגדיו ריח ורוח הכל ענין א' כמ"ש בפי' הרע"מ אמור צ"ז ארחת דא בדא כו' וגם רוח בחי' אויר שלמעלה מבחי' אור כמ"ש בד"ה מזוזה מימין כו').
והנה ע"ז נאמר סוף מעשה במחשבה תחלה (פי' שכח מעשה המצות גדול מאד והוא במחשבה תחלה וכמ"ש במ"א מענין המשל מהא דלחכימא ברמיזא כו'), והנה בחי' זו נק' ארץ כנען מלשון הכנעה והשפלה שנופל ומשפיל עצמו למטה, ובבחי' זו כתיב רגלי' יורדות מות כי מאחר שהוא מקושר למטה בענינים גשמיים אפשר לו ליפול ח"ו בתאות גשמיים וע"ז כתיב ובערת הרע מקרבך וכתיב כי יביאך אל ארץ הכנעני וגו' שבעה גוי' גדולי' ועצומים כו' החרם תחרימם לא תחיה כל נשמה וכתיב גם את הצרעה ישלח ה' בם עד אבוד הנשארים והנסתרים מפניך. וענין הצרעה כי הנה ארז"ל שהצרעה הי' מסמא את עיניהם מלמעלה ומסרסם מלמטה וביאור ענין זה הנה ארז"ל שמזיעתן של חיות יוצא נהר דינור על ראש רשעים בגיהנם פי' זיעה הוא ארס וחימה וכמ"ש הנה סערת ה' חימה יצאה כו' והוא פסולת שלהם כי בכל עולם ועולם יש בחי' טוב ורע ואינו ר"ל רע ממש ח"ו (דהא איתא בכהאריז"ל דמחזה דז"א ולמטה מתחיל עה"ד טוב ורע ופשיטא שאין שייך שם רע ח"ו) אלא רע מלשון כעס וחימה והוא עניןחסדי' וגבורו' שבכל העולמות, וכן הענין באדם שהוא עולם קטן יש בו ג"כ בחי' אלו וצריך לעורר הגבורות שבו על עצמו דהיינו על הרע שבו שהוא מסטרא דס"מ ונוקבי' שהם הם הרשעים וכמ"ש על ראש רשעים יחול וכמארז"ל לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר ופי' לעולם כי הרי תמיד יש לו בחי' רוגז שהוא מצד הגבורה שאין לך אדם שאינו כלול מטו"ר, והרע היינו הרוגז והחימה והכל הוא מסט' דרע כמארז"ל ורע לבריות, והרוגז והכעס ישפוך על הרע שבו שיקצוף מאד ויחרה אפו למה הוא כך והתעוררות בחינת הגבורה הנ"ל מזיעתן של חיות שהוא התלהבות שבפ' ראשונה של ק"ש ויש בה בחי' גבורות לכן צריך הוא לשפוך חמתו וירגיז על היצה"ר ביתר שאת כאשר יעמיק בשכלו ענין ההתבוננות באמונת ה' אחד ושישראל עלו במחשבה ושלכן רוצה לדבק מחשבתו להתכלל באחד אז יעשן אפו מדוע לא היתה כזאת בכל עת ואפילו שלא בשעת התפלה, וזהו ענין פ' שני' של ק"ש וחרה אף כו' שנמשך מהתלהבות הפ' ראשונה ולכך כתי' וסרתם ועבדתם אלקי' אחרי' שבאמת שלא בשעת התפלה אינו כעובד כומ"ז ח"ו אף בשעה שאינו עובד השם משא"כ בשעת ק"ש בהתלהבות לבו נדמה בעיניו מה שהי' רחוק מה' כל היום כאלו עובד ע"ז ממש כמ"ש פן יפתה לבבכם מיחודו ואהבתו והרי זה כאילו וסרתם ועבדתם והיטיב יחרה לו ובזה הוא מקרר הכעס והחימה שברע גמור ולא יהיה רע לאחרים כלל. וזהו ענין הצרעה שמסרס את הרע פי' שמקררו להיות כסריס שאין בו חמימות ולכן אינו מוליד, וגם מסמא את העיניים פי' שלא יביט על אחרים לא במילי דעלמא ולא בעבודתן בעין רעה וקנאה שמצד הרע כי אין הברכה שורה אלא על דבר הסמוי מן העין וכן ברכת ה' היא המשכת אלקות ואינו שורה כ"א בעין טובה.
ובזה יובן ענין המרגלים שלא רצו ליכנס לארץ כנען שהוא ענין השפלה וההכנעה למטה במצות מעשיות שהם ענינים גשמיים באמונת יחודו בתחתונים כי אמרו ארץ אוכלת יושביה היא פי' יושביה אין תופסין מקום לעצמן כלל ומבטלים עצמן ליחודו ית' שבתחתונים להיות אין עוד כו' כי היו דור דעה כו' ושורש נשמתם למעלה מעלה. (במ"א נת' כך שבחי' א"י היא מקור המצות מעשיות כמ"ש וזאת המצוה כו' לעשות בארץ כו' והמרגלים היו מבחי' שלמעלה יותר מבחי' זו וע"ד שרשב"י ע"ה היה במערה י"ג שנה ולא קיים כמה מצות מעשיות שהרי לא הי' לו מצה ויין לקידוש כו' וקיימם ע"י כוונה רוחנית כו', וכוונת משה ששלחם לתור את הארץ הי' שהם בכחם יעלו את הארץ כי מצות מעשיות צריכי' העלאה שלכן מברכים לפני כל מצוה ואומרי' ברוך אתה הוי' שהברכה היא המשכה כנודע מלשון המבריך את הגפן כו' והיינו שממשיכים הארת א"ס ב"ה על מעשה המצוה שעי"ז תתעלה מגשמיותה, ואחר שמעלים אותה אזי היא למעלה במדרגה יותר גם מן המקיים אותה ואז הוא מקבל ממנה, ולכן מיד אחר בא"י אומרים אשר קדשנו במצותיו אשר מלשון באשרי כי אשרוני כו' ששם שרש המצות ואז אנחנו נעשים מקבלים מהם לקבל קדושה עליונה זושבהם ונ' דהיינו בירור ש' ב"ן שמתחלה ש' מ"ה מברר ב"ן ואחר הבירור ש' ב"ן מתעלה יותר בס"ג אחע"ב כו' וכך הי' ענין המרגלי' אם היו עושי' שליחות משה שהם היו מעלים את הארץ אז אח"כ היתה היא מעלה אותם. אך הנה עד"מ בגשמיות כשאדם הגדול רוצה להעלות למעלה חפץ המונח בקרקע מוכרח הוא להשפיל א"ע למטה תחת אותו החפץ ואזי יקחנו מתחתיו ויעלהו למעלה מעלה, כן בלתי אפשר הי' שיעלו המרגלי' שהמה עליוני' במדרגה את בחי' א"י שהיתה אז למטה מהם בערך, אם לא ע"י שישפילו א"ע באמת למטה ממדרגת א"י וע"י השפלה זו שהיו משפילי' עצמן למטה ממנה היתה היא מתעלית מעלה מעלה ואז גם הם היו מתעלים עמה וכן הוא למעלה חיות נושאות ומנושאות עם הכסא שמתחלה הם נושאות את הכסא ואח"כ הכסא נושא אותן למעלה ממדרגתן כו' וע' בת"א פ' יתרו דקי"ט ע"ד משמע שבתחלה הם מנושאות ואח"כ נושאות כו' א"כ לפמש"ש בתחלה הכסא מגביה אותן ואח"כ הן מגביהות את הכסא כו' ולכאורה לפמש"ש צודק יותר לגבי הארץ והמרגלי'. והנה המרגלי' לא היו להם שפלות זו להשפיל עצמן באמת למטה מבחי' ארץ ישראל כמו שהיתה אז והוציאו דבה כו' והיינו הפי' שלא רצו ליכנס לארץ כנען שלא הי' בהם הכנעה זו כו' אבל משה עם היות שהי' למעלה מעלה במדרגה הי' ג"כ עניו ושפל מכל האדם כו' וז"ש שלח לך פי' שלח אנשי' שהם מבחי' ומדרגה שלך דהיינו שהם מעולם היותר עליון שיוכלו להעלות בכחם את א"י והיינו מ"ש אח"כ איש אחד דהיינו אנשי' שנמשכי' מבחי' אחד והיינו הנשמו' שנמשכי' מבחי' דכורא שהוא למעלה מבחי' א"י שהוא בחי' נוק' וזהו כולם אנשים כו'. נמצא ענין שילוח מרגלי' הוא כעין ברכת המצות שהוא בחי' אתעדל"ע להעלות הדבר שעושין בו המצוה כו' וכמ"ש ע"פ יברכך יאר כו', ברכה בראש כו'. לפ"ז ג"כ א"ש מ"ש רש"י אני איני מצוה אותך וכמו ברכת המצות אינו חיוב מדאורייתא כו' רק מד"ס וזהו לדעתך כו', ועשה כן ושלח אנשי' אלו, ומה הי' לו לעשות שהם לא הי' להם שפלות זו כו' לכן לא קיימו כמו ברכת המצות כ"א אדרבה כו' אבל מרע"ה עם היותו למעלה מעלה מהם הי' ג"כ ענו ושפל באמת אצלו לגבי כל א' מישראל. ע"כ נת' במ"א). וגם האמורי והכנעני יושב בהר שהן הם הז' אומות שבאמת היו דרים בה בעת ההיא והן הם הז' מדות הרעות אשר צריך ליזהר מאד שלא יפול ברשתם כי רגליה יורדות מות כו' וכמ"ש שבעה גוים גדולי' ועצומים ממך כו' אך באמת אמרו עצומים ממך, ממך דייקא שאתה מגדיל וכמ"ש ירמיה ואתה למדת אותם עליך אלופים לראש, כי מה שנחשבו לאלופי' ודבר גדול הוא מחמתכם שאתם מחשיבי' אותם ליש וגדול הוא בעיניכם אבל באמת צריך להקטין אותו בעיניכם כמו שאמר כלב סר צלם מעליהם וה' אתנו פי' שהויה נמשך אתנו במקרא משנה כו' וכלים מכלים שונים כו' כנ"ל (והאור דוחה את החשך וכמ"ש במ"א בד"ה כיצד מרקדין כו' וע' בזהר פ' שלח דק"ס ריש ע"ב). וזהו ענין מנחה ונסכים שהמנחה היא מבחי' צומח וכל קרבן מנחתך במלח תמלח שהוא בחי' דומם וכך ענין התפילין ושאר מצות מעשיות ירדו ונשתלשלו בבחי' דומם כגון התפילין שבפסוק ואהבתבק"ש וכן קדש לי כל בכור שהוא בחי' חכמה עילאה נתגשם על הקלף ואותיות בדיו שהוא ענינים גשמיים. והנה העולה עצמה שרשה מבחי' פני שור שהוא מבחי' המדות עליונות והמנחה והנסכים שהם סלת שמן ויין זהו בחי' חב"ד כי הסלת הוא דעת כמארז"ל שאין התינוק יודע לקרות אבא כו' ועץ הדעת חטה היתה כו' הרי שרשן חב"ד שלמעלה מהמדות עליונות ונמשכו למטה דוקא בבחי' צומח ודומם שלמטה מבחי' חי, וכך בתפילין יש כל ד' פרשיות שהם ד' מוחין חו"ב חו"ג ובק"ש ג' פרשיות חג"ת והיינו כי להיות ההמשכה שע"י מצות מעשיות נלקח מבחי' עליונה יותר מההעלאה כו' ולכן דימו העולה לק"ש והנסכים לתפילין, ועמ"ש בד"ה הסבי עיניך כו', וז"ש כי חסד חפצתי ולא זבח כו' פי' כי חפץ הוא פנימי' הרצון והרי תכלית הרצון הוא ההמשכה שזהו החסד אלא שא"א להיות ההמשכה בלתי ההעלא' תחלה כו', וגם רק שצריך להסיר הרע שבהם (ר"ל בענינים הגשמיים) וכמ"ש ובערת הרע מקרבך ואז נק' ארץ מושבותיכם כמ"ש וישב ה' מלך פי' ישיבה מלשון הורדה והשפלה שהיושב מוריד ומשפיל עצמו ממקום עמידתו להיות לו דירה בתחתונים וכמ"ש רז"ל משחרב בהמ"ק אין לו להקב"ה בעולמו אלא ד' אמות של הלכה בלבד, וישיבה ודירה זו עושין ישראל בהיותן בעבודתן כנ"ל דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח ולכן נק' ארץ מושבותיכם דייקא שאתם מיישבים אותה כמארז"ל א"ת בניך אלא בוניך ע"י הלכות המלובשות בדברים תחתונים כמו דומם צומח שבנסכים.
——————ּ——————
הערות
* בסוף העמוד נרשם:
מנחה צומח תפילין ונסכים להיות שמחה ש"מ יין המשמח.
* שבתפילין מוחין: בלקו"ת מ, ד: שבתפילין מלובשים מוחין.
* מששה: בלקו"ת שם: שבעשר.!!5!9!!
הוספות - פרשת שלח · להנ"ל פ"א
להנ"ל פ"א
להנ"ל פ"א (ע' לק"ת כת"י)
והענין כי הנה יש ב' בחי' התכללות הא' כמש"ל דע"י שנחלש תוקף כח המדה עי"ז תוכל להתכלל עם היפוכה, וזהו ענין עולם התיקון שהתכללות נעשה ע"י מיעוט האור כו'. משא"כ בעולם התהו מחמת שהי' תוקף ורבוי האור לא יוכל להיות ההתכללות כו'. אמנם יש עוד בחי' התכללות אף בהיות רבוי ותוקף האור מאד אעפ"כ יוכל להיות כלול ג"כ מהיפוכה והוא כמ"ש המשל ופחד עמו עושה שלום במרומיו כו' בין שר של מים לשר של אש, הרי שהמלאכי' אף שכל א' יסוד פשוט וא"כ המים ואש הם הפכיים גמורים זל"ז אעפ"כ מתכללי' ממש זע"ז. וסיבת התכללו' זו הוא מחמת שהמשל ופחד עמו, דהיינו גלוי אור א"ס דלאו מכל אינון מדות איהו כלל, ואזי המדות הנגדיות נכללות במקורן ושורשן והיו לאחדי' אף כמו שהן ברבוי ותוקף האור כו'. ועד"ז הוא ענין התכללו' בעולם העקודים שההתכללו' עצומה בכלי א' ממש, אף דשם ודאי האורו' גדולים יותר אפילו מבעולם התהו כו' כנודע בע"ח. אלא לפי ששם גלוי אור א"ס ב"ה במאד כו'. והנה שרש הנשמו' ישראל עלו במח' הקדומה שהוא בחי' רעדכ"ר בחי' א"קששם שרש העקודים. וע"כ ההתכללו' ד"י ארמ"ע שבשרש הנשמה הוא אף שהן בתוקף ורבוי האור אעפ"כ כלולי' ומיוחדין ממש מצד הביטול לאור א"ס ב"ה כו'. וכנודע שבבחי' יחידה כלול ג"כ ד' בחי' נרנ"ח שהם ארמ"ע כו' עיין בע"ח שמ"א. והנשמה המתפשט' בגוף שהיא מבחי' עולם התיקון ששם התכללו' ארמ"ע מצד חלישו' המדות כנ"ל. אך ע"י התכללו' זו ג"כ נמשך גלוי אור א"ס כי קוב"ה שרי באתר שלים במקום שיש התכללות כו'. ולכן עי"ז נמשך ההתכללו' אף כשהמדו' יהי' בתגבורת מאד. וזהו ענין ההמשכה מבחי' מזל ושרש הנשמה כו' שמאיר אל הנשמה שבגוף כו'. ולכן יוכל להיות בה רשפי אש שלהבת יותר מהמלאכי' וכמו בחי' הארה מעולם העקודי' שלמעלה מעולם הנקודים כו'. עוי"ל כפשוטו ע"ד אש שלנו א' מששים בגיהנם, נמצא האש הגשמי הפשוטה קטנה מאש המורכבת הרוחניו', אף שכיון שמורכבת נחלש תוקפ', אבל כיון שהיא מסוג אחר כו'. ועד"ז יסוד האש דיצי' לגבי אש המורכב דבריא' כו'. ולכן נשמו' כיון ששרשם במח' אף שאש שבהם כלולה מארמ"ע גדולה היא מיסוד אש הפשוט של המלאכים כו'.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · ואולם חי אני
ואולם חי אני
ואולם חי אני, בעה"ק ח"ג פס"ג פס"ט, להעיר מענין בשוב ה' ציון אבר חי משא"כ עכשיו בן פרת ח"י חוליות בד"ה יביאו לבוש מלכות שט בח"י אלף עולמות בד"ה לא הביט און ביעקב מענין ח"י ברכאן דשמו"ע ותשב באיתן, גם כי איננו ע"ד היתה כאלמנה עז"א ואולם חי, משה החייתני פ"ה דברכות, חי אורות נשמה הפך מבחי' כד אנת תסתלק כו' כגופין בלא כו'.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · ענין סמיכת פ' נסכים לפ' מרגלים
ענין סמיכת פ' נסכים לפ' מרגלים
תורת אדמו"ר מ"מ שי'
ענין סמיכת פ' נסכים לפ' מרגלים דלכאורה תמוה הלא להם נשבע שלא יכנסו לארץ ובניהם הי' פחות מעשרים, אך הענין הוא דהנה כתיב בכל הקרבנות לחם אשי ריח ניחוח מהו לשון לחם, הנה כתיב לחמו בלחמי דהנה התורה נק' לחם דהיינו לכו לחמו בלחמי אך להבין מפני מה התורה נק' לחם הענין הוא מתחלה נבין דהנה הוא תמי' גדולה דלכאורה אנו רואים בחוש שהמזון הגשמי מה שאדם אוכל הוא חיות הנשמה הרוחני ג"כ דהיינו שעי"ז מקשר אותה בגוף להיות קשורה בגוף להחיותו שאם לא יאכל ימותדהיינו שתצא נפשו מהגוף ממילא הוא כך, והנה אצל האדם יש כמה בחי' נ"ר נ"ח דהיינו דבור ומחשבה ושכל ויותר גבוה מהשכל, והנה כל התענוגים שמקבל האדם הכל חוץ מגופו והכל ממדריגה פחותה ממנו דהנה בעוה"ז הוא יותר גבוה מכל הבחי' כי יש דצח"מ והוא מקבל תענוג מאכילה ושתי' ובגדים גוון זה או גוון זה והכל מבחי' דצ"ח. והנה פעם הוא מתענג מגוון זה ופעם מזה פעם מטעם מאכל זה ופעם מתוק או מר או בינוני פעם קר ופעם חם הכל לפי הזמן כמו שהוא וזה תימה גדולה מפני מה הכל מקבל תענוג מבחי' שלמטה ממנו שהכל בחי' דצ"ח ועי"ז יש התקשרות הנשמה עם הגוף והוא פליאה נשגבה מאד. אך הענין דאנו רואים בחוש דהנה כמה בחי' יש אצל האדם כנ"ל דבור ומחשבה מדות שכל ויותר גבוה משכל בחי' רצון והנה מקבל תענוג הוא רק מדבר שחוץ מגופו דהנה תענוג הוא דבר גבוה יותר משכל. והנה כל הדברים שבעולם שאדם מקבל תענוג מהם דהיינו מדצ"ח אעפ"י שלכאורה נראין בזה העולם למטה מן האדם מ"מ שרשם נלקח מעולם התענוג דהיינו הטעם והריח והמראה וג' דברים אלו נלקחים מעולם התענוג והוא יותר גבוה משורש נשמת האדם, והדבר מובן כמה פעמים שהדבר ששרשו יותר גבוה הוא יכול לירד למטה מטה כנזכר כמה פעמים ואעפ"י שבזה העולם הם יותר שפלים מ"מ שרשם יותר גבוה, והנה נראה שיש פרסה מפסיק בין אברי הנשמה דהיינו הלב ובין אברי הנפש דהיינו כבד ומעיים. והנה נראה בחוש שהמאכל יורד תחלה דרך הוושט למטה לאצטומכא ושם נתברר והפסולת יצא לחוץ והמובחר מתחיל לעלות למעלה דהיינו לכבד וללב ושם נתברר ג"כ ומהפסולת נעשה דם והולך לכל האברים עד שמהיותר מובחר הולך למוח ונעשה ממנו שכל, והנה נקח המאכל ונניחנו תיכף במוח למה לא ברא בריאותו ית' כך, מפני שהמאכל הוא גבוה כנז' ויורד למטה לעוה"ז נתגשם מאוד ויש בו פסולת מרובה מאוכל והפסולת א"צ שיהי' במוח לכן חייבה חכמתו ית' שיהי' הבריאה שירד מתחלה למטה ושם יתברר ואח"כ תעלה למעלה. והנה נראה שאם ירצה אדם לעצור א"ע שלא ליתן הפסולת לחוץ בודאי זה הוא שטות גדול, ונחזור לעניננו שהיותר מובחר עולה למוח ונעשה שכל והתענוג של המאכל והוא נלקח מעולם תענוג עליון שהוא יותר גבוה מנשמתו עד שעי"ז יש התקשרות הנשמה עם הגוף מחמת שמאכל מוכרח לירד תחלה דרך הגוף. וזהו פי' וקראת לשבת עונג דהנה באמת העונג הוא יותר גבוה מהשבת דהנה השראת קדושת שבת שורה על כל ישראל מי שרוצה ליקח יבוא ויקח. אך העונג העליון שישיגו בשבת שישרה על שבת הוא גבוה מאד. וזהו וקראת כמו שקורין לאדם שיבוא משם לכאן כך קורין העונג שיבוא לשבת. והנה להעונג הנ"ל יש כמה שמות והנה ע"י המצות שאנו עושים בשבת אנו קוראים אותו העונג בכל השמות שלו דהיינו ע"י התפלה ערבית בשם בפ"ע וע"י קידוש וע"י אכילה וברכות המזון ותפלת שחרית ומוסף וקדושה רבה הכל נתן לנו הבורא ית' עצה האיך לקרות העונג שישרה על השבת להשיגו. והנה נחזור לעניננו דהנה איתא ד"ה ע"ה אמר ה' ברכי נפשי כנגד מי כנגד הקדב"הונשמה מה הקדב"ה ממלא את כל העולם אף הנשמה ממלא הגוף, ולכאורה אינו דומה שכל העולם הוא רק אות א' ממנו ית'. אך הענין הוא להיפוך שהמשל הוא מהנשמה לו ית' דהנה לכאורה הוא דבר מופלא מאוד שהש"י הוא א"ס ב"ה בלתי גבול ותכלית לית מחשבה תב"כ אנת חכים כו' יתקשר א"ע לחיות העולמות שהוא גבול בלתי אפשרי, אך הנה הוא ממש כנ"ל דהנה התורה נק' בשביל זה לחם מחמת שעי"ז יש התקשרות הבורא ית' עם העולמות, דהנה לכאורה כל התורה מדבר לעניני דצח"מ דהיינו מעניני נזיקין ממון נזקי אדם והלכות אישות והלכות זרעים ומועד וגם הלכות קדשים מדבר הכל מב"ח והוא לכאורה דברים תחתונים אך הענין הוא כמשל המזון הנ"ל, דהנה בזה העולם נתגשמה כ"כ אך מה שממאכל הגשמי שרשה יותר גבוה, והנה שורש התורה אורייתא מחכ' נפקת נובלות חכמה שלמעלה תורה והנה חכמתו ית' בודאי אנת חכים כו' אך התלבש א"ע בתורה והוצרכה התורה להתגשמה כ"כ עד שבאה לעוה"ז, והנה כשהאדם לומד תורה או עושה מצוה הוא ענין המזון ומתחלה יורד למטה כנ"ל עד שמתברר הפסולת דהיינו רצונות שלא לשמה מה שיש אצל כל אדם כמשל הנ"ל מחמת שנתגשמו כ"כ וא"א לתת תיכף למוח, והנה מזה ניזונים הע' אומות וזהו הפסולת ואינו רוצה הקדב"ה שיהנה ממנה ישראל גם א"א שלא ליתן הפסולת כלל להם זה ג"כ א"א כמשל הנ"ל שמוכרח להיות כך עד שמתברר המובחר שהוא בלתי שום סיג ובזה מלובש חכמתו ית' ונעשה נח"ר לו ית' והוא ענין עונג ועי"ז יש התקשרות הבורא עם העולמות לחיות אותם כנ"ל. והנה ענין נסכים שהיתה בקרבנות הנ"ל כדי להעלות ד' בחי' דהיינו דצח"מ, דהנה הקרבן עצמו הוא חי והשמן והסולת בחי' צומח והנה לבונה וגם כל קרבן הי' צריכים מלח הוא בחי' דומם. והנה כדי להעלות כל הד' בחי' למעלה שיהי' נח"ר לפניו ית' ששרשם יותר גבוההוצרך להיות כל הד' בחי' הנ"ל על כל קרבן, והנה אמרנו שהתו"מ נק' ג"כ לחם ריח ניחוח ובה יש ג"כ כל הד' בחי' הנ"ל דהיינו יין ושמן דהנה אלו הב' בחי' הם דבר שהי' בהסתר בפרי ואח"כ נתגלה אך ההפרש יש בין יין לשמן דשמן הוא דבר חשאי ושוקט על שמריו אך יין הוא דבר שמרעיש קול נכנס יין יצא סוד. והנה בתורה יש ג"כ כנ"ל שע"י התורה הדבר שהי' בהסתר דהיינו כבודו ית' מתגלה בעולמות אך אין שוין יש א' שהוא אצלו בחשאי בלב כמוס עמדי אהבת הבורא בחי' שמן ויש שעי"ז מראה תנועות והוא בחי' יין. והנה איתא בזמן שבהמ"ק הי' קיים מזבח מכפר עכשיו שולחנו של אדם מכפר עליו דהנה הצדיק צריך לאכול כנ"ל ובודאי המזבח מכפר על כל העולם אבל עכשיו שולחנו של אדם מכפר עליו אם הוא אוכל כנ"ל להעלות כל הד' בחי' האמורים אצל מזבח אך א"א שיהי' מכפר על כולם שא"כ לא הי' כלל הגלות ויבא משיח, שכ"א בא בעולם לברר ניצוצין כאשר חייבה חכמתו ית' כמה יברור ואם הי' מברר במצוה א' כראוי אז הי' נפטר תיכף מהעולם שא"צ לו עוד בעולם, וזהו הענין דהנה אעפ"י שלא באו דור המדבר לארץ מ"מ אמרו להם פ' נסכים בכדי שיעלה הד' בחי' הנ"ל במחשבה אף שלא יקיימו במעשה מחמת שבאמת הי' שרשם יותר גבוה מארץ ישראל ויקיימו במחשבה וזהו כל העוסק בפ' עולה כאלו הקריב עולה.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · קיצור ד"ה כי תבואו בלקו"ת
קיצור ד"ה כי תבואו בלקו"ת
קיצור ד"ה בפ' נסכים כתי' כי תבואו בלק"ת פ' שלח
ענין דמיון ק"ש לעולה ותפילין למנחה, האדם מורכב מד"י ארמ"ע, יסוד אש בחי' חי, שרפי' יסוד א' אש, האדם מורכב מד"י. וגם מלובש בנה"ב מ"מ יש בכח נה"א הצמאון יותר ממלאכי' כי עלה במח' (וא"כ יסוד האש גבוה יותר וזהו ענין אהבה מסותר' נר הוי' נש"א ע' בד"ה וכל העם כמה בחי' אש וכו' או כמו אש שבאצי' וענין אש שחורה ואש לבנה כו') ועודנה בכחה לשלוט על נה"ב כו' להלהיב נפשו כו'. אך עכ"ז יסוד האש של נה"א היא במדה וגבול וכו' וכשמשתמש בו כו' מתמעט וכו' והעצה כמ"ש תאיר כו' יגיה כו' ע' ד"ה רני כו' בת כו' שבק"ש מגביר כח יסוד האש שבנה"א (ומ"ש ואני אהי' לה חומת אש בד"ה והנצח). וענין הק"ש להתבונן איך בחי' הי' הוה ויהי' הוא חיותינו כי עלו במח' (ונק' ישראל לי ראש ע"ד קורא הדורו' מראש) משא"כ שאר הנבראי' חיותם מבחי' מלך דשם שייך עבר הוה ועתיד כו' ואפי' עוה"ב רק ביוד אבל ישראל עם קרובו, וכשיתבונן בזה יאסוף כו' ואהבת בשני יצריך שגם יסוד האש הטבעי הוא עולה ונכלל וכו' (ואפ"ל שזהו סמכוני באשישות בשני אשות כו' וזהו ענין ברכת מאורי האש, כי בשבת הגיהנ' אש זר נח ורק אשא קדישא וכו' כי התהוו' אש יצה"ר משבה"כ דעולם התהו ובשבת עליו' העולמו' אין יניקה כו' ולכן ממשיכי' במאורי האש כו').
ה) אך אמנם זה אינו עבודה תמה עדיין (כי זהו ענין מוחין דאי' ויין ישמח אבל העיקר צ"ל להצהיל פנים משמן מוחי' דאבא ע' דצ"ב פי' לריח שמניך כו') כי צריך אדם להשפיל א"ע כו' אשר עשה אפי' במצרי' יד הגדולה כיד המלך כו' וזהו עסק התורה ואפי' בעסקי' ומו"מ (ועמ"ש בד"ה פזר נתן כו' וי"ל שזהו בחי' רוח שלמעלה מאש ע' ד"ה והי' מספר בנ"י וזהו ריח ורוח הכל א' ריח ניחוחי וכו' ריח שמניך כו' ריח בגדיו וכו' וכן יסוד הרוח בחי' אדם שלמעלה מחי אש וכמאמ' לרוח ממללא וכו' ע' ביאור ארחת דא בדא גם רוח אויר שלמעלה מאור) ועד"ה משה ידבר ש' מ"ה וסד"ה וארא תקס"ב יחיד כו').*ו) והנה בחי' זו נק' ארץ כנען כו' ומשפיל וכו' רגלי' יורדות וכו' עיין בענין וזאת המצוה כו' לשמור כו', ביאור ענין הצרעה לעולם ירגיז וכו' מסרסם שאין הרע מוליד ומסמא עיניהם כו' וענין ארץ שוב עיין בד"ה השמי' כסאי תקס"ד וכ"א בס"י שמי' מאש וארץ ממים כו'.
ז) ובזה יובן ענין המרגלי' שלא רצו להשפיל וכו' מב' טענו' כי ארץ אוכלת כו' וגם ז' מדו' כו' אך באמת צריך להקטין אותם וכו' (ע' בתניא) והתורה שמירה כנ"ל וזהו ענין מנח' צומח ודומם (ושרשן דעת הגבוה מאש חי) ואז נק' מושבותיכם השפלה כו' (וגם בכלל ישיבה שאין רגלי' יורדות כו') ואתם מיישבין אותה (בוניך כו' וכמ"ש המגביהי לשבת כו', וגם ע"ד מ"ש אל עיר מושב משא"כ מרגלי' מדבר כו' וג"כ מחמת יסוד האש כו' וכמ"ש דאפי' עולם התהו נק' מדבר לגבי א"ס אבל התורה ומצו' הם בחי' אדם וכתי' אני חומה כו', עמ"ש בענין בראשית ברית אש, וברית מלח, ענין אשה עולה העלא' נק' אשה והמשכ' שיהי' עולה ואז גדולה מאש המלאכי' אע"פ שמורכב מד"י ותיקון חלישו' לגבי תוהו מ"מ עקודים ג"כ התכללו' ואורו' חזקי' יותר כו' ומ"מ י"ל מעל' בירור נה"ב שאש חזק נכלל בנה"א כו'. מנחה ג"כ כליל לאישים כי גם התורה היא אש עד"ה כי תצא תקס"ב.
א. ההרכבה ע"י חלישו' עצם המתרכב וכמו סממני הרפואות כו' ועד"ז בתיקון כו' ומלאכי' שרשם מתהו לכן בע"ח פועלי' רק פעולה א' ומדה א' וכן אין מלאך א' עושה ב' שליחות וא"כ לכאורה רשפי אש דמלאכי' גבוה יותר כו'.
ב. נשמו' בנות ירושלי' ירא' שלם משא"כ במלאכי' וכן ברשפי אש וכו' אף דמורכב מד"י אך כיון שהוא מבחי' עליונה יותר איהו וגרמוהי כו'.
——————ּ——————
הערות
* בסוף העמוד נרשם:
בק"ש ב"פ שמע והי' שהן חו"ג אבל בתפילין ד"פ חו"ב חו"ג נמצא תפילין כמו נסכי' שהן ג"כ חב"ד.
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קיצור ד"ה כי תבואו בלקו"ת
קיצור מדרוש כי תבואו אל ארץ מושבותיכם בלק"ת פ' שלח
פ"א ענין ארץ מושבותיכם. כל הקורא ק"ש בלא תפילין כו' ענין הקרבנות לחמי לאשי הם השרפים שהם מיסוד האש האלקי (ע' בד"ה את קרבני לחמי דרוש הראשון רפ"ג ובד"ה את קרבני לחמי דרוש השני ספ"א ובד"ה כי תצא הראשון רפ"א) משא"כ האדם לרוח ממללא וכלול מד' יסודות. אבל מ"מ בחי' יסוד האש שבו גבוה יותר. כי מזליה וגם עלו במחשבה (ועמ"ש ע"פ לא באש הוי' לקמן בד"ה אני ה' אלקיכם דרוש השניפ"ג ובת"ז דאית אש ואית אש כו' המכוון כי אש הוא בבריאה ועז"נ לא באש הוי' אך יש בי"ע דאצילות וזהו ואית אש שהוא מבחי' שם הוי' וא"כ י"ל עד"ז הוא האש שבבחי' מזליה. ועמ"ש במ"א ע"פ ואני אהיה לה חומת אש כו' ועמ"ש בד"ה והיה מספר בנ"י רפ"ג ומ"ש בד"ה והיה לכם לציצית השני בענין איש אש יוד כו') ולכן יש בכחו לעורר יסוד האש שבנה"א לאכל יסוד האש דנה"ב.
פ"ב אך כתיב והוי' יגיה חשכי שיאיר ליסוד האש האלקי (לכאורה י"ל כענין וארא אל אברהם בד"ה וידבר אלקים אל משה כו' וארא אל אברהם ושם פי' שזהו ענין ק"ש או י"ל שזהו אתעדל"ע המעורר אתעדל"ת בד"ה המגביהי לשבת שהמצוה יש בה כח להעלות הנה"ב וכמו וצדקה תרומם גוי. וא"כ לפ"ז אח"כ וארא אל אברהם זהו אתעדל"ע שאחר אתעדל"ת. גם להעיר ממ"ש והר סיני עשן כולו מפני אשר ירד עליו ה' באש כו') והיינו בק"ש שמע ישראל הוי' אלקינו (עמ"ש מענין אלקינו שהוא ת"ת כמ"ש במא"א א' קנ"ה ובזח"ב קנ"ט וזש"כ שהוי' עצמו הוא אלקינו ולמעלה ממדרגת כי הוי' הוא האלקים ע' בד"ה וידבר כו' וארא הנ"ל בענין ושמי הוי' לא נודעתי להם למעלה מבחי' שמש ומגן כו' כ"א ע"ד ויעש אלקים את שני המאוה"ג הוי' אלקים כו') ומזה יומשך ואהבת בכל לבבך בשני יצריך (וכמ"ש בד"ה המגביהי לשבת הנ"ל שע"י המשכת השכל תתהפך מדות דנה"ב וע"ש. ואפ"ל ב' בחי' אש דנה"א ונה"ב זהו ענין בתר כי בתר גימ' ב"פ אש ומזה נמשך העלייה על הרי בשמים כו' כמ"ש במ"א) ועמ"ש בד"ה וישב יעקב בענין וחם הוא אבי כנען.
פ"ג ועכ"ז להגביר רק יסוד האש האלקי אין די (כי לא באש הוי' ועיין בד"ה וישלח יעקב בענין בן עזאי ורע"ק ועמ"ש בד"ה ואהבת את ספ"ב ורפ"ג) כ"א שצ"ל אח"כ המשכה למטה ע"י מצות (לכאורה י"ל שעיקר היחוד זהו ההמשכה, אך אפ"ל שגם בההעלאה שייך יחוד ע"ד שילוב אד' בהוי') וזהו ענין ק"ש (העלאה כנ"ל פ"ב) ותפילין הוקשה כל התורה לתפילין. די לעבד להיות כרבו, (ע' זח"ב תרומה קנט"א פי' דיו לעבד ושהוא ג"כ ענין דיו דס"ת ותפילין יוד וע' מזה במא"א ד' י"א), היד הגדולה אשר עשה הוי' במצרים (וע"ד ויעש דוד שם ועמ"ש בד"ה ביום השמע"צ כנישין בפי' זה היום עשה הוי' ע"ש בהקיצור סעיף ה' ובד"ה אני ישנה ולבי ער פ"ג בענין תמתי ע"ד ועשיתם אתם אתם כתיב מעלה אני עליכם כאילו עשאוני, ובד"ה צאינה וראינה, הראשון ספ"ג גבי ולכן קראה הקב"ה לכנס"י אמי ועמ"ש בד"ה ושננתם לבניך) ע"י הלכות התורה וע"י חסד וצדקה (עמ"ש סד"ה וישב יעקב בענין ב"פ בארץ), והנה ענין עבודה זו להמשיך דירתו בתחתונים הוא למעלה מעלה ממדרגת התלהבות (עמ"ש בד"ה וידבר אלקים כו' וארא אל כו' שע"י אהוי"ר מעורר הגלוי ממדות העליונות וזהו וארא אל אברהם כו' והיינו באל שדי, אבל ההמשכה מג"ר כח"ב שהן למעלה מז"ת כי ז"ת שייכים לעולם אבל חו"ב שייכים אפילו לא היה כלל בריאת העולםזהו נמשך רק ע"י תומ"צ וזהו ושמי הוי' לא נודעתי להם והמשכת חב"ד זהו ענין הנסכים שמן חכמה סלת דעת יין בינה כו'), וזהו ענין ארץ כנען לשון הכנעה ושפלות (ע' בלק"ת ר"פ שלח) ולפי שבבחי' זו נאמר רגליה יורדות ע"כ צ"ל לעולם ירגיז (ועמ"ש ע"פ והארץ הדום רגלי הדום רגלי שלא יהי' רגליה יורדות זהו ע"י והארץ הוא המצות כו').
פ"ד ובזה יובן ענין המרגלים שלא רצו ליכנס לארץ. (ואפ"ל ע"ד אבן מאסו הבונים היתה כו') וזהו מנחה ונסכים, צומח ודומם גבוה מהאש בחי' חי, סולת דעת אין התינוק יודע כו' עד שיטעום טעם דגן כו'. וענין עולה ומנחה וזבח ונסכים עמ"ש בקיצור שאחר זה סעיף ד'.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · לד"ה כי תבואו אל ארץ מושבותיכם
לד"ה כי תבואו אל ארץ מושבותיכם
לד"ה כי תבואו אל ארץ מושבותיכם
(ב) וכתיב כי אתה תאיר נרי והוי' יגיה חשכי (עיין בת"א בד"ה רני ושמחי בת, הראשון) והיינו ע"י ק"ש בהתבוננות שמע ישראל ועי"ז יבוא לבחינת ואהבת, וזהו כי הוי' אלקיך אש אוכלה, לכן עי"ז נמשך כח ביסוד האש האלקי שבנפש האלקית. הג"ה ועיין מענין הוי' אלקינו בד"הראה אנכי נותן לפניכם היום ובד"ה ולא אבה הוי' אלקיך, איך בכל נפש יש שם הוי' ובד"ה להבין ענין הברכות בת"א פ' בראשית ד"י ע"ד, ובד"ה ולא יקרא עוד שמך אברם ובד"ה מה טובו, וע' בסד"ה וידבר אלקים כו' וארא אל אברהם בפי' והייתי לכם לאלקים שבחי' ש' הוי' עצמו יהי' לכם לאלקים ועמ"ש מזה בד"ה ויצוום אל בנ"י ואל פרעה. והנה ענין עולה וזבח י"ל זהו ע"ד שרפים וחיות, כי השרפים הם דוגמת עולה שכולה כליל, ועולה היא עליי' המ' בבינה בזהר ר"פ צו ובפ' ויחי דרמ"ו, ולכן היא זכר תמים, כי בינה נק' שכינתא עילאה ופי' בד"ה שיר השירים, פ"א שזהו ענין כלה עילאה כלה שארי ולבבי, למס"נ באחד, כליון כל הרצונות זרות כו' והיא קדשי הקדשים, וע"ד התשובה שגבוה מבחי' צדיק שהצדיק הוא מקיים אשר קדשנו במצותיו ותשובה היא בחילא יתיר בבחי' עיין בד"ה שובה ישראל דרוש הראשון פ"ג שזהו ענין לפני הוי' תטהרו, ובד"ה שבת שבתון פ"ד, ובד"ה האזינו השמים פ"ד וזהו בחי' קדה"ק, כמ"כ הוא ענין העולה ע"ד ותתפלל חנה על הוי', ועמ"ש ע"פ שאו את ראש כו' לגולגלתם, ובענין פי' עושין רצונו של מקום היינו ע"י ובכל מאדך משא"כ בפ' והי' אם שמוע שלא נזכר בכל מאדך נקרא עדיין אין עושין רש"מ שלכן נאמר ואספת דגנך כו' וזהו כענין זבח שהוא בחי' קדשים קלים, שאינו במדרגת קדה"ק, ועיין בלק"ת סוף דרושי שמע"צ ד"ה להבין ההפרש דבפסח כתיב והקרבתם אשה עולה, דג"כ י"ל עולה ע"ד בהעלותך את הנרות שהיא אה"ר דאהרן שלמעלה ממדרגת חסד לאברהם, כמ"ש בד"ה בהעלותך, דרוש הראשון וע"ש פי' אשה אש ה' י"ל זהו בחי' זבח וה"ע דאית רצון ואית רצון כו' וגם שם פי' עולה בחי' יחוד ר"ל כמו אהבת האדם חיי נפשו אין שייך לקרותו אהבה כאהבתו לבנו ועד"ז שייך בחי' יחוד כל א' מישראל עם הקב"ה ר"ל ע"ד מ"ש כי עזה כמות אהבה כפרישותא דגופא מן נפשא וזהו ובו תדבקון ע' בסידור שער התפלה בהביאור ע"פ אחרי ד' אלקיכם תלכו.
(ג) ועכ"ז להגביר רק יסוד האש האלקי, אין די, כ"א שצ"ל אח"כ המשכה ע"י מצות וזהו הוקשה כל התורה לתפילין (ועמ"ש בלק"ת בשה"ש ע"פ הסבי עינייך מנגדי שהם הרהיבוני), אשר עשה הוי' במצרים, וזהו ענין ארץ כנען, אך בבחי' זו נאמר רגליה יורדות היינו בהשוב צריך ליזהר שלא יפול (ע' בד"ה ביום השמיני שלח בענין לפני קרתו מי יעמוד) והיינו ע"י לעולם ירגיז עמ"ש ע"פ וגם אתה תדין את ביתי כו', וזהו עניןהצרעה, להעיר מענין דבש צרעין עפ"ק דבכורות ד"ז ע"ב, מענין רו"ש בסש"ב פ"נ בד"ה כאשר השמים החדשי' וע' סד"ה ועשית בגדי קדש.
הגה. ועיין מענין רצוא ושוב בד"ה וכל העם רואים את הקולות שהם בחי' אש ומים ובס"י ג' אותיות אמש הם כח"ב משמע בינה אש חכמה מים כתר אויר כו', ועיין בה"ז פ' תזריע דמ"ט ע"פ וכה תעשה להם לטהרם הזה עליהם מי חטאת מענין רצוא ושוב שהרצוא נמשך ממוחין דאימא והשוב מבחי' מוחין דאבא שהוא הביטול שלמעלה מאהבה ורשפי אש, וא"כ זהו כענין יראה עילאה שהיא למעלה גם מבחי' אהבה רבה עיין ביאור כי אתה נרי ועיין סד"ה וארא אל אברהם, ועמ"ש מענין ואחר האש קול דממה דקה תמן קאתי מלכא בד"ה אני הוי' אלקיכם דפ' ציצית, דרוש השני.
ומש"כ כי להמשיך דירה בתחתונים צ"ל מבחי' עליונה יותר מהרצוא ועליי' שמלמטה למעלה זהו ג"כ ע"ד בינה עד הוד אתפשטת ויס"א ארוך ומאיר ביסוד ז"א כמו כח הראי' שמתפשט גם בעשייה משא"כ כח השמיעה כו' ועמ"ש סד"ה והתהלכתי בתוככם וסד"ה כי ההרים ימושו, בענין אלקי כל הארץ יקרא.
ומ"ש אך בבחי' זו נאמר רגליה יורדות כו' היינו אפילו בעסק תשבע"פ כמ"ש בת"א פ' בראשית סד"ה ענין הברכות בענין לא זכה נעשית לו כו' ולכן צ"ל חותם בברוך כו' ע"ש, וכן ה"ג לעשותה כלי כו', מרגלים להיות בבחי' רגל שוב ואנכי תרגלתי, בד"ה מהלכים בין העומדים שלש רגלים, אך הם נמשכו בבחי' רגליה יורדות תדין בית בחי' שוב ציון שמקבלת כו' צ"ל תדין כו'.
בענין וגם את הצרעה, ע' רש"י פ' אין מעמידין דכ"ח סע"ב דהיינו זיבורא, ופ"ק דמגלה די"ד ע"ב, דבורה הנביאה נק' זיבורא, וא"כ זהו ע"ד שארז"ל במד"ר ר"פ אלה הדברים מה דבורה זו דבושה מתוק ועוקצה מר, כך הן ד"ת כו'. ועזח"ג קט"ו א' ודף נ"ד א' נב"ב יט"ב ובפ' בשלח דנ"ד סע"א דס"ו ע"א. גם י"ל הצרעה ע"ד להט הנמשך מבחי' חרב נוקמת נקם ברית בזהר ויקרא די"ט ע"ב וארא כז"ב ובמא"א למד סי"ח דהיינו בבינה ומ' דנוגה כו'. וע' רע"מ ר"פ שופטים בענין ד' מיתות שהם על הפוגם בשם הוי' אם פגמתי באות יוד ונתחייבתי סקילה, וא"כ בעבודה לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר ויחשוב איך שפגם בשם הוי וחייב העונשים, וזהו וגם את הצרעה כו', וכאן פי' שזהו ע"ד נהר דינור יוצא מזיעתן כו' ויש נהר דינור ג"כ באצי' יוצא מזיעתן של חיוון עילאין דאצי' שהם חג"ת ע' בסידור בד"ה הנותן שלג כצמר ומבואר במ"א נהר די נור זהו נוריאל ובמא"א אות ד' סמ"ה ד' חיות אריה אבא שור אימא אדם ז"א נשר מ' עכ"ל וע"כ נהר דינור יוצא מזיעתן של חיות אלו י"ל ע"ד עונש ד' מיתות ב"ד שנמשך מד' אותיות הוי' כמ"ש ברע"מ ר"פ שופטים. ומש"כ שהזיעה היא פסולת י"לדוגמת אפילו במו"ס אמרו כחמר טב דשקיט ושכיך על דורדייא, שהשמרים זהו בחי' הדין שנק' פסולת לגבי עצם מו"ס באור פני מלך חיים כו' להעיר ממ"ש באליהו קנא קנאתי, ועבר עליו רוח קנאה כו' אבא אליהו קפדנא הוה, וע' בבה"ז ויחי בענין גרן האטד, מי ימלל. מסמא את עיניהם י"ל ע"ד בלעם עין רעה כו' כי הי' נביא כמו משה ע"כ נק' עין ואין עין אלא נבואה במד"ר תצוה פרשה ל"ח אך הוא עין רע, עפרן גימ' עין רע, גם עיניהם העיין תלויה של מיער, ומסרסם שלא יהא עביד פירין שלא יהא בהם הזווג כו'.קיצור מההגה. ענין רצוא ושוב מוחין דאימא, ועבד הלוי הוא, ומוחין דאבא, יראה עילאה, ומ"מ בבחי' שוב צ"ל וגם אתה תדין, וגם את הצרעה, דוגמת נהר דינור יוצא כן לעולם ירגיז כו'.
(ד) והנה מנחה כולה כליל והיא סולת בלולה בשמן, הנה דגנך תירושך ויצהרך דעת בינה חכמה נגלה נסתר ורזא דרזין, ע"ד גוף ונשמה ונשמה לנשמה זח"ג קנ"ב, א', והנה יין בינה אה"ר אהבה בתענוגי' ושמן חכמה יראה עילאה שלמעלה מאה"ר א"כ סולת בלולה בשמן זהו עסק התורה באימה ויראה ורתת וזיע ונק' עוסק בתורה לשמה לשם התורה ע"ד רב יהודה וכו' וא"כ גם השוב כליל כמו הרצוא, וזהו עולה ומנחה היינו עולה בינה ומנחה יסוד אבא וזהו יחוד פנימי דאו"א, ומנחה לשון מי מנוחות ונהר יס"א יוצא מעדן כו', ונסכים יין מבינה המשמח אלקי' מ' ע"ד שתו ושכרו דודי' לתתא א"כ זבח ונסכי' יחוד זו"נ, משא"כ המנחה זהו כענין אכלו ריעים לעילא שהם או"א, וע' מענין אכלו ריעים או"א בלק"ת בד"ה ששת ימים תאכל מצות, דרוש השני שהוא כענין אבא יונק ממזלא ולכן שייך עולה למנחה, וזהו כענין פ' שמע שנאמר בה בכל מאדך, ע"ד עולה, ואח"כ והיו הדברים וכו' ודברת בם בחי' מנחה, ואח"כ והי' אם שמוע שלא נאמר בה בכל מאדך, זהו כענין זבח קדק"ל שהרי לא נק' עושין רצונו של מקום, מ"מ נק' זבח שזובח את יצרו ע"י בכל לבבכם ובכל נפשכם, ואח"כ ההמשכה נסכים שתו ושכרו דודים, וב' המשכות אלו דמנחה ונסכים זהו ענין יחוד י"ה ויחוד ו"ה כי שיתין הם יסוד דנוק' וכמ"ש במ"א ע"פ בראשית ברא שית, וע' לק"ת סד"ה ענין הנסכים, וזהו ג"כ ענין תש"ר ותש"י, כי הנה ארז"ל פכ"ג דשבת ושמן אל ראשך אל יחסר זהו תש"ר, א"כ הוא כמו שמן המשכת מוחין דאבא, והיינו המשכת אור א"ס באצי' וכמו ענין המנחה אכלו ריעים כו' כנ"ל, ועמ"ש ע"פ כשמן הטוב על הראש כו', ואח"כ תש"י זהו המשכת מז"א במ' זהו כענין הנסכים שתו ושכרו דודים כנ"ל ועמ"ש בלק"ת בד"ה שיר השירים בענין ב' בחי' חתן כו' היינו ב' פעמים חות דרגא וכן בד"ה לבבתיני ב' בחי' שבלב כו' זהו ענין מנחה ונסכים, מושבותיכם הנה תש"י מניחים מיושב ותש"ר מעומד, וע' בלק"ת בד"ה שימני כחותם בענין תש"י ותש"ר, וירשתם וישבתם בה, במ"א פי' ישיבה ע"ד קבע, ועמידה עראי, ובענין וישב יעקב ביקש לישב בשלוה וידוע ענין שלוה נמשך מעת"י בחי' נוה שאנן כו' וזהו ועת"י יתיב, ובאד"רקכ"ח ב' מו"ס דשקיט ושכיך באתריה כו', וענין השלוה והשקט בעבודה שיהי' היצה"ר כפוף ובטל ונכנע לנה"א ולא יבלבלו כלל ע"ד מ"ש במד"ר ע"פ וה' בירך את אברהם בכל שהשליטו ביצרו, מד"ר חיי פנ"ט, ועמ"ש באג"ה סי' י"ב סד"ה והיה מעשה צדקה שלום, בפירוש ועבודת הצדקה השקט ובטח ע"ד הנ"ל, וכשיהיו בנ"י בבחי' זו נקרא ארץ מושבותיכם בחי' השקט ובטח כו', וכמ"ש הרמב"ם במ"נ ח"א פי"א בענין האמנם ישב אלקים את האדם על הארץ שהושאלה זאת המלה לכל עומד נח שלא ישתנה אמר ביעודי ירושלים וראמה וישבה תחתיה כו' ומזה הענין נאמר עליו אתה ה' לעולם תשב כו' אשר לא ישתנה כו' אני הוי' לא שניתי עכ"ל, ולכן מבחי' זו דוקא נמשך במ' שתהי' אהל בל יצען הנק' דירת קבע ועז"נ ושמתי מקום לעמי כו' כמ"ש מכ"ז ע"פ ויגש אליו יהודה, וזהו ענין ארץ מושבותיכם שתמשיכו בה וראמה וישבה תחתיה כו' והיינו שיהיו זו"נ כמו או"א ביום ההוא יהיה כו' וזהו ע"י ההמשכה מבחי' וע"י יתיב כו' אני הוי' לא שניתי כו' וכ"ז הוא ע"י המנחה ונסכים תש"ר ותש"י שהם המשכות אוא"ס למטה דוקא בבחי' דירה בתחתונים, ועמ"ש מענין אהל בל יצען בד"ה שובה ישראל עד דרוש השני. במ"א נת' תש"י ותש"ר כענין תפלה לעני ותפלה למשה והוא בזח"א וישלח קס"ח ע"ב.
(ה) ועמש"ל ס"ב בענין עולה וזבח שי"ל ע"ד שרפים וחיות, וכמ"כ י"ל מנחה היינו ע"י מ"ן נמשך ממזל השמיני ונוצר חסד להאיר בהא תתאה או כענין ח' בגדי כה"ג מילה שניתנה בשמיני שיעבור עליו ש"ק א"כ בא ההמשכה מקדה"ק, ועמ"ש ע"פ ויהי בעלות המנחה ויגש אליהו, ולכן המשכה זו בא ע"י העולה דוקא שהיא ג"כ קדש קדשים ועמ"ש מזה ע"פ וידבר משה אל ראשי המטות לכן בא עי"ז ההמשכה מבחי' גבוה מאד, והמשכה זו זהו ענין תש"ר המשכת הטפה והזלה מבחי' ונהר יוצא מעדן, א"נ טוטפת פירשו כעין ציץ בתוספת דמנחות דל"ד ע"ב ובציץ נאמר קדש לה' וארז"ל קדש למד מלמטה הוי' מלמעלה, הרי בא ההמשכה מלמעלה מבחי' קדש, וע"י זבח שהוא קדק"ל ממשיך בחי' נסכים יין המשמח אלקים כו' ועמ"ש ע"פ חכלילי עיניים מיין י"ל ח' רבתי זהו ח"פ דתש"ר ותש"י כנגד ח"פ אמת, ומזה נמשך לי לי, מנחה ונסכים כנ"ל ותש"ר מה כתיב בהן מי כעמך ישראל כו' וזהו לי כו' וכן בתש"י וזהו עוד לי, וגם כמ"ש בפ' ראשונה קדש, קדש לי כו' וכן בתש"י, חכלילי עיניים אהבה שבבחי' ראייה אהבה בתענוגי' וזהו ולטוטפת בין עיניך, מיין היינו ונסכים בחי' תש"י, והיינו יין המשמח אלקים נכנס יין יצא סוד כו' בחי' סוד הוי' שנמשך באלקים, אך השמן שצף ע"ג יין רזא דרזין זהו ההמשכה מא"ס ב"ה בשם הוי' וזהו התש"ר ושמן על ראשך כו'.
ועיין בפנ"י פ' שלח ע"פ והקריב המקריב, שם רמז לענין זה ע"ד שנתבאר.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · ויהיו בני ישראל במדבר וימצאו איש מקושש עצים
ויהיו בני ישראל במדבר וימצאו איש מקושש עצים
[נאמרה בק' ראהטשאוו הבירה שנת תקצ"ו לפ"ק]
ויהיו בני ישראל במדבר וימצאו איש מקושש עצים ביום השבת, ופי' בזוהר דהוי דייק באילנא דעה"ח ועה"ד טו"ר כו'. הנה כתי' ושמרו בני ישראל את השבת לעשות את השבת וכו' וצ"ל דקדוק הלשון שאמרו לעשות מה זו שמירה לעשי', אך הענין יובן בהקדם כללות ענין שבת מהו דכתיב כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ וביום השביעי שבת וינפש, ששת ימים עשה ה' את השמים כו' היינו ע"י הע"מ כי הוא אמר ויהי יהי אור ויהי אור כו' תוצא הארץ כו' ויהי כן כו' וע"כ פי' וביום השביעי שבת לכאורה היינו שנח ופסק מלדבר ולהוציא אותיות אלו דע"מ, ולפ"ז קשה והלא מתקיימים העולמות וכל אשר בהם בשמים ממעל ועל הארץ מתחת מאותיות אלו דע"מ והמה חיות העולמות ממש וקיומן ומתלבשין בתוכן כמ"ש ע"פ לעולם ה' דברך נצב בשמים כו', ואילו היו האותיות מסתלקי' אפי' רגע א' מיד היו כלא היו כמו קודם שאמר יהי רקיע כו' בק"ו מקי"ס וא"כ בשבת ששבת ממלאכתו ונח מלדבר ומלהוציא מילין יהי אור יהי רקיע א"כ איך מתקיימים העולמות והנמצאים המחודשים מאין ליש ע"י אותן האותיות דע"מ כו' כידוע דאין ויש הן תרין רעין דלא מתפרשין, והענין דכתי' בשבת כי בו שבת מכל מלאכתו אשר ברא אלקים לעשות לכאורה הוא כפל לשון ברא לעשות כו', אמנם הענין כי הוא עד"מ אדם העוסק באיזה מלאכת עבודה כמו המצייר איזה ציור או כותב איזה כתב בדעה והשכל שבשעת עסקו במלאכה זו הרי המח' מתלבשת בהעשי' ההיא ולעיין ולהשגיח בפרטות המלאכה ההיא להוציא אל הפועל ובתוך המח' מתלבש השכל שהוא חושב ע"פ עצת שכלו כו' ואחרי כלותו לעשות את המעשה בגמרו את המלאכה אזי תנוח מחשבתו ותחדל מעשות ואז יעיין ומסתכל בפ"ע בטיבות המלאכה איך שיפה עשה מאוד ואז יתענג מזה, ותענוג זה הוא המתגלה דווקא אחר גמר המלאכה בעת שנגמרת כולה שאז מתבונן בטובה ומתכשרת לפניו ונמשך בה תענוג משא"כ באמצע עסק המלאכה אין לו תענוג עדיין רק אדרבא כוחות הנפש מושפלין בעמל ויגיעה לפעול המלאכה ההיא כנ"ל, וכך עד"מ למעלה שבוי"ב הי' ירידת והמשכת אלקותו ית' להוות העולמות עם היות כי בדבר ה' לבד השמים נעשו הרי בתוך הדיבור מתלבשת המח' שהרי כלום מדברים אם לא מה שחושבים והמח' היא לפי השכל וכך כתיב בחכ' יסד ארץ כו' ואח"כ ביום השישי ויכולו השמים והארץ וכל צבאם שנגמרה מלאכת התהוות העולמות אזי ויכל אלקים וכתרגומו כו' כי ויכל הוא כלתה נפשי כו' כלומר שהתענג ממלאכתו אשר עשה בשי"ב הנ"ל כי הוכשרו מאוד בעיניו כמ"ש וירא אלקים את אשר עשה והנה טוב מאוד וזה נק' שביתה ומנוחה כלומר שנח ממלאכת עבודה שבבחי' עמל ויגיעה רק אז הוא עליית העולמות שמתעלים בבחי' תענוג העליון סתימא דכ"ס שהוא ית' מקבל נחת מזה שזה מקור התענוג העליון והוא ענין עליותיו כו' ולכן שב"ת אותיו' תש"ב כי הוא בחי'תשו' עליונה כדכתי' תשב אנוש כו' שהוא צ"ל בשבת, וע"פ הקבלה הוא בחי' ומדריגת עולם הבריאה דאימא שהיא תשו"ע מקננא בכורסיא כו' ולכן מתקיימים העולמות גם בשבת כי השביתה אינה ענין הסתלקות צירופי אותיות שנמשכו בשי"ב ממש רק שהוא בחי' שביתה ונייחא דרוחא ממלאכת עבודה שבבחי' עמל ויגיעה ע"י התגלות התענוג עליון כו' וד"ל, וזהו ענין מ"ש כי בו שבת מכל מלאכתו אשר ברא וכו' לעשות פי' שהשביתה לא הי' רק מבחי' לעשות דהיינו מה שהיה מקודם בחי' עסק עשי' גשמי' שהוא ענין מלאכת עבודה מזה שבת ביום השביעי ע"י עלי' בבחי' תענוג עליון וכו' אבל הצירופי אותיות באמת אין מסתלקין גם אפי' על רגע א' כנ"ל, והנה כדי שימשיך האדם קדושת השבת ע"ע להאיר בו מקדושת היום שהוא ענין בחי' ומדריגות התענוג עליון הנ"ל לזה צריך הכנה בתחילה בששת ימי השבוע כמארז"ל מי שטרח בע"ש יאכל בשבת והוא בחי' התפילה של כל יום שהתפילה נק' בזוהר בשם סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה אשר בו וע"י מלאכי אלקים עולים ויורדים בו דהיינו שכל הטוב שאדם עושה בכל יום בקיום התומ"צ הוא עולה למעלה באמצעיות התפילה של אותו היום וכל התפילה של חול נכללת בשבת וכן בשבת נמשך אח"כ הארה לכל יום מימי החול ע"י אמצעיות התפילה של אותו היום כו'.
וביאור הענין יובן בהקדם להבין תחילה ענין ירידת הנשמות להתלבש בגופות שהיא בחי' ירידה לצורך עלי' כידוע, והענין כי מקור הנשמות הוא מבחי' מח' העליונה כידוע מארז"ל ישראל עלו במחשבה כי המלאכים הן הן שנמשכים מאותיות הדבור כמ"ש רז"ל ועוף יעופף ועוף זה מיכאל כו' והיינו שנבראו בשי"ב שאז הוא שאמר צירופי אותיות אלו ולאחר שית אלפי שנין דהאי עלמא אתבטלא ויפרדו לפי שחיותם הוא מהדיבור וכתיב עת לחשות ועת לדבר שמקודם וי"ב הי' עת לחשות ובוי"ב שאמר העשרה מאמרות וגם עתה שדבריו חיים וקיימים ומלובשים בתוך כל הנבראים הוא עת לדבר ואחרי ככלות הכל אחר שית אלפי שנין דהוי עלמא ויסתלקו בחי' אותיות הנ"ל כי אז הוא עת לחשות אזי גם הנבראים שנתהוו מאותיות הדבור ובכללם המלאכים יופרדו משא"כ הנשמות שנלקחו מאותיות המח' הם נצחיים כשם שהמחשבה עצמה היא נצחיית כו', והנה תכלית ירידתם בגופות הוא צורך עלי' כי הנה גם המח' אע"פ שהיא נצחיות מ"מ אינה נקראת רק לבוש כמ"ש אליהו ז"ל לבושין תקינת לון דמנייהו פרחין נשמתין לב"נ כמו עד"מ בנפש מו"ד הן הן בחי' לבושים שלה כי אע"פ דאחה"ע מהגרון ובומ"ף מהשפתיים כו' לא שבגרון הם מתהווים אלא שמתגלים דרך הגרון והשפתים ושאר הה' מוצאות הפה אבל עצמיות ומהותן הם קבועים בנפש והם בחי' לבושי הנפש ומשם הם נמשכים ומתגלות במו"ד האותיות שבדבור נק' לבושים חיצונים והאותי' שבמח' נק' לבושים פנימים עד"מ בגשמיות כשזורק אבן בידו פעמים יפול האבן בקירוב מקום ופעמים בריחוק וזה תלוי לפ"ע כח הנמשך ומתפשטמהיד על אותו האבן להוליכו אם הוא רב או מעט דהיינו אם מפנימיותו או מחיצוניותו וכך ענין האותיות דמו"ד הנ"ל שהאותיות דמח' נמשכים מפנימיות הנפש ונק' לבושים פנימים ואותיות הדבור נמשכו מחיצוניות הנפש ונק' לבושים חיצונים כו' ואף כי המח' היא בחי' פנימיות לגבי הדבור מ"מ לגבי עצמיות הנפש שניהם כאחד נקראו לבושים בלבד להלביש אור הנפש שבהם היא מגלה פעולתן דהיינו שבהם מלבשת את ההשכלה שמשכלת או ההתפעלות שמתפעלת כו' ואין ערך אל הלבוש לגבי העצמיות כנ"ל ועד"ז הוא ענין מו"ד למעלה הגם כי לא מחשבותי מחשבותיכם כו' מ"מ גם מחשבה העליונה שהוא מקור מחצב הנשמות נק' בחי' לבוש בלבד לגבי עצמיות ית' אלא שהוא בחי' לבוש הפנימי ונעלית יותר מהדבור שהוא מקור מחצב המלאכים שהוא בחי' לבוש החיצון, ולכן לא יוכלו המלאכים הנמשכים מהדבור להתלבש בגופות גשמיים אלא גויותיהם רוחניים מרוחניות היסודות דאש ומים כו' משא"כ הנשמות שנמשכים מבחי' המחשבה יכולים להתלבש גם בגופות גשמיים ומ"מ הם בחינות לבושים בלבד, וזאת היא תכלית ירידתם כדי לאשתאבא בגופא דמלכא כמ"ש בזהר שיתהפכא מבחי' לבוש להיות בבחי' גופא דמלכא שהוא בחי' עצמיות אלקות כי ענין בחי' גופא דמלכא הן הם הע"ס חסד דרועא ימינא כו' ומי שעבודתו למטה בזה העולם בבחי' חסד [מבית ומבחוץ דהיינו לגמול חסד עם הבריות ובפנימי' לאהבה את הוי' אזי נשמתו בעוה"ב משתאבת בגופא דמלכא בבחי' חסד] שהוא דרועא ימינא מגופא דמלכא (וכו') [ובו] היא נבלעת ומתכללת וכן גבורה דרועא שמאלא כו' מי שעיקר עבודתו בזה העולם במדה זו דהיינו ע"ד מארז"ל איזהו גבור הכובש את יצרו שלא לתור אחר חמדת הלב ואחר ראיית העינים בכל פרטי האיסורים הן מד"ת והן מד"ס קלות וחמורות ולקדש א"ע במותר לו כו' אזי הוא נכלל אח"כ במדת הגבורה עליונה שהיא דרועא שמאלא דקדושה, וכן ת"ת גופא מי שעבודתו בזה העולם בבחי' רחמנות להיות חונן דלים ומרחם על כל מעשיו של הקב"ה כו' הוא נכלל בבחי' ת"ת, ועד"ז בכל פרטי הע"ס כמו אפי' במוחי' חו"ב חכמה מוחא כו' שהן הן נקראים ג"כ גופא לגבי מהותו ועצמותו ית' הפשוט בתכלית הפשיטות ע"ד המוח הגשמי שבאדם שבו משכן השכל נק' בשם גוף בלבד לגבי עצמות הנפש המופשטת ומושללת מגדר מקום (ומוח) [ושטח] גשמי ככה גם בחי' חכמה עליונה דלא בחכ' ידיעא כנ"ל נקראת בשם עשי' בלבד לגבי מהו"ע ית' כמו שהוא מצד עצמו פשוט בתכלית הפשיטות ונק' גופא, ומ"מ אף כי הגוף מצד עצמו אינו מערך הנפש אבל מאחר שעכ"פ מתלבשת בו הנפש הרי היתה לאחדים עמו ככה ויותר ע"ז למעלה א"ס ב"ה מיוחד בתכלית היחוד בע"ס עליונות הנמשכות ממנו אף שמצד עצמו אין ערוך אליו ית' אעפ"כ הוא וחכמתו וחסדו וגבורתו כו' הכל א' ביחוד עצום ונפלא ונקראים גופא דמלכא אלא שיש בהם מדרגות חלוקות כתבנית גוף האדם עד"מ שיש בו ראש וזרועות ורגלים כו' כך חכמה מוחא היא בחי' ראש כדכתיב ראשית חכמה ומי שעבודתו בזה העולם בעסק הת"ת שהוא חכמתו ית' אזי אח"כ הוא נכללבחכ' עליונה שהוא בחי' מוחא שבגופא דמלכא ועד"ז בפרטיות שאר כל הי"ס והוא בחי' עליי' עצומה ונפלאה, מקודם ירידתם בעוה"ז הי' בחי' לבושים דמכסיין על הגופא שהלבוש הוא בחי' נפרד ממש ואין לו ערוך לגבי העצמות עד שיכול להחליף מלבוש ללבוש כו' משא"כ הגוף שמיוחד ביחוד עצום ונפלא עם החיות שבתוכו, חיבור ויחוד גוף האדם עם נפשו הוא ביתר שאת ויתר עז הרבה מאוד מחיבור הלבוש עם המתלבש תוכו ורחוקים זה מזה כמטחוי קשת וד"ל וא"כ הרי ירידה זו צורך עלייה גדולה היא.
אלא שעדיין צ"ל עוד כי היא גופא קשיא על מה ולמה נהייתה כזאת שלצורך עלייה זו דבחי' לאשתאבא בגופא דמלכא מוכרחים הנשמות לירד מתחילה בעוה"ז השפל ושעוסקים שם בכל פרטי המדריגות הנמשכים שם באותו השפל מגופא דמלכא דהיינו בחי' תורה ומצות שבעוה"ז שנשתלשלו בריבוא רבבות מדריגות לאין קץ מחב"ד ומדות עליונות דקב"ה כנ"ל ועי"ז דווקא ולמה לא יפעלו כזה ע"י עסקם בעולמות הרוחני' בבחי' התו' דשם כידוע שגם למעלה לומדים התו' כמ"ש בגמ' קמיפלגי ברקיע קוב"ה אומר טהור כו' מאן נוכח נוכח רבה ב"נ כו' והוא בחי' פנימיות התורה [וקרובה יותר לח"ע] כו' [לכאורה] ולמה ע"י עסק הרוחני הנפלא שבפנימית התורה דשם לא יוכלו להגיע למדרגת לאשתאבא [בגופא דמלכא] כ"א ע"י ירידתם בעוה"ז דוקא בעסקם בתומ"צ הגשמי' שלפנינו. ויובן זה ע"פ הידוע שהאדם כלול מב' בחי' שונות שהנפש האלקית היא חלק אלוה ממעל דהיינו שבעודה למעלה היתה כלולה ומיוחדת בא"ס ב"ה ביחוד אמיתי ואינה בחי' יש בפ"ע כלל כמו המלאכים שעם היותם למעלה מ"מ הם בחי' יש שהרי יש להם גופות כמ"ש וגויתו כתרשיש אלא שהגוף הוא רוחני מרוחנית שני היסודות אש ורוח כו' ומ"מ הוא בחי' יש עכ"פ והיינו לפי שהתהוותם מהדבור שהוא לבוש חיצון שבפ"ע א"צ לדבר כ"א כשרוצה לגלות דבר לזולתו הנפרד כו' מה שא"כ הנשמות שבעודן למעלה הם מופשטים מחומר שנמשכים מן המחשבה שהוא לבוש הפנימי שתמיד חושב מחשבות גם כשהוא לעצמו וכך הם הנשמות כלולות ומיוחדות במאצילן הא"ס ב"ה, אמנם בחי' גוף האדם הוא גשמי ורחוק מאוד מערך גופות הטהורים של המלאכים וכן גם אפי' הנפש השנית שבאדם היא הנפש הבהמית הנק' נפש החיונית שבאדם היא היורדת למטה להתאוות בתאוות גופניים כאכילה ושתי' וכיוצא, אך אמנם שרשן מאוד נעלה מבחי' האופנים כידוע בענין האופנים ומתנשאים ברעש גדול לעומת השרפים כי השרפים הם המלאכים היותר נעלים שמשיגים אלקותו ית"ב והם בבחי' ביטול עם שהם בבחי' יש לגבי הנשמות, והנה גם במלאכים עצמן יש ב' בחי' א' הם הנק' שרפים שהם המלאכים עליונים במדריגה שמשיגים אלקותו ית' איך שהוא לבדו הוא קדוש ומובדל כו' ולכן הם בבחי' ביטול היש, ועש"ז נק' שרפים כלומר כדבר הנשרף שהוא דבר שהי' ממש ועכשיו כלה ממשו כך הם למטה מן הנשמות במה שיש להם ממש בפ"ע שהם בחי' יש ודבר אבלמ"מ המה מבטלים ישותם ושורפים ממשן כו', והב' הם הנק' אופנים שמתנשאים ברעש גדול לעומת השרפים והם למטה במדריגה ואינם משיגים אלקותו ית' כמו השרפים רק איך שהוא ית' קדוש ומובדל וה' צבאות אות הוא בצבא שלו כלומר שכל הצבא מעלה אלף אלפים ישמשוני' לגדוד אחד ולגדודיו אין מספר כו' וזהו הריבוי במלאכים ויותר מהמה הוא ריבוי הנשמות כדאי' במדרש ע"פ שמ"ע שם ע' שנשמות הם ע' פעמים כנגד מלאכים כו' וכולם מקבלים חיות מאות אחד והוא כמ"ש בהבראם בה' בראם אשר אי לזאת הם צועקים ברעש גדול שאין יכולים להכיל ההתפעלות העצומה הזאת בקרבם ואומרים ברוך כו' ומבחי' זו נמשכת הנה"ב הנק' נפש החיונית שבדם ולפי שנלקחה משמרי האופנים לכן יורדת למטה להתאוות בתענוגי הגוף באכילה ושתי' וכיוצא בהם אך מ"מ יש בה בהעלם הכח הזה שתעלה ותבא ותגיע למדרי' האה"ר ברעש גדול ועצום מצד שרשה באופנים המתנשאים ברעש כו' ע"י הנה"א המתלבשת בתוכה ומשכלת ומתבוננת בגדול' א"ס ב"ה בק"ש הוא יוצא לאור בגילוי מכח אל הפועל והיינו באמרו שמע ישראל פי' שמע והתבונן אתה הישראל הוא הנה"א איך שה' הוא אלהינו שלנו והוא אחד שכל ז' רקיעים והארץ וד' רוחות העולם ומומ"ט הם מיוחדים בו ית' ובטלים כביטול אות א' כו' ואי לזאת ואהבת את ה' שיהי' אלקיך בגילוי בכל לבבך בשני יצריך שגם הנה"ב מתפעלת וחפיצה וחשיקה לדבקה בו ית' ואז היא האהבה ברעש גדול כו' [כענין ועמך לא חפצתי] כי רב תבואות בכח שור הוא בחי' פני שור מהשמאל שבאופנים שממנו נמשכה הנה"ב שבישראל אלא שצריך להוציא מכח אל הפועל ע"י ההתבוננות, וכל מה שיאריך באחד בהתבוננות אזי תהי' גילוי האהבה ביתר שאת ויתר עז שלכן תיקנו חז"ל לומר ק"ש אחר פסוד"ז ושתים לפני' אף שאין חיובם כ"כ כמו ק"ש שהיא דאורייתא והיא עיקר קמ"ש והוא עד"מ כמו הולד שע"י שהייתו ט"ח דוקא בבטן אמו נעשה בן קיימא ואם ימהר לצאת בח' חדשים יהי' נפל ולא יתקיים בעולם ככה הוא ענין הולדת והמשכת האהבה מן ההתבוננות הנק' אם הבנים שכל מה שתהי' מתעכבת ונכללת תחי' בתוך ההתבוננות דהיינו בפסוד"ז ושתים לפני' שהם סידור שבחיו של מקום ואיך שהמלאכים מקדישים ומעריצים כו' אזי בהתגלותה ויציאותה לאור בגילוי בק"ש באהבתה תהי' חזקה ואמיתית ומתקיימת יותר להיות קבוע ביתד חזק בל תמוט גם על כל היום כולו משא"כ אם הי' מתחיל מק"ש ולהתפעל מיד בואהבת בהתבוננות זאת אזי לא הייתה אהבה אמיתית כ"א חולפת ועוברת כו', וכ"ז היא בחי' אהבה שבתפילת החול שהיא בבחי' רעש גדול ובבחי' צמאון ותשוקה עצומה לפי שעדיין לא השיג את מבקשתו המרווה תשוקתו ובשבת הוא שנאמר מה יפית ומה נעמת אהבה בתענוגים שאהבה הוא בבחי' תענוג להתענג על הוי' המתגלה אז ע"י העבודה והרעש גדול שבימי חול שהוא מכין לשבת להיות ע"י זה בשבת גילוי אא"ס ב"ה שהוא רבון עלמין ולא בחושבן כו' שאינו מערך וסוג הי' ספירות כלל, וכעד"מ המה כל מעשה המצות שבימי החול שענינם הוא ביטול היש לאין ובפרט מצות הצדקה שהאדם הוא נותן מיגיעכפו ומיש שלו לעני המקבל שהוא בחי' אין נחשב לגבי הנותן כי לית לי' מגרמא כלום, וכעד"ז גם בדברים המותרים שהאדם אוכל ושותה ונהנה מהם לצרכי בריאת גופו כדי שיהי' לו כח לעמוד לפני הוי' ולהתפלל מכח ההוא לשפוך נפשו לה' בתפילתו ולהמשיך אלקותו ית' בלימוד התורה ובקיום המצות כו' שנמצא הוא מהפך מיש לאין ובמדה שאדם מודד כך מודדין לו ונמשך ע"י זה גילוי אא"ס ב"ה שהוא המחיה מאין ליש ומאיר על נפשו האלקית להאירה ולזככה, וזהו הענין שאמר בריה דרבי יהושע ב"ל עולם הפוך ראיתי עליונים למטה ותחתונים למעלה כי לא כמו מחשבותינו הוא אצלו ית' שאלינו נדמה שלמטה הוא יש שנראה לעינינו שמים וארץ שמש וירח ובני אדם הולכים בקומה זקופה כו' ומה שלמעלה הוא האין שאינו מושג אבל באמת כמו שהוא קמי' ית' נהפוך שהעולם ומלאה הוא בחי' אין כי במה נחשב הוא מאחר שכל חיותו וקיומו הוא מאות א' בה' בראם וכלא חשיב קמיה ית' כטיפה מן הים, ולכן כשהאדם מבטל היש לאין כמו שהוא באמת קמיה ית' אזי מאתדל"ת אתדל"ע נמשך מלמעלה גילוי א"ס ב"ה דקמי' כלא חשיב כו', והגילוי הוא בשבת ולכן אז מצוה להתענג כמ"ש וקראת לשבת עונג, והנה ע"י גילוי זה נכללות הנשמות בא"ס ב"ה המתגלה עליהם והיה לעצם אחד עמו ית' והוא בחי' לאשתאבא בגופא דמלכא שבזוהר דהיינו קדושת חכמתו ובינתו ודעתו של א"ס ב"ה או בחסדו וגבורתו ותפארתו כו' כאו"א באיזה בחינה שהיה עיקר עבודתו כנ"ל, וזאת הוא תכלית ירידת הנשמות בעוה"ז שבעודה עומדת לפני הוי' טרם ירידתם הוה רק בחי' אותיות שהן בחי' לבושים בלבד וע"י ירידתם בגופות נכללות בגופא כו' וזה א"א להיות כ"א ע"י עבודתם בעוה"ז שע"י הרעש גדול של הנפש הבהמית וביטול היש של המצות להמשיך גילוי עצמות אא"ס ב"ה שהוא הנק' רבון עלמין ולא בחושבן שאינו מערך הלבושים והגוף דהיינו שאינו מהות מחשבה או חכמה כו' ומרומם מערך כולם כו' והוא הכל יכול להיות פועל ישועות בנפשיות ישראל שיתעלו בעילוי רב עד שיתהפכו מבחי' לבוש ודבר נפרד להיות מתכללים בבחי' גופא דמלכא ובעצמיות מדות וי"ס מה שא"א להיות פעולה זו בשום פנים בהיותן למעלה טרם ירידתן בגופות ששם ההנהגה הכל כפי ההדרגה ע"י מידה ומשקל כי בי' נברא העולם [הבא].
והנה עיקר הגילוי זה להתכללותם בגופא דמלכא הוא בשבת וז"ש לעשות את השבת לדורתם, פי' שיהיה השבת שהוא ענין גילוי אלקותו ית' דר בתוכם והיו לאחדים עמו ולכן המנהג לשנות מלבושי שבת כמו שאמרו רז"ל כבדיהו בכסות נקיה כו' משום שאז הוא זמן העליה כל הלבושים להיות בבחי' גופא דמלכא כו' אלא שא"א לעשות את השבת ולקבל גילוי הארה זו ע"נ כ"א על ידי קדימת העבודה בששת ימי השבוע כי חול מכין לשבת ומי שטרח בע"ש כו' והיינו ע"י ביטול היש לאין בעבודת האדם בכל היום בתורתו ועבודתו ומשאו ומתנו כשנותן צדקה לעני וכולם מתעלים ע"י התפילה של אותו היום בבחי' רעש גדול ע"י נפש הבהמית שנתהוומהדם שנולד מהאכילה עולה לה' כקרבן וכריח ניחוח וכל התפילות של הששה ימים נכללות בשבת ונמשך ע"י זה אז גילוי אלקותו ית' כנ"ל. אמנם מודעת זאת מאמר רז"ל אלמלא עוזרו כו' לכן גם בכדי שיוכל האדם להכין בימי החול דהיינו שיוכל להיות עובד את ה' ומבטל מיש לאין ושתתפעל נפשו הבהמית בק"ש ברעש גדול ואהבת בכל לבבך ע"י התבוננות נפש האלקית המשכלת ומתבוננת גם לזה צריך עזר וסיוע מלמעלה, והעזר הזה הוא ענין כח אלקי הנמשך משבת ומאיר בכל יום מימי החול בשעת התפלה של אותו יום כשהאדם מתפלל שהוא עוזר לו שיבא לקיום ואהבת כו' [ונק' התפלה סולם שבו וע"י עולה ויורד ההארה מחול לשבת ומשבת לחול] וזהו ושמרו בני ישראל את השבת לעשות את השבת לדורתם פי' שישמרו שבת אחד כדי שע"י זה המה יכולים להמשיך עליהם גילוי אא"ס ב"ה בשבת הבא, ע"י שמירת השבת והמשכת אא"ס ב"ה באותו היום ע"י זה נמשך כח אלקי ממנו בכל יום מיומי דחול להיות עוזר לו שיוכל לעבוד ה' ברעש גדול ולהפוך מיש לאין כו' ואז ע"י זה [הם עושים שבת שני ו]ממשיכים [בו] גילוי אא"ס ב"ה כי מי שטרח בע"ש כו' וכן חוזר חלילה כל ימי היותו בעוה"ז, וכ"כ ימים נותנים לאדם בעוה"ז לפי השבתות שהוא שייך לשמור ולהמשיך גילוי אא"ס ב"ה ע"י ביטול היש כו' ולהיות נפשם מתעלה לאשתאבא בגופא דמלכא ע"י זה, יש שהוא צריך שבתות של ס' שנה ויש שנצרך של ע' או פ' שנה לפי תיקון נשמתו וכמ"ש ימי שנותינו בהם שבעים שנה [כו' בהם דייקא] כמ"ש במ"א וכך יומשך העולם עד יום שכולו שבת הוא אלף השביעי שהוא שבת הכללי מכל ששה ימים של הקב"ה שהם שיתא אלפי שנין דהאי עלמא כו' אלף ראשון חסד כו' שכולם הם יומין דחול והשבתות בהם הם פרטים ולכן יש בהם עליות וירידות שבת וחול שבת וחול כו' לפי שכל השית אלפי שנין הן פרטיות הארות ממנו ית' ובהארות יש עליות וירידות כו' אבל אלף השביעי הוא השבת הכללי שהוא גילוי עצמו' א"ס ב"ה הנק' מאוד שאין עוד עליות וירידות ולכן נק' מנוחה לחיי העולמים. והנה כתיב את שבתותי תשמרו כו' כי כל שבת יש בו ב' בחי' שבת דמעלי שבתא ושבתא דיומא, כי במעלי שבתא הוא זמן העליו' כוחו' האלקית שנשפל בבחי' העשי' בשי"ב כנ"ל שחוזרות למקורן ביום השביעי כשנשלם המלאכה ואח"כ בשבתא דיומא הוא זמן המשכת התענוג ולהתענג מכל אשר עשה בוי"ב ע"י שהוכשרו בעיניו כו' והוא עד"מ באדם כשעושה איזה מלאכה שבתחילה הוא נח מן העמל ויגיעה ומתבונן ורואה בכל אשר עשה ואח"כ מתכשר לפניו התענוג וכן למע' בתחי' במעלי שבתא וירא אלקים אשר עשה ובבקר והנה טוב מאוד כו' וכן עד"ז בעבודת האדם שבכל השבוע הוא מהפך מיש לאין וממרירו למיתקא וע"י התפילה הנק' סולם נכללת העבודה זו ועולת לשם בשבת וזמן עלי' בשבת דמעלי שבתא ואח"כ בשבתא דיומא הוא גילוי א"ס ב"ה הנמשך עי"ז למהוי אחד באחד פי' שבאחד שמלמטה למעלה דהיינו ביטול היש של הנבראים והתכללו' הניצוצי' באחד יתגלה אחד האמת א"ס ב"ה כנ"ל, והוא ענין התחברות ב' העצים עה"ח ועה"ד טו"ר כיהרי כל הדברים שבעוה"ז הם מסוד העה"ד המעורב טו"ר וע"י עבודת האדם בביטול היש הוא להיות בירור הטוב ויופרד הרע ועי"ז מתחבר בעה"ח שהוא מקור החיים שמא"ס ב"ה והיו לאחדים וד"ל, והיינו בשבת כנ"ל וזהו ענין המקושש מלשון לקושש קש שהוא מחובר לקרקע והעוקר דבר מגידולו חייב ע"ז כי בשבת אסור לו לפי שאז הוא זמן ביטול היש ועליתו והתכללותו במקורו ולכן אסור לעקור דבר מגידולו ולהפרידו ממקורו להיות יש בפ"ע כו' אלא צריך להיות בטל וכלול במקורו כי כח הצומח שבארץ הוא בחי' הארה מא"ס ב"ה ומלובש בה ע"י דבר ה' תדשא הארץ כו' לכן כל הדברי' הצומחים ממנו צריך להיות מחוברים בו בשבת ובטלים במקורם ואסור להפרידם ממקורם להיות נעשים דבר בפ"ע כי שבת הוא זמן עליות העולמות למקורן למהוי אחד באחד.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · באור הדברים ע"פ מקושש עצים
באור הדברים ע"פ מקושש עצים
באור הדברים ע"פ מקושש עצים כו', הנה תחלה צ"ל בענין שבת עפמ"ש כי בו שבת כו' אשר ברא לעשות וצ"ל מהו בחי' עשי' למעלה, אך הוא עד"מ כמו בנפש יש ג' לבושים מחדו"מ ופי' מעשה היינו בחי' כח המעשה, כמו כשזורק אבן הרי נמשך כח מן היד על האבן להגביהו באויר הפך טבעית האבן, ונמצא בחי' עשי' הוא ג"כ כח והתפשטות הנפש כמו הדבור, אלא שהוא מחיצוניות הנפש, וכח הדבור הוא נמשך מפנימי' הנפש יותר מכח העשי' ומתגלה בה' מוצאות הפה, וכח המחשבה הוא יותר פנימי מהדבור, וכך יובן למעלה רק כי לא מחשבותי מחשבותיכם וכן בדבור ומעשה, כי דברי אשר מפי לא ישוב אלי ריקם כי אם עושה היינו בחי' דיבור, ודיבור הנק' בשם עשי', כי דבורו של הקב"ה חשיב מעשה, והנה כשאמר הקב"ה יהי אור הנה מתחלה הי' צירופי אותיות אלו בהמחשבה שהוא בחי' פנימי' יותר מהדבור, ונברא עי"ז האור בעלמין סתימין, וכשנמשך אח"כ ונתלבש המחשבה בהדבור שהוא לבוש חיצון לגבי מח' נברא מזה האור שלנו (ואלמלא לא נתלבש בהדבור לא הי' יכול להתלבש החיות מהמח' עצמה באור שבעלמין דאתגליין, רק ע"י שהדבור מלביש ומעלים על המח'), וכן עד"ז ביהי רקיע ע"י המחשבה נברא הרקיע הנמתח על הנשמות בג"ע כמ"ש ענינו בזהר הובא בתניא שער היחוד והאמונה, וע"י התלבשות המח' בדבור נברא הרקיע למטה, אלא שנאמר בו ויעש כו' את הרקיע דהיינו ע"י התלבשות בלבוש וכח העשי' כדי לעשות גשמי' הרקיע, וכח זה הוא למטה במדרגה ממו"ד, וכמ"ש אף עשיתיו הפסיק הענין כו' (וענין כח העשי' הוא ג"כ בחי' אותיות הדבור, שהרי בדבר ה' שמים נעשו, אלא שיש אותיות הדבור שמאירים בהם חג"ת זהו אותיות עליונים יותר, ויש לפעמים שאין מאיר בהדבור בחי' חג"ת רק בחי' נה"י זהו נק' בחי' עשי', כך נת' ע"פ יפו פעמיך בנעלים. גם י"ל ע"ד חילופי האותיות ע"יאלפי ביתות א"ת ב"ש, זהו בחי' הסתר והעלם בלבוש כמו משל שמעלים הנמשל כו', עד"ז י"ל החילוק בין דבור לעשי' למעלה).
והנה לעולם ה' דברך נצב בשמים גם עתה, וגם בשבת אין האותיות מסתלקים, אלא ששובת מבחי' אשר ברא לעשות, שבוי"ב הוא אשר ברא אלקים לעשות דע"י שם אלקים נמשך ונתצמצם בבחי' לעשות, בחי' כח העשי', אבל בשבת עד"מ מתעלה השכל והמחשבה מלהיות מתלבשים בעשי', ועולים בעצמותם ונמשך החיות למטה ג"כ מאותיות המח', ולכן ארז"ל דבור אסור הרהור מותר, וכמ"ש במ"א בד"ה שובה ישראל עד כו' (ואע"פ שנת' שאם לא הי' התלבשו' המח' בדו"מ לא הי' נתהוה גשמיות העשי' מ"מ מתקיימים בשבת ע"י המח' כיון שכבר נתהוו ע"י הדבור ועשי' בתחלה. וע' באוצ"ח מבואר כה"ג גבי התהוות הכלים שהי' צ"ל ע"י הסתלקות האור דוקא שאל"כ לא הי' נתהוה הכלי ואחר שכבר נתהוו הכלים אזי האורות מתלבשים בתוכן ואינן מתבטלין מחמת זה כו' וזהו דוגמא למש"כ).
והנה כתי' ושמרו כו' לעשות את השבת לדורותם, הגם דשבת מיקדשא וקיימא מ"מ שייך לעשות דהיינו לדורתם שיתגלה למטה להיות הבחי' דירה בנש"י, וגם לדורתם לשון נצחיות היינו שיתגלה מלמעלה מהזמן בזמן, שגם בבחי' הזמן יתגלה בחי' שבת שהוא בעצם למעלה מהזמן שלכך מונים כל יום ראשון שאחר השבת יום ראשון כו' (וענין גילוי זה מלמעלה מהזמן בזמן מבואר הפי' בתניא ח"ב גבי שילוב הוי' באד'). וההמשכה זו זהו לעשות את השבת, וזהו ע"י מי שטרח בע"ש כו'. ויש בזה ב' בחי', הא' ע"י התפלה שהוא עליי' נה"ב שנלקחה משמרי האופנים להיות ע"ד והאופנים ברעש גדול, ועיקר הרעש מחמת כי קדש כו', והב' ע"י ביטול היש לאין בכל מעשה המצות שעי"ז נמשך גילוי אא"ס ב"ה ממש. והגילוי בב' בחי' מקיפי' ופנימי', שע"י ביטול היש לאין הוא גילוי פנימי', וע"י רעש גדול בבחי' מאדך בלי גבול הוא גילוי המקיפים, וד"כ גם התפלה עצמה כלולה מב' בחי' אלו שהרי הכח להתפלל נמשך מבירורי המאכלים שנעשה מהם חיות פנימי, ואח"כ נמשך מזה בחי' רעש גדול אשר זהו בחי' מקיף כו' כנ"ל.
והנה ע"י גילוי בחי' אור א"ס ממש עי"ז יוכל להיות עליות הנשמות בבחי' לאשתאבא בגופא דמלכא, שמקודם נמשכו מבחי' לבושין, ושיוכללו בבחי' גופא זהו ע"י גילוי אא"ס ב"ה בעצמו (וכמו קי"ס שהים הפך ליבשה זהו בעתיקא תלי' כו', אדון הנפלאות, וזהו לידת הנשמות שהאצי' יומשך בבריאה, ועד"ז ג"כ עליות הנשמה לאשתאבא בגופא צ"ל ע"י המשכת אא"ס ממש), ולכן זהו דייקא ע"י קיום התומ"צ בעשי' גשמיות שע"י בירור נה"ב וביטול היש לאין עי"ז דוקא נמשך גילוי א"ס ב"ה ממש. כמו והחיות נושאות את הכסא ובחי' אדם שעה"כ לבחי' כי לא אדם הוא כו', או כענין העלא' מ"ן דוקא מהתחדשות כמו צפור המדברת כו'.ובזה יובן ענין התחברות ב' העצים עה"ח ועה"ד בשבת, כי הנה עה"ח הוא בחי' ח"ע כדכתיב והחכמה תחי', ואורייתא דמחכמה נפקת נא' בה עץ חיים היא, וזהו ובעצרת על פירות האילן אילנא דחיי שבעצרת הוא מ"ת שהוא בחי' עה"ח, וזהו שאנו מברכים ברכת התורה וחיי עולם נטע בתוכינו ובשמ"ע אנו אומרים כי באור פניך נתת לנו תורת חיים, ופי' חיים הוא כמאמר איהו וחיוהי חד דקאי על התלבשות אא"ס ב"ה בחכמה עילאה, ואיהו וגרמוהי חד קאי על התלבשות במח' עילאה שמשם שרש נש"י, וזהו ירידת הנשמות למטה בגוף ירידה צורך עלי', להעלותן מבחי' יחוד דאיהו וגרמוהי לבחי' יחוד עליון יותר דאיהו וחיוהי חד שהוא יחוד אא"ס ב"ה בח"ע, שעיקר השראת אא"ס הוא בחכ' דוקא כמ"ש בתניא פל"ה בהג"ה, והיינו עליותן בבחי' עה"ח וזהו אשר יעשה אותם האדם וחי בהם, וכמאמר כי הוא חיינו כו'.
אך איך יהי' עלי' זו מבחי' איהו וגרמוהי לבחי' איהו וחיוהי זהו דוקא ע"י בירור נה"ב וביטול היש לאין, דהנה כתיב והחכמה מאין תמצא שבחי' אין הוא למעלה מבחי' חכמה, וז"ש בזהר ע"פ היש בה עץ אם אין שבחי' אין הוא למעלה מעלה מבחי' עה"ח. והנה ע"י ביטול היש לאין ממשיכים בחי' אין ממש מה שלמעלה מהחכמה, וז"ש בעקדת יצחק ממעל לעצים פי' למעלה מבחי' ב' העצים עה"ח ועה"ד כו', ועי"ז יתכללו הנשמות מבחי' איהו וגרמוהי לבחי' איהו וחיוהי, שבחי' אין הוא המחבר ב' בחי' אלו כו'. והנה בירור נה"ב וביטול היש זהו בירור עה"ד טו"ר שמבררי' הטוב מהרע ויתפרד הרע ובכח בירור זה נמשך בחי' אין כו', וזהו התחברות ב' העצים בשבת דוקא שאז מתפרד הרע מהטוב ועולה הטוב דק"נ ונכלל בקדושה כו', והנה העה"ד מתברר ומתאחד עם עה"ח וגם העה"ח בחי' ח"ע מתעלה עוד בבחי' כתר שהוא בחי' אין, וזהו"ע שבת תתאה וש"ע כמ"ש במ"א ע"פ שבתותי תשמרו כו'.
ובזה יובן מה שהתומ"צ עולים ע"י התפלה והשבת דוקא, דלכאורה תמוה למה התומ"צ צריכין להתעלות ע"י עוד דבר, אך כי התורה הוא בחי' אדם רמ"ח מצות רמ"ח אברים ע"י בירור וכו' והוא בחי' ח"ע, והעלי' הוא ע"ד והחיות נושאות לבחי' כי לא אדם הוא, ועלי' זו הוא דוקא ע"י בירור נה"ב וביטול היש שזהו בחי' התפלה כו', ושבת אותיות תשב תשו"ע כו' בחי' ביטול.
וזהו"ע חטא המקושש עצים עוקר דבר מגידולו, היינו כשמפריד היש דעה"ד שלא יהי' בטל לאין ועי"ז מקושש ב' העצים כי להיות עלי' עה"ח בחי' והחכמה מאין תמצא שיוכלל ויתעלה בבחי' אין ממש שזהו ענין שבת עילאה הוא בא ונמשך מחמת ביטול היש דבחי' שבת תתאה כו', וזהו למהוי אחד באחד.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · ועשו להם ציצית
ועשו להם ציצית
ועשו להם ציצית.
יקדים מהו ענין ב' זכירות, וזכרתם, למען תזכרו (והנה הזכירה הראשונה נת' לקמן סעיף ח' עד"מ מי שרואה אור יכיר וידע את החושך, כמ"כ ע"י מצות ראי' דתכלת שהוא קבלת עומ"ש יזכור על מצות הוי', בחי' הארה אלקי' הבאה מלמעלה ע"י אותיות שם הוי' צמצום והתפשטות והמשכה כו', (ה', ור"ל מצות ל' צוותא וחיבור היינו חיבור שם הוי' האור המאיר בע"ס דאצי' שיאיר בהנשמה, ע'), וזכירה שני' נת' לקמן סעיף ט' שהיא בחי' מצותי ר"ל צוותא וחיבור והתקשרות של עצמותו ממש בנאצלי' בתוס' אור ע"י כתר עליון הממוצע כו' (ה' וא"כ זהו כענין ב' בחי' חתן שנת' בלק"ת ד"ה שה"ש ואפ"ל שגם מבחי' זכירה שניה נמשך בנש"י, ע'). וענין מצות הוי' וענין מצותי (ה', ועמ"ש כה"ג ע"פ אלה הם מועדי הוי', אלה הם מועדי, ע') ואיך ע"י מצות ציצית יבא הזכירה (ה' הב' זכירות הם ע"י תכלת ולבן שהם מרכבתא תתאה הממשיך צוותא וחיבור של שם הוי' במל' ולבן מרכבתא עילאה הממשיך צוותא וחיבור של עצמותו באצי', ע') יקדים ענין נעשה אדם בצלמינו (ה', זה נת' לקמן ססעי' ה' כמו שלמעלה התורה היא הממוצע המחבר אור א"ס ב"ה עם העולמו' מלמעלה למטה כן באדם הלבושי' הנעשי' מהתומ"צ הם הממוצעים שבהם ועל ידם תתקשר הנשמה באוא"ס ב"ה, גם י"ל בהממוצע שהיא התורה יש ב' בחי' כמ"ש לקמן סעיף ד' זהו ענין בצלמינו כדמותינו, אך בהגה"ה פי' נעשה אדם בצלמינו כי הנה אור א"ס ב"ה עצמו הוא למעלה מסדר ההשתלשלות אבל ממנו נמשך ג"כ סדר ההשתלשלות וזהו ובחי' ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם ואם כן לגבי בחי' זו דסדר ההשתלשלות שייך לומר נעשה אדם בצלמינו כדמותינו כו', ע'), אך הנה מקור התהוות כל העולמות מאין ליש, נמשך רק מבחי' הארה בעלמא (כמ"ש בפי' כי הוא צוה ונבראו בד"ה וקבל היהודים) והיינו מבחי' לבושיו מחשבתו ודבורו (ה', עיין מד"ר ס"פ ואתחנן ישראל מלבישים להקב"ה עשרה לבושים וע' בילקוט בתלים רמז תתמ"ז ז' לבושים לבש הקב"ה, ובמ"א איתא בילקוט בשם המכילתא אשר בעת בריאת העולם לבש הקב"ה לבוש של הוד והדר, וע"י חטא אדה"ר נתקלקל העולם, ויתוקן לע"ל כמ"ש במהרמ"א בתלים סי' כ"א ע"פ הוד והדר תשוה עליו. ואפ"ל ע"י ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם ממשיכים שיהי' הוד והדר לבשת, וע' לקמן סעיף ח' בשם הבחיי שלכן נק' הציצית גדילים ע"ש ההמשכה מבחי' ה' אלקי גדלת מאד הוד והדר לבשת, ע').ב) והנה כתי' עוטה אור כשלמה, ואפ"ל השלמה היא לבוש מל' ע"ד ה' מלך גאות לבש, והוא ג"כ בחי' כבוד, והאור הוא מה שנמשך גילוי אור א"ס ב"ה במל' (ועמ"ש ע"פ ואולם חי אני וימלא כבוד) דפי'* כבודהוא לבוש והוא מחשבת אנא אמלוך ושיתברך ממקומו ר"ל משרשו ומקורו, וי"ל שזהו פי' עוטה אור כשלמה, השלמה היא מחשבת אנא אמלוך ובחי' האור זהו מה שנתברך הכבוד משרשו ומקורו היינו ממקומו), ומהרמ"א פי' השלמה הוא כסה"כ (ה', ועיין סד"ה ביום השמיני עצרת כנישין פי' דקאי על התורה, ע') י"ל השלמה מל' רוממות, וזהו ענין הצמצום שנשאר* רשימו בהביאור את שבתותי תשמרו, והאור מה שנמשך הקו להאיר בהרשימו.
ג) והנה כמו עד"מ אותיות המחשבה הם לבוש להשכל וכמו מסך שהאור העובר דרך עליו נק' אור של תולדה, והשכל בלי לבוש זה א"א להכילו, כן ההמשכה מאור א"ס אי אפשר כ"א ע"י לבושי' כתלג חיור ולע"ל והניף ידו על הנהר שהיא מחשבה כו'.
ד) וזהו ענין התורה שהיא בחי' אור ותורה אור ונמשך ע"י שלמה ולבוש, כי אורייתא סתים וגליא, וזהו"ע שניתנה התורה באש שחורה ז"א ע"ג אש לבנה עת"י. וזהו שבמד"ר פ' בראשית פ"י אומר שהתורה אין לה מדה ובגמ' פרק עושין פסין משמע שיש לה מדה אלא שארוכה מארץ מדה, וגם בתורה נאמר ותורת חסד על לשונה ואית חסד ואית חסד, וזהו ענין דבר גדול מעשה מרכבה ר"ל פנימיות התורה, דבר קטן ז"א הויות דאביי ורבא. ומ"מ כמו ל"ת תלוין בשערות דז"א הנק' אש שחורה שרשן יותר גבוה ממ"ע התלוין בבחי' ושער רישי' כעמר נקי, כן י"ל מעלת העסק בהויות דאביי ורבא שעי"ז ישא ה' פניו אליך ע"י שמדקדקים עד כזית ועד* כביצה נמצא זהו למעלה מבחי' ושער רישיה כו'.
ה) וזהו לעשות את כל דברי התורה, לחבר את ב' הבחי' שבתורה פנימיות וחיצוניות שיהי' עוטה אור כשלמה ע"ד המבואר סד"ה ביום השמיני עצרת כנישין בפי' שמחת תורה, וכעין זה ענין כי קרן עור פני משה ויתן על פניו מסוה, וזהו ג"כ ענין ריח בגדיו, וזהו ענין בצלמינו כדמותינו, כמו שלמעלה בו ית' התורה היא הלבוש המחבר אור א"ס ב"ה עם העולמות כן באדם שהוא בצלמינו צ"ל לבושים הנעשים מהתומ"צ שבהן ועל ידן תוכל הנשמה לקבל גילוי אור א"ס ב"ה, ה' פעמים אור כנגד ה' חומשי תורה.
ו) והנה כדי להמשיך האור בהשלמה זהו ע"י הנשמות והיינו מפני שעלו במחשבה (שהיא ג"כ בחי' הלבוש כנ"ל סעיף ג') וזהו יפה את רעיתי, לשון מפרנסתי ולשון רעותא דליבא, כי כמו שהלחם גורם התחברות הנשמה עם הגוף כך הנשמות מחברים אור א"ס בחכמה שהואענין עוטה אור כשלמה (הג"ה, ואפ"ל שרש ענין עוטה אור כשלמה זהו המשכת הקו בהרשימו, ע') ואיך ממשיכים זה זהו ע"י פי' הב' דרעיתי לשון רעותא דליבא (ה', וכה"ג נת' בד"ה אז ישיר ישראל עלי באר דתקס"ד פ' חוקת שהמשכות אור א"ס בהתורה זהו ע"י רעו"ד שהוא בחי' באר מיים חיים, ודרוש ההוא הי' בפ' חוקת אחר דרוש ועשו להם ציצית שהיא בפ' שלח, א"כ המכוון הכל אחד, ועד"ז ביאר בד"ה האזינו השמים דרוש השני, דע"ג סע"ד גבי כל הנק' בשמי ולכבודי בראתיו, כל הנק' בשמי היינו כללות נש"י שבראם לכבודו ואין כבוד אלא תורה כי התורה היא בחי' לבושים וכמ"ש עוטה אור כשלמה כו', אך המלך עצמו אין דרכו להלביש א"ע זולתי שהעבד מלבישו כו', והנשמות גורמים הלבשה זו שיתלבש בלבוש הנ"ל והיינו ע"י רעו"ד בק"ש, ובהביאור שם דבחי' רעו"ד זה"ע ז"א בע"ק אחיד ותליא למעלה מבחי' או"א במזלא אתכלילן ע"כ הם ממשיכים אוא"ס בהתורה כו', ושם שבחי' רעו"ד זהו פנימיות הלב מצד נה"א, אמנם יש ג"כ חיצוני' הלב של נה"ב, וזה"ע שתים לפניה שלפני ק"ש הנמשך ע"י שכל וההתבוננות ואח"כ בק"ש יבא לרעו"ד הנ"ל, א"כ י"ל כנפי בגדיהם זהו חיצוניות הלב הנמשך מד' חיות, וד' ציצית הם רעו"ד, והבגד זהו לבושי' דתורה כו', ע') וזה"ע יפה את רעיתי, היופי כשהוא כלול מג' או ד' גוונין היינו אהוי"ר ורחמים הנמשך מבחי' ארי' שור נשר וגוון הרביעי פני אדם, היינו מחוד"מ של התומ"צ (וסעיף זה הוא הקדמה לענין ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם שיתבאר בסעיף שאחר זה).
ז) והנה יש מרכבתא תתאה, ויש מרכבה עילאה דאצילות (ה'*, כמ"ש בד"ה ויקהל משה דתקס"ז, דמרכבה תתאה הם בבחי' ביטול למלכותו ית' אבל האבות הן הן המרכבה עליונה שהם בבחי' ביטול לעצמיות אוא"ס ב"ה כו', וע' בת"א פ' יתרו בד"ה להבין ענין האבות הן הן המרכבה, שהן חג"ת דאצי' כו' וע"י אתדל"ת דמרכבה תתאה נמשך אתדל"ע מבחי' מרכבה עילאה אהוי"ר עילאין כו', וכן בבחי' אדם הקב"ה קורא ושונה כנגדו וזה"ע הד' ציצית שבתוך ארבעה כנפות.
ח) וזהו גדילים תעשה לך, הבחיי פ' תצא ע"פ גדילים תעשה לך כתב וז"ל ולשון גדילים שהזכיר כאן במלבוש הציצית הוא רמז למ"ש ה' אלקי גדלת מאד הוד והדר לבשת, והבן זה כי הלובש ציצית בל"ב חוטין הוא דוגמא וזה מבואר עכ"ל. ובהביאור ססי' א' פי' ע"ד שממשיכים להיות גדול ה' ומהולל* מאד בעיר אלקינו, גם ע"ד דבר גדול זה מעשה מרכבה שמגביהי' בחי' כמראה אדם לעצמיות אוא"ס, והיינו ע"י שמתנשאי' ברעש גדול, וממשיכים מאוא"ס ממש שיאיר בז"א וזהו ה' אלקי גדלת מאד, וענין אשר תכסה בה בחי' מקיף כי ד' גווני' העליונים א"א להאיר בכנס"י כ"אבבחי' מקיף וימינו תחבקני (ה', דוגמת כפה עליהם הר כגיגית* בלק"ת פ' אחרי בהביאור ע"פ אחרי סעיף ה', ע') ומ"מ הם חוטים לרמוז שמאיר ג"כ בבחי' פנימיות כו', חוט תכלת לשון כליון דאכיל ושצי בחי' אתכפייא (ה', ועמ"ש בד"ה רפאני, בענין אין אדם שליט ברוח לכלוא את הרוח, דהיינו שאין ביכולת האדם לכלות מדותיו הטבעיים, כי ברוחניות לא שייך בחי' כליה אלא ע"י אוא"ס שנכנס בתוכם נדחה ממילא הרע ונדחה ממילא בחי' מדותיו הטבעיים, וכמו נר א' דוחה הרבה חושך וכו' וענין המשכת האור שידחה החושך זה הוא ענין תומ"צ, ואולי עי"ז יש להבין ענין תכלת דאכיל ושצי, כי תכלת נגד בחי' פני אדם שהוא מחודומ"ע של התומ"צ, ע'), וענין וראיתם אותו וזכרתם, כי מי שלא ראה אור מימיו שם חושך לאור ולא ידע כו' אבל מי שראה אור כו' כנ"ל תחלת סעי' א' (ה', ובמ"א פי' כי מוח הזכרון היא חכמה ולפי שאבא יסד ברתא ע"כ ע"י ראיית התכלת שהיא במל' יבא לבחי' וזכרתם כו', ע') ועי"ז ולא תתורו כו' שלא תרצה לקבל ממשפיע אחר כו' והיינו אפי' בדקות הענינים בתאוות היתר כו'.
ט) וענין זכירה שנייה למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי, מצותי הוא צוותא וחיבור מעצמות אוא"ס שיאיר באצי' וזהו מלמעלה משם הוי'. והענין כי י"ל פי' אני הוי', כי אני רומז לעצמו' אוא"ס, אני אותיות אין אשר והחכ' שבה מאיר יו"ד דשם הוי', מאין תמצא, ועד"מ באדם בחי' יחידה חיה שלמעלה מבחי' נר"ן שיש להם כלים, ופי' אני הוי' שיומשך מעצמו' אוא"ס להאיר בבחי' שם הוי' (ע"ד ממעמקים קראתיך הוי' בד"ה שובה ישראל דרוש השני שבחי' שם הוי' זה נמשך ממעמקים כו'), וזהו והייתם קדושים לאלקיכם ר"ל להמשיכם בבחי' קדוש כו' וזהו נקדישך כו', וע"ז מורה חוטי הציצית ע"ד ושער רישי' כעמר נקי, וזהו מצותי צוותא וחיבור של עצמו' אוא"ס כו' וע"ז מורים חוטי הלבן שזהו בחי' ושער רישי' כעמר*נקי, וזהו עבדו את ה' בשמחה כי בחי' תכלת זהו עבדו את ה' ביראה, כי תכלת דאכיל ושצי לבער הרע כיון עדיין לא נכלה הרע רק דרך אתכפיי' אין שם גילוי שמחה עדיין, אבל אח"כ שכלה הרע ע"י תכלת אזי צ"ל עבדו את ה' בשמחה, חוטי לבן, ועמ"ש ע"פ ויאמרו הוי' הוא האלקים זה"ע מצות הוי' ואח"כ פ"ב הוי' הוא האלקים זהו כענין מצותי, והיינו כסדר תחלה תכלת יראה ואח"כ חוטי לבן שמחה, עוז וחדוה במקומו.
י) להיות לכם לאלקים, ע"ד מ"ש והי' הוי' לי לאלקים, כמבואר הפי' בת"א פ' ויצא סד"ה ושבתי בשלום כו' ולא יכנף עוד כו' ונשגב הוי' לבדו ביום ההוא, משא"כ כנפיים הם המסכים ופרגודים כו', כי וכנפיהם פרודות כו' עד שנמשך מזה מצרים ובבל כו', וכ"ז נמשך ע"י ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם, שעי"ז ומעין יצא והשקה את נחל השיטים כנ"ל סעיף* אלא יהי' כמ"ש מה יקר חסדך אלקים ובני אדם בצל כנפיך יחסיון ולכאורה הרי שם אלקים הוא מדה"ד ואיך נאמר ע"ז מה יקר חסדך, אלא הענין שזהו בחי' והי' הוי' לי לאלקים כענין מה שאומרים במנחה של שבת ואני תפלתי לך הוי' עת רצון אלקים ברב חסדך ענני באמת ישעך, כי במנחה דשבת מתגלה ומאיר בחי' ע"ק ומשם נמשך שבחי' מדה"ד תתהפך להיות מדה"ר כמ"ש במד"ר פ' ויצא פע"ג, ואפ"ל שזהו כנ"ל ששם הוי' נעשה בבחי' שם אלקים כו', ובחי' שם אלקים כשהוא בבחי' ברוב חסדך עז"נ בצל כנפיך יחסיון, עוי"ל כי פרישת אור השמש המאיר לארץ נק' כנפיה, וזהו פי' שמש צדקה ומרפא בכנפיה, במלאכי סי' ג' כ' ושם פי' במצ"ד דהכנפיה זהו זריחת אורה, וזהו ענין בצל כנפיך יחסיון, וכ"ז נמשך ע"י ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם.ממדה"ד למדה"ר, ועמ"ש בענין זה בישעי' דקנ"א ע"ב, גם רעש גדול זהו ענין גדילים ועי"ז ממשיכים הוי' אלקים גדלת מאד להיות מאיר מבחי' זו כמ"ש גדול הוי' ומהולל מאד בעיר אלקינו, וזהו ע"ד דבר גדול מעשה מרכבה ולכאורה המרכבה היא בבריאה ומה שייכות הם לבחי' א"א אלא שזהו ע"ד והחיות נושאות את הכסא עי"ז מגביהים בחי' אדם שעל הכסא להעלותו לבחי' כי לא אדם הוא, ולהמששיך בחי' בכה"מ וע"כ נק' דבר גדול, בחי' יהא שמו הגדול מבורך.
ב) בר"ח פי' ל"ב חוטי הציצית הם ל"ב נתיבות יוצאים ע"י צדיק.
——————ּ——————
הערות
* דפי' כבוד. . ממקומו: ליתא בגוכתי"ק.
* שנשאר רשימו: תיבות אלו ליתא בגוכתי"ק.
* ועד כביצה: תיבות אלו ליתא בגוכתי"ק.
* ה': בגוכתי"ק חסר סיום המוסגר.
* ומהולל מאד: תיבות אלו ליתא בגוכתי"ק.
* כגיגית: תיבה זו ליתא בגוכתי"ק.
* בסוף העמוד נרשם:
והנה* כמו כן בר"ה בנין המל' ה' מלך גאות לבש, והוא ע"ד השלמה והלבוש, וכמו שבהשלמה צ"ל גדילים שזהו חיות המרכבה כמ"כ אפ"ל מעין זה זהו ענין תר"ת, והגם שחיות המרכבה הן ד' אכן הרי במרכבתא עילאה האבות הן הן המרכבה הרי אין קורין אבות אלא לשלשה, כמ"כ כאן זהו תר"ת נגד ג' אבות, וא"ת שם דוד מצטרף עמהם אך בר"ה בנין עולם הדיבור, ומבואר בסידור ענין אין החבוש מתיר א"ע לכן א"א להיות בנין הדיבור ע"י הדיבור אלא ע"י קול שהוא ג' אבות תר"ת הקול כלול מג' בחי' אר"מ גם י"ל פני אדם זהו תומ"צ אמירת הפסוקים וזה צ"ע.
* והנה כמו. . תר"ת: ע"כ נמצא בגוכתי"ק (אחר סעיף ט'), מכאן עד סוף הקטע נמצא בכת"י 1054 בהיפוך העמוד.
* סעיף: בגוכתי"ק נמצא מקום חלק.
הוספות - פרשת שלח · ועשו להם ציצית
ועשו להם ציציתענין התכלת
[ועשו להם ציצית]
ענין התכלת הנה ד' גוונין שבנר נהורא חיוורא כו' ונהורא תכלא הוא התחתון הנאחז בפתילה ולפי שמכליון הפתילה הוא דבר שאינו מינו כלה ונבער בו נשתנה האור לגוון תכלת, וכך מלכות דאצילות נק' נהורא תכלא שנעשית כליון לבי"ע שבטלים אליה ונכללים בה, והנה עד מל' דאצי' השתלשלות מעילה לעילה בבחי' אחדות משא"כ בי"ע הם בחי' אחרת ודבר נפרד מלאכים ונשמות ביטול היש ונק' ארץ אוכלת יושביה רק שהמרגלים אמרו זה ללה"ר, כי המרגלים שקרנים הוו, אבל באמת זה הוא לשבח כי ואתם הדבקים בה' כו' וכמ"ש בזה"ק וכמ"ש יראת ה' לחיים, יראת ה' תוסיף ימים, מלכותך מלכות כל עולמים שזהו חיותם וקיומם אא"ס הנמשך בהם משא"כ דבר נפרד אין לו חיות ועיקר החיות הוא הביטול כנ"ל. אך המשכה זו להיות ביטול זה נמשך בבחי' יש שיהי' יש ובטל הוא מבחי' אבא כי אבא יסד ברתא ותכלת הוא גבורות דאבא כי זהו בחי' גבורות וצמצום להיות המשכה זו בבחי' יש להיות שם ג"כ נמשך בחי' ביטול כו' (ועמ"ש ע"פ ואשה כי תזריע הא דאיש מזריע תחלה יולדת נקבה לפי שביחוד דו"נ האיש משפיע מבחי' גבורות שבו והאשה מבחי' חסדים שבה ועי"ז מתחברים. וא"כ א"ש הא דתכלת נמשך מבחי' גבורות דאבא כדי שיהי' יסד ברתא כו'). ולפי שתכלת מוחין דאבא ולבן מוחין דאימא לכן בזה"ז אין תכלת לפי שלגודל מעלתו א"א לירד בזמן הגלות (ועמ"ש ע"פ מדלג כו' ומקפץ דילוג ברגל א' בחי' אהבה זהו לבן שבציצית קיפוץ בשתי' אהוי"ר תכלת ונודע דיראה בקושי יותר להשיג כמ"ש בסידור בהערה לתיקון חצות). וזהו חכמה בראש חכמה בסוף כי א"ס אינו שורה אלא בבחי' חכמה להיותו בחי' ביטול ולכך אא"ס מתלבש בחכמה דא"ק וא"ק מתלבש בחכמה דאצילות, וחכמה עילאה היינו חכמה דאצי' היא בחי' ביטול ממש ונחנו מה כי החכמה מאין תמצא ובינה יש רחובות הנהר התרחבות הדעת וההשגה משא"כ חכמה עומק המושג בחי' העלם ישת חושך סתרו בחי' עדן מקור התענוג כי בבחי' חכמה עצמה לא ניכר שום תענוג רק בגילוי החכמה בהשגה בינה להנחיל אוהבי יש נק' גן לעדן העליון, ומלכות הוא חכמה תתאה להיות ביטול היש ואנחנו כורעים ומשתחוים וצבא השמים לך משתחוים שיש מי שמבטל א"ע ומשתחוה כו' ונק' אשה ה' מוצאות הפה התחלקות הדבור בעשרה מאמרות להיות כמה מיני צמצומים והתחלקות העולמות כמ"ש באדרא. ולכן נק' עולם הדבור בשם אשה כי מאיש לוקחה זאת שכדי להיות בחי' אשה ממטה למעלה ואל אישך תשוקתך נמשך מבחי' איש אש יו"ד פי' יוד הוא חכמה ונמשך בבחי' איש הוא ז"א שהוא בחי' מדות שהדבור מקבל מהמדות, כי הגם דאבא יסד ברתא מ"מ הרי השכל משפיע במדות תחלה כי הרי אנו רואים בחוש שלפי התגברות המדות ככה יהי' לו כח הדבור שמהמדות עולה למחשבה ולדבור כמ"ש בתניא ודרך כלל הם רמ"ח מצות רמ"ח איברין דמלכא, כי רמ"ח מצות הם ט"ס דז"א שכל א' כלול מט' טפ"ט הם פ"א וכל בחי' יש לה ג' בחי' ראש תוך סוף א"כ ג"פ פ"א הוא רמ"ג וה"ח המגדילים הרי רמ"ח שמרמ"ח מצות נמשך למטה שיהי' אשה אש ה' דהיינושיהא ביטול היש ויהא כח להעלות ממטה למעלה ולהיות נר הוי' נשמת אדם (ע' בד"ה רני ושמחי ענין לא זז מחבבה עד שקראה בתי כו' כי אתה נרי כו') ובחי' נר נעשה כשנמשך הרמ"ח למטה בנוק' כי ניתוסף תרין דרועין דיליה כו', וביאור הדבר כי להיות נמשך אור א"ס למטה הי' הכל בטל באא"ס ולא היה התהוות היש כלל ע"כ הוכרח להיות הסתלקות וצמצום אחר התפשטות והם בחי' תרין דרועין דילי' שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני וע"כ יש בישראל ג' בחי' כהנים לוים וישראלים.
והנה שרש התהוות ההמשכה להיות אור א"ס בחכמה הגם דחכים ולא בחכמה ידיעא, אך להיות גילוי בחי' חכים כו' הוא למעלה מהחכמה ונק' אריך אנפין מבחי' שערות ומשל שערות (בשם המגיד) כמו שערות הראש שהם מותרי מוחין שאין נוגעין כלל אל עצמותו, והראיה שאם חותכים אותם אין לו כאב כלל ומ"מ הם יונקים מן המוח בעודן על הראש ע"י איד שעולה מן המוח כו', כך הנה המשכת אור א"ס ב"ה להיות חכים כו' הוא מה שאינו נוגע אל עצמיות כלל שאין לו ערך ויחס כו' כי הוא לבדו קודם שנברא העולם ואחר שנברא העולם ואין תופס מקום לפניו כלל ביטול המלאכים והנשמות שאם יהיו בטלים ונכללים באור א"ס ב"ה אינו נוגע אליו ית' כלל רק המשכה זו היא עד"מ כמו הבחי' שערות שהוא ממותרי מוחין ומ"מ הם יונקים מעצמותו כו', והמשכה זו היא מגולגלתא למעלה מבחי' מוח שעי"ז הוא התהוות גילוי אור א"ס להיות בחי' חכמה כו' והשערות הם המחלקים ההשפעה להיות השגות שונות כמה בחי' רבבות מדרגות שהוא כמ"ש הרמב"ם שכליים נבדלים דבמה יבדל מלאך א' מחבירו אם לא בהשגתו מאחר שאין לו גוף ואין לו מקום גשמי, ועל דרך זה כל ההבדל שמעולם עד עולם בכמה עולמות לאין קץ הוא ע"פ ההשגה כל חד וחד כו' וכמ"ש בע"ח דקוצא דשערי מכה ברישא דז"א מאחוריו להיות התחלקות הדעת (כי ג' קוצין חב"ד) והדעת נחלק לחו"ג אהוי"ר כו', וקוצי דשערי זה נמשך ונסתיים בנוק' כמ"ש בכוונות הציצית (ע' פע"ח) דהיינו להיות נמשך מזה תכלת, וזהו והי' לכם לציצית וראיתם אותו דהיינו שבחי' שערות שער רישי' כעמר נקא יהא נמשך למטה בתכלת מל' דאצי'.וזהו וזכרתם את כל מצות הוי', וזכרתם כלומר לעשות אותם זכרים משפיעים כי הנה מצוה הוא אותיות הוי' כי מ"צ בא"ת ב"ש י"ה, ונק' רמ"ח איברי דמלכא, מלכא הוא ז"א ולפעמים נק' מצות המלך כי מצות המלך היא מצוה במלכות ותורה בז"א, אך הענין כי באמת למטה הוא מצות המלך אך שרשה למעלה היא בבחי' איברין דמלכא כי מאיש לוקחה זאת (וע' בביאור ע"פ וידבר אלקים את כל הדברים כו' אנכי הוי' כו') והיינו ע"י אתעדל"ת של האדם ממשיך להיות המצוה איברין דמלכא, כמשל מי שנוגע בצפורני רגליו של אדם מרגיש במוח כו', כך ע"י מצוה גשמיות שעושה למטה בשביל שכך מצות המלך סתם נוגע באא"ס ב"ה הארה ומלובש בה ולהמשיך בחי' שערות ברמ"ח מצות שיהי' הם המשפיעים כו'להיות אש ה', אך ולא תתורו אחרי לבבכם כו', כי באמת באצי' לא יגורך רע, אבל בנוגה המשכת טו"ר הגם שיש שם י"ס כו' ויכולה ההשפעה להחליף כו', וזהו ענין השקאת הסוטה מים המאררים לבדוק כו' ונקתה ונזרעה כו', ולכן בכל אדם שהוא מורכב מטו"ר וצריך לעקור התשוקה וההתלהבות של אש זרה כו', ועי"ז אש ה' פי' אש של ה', וע"ד האמת הה' עצמה היא בחי' אש והם ה"ג של הנוק' העולים למעלה ומתמתקים בהמשכת אש יו"ד הם החסדים והם ה"ג העליוני' שהם חסדי' (ר"ל גבורות דאבא הם חסדים דאימא, עמ"ש על הזהר ר"פ ויצא ע"פ קומה כו') שמלמעלה למטה.
וזהו למען תזכרו שתהי' אתם הזכרים (ר"ל ע"י מיתוק ה"ג דנוק' דאש ה' בה"ג העליוני' דאבא אש יו"ד נעשה הם עצמן בבחי' זכרים, כדלקמן בסמוך) כי בהעלותך את הנרות ה"ג של הנוק' אשה מזרעת תחלה יולדת זכר וכמשל הנר של מטה שמדליק הנר של מעלה בעלות הלהב ממטה למעלה וכן נר מנר עד רום המעלות וכמו שנזכר בשבת עליות העולמות הנה התחתון עולה ג"כ אחריו כו'. (ועיין בזהר פ' תזריע דמ"ב ע"ב א"ר אחא וילדה זכר כו' א"ר יוסי אתתא מיומא דאתעברת עד יומא דיולדת לית לה בפומה אלא ילידו דילה אי להוי דכר. והכוונה כי המל' בנינה מן הגבורות שהם בחי' העלאה ורצוא ומיומא דאתעברת ונמתקה הגבורות שלה בחסדים לית בפומה כו' שנעשי' בעצמה כטבע החסדים שתחפוץ שתלד דכר דוקא שהוא גלוי ה"ח כדכתיב זכר חסדו, וזהו ענין למען תזכרו שתהיו בעצמכם בחי' זכרים. וענין זה ע"פ חסידות כי בחי' נוק' זהו הרצוא ואל אישך תשוקתך מלמטלמ"ע ובחי' זכר זהו המשכה מלמעלמ"ט בחי' שוב ושתהפך בעצמה לבחי' דכר שיהי' ביטול רצון נגד רצון העליון ב"ה לחפוץ דוקא בבחי' שוב כו' ולא לחפוץ להתעלות באצי' כ"א להוליד הגלוי בבי"ע, וזהו ילידו דילה אי להוי דכר להיות דירה בתחתונים). ועי"ז ועשיתם את כל מצותי שהם הם העושים את המצוה להיות המשכת אא"ס במצוה ולהיות המצוה כלי לאור א"ס כי מצד האור א"ס ב"ה כשמו כן הוא אין לו סוף כו', הרי הוא רם ונשגב כו' אלא שישראל הם הם הממשיכים כו'.
והייתם קדושים, קדוש בבחי' שערות כמ"ש בנזיר קדוש יהי' גדל פרע שער ראשו שהנזיר ממשיך בחי' שערות, וג"פ קדוש כנגד ג' קוצין דשערי כו' להיות הוי' צבאות כו', לאלקיכם ולא כתיב להוי', אלא היינו לבחי' מלכות שהוא בחי' יחודא תתאה כורעים ומשתחוים ביטול היש, ופי' שישראל הם הממשיכים בחי' שערות לבחי' מל' להיות ביטול כנ"ל. והנה ארז"ל יכול כמוני ת"ל כו' קדושתי למעלה מקדושתכם, שיש אתעדל"ע שע"י אתעדל"ת ויש אתעדל"ע קודם אתעדל"ת להעלות ממטה למעלה, ואתעדל"ע זו גדלה מעלתה מאד מאותה שע"י אתעדל"ת שאין אתעדל"ת יכולה להגיע אליה, וכמאמר הבעש"ט נ"ע על הבת קול שמכרזת שהם הרהורי תשובה והם באים מלמעלה שאין אדם עושה מאומה מצדעצמו, והיינו כמו תחלת הבריאה כי חפץ חסד הוא (גם כמ"ש במ"א בענין אהי' כטל כו' טל לא מיעצר), וזהו אני הוי' אשר הוצאתי אתכם מאמ"צ שאני הוצאתי להיות אתעדל"ת, ואח"כ אני הוי' אלקיכם אתעדל"ע ע"י אתעדל"ת קורא בתורה ממשיך גילוי א"ס בהתורה, ודרך כלל כל המצות הם לשם יחוד קב"ה ושכינתיה, קוב"ה ז"א מעולמות א"ס ושכינתי' מל' המקננת בבי"ע שורש ומקור נש"י והנה בי"ע הם עולמות הנפרדים ואינו מגיע שם היחוד עליון רק היחוד הוא בבחי' מל' דהיינו בבחי' ביטול שיהי' ביטול היש.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · והי' לכם לציצית
והי' לכם לציצית
והיה לכם לציצית וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות ה' ועשיתם אותם ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם אשר אתם זונים אחריהם.א) זח"א עמוד מ"ה ע"ד הנזכר בזהר פ' שלח דקע"ה ע"א בטעם וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות ה', לפי שתכלת הוא כורסייא דדינא שלכן כל גוון יפה לחלום בר מן גוון תכלת, וע"כ יתיירא מן הרצועא, ואמר שעד"ז בענין נחש הנחשת והי' כל הנשוך וראה אותו וחי לפי שעי"ז היה מתיירא מן הקב"ה כו' ע"ש וא"כ זהו ע"ד שארז"ל ספ"ג* וכי נחש ממית אלא בזמן שישראל מסתכלין כלפי מעלה ומשעבדין את לבם כו' רק שהנחש שהוא רצועא שמכין בו הביאו לזה שישעבד את לבו כלפי מעלה, וכענין ופרעה הקריב, עד"ז פי' בזהר כאן ענין וראיתם אותו וזכרתם כו' וא"כ זהו ע"ד הנזכר בזהר פ' קרח דקע"ח ע"ב ע"פ ועבד הלוי הוא תו הוא דא עתיקא, אלמלא לא אשתכח דינא בעלמא לא הוי ידעי בני נשא מהימנותא עילאה ולא ישתדלון בני נשא באורייתא ולא יתקיימו פקודי אורייתא פולחנא שלימותא דישתכח בעלמא לגבי מלכא קדישא מאן עביד לון הוי אומר דא לואי עכ"ל, והיינו שע"י הלוי שהוא מקו השמאל בחי' יראה מאימת הדין עי"ז בא לעבודת ה' עד שממשיך בחי' הוא דא עתיקא וע' מזה בבה"ז פ' קרח שם ולכן ארז"ל במד"ר פ' בראשית ס"פ י"ב שבתחלה עבמ"ח לברוא את העולם במדה"ד ראה שאין העולם מתקיים שיתף עמו מדה"ר וכמו"כ בהציצית יש תכלת ולבן שהם דינא ורחמי כמ"ש בזהר פ' שלח שם דקע"ה סע"א.
קיצור. וראיתם אותו וזכרתם, זהו ע"ד ועבד הלוי הוא.
ב) במד"ר בא פט"ו קל"ב ד"א החדש הזה לכם הה"ד יהיו לך לבדך משלי ה' י"ז הציצית נתתי לכם שנאמר והי' לכם לציצית כי המצותנק' מצותי שהקב"ה מתעטף בציצית והיינו מה שבז"א נמשכו תרי"ג ארחין מחד ארחא דא"א שהם רמ"ח אברים ושס"ה גידים ולפי שאתם קרוים אדם ע"כ ניתנו המצות לכם וע' באג"ה סי' ז' ע"פ מה טוב חלקנו, גם כי מצוה לשון צוותא וחיבור להמשיך אוא"ס בע"ס ע"י ל"ת בי"ה, וע"י מ"ע בו"ה, ונק' מצות הוי' וכתיב כי חלק הוי' עמו וכתיב חלקי הוי' אמרה נפשי וע' בשה"ש רבה ע"פ דודי לי ואני לו וכשתבע לא תבע אלא ממני כו' וע' בזהר ר"פ תרומה ע"פ כי יעקב בחר לו י"ה, וזהו מקשה היא מנורה כנס"י מקשה ל' היקש, כמו התקוששו וקושו בצפניה סי' ב' ופירש"י וקושו השוו מעשיכם לדעת קונכם ורז"ל דרשו קשוט עצמך ואח"כ קשוט אחרים עשו שניהם לשון היקש אדם המשווה עצמו ומישר דרכו עכ"ל, והיינו שהם מוקשים לו ית' ע"ד אדם אדמה לעליון, וע' במד"ר פ' נח פל"ה ע"פ את קשתי נתתי בענן קישותי דבר שהוא מוקש לי, היינו לפי שקשת הוא בחי' צדיק יסוד עולם כמ"ש ביוסף ותשב באיתן קשתו לי ע"כ נק' מוקש לי, וכמארז"ל הצדיקים דומין לבוראן במד"ר ס"פ תולדות פס"ז ולכן המצות הם לכם דוקא והמלאכים ביקשו התורה ולא ניתנה להם כמ"ש מזה בת"א פ' יתרו בד"ה זכור ושמור בדב"א נאמרו, ובלק"ת בד"ה מנורת זהב כולה, ועוד יובן עדמ"ש בד"ה הבאים ישרש יעקב בענין אשה יראת ה' היא תתהלל שדוקא בה יש כח להצמיח מבחי' אור זרוע לצדיק כו', וכמשל הארץ שיש בה כח הצומח כו' משא"כ במדבר אין נצמח מאומה מהזרוע כו', ומה שנזכר זה ע"פ החודש הזה לכם כי בר"ח ניסן התחיל ההנהגה שלמעלה מהשתלשלות לשנות הטבע, וזהו נמשך מיחוד פנימי דאו"א שלמעלה מיחוד חיצוני' דאו"א להחיות העולמות וכמ"ש העקדה בפי' החודש הזה לכם, והרמ"ז בשלח נ"ד ע"פ אז ישיר משה, והנה ביחוד החיצוני משותפים כל העולם שכולם מקבלים עכ"פ אור וחיות איש לפי מדריגתו כמ"ש ואיזה יום ששמחים בו אנו ואתם היינו יום הגשמים כו' פרנסה כו', אבל ביחוד הפנימי תוס' אור נאמר החודש הזה לכם, ועוד כי ישראל מונין ללבנה, ויחוד זה הפנימי נק' יחוד שמשא וסיהרא וכמ"ש במ"א ע"פ מחר חדש ונפקדת ע"כ מבחי' החודש הזה לכם נמשך כל בחי' לכם עד ענין ביום השמע"צ תהי' לכם, ונחזור לעניננו דלכאורה ממ"ש והי' לכם לציצית דהלכם נאמר גבי הציצית ולא גבי הבגד שעושין בו הציצית היה מקום לומר דרק ענין הציצית הוא לכם דוקא כי אף שהטלית עצמו הוא ג"כ בחי' עליונה כמארז"ל שנתעטף בטלית לבנה והוא בחי' לבושי' כתלג חיוור מ"מ י"ל אדרבה שמבחי' שהוא גבוה יוכלו גם הם לקבל כמ"ש בת"א בד"ה ויהי בשלח פרעה בענין כמה ארך אפים לפניו ובד"ה וארא אל אברהם בענין קוב"ה בגלותא סליק לעילא לעילא, וע' בד"ה יביאו לבוש מלכות, שבחי' לבוש מלכות הוא המקיף לכל העולמות בהשוואה אחת הוא המהווה ומחיה עשי' הגשמיות, וגם כל הדברים הטמאים מקבלים חיותן מבחי' זו ע"ש סד"ה להבין ההפרש דקנ"ד סע"ג, אלא שנמשך ע"י לבוש והסתר פנים כו' שם דק"נ ע"ד אבל בקדושה נמשך מבחי' לבוש מלכות בלי שום הסתר פנים ולבוש יעו"ש, ונראה לבוש המסתיר זהו ק"נ ע' בד"ה ולא יקרא עוד שמךאברם בסידור בדרושי המלה, ולכן אמרו במד"ר פ' משפטים פל"א גינו אותו בפרפוריא שהוא לבוש לומר שהזקין ונק' עתיק יומין והיינו כי לבושיה כתלג חיוור ושלג מורה על הקרירות היפוך ההתפעלות עיין מד"ר פ' בראשית ס"פ י"ב וכן מיכאל שהוא חסד נק' מלאך של שלג במד"ר ע"פ צאינה וראינה, והרי מצד החסד אמר אברהם לו ישמעאל כו' ועמ"ש מזה בת"א פ' לך ע"פ אנכי מגן לך, אמנם ע"י ד' הציצית שהם ל"ב נתיבות החכמה נאמר והיה לכם כי כשנמשך ע"י ל"ב נתיבות החכמה נמשך דוקא במקום הביטול כמ"ש בד"ה ויאבק איש עמו בת"א פ' וישלח ובד"ה אשירה להוי' כי גאה גאה בענין צדקה ומשפט ובענין עזי וזמרת י"ה, וע' בת"א בד"ה כי עמך מקו"ח גבי השקיפה ממעון כו' וברך כו' גם כמ"ש בפירוש בעבור זה עשה הוי' לי בד"ה מצה זו כו', והנה ענין ומשם יפרד והי' לארבעה ראשים הם ד' חיות המרכבה, וכן ד' דגלים, ויש ג"כ לעומ"ז ד' בחי' היינו מצרים בבל כו' כמ"ש במד"ר פ' בראשית פט"ז, לכן ע"י ד' ציצית נמשך והי' לכם לציצית, ומזה יובן בתוספת ביאור תשובה עמ"ש קרח טלית שכולה תכלת למה צריך לחוטין, כי דוקא ע"י הציצית שהם חוטין נאמר והי' לכם לציצית כו' כנ"ל משא"כ מצד הטלית בעצמו כ"ז נראה לומר דדוקא מצד חוטי הציצית נאמר והי' לכם לציצית, אך אפ"ל דגם מצד הבגד שייך לומר כן וזהו על כנפי בגדיהם דוקא כי בגדיהם זהו כענין וירח ריח בגדיו שהם הלבושי' הנעשים מהתומ"צ, ועז"נ וריח שלמותיך כריח הלבנון וע' במד"ר פ' ויצא ע"פ ובגד ללבוש כו', ולכן סדין בציצית ב"ש פוטרין כי סדין נאמר סדין עשתה ותמכור שיש ממנו יניקה לכנעני שממית בידים תתפש והוא פשתן קין בד דכחשיכה כאורה ע"כ יוכלו לימשך מהציצית לא לכם לכן פטורין כו'.
ובענין מ"ש והי' לכם לציצית דוקא שהם החוטין, כי מצד הלבוש עצמו נמשך שפע גם לסט"א, ע"ד ה' מלך גיאות לבש ע"ד כמה ארך אפים לפניו רק ע"י החוטין ל"ב נתיבות חכמה נמשך שיומשך במקום הביטול דוקא, ומ"מ גם הבגד ודאי אינו דומה, כי בקדושה מאיר מבחי' הוד והדר לבשת, אבל בסט"א נמשך ע"י אלביש שמים קדרות וז"ש וירח את ריח בגדיו ויברכהו, ומ"ש והי' לכם לציצית י"ל ע"י הציצית דוקא נמשך שיהי' הבגד בחי' הוד והדר ובחי' לבוש מ' כו'. הג"ה עוי"ל והי' לכם לציצית כי הציצית הוא מבחי' ושער ראשו כעמר נקי, וגם כמש"ל בענין וישכם לבן וקס"ד כיון שם ואם יאדימו כתולע כצמר יהיו, וא"כ שמא גם האדמוני כאדרת שער יוכל לקבל משם משום דכחשיכה כאורה ע"ז קמ"ל הרבותאוהי' לכם לציצית וכמו גם ביגמדה"ר נושא עון כו' נאמר ונפלינו אני ועמך, ועמ"ש ע"פ לשארית נחלתו למי שמשים א"ע כשיריים כו' ושארית הוא בחי' שארית יעקב.
ג) מד"ר ס"פ שלח והי' לכם לציצית שתהא נראית (פי' שצריך שיהיו הציצית על בגדיו כדי שיזכור תמיד מצות השי"ת כמ"ש הפוסקים ודרש ציצית לשון הבטה כמד"א מציץ מן החרכים מ"כ, ועמ"ש ע"פ ועשית ציץ ומ"ש בלק"ת ע"פ והי' לכם לציצית, וע' במא"א צ' כ"ב בענין ציצית ובפרד"ס ערך ציץ וערך ציצית ובח"ג קע"ד סע"ב. ומזה יובן ענין הציצית לכם ר"ל ע"י מצות ציצית יבא לבחי' הבטה ע"ד לחזות בנועם ה', כי בגדיהם היינו לבושים הנעשה ממעשה המצות והי' לכם לציצית, גם כי לציצית הוא בגימ' כתר והוא ע"ד צאינה וראינה כו' בעטרה כו') וכמה חוטין בש"א ד' ובה"א ג' וכ"ה במנחות פ' התכלת דמ"א ת"ר כמה חוטין הוא נותן בש"א ד' ובה"א ג' כו' יש לפרש לפמ"ש בשם המא"א שד' הציצית הם כנגד ד' חיות נושאות את הכסא, והנה הם כנגד ד' דגלים שבישראל וכמ"ש ברבות במדבר פ"ב דרי"א ע"ד כשם שברא הקב"ה ד' רוחין וכנגדן ד' דגלים אף כך סיבב לכסאו ד' מלאכים מיכאל וגבריאל כו', מיכאל בימינו כנגד ראובן כו' וכ"ה ג"כ בזהר פ' במדבר דקי"ח ע"ב, ולכן כמו שבענין הדגלים כל דגל כולל ג' שבטים כך הוא ג"כ ד' חיות הנ"ל כולל כ"א שלשה, והם י"ב בקר שהים עליהם וכמ"ש בזח"א ויחי דף רמ"א ע"א ודרמ"ז ע"א ובפ' ויקהל דף קצ"ז ע"ב אילין אינון תריסר משריין עילאין דכלילין כולא כחדא בכללא דארבע דאיקרון חיות הקודש כו' וע"ש במק"מ ובבה"ז שם ולכן ס"ל לב"ה שנותן ג' חוטים ובכללותם י"ב תריסר משריין עילאין הנכללים בד' חיות הנ"ל ג' בכל א' כמו בענין הדגלים הם ד' דגלים וכל דגל יש בו ג' שבטים, כך השבטים הם ג"כ ענפים כענין חוטי הציצית כו'. והנה ענין הדגלים הוא להיות התכללות המדות שכל ג' נעשו דגל א' וגם כל הד' דגלים פונים לסבב בחי' א' וע"י התכללות זו יש בכחם להעלות המל' ע"י שמעוררים שרשן שמבחי' בהמה רבה בחי' עקודים כו' ועד"ז ממש ענין הד' ציציות שהם ד' חיות הקודש שנכללים מכל י"ב משריין י"ב חוטים כמו י"ב שבטים ועי"ז מרוממים ומעלים בחי' לבוש מל' לשרשו לעצמות אוא"ס כו' והיינו להיות יביאו לבוש מל' אשר לבש בו המלך ממש כו' ובמ"א פי' שעי"ז ממשיכים להיות עוטה אור כשלמה לחבר בחי' סתים וגליא שזהו"ע האור והשלמה וע' באג"ה סי' י"ט בד"ה עוטה אור כשלמה, ומ"מ קי"ל דצ"ל ד' חוטין דכה"ג נחלקו ר"מ וריה"ו בפ"ב דעירובין גבי פסי ביראות דר"מ ס"ל שביניהם כמלא שתי רבקות של שלש שלש בקר וריה"ו ס"ל של ארבע ארבע, ומבואר בת"א פ' תולדות בד"ה מים רבים דשלש שלש זהו מה שכ"א כלול מג' בחי' ע"ד הדגל הכולל ג' שבטים אך של ארבע ארבע היינו כאשר כל חיה כלולה מכל הד' חיות כו' דהיינו גם מבחי' אדם כו', וזהו"ע שיר משולש ושיר מרובע, וכמ"ש בת"א בד"ה יבל הוא היה אבי כו', וכן במשכן הי' ד' בחי' יחד תכלת וארגמן ותולעת שני ושש משזר כו', וכמ"ש במ"אע"פ ראו קרא ה' בשם בצלאל כו' ושם נתבאר שהם אהוי"ר ורחמים ובחי' אהבה המסותרת כו', ולכן קיי"ל גם כאן שהם ד' חוטין בכל א' מהציצית כו', ובבחיי ס"פ שלח פי' הד' חוטין הם ד' פנים שיש לכל חיה ומה שהם כפולים לשמונה היינו כי יש לכל חיה ד' פנים וד' כנפים ובעה"ק ח"ד פי"ט פי' כי ד' פנים הם ד' אותיות הוי' וזה קרוב למ"ש במ"א שבחי' ד' החוטין זהו מה שנמשך מד' חיוון עילאין שבמרכבתא עילאה דאצי' לבחי' כל חיה מד' חיות שבמרכבה דבריאה ולכן א"ש שהן ד' חוטין ולא ג' וע' בעה"ק שם ע"פ והיא מתהלכת בין החיות כו', ועוד מפני שבהן נמשכים ג"כ ל"ב נתיבות חכמה שהם נמשכים ומתלבשים בד' חיות, והיינו שצ"ל בכל כנף ד' חוטין דוקא שהם י"ו וכשכופלין הם ל"ב חוטין כו'.
עו"ש במד"ר פ' שלח וראיתם אותו פרט לכסות לילה, י"ל כי כבר מבואר פי' על כנפי בגדיהם דפי' בגדיהם הם ע"ד וירח ריח בגדיו שהם הלבושים הנעשים ממעשה המצות והציצית לשון הסתכלות, זהו שע"י לבושים אלו תוכל הנשמה לחזות בנועם ה' כמ"ש מזה בת"א פ' חיי בד"ה ענין יפה שע"א בתשובה ומע"ט ובפ' מקץ בד"ה ת"ר נ"ח כו' בש"א יום ראשון מדליק שמונה, ובאג"ה סי' כ"ט ד"ה א"ח עט"ב והנה הלבושים הנעשים ממעשה המצות נק' יומין כמ"ש בזהר פ' חיי דקכ"ט ע"פ ואברהם זקן בא בימים, וע' מזה ג"כ בת"א סד"ה ואלה המשפטים והיינו כי יום ג"כ לשון אור והארה, וכמ"ש במ"א בענן ספה"ע שאומר היום יום א' כו' שני ימים כו' ובפע"ח כ' כי יום גימ' אל הוי' וזהו ימים יוצרו וע"כ דוקא כסות יום חייב בציצית שהציצית שהו"ע לחזות בנועם ה' נמשך דוקא ע"י לבושי' ממעשה המצות הנק' יומין עילאין והם הנקראים כסות יום וכמ"ש והי' אם שמוע תשמעו אל מצותי אשר אנכי מצוך היום ואי' בילקוט פ' עקב רמז תתס"ג בשם ילמדנו שאם אתם שמעתם מצותי אתם מאירים כיום שנאמר והמשכילים יזהירו כזהר הרקיע כו', ועמ"ש לקמן סעי' ה' ענין וישכם לבן בבקר שהארת לובן העליון ע"כ מאיר בבוקר דאברהם, וע"ז מורה ג"כ הטלית והציצית וכמארז"ל ע"פ בכל עת יהי' בגדיך לבנים זה ציצית, ולכן דוקא כסות יום חייב בציצית כי בבחי' יום דוקא בקר דאברהם אזי יומם יצוה ה' חסדו בחי' לבן העליון ומשם נמשך הציצית ששרשם מבחי' ושער רישי' כעמר נקא, גם לבן ר"ת ל"ב נתיבות, היינו ל"ב נתיבות חכמה והנו"ן זהו נש"ב כו'.עוי"ל באופן אחר כי הנה הציצית הם מל' ציצית ראשי בחי' שערות וכמו שבכהנים היו שערות ובלוים נאמר והעבירו תער לפי שהכהנים הם חסד ע"כ בהשערות נמשך אור וגילוי, משא"כ בהלוים שהם בחי' גבורה מהשערות נמשך יניקת החיצונים, ועד"ז ארז"ל שער באשה ערוה כמ"ש מזה בלק"ת פ' כי תצא גבי וגלחה את ראשה, כמו"כ יום ולילה הם חסד וגבורה גם יום אצי' ולילה בריאה בורא חושך, ע"כ כסות יום חייב בציצית שאזי השערות הם קדושה עליונה דוגמת דיקנא דכה"ר ולכן נז' כאן בפרשה ג' פעמים ציצית והם כנגד ג"פ קדוש וקדושה תלוי בשערות כמ"ש בנזיר קדוש יהי' גדל פרע שער ראשו כמ"ש מזה בלק"ת פ' אמור בד"ה ונקדשתי בתוך בנ"י גם באצי' לא יגורך רע, ואין שם שום יניקה מהשערות משא"כ כסות לילה בחי' גבורה פטור מהציצית כי השערות שנמשכו מבחי' גבורה יש מהם יניקת החיצונים כנ"ל, ועמ"ש מזה בקיצור ג"כ בלקו"ת סד"ה ויקח קרח כו', ועמ"ש מענין יום ולילה ע"פ וזכרתי את בריתי יעקב כי יום המשכה ואז שייך ציצית וכן ענין ימים יוצרו, וראיתם אותו במד"ר אותו ולא אותה שאם עשית כן כאלו כסה"כ אתה רואה שהוא דומה לתכלת, וע"ש במ"כ דהול"ל וראיתם אותה דהיינו מצות ציצית ומה שנאמר וראיתם אותו קאי על כסה"כ ר"ל כאלו כסה"כ אתה רואה ואפ"ל שע"י ראיית הציצית יזכו לראות כסה"כ, עוי"ל ע"ד כי עין בעין יראו פי' עין בעין ע"ד כי אל דיעות כמ"ש בלק"ת פ' ראה בפי' לעשות הישר בעיני ה', וזהו וראיתם אותו ע"י תכלת ביטול היש לאין יבא לבחי' ראיה שמלמעלה למטה, ועמ"ש בפי' אותו בענין ואותו תיראו בלק"ת בד"ה אחרי ה' אלקיכם תלכו.ד) במנחות ר"פ התכלת דל"ח ע"א וראיתם אותו מלמד שמעכבין זא"ז ד"ר וחכ"א אין מעכבות, מ"ט דרבי דכ' הכנף מין כנף (היינו לבן דרוב טליתים לבינות של פשתן הן ולבנות) וכתיב פתיל תכלת (צמר צבוע כדאמרינן יבמות ד"ד מדשש כיתנא תכלת עמרא) ואמר רחמנא וראיתם אותו עד דאיכא תרוייהו כחד, ורבנן וראיתם אותו כל חד לחודיה משמע, ועמ"ש מזה ע"פ ועשו להם ציצית ס"ח ושם דתכלת הוא מ' ולבן ז"א כו', וע"פ חסידות י"ל כי בענין וראיתם אותו וזכרתם יש ב' פירושים הא' שהראי' על התכלת מפני שהוא כסא דין דדיינין ביה דיני נפשות, וע"כ יתיירא מחמת הרצועא כמש"ל סעי' א' מהזהר ס"פ שלח, הב' כמ"ש המדרש וראיתם אותו אותו ולא אותה כו' כסה"כ אתה רואה וכסה"כ י"ל אינו כסא דין כ"א כסא רחמים כו', וא"כ ראי' זו י"ל גורמת אהבה כמ"ש בת"א בד"ה חכלילי עינים, וע' בסידור סד"ה ועשו להם ציצית שבחי' לבן זהו"ע שמחה של מצוה, וע"כ רבי ס"ל וראיתם אותו קאי על תכלת ולבן יחד שיתקיים ב' הבחי' עבדו את ה' ביראה וכתיב עבדו את ה' בשמחה כמ"ש בזהר ר"פ אחרי, ורבנן ס"ל דאע"ג דתרווייהו יחד עדיף מ"מ אין מעכבין זא"ז דמבחי' לבן לבד יוכל ג"כ לבוא לב' הבחי' אהוי"ר כי יש יראה הכלולה באהבה שירא מאד שלא יפסיד הקשר והאהבה מחמת החטא, וזהו הנק' יראת חטא כמ"ש בלק"ת בד"ה אלה מסעי דרוש השני.ה) במנחות פ' התכלת דמ"ג ע"ב, וראיתם אותו וזכרתם ראה מצוה זו וזכור מצוה אחרת התלויה בו ואיזו זו ק"ש, דתנן מאימתי קורין את שמע משיכיר בין תכלת ללבן. והענין עפמ"ש בת"א ס"פ ויצא סד"ה וישכם לבן בבוקר, וז"ל אך הנה גם לבחי' אתעדל"ע שיהי' תלוי באתעדל"ת זו צ"ל בחי' המשכה מלמעלה ממקור הרחמים העליונים שלמעלה מסדר ההשתלשלות כו' וזהו וישכם לבן בבוקר פי' לבן דקדושה והוא בחי' עת"י כו' ואתערותא דיליה בבוקר דאברהם בחי' חסד כו' ע"ש ועמ"ש בד"ה זכור ושמור שזהו"ע מ"ת שאז ניתן הכח שיהי' באתעדל"ת נמשך אתעדל"ע, ובחי' זו הוא וישכם לבן בבוקר, ואפ"ל לכן בקדשים הלילה הולך אחר היום, ועמ"ש ע"פ והי' אמונת עתך, והנה ק"ש הוא אתעדל"ת העיקרי לעורר אתעדל"ע, ולכן אף מי שתורתו אומנתו מפסיק לק"ש, ולכן זמנה משיכיר בין תכלת ללבן דהיינו כשמאיר בחי' וישכם לבן בבוקר כו' וע"ש בד"ה בכ"ה בכסליו בענין למס"נ באחד וענין בכל נפשך וזהו"ע כשם שאין בלבך אלא אחד כך אין בלבנו אלא אחד, כמ"ש בת"א פ' תצוה בד"ה זכור דעמלק, וזהו כעין תכלת ולבן ואפ"ל ג"כ שע"י מצות ציצית שיש בה תכלת ולבן ותכלת עמרא הוא רק שצבוע גוון תכלת עי"ז נמשך וישכם לבן בבוקר, ולכן וראיתם אותו גורם לזכור מצות ק"ש, ומ"ש וזכרתם את כל מצות ה' כי ק"ש הוא כללות כל המצות כמ"ש ע"פ וזאת המצוה כו' שמע ישראל כו' בד"ה ושננתם לבניך.
ו) וזכרתם את כל מצות ה' פי' מ"ע ספורנו תזכרו שאתם עבדים לאל ית' שקבלתם מצותיו ובזה תחדלו מתור אחרי לבבכם להשיג שרירות לבכם כו' עכ"ד והראב"ע כ' למען תזכרו וכבר אמר וזכרתם שאם תזכרו תהיו קדושים ולא תתגאלו בתאוות הלב המטנפת הרוח המשכלת עכ"ל וע' באורחות צדיקים שער הזכירה בתחלת השער ובסופו, והנה בענין זכור את יום השבת אמרו במכילתא פ' יתרו פ' ז' אמרו זכור מלפניו ושמור מלאחריו מכאן שמוסיפים מחול על הקודש, וכ' המפרש וז"ל זכור שייך לומר קודם שבא יהא נזכר עליו לשמרו בעתו ושמור לאחר שבא יהי' נזהר בקיומו כו' ועו"ש זכור את יום השבת תהא זוכרו מאחד בשבת, א"כ לפי"ז כמו"כ בענין וזכרתם את כל מצות הוי' היינו ג"כ זכור מלפניושקודם שמגיע זמן המצוה יהי' נזכר המצוה ויהי' מכין א"ע לקיימה דוגמת זכרהו מאחד בשבת כו' וכן מצינו ברע"ק בעסק מצוה החמורה בכל נפשך אפי' הוא נוטל את נפשך, אמר כל ימי הייתי מצטער על פסוק זה מתי יבוא לידי ואקיימנו כו' פב"ת דברכות דס"א ע"ב, ועד"ז אמרו שואלין ודורשין בהלכות הפסח קודם לפסח שלשים יום, וכמו"כ בכל יום צריך לזכור המצות שיש לו לקיים באותו יום, וגם בכלל זה ודאי מצות צריכות כוונה ע"ד זכור ושמור. וענין מכאן שמוסיפים מחול על הקודש י"ל שבכל המצות זהו"ע דקדוקי סופרים שבכל מצוה וכמו שיורי מצוה, ואפ"ל שע"י וזכרתם את כל מצות מעורר כן למעלה זכרתי לך חסד נעוריך כו' זכור רחמיך וחסדיך כו', עוי"ל פי' וזכרתם עדמ"ש במשנה ספ"ב דאבות ודע לפני מי אתה עמל כו' ונאמן הוא בעל מלאכתך שישלם לך כו' והיינו שיזכור מי הוא המצוה את הציווי הזה כו' ויזכור שהמצות הם מצות הוי' אשר אין עוד מלבדו.
ז) בחיי ר"פ בראשית ד"ג ע"א פי' וזכרתם דגבי מצות ציצית שהוא לשון ריח כי ריח הוא זכרון הדבר, וכענין שכ' בקרבנות ריח ניחוח אזכרתה לה' ר"פ צו ו' ח', ובפ' ויקרא ב"ב פירש"י הקומץ העולה לגבוה הוא זכרון המנחה שבו נזכר בעליה לטובה ולנח"ר עכ"ל. וכתיב בציצית וראיתם אותו וזכרתם והיינו ג"כ הריח, וכמ"ש וריח שלמותיך שהוא ציצית כריח הלבנון, ור"ל כי זכרון אותם המצות כזכרון לבנון, והלבנון הוא החכמה אשר מצות ציצית רומזות אליה, ול"ב חוטין כנגד ל"ב נתיבות פליאות חכמה עכ"ד בשינוי לשון קצת, וע"ע בבחיי ס"פ יתרו צט"ב ע"פ אזכיר את שמי ומלת אזכיר מל' אזכרתה שהוא המשכת הריח כו' ובאורו אמשיך את הרצון לשמי עכ"ל, והיינו כענין נח"ר כו' נשמע מדבריו דהריח זהו המשכת רצה"ע בבחי' שמו, וע' בזהר ר"פ צו דכ"ו ע"ב מענין כמאן דאריח ריחא ובמק"מ שהוא מה שנמשך כתר ורדל"א כו', ובענין זכרון לבנון שהו"ע הריח שבחכמה זהו כענין שמן המשחה שהשמן עצמו הוא חכמה וכאשר מאיר בו הארת הכתר זהו בחי' ריח, וזהו שהיו נותנים בשמן המשחה בשמים ראש מר דרור כמ"ש מזה בלק"ת ס"פ נשא בד"ה זאת חנוכת המזבח ביום המשח אותו ועמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה באתי לגני בפי' אריתי מורי עם בשמי, אכלו ריעים כו', וזהו שארז"ל גבי אתרוג שיש בו טעם וריח היינו הטעם שרשו מחכמה חיך מ"ה כל חיך הטועם, והריח מבחי' כתר ועמ"ש ע"פ לריח שמניך טובים, ולפמש"ל בשם הבחיי דפי' ריח המשכת הרצון נח"ר י"ל שזהו המשכת התענוג בחכמה כמ"ש בת"א בד"ה זכור את יום השבת לקדשו דרוש הראשון, פי' לעשות את השבת כי שבת עצמו הוא חכמה ולעשות את השבת בחי' וקראת לשבת עונג להמשיך תענוג העליון בחכמה והיינו ע"י מעשה המצות אשר קדשנו, אשר הואתענוג העליון וגם כמו יחוד או"א שבק"ש הוא אור חדש הנמשך מאוא"ס ממש ע"י הכתר אלא שנמשך ע"י חו"ב שבהם וע"י מאיר באבי"ע ע' ביאור ע"פ ונקדשתי בתוך בנ"י וע"פ הראיני את מראיך וזהו זכור את יום השבת דפי' זכור היינו ריח לפי הכלל שכ' הבחיי אזכיר כו' הוא המשכת הריח דהיינו המשכת רצה"ע, וא"כ כמו"כ הוא פי' זכור את יום השבת להמשיך בו ריח שהוא רצון ועונג העליון, ועד"ז י"ל הפי' וזכרתם את כל מצות שיהי' בבחי' ריח שהוא אור מקיף דכתר ועמ"ש בת"א פ' תולדות בד"ה ראה ריח בני דעיקר ריח זהו או"מ דתשובה הנק' ריח בוגדיו ושיהי' בבחי' בגדיו שהוא לבושים דהמצות ג"כ מעלה זו וזהו וזכרתם את כל מצות וע' כה"ג בת"א בד"ה אוסרי לגפן בענין כבס ביין לבושו שהלבושים ממעשה המצות צריכים כיבוס ע"י שמחה של מצוה, דאל"כ הרי פושעי ישראל מלאים מצות כו', ומ"ש גבי קיום מצות ציצית וזכרתם את כל מצות, אפ"ל כי הנה מה שע"י כל המצות נעשו לבושים להנשמה יותר מבואר זה במצות ציצית שהוא המצוה שבבגד ולבוש כו'. ועוי"ל עפמ"ש לעיל ס"ה ע"פ הגמ' בהתכלת דמ"ג ע"ב בפי' וראיתם אותו וזכרתם ראה מצוה זו וזכור מצוה אחרת התלויה בה ואיזו זו ק"ש והנה ק"ש נק' ריח כמ"ש בזהר בלק דקפ"ו ע"ב גבי הינוקא שאמר בריחא דלבושייכו ידענא שלא קראו ק"ש ההוא יומא וע"ש בהרמ"ז הטעם שק"ש נק' ריח ובפשיטות נראה הטעם כמ"ש בלק"ת בביאור ונקדשתי בתוך בנ"י שע"י המצות ממשיכים יחוד זו"נ, אבל להמשיך יחוד או"א שהוא אור חדש מא"ס זהו ע"י ק"ש דהיינו ע"י מס"נ באחד, לכן זהו דוקא חשוב בחי' ריח וכמ"ש במד"ר פ' נח פל"ג ע"פ וירח ה' את ריח הניחוח הריח ריחו של א"א עולה מכבשן האש, הריח ריח של חנניא מישאל ועזרי' כו' הרי המס"נ נק' ריח, וזהו"ע שהריח דבר שהנשמה נהנה ממנו ולא הגוף כי ע"ס נק' גופין כמ"ש באג"ה סי' ג' בד"ה וילבש צדקה כשריון והתורה שנק' לחם מחבר הנשמה עם הגוף הנ"ל היינו האורות והכלים אבל המס"נ עולה עד בחי' ע"ק שהוא למעלה מבחי' גופין ומעין ריח הנ"ל זהו ק"ש למס"נ באחד ולכן כשלא קראו ק"ש אף שהיו עסוקים במצוה לא המשיכו בחי' ריח הנ"ל כי המשכת הריח דבר שהנשמה נהנה ממנו זהו ע"י ק"ש בחי' בכל מאדך בחילא יתיר כו', וע"כ כיון ע"י ציצית יזכור מצות ק"ש יומשך בחי' ריח וריח זה יתפשט בכל המצות, ולכן יש בק"ש רמ"ח תיבין נגד כל רמ"ח מ"ע, וכ"כ הרמ"ז פ' בלק שם שזהו לריח שמניך לריח גימ' רמ"ח היינו רמ"ח מ"ע וזהו וזכרתם את כל מצות הוי', וזהו וריח שלמותיך כריח הלבנון כי ריח הלבנון י"ל זהו ריחא דק"ש שהוא המשכת יחוד או"א הנק' לבנון ל"ב נתיבות חכמה ונש"ב, כמו"כ הוא וריח שלמותיך דקאי על מצות ק"ש אשר ל"ב חוטין הם ל"ב נתיבות כנ"ל וגם מזה נמשך בכל המצות שהם שלמותיך לבושי הנשמה, עוי"ל כמו שהקומץ זהו הריח של המנחה כמו"כ ל"ב חוטי הציצית הם בחי' הריח של הטלית וזהו וריח שלמותיך כו'. עוי"ל עדמ"ש רש"י בשה"ש ע"פ לריח שמניך כמו הריח שנודף למרחוק כך ענין הנוראות שהיו ביצי"מ, א"כ עד"ז הו"ע וזכרתם את כל מצות שיהי' ריחם נודף למרחוק, והיינו פירותיהםבעוה"ז כמ"ש בבחיי פ' תולדות דל"ח ע"ג כענין שארז"ל כל הזהיר בציצית זוכה לטלית נאה כו' ע"ש ע"פ ורוב דגן ותירוש.
——————ּ——————
הערות
* ספ"ג: כ"ה בהכת"י, ואולי צ"ל ספ"ג דר"ה.
הוספות - פרשת שלח · והי' לכם לציצית
והי' לכם לציצית
והי' לכם לציצית, זאת תורת האדם היינו אהוי"ר שהם חוטי תכלת ולבן ונמשכי' ע"י הטלית לבוש הנעשי' ממעשה המצות וציצי' ל' נקבה כי ציץ ל' זכר אה"ר, וז"ש איככה אלבישנה כו', ולכן עי"ז וזכרתם את כל מצות כי אם מהחוטין נמשך אהוי"ר כמה גדול כח הלבוש עצמו, וב' זכירות כנגד מ"ע ומל"ת.
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · וראיתם אותו
וראיתם אותו
[וראיתם אותו]
ומעתה יש להבין ענין ברכת כהנים כי הנה מה שא' כה תברכו היינו ברכה לברכה והיינו שהם מברכים לנש"י שיוכלו לברך את ה' בברכות ולהמליכו מן העולם ועד העולם היינו מעדאת"כ לעדאת"ג כו', אך לכאו' למה צריך ברכה לברכה הלא בלא"ה כח נש"י הוא לברך את ה' מצד שנתקדשו בקדושת המצות בשעת קבלת התו' כנ"ל. אך הענין יובן בהקדי'ענין מיכאל באחת וגבריאל בשתים, והנה יש מפרשי' שמיכאל להיותו לימין לזאת הוא מקור השפעת החסד ולכן בא השפע ממנו בלתי עיכוב, אך גבריאל שהוא לשמאל והוא המקור להשפיע גבורות לזאת בשתיים כי מתעכבת השפע מצד מדה"ד המעכבת למדה"ר כו', אך באמת גם גבריאל הוא מקור השפעת החסד ושמו מוכיח עליו שם אל שבסופו שהוא שם של חסד כידוע רק שהוא בחי' גבורות שבחסד המחלק שפע החסד לחלקי' שזהו תכלית החסד כי בלא"ה לא יתקבל במקבל וכידוע מענין גבורות גשמים כו' וא"כ למה יתעכב שפעו כו', אך פי' אמיתית הוא שמיכאל הוא בחי' כהנא רבא וידוע ששרש כה"ג הוא בחי' רב חסד שבעצמיו' המאציל שהוא למע' מן החכ' ולכן כאשר נמשך שפעו למטה אין מונע ומעכב כלל רק נמשך מריש כל דרגין עד סוכ"ד בשיטה אחת משא"כ גבריאל שרשו בחי' חסד עולם שנמשך ע"פ קו המדה דחכ', וידוע בענין המאמר אדם נידן בר"ה ומאמר השני אדם נידן בכל יום כו' שלכאו' הם סותרין זל"ז, אך מבואר במ"א התירוץ לזה שבר"ה נידן כללות איך יומשך חסד וטוב וכאשר נגמר שיומשך שפע החסד אזי נתעורר לבא מהעלמות ובא לידי גילוי אך אינו מתגלה רק למע' באצי' ושם הוא בחי' היולי להשפיע כל מיני חסד כמו השגות אלקו' או התפעלות או חסד גשמי לזאת נידן בכ"י בפרט אם יומשך החסד מאצי' לבריאה וכאשר נגזר שיומשך בבריאה יוכל לישאר בעולם הבריאה ולא יומשך ממנו רק השגות אלקות לזאת צ"ל עוד דין ומשפט אם יומשך בעולם היצי' להתלבש בלבוש בריבוי עיכובים עד שנמשכ' בעולם הגשמי דעשי' אך כ"ז כאשר נמשך השפע מבחי' חסד עולם ע"פ קו המדה דחכ' שזהו בחי' גבריאל בשתיים (ומש"א בשתיים היינו בד"כ שמתחלה יש דין ומשפט אם יתגלה החסד באצי' שהוא בחי' עדאת"כ ואח"כ יש דין ומשפט אם יומשך מאצי' לבי"ע בד"כ שהוא בחי' עדאת"ג אבל בפרט יש כמה משפטי' מעולם לעולם וממדריג' למדריג' כו') אבל כאשר נמשך השפע מבחי' רב חסד שבעצמו' המאציל שהוא בחי' מיכאל כה"ר אז נמשך באחת שתיכף שנתעורר החסד לבא לידי גילוי אין מונע ומעכב כלל ותיכף נמשך למטה מטה בעולם העשי' הגשמי כו' וזהו באחת כו' והיינו מפני שבחי' רב חסד שבעצמות המאציל הוא למע' מבחי' קו המדה דחכ' לזאת לא יוכל משפט החכ' לעכבו כלל כו' ועד"מ נהר קטן עושים בו גשרים לעכב השפע שלא ילך בשטף כ"כ משא"כ בנהר גדול מצד תגבורת נביעתו לא יוכלו לעשות עליו שום גשר לעכב מהירות מרוצתו כו', וזהו ג"כ מה שנא' באהרן הכהן הגדול והי' האיש אשר יבחר בו ה' מטהו יפרח כו' וכן נאמר ויגמול שקדים שהו"ע מהירות השפע בלי עיכוב שנמשך ע"י כה"ג דוקא וזהו האות וסימן הוא שנבחר לכה"ג כו'. ובזה יובן ענין ברכת כהנים שהוא ברכה לברכה להיות כי ע"י הברכה שמברכים ישראל הגם שבכחם לברך מהעולם ועד העולם אבל הם ממשיכים רק ההעלם דעדאת"כ שיתעורר לבא לידי גילוי מהעלמו ואח"כ יומשך בעדאת"ג שבכ"ז יוכל להיות עיכוב בהמשכה הנ"ל עד שתומשך בהתגלות בעדאת"ג עד למטה בעולם העשי', לזאת ממשיכי' הכהנים שפע יותר עליונה מבחי' רב חסדשבעצמיו' המאציל שהוא למע' מעדאת"כ ועדאת"ג וממשיכי' שפע זאת בבחי' השפע בלי עיכוב כלל כנ"ל, והנה כמו שמבו"ל בבחי' שפע שנש"י ממשיכי' שיש בה שתי בחי' וזהו יברכך ה' בהמשכת הפנימי' וישמרך בהמשכת המקיפים כו'.
והנה בכל הנ"ל יבואר ענין הפסוק וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות ה' דקאי על חוט התכלת ומתחלה אמר ולא תתורו שהוא טהרה כו' ואח"כ אמר והייתם קדושי' כו' שהוא בחי' קדושה הבאה ע"י טהרה שבתחלה כידוע, כי הנה בדרך כלל ענין גבריאל בשתיים שהוא עד רום המעלות בבחי' שפע הנמשך מבחי' גבו' דעתיק המלובש בחכ' סתימאה לכן נמשך שפע זאת ע"פ קו המדה אשר שרשו בח"ס לכן יש דין ומשפט בכל עולם אם תומשך לעולם שלמטה הימנו כו', משא"כ מיכאל באחת שרשו עד רום המעלות מבחי' החסד דעתיק המלובש בגלגלתא ובחי' זאת הוא למע' משרש קו המדה דח"ס כידוע שפרסא מפסיק בין ח"ס לגלגלתא והוא בחי' קרומא דאוירא, ועל דרך ההסבר אין טעם לרצון אפי' לטעם הכמוס כו', לכן נמשך השפע משם במהירות בלי עיכוב כלל להיותם ממשיכים מבחי' חסד דעתיק שלמע' מבחי' קו המדה דחכ' כו', וזהו ההפרש ג"כ בין כהנים ללוים לכן הלוים טפלין לכהנים כידוע, וזהו ג"כ ההפרש בין חוטי התכלת לחוטי הלבנים כידוע דמצות ציצית כוללת כל המצות וחוט התכלת הוא הכולל כל המצות כמו שהוא בשרשם בבחי' חכ' סתימאה שזהו"ע טעמי המצות שלזה אמר חד מ"ד מצות צריכות כוונה כו' משא"כ חוטים הלבנים כוללי' כל המצות כמו שהם בבחי' ארחין דגלגלתא שהו"ע רצון הפשוט שבמצות שלזה אמר חד מ"ד מצות אין צריכות כוונה, נמצא שחוט התכלת בשרשו הוא גבורו' דעתיק וחוטים הלבנים שרשם חסד דעתיק הכולל הארחין דגלגלתא כנ"ל, ולזה אמר מתחלה ולא תתורו היינו העלי' באה' עזה ברשפי אש לצאת מגדרי הכלי שזהו עבודת הלוים שבזה יבדיל ממנו כל רצון זר אפי' דק בתכלית הדקות וזהו בחי' טהרה כו', אך אח"כ יבא לבחי' הטוב שהוא בחי' בטל רצונך מפני רצון ה' להיות לו דירה בתחתוני' שמזה יבא לבחי' הראי' לראות אותו (ולא יצטרך לכלות הנפש כו' וזהו בחי' תכלית הקדושה וזהו מבחי' חסד דעתיק ונמשך ע"י חוטי' הלבנים כו').
——————ּ——————
הוספות - פרשת שלח · ע' לק"ת ריש יהושע
ע' לק"ת ריש יהושע
ע' לק"ת ריש יהושע דשני מרגלי' דנמתקו וכו' וע' ע"ח שמ"ח שהם חו"ב דז"א דקליפה באצי' וכשנמתקו משמע בלק"ת דהם ממתיקי' גבו' דנוק' קליפה יעו"ש. ויש לקשר זה עם התורה ע"פ וישלח יהושע דלאזני מרגלי' לתור לבושי הנפש והם בחי' נשי' זונו' לבושי נה"ב ע"ד אשר אתם זוני' והיינו ע"י לעולם ירגיז מיני' ובי' לק"א פכ"ז זהו המרגלי' דין קדוש לכןהלכו רק לתור החומ' והאנשי' שהם לבושי' ולא הארץ עצמה נה"א משא"כ מרע"ה שלח איש מבחי' אחד ז"א דקדושה לתור מהו' הארץ עצמ' מדות דנה"א וכו' והמ"י. אח"כ ראיתי במבוא שערי' שער הקליפות פ"ה משמע דיש ג"כ ב' מרגלי' הנ"ל בקדושה אלא דאעפ"כ שם נתפרש הפסוק על ב' מרגלי' דקליפ' שלחם יהושע לינק ממל' דקדושה כי הקליפו' צורך גבוה ורבינו ז"ל אפשר פי' הפסוק על ב' מרגלי' דקדושה וכדברי הגמ' שהי' כלב ופנחס ונשלחו לרגל לבושי נה"ב, ואלו ואלו דא"ח.
שייך למרגלי' חרש. ע' מבוא שערי' דיש מרגלי' הנ"ל בקדושה ויש ג"כ בקליפות אך הם קליפות דאצי'. הנה חרש אינו שומע ואינו מדבר בחי' עטופי' אינו משפיע היינו אינו מדבר מחמת שאינו קושר וקולט השפע זהו אינו שומע דהא בהא תלי' וז"ש בע"ח שמ"ח פ"ב חרש מענין חשאי ועשמ"ט מענין ח"ש מ"ל נחש, אך בימי יהושע נמתקו להיות מהם בחי' לאמר השפעה, וענין ההשפעה כי הם דין לעולם ירגיז דהתביעה שהאדם תובע א"ע מדוע אינו ירא זהו בחי' יש כמ"ש בתורה דויקח המן את הסוס כו' שמיני' שבשמיני' זהו ממרגלי' הנ"ל כשנמתקו, ובקדוש' דוגמת חרש קול דממה דקה, ובאו בית אשה זונה לילי' והיא ירדה בנוק' דתהו"ר כמ"ש סוף המבוא שערי', ופי' כי נשתלחו לרגל לבושי הנפש לכן תרו לבוש המחשב' שזהו נגד בינה הנק' נוק' דתה"ר כנודע בינה דבריאה וזהו רחב כי בינה דקדוש' רחובות הנהר אך היא דקליפ' הזונה ע"ד אשר אתם זוני' מח"ז, וכשמיתקו אותה ביקשה אות אמת תורה המשכו' והשיבו לה את תקות חוט השני התעוררו' גבו' לעולם ירגיז צ"ל תמיד ואז תוכל לקבל התורה משא"כ לרשע אמר מה לך כו' ולפי שהעיקר תלוי בהמח' ע"כ מיתקו אותה.
——————ּ——————
הוספות - פרשת קרח · ויקח קרח
ויקח קרח
הנחה
ויקח קרח בן יצהר בן קהת בן לוי פרש"י לקח אנשים והלבישן בטליתות שכולה תכלת והביאן אצל משרע"ה ושאל מאתו טלית שכולה תכלת חייב בציצית או פטורה אמר לו חייב, שחקו עלי' ומה חוט א' של תכלת פוטר את הטלית כמ"ש הכנף פתיל תכלת ואיך טלית שכולה תכלת חייבת בציצית. והנה במ"מ להב"י וז"ל איתא שם בשם מדרש ששאלו ממשה ג"כ בית שכולו מלא ספרים חייב במזוזה או לא ואמר חייב התחילו לשחוק אפשר שני פרשיות שבתורה פוטרים וספר כולו שיש בו ער"ה פרשיות אינו פוטר ופי' שם המגיד דבירושלמי איתא ששאל מאתו שאלה שלישית והיא על מה שמבואר בתורה לענין הנגעים אם כלו הפך לבן טהור הוא והלא הנגע רק מקום אחד שהוא לבן והרי הוא טמא וכשהפך כולו לבן טהור כו' ולכאורה צ"ל הלא עיקר מחלוקת קרח הי' על כהונת אהרן שקנא את אהרן ע"ז שאהרן הי' לו שערות כמ"ש זקן אהרן שיורד על פי מדותיו ובלוים לא הי' שערות וכמ"ש והעבירו תער על כל בשרם כו' וא"כ מה שייך השאלות הנ"ל לאהרן כה"ג. ולהבין זה הנה יובן בהקדם תחלה ענין הציצית הנה כתיב ונתנו על ציצית הכנף פתיל תכלת שיהי' ג' חוטי ציצית וחוט א' של תכלת ובחוט זה של תכלת היו כורכין החוטי צמר. והנה כתיב וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות הוי' ולכאורה צ"ל איך יזכור ממצות ציצית את כל מצות הוי', ובגמ' אמרו ראה מצוה זו וזכור מצוה אחרת התלויה בה ואיזהו מצות ק"ש שתלוי במצות ציצית שזמן ק"ש משיכיר בין תכלת ללבן וא"כ לפ"ז עדיין צ"ל הלא ק"ש היא רק מצוה אחת ומהו וזכרתם את כל מצות הוי'. אך הענין הוא דהנה איתא בזוהר פ' בלק שאמר הינוקא ברי' דרב המנונא סבא לר"י ור"י חמינא בריחא דלבושייכו דלא קריתן ק"ש השיבו לו שהיו עוסקים במצות הכנסת כלה וכל העוסק במצוה פטור כו' לכן הי' פטורים מק"ש, וא"כ צ"ל אף שהיו פטורים מק"ש אעפ"כ ניכר שלא קראו ק"ש שלא השלימו כ"כ במצוה אחרת שעשו כמו בק"ש, ולהבין זה הנה כתיב זאת המצוה ואח"כ כתיב פרשה ק"ש ולכאורה משמע מלשון זאת המצוה שרצונו לחשוב כל המצות ולא קחשיב כ"א פ' ק"ש א"כ צ"ל שמצוה ק"ש היא כללות כל המצות וצ"ל הלא ק"ש היא רק פרט מצוה כו', אך הענין הוא דהנה ענין ק"ש היא למסור נפשו באחד ובא מחמת התבוננות בתיבת הוי' אלקינו הוי' אחד איך שאני הוי' לא שניתי ואתה הוא קודם שנברא העולם ואתה הוא אחר שנבה"ע, וכל המדות בטילים לך כמ"ש לך הוי' הגדולה והיינו מפני כי בי"ה הוי' צור העולמים בשני אותיו' נבראו כל הנבראים ומהו ענין תפיסת ב' אותיות נגד כל דיבור האדם וכ"ש לגבו ית' הלא אינם תופסים שום מקום כלל אי לזאת לא יחפוץ כלל בהבליהעולם כ"א כל חפצו ותשוקתו ומגמתו ליכלל וליבטל באוא"ס ב"ה ולכן הבין בריחא דלבושייהו דלא קראו ק"ש כי המס"נ בק"ש נק' בשם ריח שענין הריח הוא דבר שהנשמה נהנה ולא הגוף כי ממאכל ומשתה נהנה הגוף אבל מהריח אין הגוף נהנה כלל כ"א הנשמה, והענין הוא דהנה אנו רואים שע"י המאכל ומשתה מתחבר הנפש עם הגוף אבל מן הריח אינו מתחבר הנפש עם הגוף כ"א פעולת הריח היא שע"י הריח מעוררים מן השינה או מן התעלפות, וכמו"כ יובן ענין זה למעלה דהנה איתא בפתח אליהו וכמה גופין תקינת לון שיש כמה שנק' בשם גופין לנשמתין וענין הגופין הם מדותי' ית' שהם חו"ג כו' והיינו שע"י המצות ממשיכים אורות בכלים שע"י גמ"ח ממשיכים בבחי' מדת החסד וע"י גיבור הכובש את יצרו ממשיכים במדת הגבורה וכמו"כ עד"ז בכל המדות, אבל ע"י מס"נ בק"ש ממשיכים מבחי' עצמותו ית' שלמעלה מבחי' גופין ואף למעלה מבחי' חכ' (בחי' אורות) שזהו ענין דבר שהנשמה נהנה ממנו היינו ממה שממשיכים מעצמיות אוא"ס ב"ה, וזהו שנק' הק"ש בשם כללות כל המצות שהיא כלל של כל המצות שהיא המשכת תוס' אורות מאתו ית' ואח"כ ע"י המצות ממשיכים האור בכלים מכלים שונים, וזהו שאמר הינוקא חמינא בריחא דלבושייכו דלא קריתן ק"ש ואף שהי' עוסקים במצוה אחרת והי' פטורים מן הק"ש אעפ"כ הנה הי' חוסר בחי' הריח שהי' מעלין בק"ש וזהו מה שכתוב אח"כ למען תזכרו שענין תזכרו היא בחי' הריח כמ"ש בקרבנות אזכרתה להוי' שה"ע הריח וכמ"ש ריח ניחוח להוי' וכמו שארז"ל נח"ר לפני שאמרתי ונעשה רצוני ורוח וריח הכל אחד כו', והנה זמן ק"ש משיכיר בין תכלת ללבן, ולהבין זה הנה כתיב וישכם לבן בבוקר והענין הוא דלכאורה צ"ל איך ע"י המס"נ בק"ש ממשיכים מבחי' אוא"ס ב"ה שלמעלה מן החכ' הלא מה תופס מקום האדם עם המס"נ שלו אך זהו מ"ש וישכם לבן בבוקר דהנה לבן למטה הי' לבן הארמי אבל יש לבן בקדושה הוא הלובן העליון, והנה התגלות בחי' לובן זה הוא בבוקר דהנה בוקר הוא בוקר דאברהם בחי' חסד ובחי' לבן הוא בחי' רב חסד שהוא בחי' החסד מי"ג מדה"ר אכן התגלות בחי' חסד זה הוא בחי' חסד דאברהם שחסד זוטא הוא כלי לקבל בחי' ורב חסד, ולכן גוון לבן הוא גוון העצם משא"כ כל הגוונין הם עשיות וכמשארז"ל תכלת עמרא היא וצביעא היא בדם חילזון והיינו כי גוון לבן מורה על בחי' שורש מדריגתו שנלקח מבחי' לובן העליון כו' וזהו בחי' לבן ובחי' תכלת הנה התכלת היא בחי' דין מבחי' גבורה, והנה ארז"ל בתחלה עלה במחשבה לברוא את העולם במדה"ד ראה שאין העולם מתקיים עמד ושיתף מדה"ר וצ"ל למה עלה במח' לברוא את כו' אך הענין הוא דהנה אם הי' נברא העולם רק במדת החסד הי' יניקה לחיצונים כי מחמת עוצם החסד יכולים הכל לקבל אפילו החיצונים אך מדת הדין היא מעכבת לבלי ליתן יניקה לחיצונים, וזהו ענין העונשין שמצינו בתורה שהם מלקיות ומיתת ב"ד וכריתות הלא המצות הם בחי' חסד אך זהו כנ"ל שאם הי' רק מבחי' חסד הי' יניקה לחיצונים וזהו העונשין שבתורה שהיא בחי' דין שלא יהי' יניקה לחיצונים, ובדרך כלל ענין התכלת הו"ע היראה דהנה מי הואהמכריח לעשות המצוה או המס"נ בק"ש זהו היראה מאתו ית' כו' וגם תכלת הוא מלשון כלתה נפשי וגם תכלת הוא דאכיל ושצי שהוא מחמת בירור הרע כו' וזהו זמן ק"ש משיכיר בין תכלת ללבן, ולהבין ענין הציצית הנה כתיב ועשו להם ציצית על כנפי בגדיהם לדורתם פי' בגדיהם קאי על התורה שזהו מ"ש עוטה אור כשלמה וארז"ל מהיכן נתהווה האורה נתעטף הקב"ה בשלמה והבהיק זיו הדרי' והנה אור ושלמה היא בחי' התורה כמ"ש בד"ה ועשו להם ציצית באריכות והיינו בחי' סתים וגליא דתורה שיש בחי' סתים דתורה שהיא התורה כמו שהיא למעלה ויש בחי' גליא דתורה שהיא התורה כמו שנתלבשה למטה בדברים גשמיים שע"ז אמרז"ל נובלות חכ' שלמעלה תורה וכדי שיהי' חיבור בחי' סתים וגליא דתורה זהו ע"י הציצית שד' ציצית הם ד' חיות המרכבה דאצילות והם הנותנים כח להיות והחיות נושאות את הכסא כו' כמ"ש בד"ה ועשו להם ציצית הנ"ל וזהו לדרתם שכדי שיהי' דירה בתחתונים שזהו ע"י התורה דוקא שע"י התורה נמשך גילוי אלקות ית' למטה בנבראים שכמו שע"י התורה הנפש יכולה להתענג בג"ע שלכאורה הלא הנפש היא בע"ג ואיך הבע"ג יכול להנות מבחי' הלבוש הבבע"ג, אך זהו ע"י לבושי התומ"צ וכמו"כ ע"י התורה נמשך גילוי אלקותו ית' בעולם כו' וזהו והי' לכם לציצית שכדי שיומשך לכם בבחי' או"פ זהו ע"י הציצית דוקא, והנה קרח הי' עיקר מחלקותו על אהרן שקינא על מה שאהרן הי' לו שערות והלוים לא הי' שערות ובאמת הנה באהרן הי' צ"ל שערות כי זהו כלל גדול שכדי שיומשך המשכה מבחי' שלמעלה מהשתל' זהו ע"י שערות דוקא ובלוים הוא בהיפוך שמחמת שהם מבחי' דין אם הי' להם שערות הי' מזה יניקת החיצונים ע"ד שער באשה ערוה כו' לכן אמר שאין צריכים לשערות כלל, שאפילו הכהנים אינם צריכים שערות שדי באור המקיף לבד וזהו שאמר טלית שכולו תכלת פטור מן הציצית כי פי' טלית שכולו תכלת היא תושבע"פ שרובה ככולה גדרים וסייגים וחומרות לכן היא טלית שכולה תכלת והנה באמת כל האומר אין לי אלא תורה אפילו תורה אין לו כ"א שצ"ל גם בחי' אהוי"ר כי אורייתא בלא דחילו ורחימו לא פרחת לעילא וזה"ע הציצית דוקא כי הציצית הם כנגד חיות המרכבה כנ"ל פ"א פ"ש בחי' אהוי"ר וגם כי ע"י הציצית נמשך מאור מקיף לאו"פ והוא אמר שדי באו"מ לבד, וכמו"כ השאלה של בית שכולו ספרים אם חייב במזוזה דהנה פי' בית שכולו ספרים אם חייב במזוזה דהנה איתא בפתח אליהו אנת הוא דאפיקת עשר תיקונין וקרינן להון עשר ספירן, וזהו בית שמלא ספרים והנה ע"י ספירן אלו ההמשכה היא למעלה באצילות אבל למטה אינו נמשך מזה וקרח אמר שאינו צריך למזוזה אבל משה השיבו שצריך למזוזה כי עיקר המכוון הוא שיומשך למטה דוקא וזהו הכוונה במה שעושין מזוזה על פתח הבית כי הפתח משמש כניסה ויציאה והיינו כמ"ש זה השער להוי' צדיקים יבואו בו, פתחי לי אחותי, וע"י המזוזה נמשך למטה וכמ"כ יובן ענין השאלה הג' ששאל על הדין אם כולו הפך לבן טהור הוא דהנה אזלע"ז עשה האלקים שכמו שבקדושה יש טלית וציצית טלית בחי' הלבוש והציצית או"פ ככה הוא בלעו"ז בקליפה שזה"ע הנגעים שהנגע היאבעור האדם כמ"ש אדם כי יהי' בעור בשרו נגע צרעת והנה העור היא הלבוש האדם והנגע היא בהלבושים שזה"ע בגדים צואים והשער לבן שבתוך הנגע היא לפי שמעצם האור א"א לקבל כ"א מהשערה הצומח כו' אך אם כולו הפך לבן טהור הוא והיינו כי הנה נתבאר בר' יונה בברכות שהספק הקרבן שלו עולה יותר ביוקר מקרבן על הודאי שהחטאת שבאה על הודאי הי' בת דנקא שהיא מעה כסף שישית הדינר והאשם שהי' בא על הספק הי' בת שתי סלעים שהם מ"ח דנקי, והעלה שם מפני שחטאת הי' בא על הוודאי לכן בודאי עשה תשובה לכן הי' די בקרבן זול אבל האשם שהי' בא על הספק קרוב הדבר שלא עשה תשובה כי הספק הוא כמו ספק אכל חלב ספק לא אכל ומקיל בודאי לא אכלתי ואינו עושה תשובה לכן צ"ל הקרבן ביוקר יותר וכמו"כ הוא כאן שאם הנגע היא רק במעט העור הנה ניכר הפגם ובודאי לא עשה תשובה אבל כשכולו הפך לבן הנה אז בודאי עשה תשובה לכן טהור והנה טעות קרח הי' כי מחמת שעבודת הלוים הי' במדרגה גבוה מאד שזהו מ"ש ועבד הלוי הוא כו' כמ"ש במ"א גדול הוי' בעיר אלקינו אין שייך ירידה רק בבחי' עיר אלקינו שהוא ע"י צימצומים דאותיות הדיבור אבל למעלה מבחי' עיר אלקינו אין שייך כלל לומר גדול כי ולגדולתו אין חקר והנה ע"י ציצית ממשיכים בחי' ה' אלקי גדלת מאוד שהוא בחי' ולגדולתו אין חקר, והנה גדילים היא שיהי' שזורין וכפולין כי כל מה שלמעלה יותר היא אחדות יותר כו', והנה אח"כ כתיב וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות הוי' וכנ"ל שע"י ראיית הציצית יבואו לזכרתם, על כל מצות הוי' ויש מפרשים שהי' לפי שציצית עולה ת"ר ועם ח' חוטין וה' קשרים עולה תרי"ג אך זהו שצריך לחשוב החושב ומשמעות הפסוקים אין מורה כן כ"א שע"י ראי' על הציצית יבואו לוזכרתם, אך הענין כי וראיתם אותו קאי על התכלת האמור מקודם הכנף פתיל תכלת וע"ז קאי וראיתם אותו ועי"ז יבואו לוזכרתם את כל מצות הוי' כמו תכלת דאכיל ושצי וכמו"כ באדם היא עומ"ש שצ"ל מקודם סומ"ר ואח"כ ועשה טוב כי מי שלא ראה מאורות מימיו ולא הכיר את החושך אינו יודע מה הוא חושך כמ"כ צריך כל אדם לקבל עליו עומ"ש ועי"ז יבואו לוזכרתם את כל מצות ה' ולא תתורו אחרי לבבכם כי האדם ידמה לינקות רק מרע גמור וזו"ז הוא ישר בעיניו אבל צריך לאכפייא גם בתאוות היתר קדש עצמך במותר לך וזהו ע"י תכלת ועומ"ש, עבדי אתם, והנה יש חוט לבן וחוטי תכלת כי עבדו את ה' ביראה וכתיב עבדו את הוי' בשמחה שע"ז מורה חוט תכלת וחוטי לבן כי חוטי תכלת היא ע"ש עבדו את ה' ביראה כו' וחוטי לבן היא בחי' עבדו את ה' בשמחה. והנה אח"כ כתיב למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי וצ"ל מהו עוד הפעם זכירה. אך הענין כי בכאן כתוב מצותי ומקודם כתוב מצות ה' כי מצוה לשון צוותא וחיבור והיא חיבור אצי' בבי"ע אבל באצילות הגילוי כי שם הוי' מורה יו"ד על חכמה ה"א בינה וא"ו ת"ת כו' אבל מצותי היא צוותא וחיבור בעצמיות אאסב"ה, כי הנה כמו באדם יש נר"ן שמלובשים בכלים ויש חי' יחידה שלמעלה מהתלבשות בכלים וכ"כ למעלה הנה יש אורות וכלים ויש בחי' שלמעלה מאו"כ וזהו הנק' מצותי והיא ע"ד דכתיבאלה מועדי הוי' אלה הם מועדי כי מועד לשון יעוד וחיבור דעצמיות אאסב"ה ועד"ז היא מצות הוי' ומצותי, וכ"ז הוא הולך בסדר מלמטלמ"ע צ"ל וראיתם אותו בבחי' עומ"ש ואח"כ יבוא לוזכרתם את כל מצות הוי' ואח"כ יגיע למדרגה למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי יחוד וחיבור דעצמיות אוא"ס ב"ה, ועי"ז והייתם קדושים לאלקיכם שממשיכים להיות קדש כי קדש מובדל הוא בחי' סוכ"ע אבל בעצמיות ית' שלמעלה מאו"כ אין שייך לומר גם אור מקיף דבחי' סוכ"ע וע"כ מבחי' זו צריך להמשיך שיהי' בחי' סוכ"ע וזהו נקדישך שממשיכים אותו בבחי' קדוש כו', והנה אח"כ כתיב אני ה' אלקיכם להיות לכם לאלקים והענין כי הוא הפי' שהוי' יהי' במדרגת אלקים כי הוא ע"ד דכתיב וירא כל העם כו' ויאמרו הוי' הוא האלקים ומהו ב"פ הוי' הוא האלקים אך הענין כי פעם א' הפי' שמהוי' נמשך בשם אלקים כי אלקים הוא צמצום והוי' הוא אור וממשיכים משם הוי' בשם אלקים, ופעם הב' הוי' הוא האלקים היינו שהיא עלייה במדריגה דשם גם הוי' כאלקים חשיב, וזהו מה יקר חסדך אלקים ובני אדם בצל כנפיך יחסיון דאינו מובן פי' מה יקר חסדך אלקים איך יגיע אלקים לחסד הלא אלקים הוא מדת הדין, אך הענין דאלקים זה קאי על שם הוי' שהוא במדריגת אלקים, כי בבחי' גבוה הנה גם שם הוי' כאלקים חשיב, וזהו ע"ד דכתיב אלקים ברוב חסדיך ענני באמת ישעך ואיך יגיע אלקים לבחי' זו אך הענין שהוא ע"י ברוב חסדיך דוקא כי ע"י עת רצון כמ"ש מקודם ואני תפילתי לך ה' עת רצון הנה אלקים ברוב חסדיך ענני באמת ישעך כי זה קאי על בחי' גבוה שהוי' כאלקים נחשב ועד"ז אומר כאן ג"כ מה יקר חסדך אלקים, וזהו ובצל כנפיך יחסיון כי הנה איתא כמה גדול כחן של צדיקים שאינם חסים לא בצל השמש כ"א בצל כנפיך והענין כי הוא ע"ד דכתיב וזרחה לכם יראי שמי שמש וצדקה מרפה בכנפיה שכנפי השמש הם מאירים זולת ומלת כנפיים היינו האור הפרוש מן השמש והנה עד"ז הוא ובצל כנפיך יחסיון של הקב"ה והגם דכתיב לע"ל ולא יכנף עוד מוריך היינו שלא יהי' בבחי' כנפיהם פרודות ואפילו כזיו השמש כ"א ובצל כנפיך יחסיון כו'. וזהו ויקח קרח ששאל טלית שכולה תכלת חייבת בציצית או פטורה כי הנה טלית שכולו תכלת היא גדרים וסייגים דתושבע"פ ואמר א"כ למה צריך חוטין ומשה אמר להם שמ"מ חייב והיינו כל האומר אין לי אלא תורה כ"א צ"ל חוטין דוקא המשכה בפנימיות, וזה מה ששייך זה לענין הפלוגתא על אהרן כי הנה אהרן הי' מעלה בזקן אהרן ונק' דיקנא דכהנא רבה משא"כ בלוים הי' צ"ל והעבירו תער על בשרם וזהו הי' הקנאה שלהם על אהרן למה הם נאסרו בשערות ואהרן הי' דוקא מעלה זקן אהרן, והענין כי אהרן לפי שהיא בחי' גבוה ע"כ א"א להיות המשכה כ"א ע"י שערות דוקא וכמו י"ג ת"ד שהגם שהיא המשכת י"ג מדה"ר הנה נקראים תיקוני דיקנא משא"כ לוים שהיא מבחי' גבורות דקו השמאל הנה אם הי' נמשך מהם בבחי' שערות וצמצומים הי' מזה יניקת החיצונים וע"כ שאל על טלית שכולה תכלת אם חייב בציצית כי להיות שהם חלקו על בחי' דיקנא דאהרן וע"כ אמרו שכמו שטלית שכולה תכלת א"צ לציצית שהם המשכה בפנימיות כי המקיףדטלית שכולה תכלת ג"כ דוחה חיצונים וכמו"כ א"צ לבחי' זקן אהרן כי ציצית היא ג"כ מלשון שערות כמ"ש ויקחני בציצית ראשי אך משה אמר שטלית שכולה תכלת חייב בציצית כי העיקר היא ההמשכה בפנימיות כו'.
——————ּ——————
הוספות - פרשת קרח · קיצור (והגהות) לד"ה ויקח קרח שבלקו"ת
קיצור (והגהות) לד"ה ויקח קרח שבלקו"ת
קיצור (והגהות) לד"ה ויקח קרח שבלק"ת
ענין א"פ וא"מ הם בחי' עגולי' ויושר, ושרשן הקו והעיגול שלפני הקו, והנה א"פ מתיישב בהכלי בסדר והדרגה מעלה ומטה חב"ד חג"ת נה"י, ובחי' א"מ הוא מה שאינו נכנס בהכלי, וגם מקיף ראש ורגל כא', ושרשן מהעיגול שלפני הקו (אע"פ שעוברי' דרך הקו שרשן גבוה יותר א"כ צ"ל דהם עוברי' רק דרך מעבר ע"י הקו וכ"כ במ"א איך דשרש כל הכתרי' מכתר עליון דאע"ג דת"ת דנוק' כתר לז"א היינו שעובר דרך מעבר ע"י ת"ת וענין מעבר ע' בהרמ"ז פ' שלח ע"פ היש בה עץ כו'), וענין נ' אלפי' יובלות היינו עליות בהא"פ שיתגלו יותר אורות עליוני' בכלי' ע"ד מה שאצלינו קיבול שכר וג"ע הי' מדור אצל אדה"ר והג"ע שלו גבוה יותר כן אצי' דעכשיו יהי' לע"ל בחי' עשי' וממילא בחי' אצי' דלע"ל גבוה יותר מפני שיהי' גילוי אורו' גבוהי' יותר ועד"ז יש נ' אלפי' יובלות משא"כ לגבי המקיף אין שינוי כלל את השמי' ואת הארץ אני מלא אך לגבי הא"פ מכה"כ כבוד לבוש כו' (וע' מזה ע"פ אני לדודי שבסידור) והמשל מענין זה הוא מהמחשבה שישנה בכל האיברי' לכן נשמעי' תיומ"י להמחשבה ומ"מ הוא רק מקיף אבל במוח היא בגילוי עד שבכאב הראש מתבלבלת המחשבה משא"כ בכאב היד.
ב) והנה מכה"כ היינו תורה אין כבוד אלא תורה ל"ב נתי' החכמה ל"ב חוטי' דציצי' (וע"ש בתורה הנ"ל דע"י תורה גילוי ממכ"ע והיינו א"פ נ' אלפי' יובלו' וע"י מצות גלוי המקיף וב' בחי' אלו רומזי' הטלית והציצי' כמ"ש בתורת פ' שלח תקע"א) כי במ"ת הי' גילוי מעין מה שיהי' הגילוי ע"י נא"י לפי דאוריי' מח"נ ואור א"ס מתלבש בחכמה (היינו בבחי' הגילוי דא"פ משא"כ א"מ בחי' כתר) חכמה דא"ק מלובש בחכמה דאצי' כו' ובקבלת התורה הי' גילוי בחי' חכים ולא בחכמה ידיעא, וגילוי זה דוקא ע"י שערות, דכשצ"ל המשכה ממוחי' דאו"א שלא ע"י דרך הז"א א"א כ"א דרך שערות, פי' דבסדר השתלשלו' נה"י דאו"א מוחי' לז"א ונה"י דז"א מוחי' לנוק' הרי מתלבש עצם האיברי' דז"א להיות מוחי' לנוק' אבל כשצ"ל המשכה מא"א וממוחי' דאו"א עצמן למוחי' דנוק' א"א להיות כ"א ע"י שערות, כי השערה יכול לגוזזה חיצוני' ואעפ"כ מחוברת למוח ומשם ממש נמשכי' רק ע"י צמצום בחי' נפרדי' כן למעלה ושער רישי' כעמר נקאשצ"ל נא"י וכעד"ז ענין התלבשות התורה בגשמיו' נחש"מ כו' (אמ"מ הנה לכאורה יפלא דלא מצינו שערות כלל באו"א וכמ"ש להדיא אצלינו ע"פ הזהר ר"פ אמור תקס"ח, אך עכ"פ הענין נכון כמשנ"ת אצלינו ע"פ והנצח זו ירושלים דענין בחי' מוחי' הנמשכי' ממזלות דא"א שרשן גבוה מסדר השתלשלות וע"כ א"א להתמשך רק ע"י שערות וכן נת' אצלינו שבחי' דאו"א יונקי' ממזלות הוא גבוה ממה שמלבישין לזרועות דא"א הגם ששם הלבשה בקירוב אך רק מחו"ג דא"א ע"כ יכול להתלבש בקירוב אבל ממו"ס שגבוה מאד א"א להתמשך רק ע"י שערות ואע"פ שנמשך ע"י שערות הוא גבוה מהתלבשו' חו"ג כו' ועד"ז מובן ענין חוטי הציצי' שעם היותן בחי' שערות הן גבוהי' מהתלבשו' נה"י דז"א בנוק' לפי שההמשכה ממקום עליון כו' אך ל' שכתב שערות דאו"א צריך בדיקה בפע"ח שער הציצי' ובס' נגיד ומצוה.
ג) והנה זהו בחי' לבן שבציצי' שערות מבחי' שער רישי' כעמר נקא וענין חוטי תכלת, הנה תכלת דומה לים מל' מקיף האחרון מקיף הקשה מסמא עיני החיצוני' לכן ופרשו בגד כליל תכלת כו' מל' דבור במשפט יעמיד קשה, וחוטי תכלת המשכת יראה שום תשים עליך מלך ג"כ גילוי מבחי' המקיף מקיף מחי', וזהו שתי ציצי' לאחוריו שמאלו כו' וימינו כו' אהוי"ר וכן בכל המצות רק בכאן מבחי' עליונה שמשם נמשך רק דרך שערות (אוי"ר הגבוה י"ל טורי חשוכא) ושתי ציצי' לפניו אורות ללב דו"ר התבוננו' (ועיין בתורה והי' לכם לציצי' וראיתם אותו דלאזני מובן דאהוי"ר זו נמשכי' מלמעלה מבחי' אה"ר וזהו ציצי' מבחי' ציץ דכה"ג א"כ מובן שהם מבחי' מדו' שבכתר מדת כה"ג לכן נמשך ע"י שערות.
ד) וזהו ענין מחלוקת קרח, כי השערות הוא מבחי' אהרן דיקנא דכהנא רבא כמ"ש במ"א בענין ועשית בגדי קדש כו' דאה"ר זו א"א להתמשך למטה רק ע"י שערות, וקרח לוי גבורו' צריך להעביר תער שלא יהי' שערות כי מבחי' שערו' אלו הי' יניקת החיצוני' כנז' אצלינו ע"פ הזהר תזריע דמ"ט ובביאורי' כי תצא תקס"ה, ומפני שלא הי' אצלו בחי' שערות חלק ע"ז ואמר טלית שכולה תכלת א"צ לציצי', כי רצה לעשות עיקר מהמקיף עצמו ודוקא מתכלת גבו' מקיף קשה כי הלוי' ג"כ גבורו', ושא"צ להשערו' הנמשכי' ממנו, והשיב לו מרבע"ה כי אפי' כולה תכלת ודומ' לים החכמ' אעפ"כ צריך לשערו' להמשיך אורו' ללב דו"ר התבוננו' כי האומר אין לי אלא תורה כו' וצ"ל המשכת אהוי"ר ע"י השערות (ה' והנה י"ל כי המקיף גדול מהשערו' ע"כ דימ' קרח דאע"פ שא"א להיו' ממנו המשכה בבחי' שערו' מ"מ די בהמקיף עצמו ע"ד את השמי' כו' אני מלא, ומרבע"ה השיב דמ"מ יש מעלה בהא"פ שע"י שערות משא"כ בהא"מ כי זהו גילוי פנימי משא"כ המקיף אין לו דרך גילוי רק לע"ל ועיין מזה בפורים תקע"ב מענין פעמי' תורה גבוה ממצות אך דא"כ צ"ע הל' שאמר כל האומר אין לי אלא תורה והרי שערו' הוא בחי' תורה, והנה אם נאמר כנ"ל א"ש תשו'מרבע"ה דהרי תלמוד גדול שמביא לידי מעשה א"כ המקיפי' הנמשכי' ע"י המעשה אין להם דרך להתמשך רק ע"י הא"פ כי המקיפי' אף ששרשן מהעיגול שלפני הקו מ"מ נמשכי' ע"י ג"ר דיושר ועוד זאת דבמ"א נת' ענין קהת א"פ גבוה מיריעו' דגרשון א"מ ע' נשא תקס"ג.
הגהו' בנ"א, מצאתי לאות ב' השערו' בשרשן דבוקין ומיוחדין בהמוח וכן בחללן רק אח"כ מתפרדין.
לאות ג' ב' ציצי' שלפניו אהוי"ר בפנימי' ושלאחריו יש שהאוי"ר מאיר אצלו רק בבחי' מקיף. עוד לשם שערו' דאהרן דאי' מבחי' חסדי' משא"כ לוי' גבורו' דא"ח, תכלת התנשאו' דמל' עי"ז מחי' מבחי' מקיף, ודיבור חיו' דא"פ, ע' מ"ש בד"ה אז תשמח בתולה משם יובן ענין ב' ציצי' שלאחריו ע"ד ירח לא ידע כו' ע"ש.
לאות ד' א"צ להמשיך נתי' מחכמה רק ח"ע עצמה וא"ל מרבע"ה האומר אין לי אלא תורה ולא להמשיך ממנה נתי' ללב ולמעשה רק דבר החכמ' בעצמה אפי' תורה אין לו וכמ"ש והייתם קדושי' להיות לך כו' דוקא ולכאורה זה הפך ממש"ל בהג"ה דכאן משמע שקרח רצה החכמ' עצמ' בלי המשכה ללב ולמעשה, ולקשר זה עם הנ"ל בענין מקיפי' צ"ל דפנימי' היינו שערו' הנמשכי' מהחכמ' ללב וקרח רצה בהמקיף חכמ' עצמ' תכלת דומ' לים החכמה ועדיין צ"ע.
סמיכו' קרח ציצי' צלפחד עמק"מ ר"פ קרח דיש שייכו' פלוגתא דקרח להפריד בין חו"ג לצלפחד דג"כ דייק בין אילני הי מינייהו רב שמא הגבו' גבוהי' כו' לכן נסמך פ' ציצי' שערות בחי' חסדי' המשכו' אחר פ' מקושש להורות דהמשכה עיקר ואעפ"כ ויקח קרח כו'. ענין קרח בן יצה"ר שהוא בחי' שמן חסדי' היינו כמ"ש בפ' תולדות תקס"ט בענין אברהם הוליד את יצחק גם קהת יקהת אסיפה בחי' התכללות וכן לוי ילוה אישי אלי מחבר חו"ג ראובן שמעון לכן יצא ממנו כהני' ולוי' חו"ג ומובן דכוונת הש"י להיות התכללות חו"ג וע' מזה בענין מ"ב ע"ב דבפ' שמע והא"ש אור החסד בכלי הגבורה כו' והעיקר להיות אח"כ המשכה וגם מ"ד קודם המ"ן ע' קרח תקס"ו, וזהו ויקח קרח להפריד שלא יהי' התכללו' אור החסד בכלי הגבו' רק להיות גבורו' בפ"ע והיינו ואתפליג כו'.*התולה קלא אילן ע' בס' מצות שמורים דקלא גימ' ס"מ כו' וע' בסידור ליל ר"ה ד' מזמורים כמנין קלא גם אילן שקולו נשמע היינו שאינו עושה פירות כי אל אחר אסתרס כו' כי עיקר יניקתם מבחי' קלא דאשתמע גילוי החו"ג כו'. והנה תכלת דין קדוש העונש בשביל לתקן הנפש וכמו רפואה מרה להוציא המחלה משא"כ ס"מ תולה קלא אילן כו' דין גמור וקשה והענין כי תכלת חלזון דומ' לי"ם ויש בחי' מצולות י"ם היונקי' מב' אותיו' אחרוני' ים דאלהים והם דין גמור ואומר ע"ע שהוא קדוש כמו חזיר שאומר טהור אני, וכן בנפש האדם הממשיך ע"ע ירא' מן הרצועה לאלקא' ה"ז תולה קלא אילן בבגדו לבושי הנפש אלא צ"ל יראת חטא בחי' תכלת אך לפעמי' כשאין ברירה להמלט מחטא רק ע"י יראת הרצוע' ג"כ נכון רק העונש למה אומר שהוא תכלת כו'.
ציצי' שליש גדיל וב' שלישי ענף ע' ספר הנ"ל מזה ועמ"ש בתורת ראו קרא בשם בצלאל חורף תקס"ד מענין וידעת והשבות דבחי' וידעת הוא מקיף עדיין ושם המדו' כלולי' וכשנמשך בלב אזי עת לכל חפץ ומדה בפ"ע והיינו תחת השמי' דוקא יעו"ש ולכן ביריעו' שזורי' תכלת וארגמן כו' ובכלי' פנימי' מנורה בפ"ע שולחן בפ"ע כו'. וזהו בציצי' השליש עליון חב"ד גדיל שזורי' כל החוטי' יחד ואח"כ ב"ש גלוי המדות מהחזה ולמטה ענף ולפי שהעיקר להיות והשבות גילוי פנימי לכן ארז"ל אין ציצי' אלא ענף ובזה יובן שייכו' מחלוקת קרח על מזוזה וחוטי הציצי' כי המזוזה ג"כ סוף שליש העליון מהפתח גלוי חו"ג מיסוד אי' המסתיים בחזה כמ"ש מזה בואתחנן (דתקס"ד שביארתי) היינו אהוי"ר וזהו כענין גלוי ב' ציצי' שלפניו כו' לכן צ"ל הציצי' נגד החזה, וקרח ידע שכל המשכו' אלו בגילוי פנימי א"א להיות ממנו כי הוא א"ח וא"א להיו' שערות, לכן חלק ע"ז ורצה רק בהמקיף וע"כ אמר בית מלא ספרי' למה צ"ל הגלוי מועט דמזוז' כי הגלוי בלב רק הארה וסגי במקיף דוידעת, ומרבע"ה אמר כל האומר אין לי אלא תורה בית מלא ספרי' צנא מלא ספרא ואין לו אהוי"ר מזוז' אפי' תורה אין לו וזהו ג"כ ענין טלית התורה לבוש עוטה אור כשלמה ע' פ' נדרים תק"ע בלא ציצי' אהוי"ר כו'. גדיל י"ל השערה שבמוח והיוצא לחוץ נק' ענף וגם מזוזה מימין ע' סידור גבי חנוכה המשכ' אחד בגשמיו' והיפך דקרח רק העלא'.
י"ל מחלוקת קרח מעין מה שרצה יצחק לברך את עשו ונת' בתולדות תקס"ה שרצה שיתברר שלא ע"י יעקב רק ע"י המקיף דקדושה שלו וכך רצה קרח לבלתי יצטרך לא"פ שערו' רק לא"מ שלו תכלת ועי"ז ידחה הרע כו', וכמו שבלתי אפשר הי' להתברר ע"י המקיף בלא א"פ דיעקב אע"פ כי קטן יעקב הא"פ הלא מצער הוא ותחי נפשי יעו"ש ובפ' וישלח כן טעה קרח שצ"ל דוקא שערו' א"פ, רק לע"ל יתגלה המקיף דעשו ויוכלל ביעקב אמנם הלוים יתעלו להיות כהני' כמ"ש בלק"ת ביחזקאל.לדורותם דציצי' ע' ס' הנ"ל ב' תד"א לדור תם וע' זהר ח"ג קס"ג ב' ענין שייכו' תם לציצית. וע' מזה תורה פ' קרח. גם לדורותם שידור ביניהם כי ע"י ציצי' המשכה למטה.
י"ל קרח טען שערות מותרי מוחין כמו בגשמיות העמקה יתירה לא לחכמי' לחם כמ"כ סגי המצוה עצמה וא"צ דקדוקי' שגם טלית שכולה תכלת תצטרך חוטין והדקדוקי' רק ע"י צמצומי' שערו', אך באמת מותרי מוחי' אלו בהם עיקר קדושה ובבחי' א' מצינו השערו' די"ג ת"ד גבוהי' ממו"ס עצמה שלכך שם נושא עון כו' הרי גבוהי' מתומ"צ עצמן ועוד הטלי' מקיף גדול ואעפ"כ אין בו קדושה כמו בהציצי' ודו"ק בשגם המקיף והעיגול מאיר ע"י הקו והא"פ.
——————ּ——————
הערות
* בסוף העמוד נרשם:
דאע"ג דתכלת מקיף אחרון מ"מ הרי שרשן מהעיגול הגדול את השמי' כו' אני מלא כנ"ל.
הכנף מין כנף כי הגילוי ע"י התורה מכב"כ מקיפי' הנמשכי' והקו נמשכי' ונעשי' א"פ והרי שרשן מהעיגול הגדול וזהו ענין כתר מל' ולבוש מל'.
הוספות - פרשת קרח · קיצור והגהות ד"ה ויקח קרח בס' תקס"ב
קיצור והגהות ד"ה ויקח קרח בס' תקס"ב
קיצור והגהות ד"ה ויקח קרח בס' תקס"ב
ויקח קרח, למה נסמכה פ' ציצי' כו', קנאה דקרח אזקן אהרן כשמן הטוב על הזקן ובלוי' והעבירו תער (ע' מדרש וע' זהר ח"ג מ"ט קרח קרחה) ומה ענין טלית שכולה תכלת לזה, כתי' מכה"כ וכתי' את השמי' ואת הארץ אני מלא, העלם מלא אך בגילוי רק כבודו. וענין העלם וגלוי מן המח' ברגל ובמוח המוח מעין המח' ע"כ גילוי משא"כ ברגל כי הכאה במוח מתבלבל המח' אעפ"כ יש ברגל בהעלם (משא"כ בהריאה וכבד כמ"ש במ"א אזהר ר"פ תולדות תקס"ג), הנמשל מצד הגילוי והוא בחי' ממכ"ע יש חילוקי' עשיה הדום רגלי, ג"ע העליון מח' אימא מקננא בכורסיא וכמו בגוף התחלקו' ראי' שמיעה הילוך, משא"כ בחי' סוכ"ע שמים וארץ יחדיו יחידה שבנפש כוללת כל הכחות ראי' ושמיעה ולית אתר פנוי מיני' הוא מקומו של עולם ואני אסבול.
ב) והנה כתי' ויטע גן ויטע עשי' וכן פעלת לחוסים כו' כי יש עליו' אין קץ גם בבחי' הגילוי דממכ"ע נ' אלפים יובלות ויובל ז' שמיטות ושמטה היא אלף הז' והתחל' שמטה שאח"כ כשכר אלף הז' דעכשיו וכן קודם מה שעכשיו ג"ע הי' עשי' כו' וכן עליו' תח"ה עד אצי' עשי' כו' והעליו' אין קץ מחמת המשכ' הארה מבחי' סובב יחידה שבנפש בממלא.אי'* בגמ' הכנף מין כנף. צמר ופשתי' פוטרי' בין במינן כו' ענין מין כנף נת' פ' שלח תקס"ח כי שער רישי' נמשכי' מהחיוורתי דארחין בתוךהשערה יניקה מפנימי' — ויובן כי כבוד ממכ"ע יש בו ב' בחי' הא' חיו' עולמו' י' מאמרות ח"ת ב' ח"ע ל"ב נתי' כבוד עילא' ע"י תורה זה' ח"א ג' כבוד כשנכנס לחופה זה' ח"ג רנ"א ובהיכלו כולו אומר כבוד ובפרדס כבוד ולב (וכן סובב חיצוני' כתר וע"י מצות פנימי' כתר) לכן כבוד עילאה מין כנף רק ע"י שערו'. וצמר ופשתי' כי שער רישי' כעמר נקא ופשתי' בד בגדי לבן כה"ג.
וע' פע"ח טלי' תיקנו יצי' י"ל היינו מין כנף כי יש כתר דאצי' וכתר דיצי' כו'. צמר ופשתי' שערו' כתר אצי' לכן פוטרי' בכל המינין.
ותדע דלבוש מלכות מחי' גם לקליפו' וכנודע מענין המן שלקח הלבוש משא"כ הכתר מל' שהוא מה שנמשך מקיף שעטרה לו אמו וזהו ע"י הקו א"פ כו' גם א"ס ב"ה הי' יכול לברוא העולמו' ע"י סוכ"ע לבד בלי שימשיך הקו אלא שזהו כי שיהי' גלוי ובירור למטה הוא דוקא ע"י הקו והא"פ אז יומשך גם הסוכ"ע בגלוי כו'.
מלוי' והעבירו תער ואיך חוטי' מתכלת אלא כי תכלת בעצם צמר לבן שערו' דא"א רק שצבוע תכלת גבו' וג"ז גבו' דאבא משא"כ לוים עצמם גבו' וגם מאימא.
ג) והנה אין כבוד אלא תורה ל"ב נתי"ה ועז"א המלאכי' קדוש אבל מכה"כ פי' כי בשעת מ"ת י' הדברות מבחי' חכים ולא בחכמ' ידיעא בבחי' הסובב שאין הנ' אלפים יובלות מגיעי' לשם, נתגלה בבחי' זו אך הגילוי בבחי' שערו' וזהו נתיבות הנתיב מעיר לשדה (ר"ל שדה היינו התלבשו' התורה בעניני' גשמיים דק"נ ועמ"ש בפ' משפטי' בתורה וכי ימכור בתו לאמה מענין שדה וכן בתורה אני לדודי דלאזני) וכן השערה נמשכ' ממוח להיות נפרד כו'.
ד) וזהו ענין ל"ב חוטי הציצי' כי ציצי' כללו' המצות שהן בכלל ל"ב נתי' מסכ"ע ומתחלקי' לתרי"ג, ומתעטפי' בטלי' קודם התפלה כי הטלי' כללו' והתפלה אח"כ פרטי' ר"ל הטלית רומז לסוכ"ע ול"ב חוטין נתיבו' הנמשכי' משם וב' ציצי' לפניו ב' מוחי' דנוק' ב' לאחריו חו"ג וימינו תחבקני מרירות תכלת ואח"כ בתפלה מתחלקי' לפרטי' ב"ש יוצר כו' וכן מל"ב נתי' מתחלקי' ש"ס משנה זרעי' נתיב פ' (ע' ב"ז וישלח) וזהו כשמן יורד על הזקן כו' גילוי ח"ע ע"י שערות כו'.
(וזהו ענין מכה"כ ע"י התורה כי יש כבודו ויש מקום כבודו כנז' ע"פ ואולם חי אני והיינו ממכ"ע נק' כבודו אך ע"י התורה ממשיכי' הארת סובב בממלא ולכן בחי' זו מכה"כ ארץ דוקא משא"כ מלאכי' שואלי' איה כו' לכן אחר שאו' קדוש ומובדל רק ת"י נימין שערו' להיות מכה"כהארה מסובב שע"י שערו' ע' באני לדודי שבסידור והוא בחי' ממוצע בין מקיף גמור דסוכ"ע לפנימי דאתה מחי' ומעין זה יש בתורה ע"פ זאת חנוכת המזבח ענין שמן המשחה הממוצע בין ריח שהוא מקיף לאוכל פנימי יעו"ש).
ה) והנה אהרן כה"ג שודמ"ט דיקנא אהבה רבה מלמעלה התעוררו' כו' והיינו ענין חוטי הציצי' כנ"ל אות ד' וזהו ורבים השיב מעון בשלו' ובמישור הלך אתי המשכ' מסכ"ע ועי"ז נדחה החושך (ע' בואתחנן מענין זרע ברך ה' הנר מאיר את החושך, והנה ר"ל אע"ג דאהרן דרועא ימינא עכ"ז ג"כ במישור הלך קו האמצעי המגיע בפנימי' הכתר, ואיך הוא נ"ל דאהרן יסוד אבא וידוע ביסוד יש ה"ח א"כ אהרן החסדי' שביסוד קו האמצעי ע"כ בשלו' ובמישור הלך כו').
ו) והנה בציצי' יש לבן ותכלת הלבן הוא בחי' שער רישי' כעמר נקא והוא בחי' רמ"ח מ"ע שהם מחסדי' וזהו וראיתם אותו וזכרתם המ"ע וכן והייתם קדושי' אקב"ו ואנשי קדש תהיון לי שתוכלו להשפיע חכמ' והיינו ע"י הלבן מקור הקדושה, אבל התכלת בחי' גבורות אשא תכלא דאכיל ושצי והוא כורסיי' דדינא (הנז' בזהר ח"ב קמ"ט ב' וקל"ט א' ושאר דוכתי) והוא שרש שס"ה ל"ת. ולהבין ענין אכיל ושצי הלא אין רע יורד מלמעלה ח"ו. והענין כי יש ארחות עקלקלות פי' דכמו שמבחי' שער רישי' כעמר נקא נמשך קדושה עליונה והם בחי' נתיבות וארחות ה' כך לעומת זה יש ארחות עקלקלות (שופטים ה') ונמשכים מבחי' שערות דנוק' שער באשה ערוה (ועמ"ש במ"א ע"פ מארז"ל גבי סנחריב בענין וגם את הזקן תספה כו') בשערהא אחידן ולכן נק' שערים ועשו אחי איש שעיר וזהו ודרך רשעי' כאפלה עומקא דתהומא רבא ובאים לשם עוברי רצונו בשס"ה ל"ת ולכן נק' שאול ואבדון (כנ"ל הזקן תספה). (ובזה מובן מה שהלוי' הוכרחו לגלח שלא ינקו מהם אורחו' עקלקלו'). ומזה מובן ירא' עונש על העבירו' דהעונש רפוא' היא ויש להתיירא מן העון עצמו שהוא המכה שגרוע יותר ויותר ממרירו' הרפוא' ע' בס' שבט מוסר, אב מכה בנו להסירו מרע, זהו גבו' התכלת דאכיל ושצי ויצוה להורידו לשאול כדי לנקותו משפט דאיהו רחמי, וזהו כורסי' דדינא ומ"מ חוטי תכלת מסובב ומנגדי' לארחו' עקלקלו' וז"ש בתכלת ולא תתורו לא יראת עונש רק ירא' חטא החסד של העונש כו' ואח"כ והייתם קדושי' ע"י הלבן.
ז) ואחכ"ז יובן מחלוקת קרח שנתקנא בדיקנא דאהרן שער רישי' כעמר נקא ממשיך אה"ר ורצה קרח לשמש בבחי' כהונה גדולה באופן אחר, בטענתו כי ענין כה"ג ממשיך האור להאיר את החשך כמ"ש בהעלותך את הנרות ועין בעין נרא' איך שעננך עומד ומסתיר כו' מעט אור דוחה כו', לזאת יש אופן אחר והיינו ע"י מקיף דתכלת שמפני היראה יברחו החיצוני' ולא יצטרכו לחוטים והמשכו' מצומצמות מבחי' תכלת הנ"להמאירי' בפנימית (מרירו"ת וירא') כי המקיף גדול יותר וזהו טלית שכולה תכלת ובדרך זה גם הוא יכול להיות כה"ג. אך שגה ברואה כי דרך זה גלוי המקיף לא יהי' כ"א אחרי הבירורי' שיבוער רוח הטומאה אז יוכל להיות גלוי המקיף ממש ואז הלוים יהיו כהנים וכמ"ש יצאו מ"ח מירושלי' משא"כ עתה שצ"ל בירורי' א"א כ"א ע"י א"פ (כמ"ש בביאור נשא תקס"ז ממשל הבירור באדם ע"י מוחא ליבא וכבדא וזהו ענין קהת משא"כ המקיף גרשון נשאו יריעות בגד תכלת נק' גרשון מגרש הרע לגמרי ואף גם זאת דוקא גרשון להיות יד הגדולה חסד ימינך דוקא תרעץ אויב ע"י בגד תכלת ולא גבו' לבד ובפ' תולדו' תקס"ה נת' שאם הי' גלוי המקיף הי' עשו מתבטל לגמרי ולא בירור ואנו צריכי' שיתברר ולא שיבוטל מכל כו', או שהי' נדחה לגמרי וזה כענין גירושין הנ"ל) והיינו חוטי' דוקא ל"ב נתי'.
(שוב ראיתי בביאור נשא תקס"ג נת' זה בטוב יותר היינו הטעם שהמקיף דוחה כי הוא כמו בחי' יחידה שאינו מתחלק בכלי' ואיברים ואינו נמשך בבחי' צמצומי' עד שיוכלו החיצוני' לינק כו' ע"כ דוחה כו' וע' מזה פ' שמות תקס"ה ענין אחוריהם אל המקיף בתורה דויאמר מלך מצרי' למיילדות העבריות כו', אמנם עוד מעלה בא"פ שהוא יכול לברר משא"כ המקיף דוחה לגמרי והעיקר שצ"ל בירור וזהו בשנותו את טעמו ובחי' ויגרשהו ע"ש פנימי ומקיף, ומזה מובן מש"כ דעכשיו שצ"ל בירורי' א"א להיות ענין כה"ג ע"י המקיף כו' רק ע"י שערות וכהן משרת מקשר גלוי א"ס בעולמו').
ח) וע"פ הנ"ל יובן מ"ש מעוז לתום דרך ה', דאי' בזהר שלח קס"ג ב' תמים תהי' תם ים ת"ם ע"י ד"כ ים ע"י תכלת, כי כנס"י נק' ת"ם ונק' כן כשכלולה מבחי' ד' תיקונין דשכינתא שהם ד' מדות אהוי"ר ורחמנות וקעמ"ש הנז' לקמן פ' תצא ע"פ גדילים תעשה שהם בחי' ד' כנפות ד' גוונין דשכינתא לכן נק' תם לשון התחברו' הוא תמימו' ושלימו' וז"ש ביעקב הכלול מחו"ג איש תם יושב אוהלים וז"ש דהע"ה ומדת ימי ד' תם כו', אמנם תום בחולם הוא בחי' כתר הרצון עליון שלמעלה מהמדות וזהו הולך בתום ילך בטח כי קו האמצעי עולה עד הכתר ואין ממנו יניקה כו' וכנ"ל בענין בשלום ובמישור, ואמנם מעוז לתום הנ"ל שיתפשט במדו' הוא ע"י דרך ה' השערו' הנ"ל דציצי' הנמשכי' משם ואז נעשה תמים תם משלים י"ם חו"ב וגם י"ם תכל' שלא יאחזו מצולות ים, וכשנמשך תום בתם נעשה תמים ולכן זהו ע"י הציצי' דוקא שהם הארחין כנ"ל (וע' לקמן דהציצית הם המשכות מבחי' מרכבתא עילאה לכן הם ג"כ מעוז לתום שבהן ועל ידן יומשך ג"כ הרצון עליון מקור המדות כי ז"א בעתיקא אחיד ותליא).*בעה"כ צפון מעביר כל הצבעי' חוץ מקלא אילן הנה צבעי' י"ל לשון צבועים דסוטה כ"ב ב' במא' תולה קלא אילן י"ל מתלבש בגבורו' קשות כעס ומזה נמשך משמיע קול, ואומר תכלת הוא שמכוין לש"ש קנאת ה' כו' (וע' בביאור לזהר אמור תרתין אחתין תקס"ה) ולהיותו דין קשה מרכבה לס"מ אינו נמתק ע"י צפון גבו' עליונו' וצריך כליון משא"כ שאר גבו' נמתקין ע"י צפון מיתוק הגבו' בשרשן (וע' בתורה בכ"ה בכסלו יומין דחנוכה ענין צפונה לפני ה' צפון ה' וע' ע"פ צפון וימין בצפון עיקר הישוב). עוי"ל צפון בורית וכתי' כי אם תרבי לך בורית נכתם עונך ועכצ"ל דהיינו לחטא גדול ע' זהר ס"פ נח והיינו קלא אילן מרכבה לס"מ ואז לא מהני בורית צפון ה' תתא' תשו' תתא' אא"כ תשו"ע ואז זדונו' כזכיות.
בר"מ פנחס רכ"ו ב', טלית שהקטן מתכס' בו מט"ט, כי טלית ביצי', ומש"ל טלית סכ"ע את השמי' וא"ה אני מלא, ולפי הנ"ל קשה דהוא רק מקיף דיצי', מובן עפמש"ל בהביאור דשרש כל המקיפי' מהעיגול שלפני הקו, א"כ מקיף דיצי' שרשו ג"כ משם, ומ"מ השיעור שהקטן מתכסה כו'. לפ"ז י"ל צמר ופשתי' פוטרי' בין במינן כו', טלית דצמר ופשתן לבן רומז לסוכ"ע הכללי לבן גוון עצמי, ומאן דמחייב שאר טליתו' אף שאינן לביני' י"ל א' מב' טעמי' או שלפי שהן ביצי' ע"כ אינן במדרגת לובן הנ"ל (או י"ל כי סכ"ע גבוה מן הכל ע"כ אין שייך לתארו במדרגה לבן דוקא כי בחי' זו ג"כ מצד הנאצלי') ולכן צמר ופשתי' פוטרי' אפי' שלא במינן כי זהו עיקר הציצי' בשרשו לבן שער רישי' כעמר נקא הנ"ל.
להבין מ"ש רז"ל מחלוק' לש"ש שמאי והלל כו' מהו שייכו' לקרח למה לא מצא מחלוק' אחר שלש"ש כמו יוסף בן יועזר או' לסמוך כו'. אך הענין כי מחלוק' שמאי והלל קאי אכיצד מרקדין לפני הכלה שודמ"ט כענין כה"ג שהיא מחלוק' דקרח כו' רק המחלוק' לש"ש להיו' יחוד זו"נ הנק' ש"ם מל' שמי' ז"א, ונחלקו איך יהי' היחוד שמאי אומר ההמשכ' לפי ערך ההעלא' וא"כ צ"ל העלא' תחלה כו' וכמ"ש במ"א אבל בב' בחי' היחוד כראוי העלא' והמשכה, משא"כ קרח חלק על חוטין והמשכו' לגמרי ורצה רק המקיף לבד או העלא' לבדו. וזהו שארז"ל גבי מחלוק' שמאי והלל סופה להתקיים ותמהו המפרשי' ע"ז, אך הפי' סופה להתקיים דלע"ל יהי' היחוד כדעת ב"ש ג"כ וכמ"ש במ"א בענין מדלג ומקפץ כו' וע"פ כדכד כדין וכדין כו' ודו"ק נמצא שני המחלוק' ענין חו"ג אך קרח פירוד הגבו' מן החסדי' משא"כ שמאי והלל התכללו' רק מחלקותם איך יהי' ההתכללו', וע' זהר סוף ח"א מענין שלמה אין כסף נחשב כו' שזה הי' חטא כי צריך להיות ימין.סיחון ועוג כ' לק"ת פ' דברים עור המילה ופריע' כי עיר המהלך אחר סיח' נאה דו"נ דקליפה ובברית הלשון ג"כ מלך האמורי דיבור שטות, גם י"ל סיחה זו הפך ממל' ח"ש מל חש שתיקה, וזמזומי' בירור דמח' עלק"ת שם, והג' אומו' שצוה לא להלחם עמהם פי' לק"ת ג"ר כי עיקרהבירור במדות רעות משא"כ בשכל צריך לסמוך על אמונה פשוט' ולא ליכנס בפלפולי' כו'. עוי"ל ענין עמון ומואב טיהרו בסיחון, כי ע"י בירור דסיחון מחשבה ודיבור ממילא הסוף יהי' שיתבררו ג"כ המדות וג"ר כמ"ש בפ' תצא ושבית שביו ואח"כ וחפצת כו' לכן קודם ארץ כנען לקחו ארץ סיחון לבושי הנפש ואח"כ מדות כו'.
בנות צלפחד עלק"ת ס"פ פנחס. והנה י"ל ה' עליו' המל' ותרצה עלי' היותר גדולה עדמ"ש אצלינו בפי' יפה את רעייתי כתרצה גלוי רצה"ע עטרת בעלה, מלכה כשמקבלת מחב"ד כד איהי שליח' מאו"א אקרי מלאך לכן מלכה הקטנ' הענין מלכו' יש, חג ל"ה פי' חג נמשכי' אלי' ימין ושמאל תפרצי, אך מקודם בחי' מחלה שהשכינה בגלו' נק' חולה כמ"ש כי חולת אהבה אני, ואח"כ נוע ל' נוע תנוע וי"ל כשעול' מבי"ע להיו' נתי', ואח"כ כשנכלל' בין תרין דרועין נק' ח"ג ל"ה כו' עד תרצה.
ע' בכתר שם טוב הביא מדרש מה ראה קרח לחלוק על משה פרה אדומה ראה והוא תמוה וע"ש הפי', ולענ"ד י"ל דידוע ענין קרח שרצה שהגבו' יהיו למעלה מהחסדי', וא"כ מנין מלאו לבו לעשות כן, ותירצו פרה אדומה ראה, דמים חיים הם חסדי' והאפר הוא מה שנתברר מה"ג מנצפ"ך גימ' פר ה' ה"ג ונעשו אפר עלק"ת, והאפר ע"ג מים חיים הרי שהגבו' בשרשן גבוהי' וה"ע גבו' דע"י המתלבש במו"ס. וענין טעותו עמ"ש במ"א ע"פ כי כאשר השמי' החדשי' וכו'.
——————ּ——————
הערות
* הקטעים דלקמן, עד סעיף ג, נכתבו סביבות העמוד, ולא נסמן מקומם בפנים. וכיון שבכ"מ קרוע בגוכי"ק, לא נתברר לע"ע סדרם.
* בסוף העמוד נרשם:תכלת דומה ליום גבו'. ע' זהר ר"פ חיי שרה מזה גבי יונה
הוספות - פרשת קרח · ויקח קרח
ויקח קרח
קיצור מן ויקח קרח
ויקח קרח בן יצהר, ויקח מה לקח, בן יצהר למה לא חס על כבוד אבותיו, ענין אומרו חמשים ומאתים איש, בחי' נר, מהו בקר ויודע ה', בזהר אורייתא חילא דימינא כו' מאן דעביד ימינא שמאלא ושמאלא ימינא, כענין דור הפלגה, ולכן התרגום ואתפליג קרח, וריה"ו פי' שלא היה כמו דור הפלגה רק שרצה שיהי' השמאל מדרגה בפ"ע (אפ"ל כענין שני המאורות הגדולים השולט בשתי ידיו, וצ"ל א"כ מהו החטא כ"כ וצ"ל דמ"מ גם בשולט בב' ידיו מ"מ הימין יש לו מעלה יותר ועוד דעכשיו צ"ל השמאל טפל), יקדים ענין הצמצום ואח"כ נמשך הקו א"כ הגבורות קודמים לחסדים ברישא חשוכא והדר נהורא, אבל באמת טעה בזה כי באצילות שם נהפוך הוא, וע' בה"ז פ' בראשית בדרוש הראשון סד"ה דיתבין על חמש עלין תקיפין, שבע"י הגבורות קודמין לצאת כו' כי כמו הקו ולמעלה מהקו כן עד"ז החכמה לגבי הכתר כמ"ש בת"א פ' וירא בד"ה אנת הוא חד ולא בחושבן ובדרוש ל"ג בעומר בענין ברכה והודאה, וכל העבודה זהו ע"י האצילותיומשך אור א"ס בבי"ע, ואז אח"כ יתנוצץ גם בחי' שלמעלה מאצי' ועמ"ש סד"ה שובה ישראל דרוש הראשון שגם בבחי' מצות תשובה שמגעת עד הוי' אלקיך שהוי' יהי' בבחי' אלקים לגבי עצמות אור א"ס עכ"ז זהו רק לפי שעה אבל בתמידי' צ"ל קחו עמכם דברים ושובו אל הוי', ועוי"ל כי ודאי יש מצות שמגיעות למעלה מאצילות כמו מצות ל"ת עיין לק"ת סד"ה ולא אבה הוי' אלקיך לשמוע אל בלעם ויהפוך ד' לך את הקללה לברכה כי ענין האתכפיא מה שמבטל רצונו זהו צמצום שמצמצם א"ע עי"ז מגיע לעורר להמשיך מבחי' הצמצום שלמעלה מהאור, ודוגמא לדבר ממ"ש ע"פ שימני כחותם בענין חותם שוקע שמלמטה בחי' שמצמצם א"ע ומבטל רצונו זהו ממשיך חותם בולט שהוא אורות שלמעלה מכלים, וכן מצות תשובה, ויראה עילאה, משא"כ עבודת הלוים זהו מגבורות דאבי"ע, ועוי"ל כי ודאי יש בחי' שלמעלה הרבה מע"ס דאצילות אבל א"א להגיע לזה אלא ע"י ההמשכה של אצילות שכך תיקן המאציל שע"י אצילות שהוא ג"כ הארה שלו יתברך עי"ז דוקא יהי' ההמשכה, שאצי' הוא הממוצע המחבר המאציל א"ס ב"ה עם בי"ע, משא"כ לדלג בחי' אצילות א"א במכש"כ מחטא בני אהרן שדילגו רק המל' דאצילות כו' ועיין בת"א בהביאור ע"פ וקבל היהודים בענין פירוש שהקדימו נעשה לנשמע נעשה היינו עשיית הכלים ועי"ז אח"כ ונשמע קבלת האור, וזהו מ"ש במ"א ע"פ אם בחקתי תלכו אין אם אלא לשון תחנונים שלא לחפש הליכות ועובדות אחרות, וכמו שאיתא במד"ר שצווח היוד דלא ירבה על שלמה שאמר אני ארבה ולא אסור שג"כ הי' לו כוונה בזה ולא בשביל תאוה כו' וכמו שמבואר בכהאריז"ל ואעפ"כ טעה בזה, ודרך כלל קו השמאל בחי' רצוא וקו הימין בחי' ושוב, והשוב הוא העיקר כמ"ש סד"ה בפ' נסכים ועמ"ש בת"א פ' בראשית בהביאור ע"פ כי כאשר השמים החדשים ושם בסופו, דבאבי"ע תחלה רצוא ואח"כ ושוב (ואזי השוב הוא העיקר) אבל למעלה מאצי' בחי' מטי ולא מטי תחלה מטי ואח"כ לא מטי, והנה מטי זהו ענין המשכת הקו ובחי' ולא מטי כענין הצמצום כו'.
——————ּ——————
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[ויקח קרח]
מש"ש בציצי' שערו' מאו"א לנוק' אינו מובן הן אמת איתא דהציצי' ל"ב חוטין ל"ב נתיבו', אכן מה ענין ל"ב נתיבות לשערות, וגם דיקנא לא מצינו באו"א כ"א בא"א וז"א עמ"ש על הזהר ר"פ אמור, רק בע"ה דפ"ט ד' כ' שהשערות נכנסי' בתוך זעיר או בתוך נוקבי' מאו"א כו'. וי"ל דהא מבואר שם בפע"ח פ"ד ופ"ה דהציצי' הם ממוחי' דאו"א שבז"א ובמ"ח נעשה*בינה דאבא חכמה דאימא שהוא סוד הציצית כו' וע' פע"ח פ"ד שכ' וצ"ע לקשרו כו' ועמ"ש עוי"ל אע"ג דאבא אין בו שערות מ"מ הוא מקור שערו' דז"א כמו דעתיק אין בו שערו' ואע"פ דיקנא דא"א נק' על שמו כמ"ש הרח"ו במבוא שערים, וכך פנימי' אבא הוא פנימי' ע"י לכן הוא למעלה מבחי' שערו' כי פנימי' ע"י הוא למעלה מבירורי' שהם שערו' וכו' ומ"מ אבא מלבין שערו' דז"א וכו' ובע"ה שער יו"ד ספ"ט כ' באבא יש ח' ת"ד וצ"ע. ועמ"ש בביאור והי' לכם לציצי' בענין אש יוד דבאמת השערו' הם מא"א רק שנמשכים לחכמה כו' ומחכמה לנוק', ואמנם עוד זאת נ' לתרץ דכ' המ"ח מס' ציצי' רפ"ג הם מתלבני' ע"י יסוד אבא כו' וכ"ה בע"ח ספ"ה בדרוש החברים ובפ"ג וגם כי שם יסוד אבא כו' א"כ אף שהם שערו' דז"א הרי מה שהם מתלבני' זהו ע"י יסוד אבא מש"ה א"ש מש"ר דהציצי' הם המשכות מאו"א לנוק'.
מעלת בגדי בד על צמר כענין לבנוני' דל"ת על מ"ע בביאור שחורה אני מקו* הלבנוני'.
ועד"ז ג"כ בציצית שערות ראשו דז"א הנמשכים אל הנוק' וכמבואר למעלה שזהו המשכה עליונה יותר ממה שמנה"י דז"א נעשו מוחין לנוק', כי שרש המשכה זו היא משערות דא"א ממש.
——————ּ——————
הערות
* בסוף העמוד נרשם: הנחמדים מזהב חירו.
* מקו...: אות אחרונה אינה ברורה בגוכי"ק.
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ועבד הלוי הוא
נאמרה שבת מברכין ר"ח תמוז תקבץ
(ביאורי הזהר פ' קרח דקע"ח ע"א)
ועבד הלוי הוא. הנה בזוהר פ' קרח דקע"ח פי' פסוק זה בכמה אופנים, ומכללן איך שע"י הלוים נשלם הפגם שהי' בעולם ממה דלא אתבריאו גופין דשדי' כו' יעו"ש. וצ"ל מה הי' זה פגם בעולם ממה שלא הי' שלימות לחיצוני' אדרבה כשאין שלימות בחיצוניו' יש יותר שלימות בקדושה וכמארז"ל ע"פ אמלאה החרבה לא נתמלא צור כו'. והנה להבין כ"ז צ"ל תחילה ענין מדריגות הלוים. והענין כי הנה ארז"ל על ג' דברים העולם עומד על התורה ועל העבודה ועל גמ"ח. עבודה הן הקרבנות שהי' יורד אש של מעלה ע"ג המזבח ארי' דאכיל קרבנין, ומשחרב בהמ"ק תיקנו תפילה כנגד הקרבנות. דהיינו למסור נפשו הבהמית שתוכלל באש של מעלה בחי' אה"ר הבאה מלמעלה ואתעדל"ע כו'. ולהבין כיצד הוא מרומז בתפילה איך שיורד בחי' אש של מעלה. אך הענין זהו אשר תקנו בש"ע לומר כלהברכות ברוך אתה כו', והוא ע"ד מ"ש ברוך ה' אלקי ישראל מן העולם ועד העולם, פי' מעלמא דאתכסיא לעלמא דאתגליא, דהיינו מבחי' סוכ"ע לממכ"ע, כי הוי' הוא האלקים, וכשמקשר נפשו הבהמי' לה' אחד אזי גם בחי' אש של מעלה מבחי' סוכ"ע שורה ומתגלה בנפשו. וזהו ברוך לשון המשכה מההעלם אל הגילוי להיות בבחי' אתה לנוכח. וביאור הענין כי הנה ארז"ל כל מה שיש ביבשה יש בים, ים הוא בחי' עלמא דאתכסיא ויבשה הוא בחי' עלמא דאתגליא. והנה ההפרש שבין יבשה לים בגשמיות שהברואים שבים אינם נראים לחוץ כי הים מכסה עליהם, וגם חיותם וקיומם הוא בתוך הים דוקא וא"א לה[ם ל]חיו' ביבשה שמיד מתים. משא"כ ברואים שביבשה הנה הארץ תוציא צמחה ועושה פרי למעלה, והגם שיניקתם ממנה הם נראין כאילו הן יש ודבר בפ"ע, ומכ"ש שאר הברואים אשר בהם נפש חיה למינה. ועד"ז יובן ההפרש ברוחניות למעלה ההפרש בין עלמא דאתכסייא לעלמא דאתגלייא. כי הנה מבשרי אחזה שיש בנשמה שכל ומדות, והשכל נחלק לג' והמדות לז', ויש עליהם ג' לבושים מחדו"מ, וגם הם מתחלקים לפרטים רבים, ובכללן הם ה' בחי' שכל ומדות ומחשבה דיבור ומעשה כגון נר"נ ח"י וכמה מיני מדריגות גבוה מעל גבוה וגבוהי' עליהן כולן הם בבחי' נר"נ ח"י כל א' יש לו בחינה בפ"ע מה שאין בחבירו, יש מי שעומד בבחי' ומדרגות כלות הנפש כו'. וכן הנשמה בפ"ע בג"ע יש כמה בחי' ומדרגות שונות. אך יש מהן בבחי' עלמא דאתגלייא שנראי' המדרגות מופרדי' בגילוי, ויש שהם עלמא דאתכסיא שהם בטלים במציאות במקורם שהוא בחי' סוכ"ע דכולא קמי' כלא חשיב. ומבחי' זו הי' מדרגות מרע"ה שנאמר עליו כי מן המים משיתיהו מבחי' ים עלמא דאתכסיא. ולכן הי' כבד פה, שבחי' דיבור והתגלות נמנע ממנו לפי שהי' לו יתרון ומעלה בבחי' ומדריגות ביטול במציאות במאד כמ"ש ונחנו מה כו'. וזהו ענין הברכה ברוך אתה כו' מן העולם ועד העולם כו' שיהי' בחי' עלמא דאתכסיא ובחי' סוכ"ע שהוא בחי' ביטול דכולא קמי' כלא חשיב נמשך בגילוי גם בעלמא דאתגלייא וראו כל בשר כו'. אך כל בחי' ברכה והמשכה מלמעלה למטה זו היא (בחי' ומדרגות עבודת הכהן, אבל עבודת הלוים מדה אחרת היתה בם) ממטה למעלה דכתי' ועבד הלוי הוא, שבחי' עבודתו היא בבחי' עלמא דאתכסיא שלא יהי' בחי' ומדריגות עלמא דאתגלייא נראה לבחי' ומדריגה כלל ולא יהי' תופס מקום כלל כמ"ש אתה הוא ה' לבדך וגו', שאינו בגדר עלמין כלל לא בגדר ממלא וסובב. ולזה היתה עבודתם בשירה וזמרה בניגון, כי ענין הניגון הוא שאין בו רק התפעלות הנפש מפני גילוי התנועות, ולא מפני שיש בתנועות ההם מצד עצמם שום שכל והתחדשות אלא מפני גילוי התנועה מתעורר גילוי הלב, ולכן אפי' בניגון ישן יש התעוררות והתפעלות מפני גילוי התנועה שבה. כך הוא ענין עבודת הלוים בשירה להיו' בחי' התפעלות הנפש מצד עצמה ולא מצד עצם השגה להוליד מבינתו כו' מאחר שעבודתו בבחי' הוא בחי' אתה הוא לבדך וגו' דלמחת"ב כלל אלא התפעלות רעותא דליבא שיהי' נוגע עד הנפש נקודות הלב ולא להיות בחי' מקיף לבד. ועד"ז ניתקן פסוד"ז קודם ק"ש, ולכן קורין אותןפסוד"ז שהם כעין בחי' ניגון שהוא רק הרחבת הדיבור וביאור הענין בתוספת ביאור לפרש הדבר הטיב כדי להלהיב לבו ונפשו שיתפעל מזה. משא"כ כשאומר הפסוקים ואינו נוגע לנקודת לבבו אין זה בחי' זמרה וניגון ואין זה עבודה תמה. וזהו ועבד הלוי הוא, פי' הוא היינו בחי' עלמא דאתכסייא, כי הוא הוא לשון נסתר, משא"כ אתה לנוכח הוא בחי' גילוי. ועבודת הלוי הוא להיות עליי' מלמטה למעלה בעלמא דאתכסייא, וזהו בחי' פסוד"ז. ואח"כ בשמו"ע ברוך אתה כו' היינו להיות המשכה מלמעלה למטה זהו בחי' כהנים כו', והלוים היו כפופים לכהנים כמ"ש ונלוו עליך וישרתוך, כי תכלי' העליי' והרצוא הוא בשביל ההמשכה כמ"ש לשבת יצרה, וקרח רצה להפריד הלוים שלא יהי' בטלים לכהנים באמרו כי אדרבה מעלתם רמה ונפלאה שהוא בחי' הביטול להתכלל לגמרי בעלמא דאתכסייא, וטעה בזה כי העיקר הוא להיות דירה בתחתונים דייקא. וז"ש כי בחר ה' בציון אוה למושב לו, אוה היינו אותיות הוא רק בחי' הוא היינו העלאה בחי' ו"ה שהוא עלמא דאתגלייא בעלמא דאתכסייא הוא בחי' פלא עליון אות אלף כו'. ואוה הוא המשכה מבחי' פלא בעלמא דאתגלייא שזהו בחי' כהנים כו', שעי"ז יהי' למושב לו לשבת יצרה דירה בתחתונים, אלא שמ"מ מתחילה צ"ל בחי' לוים להיות בחי' רצוא ואח"כ יהי' בחי' שוב כו'. וזהו בחי' שמאל וימין שהלוים הם בבחי' קו השמאל שהוא בחי' העלאה וכהנים הם קו הימין בחי' המשכה, והלוים הי' בטלים לכהני' כי שמאל צ"ל אתכליל בימין מטעם הנ"ל.
ב) והנה ע"י הלוים שהוא בחי' תיקון קו השמאל שבקדושה עי"ז ניתקן הפגם שהי' בקו השמאל ממה דלא אתבריאו גופיהון דשדי' כו'. וענין הפגם כי איתא בזוהר פ' משפטים ענין נפש הגר כו' שהוא לבוש הנשמה בג"ע, ומלבד אותו הלבוש מוכח בכמה דוכתי בזוהר שיש לנשמה בג"ע ג"כ איזה גוף צח ומצוחצח. והחילוק בין לבוש לגוף, כי הלבוש אינו בבחי' עצמיות לנשמה כמו הגוף אלא שנראה תארו בו. גם שהלבוש ידוע הוא מן מאור העליון שלמעלה ממנו אלא שנתגשם ונשתלשל כ"כ למקום נמוך עד שיהא לבוש עב להיות מתכסה כדי שעל ידו יוכל לקבל הארת המשפיע ולא יתבטל, עד"מ כמו פרגוד מסך המבדיל מהשמש שלא יאיר כ"כ. אבל הגוף באמת הוא מגושם ונמוך מאד מהנשמה אלא שהוא מתאחד ויש ערך ושייכות למובחר שבגוף עם הארת חיות רוחניות של הנפש, עד שחיות של הנפש נתפס ונקלט בבשר הגוף והי' לאחדי' ממש. ולהבין צורך בחי' גוף של הנשמה קודם שבאה לעולם כ"א לא הי' בחי' גוף לא הי' יכול להיות בחי' נשמה ג"כ ע"ד המבואר בע"ח שמרום המעלות עד מדרגות התחתונות הם בחי' אורות וכלים, אפי' כבי' בא"ק שאין שייך לומר שם בחי' כלי אבל כח הכלי יש בו (כמ"ש בע"ח בזה הלשון כי כן הא"ק שהוא בחי' העצמיות שבו יש לו גוף זך שבו מתלבש עצמותו כדי להתלבש אח"כ בגוף האמיתי שהוא אצי') והראי' שנקרא גולגלתא אח"פ כו'. וצורך הכלי' משני טעמי', א' שאם לא הי' בחי' כלים לא הי' יכול להיות הבריאה כסדרהשתלשלות כי לא הי' שום ממוצע או שלא הי' מאיר כלום לעולם שלמטה ממנו כי איידי דטריד למיבלע לא פליט או שהי' בא בשפע רע והכלי מגביל את האור בצמצום כפי המקבל. ועיקר הטעם שבאמת לא הי' יכול להיות שום אור בלי כלי, כי אור הוא התפשטות ובלי כלי הי' חוזר לשרשו ולא הי' יכול להיות אפי' אצילות וג"ע העליון ועוד הגבה למעלה. ומבשרי אחזה שמהות המדה כגון אהבה וכו' וכשאינה פועלת בגילוי הדיבור אז היא כלולה בהעלם תוך כח השכל ולא נקרא בשם משפיע כלל עד שנמשכת ונתגלי' בלב שהוא כלי להמדה שתתפס ותגבלת בו אזי נק' אור להאיר בדיבור ולהוציא תמיד אל פועל הגילוי ממש. כן כבי' בכל אורות עליונים בין חסדים בין גבורה אין נקראים אורות משפיעים אלא כשנתפסים בכלי אז יאירו בהכלי' ומצד הכלי תהי' ההשפעה של האורות למטה בבחי' גבול ומדה. וזהו שמבואר במ"א ענין הסבי עיניך מנגדי שהם הרהבוני, כשהתגברו' רשפי אש בתפילה לצאת הנפש מגדר כלי הגוף הרי בא לכלל מהות אור הנשמה כמו שאינו בכלי שהוא בחי' הסתלקות לגמרי ויהי' כלא הי'. וזה היפוך ענין השתלשלות עולמות באו"כ שיהי' דוקא יש ודבר ע"כ א' הסבי עיניך וגו'. וא"כ כל בחי' מעלה ומטה שיתכן לומר בעולמות עליונים אינו מצד עצמיות הארת החו"ט שהוא אוא"ס ב"ה מקור כל האורות עליוני' שהרי עצמיות האורות בטילים בשוה במקורן והי' כלא הי', אלא מצד התפשטות האורות תוך הכלי' וכלי' מכלי' שוני' לפי התפשטו' וצמצום האור בו מצד זה יתכן שכלי האור העליון הוא אור ומקור לאור וכלי של התחתון, כללו של דבר שבכל עולם הם האורות וכלים אלא שבאצילות איהו וגרמוהי חד בהן וכל היותר למטה הכלי מתעבה עד שבעוה"ז הכלי' גשמיי'. וזאת ידוע שמבחי' הוא נמשך בכל פרצוף חו"ג עד שנמשך בשימ"ב וששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ בי"ע. נמצא קו הימין נמשך מרום המעלות בבחי' או"כ עד שבא הנשמה של אדה"ר בגוף ממש, אלא שהי' בודאי צח ומצוחצח והראי' שהניחו בג"ע לעבדה ולשמרה מ"ע ול"ת רוחניות שיבער הקוצים ויעלה הרפ"ח ניצוצי'. וזהו ת"ח לא אתקיים עלמא ולא אשתלם עד ההוא שעתא דנפיק אדם כו' כו' כדין אשתלימו עילאי ותתאי ואשתכח חדוה בכולהו עלמין כו', כלומר כי תכלי' הבריאה הי' להיות דוקא עולם יש ודבר ושיהי' לו בחירה לאכפייא לסט"א שיהא ימינא שליט על שמאלא. נמצא כשנברא אדה"ר בהיכלות הג"ע הי' צריך להיות זלעו"ז לברא השדי' ג"כ בגופא דלהון, אלא בההוא שעתא דבעא יומא לאתקדשא הוי נפקי רוחיהון לאתברי גופא דלהון ואתקדש יומא ולא אתבריאו, כי בא שבת בא מנוחה שחזר הדבר למקורו להתכלל למעלה בעליות פנימיות עולמות ואשתאר עלמא כמה דאתפגים מעובדתא ואתחסיר כו', כלומר כיון שעלה ברצונו להמשיך האורות בכלי' (והכלי התחתון לא נגמר נמצא לא יכול בכאן להאיר מכח העליון מחמת מניעת הכלי נמצא הוא נחשב כמו קצת פגם בקו השמאל כולה ע"ד משל בראשית המשכת הקו השמאלי הכלי צח ומצוחצח דאיהו וגרמוהי [חד] והכלי' עליונים נעשים פנימי' ותחתוני' בהדרגת והשתלשלות המדריגות. נמצא אם אין כלי למטהלקבל גם הכלי עליון שמאיר למדרגות דלמטה האור בא לה בצמצום כמ"ש [כי] אם אין מי שיקבל אז גם השרש עליון אוסף חלקו כמ"ש בע"ח ולא ברצונו כי רצונו להשפיע רק בשביל חסרון התחתונים שאין יכולים לקבל ע"ש. כן מובא כאן [מחמת] שלא הי' שלימות הכלי למטה הי' קצת חסרון בקו השמאל רק מפני שראה המאציל כבי' שלא יהי' להגופים דשדים שלימות בהמתקת גבורות דילהון בשרשן ממש לכן אתקדש יומא.
ג) כל זה הי' בשעת בריאת עולמות הי' שלימות לקו הימין ולא לשמאלא וכשחטא אדם לא הי' הוא גם כן כלי כי כלי נקרא מה שבטל לאור והחטא הוא ההיפוך, כיון דאתקדשו עלמין וישראל אשתלימו בדרגיהון זהו מ"ת שקנו קדושה כל העולמות, כי אוריי' מחכ' נפקת וחכמה היא קו הימין חח"נ, ונשתלשלה ונתלבשה (ה)[ב]עולמות שהיא תורה דבריאה ודיצי' עד שירדה למטה להתלבש בגשמיות עוה"ז דהיינו בקלף וצמר שהם דברים גשמיים מבחי' נוגה וכדומה, וישראל קבלו אוריי' כדין אתקדשו ואשתלמו בדרגיהון ואשתכחו ליואי בסטר שמאלא כלומר כי להם ג"כ ניתנה מצות שיר לשורר על הקרבן ודוכן שהוא בחי' גבורו' רשפי אש כדין אשתלימו ההיא פגימא דעלמא מסטר שמאלא כו' ליואי בארונא אשלים לכולא מאי בארונא בהאי מטולא דהוי נטלא במשכונא אשתלי' כל האי פגימו על ידייהו. פי' מחמת שהם היו בחי' גבורות והוי בטילים לגבי ארונא דהוה נטלי' לי' ששם לוחות העדות אוריי' שהוא ימינו אתכליל שמאלא בימינא, ומה שאשתלי' דוקא בליואי ולא ביצחק שהי' ג"כ בחי' גבורות וכמדומה לי מפני שעדיין לא ניתנה התורה ואינו דומה המצוה ועושה לשאינו מצוה ועושה, כלומר כי באינו מצוה אעפ"י שמדבק בה' כענין חנוך שהי' תופר מנעלים והי' מייחד יחודי' מפני שהי' מופשט מהעוה"ז והי' בחי' מרכבה שהי' בטל בכל עשייתו לה' כבי' לא הי' עשיי' זו כלי לשרות בו רצון העליון. ונמצא שאף הכלי של האור נקרא אור שהוא ענין הסתלקות להבטל ולהכלל במקור החיים. משא"כ באשר קדשנו במצותיו שבכל מצוה ומצוה נשתלשלו כבי' רצון העליון וכשיעשה המצוה בדחילו ורחימו שכליי' מעלה רצה"ע עד עולם הבריאה ובדו"ר טבעיי' כו' ושם מאיר ומתגלה אא"ס בגילוי רב כי חיות המצוה הזה שהי' מלובש בה רצון העליון מחמת קדושת המצוה הוא שם ג"כ כלי שיכול להאיר בו אלא שמקודם הי' כלי גשמיות עד"מ טלית של צמר וציצית, ועכשיו נתעלה הכלי ונזדכך להאיר בה בגילוי רב משא"כ בלי שום כלי א"א להאיר כ"כ עד"מ להב אש שמאיר בעודו אחוז בהעץ או בפתילה וכשנפרד הלהב מהעץ השורף כו' שלא נפרד מרחוק אזי מאיר מעט מפני שהאויר זה שאצל האש נתחמם מעט מחום האש נמצא יש ללהב איזה כלי שהוא אויר החם ויכול להאיר משא"כ כשיפרד מרחוק באויר העולם אזי אין לו כלי להתלבש בו להאיר בעולם הגשם הזה כן עד"מ בעבוד' ה' כל זמן שלא ניתנה התורה לא הי' עבודת שלהם כלי לרצון ה' ולא יכלו אלא לעשות בחי' מרכבה לבטל כל דבר לבורא כו' כנ"ל. וזה אשתלימו ליואי בדרגיהון כי להם ניתנה המצות שיר בפה ובכלזה לשיר על הדוכן וקרבן שהוא בחי' גבורות רשפי אש נמצא נעשו הם הכלים לסטר שמאלא ומחמת שעבודת הקודש עליהם בכתף ישאו אתכלילו שמאלא בימינא.
ד) ולהבין זה בתוספת ביאור כמ"ש בזוהר פ' קרח (דקע"ח א') ועבד הלוי הוא (כ)[ב]ההיא שעתא דבעא יומא לאתקדשא כו' ואתקדש יומא ולא אתבריאו כו' עיין בהקדמה בראשית י"ד ע"א שהקשה הזוהר וכי לא ידעא כו' לאעכבא כו', ועיין מזה עוד בראשית דף מ"ז ופ' נשא דף קמ"ב סע"ב הוה ברי' רוחין אתית מטרוניתא כו' והובא בסה"מ סי' רכ"ג ועיין בביאורי הזהר כאן מ"ש ע"ז. ותוכן ענינו דהטעם שבריאתם הי' סוף יום השישי הוא לפי שאין התחלת יניקת החיצוני' אלא אחר כלות של כל שפע הקדושה וכמשל המוריק יין מחביות שאחר כלות כל היין יתחילו לצאת השמרים כו' והי' צ"ל בריאת גופים לבחי' אור ושפע זה (כי האור נמשך מבחי' ממכ"ע והגוף והכלי נמשך מבחי' סובב כל עלמין ע"י בחי' ממכ"ע) וע"י דאתקדש יומא ושבת אותיו' תשב שהוא בחי' או"ח ועליות העולמות וממילא נפסק ירידת השפע ולא נבראו [הגופים הנ"ל והי' זה בכוונה שאל"כ הי' יורד ההשפעות לחיצונים יותר מדאי כי שמאל] (ומ)ד[ו]חה השפע למטה מטה גם לחיצוני' כמ"ש במ"א ולכן הי' בריאה זו שמסטרא דשמאלא ביהש"מ כדי שיבוא השבת ויפסיק ע"י עליי' העולמות, עמ"ש בזוהר פ' פקודי ע"פ זהב התנופה כו' ואשתאר עלמא כמה דאתפגים. אע"ג שהאורות נבראו רק הכלי' חסרו אך אין בחי' שלימות כלל להאור אם אין לו כלי וכמשל האור הגשמי שאם אין לו פתילה יסתלק לשרשו והיו כלא הי', נמצא הכלי היא הגורמת גילוי האור (ועמ"ש לקמן שזהו ענין הקדימו נעשה לנשמע וגם מש"ל שהכלי' שרשן מבחי' סובב כל עלמין היא העיגול שלפני [ה]קו והאורות שרשם מבחי' ממלא כ"ע שהיא הקו). אך מ"ש ואשתאר עלמא כו' דלכאורה אין הפגם רק להחיצוני' וא"כ אדרבה באבוד רשעים רנה וכבר מבואר התירוץ למעלה, ותוכן הענין דהנה כתיב אשר ברא אלקים לעשות פי' לעשות לתקן, והתיקון הוא בירור הרפ"ח שנפלו בשבה"כ ועי"ז יהי' יתרון האור מהחושך, ולכוונה זו נברא אדה"ר בגוף שיקיים לעבדה וע"י זיכוך ותיקון הכלי' דעשי' ע"י הגוף האדם מד"י דעשי' שהם הכלים היותר תחתוני' עי"ז מאירים בהם הכלים העליוני' מהם וממילא גם הם מקבלי' מהיותר עליוני'. כי זהו הכלל שכצ"ל השפעה מעולם עליון לתחתון נמשך עי"ז אור הרבה (כ)[ב]העולם העליון המשפיע כו' וכמ"ש במ"א ע"פ בעמדם תרפינה כו' עד שנמשך אור חדש מא"ס ב"ה. אך אדה"ר הוא מסט' דימינא רק שהוא צריך לעשות ולתקן גם סט' דשמאלא כו' ולכן אילו נבראו הכלי' לסט' דשמאלא ג"כ והיו מזדככי' ומתב(ש)[ר]רי' ע"י אדה"ר הי' זה שלימות כנ"ל דדוקא ע"י שיהיו בחי' כלי למטה ואז הי' השפע מלמעלה למטה ועי"ז יהי' גילוי אור חדש מא"ס בקו השמאל כו'. משא"כ בהעדר הכלי למטה ממילא נחסר האור בקו השמאל גם למעלה מעלה לפי שאין צריך להשפיע למטה כו', וכמשל גשמי הנזכר בפרד"ס מהרמ"ק מהמינקתשכשאינה (י)[מ]ניקה נחסר חלבה כו' א"כ הרי חסרון הנ"ל הי' חסרון בהעולם כו' אלא שלא הי' אפשר בענין אחר כי אם הי' נשלם הכלי בסט' דשמאלא היינו גם בקליפות כמו בקדושה לא הי' ביכולת לתקנם, מה גם שאז לא ניתנה התורה שהיא בחי' שלימות כליים דקדושה כדלעיל החילוק בין יצחק ללוים כו', לכן הוכרח לישאר פגימו זו, וזהו ג"כ ענין רוח צפונית שלא נברא בשלימות כו'. משא"כ בקדושה הנמשך מסט' דימינא נשלמו הכלים. ולכן יש בקדושה בחי' זיווג גופני שהוא ע"י הכלים והוא למעלה מבחי' זיווג נשיקין שמבחי' האור, כי ע"י הכלים יומשך עצמות האור ולא זיוו והארה לבד כמו בנשיקין כמ"ש במ"א מענין הטפה שהוא גשמיות ונמשך ע"י הכלים ובה מלובש מעצמיות השכל והנשמה שבו כו'. וע"כ עונתן של ת"ח בלילי שבת דוקא, כי בקדושה נשלמו הכלי' משא"כ בסט"א ע"י דאתקדש יומא דשבת חסרו הגופין והכלים ולפי שאז בלילי שבת חסרו כלים שלהם ע"כ אז הזמן המוכשר בקדושה להיות אז זיווג גופני ע"י הכלים ואז דוקא אין לסט"א חלק בזה שהרי אין להם בחינת זו כו'. וזה מרומז בזהר [בראשית] ובאד"ר נשא קמ"ב כנ"ל)*.
כיון דאתקדשו ישראל ואשתכחו ליוואי בסטר שמאלא כדין אשתלים ההוא פגימו דעלמא כו'. כי הלוים הם מבחי' כלים דגבורה ולכן הי' עבודתם בשירה בפה ובכלים שהעליות הוא ע"י השיר כו', והם היו נושאים הארון שבו הלוחות שהם מבחי' ימין כמ"ש מימינו אש, הרי הלוים שמבחי' שמאל אתכללו בימינא. נמצא נעשה תיקון לכלים שמבחי' קו השמאל. והוא כמו בשבת שהוא עליות הכלים כו'. משא"כ קודם הלוים עם שהי' ג"כ בחי' גבורות דקדושה כמו יצחק אבינו דכתיב ופחד יצחק הי' לי אין זה רק בחי' אורות כמ"ש באגה"ק בסופו דדו"ר הן בחי' אורות של האדם, אבל הלוי שעבודתם מצוה בתרי"ג היא בחי' כלים דגבורה לעבוד ולמשא וג"כ נשאו הכלים דוקא. וזהו ענין הקדמת נעשה לנשמע, פי' נשמע היא קבלת האור והיינו ע"י נעשה הוא בחי' כלים, וזהו משני טעמים הא' כנ"ל שבלתי הכלי מסתלק האור לשרשו והב' כי באמת שרש הכלי' גבוהי' מהאורות כו' (ולכאורה צ"ל הלא החסרון הי' מצד העדר הכלי' בסט"א ואיך לוים שהם כלי' דגבורה דקדושה ישלימו זה הלא בקדושה הי' ודאי כלי' תחלה ג"כ גם בקו השמאל. אך הענין כנ"ל דאין החסרון מצד העדר כלי' דסט"א עצמן דאדרבה כו', אלא לפי שע"י חסרון שלימות הבירור בקו השמאל ממילא לא יהי' גילוי האור בכלי' למעלה בקו השמאל דקדוש דהוא בהא תלי', ולכן ע"י לוים שנעשו כלים דקדושה בקו השמאל בעשי' גשמיות עכ"פ עי"ז יוכל להיות בירור קו השמאל בשלימות מסט"א משא"כ מקודם מ"ת שלא הי' גילוי ועשי' כלים דקדושה העליונה שמבחי' רמ"ח מ"ע בעשי' גשמיות לא הי' אפשר להיות בירור קו השמאל כו', ומקו הימין י"ל הי' יכול להיות הבירור גם ע"י האורות כי דוקא מבחי' קו השמאל הוא עיקר יניקת החיצוני'כי זהו פי' שמאל דוחה כנ"ל, משא"כ ימין מקרבת ולא נמשך מזה השפע כ"כ לחיצוני' כו' שמההשפעה שנמשך בבחי' קירוב ע"ד יאר ה' פניו הוא אליך דוקא, רק מבחי' שמאל דוחה מקבלי' הם שמבחי' זו נמשך למטה מטה עד שאול תחתית, ולכן כדי לברר שפע זו ולהחזירה לשרשה לקדושה אין זה כ"א ע"י כלי' דגבורה דקדושה שבבחי' עשיי' גשמיות שעי"ז יהי' הבירור להעלות מעשיי'. וזהו שנשאו הארון במדבר להכניע החיצוני' ולהעלות הניצוצי' לשרשן כו' וזהו ועבד הלוי הוא.
——————ּ——————
הערות
* כנ"ל): בהכת"י חסר התחלת המוסגר.
פרשת חקת · וידבר הוי' כו' זאת חקת התורה
וידבר הוי' כו' זאת חקת התורה
וידבר הוי' כו' זאת חקת התורה אשר ציוה הוי' לאמר, וצ"ל דהא כתי' תחלה וידבר הוי' שהקב"ה הוא המדבר למשה זאת חקת התורה וא"כ מהו אשר ציוה הוי' הל"ל אשר אני מצוה. גם להבין קצת ענין פרה אדומה שנאמר בה חקת התורה. אך הענין דהנה התורה נק' תורה שבכתב הקב"ה אומר ומשה כותב ודברי סופרים נק' תורה שבעל פה, אך בהלוחות כתיב והמכתב מכתב אלקים חרות על הלוחות שהיו אותיות החקיקה שהוא מדרגה עליונה מבחי' תשב"כ שבכתב הרי האותיות הם דיו שהוא דבר זר ונפרד מהקלף שלא הי' לו שום שייכות מקודם אל הקלף רק שאח"כ כשכותב הסופר בדיו ע"ג קלף נתאחדו והיו לאחדים אבל אותיות החקיקה הם מיני' וביה והן דבר אחד ממש עם האבן שנחקקו בו. וזהו שלפעמי' איתא בזהר אורייתא מתקשרא בקב"ה ולפעמי' אמרו אורייתא וקב"ה כולא חד דהיינו מקור ושרש התורה היא בחי' חד ממש עם הקב"ה וע"ז מורה אותיות החקיקה שהן מיני' ובי'. אך כשנתלבשה התורה בבחי' חכמה ובינה והוא ענין שארז"ל שהתורה קדמה אלפים שנה לעולם שהאלפים הוא בחי' אאלפך חכמה אאלפך בינה נק' תורה שבכתב שהרי הוא ית' למעלה מעלה מבחי' חכמה א"כ החכמה לגבי א"ס ב"ה הוא עד"מ שהדיו הוא אינו עצמיות הקלף ממש רק שמ"מ היו לאחדים כי איהו וחיוהי חד איהו וגרמוהי חד וכמ"ש הרמב"ם שהוא היודע והוא המדע כו' ובבחי' זו אמרו אורייתא מתקשרא בקב"ה. וז"ש זאת חקת התורה דהיינו שזהו בחי' חוקה שהוא המשכת אותיות החקיקה.
והענין דהנה מבואר במ"א (בפ' יתרו ע"פ וכל העם רואים את הקולות) שכללות ענין המצות הוא שעי"ז נמשך לאדם בחי' ומדרגת מ"ש בחיות הקדש והחיות רצוא ושוב וזהו מ"ש באברהם הלוך ונסוע והוא מ"ש בס"י ואם רץ לבך שוב לאחד. רץ לבך כי בינה ליבא שע"י ההתבוננות בגדולת ה' איך כי ביוד נברא העוה"ב שאפילו עוה"ב שהוא תענוג אין קץ כמאמר מוטב דלדייני' כו' נמשך רק מאות א' דכלא חשיב ממש לגבי עצמות א"ס ב"ה וזהו כי עמך מקור חיים שבחי' מקור חיים ג"ע ועוה"ב הוא רק עמך בחי' טפל כו' ובטל לגבי מהו"ע ית' ועי"ז יומשך הרצוא והתשוקה אליו ית' ממש ליכלל וליבטל בו ית' וכמ"ש מי לי בשמי' ועמך לא חפצתי פי' אפילו בחי' ג"ע שנק' עמך מק"ח לא חפצתי רק אליו ית' ממש, ורצוא זה נק' רץ לבך שהוא בחי' יסוד האש שבלב, ואח"כ שוב לאחד ונמשך מחמת ההתבוננות בסכ"ע אשר אין לפניו מעלה ומטה ועולמות העליונים עם העשיי' גשמיות שוין אצלו ית' כמ"ש את השמי' ואת הארץ אני מלא א"כ לא שייך רצוא ועלייה כי הוא נמצא למטה כמו למעלה וכל העליות ילכו מחיל אל חיל זהו שייך רק בבחי' ממכ"ע כו' ואדרבה בחי' גלוי זהדסכ"ע יהי' לע"ל למטה דוקא וזהו ולא תוסיף קום שא"צ עליות כי יהי' הגילוי למטה ע"י קיום התורה ומצות בעשיי' ולכן נמשך מזה בחי' שוב והוא בחי' יראה וביטול שלמעלה מבחי' אהבה והוא בחי' יסוד המים שבמוח חכמה כח מה שלמעלה מבחי' בינה ליבא כו'. אך איך יבא האדם לבחי' זו הוא ע"י קיום המצות דכתי' מימינו אש דת ימינו הוא בחי' מים וגם אש דת שכלולי' מב' בחי' אלו ועי"ז יבא האדם לבחי' רצוא ושוב שהן בחי' אש ומים כו' (עמ"ש מזה ע"פ וכל העם רואי' כו').
אך במצות פרה אדומה הוא כללות ענין זה דבחי' רצוא ושוב שזהו ענין שריפת הפרה והמים חיים (כי הנה המצות נק' רמ"ח איברין דמלכא, והנה עד"מ באדם כל אבר הוא דבר פרטי, אבל הלב והמוח הן איברי' כללים שכוללי' חיות כל הגוף כמו שאנו רואי' בחוש שבמוח מרגיש כל הנפעל בהרמ"ח איברים וכן הלב פליג לכל שייפין כו', ונמצא בכל אבר והרמ"ח איברים יש הארה וחיות מהמוח ולב, וכך בכל הרמ"ח מ"ע שהן רמ"ח איברים יש בחי' אש ומים אשר יסוד האש הוא בחי' לב ויסוד המים הוא בחי' מוח, ולכן ע"י קיום כל מצוה יבא האדם לבחי' רצוא ושוב. אמנם בחי' הלב והמוח עצמן הם כללות כ"ז כך בחי' ענין הרצוא ושוב שנאמר בפרה אדומה הוא כללות ומקור בחי' הרצוא ושוב) ולכן נאמר בה זאת חקת תורה.
והענין דאיתא בזהר פרה דקבילת משמאלא כד"א ופני שור מהשמאל כי שמאל דוחה וימין מקרבת ויש למעלה בחי' ימין ושמאל תפרוצי שמבחי' ימין נמשך ההשפעה בהתגלות אור וזהו ימין מקרבת ולכן א"א להחיצונים לקבל יניקה מבחי' ימין כ"א אדרבה ימינך ה' תרעץ אויב כתי' אבל בחי' שמאל דוחה שדוחה את ההשפעה מדחי אל דחי עד שנמשך ע"י צמצומי' והסתרות ולכן נמשך ג"כ בבחי' פרה שממנה מקבלי' אח"כ החיצונים שיניקתם הוא מסטרא דשמאלא דוקא מהאי טעמא ולזאת נצרך לברר בחי' הטוב שנמשך ונתפשט בתוכה מבחי' פני שור שבמרכבה ולהחזירו לשרשו וזהו ע"י שבע הזיות שבפרה נוכח פני אהל מועד, ואח"כ שריפת הפרה לעשותה אפר הענין דהנה עד"מ כששורפים עצים ועי"ז נעשים אפר שהאפר הוא מהותו ועצמותו של העץ הנשרף כי הכל הי' מן העפר רק שנרכבו בו עוד ג' יסודות אש רוח מים אל העפר שהוא עצמותו וע"י השריפה באש אזי ג' יסודות אמ"ר שהיו בהעץ חלפו וכלו בענן המתהוה מהרכבתן ויסוד הד' שהי' בעץ שזהו עצמותו שהוא העפר שבו הוא הנשאר קיים והוא האפר, כך עד"מ בעבודת ה' יש בחי' עד"ז והוא כי הנפש הבהמי' נשתלשלה ג"כ מפני שור מהשמאל כמו בחי' פרה דקבילת משמאלא וכמו שמבחי' פרה נמשך אח"כ ההשפעה לחיצונים כך מן המדות דנה"ב נמשך החשק והתאוה לתענוגי עה"ז בהיתר או באיסור ח"ו, והנה כשהאדם חושק וחפץ לדבר מעניני עוה"ז הגשמי הנה אותו הדבר הוא כלי להרצון והתשוקה שבלב האדם, וכן אותיות המחשבה והדבור שמהרהר ומדבר איך להשיג הדבר הן ג"כ כלים להרצון ההוא, וכ"ש המעשה, שהן כולם בחי' כלים ולבושים להרצון, ועצם הרצון הרי אף שכשהוא מלובש ברע הוא רע גמור מ"מ אין בכח הזה חטא ורע מצד עצמו שהרי מהותו הוארק כח המתאוה והרי הוא יכול להיות כח המתאוה לטוב כמו שהוא עכשיו מתאוה לרע, אלא שהרע הוא מה שהטה והמשיך כח המתאוה להיות מתאוה לרע ונתלבש בלבושי' צואים עד שנמשך לסור ממ"ע או להתאוות לאיסור, אבל מצד כח המתאוה בעצמו הרי יש בכח זה להפוך לבבו מן הקצה אל הקצה להיות מתאוה ואוהב וחפץ לדבקה בה' וכמ"ש נפשי אויתיך כמו שאוהב ומתאוה לחיי נפשו כו' כי באמת כח המתאוה שבנה"ב מצד עצמו שרשו ויסודתו בקדושה עליונה מבחי' פני שור שבמרכבה כנ"ל אלא שבירידת המדרגות ונפילתן בשבה"כ נמשך שיהי' כח המתאוה גם לדבר עבירה ולזאת כשישוב אל ה' יוכל להפוך לבו מן הקצה אל הקצה שגם כח המתאוה שהיה מלובש בתאוה רעה ישוב לאהבת ה' כמו שהי' בשרשו בבחי' פני שור כו', משא"כ המעשה רע אשר מתאוה לו מחמת שהוא באמת רע גמור מצד עצמו א"א לו להתכלל בקדושה ואין לה תקנה אלא ביטולה והעברתה מן העולם. וזהו ענין שריפת הפרה שישאר רק האפר שהוא ענין עצם המדות דנה"ב דהיינו בחי' כח המתאוה עד"מ כנ"ל, והלבושי' צואי' שהי' הכח המתאוה מלובש בהן יהי' חולפים וכלים לגמרי דהיינו שלא יהי' כח המתאוה מלובש בהן עוד לא במחשבה שיסיח דעתו לגמרי מלחשוב ולדבר בזה וכ"ש במעשה ח"ו ולהיות עוצם עיניו מראות ברע וכדומה לאכפיא לסט"א לעשות ההפך ונגד תאוות נפש הבהמית בכל החושי' ראי' ובמודומ"ע. והנה ע"י אתכפיא כמו שריפת הפרה שהג' יסודות אר"מ שהיו בדרך הרכבה בה חלפו וכלו ע"י השריפה ונשאר רק עצמותה, שהוא האפר, כך כשנפרדו הלבושי' צואי' מודו"מ דהאיסור מן הנה"ב ונשאר רק עצם כח המתאוה דנה"ב כאשר הוא בעצמותו ואינו מורכב ומלובש במודו"מ דאיסור וזהו בחי' האפר ואזי יוכל להפוך אח"כ כח המתאוה זה מהקצה אל הקצה מאהבה רעה לאהבת ה' וכמ"ש ואהבת בכל לבבך בשני יצריך שגם היצה"ר ישוב לאהבת ה' ממש והיינו שמבחי' אתכפיא יבא לבחינת אתהפכא חשוכא לנהורא וזהו ענין שמע ישראל שם ע', דהנה ע' רבתי זהו ז' מדות דקדושה הכלולים מיוד והן ע' נפש דיעקב וע"י שבה"כ שהי' בז' מדות הנ"ל בחי' ז' מלכים קדמאין דתהו דארץ אדום וימלוך וימת כו' נתהוו מזה המדות רעות ג"כ ע' בחי', וצריך לברר המדות רעות ולהעלותן לשרשן לבחי' ע' רבתי וזהו שם ע' דהנה כתיב ובקשתם משם את ה' כו' משם דייקא כמ"ש קראו שם פרעה מלך מצרים, כי לשון שם הוא מקום הסט"א כי לשון זה הוא דבר שיכול ממש להראות באצבעו אשר יאמר עליו כי הוא זה וא"א לומר כך רק על הקב"ה כמ"ש זה אלי ואנוהו כי מלא כל הארץ כבודו
אבל מקום ומשכן הקליפות הוא רחוק מאד לכן נק' שם כלומר עמוק מאד למטה וז"ש ושם ימותו שהוא מקום המיתה ושבה"כ כו' וזהו ובקשתם משם את ה' אלקיך ומצאת כו' כי לית אתר פנוי מיני' ולכן גם מבחי' שם יוכלו למצוא את ה' ע"י ובקשתם את ה' לצעוק אל ה' בצר לו מעומקא דליבא ובחי' תשובה ואזי אתהפכא חשוכא לנהורא ומבחי' שם נעשה שם ע' שמתעלה החיות לשרשו וזהו ענין שריפת הפרה לאפר כו' כנ"ל (והיינו כמ"ש בפע"ח שם רפ"ח ניצוצין וש' ב"ן בגימ' שם והם מתעלי' לשרשן בע' רבתי ז"ת דס"ג ועיין מ"ש בפ' וישלח סד"ה ויאבק איש כו' וזהו שהפרה באה לטהרטומאת מת היינו בחי' שבה"כ דזמ"ל הנ"ל שנק' וימת כו' מאן דנפיל מדרגי' אקרי מית ועמ"ש ע"פ ויאכילך את המן כו') שיהי' גדול כח פיו לגרש ולהעביר יניקת החיצונים וכמ"ש בקרבן להקריב לי במועדו להקריב אותיות להרקיב דהיינו שלא יומשך היניקה לחיצונים ע"י עץ הדעת טוב ורע וכמו שכח התולעת בפיו לקצוץ ולהרקיב העץ כו' ולכן ר"ת אב"ג ית"ץ גימ' תולע שע"י כח התורה שהיא בחי' מימינו אש דת עי"ז נמשך להפריד יניקת החיצוני' והוא ג"כ מ"ש אח"כ קבל רנת עמך כו' ר"ת קרע שטן כי כן כח בחי' לימוד התורה בפיו כשהוא בבחי' ביטול ע"ד ואנכי תולעת כו' להרקיב ולקרוע יניקת החיצוני' שמסט' דשמאלא ע"ד פרה דקבילת משמאלא, להיות כמ"ש יכלו שוטני נפשי, ולכן השליכו לתוך שריפת הפרה עץ ארז ואזוב ושני תולעת כו' כי בחי' המדות עליונו' נק' צומח וכנודע מענין עץ החיי' ועץ הדעת כו' ויש בהם קטנות וגדלות וזהו עץ ארז הגדל שבצמחי' ואזוב היותר קטן שבצמחי', ושני תולעת הוא מפריד יניקת החיצוני' מהמדות עליונות כו' (ועמ"ש ע"פ נאוו לחייך בתורים צוארך בחרוזים כו' תקות חוט השני כו' ע"ש). וזהו תולעת יעקב שמשים א"ע כשיריים ועי"ז יהי' בחי' מתי ישראל תרגום אונקלס ע"פ כל עיר מתים גברייא כו' דהיינו זכרים והוא כמ"ש במ"א בפי' למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי שתהיו בבחי' זכרים ומשפיעים לעשות ולהמשיך האור בהמצות כו' והוא מ"ש כאן זאת חקת התורה, היינו להמשיך מבחי' מקור התורה שהיא בחי' אותיות החקיקה דאורייתא וקב"ה וכולא חד ממש להמשיך משם האור וההמשכה לבחי' חכמה עילאה תשב"כ ושבע"פ.
וזהו אשר ציוה הוי' לאמר, כי הנה ש' הוי' הראשון זהו בחי' ממכ"ע ביוד נברא העוה"ב כו' ושם הוי' זה הוא בחי' סוכ"ע וכמו ע"ד ההפרש בין ש' הוי' שבאותיות החקיקה לשם הוי' שבאותיות הכתב, ופי' אשר ציוה מלשון צוותא וחיבור שנתחבר ונמשך בחי' סכ"ע אל בחי' ממכ"ע וזהו לאמר המאמרות הן בחי' אותיות הנמשכים מחכמ' בראשי' נמי מאמר הוא ות"י בראשית בחכמתא כו' וכמ"ש והיו הדברי' האלה אשר אנכי מצוך שבבחי' הדברים האלה יהי' נמשך בחי' גילוי אנכי מי שאנכי סתימו דכל סתימין וזהו אנכי מצוך בבחי' צוותא והתקשרות ממש והוא מש"כ אשר ציוה הוי' לאמר והיינו ע"י ויקחו אליך פרה כו' שבחי' האפר זהו בחי' רצוא אם רץ לבך כו' בכה ארוץ גדוד כו', להיות ואהבת בכל לבבך בשני יצריך כו' ואח"כ שוב לאחד הוא בחי' מים חיים דהיינו מ"ש והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך כו', שזהו יסוד כל התורה להיות בחי' רצוא ושוב ובכל מצוה ג"כ יש בחי' זו דרך פרט אך כללות בחי' זו הוא ענין זה דפרה כו' ולכך הוא מעורר וממשיך בחי' חקת התורה להיות נמשך בתשב"כ ותשבע"פ (ע"ד אאלפך חכמה כו' ונוצר חסד לאלפים ב' אלפין כו' והיינו ע"י אלף דאפר הפרה שמבחי' פר ה' נעשה א' פ"ר כמ"ש בלק"ת ועי"ז אח"כ בחי' קידוש מי חטאת הוא בחי' ונוצר חסד לאלפים כו').
פרשת חקת · וידבר הוי' גו' זאת חקת התורה
וידבר הוי' גו' זאת חקת התורה
בס"ד
וידבר הוי' כו', זאת חוקת התורה אשר צוה הוי' לאמר. וצ"ל דהא כתיב תחלה וידבר הוי' שהקב"ה הוא המדבר למשה זאת חקת התורה, וא"כ מהו אשר צוה הוי' הל"ל אשר אני מצוה, גם להבין קצת ענין פרה אדומה שנאמר בה חקת התורה. אך הענין דהנה התורה נק' תושב"כ הקב"ה אומר ומשה כותב ודברי סופרי' נק' תושבע"פ. אמנם חקת התורה לשון חקיקה היינו כמו שהתורה היא בשרשה ומקורה ששם הוא בבחי' אותיות החקיקה שהוא מדרגה עליונה מבחי' התלבשותה במדריגת שנק' אותיות הכתב להיות נק' תשב"כ כמו עד"מ בגשמיות באותיות הנכתבים ע"ג הקלף לבן הרי האותיות הם דיו שהוא דבר זר ונפרד מהקלף שלא הי' לו שום שייכות מקודם אל הקלף רק שאח"כ כשכותב הסופר בדיו ע"ג קלף נתאחדו והיו לאחדים, אבל אותיות החקיקה הם מיני' וביה והן דבר אחד ממש עם האבן שנחקקו בו (ועמ"ש מענין זה בד"ה אם בחקתי תלכו, וזהו שלפעמים איתא בזהר אורייתא מתקשרא בקב"ה ולפעמים אמרו אורייתא וקוב"ה כולא חד דהיינו מקור ושרש התורה הוא בחי' חד ממש עם הקב"ה וע"ז מורה אותיות החקיקה שהן מיני' ובי', אך כשנתלבשה התורה בבחי' חכמה ובינה והוא ענין שארז"ל שהתו' קדמה אלפים שנה לעולם שהאלפים הוא בבחי' אאלפך חכ' אאלפך בינה נק' תורה שבכתב שהרי הוא ית' למעלה מעלה מבחי' חכמה א"כ החכ' לגבי א"ס ב"ה הוא עד"מ שהדיו הוא אינו עצמיות הקלף ממש רק שמ"מ היו לאחדים כי איהו וחיוהי חד איהו וגרמוהי חד, וכמ"ש הרמב"ם שהוא היודע והוא המדע כו' ובבחי' זו אמרו אורייתא מתקשרא בהקב"ה) וזהו זאת חקת התורה, כלומר שע"י מצות פרה אדומה שהיא חוקה תמשיכו למעלה בחי' אותיות החקיקה של התורה להיות משם ממש יורד ונמשך בבחי' אותיות הכתב דהיינו בתושב"כ ומתשב"כ יומשך גלוי זה בתשבע"פ והיינו לפי שמצות פרה אדומה הוא כללות התורה כמשי"ת, ולזאת ירדה הנשמה ממקום כבודה בג"ע ונתלבשה בגוף החומרי כדי לעשות את התורה, וזהו ויצוינו ה' לעשות את כל החוקים האלה כו', וזהו ועשיתם אתם וכתי' ושמרתם את חקתי כו' אשר יעשה אותם האדם שהאדם הוא העושה אותן למצות וחוקי' שממשיך אותן מבחי' אותיות החקיקה בבחי' תשב"כ ועי"ז וחי בהן וזהו ירידות הנשמות בגוף ירידה צורך עלי' ועשיי' והמשכה זו היינו ע"י אתדל"ת, וכמ"ש ואהבת בכל לבבך כו', ועי"ז אח"כ והי' הדברים האלה אשר אנוכי מצוך כו'. ולהבין איך יהי'ביכולתם להמשיך המשכה עליונה זו וגם מה שייכות ענין זה שהוא כללות התורה למצוה פרה אדומה דוקא. והענין דהנה מבואר במ"א (בפ' יתרו ע"פ וכל העם רואים את הקולות) שכללות ענין המצות הוא שעי"ז נמשך לאדם בחי' ומדריגת מ"ש בחיות הקדש והחיות רצוא ושוב, וזהו מ"ש באברהם הלוך ונסוע, והוא מ"ש בס"י ואם רץ לבך שוב לאחד, רץ לבך כי בינה ליבא שע"י ההתבוננות בגדולת ה' איך כי ביו"ד נברא העוה"ב שאפילו עוה"ב שהוא תענוג אין קץ וכמאמר מוטב דלידייני' כו' נמשך רק מאות א' דכלא חשיב ממש לגבי עצמות א"ס ב"ה, וזהו כי עמך מקור חיים שבחי' מקור חיים ג"ע ועוה"ב הוא רק עמך בחי' טפל כו' ובטל לגבי מהו"ע ית' ועי"ז יומשך הרצוא והתשוקה אליו ית' ממש ליכלל וליבטל בו ית' וכמ"ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי, פי' אפילו בחי' ג"ע שנק' עמך מקור חיים לא חפצתי רק אליו ית' ממש, ורצוא זה נק' רץ לבך שהוא בחי' יסוד האש שבלב, ואח"כ שוב לאחד ונמשך מחמת ההתבוננו' בסוכ"ע אשר אין לפניו מעלה ומטה ועולמות העליונים עם העשי' גשמיות שוין אצלו ית' כמ"ש את השמים ואת הארץ אני מלא, א"כ לא שייך רצוא ועליי' כי הוא נמצא למטה כמו למעלה וכל העליות ילכו מחיל אל חיל זהו שייך רק בבחי' ממכ"ע כו' ואדרבה בחי' גלוי זה דסוכ"ע יהי' לע"ל למטה דוקא, וזהו ולא תוסיף קום שא"צ עליות כי יהי' הגילוי למטה ע"י קיום התורה ומצות בעשייה, ולכן נמשך מזה בחי' שוב והוא בחי' יראה וביטול שלמעלה מבחי' אהבה והוא בחי' יסוד המים שבמוח חכמה כח מה שלמעלה מבחי' בינה ליבא כו', אך איך יבא האדם לבחי' זו הוא ע"י קיום המצות דכתיב מימינו אש דת ימינו הוא בחי' מים וגם אש דת שכלולים מב' בחי' אלו ועי"ז יבא האדם לבחי' רו"ש שהן בחי' אש ומים כו' שהן כללות התורה שעד"ז הוסדו כל המצות שהוא רק שיהי' בחי' העלאת מ"ן והמשכת מ"ד (וכמ"ש בד"ה וכל העם רואים הנ"ל ועי' מזה ג"כ בד"ה וקבל היהודים, ואפשר שלכך אמרז"ל ואהבת לרעך כמוך, הוא כלל כל התורה כי זהו המשכות יחוד עליון הנ"ל אהבתי אתכם אמר ה' ונש"י נק' אחים ורעים למקום) והנה מצות פרה אדומה הוא כללות ענין זה דבחי' הרצוא ושוב, הרצוא זהו ענין שריפת הפרה לאפר והשוב זהו ענין ונתן עליו מים חיים אל כלי, ולכן נאמר בה דייקא זאת חקת התורה.
(הג"ה כי הגם שבכל מצוה יש בחי' זו, אך לא בא בחינה זו בביאור וגלוי גמור בכל המצות כמו במצות פרה אדומה שכל ענינה הוא ב' בחי' אלו דרו"ש שזהו ענין האפר והמים חיים ולפיכך הוא נק' חקת התורה, וזהו ע"ד משנ"ת במ"א בענין מארז"ל יפה שיחתן של עבדי אבות לפני המקום מתורתן של הבנים שהרי פרשה של אליעזר כפולה בתורה והרבה גופי תורה לא ניתנו אלא ברמיזה, והיינו לפי שפ' של אליעזר הוא ענין התחברות שם ב"ן לשם מ"ה והיינו תושבע"פ עם תשב"כ והוא כללות החיבור דמ"ה וב"ן ובכל המצות הוא דרך פרטי שיחוד זה במצוה זו הוא בחי' פרטיות כו',והיינו שהמצות נק' רמ"ח איברים דמלכא, והנה עד"מ באדם כללות החיות כולו שורה במוח ולב ששם משכן והשראת החיות הכללי בהתגלות משא"כ בכל האברים נמשך רק חיות פרטי השייך לאבר ההוא ועיין בתניא פנ"א. והנה אעפ"כ גם בכל האברים יש ג"כ התכללות מכל האברים, פי' למשל בהרגל יש בו החיות של הראש ועין ג"כ, כמו שאנו רואים שע"י הקזת דם מן הרגל יתרפא הראש וגם יכול להיות רפואה להעין כשיקיז דם מן הרגל נמצא יש בהרגל החיות של הראש ועין ג"כ וכן מכל האברים והיינו ע"י גידים הנמשכים מהראש לרגל כו' רק החיות של הראש ועין הוא שורה בהרגל רק בדרך קיצור מופלג ובדרך רמז בלבד ובהעלם מאד, וכן בכל אבר הוא כלול מכולם אך הוא בדרך רמיזה וקיצור והעלם מאד ויש בחי' אבר שההתכללו' הראש בו היא יותר נגלה קצת מבאבר אחר ששם הוא בהעלם יותר וכמו שרפואת הראש שייך יותר להקזת דם מהרגל והיינו לפי שנעוץ תחלתן בסופן. אך עכ"ז הוא רק בדרך רמיזה וקיצור כו'. משא"כ במוח ולב בהם נכלל כללות החיות של הרמ"ח אברים בהתגלות ולא בדרך רמיזה לבד, ולכן מרגיש במוח כל הנפעל ברמ"ח אברים ועיין בתניא פנ"א. וכעד"ז בלב שהלב שופע החיות לכל האברים ע"י דם הנפש היוצא מהלב אל כל האברים וסובב סובב הולך הרוח חיים והדם תוך תוך כל האברים והגידים המובלעים בהם וחוזר אל הלב כו'. וכערך ההפרש בין המוח והלב שהם אברים כלליים לשאר הרמ"ח אברים כך עד"ז ההפרש בין מעשה דאליעזר שהוא חיבור כללי שם ב"ן תשבע"פ בשם מ"ה ועמ"ש ע"פ כמעשה לבנת הספיר וכעצם השמים לטוהר, לכך נכפלה פרשה זו שהיא כללות היחוד בתשבע"פ יהי' אא"ס ב"ה בהתגלות וכמשל התגלות כללות החיות במוח ולב כו' משא"כ בתורתן של בנים שהרבה גופי תורה לא ניתנו אלא ברמיזה והיינו לפי שהם בחי' רמ"ח אברים דאף ששם בכל אבר יש ג"כ חיבור ויחוד זה הוא רק ברמיזה וקיצור מופלג כמשל מה שבכל אבר יש כללות מכולם שהוא רק בדרך רמיזה כו'. וכענין זה יובן ג"כ בפרה אדומה שעליה נאמר חקת התורה שהיא ג"כ כללות התורה דהיינו שע"י האפר ומים חיים הוא כללות חיבור הרצוא ושוב שזהו ענין יחוד מ"ה וב"ן והוא ג"כ כענין התחברות הלב והמוח שיסוד האש הוא בלב וזהו אם רץ לבך ויסוד המים הוא במוח והוא בחי' שוב ושיתחברו יחד זהו ענין חיבור הרצוא ושוב ועמ"ש בד"ה החלצו מאתכם כו' והנה בכל המצות יש ג"כ בחי' אש ומים ולכן ע"י קיום כל מצוה יבא האדם לבחי' רצוא ושוב, כי גם בכל אבר כלול מהלב ומוח אמנם שם הוא בחינה פרטית, אבל במצות
פרה הוא כללות יחוד זה, וכמו חיבור ויחוד המוח והלב עצמן כו', ועמ"ש עוד בפ' שלח בד"ה והי' לכם לציצית בענין אש יו"ד ואש ה"א דשם מבואר ג"כ איך ע"י המצות נמשך יחוד זה כו') עכ"ה.
ועתה יש להבין ענין שריפת הפרה איך שזהו בחי' רצוא, והענין דאיתא בזהר פ' חקת דק"פ ע"ב פרה דקבילת מן שמאלא, ומאן הואלשמאלא שור כד"א ופני שור מהשמאל כי שמאל דוחה וימין מקרבת ויש למעלה בחי' ימין ושמאל תפרוצי, שמבחי' ימין נמשך ההשפעה בהתגלות אור, וזהו ימין מקרבת, ולכן א"א להחיצונים לקבל יניקה מבחי' ימין כי ההשפעה הבאה בבחי' ההתקרבות והחיבה אינו רק לסטרא דקדושה, וכמ"ש אהבתי אתכם אמר ה' וכתי' יאיר ה' פניו אתנו משא"כ הקליפות אינם מקבלים רק מבחי' אחוריים דהיינו כמאן דשדי בתר כתפין ולזאת אין להם יניקה מבחי' ימין מקרבת כ"א אדרבה ימינך תרעץ אויב כתי' (ולכן בחורבן בהמ"ק כתי' השיב אחור ימינו כו' ועמ"ש בד"ה ואהי' אצלו אמון בענין וימינך מקרב חיקך כלה) כ"א יניקתם הוא מבחי' שמאל כי הנה שמאל דוחה שההשפעה שמקו השמאל אינו בבחי' ודרך ימין שמקרבת כ"א בבחי' דחייה שדוחה את ההשפעה ולכן ע"י רבוי הצמצומי' דחייה אחר דחייה יוכל להיות שיקבלו ג"כ החיצונים, וזהו ענין פרה דקבילת משמאלא (ועי' בפי' הרמ"ז שם בזוהר שם ובלק"ת ס"פ חקת ועיין בזהר פקודי דף רכ"ד ע"ב ובפי' הרמ"ז שם ובזהר פ' אחרי דע"ט ע"ב מענין יניקת החיצונים מקו השמאל) וזהו ענין מצות פרה אדומה לתקן ענין זה, ושבע הזיות נוכח פני אהל מועד היינו להעלות פנימיותה שהוא בחי' הטוב שנמשך ונתפשט בתוכה מבחי' פני שור שבמרכבה ולהחזירו ולהעלותו לשרשו ואח"כ שריפת הפרה לעשותה אפר הענין דהנה עד"מ כששורפים עצים ועי"ז נעשים אפר שהאפר הוא מהותו ועצמותו של העץ הנשרף כי הכל הי' מן העפר רק שנרכבו בו עוד ג' יסודות אש רוח מים אל העפר שהוא עצמותו וע"י השריפה באש אזי ג' יסודות אמ"ר שהיו בהעץ חלפו וכלו בעשן המתהוה מהרכבתן ויסוד הד' שהי' בעץ שזהו עצמותו שהוא העפר שבו הוא הנשאר קיים והוא האפר והוא ג"כ ענין חומר וצורה שבכל דבר יש חומר וצורה, והחומר הפשוט של העץ הוא יסוד העפר וג' היסודות אר"מ הן רק הצורה של העץ, וע"י שריפת העץ נשאר רק עצם החומר שלו הפשוט כו'. והנה כך עד"מ בעבודת ה' יש בחי' עד"ז, והוא כי הנה"ב נשתלשלה ג"כ מפני שור מהשמאל כמו בחי' פרה דקבילת משמאלא, וכמו שמבחי' פרה נמשך אח"כ ההשפעה לחיצוני' כך מן המדות דנה"ב נמשך החשך והתאוה לתענוגי עוה"ז בהיתר או באיסור ח"ו, והנה כשהאדם חושק וחפץ לדבר מעניני עוה"ז הגשמי' הנה אותו הדבר הוא כלי להרצון והתשוקה שבלב האדם וכן אותיות המח' והדבור שמהרהר ומדבר איך להשיג הדבר הן ג"כ כלי' להרצון ההוא וכ"ש המעשה שהן כולם בחי' כלים ולבושים להרצון גם הם כמו צורה לחומר לעצם הרצון שהוא עד"מ כמו החומ
ר הפשוט והם הם הצורה להיות רוצה כך וכך כו', והנה עצם הרצון אף כשנתלבש בתאווה רעה הוא רע גמור מ"מ אין מהות כח הזה חטא ורע מצד עצם עצמותו שהרי עצם מהותו הוא רק כח המתאווה והרי הוא יכול להיות כח המתאוה לטוב כמו שהוא עכשיו מתאוה לרע אלא שהרע הוא מה שהטה והמשיך כח המתאוה להיות מתאוה לרע ונעשה בו הצורה רע מאד ונתלבש בלבושי' צואים עד שנמשך לסור ממ"ע או להתאות לאיסור אבל מצד כח המתאווה בעצמו הרי יש בכח זה להפוך לבבו מןהקצה אל הקצה להיות מתאוה ואוהב וחפץ לדבקה בה' וכמ"ש נפשי אויתיך כמו שאוהב ומתאווה לחיי נפשו כו' כי באמת כח המתאוה שבנה"ב מצד עצמו שרשו ויסודתו בקדושה עליונה מבחי' פני שור שבמרכבה כנ"ל, וכמ"ש במ"א ע"פ כי תצא כו' אלא שבירידת המדריגות ונפילתן בשבה"כ נמשך שיהי' כח המתאוה גם לדבר עבירה ולזאת כשישוב אל ה' יוכל להפוך לבו מן הקצה אל הקצה שגם כח המתאוה שהי' מלובש בתאוה רעה ישוב לאהבת ה' כמו שהי' בשרשו בבחי' פני שור כו', משא"כ המעשה רע אשר מתאוה לו מחמת שהוא באמת רע גמור מצד עצמו א"א לו להתכלל בקדושה ואין לה תקנה אלא ביטולה והעברתה מן העולם, וזהו ענין שריפת הפרה שישאר רק האפר שהוא ענין עצם המדות דנה"ב דהיינו בחי' כח המתאוה עד"מ כנ"ל שהוא החומר הפשוט, אבל הצורה והלבושים צואים שהי' הכח המתאוה מלובש בהן יהי' חולפים וכלים לגמרי דהיינו שלא יהי' כח המתאוה מלובש בהן עוד לא במח' שיסיח דעתו לגמרי מלחשוב ולדבר בזה וכ"ש במעשה ח"ו ולהיות עוצם עיניו מראות ברע וכדומה לאכפייא לסט"א לעשות ההפך ונגד תאות נה"ב בכל החושים ראי' ושמיעה כו' ובמח' דו"מ, והנה ע"י אתכפייא זה שמבטל הכלים שבהם מלובש הרצון זה ולהיות דוחה אותן ממנו לגמרי ה"ז עד"מ כמו שריפת הפרה שהג' יסודות אר"מ שהי' בדרך הרכבה בה חלפו וכלו ע"י השריפה ונשאר רק עצמותה שהוא העפר, כך כשנפרדו הלבושים צואים מודו"מ דהאיסור מן הנה"ב ונשאר רק עצם כח המתאוה דנה"ב כאשר הוא בעצמותו ואינו מורכב ומלובש במדו"מ דאיסור וזהו בחי' האפר ואזי יוכל להפוך אח"כ כח המתאוה זה מהקצה אל הקצה מאהבה רעה לאהבת ה' וכמ"ש ואהבת בכל לבבך בשני יצרך שגם היצה"ר ישוב לאהבת ה' ממש והיינו שמבחי' אתכפייא יבא לבחי' אתהפכא חשוכא לנהורא, וזהו ענין שמע ישראל שם ע' דהנה ע' רבתי זהו ז' מדות דקדושה הכלולים מיו"ד והן ע' נפש דיעקב וע"י שבה"כ שהי' בז' מדות הנ"ל בחי' ז' מלכים קדמאין דתהו דארץ אדום וימלוך וימת כו' נתהוו מזה המדות רעות ג"כ ע' בחי' וצריך לברר המדות רעות ולהעלותן לשרשן לבחי' ע' רבתי, וזהו שם ע' דהנה כתיב ובקשתם משם את ה' כו' משם דייקא כמ"ש קראו שם פרעה מלך מצרים כי לשון שם הוא מקום הסט"א כי לשון זה הוא דבר שיוכל ממש להראות באצבעו אשר יאמר עליו כי הוא זה וא"א לומר כך רק על הקב"ה כמ"ש זה אלי ואנוהו כו' כי מלא כה"כ אבל מקום ומשכן הקליפות הוא רחוק מאד לכן נק' שם כלומר עמוק מאד למטה, וז"ש ושם ימותו שהוא מקום המיתה ושבה"כ כו' וזה
ו ובקשתם משם את ה' אלקיך ומצאת כו' כי לית אתר פנוי מיני' ולכן גם מבחי' שם יוכלו למצוא את ה' ע"י ובקשתם את ה' לצעוק אל ה' בצר לו מעומקא דלבא ובחי' תשובה ואזי אתהפכא חשוכא לנהורא ומבחי' שם נעשה שם ע' שמתעלה החיות לשרשו וזהו ענין שריפת הפרה לאפר כו' כנ"ל (והיינו כמ"ש בפע"ח שם רפ"ח ניצוצין ושם ב"ן בגימטריא שם והם מתעלים לשרשן בע' רבתי ז"ת דס"ג ועמ"ש בפ' וישלח סד"ה ויאבק איש כו' וזהו שהפרה בא לטהר טומאת מתהיינו בחי' שבה"כ דז"מ הנ"ל שנק' וימת כו' מאן דנפל מדרגיה אקרי מת ועמ"ש ע"פ ויאכילך את המן כו'. וזהו שקורין פ' פרה קודם ר"ח ניסן ליטהר ולבא לבחי' יציאת מצרים כו').
והנה בחי' שריפת הפרה לאפר הוא להיות ואהבת בכל לבבך בשני יצריך והוא בחי' רצוא אם רץ לבך יסוד האש שבלב ואח"כ צ"ל בחי' שוב והוא ענין מ"ש ונתן עליו מים חיים אל כלי דכמו מים חיים הם הנובעים מתחת הארץ שמקורם הוא בהעלם בתוך הארץ ונמשכים מההעלם אל הגילוי כך הנה הוא ית' נק' מקור מים חיים כי הוא סדכ"ס וטמירו דכ"ט אנוכי מי שאנוכי וממנו ית' נמשך בחי' מים חיים היא התורה שהיא בחי' ח"ע שנא' בה והחכ' תחי' ולכן נאמר ימותו ולא בחכ' כי החכ' היא בחי' עץ חיים, אך הנה המשכה זו דמים חיים הוא אל כלי דוקא שהם מעשה המצות שהם בחי' כלים כי רמ"ח מ"ע נק' רמ"ח אברים דמלכא שכל מצוה ומצוה היא בחי' כלי מיוחד לגלוי אור כמו בתפילין הגילוי בבחי' מוחין ובצדקה בבחי' חסד כו' (ועמ"ש בד"ה ראיתי מנורת זהב ובד"ה וקבל היהודים), וכן אותיות התורה הם ג"כ בחי' כלים (ועמ"ש בפ' מקץ בד"ה נר חנוכה כו' מזוזה מימין כו') וכ"ז הוא בחי' שוב לאחד והיינו שלאחר בחי' הרצוא שהוא ענין אפר הפרה צ"ל בחי' שוב להמשיך גלוי אור א"ס ב"ה מלמעלה למטה ע"י עסק התומ"צ והמשכה זו היא ממקור מים חיים ממש שהוא בחי' מקור התורה א"ס ב"ה כי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח שע"י אם רץ לבך כו', ואתהפכא חשוכא לנהורא דנה"ב שזהו בחי' תשובה עי"ז ממשיך מבחי' מקור מים חיים כו' ולכן צ"ל נתינת העפר ע"ג המים כי גם אחר בחי' שוב מ"מ צ"ל ניכר רשימו של הרצוא כי צ"ל תמיד רו"ש, וכמ"ש במ"א בד"ה וכל העם רואים כו' בשגם כי האפר והרצוא הוא הגורם המשכת המים החיים ממקור מים חיים כנ"ל (ועמ"ש בד"ה ואהי' אצלו אמון בענין אני תורתך שעשעתי, ועמ"ש במ"א ע"פ הזהר פ' תזריע דמ"ט א' בענין הזה עליהם מי חטאת שיורא טלא דבדולחא כו', ועמ"ש בביאור ע"פ ששים המה מלכות כו' אחת היא יונתי כו'). ובזה יובן ג"כ מ"ש ולקח הכהן עץ ארז ואזוב ושני תולעת והשליך אל תוך שריפת הפרה, דהנה כתיב אל תיראי תולעת יעקב מתי ישראל וארז"ל מה תולעת זו אינה מרקיב הארזים אלא בפיה כך ישראל אין להם אלא תפלה כו' וכן בדבור התורה וכמארז"ל במ"ק די"ו ע"ב גבי דוד כשהי' יושב ועוסק בתורה הי' מעדן עצמו כתולעת וכמארז"ל ע"פ הקול קול יעקב כו', ועי' מזה בזהר ס"פ וישלח דקע"ח ובפ' תרומה דקל"ט א', והענין כי עסק התורה הנק' מים חיים צ"ל בדבור דוקא וכמ"ש ודברת בם, ולא סגי בהגיון מחשבה לבד וכנודע ג"כ שכל המצות צריך לקיימן במחדו"מ וגם המצות שאינן נוהגות אלא בפני הבית שא"א לקיימן במעשה
אבל בדבור אפשר לקיימן, וכמארז"ל כל העוסק בתורת עולה כאלו הקריב עולה כו', והענין הוא שע"י הדבור בד"ת נמשך ומתלבש כח הדבור העליון בפי המדבר, וכמ"ש ודברי אשר שמתי בפיך וכמ"ש במ"א בכמה דוכתי(ועמ"ש בפ' יתרו בד"ה בחדש השלישי בפי' לאמר דתחלת עשרת הדברות ועמש"ש סד"ה משה ידבר ועמ"ש בד"ה וארשתיך לי בענין פי' את ה' האמרתי היום כו', ועמ"ש מענין הדבור בד"ה קא מיפלגא במתיבתא דרקיע אם בהרת קדמה כו', ועיין בזהר ס"פ משפטים דקכ"ג א' בענין דעת גניז בפומא כו' ומ"ש ע"ז בספר מבוא שערים שער שלישי ח"ב פ"ג, ועמ"ש לעיל פ' שמות ע"פ מי שם פה לאדם כו', ועיי' בתניא ח"א ספ"ה, וז"ש למען תהי' תורת ה' בפיך כו' בפיך דוקא) וזהו ענין תולעת יעקב שכחו בפיו דייקא, וזהו עיקר בחי' מדבר, וכמ"ש במב"ש שם כי ההבדל בין חי מדבר לחי בלתי מדבר הוא בפה כו', אך הכח הזה היינו כשיהי' הדבור בד"ת בבחי' ביטול כמ"ש ולא תחללו כו' שלא לעשות חלל ומסך מבדיל, וזהו בחי' תולעת היינו שיהי' בבחי' ביטול בחי' נבזה בעיניו נמאס ואנוכי תולעת ולא איש ועי"ז יהי' הכח בפיו כשמדבר ד"ת להיות ואשים דברי ממש בפיך ועי"ז יהי' עצום כח פיו לגרש ולהפריד יניקת החיצונים (ועמ"ש בפ' מקץ בד"ה רני ושמחי בענין בחי' אחותי שהוא מדרגות מארי תורה ושם בביאור ע"פ המגביהי לשבת בענין רב יהודה כולי תנוייה בנזקין הוה) וכמ"ש בפע"ח שער ה' פ"ג בענין עולת תמיד עולת אותיות תולע והוא בחי' תולעת יעקב, וע"ז נאמר צו את בנ"י כו' להקריב אותיות להרקיב כמו התולע שמכלה ומרקיב את עץ החזק כו', ולכן ר"ת אנ"א בכ"ח גדול"ת ית"ץ גימטריא תולע שע"י התורה ימינך נאדרי בכח שממשיך בחי' ח"ע בחסד דרועא ימינא כו' ועי"ז נמשך להפריד יניקות החיצונים והוא ג"כ מ"ש אח"כ קבל רנת עמך כו' ר"ת קר"ע שט"ן כי כן כח בחי' לימוד התורה בפיו כשהוא בבחי' ביטול ע"ד ואנוכי תולעת כו' להרקיב ולקרוע יניקות החיצונים שמסטרא דשמאלא ע"ד פרה דקבילת משמאלא, וזהו ענין קר"ע שט"ן (וכמ"ש תהלים ע"א י"ג) יכלו שוטני נפשי (ועמ"ש בפע"ח ובלק"ת פ' תרומה כי ג"כ ר"ת שועתינו קבל ושמע צעקתינו יודע תעלומות הוא גימטריא תולעת, וענין זה י"ל דקאי על דבור אותיות התפלה וכמשארז"ל ע"פ תולעת יעקב דקאי על התפלה וא"ש ענין השלכת תולעת שני לתוך שריפת הפרה שהוא בבחי' הרצוא שהוא בחי' תפלה כי בחי' זו דתולעת יעקב שייך בבחי' רצוא ובבחי' שוב דהיינו בדבור התפלה ובדברי תורה), ולכן השליכו לתוך שריפת הפרה עץ ארז ואזוב ושני תולעת כו' כי בחי' המדות עליונות נק' צומח וכנודע מענין עץ החיים ועה"ד כו' ויש בהם קטנות וגדלות, וזהו עץ ארז הגדול שבצמחים ואזוב היותר קטן שבצמחים, והנה עיקר שבה"כ הי' בז' מד
ות שמזה נשתלשלו ז' מדות דקליפה ויניקתם מז' מדות עליונות ושני תולעת הוא מרקיב העץ דקליפה ומפריד יניקות החיצונים מבחי' המדות דקדושה שהן הן בחי' צומח שבקדושה כו' (וע' בפע"ח שם איך יש ג"כ תולע בקליפה ואפשר שריפות התולעת שני רומז ג"כ ע"ז להתגבר תולע שבקדושה על תולע שבקליפה וכן בעץ ארז ואזוב כו') וזהו ג"כ פי' תולעת יעקב מתי ישראל פי' ע"י שמשים אדם א"ע בעסקו בתורה ותפלה כתולעת להיות נבזה בעיניו נמאס, דהיינו שמשים א"ע כשיריים הנה עי"ז יהי' בחי' מתי ישראל ת"א ע"פ כל עירמתים גברייא כו' דהיינו זכרים והוא כמ"ש במ"א בפי' למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי שתהי' בבחי' זכרים ומשפיעים לעשות ולהמשיך האור בהמצות כו', וכדלעיל בפי' אשר יעשה אותם האדם כו'.
וזהו וידבר ה' אל משה ואל אהרן לאמר, זאת חוקת התורה, דהנה כללות ענין מעשה פרה אדומה הוא ב' ענינים הללו דבחי' הרצוא ובחי' השוב, והנה על ב' ענינים אלו דרצוא ושוב הוסדה כל עיקר התורה והמצות, ולכן נאמר ע"ז זאת חקת התורה, כענין פי' חקות שמים וארץ, דהיינו הנהגת שמים וארץ כו', והוא ג"כ לשון חקיקה היינו להמשיך מקור התורה שהוא בחי' אותיות החקיקה דאורייתא וקוב"ה כולא חד ממש להמשיך משם האור וההמשכה לבחי' ח"ע תשב"כ ותשבע"פ.
וזהו וידבר ה' אל משה ואל אהרן שהם מבחי' ונחנו מ"ה ח"ע כו' זאת חקת התורה להמשיך בח"ע מבחי' אותיות החקיקה שלמעלה מהחכמה, וזהו אשר ציווה הוי' לאמר, כי הנה שם הוי' הראשון זהו בחי' ממכ"ע ביו"ד נברא העוה"ב כו' ושם הוי' זה הוא בחי' סוכ"ע (עיי' בזהר ח"ג דקל"ח ע"ב ובפי' האריז"ל שם) ופי' צוה מלשון צותא וחיבור שנתחבר ונמשך בחי' סוכ"ע אל בחי' ממכ"ע וזהו לאמר המאמרות הן בחי' אותיות הנמשכים מחכמה בראשית נמי מאמר הוא ות"י בראשית בחכמתא כו' וכמ"ש והיו הדברים האלה אשר אנוכי מצוך, שבבחי' הדברים האלה יהי' נמשך בחי' גלוי אנוכי מי שאנכי סתימו דכל סתימין, וזהו אנכי מצוך בבחי' צותא והתקשרות ממש והוא מש"כ אשר צוה הוי' לאמר, והיינו ע"י ויקחו אליך פרה כו' שבחי' האפר זהו בחי' רצוא אם רץ לבך כו' בך ארוץ גדוד כו' להיות ואהבת בכל לבבך בב' יצרך כו', ואח"כ שוב לאחד הוא בחי' מים חיים דהיינו מ"ש והיו הדברים האלה אשר אנוכי מצוך כו', שזהו יסוד כל התורה להיות בחי' רצוא ושוב ובכל מצוה ג"כ יש בחי' זו דרך פרט, אך כללות בחי' זו הוא ענין זה דפרה כו', ולכך הוא מעורר וממשיך בחי' חקת התורה להיות נמשך בתשב"כ ותשבע"פ, וזהו שאמר שלמה ע"ז אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני, לפי שהיא מעוררת למעלה מעלה מהחכמה כו' (ומשם נמשך בבחי' חכמה וכענין אאלפיך חכמה כו', וזהו נוצר חסד לאלפים כו' ועיין באגה"ק ד"ה למה נסמכה פ' מרים וגם ענין אפר הפרה היינו שמבחי' פר ה' נעשה אפר שהוא בחי' פר א' כמ"ש בלק"ת).
ובכל הנ"ל יובן מ"ש והיתה לעדת בני ישראל למשמרת כו' שהוא לבד האפר שמקדשין ומזין ממנו עוד זאת היו מצניעין ממנו בחיל למשמרת כמבואר בפרש"י ובמשנה ספ"ג דפרה ובהרמב"ם. והענין הוא לפי שבאמת בכל מצוה ומצוה יש בחי' רצוא ושוב, והכח לזה נמשך מבחי' מעשה דפרה שהאפר פרה זהו כללות בחי' הרצוא כו' וע"ז נאמר והיתה למשמרת כו', וזהו מבואר ג"כ בפ' ראשונה דק"ש ואהבת בכל לבבך ובכלנפשך כו' זהו בחי' הרצוא, ואח"כ והיו הדברים האלה זהו בחי' שוב כו' ושננתם לבניך ודברת בם כו' והיינו שצ"ל הדבור דייקא בתורה כנ"ל, וקשרתם כו' וכתבתם כו' כי המים חיים צ"ל אל כלי דוקא שהוא מעשה המצות שהן בחי' כלים כו'.
פרשת חקת · ביאור ע"פ זאת חקת כו'
ביאור ע"פ זאת חקת כו'
ביאור ע"פ זאת חקת כו' הנה מבואר באדרא (דקל"ח ע"ב) שבכל מקום שנמצא שם הוי' ב' פעמי' בפסוק אחד הפי' הוא דהשם הראשון הוא בז"א והב' הוא בעתיק ואע"ג דהכל אחד אך הוא בחי' ממכ"ע וסוכ"ע (ועמש"ל פ' מקץ ע"פ כי אתה נרי הוי' והוי' יגיה חשכי דג"כ הפי' ב' שמות הוי' כנ"ל). וזהו וידבר הוי' אל משה דשם הוי' זה הוא בז"א, זאת חקת התורה אשר צוה הוי' היינו ש' הוי' דעתיק לאמר הוא בחי' חכמה שנק' אמירה, וכמ"ש בזהר פ' בראשית דכ"ב ע"א ע"פ ויאמר אלקים, הוה אמר אבא באמירה כו' ופי' צוה הוא ג"כ לשון צוותא והתחברות שיתחבר ויומשך בחי' עתיק לבחי' חכמה והיינו המשכת וגילוי סכ"ע בממכ"ע והיינו ג"כ שתתלבש התורה בחכמה כי אורייתא מחכמה נפקת אבל שרשה גבוה למעלה מהחכמה והענין הוא כי ד' בחי' טנת"א טעמים בחכמה ונקודות בבינה ותגין בז"א ואותיות במלכות והנה הגם שחכמה הוא בחי' טעמים אעפ"כ לגבי העולם שלמעלה ממנו היא בחי' מקבל מאותיות שבעולם העליון כי בחי' אותיות שבעולם העליון נעשים מקור החכמה לעולם התחתון כמו מלכות דאצי' שנעשית עתיק לבריאה כו' וכמו עד"מ דיבור הרב נעשה מקור לשכל התלמיד ולכן נק' החכמה דאצי' בשם אמירה (ועמש"ל פ' במדבר ע"פ וארשתיך לי בענין פי' את ה' האמרת היום) ועד"ז פי' המגיד נ"ע במ"ש גבי עשרת הדברות וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר דהיינו שהקב"ה חיבר וקשר את עשרת הדברות אל בחי' לאמר היינו עשרה מאמרות שנאמרו בשי"ב וכמ"ש בזהר ויקרא די"א ע"ב איך עשרת הדברות מכוונים נגד עשרה מאמרות. אך ההפרש בין דיבור לאמירה הוא כי אמירה הוא בלב ודיבור הוא בפה שהוא בחי' ההתגלות לזולתו, כך עד"מ למעלה יש ב' בחי' עשרה מאמרות ועשרת הדברות, עשרה מאמרות הם בחכמה דאצילות וכנ"ל ב' הזהר בראשית דכ"ב ועשרת הדברות הוא בבינה שהוא בחי' התגלות (וכ"מ באדרא דקל"ג ריש ע"א עיין שם, מענין אמירה ודבור וכ"כ במק"מ בויקרא שם ב' הרח"ו וקרוב לזה מבואר בפרדס ש"ב פ"ה ועיין גם מענין אמירה ודבור בהרמ"ז ר"פ אמור ועמ"ש ע"פ ובבואה לפני המלך אמר עם הספר כו') ולכן נאמר בעשרת הדברות וידבר אלקים כו' לאמר, שחיבר את עשרת הדברות שמבחי' בינה לאמר לבחי' ע"מ דחכמה (כי חו"ב הם תרין ריעין כו' ובזה מתורץ הלאמר דבעשרת הדברות שהוא מיותר לכאורה, כיון שכל ישראל שמעו מפי הקב"ה, עמש"ל מזה בשה"ש בד"ה ששים המה מלכות), וגם כאן הפי' אשר צוה הוי' לאמר להיותהתקשרות והתחברות הוי' דעתיק לבחי' לאמר הוא החכמה, והיינו המשכת וגלוי סכ"ע בממכ"ע והיינו ג"כ שיהי' המשכת התורה ממקורה ושרשה שלמעלה מהחכמה בחכמה.
וביאור הדבר הנה נודע שיש ד' בחי' מדבר חי צומח דומם (שהם ג"כ כנגד ד' בחי' טנת"א) והעליון מהם כולל את התחתון ג"כ, כמו הנה הדומם שהוא בחי' האחרונה ותחתונה מד' בחי' הנ"ל ע"כ אינו רק בבחינתו לבד שהוא דומם אבל בחי' צומח חי כו' הוא בבחי' הסתלקות ממנו, והצומח כמו האילנות והעשבים יש בהן חיות יותר מבדומם שהוא כח הצמיחה, ומ"מ הוא כולל ג"כ בחי' דומם שהרי עצמיות העץ זולת כח הצמיחה שבו הוא כמו בחי' דומם, אלא שנוסף ע"ז שיש בו ג"כ כח הצמיחה ועל שם שנוסף בו על הדומם בחינה זו שצומח נק' צומח (וכמ"ש בע"ח בסופו שהדומם אין בו רק נפש המרכבת דהיינו כח ההרכבה המרכיב ומחבר בו הד' יסודות שהוא מורכב מהם והנפש שבצומח יש בה ב' בחי' הא' החיצונית שבו הוא הנפש המרכבת שבה כענין נפש הדומם ונוסף בה יותר פנימי הנק' נפש הצומחת אבל אין בו נפש החיונית), והחי יש בו כ"ז ונוסף ע"ז נפש החיונית והרצונית משא"כ בצומח ודומם ועש"ז נק' חי אבל מ"מ כלול בו ג"כ בחי' צומח ודומם כי בכלל מאתים מנה, והיינו שיש חיות קטנים וגדולים והקטנים הולכים ומתגדלים וזהו בחי' צומח שיש בחי, וגם יש בו בחי' דומם ע"ד הנ"ל שבצומח יש בחי' דומם ויותר נראה זה בעצמות שבגוף הבעל חי שהן בחי' דומם מצד עצמן רק שמ"מ הן בחי' צומח חי ג"כ, והמדבר שיש בו נפש השכלית המדברת מ"מ כולל הוא ג"כ בו בחי' דצ"ח שהרי הוא חי והקטן מתגדל כו'. והנה כמו שהמדבר שהוא האדם כלול מד' בחי' דצח"מ גשמיים כמו כן בכחות הנפש המדברת יש ג"כ בחי' התכללות מדצ"ח מחשבה ודיבור ומעשה כולם הם בחי' דומם (ע' בד"ה אם בחקתי) שהרי מאות ודיבור אחד לא יתהוה אות ודיבור אחר וכשמדבר דיבור אחר זהו המשכה אחרת מכח הדבור אבל מדיבור זה שיצא ממנו לא שייך שום הגדלה וכמו שהוא כך ישאר וכן באותיות המחשבה ואין בהם גידול וצמיחה לכן נק' דומם, והמדות הם בחי' צומח שיש בהם צמיחה מקטנות לגדלות למשל אצל הקטן המדות שלו לדברים קטנים וכשמתגדל יהיו המדות יותר במעלה לפי ערכו, ואפילו בגדול בתחלה המדה וההתפעלות קטנה כמו נצוץ אש ואח"כ מתרחבת ומתגדלת, והשכל הוא בחי' חי כמ"ש והחכמה תחיה (וראי' לדבר כשכותבין השכל ומדברים השכל השכל יותר ניכר בדבור מבכתב וכ"ז מחמת ששכל בחי' חי ודבור אינו כ"כ בחי' דומם כמעשה ע"כ ניכר השכל יותר בדבור, מ"כ). וכתר שלמעלה מהשכל הוא בחי' מדבר שהדבור עצמו בחי' דומם כנ"ל, אמנם בחי' מדבר הוא בחי' כתר שבו יוכל לדבר וראי' מהקטן שמבין כל דבר
ואינו יכול לדבר עד שמתגדל מעט והיינו מפני שהדבור הוא ממקום גבוה יותר מהשכל המובן ומושג וכמבואר באגה"ק ד"ה ויעש דוד שם. וכמ"כ יובן למעלה שבחי' אותיות מחשבה ודבור שלמעלה הם בחי'דומם ולכן נק' בס"י אבנים שתי אבנים בונות שני בתים כו' והמדות עליונות הם בחי' צומח שכמו בצומח יש גידול וצמיחה וכך בז"א שנק' צומח יש בו קטנות וגדלות שיש מוחין דקטנות ומוחין דיניקה ומוחין דגדלות ראשון וגדלות שני כו' וזהו ג"כ ענין עץ ארז ואזוב שהי' משליך לתוך שריפת הפרה שארז הוא היותר גדול שבצומח ואזוב הוא הנמוך שבמין הצומח כמ"ש מן הארז אשר בלבנון עד האזוב אשר יוצא בקיר וכמ"ש בזהר פ' תזריע דמ"ח ע"א, (ובזהר פ' מצורע דנ"ג ע"ב פי' דארז ואזוב הוא ת"ת ויסוד כן פי' הפרדס והמק"מ ואולם הרמ"ז פי' דעץ ארז הוא הדעת והנה בזהר שם כ' שהם ב' ווין ובזהר פ' יתרו דס"ח ע"א כ' דב' ווין הנ"ל זהו בחי' משה ויוסף ושם נת' דהוא יסוד אבא ויסוד ז"א ואפשר לכוונו עם פי' הרמ"ז כי יסוד אבא הוא דעת דז"א). והחכמה נק' חי כמ"ש והחכמה תחי' וזהו ענין מים חיים הנובעי' מתחת הארץ כך הוא החכמ' מאין תמצא מבחי' כתר שנק' מקור חיים, והכתר נק' מדבר שהוא למעלה מבחי' חי וכנ"ל שע"ז נאמר כי עמך מקור חיים, וגם נק' בשם מדבר ע"ש היותו מקור הדבור, אף שהדבור הוא בחי' דומם, אלא משום דנעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלתן דייקא שהמל' שרשה מכתר ולכן בע"ס דא"ח המל' הוא כתר כמ"ש בע"ח ולכך המלך לובש הכתר והעטרה, לכן שרש הדבור נמשך מבחי' כתר דוקא שנק' עש"ז מדבר ולכן האותיות הם מקיפים על השכל ומלבישי' אותו כי שרשם מלמעלה מהחכמה, וע"כ אותיות התורה שרשם מבחי' ומדרגה גבוה יותר מהחכמה שבהן דאורייתא מחכמה נפקת והאותיות שרשם מבחי' שלמעלה מהחכמה כו' (הג"ה ובזה א"ש הא דע"ה עולה לתורה ומברך אע"פ שאינו מבין פי' המלות אלא משום דהקריאה באותיות תשב"כ נקרא קורא בתורה אף שאינו מבין כלל פי' המלובש בהן וכמ"ש במ"א. ועמש"ל בפ' בראשית בד"ה וייצר מענין שייכות בחי' דומם למדבר דוקא שלכן גוף של אדה"ר הי' תחלה בחי' דומם כו' ע"ש ואע"ג שנת' למעלה שהמדבר כולל כל הג' בחי' דצ"ח וכן החי כולל ג"כ צומח ודומם, וכן הצומח כולל בחי' דומם עד"מ המדות שנק' צומח כוללי' ג"כ בחי' דומם היינו בחי' אותיות כי בהתפעלות המדה כלול בה בחי' אותיות בהעלם, והשכל שהוא בחי' חי כלול בו ג"כ בחי' צומח ודומם שהן המדות שבשכל והאותיות וזהו ענין מלוי י' שהוא ו' ד' הו' הוא ששה מדות והד' הוא בחי' דבור שהיו כלולי' תחלה בי' שהוא חכמה, ואח"כ צמחו המדות ונולדו מהשכל כו' וכן עד"ז הכתר שהוא בחי' מדבר כולל כל הג' בחי' הנ"ל שהם חכמה ומדות ואותיות הנק' דצ"ח וז
הו ענין מו"ס שבכתר ומדות דא"א כו' ובודאי בחי' החי הכלול במדבר גבוה לאין קץ מבחי' החי עצמו וכעד"ז בכל המדרגות מה שהעליון כולל הבחי' תחתונות הם שם משובחי' הרבה מבחי' התחתונות ממש, וא"כ כיון שגם החכמה שרשה מהכתר כמו שהאותיות שרשן מכתר איך יהי' באותיות בחי' גבוה יותר מהחכמה, ושלכך נק' הכתר מדבר דוקא ע"ש הדבור הנמשך ממנו ולא ע"ש החכמה שנמשך ג"כ ממנו, אמנם י"ל ששרש האותיות בכתר הוא מבחי' עליונה יותר משרש החכמה שם כי אע"ג שלמטה החכמה גבוהיותר מהאותיות אבל בשרשן הוא להפך דשם האותיות גבוה יותר כו' וכך נת' לקמן ע"פ וידבר משה אל ראשי המטות כו' בענין דצ"ח כו' והענין א"ש עפמ"ש הרמ"ז ר"פ ויקרא דשרש האותיות נמשכים מבחי' אוירא שלמעלה ממו"ס ועמ"ש מזה בדרוש דמזוזה מימין ונ"ח משמאל ובד"ה לריח שמניך טובים והרי א"כ הוא למעלה משרש החכמה ששרשה ממו"ס דאריך שהוא חכמה שבכתר וג"ז ע"י מזלות ושערות והאותיות שרשן מבחי' אוירא שלמעלה ממו"ס, וכ"ה ג"כ בצומח וחי דאע"ג דלמטה החי גבוה יותר מהצומח וכן השכל שנק' חי הוא גבוה מהמדות שנק' צומח מ"מ הרי בשרשן הז"א גבוה יותר מחו"ב כדאי' באדר"ז דרצ"ב או"א אתכלילו במזלא וביה תליין וביה אחידן, ז"א בעתיקא אחיד ותליא ופי' שם האריז"ל שאו"א מושפעי' מהחכמה שבכתר ע"י מזלא כנ"ל ואמנם הז"א מושפע יותר מלמעלה מן הכתר דא"א עצמו ומזה הצד לפעמים הז"א מעולה יותר מאו"א עכ"ל ועמש"ל מזה בפ' יתרו בענין האבות הן הן המרכבה. נמצא בשרשם הצומח גבוה מהחי, ואמנם הדומם שרשו גבוה גם מהצומח כי האותיות ששרשם מאוירא כנ"ל אשר שם הוא גלוי בחי' רדל"א שלמעלה גם מהכתר דא"א, וכ"מ בע"ח שער א"א פ"ב דהמל' שרשה מרדל"א והמל' הוא בחי' דומם ודבור ועמ"ש במ"א ע"פ מזמור שיר חנוכת הבית בענין מזון לבוש בית כו') ומכ"ז יובן ענין אשר צוה הוי' לאמר שמבחי' אותיות דעתיק נמשך להיות מקור לחכמה הנק' אמירה דהיינו שבחי' אותיות אלו הם למעלה מהחכמה דהיינו שרש האותיות כמו שהן בבחי' כתר שעש"ז נק' הכתר מדבר רק שבהשפלתן למטה בבחי' מלכות אז הם לבושי' או בתים לבחי' חכמה אכן כמו שהן עדיין כלולי' בשרשן הרי הם למעלה מבחי' החכמה כנ"ל לכן אמר אשר צוה הוי' לאמר שיהי' צוותא והמשכה מבחי' אותיות ש' הוי' דעתיק אל בחי' החכמה וזהו לאמר (והיינו ע"י מצות פרה אדומה, בקידוש מי חטאת, שנתינת האפר ע"ג מים חיים נק' קידוש מי חטאת, כי האפר הוא העלאת מ"ן וכלול בזה המ"ן מכל ג' בחי' דצ"ח שהפרה היא חי ונעשה אפר וגם עץ ארז ואזוב שהן בחי' צומח והצומח כולל בעצם ג"כ בחי' דומם ושני תולעת הוא בחי' דבור שכוחו בפיו נמצא הוא שרשו נגד בחי' מדבר וגם האותיו' הדבור עצמן הם בחי' דומם וכ"ז היינו מפני שמעשה פרה הוא כללות בחי' רצוא ושוב ולכן נק' חקת התורה ע"כ נעשה האפר שהוא הרצוא מכללות הבחי' שבעולם דומם צומח חי כו' לכן עי"ז נמשך אח"כ מבחי' אותיות העליוני' שבכתר אל בחי' מים חיים שהוא בחי' חכמה כו'.
ולהבין מעט מזעיר בענין הפרה, הנה נודע כי מקו השמאל הוא יניקת החיצונים רישיה דעשו בעיטפיה דיצחק וזהו ענין סוספיתא דדהבא והיינו לפי שבחי' ומדרגת הגבורות וקו השמאל הוא להיות בבחי' אור חוזר ורצוא והסתלקות ליכלל באור א"ס ב"ה והוא הפך בחי' ההמשכה והגלוי למטה, ומה שנמשך מהגבורות למטה הוא בצמצום מאד, לכך ברבוי הצמצומים נמשך מזה למטה גבורות קשות ויניקת החיצונים, משא"כ מקוהימין שבחי' ומדרגת החסד וקו הימין להיות המשכת וגלוי אור א"ס ב"ה למטה בחי' אור ישר לכן אף כשנמשך בהשתלשלות למטה לא יוכל להיות מזה יניקת החיצונים כי נמשך הביטול למטה כו' (וע' בזהר פקודי דף רכ"ד ע"ב ובמ"ש הרמ"ז שם כי הימין כו' אבל השמאל כו' ועמ"ש ע"פ מאמר הזהר פ' אחרי דע"ט ב' הביאו עלי כפרה כו' דבגיניהון אתער כו' דממש"ש יובן איך מקו השמאל יש מקום ליניקת החיצונים והעיקר ביצי' ועשייה לפי ששם הגבורות הם יותר בהתחלקות מן החסדי' משא"כ בבריאה וכ"ש באצי' ששם שמאלא אתכליל בימינא ממש). וזהו ענין הפרה אדומה, דקבילת משמאלא מבחי' פני שור מהשמאל כי הפרה הוא בחי' נוק' דנוגה (כמ"ש הרח"ו בטעמי מצות פ' חקת).
והנה נודע שקליפת נוגה היא בחי' ממוצעת בין קליפות הטמאות לגמרי ובין בחינת הקדושה, כי היא כלולה מטו"ר שפנימיותה יותר ונמשך מבחי' טוב ומתלבש ברע וע"י הטוב שבה היא מקבל החיות מבחי' הקדושה וזהו דקבילת מבחי' פני שור שבמרכבה, והיא משפעת לקליפות הטמאות וחיצונים ע"י הרע שבה נמצא היא מחבר שיומשך יניקה מע"ס דקדושה לעשר כתרי מסאבותא. ולתקן זה באה מצות פרה אדומה, לכן נעשית מחוץ למחנה כי באצי' איהו וגרמוהי חד ושמאלא אתכליל בימינא ואין שם יניקה, וגם חוץ מבריאה, (שאפילו ק"נ דבריאה הוא רובו טוב עדיין רק ביצי' חצי' טוב וחצי' רע ובעשייה רובו ככולו רע רק מעט טוב מעורב בתוכו כו' כמ"ש במ"ח בסדר נזיקין), וגם שנעשית חוץ לפרגוד ומסך המבדיל בין הקדושה לחול לתקן ולהחזיר היניקה הנמשך ממנה משם לחיצונים, והיינו בתחילה ההזאה להוציא הטוב והוא פנימי' ק"נ להחזירו לשרשו להקדושה ולכן הי' מזה כנגד בית קדש הקדשים כדאיתא בפ"ג דפרה מ"ט ובפ"ב דמדות (ועמש"ל פ' מסעי בענין וירד הגבול הירדנה, ענין ירדן שנוטל מזה ונותן לזה) ואח"כ ושרף את הפרה לתקן חיצוניות ק"נ. והנה גוף הבעל חי ג"כ כלול מד' יסודות ארמ"ע, אך רוב בנין הגוף הוא מן העפר ולכן נאמר לאדם ואל עפר תשוב, ונמצא עצמיות גוף הפרה הוא היסוד העפר רק שהורכב ג"כ עוד מג' יסודות אש רוח מים, וכששרפו הפרה נשאר האפר שהוא העצמיות שלה יסוד העפר שבה ושאר הג' יסודות אר"מ שהורכבה בהן מתפרדי' ממנו ע"י השריפה, וכן בנמשל האפר הוא העצמיות של הפרה כי שרש התהוות ק"נ הוא מעולם התהו מחמת שבירת הכלים שנפלו רפ"ח ניצוצין בק"נ, וזהו העצמיות שלה עד"מ דהיינו שזהו העיקר רק שע"י השבירה נמשך שנתערבו ברע וזהו עד"מ בחי' הרכבה, ושריפת הפרה הוא שעי"ז יופרד הרע שנתערב בהניצוצי' דתהו ויסתלק מהטוב ע"ד ובערת הרע מקרבך ואז ישאר האפר שהוא העצמיות דהיינו הניצוצים דתהו כמו שהן בלתי תערובות הרע וזהו פי' אפר הפרה שמבחי' פר ה' נעשה פר א' כו' (וגם שמתעלה ב"ן לשרשו בס"ג וש' ב"ן הוא מלוי ההין וס"ג הוא מלוי יודין אך הואו הוא מלוי אלף כו'). ובעבודת ה' היינו כי המדות דנה"ב הן ג"כ מק"נ ושרש שרשן מעולםהתהו כנ"ל וצריך לשרוף ולכלות הרע שנתערב בהן דהיינו מה שהמשיך והטה מדותיו לתאוות עוה"ז ונעשה המדה מעורבת ברע הרבה רובה ככולה רע כו' והיינו בהפריד הלבושי' צואים שהן התאוות שהטה לבו עליהן בל יזכרו בל יפקדו ולא יעלו על לב והרשעה כולה בעשן תכלה, ויופרדו ממדותיו, שלא ימשיך עוד מדותיו אליהן ולהסיח דעתו מהן לגמרי ואז אח"כ עצם המדות דנה"ב יהופכו לקדושה ממש להיות מזה אהבה רבה אליו ית' ע"ד יתרון האור מהחשך וצעק לבו אל ה' בחילא יתיר, וז"ש בזוהר בפי' בכל לבבך בשני יצריך ודא הוא רזא, וצ"ל מהו הרזא דלכאורה פשוט הוא מאד שתהי' האהבה להקב"ה בשני יצריך כמ"ש בגמ' אלא שהוא לפי שאינו מובן איך היצה"ר והתאוה שהי' לו בעה"ז תוכל אהבה זו ממש להתהפך וליכלל בקדושה להיות אהבה רבה לה' ולא עוד אלא שאז הוא נעלה אפילו מהיצ"ט כי עולה בשרשו בס"ג שלמעלה משם מ"ה אך מ"מ באמת כך הוא דכאשר הכלים של הרצון דנה"ב יכלו ונשרפו דהיינו להיות עוצם עיניו מראות ברע ומחשבתו מלהרהר ונשאר רק האפר הוא הרצון עצמו אז יוכל להתהפך להיות רצון זה עצמו לה' ית' וזהו בחי' ומדרגת תשובה מאהבה כו' וזהו ענין אפר במקום הנחת תפילין כמ"ש לתת להם פאר תחת אפר אלף הוא המתקה דה"ג מנצפ"ך בגימ' פר, ופי' וענין המיתוק היינו לאהפכא מרירו למיתקו (ופי' זה מבואר בפ' מקץ בד"ה נר חנוכה כו' מזוזה מימין כו') ומחשוכא לנהורא כו' וז"ל הרח"ו בשער תיקון עונות ספ"ב ואחר שנשרפו הדינין ונעשו אפר מתמתקים ולכן היו שורפים הפרה אדומה, ונותנים אפר במצח כי שמה התחלת היסוד לעורר הזיווג כי הגבורות הם מ"ן עכ"ל ובזה יובן ענין נתינת האפר ע"ג מים חיים, כי הנה האפר הוא בירור המדות דנה"ב להיות בשני יצריך והוא בחי' רצוא, ואח"כ צ"ל בחי' שוב וזהו ענין ונתן עליו מים חיים אל כלי מים הוא בחי' חכמה אך מים חיים שהם הנובעים מתחת לארץ היינו המשכת ונביעת החכמה שנמשך ונובע מבחי' הכתר שנק' מקור חיים והוא סתימא דכל סתימין והוא בחי' החכמה שבתורה ומים חיים אלו צ"ל אל כלי דוקא היינו אותיות התורה מס' ברכות מס' שבת שהם כלים לאור א"ס המלובש שם ועסק התורה זהו בחי' שוב להיות המשכת אור א"ס ב"ה למטה, ומ"מ צ"ל האפר ע"ג מים חיים שגם אחר בחי' השוב לא יתכבה הרצוא ויהי' רישומו ניכר (הגה ועמש"ל פ' יתרו בד"ה וכל העם רואים את הקולות כו' מענין זה איך שאין המים מכבין האש כו'). [וענין אפר ע"ג מים חיים היינו כמ"ש במ"א שבחי' רעותא דליבא בכל מאדך בלי גבול ה
וא בחי' שלמעלה מתורה ועד"ז הי' ענין חסידים הראשונים שהיו שוהי' בתפלתם ט' שעות ביום ומתוך שחסידים הם הי' תורתם משתמרת כמבואר ענין זה בביאור ע"פ ששים המה מלכות כו' אחת היא יונתי כו', ולכן הי' האפר שהוא הרצוא בכל מאדך ע"ג מים חיים שהוא התורה, גם ע"ד שבשרשן הגבורות גבוהי' מהחסדים כמעלת הזהב על הכסף וכן למעלה ענין קידוש מי חטאת טלא דבדולחא, שהוא גבורה דעתיק המתלבשת במו"ס, כי העברת רוח הטומאה צ"ל ע"י בחי' גבורה ולא די בחסד לבד וכנודע ג"כמענין י"ג ת"ד שלכן הם שערות קשיין לכפות הדינים משא"כ שערי דרישא שהם שעיעין. והנה מה ששערות דדיקנא קשים יותר היינו לפי שנמשכים ממו"ס שנתלבש בה הגבורה דעתיק וכמ"ש כ"ז באדרא בנשא דקל"א ב' ובביאור האריז"ל שם, ועד"ז במי חטאת שהם לדחות רוח הטומאה צ"ל ע"י גבורה הנ"ל המלובשת במו"ס שמשם עיקר הכפאת הדינין והיינו אפר ע"ג מים כי הרי גבורה זו היא דעתיק שלמעלה מהמים חיים שהם מו"ס דא"א רק שמתלבשת בה כו', וזהו ענין אבן הבדולח שהוא לבן וגוונא סומקא אתחזי ביה והיינו הגבורה דעתיק כו' וכמ"ש במ"א וצ"ע בפי' האדרא מהאריז"ל לדקכ"ח ע"ב שם פי' דגוונא סומקא אתחזי בי' היינו בהתגלותו בז"א כו' והנה בק"ש כתי' והיו הדברים האלה כו' על לבבך כו' וא"כ התורה שהיא שוב היא על בחי' הרצוא וכמ"ש ג"כ במ"א בענין שתי הלחם ע"ג שני הכבשים, ששתי הלחם שהם תשב"כ ותשבע"פ הם למעלה מבחי' כשבים זהו לפי שבחי' כשבים הוא חג"ת דאריך כו' משא"כ הכא אפר ע"ג מים חיים זהו לפי שאפר זה אחר הבירור ועלייתו לשרשו רומז לבחי' גבורה דעתיק כנ"ל, והיינו משום דהעלאת מ"ן דאפר זהו בחי' תשובה כנז' לעיל שהרע נהפך לטוב וכנודע דתשובה אינו דייקא על עבירות כ"א על הפירוד שנפרד מאלקות והנה במקום שבעלי תשובה עומדים כו' לכן מגיע זה למעלה מעלה בבחי' עתיק ועמ"ש בביאור ע"פ כאשר השמים החדשי' בענין רצוא ושוב ומטולמ"ט כו' דבבחי' רו"ש השוב גבוה מהרצוא משא"כ בבחי' מטולמ"ט כו'. עוד י"ל בזה עפמ"ש במ"א בפ' וישלח ע"פ ויאבק איש עמו שהעלו אבק ברגליהם עד כסא הכבוד, ובזהר שם דק"ע ע"א מה בין עפר לאבק, דא אבק דאשתאר מן נורא, דהיינו האפר, ונת' שם דפי' שהעלו אבק היינו ענין התשובה בכל לבבך בשני יצריך, ועי"ז האבק שהוא מל' דקליפה מתברר ועולה עד כסה"כ מל' דקדושה, וכיון שכן לכן ענין אפר פרה שהוא בחי' בירור הנ"ל דמל' דנוגה ע"י התשובה, והוא כמו בחי' אבק שנכלל בקדושה בבחי' עפר וכמ"ש עפר שריפת החטאת ולכן הוא ע"ג מים חיים, כמו שגם מים חיים נביעתם הוא מהעפר שהיא הארץ שהיא מקור המים חיים והיינו משום דנעוץ סופן בתחלתן וכנ"ל בענין דומם ששרשו גבוה מבחי' חי לכך המים חיים נמשכי' מהעפר דייקא ורומז למעלה לבחי' סתימא דכל סתימין כי עמך מקור חיים אשר מבחי' זו והחכמה מאין תמצא כו' ועמ"ש במ"א ע"פ הזהר פ' שלח דקע"א ע"פ והיה ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים כו'].
וענין תולעת שני יובן עפמ"ש בפע"ח שער ה' פ"ג בפרשת עולת התמיד ובמ"ח שם עולת שהם אותיות תולע ומספרו אבגית"ץ שהוא חסד שבגבורות סוד תולעת יעקב כו' להקריב אותיות להרקיב כו' ע"ש במ"ח והרמ"ז בפ' צו (בדף כ"ז) כ' שלהיותו שם גבורה סגולתו להפריד הקדושה מן הטומאה ולהעלות ממטה למעלה כו' ע"ש וכמ"ש ג"כ בפ' מסעי בענין מ"ב מסעות שהי' ג"כ להכניע הקליפות ולהעלות מקדושה וכמ"ש ויהי בנסוע הארון ויאמר משה קומה ה' ויפוצו אויביך כו' ולכך הי' ג"כ מ"במסעות שהוא בחי' שם מ"ב דאנא בכח גדולת ית"ץ כו' והנה ענין בחי' זו בעבודת ה' הוא כמארז"ל מה תולעת זו אינה מכה הארזים אלא בפה כך ישראל אין להם אלא תפלה כו' וכמ"ש ג"כ בפ' אלה מסעי הנ"ל איך בק"ש ותפלה שייך בחי' ההעלאה דמ"ב מסעות הנ"ל ע"ש באריכות אמנם באמת כמו כן קאי בחי' תולעת יעקב על עסק התורה בדיבור פה וכמארז"ל (מ"ק י"ו ב') גבי דוד כשהיה יושב ועוסק בתורה הי' מעדן עצמו כתולעת והענין שהתורה נק' עוז ותושיה דהיינו שהדיבור בתורה נותן עוז וכח לנפש האלקית שתוכל לעלות ולהתכלל בא"ס ב"ה ומחלשת כח הנפש הבהמית המונעת העלאה ודביקות זו כו' וזהו שבחי' עולת תמיד עולת אותיות תולע היא העשוי' בהר סיני כו' בקבלת התורה שכח זה להיות הלכה היוצאה מפיהם דבר ה' ממש זהו ניתן להם בזמן קבלת התורה וזהו ענין לאמר דוידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר וכמ"ש במ"א בפ' יתרו בד"ה בחדש השלישי כו' וזהו הפי' של אנא בכח גדולות ימינך תתיר צרורה, דהנה כתי' ימינך ה' נאדרי בכח ימינך ה' תרעץ אויב, שע"י שהימין נאדר בכח שהוא התורה כמ"ש קול ה' בכח כי אורייתא מחכמה נפקת והימין שהוא החסד מקבל מהחכמה, (וגם יש בחי' ורב חסד שמתלבש בחכמה כו') עי"ז דוקא תרעץ אויב, כי מצד עצמות אור א"ס הרי גם שממית בידים תתפש כו' ולכן אמר אויב ארדוף אשיג כו' אלא ע"י התורה שהיא החכמה נעשה ההבדלה וכדכתי' משם אורידך נאום הוי' נאום הוא בחי' דיבור של התורה כו' ולכן נק' החכמה דין כמ"ש האריז"ל שבחי' גבורה דעתיק מלובש במו"ס, וזהו אנא בכח גדולות ימינך תתיר כו' ר"ל ע"י שהימין נאדר בכח גדולות שהיא התורה והיינו ע"י הקל קול יעקב עי"ז תתיר צרורה ותרעץ אויב וזהו בחי' תולעת יעקב שמכה ומרקיב הארז כמ"ש אח"כ קרע שטן וכמ"ש יכלו שוטני נפשי. והנה ענין אין כחו אלא בפיו שהוא הדבור דוקא באותיות התורה והתפלה הוא כמבואר לעיל שהדבור נמשך מבחי' כתר שהוא בחי' מדבר כי נעוץ תחלתן בסופן דוקא, (הגה וזהו שהמל' הנק' תולעת יעקב וגם הת"ת נק' תולע כמ"ש בפרדס בערך תולעת והם דיבורי התפלה והתורה שרשן מהכתר הנק' מדבר, והוא ע"ד מ"ש במיכה סי' ה' תרום ידך על צריך וכל אויביך יכרתון, שמבחי' תרום ידך היינו יד הרמה שהוא בחי' כתר נמשך להיות וכל אויביך יכרתון וכמ"ש ג"כ ביצ"מ ובנ"י יוצאים ביד רמה וזהו ג"כ מ"ש והי' כאשר ירים משה ידו וגבר ישראל כו' וכמ"ש רמה ידך בל יחזיון וכתי' הסוררים אל ירומו כו', והענין ע"פ המבואר במ"א ע"פ ויקח המן את הלבוש
ואת הסוס, איך שע"י שהאדם מעורר בנפשו בחי' גיאות דקדושה שלא ירצה להשפיל א"ע בתאוות עה"ז עי"ז מעורר למעלה ג"כ בחי' כי גאה גאה ותרגומו איתגאי על גיוותניא כלומר שמתגאה ומסלק השפעתו מן הגיאים וכמו פרעה שאמר לי יאורי כו' ולכן נאמר כי גאה גאה גבי נס דקי"ס שהשפיל הגאים והטביע המצרים בים והגביה שפלים, והיינו ע"י בחי' גאה גאה, והא דלפעמי' מצינו בהפך דאדרבה מחמת הגדולה יוכל להיות נמשך חיות גם לקליפות לפי שמצדהגדולה הוא כלא חשיב ואין תופס מקום לדקדק וכמ"ש שממית בידים תתפש כו' ואברהם אמר לו ישמעאל יחיה לפניך כי מצד החסד גם ישמעאל יקבל כו', זהו דוקא כביכול כשאינו מתגאה ומתרומם אז הוא בלי דקדוק וכיון דכולא קמי' כלא לכן יכולים הכל לקבל אבל ע"י בחי' גאה גאה אז יקפיד שלא יקבלו הגאים וזהו ה' רמה ידך בל יחזיון פי' דוקא כאשר רמה ידך עי"ז בל יחזיון כו'. ונראה לבאר זה עפמ"ש האריז"ל בפי' עבדים היינו לפרעה היונק מעורף דא"א, דדוקא מבחי' עורף ואחוריים דכתר משם יוכל גם פרעה שאמר לי יאורי כו' ג"כ לקבל חיות ויניקה משא"כ כשנמשך השפע מבחי' פנים כתי' יאר ה' פניו אליך דוקא. וזהו רמה ידך שנמשך מבחי' פנים אזי בל יחזיון. וגם י"ל כי הנה פי' גאה גאה הוא ע"ד אדון הנפלאות דהיינו שאפילו בחי' פלא נחשב אצלו ית' כעשיי' גשמיות כמ"ש עושה פלא וכמש"ל בפ' בשלח בד"ה אשירה כו' ובחי' ומדרגה זו הוא הנק' עתיק יומין המתנשא מימות עולם שהוא בחי' העליונה שבכתר סתימא דכל סתימין, וכמ"ש ג"כ בזהר בשלח דף נ"ב גבי קי"ס בעתיקא תליא מילתא והענין כי בחי' עתיק היינו פנימית הכתר דהיינו שכולו פנים ואין בו בחי' אחוריים כלל כמ"ש בע"ח שער עתיק פ"ב ולכן נאמר ע"ז גאה גאה גיאה על גיוותניא שמבחי' זו אין שום יניקה לקליפות שיניקתם מצד גדולתו ית' מ"מ הוא רק מבחי' אחוריים וכיון שבבחי' זו אין שייך שום אחוריים כלל ממילא א"א להם להיות יניקה, ויניקת פרעה הוא רק מעורף דא"א כי בא"א שייך פנים ואחוריים אזי מבחי' העורף יוכל פרעה לינק דהיינו שמעוצם הגדולה דכולא קמי' כלא חשיב יוכל גם פרעה לקבל והיינו דייקא כשנמשך השפע דרך אחוריים דהיינו כמאן דשדי בתר כתפין משא"כ כשנמשך מבחי' פנים דא"א ברצון וחשק וחפץ ע"ז נאמר ויוציאנו ה' אלקינו כו' וכמ"ש באריכות במ"א ע"פ מאמר עבדים היינו הנ"ל. וזהו וברוב גאונך תהרוס קמיך, ברוב גאונך דייקא שהוא בחי' גאה גאה שמבחי' זו ודאי תהרוס קמיך דמשם א"א להם לינק מטעם הנ"ל וע' בזהר פ' בשלח דף נ"ח ע"ב ודוק וזהו ג"כ מ"ש במ"א בפי' ישא ה' פניו אליך כלומר שישא ויגביה פניו לבחי' שאין שם בחי' אחוריים כלל ועי"ז יומשך ההשפעה אליך דייקא, וזהו רם ונשא כו' משפיל גאים כו' כה אמר רם ונשא כו' ואת דכא ושפל רוח כו' כי רמה ידך דייקא אז בל יחזיון, וכמ"ש ג"כ במ"א בפי' כי יד על כס יה שהוא בחי' יד רמה דייקא כו' ע"ש באריכות בד"ה חייב אינש לבסומי בפוריא. גם י"ל כי יד רמה היינו ת"ת שבכתר כו' שהת"ת עולה
עד כו'. ומכ"ז יובן ענין תולעת יעקב שהוא בחי' דבור התורה והתפלה ששרשו מבחי' הנ"ל שממשיך מבחי' פנימית הכתר וכמ"ש לקמן בפי' חקת התורה וכמ"ש באגה"ק סד"ה דוד זמירות קרית להו בענין הלוחות שהיו נקראים משני עבריהם דהיינו לומר ששרשן מבחי' ע"י שכולו בחי' פנים ואין בו בחי' אחוריים כלל כנ"ל ולכן זהו בחי' עולת תמיד כו' להקריב אותיות תולע כו' להרקיב שלא יומשך השפע לקליפות המגביהי' א"ע כנשר לינק מבחי' עורף כו' וע"ז נאמר משם אורידך נאום ה' נאום הוא הדיבור כנ"ל ועמש"ל פ' וישלח ע"פ ויאבק כו' גםיובן זה ע"ד מ"ש במ"א שהתורה נק' משל הקדמוני שלהיות נמשך גילוי אור מבחי' קדמונו של עולם שלמעלה מבחי' סוכ"ע וממכ"ע הוא דוקא ע"י התורה שהיא בחי' משל ולבוש לבחי' זו כו'. והנה ר"ת אנא בכח כו' הוא גימטריא תולע ור"ת שועתינו קבל ושמע צי"ת הוא גימטריא תולעת, ענין ב' בחי' תולע ותולעת י"ל שהן ב' בחי' דהיינו אותיות התורה ואותיות התפלה כי בכח גדולות ימינך כו' קאי על אותיות ודיבור בתורה כנ"ל ושועתינו קבל כו' זהו ענין התפלה, ועיין בלק"ת פ' תרומה ד"ה ותולעת שני. עוי"ל בפי' אין כחו אלא בפיו כי גם למעלה איתא דעת גניז בפומא וז"ש מפיו דעת כו' ע' נדה דף ע'.
וזהו ענין השלכת שני תולעת לתוך שריפת הפרה כי שריפת הפרה היינו להחזיר היניקה של החיצונים דהיינו בירור ותיקון ק"נ [שעי"ז ג"כ לא יוכלו הקליפות שלמטה מק"נ לינק מהקדושה שיניקתם הוא ע"י אמצעות בחי' ק"נ כנ"ל] אכן כדי שלא יקבלו עוד יניקה לזה הי' השני תולעת שמרקיב ומכלה יניקתם ועיין בזהר פ' ויחי דרל"ח ע"ב ע"פ כי כל ביתה לבוש שנים וגם י"ל שזהו ג"כ לשלא יגביהו א"ע כנשר לקבלו יניקה מלמעלה כו' וכמ"ש במ"א ע"פ ואשמיד פריו ממעל ושרשיו מתחת כו' ועמ"ש סד"ה נאוו לחייך בתורים מענין כחוט השני שפתותיך כו'.
וזהו ענין חקת התורה, לשון חקיקה, והענין הוא שהחקיקה הוא גבוה יותר מאותיות הכתב, ולכן הלוחות היו חרות על הלוחות שנמשכו משרש התורה כמו שהיא בבחי' אותיות החקיקה, ותורה שבכתב היינו אחר התלבשותה בבחי' אותיות הכתב ובפרה אדומה נאמר זאת חקת התורה שבה ועל ידה ממשיכים מבחי' חקת התורה, להיות נמשך ומתגלה למטה וזהו אשר צוה הוי' שיהי' בחי' צוותא וחיבור משם הוי' דעתיק אשר הוא בחי' ומדרגת אותיות החקיקה, לאמר בבחי' חכמה שזהו בחי' תשב"כ, ובאמת בחי' ומדרגה הנק' למעלה חקת התורה דהיינו ענין אותיות החקיקה שלמעלה הוא גבוה יותר ממדרגת החקיקה שנתגלה בהלוחות דאע"פ שהאותיות היו מיניה וביה מ"מ עכ"פ נחסר מהאבן במקום האות, משא"כ בחי' חקת התורה כמו שהיא למעלה במקורה ושרשה בא"ס ב"ה אורייתא וקב"ה כולא חד והענין הוא עפמ"ש בזהר ר"פ בראשית דט"ו בריש הורמנתא דמלכא גליף גליפו בטהירו עילאה, וגליף הוא חקיקה כי תרגום ופתחת עליו פתוחי ותגלוף כו' (ופי' בריש הורמנתא דמלכא פי' באשל אברהם שזהו בחי' מלך מלכי המלכים דהיינו בחי' מל' דא"ס דהיינו מה שעלה ברצונו הפשוט שיהי' מלך שמו נקרא) והענין הוא כמו עד"מ הרושם וחוקק באבן טוב המאיר ומבהיק מאד, איזה אותיות או רישומים אזי במקום החקיקה והרשימה אין מבהיק ומאיר כ"כ כמו שמבהיק ומאיר האבן טוב במקום שלא נעשה בו חקיקות ורישומים ששם הוא בהיר ביותר משא"כ במקום שנעשו בו חקיקות נחשך אורו מעט, אבל מ"מ חקיקה זו היא האבן טוב עצמו ואין כאן עוד שוםדבר בלעדו זולתי הוא לבד רק שנחשך בהירתו מעט וכך עד"מ כשנאצל מהאור א"ס (פי' אור א"ס היינו עד"מ אור וזיו הנמשך ממנו ית' כמ"ש במ"א) בחי' כתר שהוא בחי' פרצופי עתיק ואריך נק' גליף גליפו שהחקיקה היא מיניה וביה והיינו הך ממש כי הם נק' ג"כ אין סוף והם למעלה מעלה מבחי' עולם האצי' (וע' בהרמ"ז פ' שלח בדף קנ"ט בפי' תלת עלמין אית ליה לקב"ה) אך מ"מ לגבי אור א"ס נקרא הכתר ג"כ בשם חשך וכמ"ש בת"ז כתרא עילאה אע"ג דאיהו אור צח אוכם אוכם קדם עילת העילות וזהו כמשל שבמקום החקיקה נחשך בהירת האבן טוב ואינו כמו בהירת האבן טוב שלא במקום החקיקה שהוא האור א"ס שלמעלה מבחי' אצילת הכתר דלית מחשבה תפיסא ביה כלל, ובמקום החקיקה שהוא אצילת עתיק ואריך נק' אוכם אוכם לגבי האור עצמו ועי"ז יוכל להיות מקור ושרש להתהוות ע"ס דאצילות, אבל מ"מ הרי חקיקה וגליפו זו היא למעלה מעלה מבחי' אותיות הכתב עד"מ שבחקיקת האותיות עם היות שעי"ז נתגלה ונתהוה בחי' אותיות שזהו עד"מ אצילת עתיק ואריך מ"מ האותיות הן מיניה וביה שלא נוסף עליו דבר ולא חסר דבר כלל זולת האבן טוב לבדו רק שנחשך בהירתו קצת כך עד"מ בחי' הכתר הוא בחי' א"ס ממש רק שלגבי אמתת האור א"ס נק' חשך כו', משא"כ אותיות הכתב שכותב ע"ג הספר בדיו הרי הדיו הוא דבר זר ממש בעצם מהקלף וגם שהדיו שחור מסתיר לגמרי על לבנונית הקלף שתחת הדיו עד שאינו נראה כלל לובן הקלף שתחת האות, וזהו בחי' חו"ב דאצילות שבהתלבשות התורה בחו"ב כמאמר אורייתא מחכמה נפקת נק' תורה שבכתב, כמשל אותיות הכתב הנ"ל כי החכמה היא כעשייה גופנית לגבי אור א"ס ב"ה שהוא מרומם למעלה מעלה ממהות וגדר בחי' חכמה, ומה שאעפ"כ נמשך ומתלבש אור א"ס בחו"ב ה"ז כמשל שמתלבש הקלף באותיות שעושים עליו מדיו שהדיו אינו מערך ומהות הקלף הלבן כלל, ולא כמו בחקיקה שהאותיות א' ממש עם האבן טוב וגם אין האות מסתיר כלל וקצת יוכלו למצוא משל ע"ז כמו השכל לגבי מהות הנפש שהיא באמת למעלה מהשכל הרי הוא כמו מהות בפ"ע רק שהנפש פועלת על ידו משא"כ בחי' הרצון זהו התפשטות אור הנפש עצמו כו' ולכן הכתר שנק' רצון העליון נמשל לאותיות החקיקה וחו"ב נק' אותיות הכתב כו', והגם שבאצילות איהו וגרמוהי חד, זהו לגבי בריאה יצירה עשייה, שהן בחי' נברא ויש לכן לגבי בי"ע נק' אצילות איהו וגרמוהי חד, אבל לגבי עתיק וא"א נק' אפילו החכמה שהיא ראשית האצי' בשם בריאה יש מאין כמ"ש והחכמה מאין תמצא יש מאין, והיינו בחי' כלים דע"ס דאצי
' שנק' כלים שא"ס ב"ה פועל על ידן, ולכן התורה שהיא נמשכה מחכמה דאצי' המתלבשת בבינה שחו"ב הם תרין ריעין דלא מתפרשין ועיקר בחי' התהוות אותיות הוא בבינה שנק' ספר (כמ"ש במ"א ע"פ אמר עם הספר) נק' תורה שבכתב, באש שחורה ע"ג אש לבנה, דכמו שאותיות שמהדיו מסתירי' לובן הקלף שתחתיו כך מה שנמשך אור א"ס ב"ה אש לבנה להיות מושג בחו"ב דאצילות זהו הסתר והעלם ממש כי אור א"ס ב"ה אין שייך לומר בו השגה והבנה כלל אלא רקע"י צמצום האור כו'. והנה בפרה אדומה נאמר זאת חקת התורה שע"י רצוא ושוב דאפר הפרה ומים חיים כנ"ל עי"ז נמשך מבחי' אותיות החקיקה דעתיק ואריך דאצי', ולזה אמר עליה שלמה המלך ע"ה אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני שהיא למעלה רחוק מן החכמה דאצילות אלא שעי"ז נמשך המשכת אור עתיק וא"א בחו"ב וזהו ג"כ פי' חקת התורה שיהי' נמשך התורה משרשה ומקורה שבבחי' גליף גליפו בטהירו עילאה להתלבש ולהתגלות בתשב"כ שהן חו"ב דאצילות וזהו אשר צוה הוי' לאמר כנ"ל.
פרשת חקת · ביאור זאת חקת התורה
ביאור זאת חקת התורה
לביאור זאת חוקת הא'
וענין הפרה הנה מבחי' קו השמאל הוא יניקת החיצונים כי רישי' דעשו בעיטפיה דיצחק ונק' עשו סוספיתא דדהבא (ע' זהר פקודי רכ"ד ב') ולכן ויאהב יצחק את עשו והיינו מצד שהגבורות דקדושה הם בבחי' הסתלקות והרצוא ממטה למעלה והגלוי למטה הוא בצמצום ומיעוט מאד לכך ברבוי ההשתלשלות יוכל להיות מזה יניקה לק"נ שהוא בחי' יש גמור כו' (משא"כ מקו הימין ועמ"ש הרמ"ז בפ' פקודי שם כי הימין כו' אבל השמאל כו') וזהו ענין הפרה אדומה דקבילת משמאלא מבחי' ופני שור מהשמאל כי הפרה הוא בחי' נוק' דנוגה (כמ"ש בלק"ת בטעמי מצות פ' חקת) וקבלתה הוא מבחי' פני שור שהוא מהשמאל, והיינו מטעם הנ"ל. והנה ק"נ היא כלולה מטו"ר שפנימיותה יורד ונמשך מבחי' טוב וההתלבשות היא בבחי' רע והיינו שהיא מחבר ע"ס דקדושה להיות נמשך מהם חיות לעשר כתרי מסאבותא וג"ק הטמאות שמקבלת מפני שור מהשמאל ומשפעת לחיצונים. לכן הפרה אדומה נעשית מחוץ למחנה כי באצי' איהו וגרמוהי חד וגם חוץ מבריאה (כי אפילו בבריאה רובו טוב כו' ובאצי' לא יגורך רע כלל וגם הטוב נפרד מהרע, ע' במ"ח בסדר נזיקין) והיינו חוץ לפרגוד ומסך המבדיל בין הקדושה לחול כו' ושם נעשית לתקן ולהחזיר היניקה מהחיצונים, והיינו בתחלה השחיטה וההזאה להוציא הטוב שירד מע"ס דאצי' והוא פנימי' ק"נ להחזירו לשרשו שלכן הי' מזה כנגד בית קדש הקדשים כדאיתא בפ"ג דפרה מ"ט ובמס' מדות פ"ב מ"ד (ועמש"ל פ' מסעי בענין וירד הגבול הירדנה כו' שנוטל מזה ונותן לזה) ואח"כ ושרף את הפרה כו' שישאר האפר שהוא העצמיות הוא מעולם התהו ע"י שבה"כ וזהו העצמיות והוא ניצוצי' דקדושה רק ע"י השבירה נשתלשל ונמשך מהן הרע ע"ד הרכבה שהורכב ונתערב הטוב ברע ושריפת הפרה הוא שיופרדהרע שנתערב והורכב בהניצוצי' דתהו ויתפרדו כל פועלי און ואז ישארו הניצוצי' כמו שהן וזהו ענין אפר הפרה שמבחינ' פרה פר ה' נשאר אפר פר א' שהוא העצמיות ושאר הג' יסודות אר"מ מתפרדים ממנו על ידי השריפה והיינו לשרוף ולכלות הדברים והכלי' שבהן מלובשות המדות דנה"ב לבטל רצונו מפני רצונו ית' ולהסיח דעתו מהן לגמרי ואז עצם המדות דנה"ב יתעלו בקדושה וכמ"ש בכל לבבך בשני יצריך ואיתא בזהר ודא הוא רזא מפני שהוא פלא איך שהרי יהופך לטוב אבל מ"מ כן הוא (ועמ"ש במ"א בדרוש שבת שובה ע"פ מי אל כמוך נושא עון כו' חד אמר מגביה כו') וזהו בחי' האפר שהוא מה שנתברר מק"נ דהיינו הניצוצי' שנפלו בה מעולם התהו ונתפשטו בק"נ שמתבררי' ונפרדי' מהרע ועולי' בבחי' מ"ן לשרשם שהוא שם ס"ג והוא בחי' רצוא ואח"כ צ"ל בחי' שוב ונתן מים חיים אל כלי מים הוא בחי' חכמה אך מים חיים הם ההולכים ונובעי' מתחת לארץ והיינו המשכת החכמה שנמשך מבחי' כתר סתימא דכל סתימין שיהי' נמשך בבחי' חכמה ומים חיים צ"ל נמשכים אל כלי היינו אותיות התורה ותשבע"פ מס' שבת ברכות הם כלים לאור א"ס המלובש שם. והאפר צ"ל ע"ג מ"ח שגם אחר בחי' השוב לא יתכבה הרצוא ויהי' רישומו ניכר וכענין בחי' בעל תשובה כמ"ש הרח"ו בשער תיקון עונות ספ"ב, ואחר שנשרפו הדינין ונעשו אפר מתמתקים ולכן הי' שורפים הפרה אדומה ונותנים אפר במצח כי שמה התחלת יסוד לעורר הזיווג כי הגבורות הם מ"ן עכ"ל. וזהו ענין אפר במקום הנחת תפילין, אלף הוא המתקה דה"ג הנק' פר, ומיתוק זה היינו ע"ד לאהפכא מרירו למיתקו שמהתאוה נהפך לרעותא דליבא לה' שזהו בחי' תשובה כו' (גם י"ל אפר ע"ג מ"ח הוא ע"ד לאתבא צדיקייא בתיובתא ועיין מ"ש לקמן פ' נשא בד"ה ה' יחתו מריבו כו' פי' וענין ויתן עוז למלכו עוז הוא בחי' גבורות ע"ד שמאלו תחת לראשי כו' ומזה יובן ג"כ ענין אפר הפרה. והנה ענין אפר ע"ג מ"ח הוא ע"ד במקום שבעלי תשובה עומדים כו' לכן הוא ע"ג מ"ח). וגם נודע דתשבע"פ היא בחי' גבורה שחורות כעורב וזהו כמו החסד שבגבורה כו' ועיקר תשבע"פ להפריד הרע כו'. וא"ש הלשון כחו בפיו כי מל' פה תשבע"פ קרינן לה. ופי' אנא בכח גדולת ימינך תתיר צרורה, כי ימינך תרעץ אויב וכנ"ל שיניקת החיצונים הוא רק מקו השמאל. ולכן ארז"לשכשהקול קול יעקב עי"ז אין הידים ידי עשו שולטות, וזהו דאב"ג יתץ גי' תולע תולעת יעקב מתי ישראל מה תולע אין כחו אלא בפיו ויכול להרקיב גם הארז כך הדבור בד"ת הוא מפריד יניקת החיצונים. והנה הכח הזה בדבור הוא כמבואר לעיל דהדבור נמשך מבחי' כתר שהוא מדבר כי נעוץ תחלתן בסופן (וכתר אותיות כרת כמ"ש במיכה (סי' ה' פסוק ח') תרום ידך על צריך וכל אויביך יכרתו. שלהיות כריתת הקליפות נמשך מבחי' תרום ידך יד הרמה וכמ"ש רמה ידך בל יחזיון כו' גיא על גיותניא כו' והיינו שמבחי' כתר שהוא יד הרמה נמשך להיות כריתת ודחיי' החיצונים. והגם דבחי' כתר נק' ארך אפים וגדל חסד וארז"ל גבי עשרה דורות מאדם עד נח להודיע כמה ארך אפים לפניו שכולם היו מכעיסי' ובאים כו' נמצא שמבחי' ארך אפים יוכל להיות נמשך חיות ויניקה לעוברי רצונו וכמש"ל ע"פ ויהי בשלח פרעה כו', והיינו משום דשם אין תופס מקום כלל, וזהו שממית בידים תתפש כו', ואיך אומר דמבחי' כתר נמשך וכל אויביך יכרתו. אך הענין דלזה אמר תרום ידך, תרום דוקא וכדפי' במ"א ענין כי יד על כס י"ה שהוא בחי' יד רמה שמבחי' זו אין שום יניקה לחיצונים כו', משא"כ מבחי' היד הגדולה כו' ע"ש בד"ה חייב אינש לבסומי בפוריא, וגם מבחי' יד הגדולה הרי נאמר ימינך ה' תרעץ אויב וכמ"ש לקמן פ' נשא בענין בני גרשון נושאי יריעות המשכן שהם המשכת בחי' יד הגדולה ועי"ז מגרשי' החיצונים כו', אלא דהיינו כשאו"א מלבישים לזרועות דא"א כדלקמן והשפע נמשך דרך פנים אבל מבחי' אחוריי' דמדה זו יוכל לימשך חיות ויניקה גם לעוברי רצונו וכמ"ש ג"כ במ"א בענין ההפרש בין גדולה לחסד כו' משא"כ בחי' יד רמה שהיא למעלה יותר מבחי' זו הנה ע"ז נאמר תרום ידך על צריך וכל אויביך יכרתו שמבחי' זו אין שום יניקה ואדרבה מזה נמשך להיות כריתת החיצונים, וגילוי בחי' זו הוא ע"י היות האדם ג"כ בבחי' יד הרמה שהוא בחי' תשובה עילאה אליך ה' נפשי אשא כו'. והנה במ"אנתבאר ענין זה בלשון אחר קצת דהנה בקי"ס וזהו שהי' משליך לתוך שריפת הפרה שני תולעת כי שריפת הפרה היינו לברר ק"נ ולהעלות הניצוצי' שנפלו שם בבחי' מ"ן, ועי"ז לא יוכלו לינק הקליפות מבחי' נוגה כו'. אכן כדי שלא יגביהו א"ע לקבל יניקה מלמעלה לזה הי' השני תולעת. ונמצא זהו כענין ואשמיד פריו ממעל ושרשיו מתחת, בשגם כי יש לעומת זה תולע בקליפות כמ"ש ואם יאדימו כתולע כו' עיין בס' הגלגולים דמ"ג ובע"ח שער א"א פט"ו ובפע"ח גבי פ' התמיד ולכן ע"י בחי' תולעת יעקב באותיות התורה ותפלה שבבחי' ביטול ע"ד ואנכי תולעת ולא איש עי"ז יש בכח למנוע יניקת החיצונים וכנ"ל.
וזהו ענין זאת חקת התורה, חקת לשון חקיקה אשר צוה הוי בחי' צוותא והתחברות משם הוי' דעתיק אשר שם הוא בחי' ומדרגת חקת התורה לאמר שיומשך התורה משם לבחי' חכמה שאז נק' תורה שבכתב, שענין המשכה זו הוא ע"י מצות פרה אדומה שנק' חקת התורה. והענין הוא כמו שמעלת הלוחות שהן לוחות העדות הן גבוהי' מתשב"כ והן היו בחקיקה כמ"ש והמכתב מכתב אלקים הוא חרות על הלוחות נמצא שאותיות החקיקה הן גבוהי' יותר מאותי' הכתב, כך עד"ז הוא מצות פרה אדומה שנמשך מבחי' הנק' חקיקה, ובאמת היא למעלה יותר ממדרגת החקיקה שבלוחות שהי' החקיקה מעבר לעבר, נמצא אע"פ שהחקיקה מיני' ובי' מ"מ חסר מהאבן במקום האות, משא"כ בחי' חקת התורה כמו שהיא למעלה בשרשה אינו כן. והענין הוא דבחי' וענין חקיקה למעלה הוא כמ"ש בזהר פ' בראשית דט"ו בריש הורמנתא דמלכא גליף גליפו בטהירו עילאה, וגליף היינו חקיקה כי תרגום ופתחת עליו פתוחי חותם ותגלוף וכו'. והענין הוא כמו עד"מ החוקק באבן טוב המבהיק מאד איזה אותיות או רשימות אזי במקום החקיקה והרשימה אין האבן טוב בהיר ומבהיק כ"כ כמו המקום שלא נעשו בו חקיקות ורישומים שמבהיק במאד מאד משא"כ במקום הרושמים והחקיקות נחשך אורו מעט, ובזה עצמו ניכר החקק, אבל מ"מ הכל מהות האבן טוב עצמו, ואין מבלעדו שום דבר כלל, זולתי הוא לבד רק שנחשך בהירתו מעט. כך עד"מ למעלה הנה טהירו עילאה הוא הארת אור א"ס ב"ה וכמבואר פי' אור א"ס במ"א דהיינו האור והזיו עד"מ הנמשך ממהותו ועצמותו שהאור הוא בבחי' א"ס ממש, וכשנאצלו מהאור בחי' פרצופי עתיק ואריך שהוא בחי' אור הכתר נק' גליף גליפו שהוא בחי' אותיות החקיקה פי' שהם נק' עדיין בשם אין סוףולמעלה מבחי' אצילות אעפ"כ לגבי האור א"ס ממש נק' בחי' חשך כמ"ש בזהר כתרא עילאה אע"ג דאיהו אור צח אוכם הוא קדם עילת העילות וע"ז נאמר ישת חשך סתרו. אך כיון שמ"מ הם עדיין בחי' א"ס ממש (ע' בהרמ"ז פ' שלח בדף קנ"ט) לכך קראו התהוות זה בשם חקיקה בטהירו עילאה עד"מ כמש"ל הנ"ל שבחקיקת האותיות על האבן טוב הרי לא נחסר ממנו כלל גם לא נוסף עליו דבר שחוץ ממנו אלא הוא עצמו לבדו רק שנחשך בהירתו במקום הרושם והחקיקה, כך עד"מ בחי' עתיק וא"א הן בחי' א"ס ממש רק שלגבי עצמות האור ממש נק' בחי' חשך כו'. (ולפי המבואר בס' זהר הרקיע בבראשית שם מובן דזה קאי על התהוות כתר דא"ק ובמק"מ כ' ויש מפרשים גליף גליפו על חקיקת רל"א שערים כו' שבתוך הטהירו חקק חקיקת האותיות שבתוך הרל"א שערים עכ"ל, וא"כ הוא למעלה מעלה מבחי' כתר דא"ק אך מ"מ דרך כלל קאי זה על כל עולמות הא"ס שעד פרצופי עתיק וא"א דאצי' וגם באמת דרך כלל כולם נקראי' ע"ש כתר דאצילות) ולכן נק' בשם גליף גליפו. משא"כ אותיות הכתב הוא למטה בחו"ב דאצילות כמו עד"מ הכותב אותיות ותיבות ע"ג הספר בדיו שהדיו דבר זר ומהות אחר ממש רק שנתחבר על הקלף והיו לאחדים, כך עד"מ החכמה היא כעשי' גופנית לגבי אור א"ס ב"ה שהוא למעלה מעלה ממהות גדר חכמה, לכן התלבשות אור א"ס בחו"ב נמשל להתחברות הקלף הלבן עם הדיו עד"מ דמ"מ אינן דבר א' לגמרי ממש, וגם הדיו מסתיר לגמרי על לבנונית הקלף שתחתיו, משא"כ האות הנחקק אינו מסתיר על האבן טוב כי אני אני הוא. והגם שנאמר על כלל עולם האצי' איהו וחיוהי וגרמוהי חד זהו לגבי עולמות בי"ע שהן יש ודבר ונפרד ממש, והביטול הוא ביטול היש, לכן לגבי בי"ע נק' אצי' איהו וגרמוהי חד ביטול דיחו"ע. אבל לגבי עתיק וא"א נק' גם החכמה דאצי' לבחי' עשיי' ויש וכמ"ש והחכמה מאין תמצא יש מאין, ונק' כלים שפעולת א"ס ב"ה על ידן כמו עד"מ האדם העושה דבר ע"י איזו כלי כגרזן ביד החוצב בו. ולכן התשב"כ הוא בחכמה דאצי' המתלבשת בבינה שהם תרין ריעין דלא מתפרשין והתורה כמו שהיא שם נק' תורה שבכתב דכמו שהדיו מסתיר הקלף הלבן כך מה שנתפס אור א"ס ב"ה בבחי' השגה והבנה דבינה דאצי' זהו הסתר והעלם ממש כי א"ס ב"ה אינו בגדר שיהי' מושג בחו"ב כו' ומה שמושג אינו רק הארה בעלמא (משא"כ בבחי' הכתר הוא גלוי אור א"ס ממש. והנה יש לבאר קצת יותר ענין בחי' חקיקה שהוא רק העצם הדבר אלא שנחשך קצת כו' משא"כ באותיות הכתב כו' ויש להקדים מ"ש במ"א בענין האותיות, דהנה אנ
ו רואי' דכמו שיש כ"ב אותיות בדבור כך הן במחשבה, ואותיות המחשבה הן רוחניים והתהוותן הוא מתמצית וסוף בחי' השכל, שהרי אי אפשר לחשוב שום השכלה בלי אותיות. והנה במחשבה יש ג"כ ב' בחי' מחשבה עילאה ומחשבה תתאה, מחשבה עילאה היא הדבוקה בעצםהשכל דהיינו מחשבת שכל שחושב השכל ולא האותיות ומ"מ ודאי יש בחי' אותיות במחשבה זו שהרי א"א להיות כלל גילוי השכל אפילו במוח האדם עצמו בלי אותיות רק שהאותיות כלולי' בתוך השכל ממש ואינו מרגיש כלל האותיות בפני עצמן כי המוח מלא רק בטרדת עומק ההשכלה לבד והאותיות כלולי' וטפלים ובטלים לגמרי לגבי השכל. והנה אח"כ כשחושב איך לדבר שכל זה זהו בחי' מחשבה תתאה, והוא ירידת המדרגה שאז נרגשי' האותיות המחשבה שנעשי' בחי' מהות אותיות ממש, ולא כמו שהיו קודם במחשבה עילאה שהי' רק מהות שכל, אבל עכשיו כשחושב איך לדבר הרי חושב איך לומר השכל באותיות. נמצא נגלמו מהות אותיות ממש במחשבה ואע"פ שהן דבר א' עם השכל כי התהוות אותיות המחשבה הוא מתמצית וסוף מהות השכל, וגם כשחושב איך לדבר הרי גם עצמות השכל ממש מלובש ומתגלה בתוך האותיות שהרי מחשבה זו היא איך לדבר השכל ממש, מ"מ הנה לגבי גילוי השכל כמו שהי' במחשבה עילאה, נחשב זה לחושך וירידה גדולה כו'.
והנה כמו שהוא למטה באדם שיש אותיות הדבור ואותיות המחשבה, כך הוא ג"כ למעלה בכל עולם ועולם וכמ"ש וקרא זה אל זה ואמר קדוש כו', וכן הוא עד רום המעלות דהיינו שיש אותיות גם בלמעלה מהחכמה כו' וזהו ג"כ ענין האותיות רל"א שערים הנז' בס"י והם בחי' אותיות שבטהירו עילאה והתהוות אותיות אלו הוא מסוף ובחי' תחתונה דהארת האור א"ס כהדין קמצא דלבושא מיני' ובי', ועד"מ אותיות השכל שנמשכי' מסוף ובחי' אחרונה שבשכל עצמו. והנה פי' בריש הורמנתא דמלכא היינו התחלת ההמשכה להיות אצי' העולמות ע"ד כשעלה ברצונו ית' לברוא העולם כו' והוא עד"מ באדם כשחושב איך לדבר ולהשפיע השכל לזולתו ע"י הדבור, אשר לגבי עצמיות השכל שבאדם נק' זה בשם מחשבה תתאה שאז נחשך קצת אור השכל ונרגש האותיות כו', כך למעלה עד"מ להבדיל כו' נק' גליף גליפו בטהירו עילאה שהוא כביכול בחי' חקיקת האותיות הרל"א שערים שעם היות האותיות הם מבחי' האור דטהירו עילאה כנ"ל מ"מ לגבי אור הטהירו עילאה ממש כמו שהוא למעלה מבחי' אותיות נק' זה מה שנמשך בחי' אותיות בשם חשך ממש כו' דעם היות שהאותיות הן גלוי אור הטהירו ממש מ"מ נק' זה חשך לגבי בחי' האור כמו שהוא עדיין למעלה מבחי' אותיות כו', אך מ"מ נק' בשם גליף גליפו אותיות החקיקה שהן מיני' וביה ממש וכמו שמהות אותיות המחשבה הן מבחי' אחרונה של השכל ממש, משא"כ התלבשות השכל באותיות הדבור ה"ז התלבשות בדבר שחוץ מהשכל שהרי מהות אותיות הדבור הן נמשכי' מהקול הנמשך מהבל הלב שהוא גשמי כו' ולא כמו אותיות המחשבה שהן מיני' וביה ממש. וכך התלבשות אור א"ס בחו"ב נמשל עד"מ לאותיות הדבור בראשית נמי מאמר הוא כו'. והנה מה שאמרנו דאותיות החקיקה הוא כמו עד"מ שחושב איך לדבר שזהו מחשבה תתאה, הנה באמת זה אינו רק כדי להבין ענין מ"ש שע"י החקיקה נחשך האור קצת שזה מובן ומצוייר ע"פ משל זה דערך מחשבה תתאה לגבימחשבה עילאה. אך באמת בחי' אותיות הנ"ל הן למעלה אפילו מהחכמ' עילאה עצמה כו' כנ"ל. ובמ"א נת' המשל לזה מבחי' ך"ב אותיות שיש בנפש עצמה כו' אלא דכלפי שנק' הח"ע בשם מאמר ואותיות הדבור או הכתב כנ"ל נק' בחי' אותיות אלו בשם אותיות המחשבה כו' וזהו הנק' חקת התורה. והנה משנ"ת לעיל דחקיקה זו היא למעלה מחקיקה שבלוחות הענין כי הלוחות מבואר בע"ח שהן נו"ה נמצא עם היות ששרשן מבחי' כתר ששם הוא בחי' גליף גליפו כו' אבל ירדו ונמשכו בנו"ה כדי שיומשכו למטה בעשיי' גשמיות שזהו ע"י נו"ה דייקא. ועמש"ל בביאור לפסוק צאינה וראינה לכן אין זה כחקיקה הנ"ל דגליף גליפו בטה"ע שנק' רשימה וחקיקה שאין החקיקה עושה שום חסרון כלל מגוף הדבר הנחקק שנמצא החקיקה הוא גלוי האור כמו שהוא בלי חסרון ותוספות רק שנחשך מעט, וזהו בחי' אור הכתר כמו שהוא במקומו ממש, משא"כ כשנמשכו ונתלבשו אותיות אלו בנו"ה דאצי' אין שם גלוי האור כמו שהוא ממש לכן בחקיקת האותיות בלוחות האבנים הרי במקום חלל האות לא הי' האבן עצמו בשלימות, וזה מורה על העלם האור עצמו, ומ"מ הן בחי' אותיות החקיקה מיני' וביה ולמעלה מעלה מבחי' אותיות הכתב שהם מדיו כו'. וע' דוגמא לזה ממ"ש במ"א ע"פ שימני כחותם בענין הרצועות של תפילין כו', ע"כ הג"ה).
וזהו זאת חקת התורה. ששרש מצות פרה אדומה הוא למעלה באותיות החקיקה דעתיק ואריך דאצי' ולזה אמר שלמה המלך ע"ה עליה אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני שהיא למעלה רחוק מן החכמה דאצי' היינו בעתיק דאצי' וגם לזאת נק' חקת התורה שמזה נמשך אח"כ להתלבש באותיות התשב"כ שהן בחו"ב דאצי' וזהו אשר צוה הוי' לאמר כנ"ל שיהי' נמשך ומאיר ש' הוי' דעתיק בח"ע כו' (וענין גלוי זה יובן ממ"ש לקמן פ' ראה ע"פ לעשות הישר בעיני ה' ע"ש דכמו שבחי' יחו"ת נק' הסתר לגבי יחו"ע כי יחו"ת הוא בחי' יש והיש בטל משא"כ יחו"ע שבע"ס דאצי' הוא ביטול אמיתי וזהו ענין שם אלקים ושם הוי' כך יחו"ע דע"ס דאצי' נק' הסתר והעלם לגבי בחי' ע"ק כמו ש' אלקי' לגבי שם הוי'. והנה ממ"ש כאן מובן זה קצת יותר כי הוא כמו עד"מ אותיות הכתב לגבי אותיות החקיקה שאותיות הכתב הן מדיו שהוא מסתיר ומעלים הלבנונית הקלף כו' משא"כ באותיות החקיקה כך לגבי עתיק וא"א נק' חו"ב בשם יש והסתר והעלם וכמו שיחו"ת נק' יש לגבי ביטול דיחו"ע כו' כך לגבי עתיק וא"א נק' ביטול דחו"ב בשם יחו"ת כו', כי מה שנמשך בחי' חו"ב זהו בחי' יש מאין משא"כ התהוות עתיק וא"א שהוא עדיין בחי' א"ס ממש אתה הוא הוי' לבדך כו'. אמנם יש בחי' הנק' לעשות הישר בעיני הוי' שיהי' הגלוי והביטול ביחו"ת כמו ביחו"ע ושיהי' הגלוי והביטול בחו"ב מבחי' כתר ועתיק ממש שזה נק' לעשות הישר להיות שוה שיהי'הביטול והגלוי למטה כמו למעלה כו' ע"ש. ועד"ז יש לפרש כאן אשר צוה הוי' לאמר שיהי' צוותא והתחברות ממש ש' הוי' דעתיק בבחי' חכמה וחקת התורה יומשך ויתגלה ממש בבחי' תשב"כ. וכ"ז נמשך ע"י מצות פרה אדומה ע"י האפר ומים חיים שהוא כללות בחי' הרצוא ושוב לשרוף ולכלות כל הרע של המדות רעות ולהפך המדות שתהיינה בבחי' רצוא לה' לבדו כמ"ש ועמך לא חפצתי בארץ והוא בחי' רעותא דליבא ואח"כ בעסקו בתורה שהיא בחי' מים חיים אל כלי נמשך עי"ז מבחי' חקת התורה כו' לאמר כנ"ל. ויובן זה ביותר עם מ"ש לעיל ע"פ אם בחקתי תלכו שבהנשמה יש ג"כ מב' מדרגות הנ"ל דבחי' חקיקה וכתב וזהו ענין נשמה שנתת בי טהורה היא דפי' טהורה היא ששרשה מבחי' גליף גליפו בטהירו עילאה כו' ואח"כ אתה בראתה יש מאין ע"ד והחכמה מאין תמצא כו'. והנה ענין בחי' תשובה עילאה הוא אליך ה' נפשי אשא כמו שהיתה כלולה בבחי' אין וטהורה היא כו' וכמ"ש בפ' האזינו השמים כו'. ומבואר למעלה דבחי' אפשר הפרה זהו ענין בכל לבבך בשני יצריך ביצ"ט ויצה"ר שהיצה"ר יתהפך לטוב בהסיר הבגדי' הצואי' וזהו בחי' תשובה עילאה לבחי' טהורה היא כו' ולכן עי"ז דוקא נמשך ג"כ בחי' חקת התורה אל בחי' לאמר כו', ע"כ הג"ה).
פרשת חקת · ביאור זאת חקת התורה
ביאור זאת חקת התורה
א) ביאור זאת חוקת פ"א ענין עשרה מאמרות גבוה מעשה"ד לפי' המק"מ ויקרא עשרה מאמרות מאבא ועשרת הדברות מבינה, צ"ל ע"ד שהעולם נבראו במלואו תולדות מלא בשני ווין מד"ר בראשית פי"ב ולא יהי' כן עד תולדות פרץ ועמ"ש ע"פ גדילים תעשה לך בענין הוד והדר לבשת, וכן אור שנברא ביום ראשון כו', הנה ישכיל עבדי כו' מאד אותיות אדם כמו שהי' קודם חטא עה"ד.
ב) פ"ב עץ ארז ואזוב ע"ד העשיר והדל ויש בזה ב' המדרגות דבע"ת וצדיק יחד, הארז ממשיך מהבינה עד יסוד, והאזוב מיסוד במל', וכמ"ש ע"פ הזח"ג ויקרא דף י"ו ע"ב.
ג) פ"ג פרה ק"נ, וצ"ל מדוע נעשית בחוץ ומ"ש מהקרבנות שהם נעשות בפנים דוקא, וע' בזבחים פרק פרת חטאת ושם דקי"ג ע"א שצריך לשוחטה חוץ לחומת ירושלים דוקא, וע' בחיי ב' דעות אם שהיא למעלה משאר הקרבנות או להפך, ולכאורה יש לה דמיון לקרבנות יוהכ"פ, כי שבעת ימים קודם לשרפת הפרה מפרישין כה"ג מביתו וכמו ביוהכ"פ ג"כ שבעת ימים קודם יוהכ"פ, והיינו שביום הח' דוקא מגיע למדרגת בינה שה"ע קדה"ק, ועמ"ש בענין חכמת זה סדר קדשים ודעת זה סדר טהרות,וי"ל ע"ד אמצאך בחוץ בע"ת, כי קרבנות להמשיך יחוד ונק' זה האשה אשר תקריבו וצ"ל בהצנע והיכל קדה"ק נק' חדר המטות, אבל התשובה היא בבחי' שקראה אמי, והאם נושקת בנה אף בחוץ ואין בזה בושה, וזהו מסט' דעלמא דאתי לאו איהי מאנא לבניה כו'. ועוד הקרבנות להמשיך דירה בתחתונים מבחי' צדיק ודירה זו היא בבהמ"ק שנק' הדום רגליו ונק' איזו בית אשר תבנו לי, אבל הבע"ת אינו ממשיך הדירה בתחתונים כ"א שממשיך ממקור האור מעתיקא המאיר בבינה שיאיר באצי' עד יסוד ולא במקור דבי"ע עדיין לכן לזה א"צ בהמ"ק, וע' בענין אליהו שהקריב בחוץ בפ' וישלח, וע' בילקוט חקת דרל"ה א' ע"פ והוציא אותה אל מחוץ למחנה ב' פירושים הא' דקאי על שרה של עמלק, ומ"מ צ"ל היינו מה שישראל יבררו ג"ק שלמטה מק"נ ושייך בה שחיטה להוציא דם ופנימי', הב' דקאי על הגלות כו', ואין זה תפלה שבמקום קרבנות, כ"א זהו תשובה דוגמת אמצאך בחוץ אשקך כמו שכ' בתרגום שזהו מס"נ, עץ ארז כו' חנניה מישאל ועזריה ע"ש, ילקוט ח"א קיו"ב רי"ג.
ד) ובזח"ב פקודי דרל"ז ע"ב מי חטאת, כד"א לפתח חטאת רובץ, ובגין דאיהו פתח, חטאת רובץ ודאי בקדמיתא כתיב והוציא אותה אל מחוץ למחנה כו' בקדמיתא טמא והשתא טהור ופי' במק"מ שם שהפרה היא נוק' דנוגה ואחר שנשרפת ונותנים עליה מים מתבררת (ע' בלק"ת בד"ה ויקחו אליך פרה איתא במשניות) והוא טהור דנפיק מטמא שקודם שנתבררה נק' טמא כו' עכ"ל, הרי מובן הטעם שנאמר והוציא אותה אל מחוץ למחנה, לפי שהיתה בבחי' טמא, ונק' חטאת, וע' בזהר ר"פ וישלח דקס"ה ע"ב מענין לפתח חטאת רובץ שפירשו על היצה"ר שנק' חטאת. ובגמ' דסוכה דנ"ב ע"א דוד קראו טמא כו'. ואפשר פירש חטאת כדברי ר"מ ביומא דל"ו ע"ב דס"ל חטא גדול מעון ופשע כו'. וצ"ל הרי כל הבהמות נמשכים מק"נ ואעפ"כ קריבין בפנים. וצ"ל דנפש הבהמות הטהורות נמשכים מבחי' העליונות דק"נ שהן טוב, ע' בפי' הרמ"ז בזהר פ' ויקרא על דף ה' ע"א גבי התיכונה שהיא נפש הבהמות כו', משא"כ פרה אדומה שהיא נוק' דנוגה, היא יותר רע כמ"ש הרמ"ז ר"פ מקץ בענין קץ דשמאלא, והיא הנקרא יותרת הכבד בפרדס ערך יותרת הכבד ובמא"א אות יו"ד סעיף מ"א, ובזח"ג פנחס דף רכ"ד ודף רל"א, ובת"ז תקון כ' דף מ"ג ע"א, ועיין במד"ר ס"פ תרומה פל"ה גבי אבל ברזל אין כתיב כאן כי זהב וכסף ונחשת רומזים לבחי' העליונות דק"נ רישיה די דהב טוב זה בבל, וכסף זו מדי כו' ובמא"א אות צ' סל"ב צלמא דנ"נ כל ק"נ בכללה עכ"ל והי"נ כ' ע' בע"ח דרוש ק"נ עכ"ל נמצא הברזל זהו בחי' אחרונה דק"נ היינו נוק' דק"נ, ועמ"ש בת"א פ' וישלח סד"ה ויאבק איש עמו בענין מה בין אבק לעפר, והנה אבק נוק' דק"נ והעלאת האבק עד כסה"כ זהו ענין גדולה תשובה שמגעת עד כסה"כ, לרחוק שנעשה קרוב, ובחי' קרוב מצד עצם י"ל זהו ענין קרבן ל' קירוב, ובחי' לרחוק שנעשה קרוב זהו ענין הבירור דמי חטאת כו' מבחינת חוץ למחנה.וזהו ענין המד"ר פ' תצוה ר"פ ל"ח דקנ"ג ע"ד ע"פ לקח פר בן בקר הה"ד גדולים מעשה ד' דרושים לכל חפציהם, תלים סי' קי"א כשהוא רוצה הוא קוראה בלשון נקבה שנאמר ויקחו אליך פרה אדומה תמימה וכשהוא רוצה הוא קוראה בלשון זכר שנאמר לקח פר בן בקר, דלכאורה אין לזה הבנה, מהו ענין הוא קוראה, הרי גבי אהרן הי' פר זכר, והפרה אדומה היתה נקבה, ולא בקריאת שם תליא, וע' במד"ר בשלח פכ"ה ופעמים עושה אותם בדמות נשים ופעמים בדמות אנשים שם ניחא אבל כאן אין הפירוש מובן, א"ו הפירוש דקאי על כללות ק"נ שיש בה דכר ונוק' לכן כשהוא רוצה הוא קוראה בלשון נקבה, ר"ל נוק' דק"נ, וכשהוא רוצה קוראה בלשון זכר היינו דכר דק"נ, וכיון שמ"מ הכל ענין ק"נ שהוא דבר אחד שייך לומר לפעמים קוראה כו'.
ד) ועמ"ש בבוך בראשית א' דתט"ו ב' בהגהות לד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה בענין אליהו שהקריב בחוץ והרי זהו איסור גדול, והכהנים ששמשו בבית חוניו הם כמו בעלי מומין מום גימט' אלקים, לפי שפוגם ביחוד הוי' אלקים שזהו בבהמ"ק דוקא כמארז"ל אימתי גדול ה' כשהוא בעיר אלקינו, בהגהות לד"ה רני ושמחי הראשון, והתירוץ כי בדברך עשיתי, והנה באליהו ב"פ ה' הוא האלקים, א"כ התגלות ע"ק ע"י התשובה לכן אפילו בחוץ אמצאך בחוץ, כי גדול ה' בעיר אלקינו דוקא היינו הוי' דז"א פעם הראשון הוי' הוא האלקים, וזהו המזבח נק' סולם מוצב ארצה מ' וראשו מגיע השמימה ז"א, ע"כ דוקא בבהמ"ק, אבל בחי' ע"ק זהו בחי' ולגדולתו אין חקר שלמעלה מעלה מבחי' גדול ה' ומהולל מאד בעיר אלקינו כמ"ש בת"א בד"ה ויושט המלך לאסתר דקנ"ז עמוד שני, וז"ל דלא שייך כלל לחקור ולהתבונן בגדולתו כו' אלא בשם הוי' ב"ה כו', ובפ' וארא בד"ה וידבר אלקים כו' וארא דצ"ג סע"א וע"ש ג"כ בד"ה וארא אל אברהם, דרוש הראשון שזהו ההפרש בין בחי' יחיד ובין בחי' אחד כי ז"א נק' אחד וע"ק נק' יחיד, ואין שייך שם יחוד דו"נ וזהו לפני ה' תטהרו, לכן גם בחוץ כי זהו למעלה בעצם מבחי' אימתי גדול הוי' כשהוא בעיר אלקינו דוקא ודוגמת מ"ש בד"ה למנצח על השמינית בענין איך הקב"ה מוריד גשמים בשבת, לפי שכל העולם שלו הוא, היינו לפי שהוא מבחי' א"ק המקיף את כל העולם בהשוואה אחת (ועמ"ש מזה בת"א בסופו בהג"ה לדרוש לבסומי בפוריא, דרוש השני, שמ"מ משם בא האור בבחינת העלם, וכמ"כ כאן, בענין הפרה שנעשית בחוץ ואין האור מאיר שם בגילוי כמו בבהמ"ק שנק' צמצם שכינתו בין שני בדי ארון אבל מ"מ בבחינת העלם בא ונמשך מעצמות אור א"ס מבחינה ואף באליהו שנאמר ותפול אש ה' ותאכל כו') כי שם כחשכה כאורה, וזדונות נהפכו לזכיות, ועמ"ש בענין חכמות בחוץ כו', ובבחי' זו את השמים ואת הארץ אני מלא בשעה א', ונק' הוראת שעה היתהע"ד יש קונה עולמו בשעה א' דילוג אבל הקביעות אינו כן אלא בבהמ"ק דוקא, כמ"ש סד"ה שובה ישראל הראשון. לכן גבי פרה אדומה שנאמר זאת חקת התורה אשר צוה הוי' דע"ק ע"כ והוציא אותה מחוץ כו', ולכן רק הזאת הדם בחי' ריח בוגדיו ולא הקטרת אמורין כי אין שייך לחמי באתריה לאו אורחי' למיכל וכן פרים הנשרפים אין בהם אכילת מזבח כו'. ועמ"ש בלק"ת בד"ה כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היום דקאי על מצות תשובה שהיא בחי' אשר אנכי מצוך ע"ד אנכי כתר הוי' חכמה אלקיך מ', אבל כל המצות נק' מצות הוי', וכן אפילו קרבנות ועל התשובה נאמר לא בשמים היא כו' כי הנה סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה זהו עדיין שם הוי' כי ישמחו השמים ר"ת י"ה ותגל הארץ ר"ת ו"ה, אבל התשובה לא בשמים הוא אלא מבחי' את השמים ואת הארץ אני מלא בהשוואה א', והנה סולם זה הכבש ראשו מגיע השמימה זה ריח הקרבנות לכן הקרבנות דוקא בבהמ"ק בחי' סולם אבל אליהו שהקריב בחוץ ע"פ ובדברך עשיתי, שהמשיך מבחי' מקום שהתשובה מגעת מבחי' לפני הוי', ע"כ יוכל להיות גם בחוץ שמשם נמשך לפי שעה שאליהו עצמו הוא הסולם וכמ"ש מהרמ"א פ' ויצא בענין יעקב, וזהו ענין הפרה ג"כ כנ"ל וע' בד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה, שמנחה דיעקב לעולם התהו שם בחי' מי יתן טהור מטמא כו' עד"ז ה"ע הפרה שהיא ג"כ בחי' מי יתן טהור מטמא לכן והוציא אותה אל מחוץ למחנה ומ"מ והזה נוכח פני אהל מועד שבע פעמים, שהיה מזה נגד בית קדה"ק פ"ג דפרה מ"ט ופ"ב דמדות משנה ד' שהכהן השורף את הפרה עומד בראש הר המשחה ומתכוין ורואה בפתחו של היכל בשעת הזיית הדם כי אף ששורש ההמשכה באה מבחי' ולגדולתו אין חקר שלמעלה מבחי' שם הוי' המאיר בעיר אלקינו ולכן גם מחוץ למחנה יכול למצוא ע"ד אמצאך בחוץ מ"מ ההמשכה צ"ל משם בשם הוי' דז"א ולהיות מאיר בעיר אלקינו דוקא ולכן צ"ל מתכוין ורואה בפתחו של היכל כו' וזהו ע"ד ושובו אל הוי' בד"ה שובה הנ"ל ולכן נז' כאן בפ' פרה ב' שמות הוי' שיהי' חיבור ב' השמות יחד דוקא ע"ד ויקרא הוי' הוי' כו'.
ה) במ"ש פ"ד בענין ושני תולעת מה תולעת אין כחו אלא בפיו יש להעיר ממ"ש במ"א ע"פ הקול קול יעקב שני ירושות הנחיל יצחק לבניו, הנחיל ליעקב את הקול וכה"א הקול קול יעקב, והנחיל לעשו את הידים כו' במד"ר פ' בשלח פכ"א, כי קול הוא ההמשכה פנימיות מבחי' איברי הנשימה שלמעלה מהפרסא וחצר הכבד כו' וכ"כ הרמ"ז פ' וישלח דקע"א א' שהקול הוא פנימיות ז"א ועמ"ש סד"ה כי תשמע בקול, וע' זח"א פ' בראשית דף נון ע"ב קלא פנימאה היינו יחוד או"א הנמשך ממו"ס כו', וענין הידים ידי עשו ע"ד שממית בידים תתפש כו', והנה ע"י הקול קול יעקב אזי אין הידים, כי קול זהו ת"ת שמחבר חו"ג שהם ב' ידים כו', א"כ עי"ז אין השממית מקבל מבחי' ידים כו', ובמא"א אות קוף סי"ט קול תמידבסוד הז"א כו' ובאות תא"ו סי"ב תולע יסוד, תולעת שני מ'. ולפמ"ש דתולע זהו ענין הפה י"ל מה שהוא יסוד היינו כי הלשון זהו יסוד כמ"ש בפרדס ערך לשון שנק' היסוד לשון למודים כו', וע' פרדס ערך פה, שהם ב' פיות בינה ומ' וזהו וחרב פפיות בידם כו', וע' בפרש"י בחומש ר"פ בלק בענין משה שהוא אדם שכחו בפיו, כי משה נתנבא בזה, ועמ"ש בלק"ת פ' פנחס בד"ה צו את בנ"י, דרוש הראשון רפ"ד שע"י שאתה תהיה צו בצוותא חדא עם בנ"י כו'. גם תולע גימ' שור גימ' עלינו לשבח שתיקן יהושע שנאמר עליו ובכור שורו הדר לו, ויניקת הפרה הוא מפני שור מהשמאל לפי שנמשך בבחי' שמאל דוחה כמאן דשדי בתר כתפין לכן גם ק"נ יוכל לקבל ע"י קצת הביטול שיש בה דקרו ליה אלקא דאלקייא, לכן ע"י תולע גימ' שור מתקן שלא יומשך היניקה מפני שור מהשמאל לבחי' פרה שהיא ק"נ, כ"א אדרבה יומשך אבגית"ץ כו' לנתוץ נוק' דק"נ, ואזי יומשך השמאל רק בקדושה שיהי' שמאלא אתכליל בימינא דהיינו מ"ש שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני, הרי מהשמאל נתעורר הקירוב להעלות כנס"י וע"ד רוח צפונית, והנותן מטתו בין צפון לדרום, ועמ"ש סד"ה ה' יחתו מריביו כו' גבי ויתן עוז למלכו, וע"ז רומז עץ ארז ואזוב שהן דת"י המורים על האהבה וקירוב הקב"ה עם כנ"י, גם ארז גימ' יצחק שהוא בחי' שמאלו תחת לראשי כמ"ש ויאהב יצחק את רבקה כדפי' בזהר חיי דקל"ג סע"א, ובפ' אחרי דף ע"ד ע"א ר' יוסי אמר בשעתא דאסגיאו זכאין בעלמא כתיב שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני, ור"ל שאזי גם השמאל היא נמשך בכנס"י שמבחי' הגבורות דוקא מתעורר הזיווג כמ"ש בענין לחמי לאשי בד"ה צו את בנ"י ואמרת אליהם את קרבני לחמי, פ"ג, ועיין בזהר וישב דקפ"ו א' ע"פ העירותי מצפון ובזהר בראשית דמ"ט ע"א ע"פ ויצר ה' אלקים מכאן אוליפנא דצפון אתער תדיר לגבי נוק' כו' וע' מזה בר"ח שעה"ק פט"ז, וי"ל לכן קדה"ק שחיטתן בצפון דוקא, ובלק"ת בשה"ש בהביאור ע"פ קול דודי נת' איך ההמשכה בפנימיות נמשך ע"י הגבורות דוקא ועד"ז נאמר וארבה את זרעו ואתן לו את יצחק, וכמו גבורות גשמים שיורדי' בגבורה כו', משא"כ בזמן דאסגיאו חייבין בעלמא כתיב השיב אחור ימינו מפני אויב, ואזי שמאלא לא אתכליל בימינא ונמשך מקו השמאל יניקה לחיצונים, ע"ד תחת שלש רגזה ארץ כו' כי תירש כו' היינו מה שמקבלת הפרה מפני שור מהשמאל, שנמשך מקו השמאל השפעה לנוק' דק"נ, ולכך ע"י שריפת הפרה מתקנין זה, ואזי ע"י האפר ומים חיים נמשך שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני וכנ"ל.שייך לעיל ססעי' ב' ולכן ביצ"מ נאמר ולקחתם אגודת אזוב כו' ובפרה עץ ארז ואזוב, כי יצ"מ ההמשכה מיסוד מבחי' צדיק כו' אבל ע"י הפרה בחי' תשובה יומשך גם מבחי' עץ ארז ואזוב ע"ד צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון ישגא כו', חיבור יס"א ארז אשר בלבנון ביסוד ז"א, וכמ"ש מזה ע"פ צדיק כתמר יפרח.
בענין מחוץ למחנה כו' והזה נוכח פני אהל מועד ע"ד התפלה בחו"ל נוכח א"י במלכים א' סי' ח' מ"ח ושבו אליך בכל לבבם ובכל נפשם בארץ אויביהם כו' והתפללו אליך דרך ארצם, וע' בגמרא פ"ד דברכות דכ"ח מזה ובשה"ש רבה בפסוק כמגדל דוד צווארך בענין לתלפיות, ועמ"ש ע"פ הילקוט ע"פ טוב וישר ה' ע"כ יורה חטאים בדרך שאלו לתורה נפש החוטאת במה תתכפר ואמרה יביא קרבן שאלו להקב"ה אמר יעשה תשובה כו', וענין הקרבן זהו בבהמ"ק והוא ע"פ התורה תשב"כ, אך על המזיד לא מהני קרבן ואין לו תיקון כ"א ע"י תשובה שמגעת לפני הוי' ולמעלה מבחי' תורה כ"א בבחי' חקת התורה אותיות החקיקה, ולכן זהו מחוץ למחנה תשובה באותו מקום ובקשתם משם, אך והזה נוכח כו' כי אחר שמעוררי' ש' הוי' דלעילא דע"ק הנה ההמשכה למטה צ"ל כסדר ההשתלשלות ע"י ש' הוי' דז"א אשר גדול הוי' בעיר אלקינו כו' כי להיות דירה בתחתונים זהו ע"י בחי' צדיק, רק כי בחי' צדיק יהי' כארז בלבנון כו'.
וענין יוהכ"פ זהו ע"ד שאמר יעקב והי' הוי' לי לאלקים שגם כסדר המדרגות הגיע לבחי' זו דבע"ת והיינו ע"י וידר יעקב נדר כו' כמ"ש במ"א וכך הוא ענין יוהכ"פ, ועמ"ש ע"פ כמגדל דוד בענין עיר ומגדל שכמו בלעומת זה יש עיר ומגדל דדור הפלגה כמ"כ בקדושה גדול הוי' כו' בעיר אלקינו, אכן בחי' מגדל דוד בחי' ציון בו מאיר מש' הוי' דלעילא והיינו בחי' קדה"ק וזהו יוהכ"פ, משא"כ שאר הקרבנות קריבין במזבח החיצון ע' בד"ה ושאבתם מים, דרוש הראשון.
חק הטריפני לחם חוקי, ע' סד"ה תקעו בחדש בענין כי חק לישראל, ובשרשים חקיקה וחוק הם בשרש אחד, ולכאורה הם שני ענינים חלוקים, כי חוק זהו ענין דבר קבוע וקצוב תמיד כמו כי חק לכהנים מאת פרעה ואכלו לחם חוקם, ומה ענין זה לחקיקה שהוא ענין בפ"ע שאינו שייך לענין חוק, וענין ג' חוקה דהיינו חוק שלמעלה מהטעם כמו שעטנז ופרה אדומה, ובשרשים הכל בשורש אחד, וראיתי במכלול להרד"ק עשה קצת שייכות חוק ודבר קבוע לחקיקה לפי שניתנו ליכתב ואין הטעם מספיק, והנה במד"ר ר"פ בחקתי ע"פ אם בחקתי תלכו חקים שבהם חקקתי את השמים ואת הארץ שנאמר אם לא בריתי יומם ולילה חקות שמים וארץ לא שמתי, בירמי' ל"ג כ"ה, ושם פי' חקות שמים וארץ הנהגות שמים וארץ, שזהו ע"ד לחם חוקי, ואינו שייך לחקיקה, ואעפ"כ המד"ר קורא חקות שמים וארץ ג"כ לשון חקיקה שבהם חקקתי את השמים ואת הארץ כנ"ל, וצ"ל מפני שחקות והנהגות שמים וארץ הם קבועים תמיד ואין בהם שום שינויכמארז"ל ע"פ האזינו השמים, שמא שינו השמים הילוכן כו' וכמ"ש ויעמידם לעד לעולם חוק נתן ולא יעבור, וכן אומרים בקידוש לבנה חוק נתן להם שלא ישנו את תפקידם, ע"כ נק' ג"כ לשון חקיקה, שהחקיקה זהו קבוע יותר מן הכתב בדיו שהכתב יכול להמחק ולהשתנות ברבוי הזמן משא"כ האותיות הנחקקים בהאבן או בהנחשת לא ישתנו, ע"כ החוק הקבוע נק' ג"כ חקיקה, וזהו חקות שבהם חקקתי שמים וארץ שהנהגות שמים וארץ נק' חקיקה, ואפ"ל ג"כ כי הנה ענין לעולם דברך ד' נצב בשמים דקאי על מאמר יהי רקיע שרשו מאותיות החקיקה, וזהו חק נתן להם, והיינו כמ"ש סד"ה למנצח על השמינית ששורש חיות העולמות נמשך מא"ק ולכן גם בשבת מצמיח עשבים כו' ע"ש, ועיין בבה"ז פ' וירא ע"פ וגם אמנה אחותי בת אבי היא שחיות העולמות נמשך מחו"ב דזיווגייהו תדיר שמשם נמשך ההמשכה מאין ליש תמיד כי החכמה מאין תמצא ובינה נק' יש, והם תרין ריעין דלא מתפרשין, ונהר יוצא מעדן יוצא בלי הפסק, ובחי' שאינה פוסקת לעולם היא מאור א"ס ממש, בחי' כמוצא מים אשר לא יכזבו מימיו, משא"כ זווג זו"נ שהוא לפרקים אף שיש בו מעלה להוליד נשמות חדשות ממש, אבל לפעמים נפסק, ולכן כיון ההמשכה דחיות העולמות נמשך מבחי' שאינו פוסק ע"כ נק' חקיקה, ע"ד גליף גליפו בטהירו עילאה שנת' בלק"ת בביאור זאת חקת התורה, ושרשו מאותיות הרשימו, כי יש רשימה חקיקה וכו' בפרדס שער אבי"ע וע' בזהר ס"פ קדושים דף פ"ו מענין חוקותי ובהרמ"ז שם ששורשם מקו המדה בוצינא דקרדוניתא, והנה הבחי' הג' חוקה ל' גזירה ג"כ בא מבחי' מל' דאצי' שנעשה כתר לבי"ע שבחי' כתר זהו שלמעלה מהטעם כמבואר בבה"ז ר"פ בחקתי, אך חקת התורה י"ל בא ממל' דא"ס שנעשה עתיק וכתר לאצילות וע' במד"ר בא ר"פ י"ט בענין חקת הפסח וחקת פרה משל לשני מטרונות כו', והנה כאן בדרוש זאת חקת התורה, מבואר שבתורה יש ג"כ אותיות החקיקה ור"ל אע"ג דהתורה היא בזו"נ וזווג זו"נ עם שיש בו מעלה יתירה על הבחי' דחיות העולמות כי הוא מהפנימי' ואור חדש לא לחדש הישינות לבד כשל חיות העולמות אך אינו תדירי, זהו כשכבר נמשך התורה בבחי' תשב"כ ושבע"פ אבל מצד שרש התורה באותיות החקיקה שם הוא כמעיין הנובע תמיד שאינו פוסק וכנ"ל דמבחי' חקיקה נמשך הטריפני לחם חוקי וא"כ ענין זאת חקת התורה שעי"ז ימשיכו מאותיות החקיקה ימשיכו שיהי' זו"נ ג"כ כמו או"א בבחי' תרין ריעין דלא מתפרשין וע"ז מורה המים חיים שהם בחי' נביעה שאינה פוסקת ולכן נהרות המכזבים פסולים בקידוש מי חטאת
, ולכן גבי שופר נאמר כי חק לישראל הוא וי"ל בו כל הג' ענינים חק שלמעלה מהטעם כי הוא הממשיך מלכיות והמלך גוזר החוקה בלי טעם כמ"ש בבה"ז ר"פ בחקתי, וגם חק ל' חקיקה שממשיך ג"כ להיות חקות שמים וארץ ושרש המשכה זו באה מאותיות החקיקה ומבחי' חקת התורה, וגם ממשיך להיות הטריפני לחם חוקי, וא"כ כאן פי' זאת חוקת התורה אשר צוה ה' לאמר, לאמר היינו עשרה מאמרות שיומשך בהן מבחי' חקת התורה דהיינו מאותיות החקיקה, והיינו ע"י קיום מצות פרה ברצוא ושוב אפר ומים חיים שגבוה מרצוא ושובשבשאר המצות כמ"ש באג"ה סי' כ"ח ד"ה למה נסמכה שבכל המצות בא המ"ד מז"א ובקידוש מי חטאת נמשך ממו"ס, ואפ"ל כי ממשיך והחיות רצוא ושוב החיות הנמשך מאוא"ס בחי' מטולמ"ט כמ"ש בד"ה ויקחו לי תרומה ואולי זהו עצמו ענין אותיות החקיקה והבן.
פרשת חקת · ביאור זאת חקת התורה
ביאור זאת חקת התורה
ביאור ע"פ זאת חוקת כו'. הנה מבואר באדרא דבכל מקום שנאמר ב"פ שם הוי' הפי' דהראשון הוא בז"א והב' בע"י והן הן בחי' ממכ"ע וסכ"ע (ועמ"ש ע"פ כי אתה נרי הוי' והוי' יגיה חשכי דג"כ הפי' ע"ד הנ"ל), וזהו וידבר הוי' אל משה כו' דשם הוי' זה הוא בז"א אשר צוה הוי' היינו ש' הוי' דעתיק והוא שע"י מצות פרה אדומה שנק' חקת התורה בחי' חקיקה גליף גליפו בטה"ע כמשי"ת הנה עי"ז נמשך אשר צוה פי' לשון צוותא והתקשרות והתחברות שיתאחד ויומשך בחי' עתיק לאמר היינו אל בחי' חכמה הנק' אמירה כמאמר בראשית נמי מאמר הוא ובראשית ת"י בחוכמתא שלגבי בחי' כתר נק' חכמה מאמר כי הגם שטעמים הם בחכ' ואותיות במל' אעפ"כ לגבי הכתר נק' החכ' רק בחי' אותיות ומאמר לבד כי בחי' אותיות שבעולם העליון הם נעשים מקור החכ' לעולם התחתון כמו מל' דאצי' שנעשית עתיק לבריאה שבחי' עתיק הוא מקור החכמה ועמ"ש בכוונת ברוך אומר ועושה כו', ועד"ז פי' המגיד נ"ע במ"ש גבי עשרת הדברות וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר כי דבור היינו בפה ואמירה היא בלב לכן אמירה היא בחכ' ודיבור בבינה שהבינה היא בחי' התגלות לגבי החכ' (וע' בהרמ"ז ר"פ אמור גבי אמור אל הכהנים ובזהר שם דפ"ח ע"ב אמור בלחישו כו' ועמ"ש ע"פ אמר עם הספר) ולזאת נא' וידבר אלקים כו' לאמר שחיבר בחי' הדבור אל בחי' אמירה דהיינו עשרת הדברות אל בחי' עשרה מאמרות, ואף כאן הפי' אשר צוה להיות התקשרות הוי' דעתיק לבחי' לאמר כי אורייתא מחכ' נפקת אבל שרשה מבחי' כתר כו' וע"י חוקת התורה נעשה בחי' ציוה הוי' לאמר כו', לפי זה הי' אפשר לפרש ג"כ גבי וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר כי עשרת הדברות הן חרות על הלוחות מבחי' אותיות החקיקה ע"כ בחי' דבור ואותיות אלו נעשי' מקור לבחי' חכ' הנק' לאמר וכענין מ"ש כאן פי' אשר צוה הוי' לאמר (ועמ"ש בד"ה לסוסתי בפי' כי אמרתי עולם חסד יבנה).
וביאור הדבר הנה ענין ד' בחי' טנת"א הם ג"כ כנגד ד' בחי' מדבר חי צומח דומם, והנה בדצח"מ הנה הדומם אין בו בחי' צומח חי כו' שהן למעלה ממנו ובהסתלקות ממנו ולא נשאר בו רק בחי' דומם אבל בבחי' צומח הנה הוא כלול ג"כ בחי' דומם עד"מ העץ הצומח הרי כשיכריתו ממקום צמיחתו יהי'כמו דומם ולא יצמח עוד וגם כשישרפוהו לאפר הרי יהי' דומם ממש כמו העפר נמצא כלול בו בחי' דומם רק שהוא ג"כ צומח וע"ש שנוסף בו על הדומם בחי' זו שצומח נק' צומח ויש בו נפש הצומחת ג"כ נוסף על נפש המרכבת שיש ג"כ בהדומם אבל אין בו כלל מנפש החי', והחי יש בו כ"ז רק שנוסף עליהם ג"כ שהוא חי שיש בו נפש החיונית משא"כ בצומח ודומם אבל מ"מ החי כולל ג"כ דומם וצומח שהרי יש חיות קטנים וגדולים והקטנים הולכים ומתגדלים וזהו בחי' צומח שיש בחי וגם יש בו בחי' דומם ע"ד הנ"ל בצומח וגם יותר נראה זה בהעצמות שבגוף חי שהן בחי' דומם שבחי, והמדבר שיש בו נפש השכלי המדברת מ"מ כלול ג"כ דצ"ח ע"ד הנ"ל אך בודאי בחי' חי הכלול במדבר גבוה מבחי' חי שבבהמות וחיות ממש וכן בחי' צומח ודומם הכלול בחי גבוה ממהות צומח ודומם עצמן שצמיחת הבעל חי מה שהולך ומתגדל הוא ענין גבוה יותר מצמיחת הפרי כו' וכן חיות האדם אפילו לבד נפש המדברת שבו הוא רוחני יותר הרבה ממהות חיות הבעל חי. והנה כמו שיש ד' בחי' דצח"מ גשמי' והעליון מחברו כולל את התחתון כנ"ל כך יש ג"כ ד' בחי' דצח"מ בנפש האדם שהאותיות המח' ודבור הם בחי' דומם (ע' ד"ה אם בחוקותי) שהרי מאות ודבור אחד לא יתהווה אות ודבור אחר וגם זה הדבור כמו שהוא כך הוא ישאר ואין בו גידול וצמיחה, והמדות הם בחי' צומח שיש בהם קטנות וגדלות למשל אצל הקטן המדות שלו לדברים קטנים ובגדול המדות שלו לדברים גדולים לפי ערכו ואפי' בגדול יש קטנות וגדלות שמתחלה האהבה קטנה ואח"כ מתגדלת וכן בחסד וכן גם במדת הגבורה והכעס כמו ניצוץ אש ואח"כ מתרחב, והשכל הוא בחי' חי כמ"ש והחכמה תחי' ובחי' חי זה שהוא השכל כלול בו ג"כ המדות והאותיות שהן צומח ודומם שבהשכל יש בהעלם בחי' התפעלות המדות ונק' מדות שבשכל והן למעלה ממהות המדות עצמן וגם כלול בהשכל בחי' אותיות אע"פ שאינן נרגשים בפני עצמן ומבואר במ"א שזהו ענין י' ומלוי יו"ד ו"ד כי עצם י' זהו בחי' חכ' ומלויו זהו בחי' המדות שנק' ו' ובחי' הדבור שנק' ד' הכלולים בהחכ', והנה המדות שבלב שהן בחי' צומח כלולים ג"כ בחי' דומם היינו בחי' אותיות כי בהתפעלות המדה כלול בה בחי' אותיות המדה כו', ויש עוד בנפש בחי' שלמעלה מהשכל ונק' כתר שבנפש והוא בחי' מדבר וראי' מהקטן שמבין כל דבר ואינו יכול לדבר ע"כ צ"ל שהדבור נלקח ממקום עליון יותר דהיינו מקדמות השכל שלמעלה מהשכל המושג ומובן וכמבואר באגה"ק בד"ה ויעש דוד והוא בחי' כתר שבנפש אשר הוא הנק' מדבר
(ובמדבר כלול בו ג"כ דצ"ח היינו שבלמעלה מהשכל כלול ג"כ כח השכל וגם כלול בו מדות כענין טורי חשוכא וכולל גם כן בחי' אותיות שהרי ע"ש זה נק' מדבר שהוא מקור הדבור אך בחי' דצ"ח הנ"ל דבמדבר הם למעלה ממהות דצ"ח שהרי בחי' השכל שיש בלמעלה מהשכל הוא למעלה ממהות השכל המושג וכן המדות הנק' טורי חשוכא הן למעלה ממהות המדות הנולדים מהשכל וכן באותיות שהם בחי' דומם אין בהם גידול כו' אבל בחי' האותיות שבקדמות השכל הם מתאחדים עם בחי' ההוא וזהו הנק' אותיות החקיקה ועמ"ש במ"א ע"פ אם בחוקותי תלכו כו') וכמ"כ למעלה דומם הוא בחי' אותיות דבר ה' וצומח הוא בחי' המדות דאצי' וזהו עץ החיים ועה"ד וחי הוא בחי' חו"ב כמ"ש והחכמה תחי' (ועה"ח י"ל המדות דאבא בחי' צומח הכלול בחי וכ"ה בלקוטי תורהדיסוד אבא נק' עה"ח) ומדבר הוא הכתר דאצי' והוא כולל כל הבחי' צח"מ ג"כ שהוא המקור לחכ' ממילא הוא ג"כ מקור דמקור למדות ודבור ואעפ"כ נק' מדבר שהרי נק' ע"ש היותו מקור הדבור שהוא בחי' אחרונה שבד' בחי' דצח"מ והוא מפני שהאותיות שבהם מלובש השכל הם גבוהים מהשכל בשרשן ולכן הם מקיפים על השכל ומלבישים אותו וכמ"כ מל' דאצי' שרשה מהכתר נעוץ סופן בתחלתן ולמעלה מבחי' חכ' שהוא עד"מ החכ' המלובש בהאותיות אבא יסד ברתא דהיינו שהוא מקור השכל המלובש בתוך הדבור אבל מהות התהוות האותיות הוא מבחי' כתר ולכן נק' הכתר מדבר שממנו דוקא נמשך בחי' אותיות (ועמ"ש בביאור מזוזה מימין כו' שזהו ענין אויר ואור שהחכ' נק' אור ואין אור בלא אויר שהוא למעלה מהאור וע' בהרמ"ז פ' ויקרא משמע אשר האותיות נמשכים מבחי' אוירא שלמעלה ממו"ס שבכתר לפ"ז ודאי האותיות בשרשן גבוהים משרש החכמה שהרי שרש החכ' הוא מו"ס וגם אבא יונק ממזלא שהוא בחי' צומח שבח"ס כו' והאותיות שרשן מאוירא שלמעלה ממו"ס וז"ש מי שם פה כו' כי משרע"ה שהי' מבחי' חכ' הי' כבד פה וע"ז השיבו הקב"ה מי שם פה לאדם הלא אנכי הוי' ששרש הדבור נמשך מבחי' כתר שהוא בחי' אנכי כו') ולכן המל' בספי' דאור חוזר הוא כתר כמ"ש בע"ח ולכך המלך לובש הכתר והעטרה ומל' נק' עטרה כמ"ש וכתר מל' בראשה כו', ומכ"ז יובן ענין אשר צוה הוי' לאמר שמבחי' אותיות שם הוי' דעתיק נעשה מקור להחכ' דהיינו שבחי' אותיות אלו הם למעלה מהחכ' דהיינו שרש האותיות כמו שהן בבחי' כתר שעש"ז נק' מדבר רק שבהשפלתן למטה בבחי' מל' אז הם לבושים לבחי' חכ' אכן כמו שהן כלולים עדיין בבחי' כתר הרי הם למעלה מבחי' חכ' וזהו אשר צוה שיהא צותא והמשכה מבחי' אותיות שם הוי' דעתיק אל בחי' החכ' וזהו לאמר כנ"ל.
אך מה ענין זה למצות פרה אדומה דוקא והענין כי בפרה אדומה הי' ג"כ התכללות ד' בחי' דצח"מ אשר זהו הענין השלכת עץ ארז ואזוב ושני תולעת לתוך שריפת הפרה, עץ ארז ואזוב הוא בחי' צומח רק שבצומח יש קטנות וגדלות וכן למעלה בז"א וע"ז מורה האזוב שהוא הקטן שבכל הצמחים וארז הוא הגדול ביותר כו' ושני תולעת ותולעת כחו בפיו והיינו בחי' הדבור בד"ת אשר שרשו מבחי' מדבר שהוא בחי' כתר ומים חיים זהו בחי' חכ' עילאה שנק' חי והאפר הפרה זהו בחי' דומם והוא בחי' שנתברר ממה שנפל מעולם התהו והבחי' הנ"ל הם מהתיקון ולכן עי"ז נמשך אשר צוה הוי' לאמר, וענין הפרה הנה מבחי' קו השמאל הוא יניקת החיצונים כי רישא דעשו בעיטפ' דיצחק סוספיתא דדהבא ויאהב יצחק את עשו, וזהו ענין הפרה דקבילת משמאלא מבחי' פני שור מהשמאל שהפרה הוא בחי' מל' דנוגה שג"כ כלולה מטו"ר שפנימיותה יורד ונמשך מבחי' טוב וההתלבשות הוא בבחי' רע וע"כ היא מחוץ למחנה כי באצי' איהו וגרמוהי חד וגם חוץ מבריאה כו', והנה נוגה מחבר ע"ס דקדושה להיות נמשך מהם חיות לעשר כתרי מסאבותא וזהו שמקבלת מפני שור שבמרכבה ומשפעת לחיצונים וזהו והזה מדמה אל נכח כו' דם הוא פנימיותה שנלקח מקדושה כי הדם הוא הנפש והיינו להוציא הטוב שירד מע"ס דאצי' להחזירו לשרשו שלכן הוא מכוון כנגד בית קה"ק כדאיתא במשנה פ"ב דמסכת מדות מ"ד ובפ"ג דמסכת פרה מ"טואח"כ ושרף את הפרה כו' שישאר רק האפר שהוא עצמותה ויסוד העפר ושאר הג' יסודות מתפרדים ע"י השריפה ונשאר רק עצמיות החומר וכך הוא בחי' אתכפי' ואתהפכא ובירור המדות דנה"ב דהנה כשחושק לאיזה דבר הנה אותו הדבר הוא כלי להחשק והאהבה וכשמבטל רצונו מפני רצונו ית' נמצא נתפרד אותו הדבר הרע שהי' כלי לאור התשוקה שבלב ונשאר רק התשוקה בלבד שהוא ענין אהבה ואזי יכול להפוך אהבה זו שתהי' להוי' ונמצא דוקא אחר שנעשה אפר אזי יכול להתעלות וליכלל בקדושה דהיינו אחר שנתפרד מאותו הדבר הרע שהי' מלובש בו אהבה זו ונשאר רק עצם האהבה לבד אזי יוכל להתעלות (וזהו ענין נושא עון חד אמר מגביה כו' עמ"ש במ"א בפי' מי אל כמוך) וזהו ענין שריפת הפרה לשרוף לכלות הדברים שבהן מלובש המדות דנה"ב לבטל רצונו מפני רצונו ית' ואז האפר שהוא עצם המדות דנה"ב יתעלו בקדושה כמ"ש בכל לבבך בשני יצריך ואיתא בזהר ודא הוא רזא מפני שלכאורה אינו מובן איך יהופך כ"כ הרע לטוב אך מ"מ האמת כן הוא כמארז"ל בשני יצריך ביצ"ט וביצה"ר וזהו בחי' בע"ת שזהו אפר ע"ג מים דהנה כתיב ונתן מים חיים אל כלי מים הוא בחי' חכ' אך מים חיים הם ההולכים מתחת הקרקע כו' והיינו המשכה מבחי' סתימו דכל סתימין שיהי' נמשך בבחי' חכ', ומים חיים אלו צ"ל נמשכים אל כלי היינו אותיות התורה שהם בחי' כלים מס' שבת ברכות הם כלים לאור א"ס המלובש שם כו' (עמ"ש בד"ה מזוזה מימין כו'), והאפר הוא ע"ג מ"ח וכענין מ"ש לתת להם פאר תחת אפר, אפר במקום הנחת תפלין כו' כי ענין אפר אל"ף הוא המתקה דה"ג הנק' פר כו' והוא בחי' עליות הניצוצי' שנפלו בנוגה לשרשן שהוא ש' ס"ג דעולם התהו (ועמ"ש ע"פ ויאבק איש כו' שהעלו אבק כו' מה בין אבק לאפר כו' כי עפר הוא מל' דאצי' ולכן מ"ח נמשכים מהארץ כי מל' דאצי' נעשי' עתיק לבריאה שהוא מקור החכ' מקור מים חיים משא"כ אבק מל' דנוגה אבל ע"י שריפת הפרה מתעלה הבירור מבחי' נוגה שנכלל בקדושה עד שהאפר נק' עפר כמ"ש עפר שריפת החטאת לכן הוא ע"ג מים חיים כמו שהעפר מהארץ הוא מקור מים חיים כי נעוץ סופן בתחלתן שהמל' הוא בחי' כתר שהוא מקור החכ' מים חיים כו').
וענין השלכת עץ ארז כו' הנה תולע גימ' ר"ת אב"ג ית"צ כי ימינך תרעץ אויב וכנ"ל שיניקת החיצונים הוא מהשמאל וז"ש הקול קול יעקב שעי"ז אין הידים ידי עשו שולטות והענין כמ"ש ימינך ה' נאדרי בכח היא התורה שנא' קול ה' בכח וכשהימין נאדר בכח היא התורה אזי תרעץ אויב והטעם כי מצד עצמות אוא"ס הרי שממית בידים תתפש כו' כי אם צדקת מה תתן לו כו' ארך אף גם לרשעים כו' אלא ע"י התורה יש הבדל בין מעשה הצדיקים למעשה הרשעים ולכן ע"י שימינך נאדרי בכח עי"ז דוקא תרעץ כו' וזהו פי' אנא בכח גדולת ימינך עי"ז תתיר צרורה להיות קרע שטן יכלו שוטני נפשי כו', וזה בחי' גימט' תולע תולעת יעקב מתי ישראל מה תולע אין כחו אלא בפיו להרקיב גם הארז כך גם הדבור בד"ת בחי' הקול קול יעקב הוא מפריד יניקת החיצוני' וכמ"ש בסידור האריז"ל גבי קרבן תמיד דכתיב להקריב להרקיב כו', ועץ ארז ואזוב ע"ד צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון כו' מוחי' דגדלות ת"ת עולה עד הכתר, ושני תולעתמל' תשבע"פ מל' קרינן לה כי הדבור שרשו מבחי' מדבר נעוץ סופן כו' וזהו אין כחו אלא בפיו כו' וע"י ג' בחי' אלו דתיקון נמשך ומתעלה האפר במים חיים ואחר שנתעלה נעשה ע"ג מים חיים כנ"ל, ועוד זאת הוא ענין השלכת עץ ארז כו' כי הנה ע"י שריפת הפרה לאפר מחזירים מה שינקו החיצוני' שיוחזר לשרשו בקדושה כדי שלא יקבלו עוד יניקה הוא ע"י השלכת בחי' הנ"ל שהתולע מרקיב שלא יומשך להם עוד יניקה כו' שמפריד יניקתם מהקדושה וזהו ע"ד אם תגביה כנשר משם אורידך ע"י נאום הוי' הדבור בד"ת שזהו פי' נאום ל' דבור וכמו כו' ועמ"ש בד"ה ויאבק כו'.
וזהו ענין זאת חוקת התורה חוקת ל' חקיקה כי תשב"כ נק' בהתלבשות התורה בחכ' כמא' אורייתא מחכ' נפקת והוא עד"מ כאותיות הנכתב ע"ג קלף שהרי האותיות הם דבר חוץ מהקלף רק שמ"מ מתאחדים ונעשים דבר א' כמ"כ בחי' חכ' אינו ערוך לעצמות א"ס ב"ה והגם דמ"מ איהו וחיוהי וגרמוהי חד זהו שנק' חד היינו לגבי בי"ע שהם נפרדים אבל לגבי עצמות אא"ס ב"ה הרי כולם בחכ' עשית שהחכ' כמו עשי' כמ"ש במ"א ולכן נמשל לאותיות הכתובים בדיו ע"ג קלף אמנם בחי' הכתר שהוא ע"י וא"א הוא נק' גליף גליפו בטה"ע עד"מ אותיות החקיקה שאין האותיות דבר נפרד כ"א מיני' ובי' כך הוא בחי' התהוות ע"י וא"א שהוא מבחי' תחתונה שבא"ס ממש כי השכל מהות אחר ממש משא"כ רצון רק שהוא עד"מ כמו החקיקה שבאבן טוב הבהיר מאד שמגודל בהירותו א"א לעין להסתכל בו לכן ע"י שעושים בו חקיקה ורשימה מחשיך הבהירות עד שיוכל לראותו כך נק' כתר עליון אע"ג דאיהו אור צח אוכם הוא קדם עה"ע כי בא"ס ב"ה עצמו למחתב"כ וע"י התהוות בחי' כתר נעשה מקור לע"ס דאצי' לכן נמשל לחקיקה שע"י החקיקה מתחשך הבהירות עד"מ במקום החקק וזהו גליף גליפו בטה"ע כי טהירו ל' אור והוא בחי' גילוי אא"ס ומהותו ועצמותו ית' הוא מאור מקור האור והטהירו והתהוות בחי' הכתר שהוא בחי' הרצון נק' גליף גליפו בטהירו כו' אוכם הוא ישת חשך סתרו אבל מ"מ הכל בחי' א"ס שהחקיקה מיני' ובי' ושם הוא שרש ומקור התורה ומשם ירדה ונתלבשה בחכ' ונק' עצמה ומשם יורדי' ומתלבשי' במל' ודבור כו' (עמ"ש ע"פ אם בחוקותי תלכו וזהו דלפעמים איתא אורייתא מתקשראה בקוב"ה ולפעמים איתא אורייתא וקוב"ה כולא חד ממש), וזהו אשר צוה הוי' לאמר פי' שעי"ז ממשיכי' מבחי' ש' הוי' דעתיק שנק' גליף גליפו כו' שיהי' נמשך ומתלבש בבחי' חכ' הנק' לאמר כי אמירה זהו בחי' אותיות תשב"כ ונמשך מבחי' חקת התורה אותיות החקיקה אל בחי' אמירה ואותיות תשב"כ בראשית בחוכמתא נמי מאמר הוא, וז"ש על מצות פרה אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני כי אחכמה היינו חכ' דאצי' שהיא בחי' אורייתא מחכ' נפקת אבל מצות פרה שנק' חקת התורה היא בבחי' עתיק וזהו והיא רחוקה ממני, וזהו וידבר הוי' אל משה ואהרן הם נו"ה דאבא זאת חוקת התורה פי' לפי שבחי' מצות פרה הוא כללות ענין הרו"ש שזהו ענין אפר הפרה והמ"ח לכך עי"ז נמשך בחי' אשר צוה הוי' לאמר כנ"ל (ועמ"ש ע"פ אם בחוקותי תלכו דכמו שבהתורהיש ב' בחי' דהיינו אותיות החקיקה שבלוחות ותשב"כ כמ"כ בנש"י מאחר דמתקשראן באורייתא יש בהן ג"כ ב' בחי' אלו ובחי' חקיקה זהו מ"ש בעבר הנהר ישבו אבותיכם למעלה מבחי' מח' שנק' נהר כו' ולכן עי"ז דוקא תלכו להיות בחי' מהלכים כי אותיות המו"ד נק' דומם שאין בהם גידול והילוך כו' משא"כ באותיות החקיקה שהן דבר א' עם הנפש והוא מ"ש כאן בחי' מדבר מקור הדבור כו', והנה ענין בעבר הנהר היינו המדות שלמעלה מהשכל והדעת שהן מתאחדי' בעצם הנפש כמבואר שם ולכן עפ"ז יובן יותר מ"ש גבי פרה אדומה זאת חקת התורה כי הרי מבואר למעלה דבחי' אפר הפרה זהו בחי' בע"ת ומדריגת בע"ת להפך לבו מן הקצה אל הקצה כו' ועיקר התשובה הוא כמ"ש והרוח תשוב כו' דהיינו לשוב לשרש ומקור הנשמה כמו שהיא בבחי' בעבר הנהר כו' וזהו עד יעבור עמך הוי' כו' וכמ"ש במ"א ע"פ האזינו השמים כו' ולכן עי"ז ממשיכי' ג"כ בחי' חקת התורה להיות נמשך בבחי' לאמר כו').
פרשת חקת · זאת חקת התורה
זאת חקת התורה
זאת חקת התורה אשר צוה הוי' לאמר ויקחו אליך פרה אדומה כו'.
א) רבות ס"פ בא פי"ט דקל"ה ע"ד ד"א יהי לבי תמים בחוקיך זה חוקת הפסח וחוקת פרה אדומה, למה ששניהן דומין זה לזה, בזה נאמר זאת חקת הפסח ובזה נאמר זאת חקת התורה ואי אתה יודע איזה חקה גדולה מזו, משל לשתי מטרונות דומות שהיו מהלכות שתיהן כאחת נראות שוות מי גדולה מזו אותה שחברתה מלווה אותה עד ביתה והולכת אחריה, כך בפסח נאמר בו חוקה ובפרה נאמר בה חוקה, ומי גדולה הפרה, שאוכלי פסח צריכין לה שנאמר ולקחו לטמא מעפר שריפת החטאת עכ"ל. הנה מטרוניתא היא מל' דאצי', כמ"ש במא"א אות מם סי"ח והיא חקת הפסח וכמ"ש במא"א אות פא סעיף ח' וסעי' מ"ט פסח נק' המל', וגם כמ"ש ופסח ה' על הפתח ומבואר במא"א שם סעי' כ"ו וז"ל פתח מל' פתח וכניסה לאצי' כו' ב' המזוזות נו"ה והמשקוף תפארת והמל' שיעור קומתה אחריהם לכן נק' פתח עכ"ל.
וביאור ענין זה היינו שהפסח הוא יציאת השכינה מהגלות דמצרים, ונמשך בה גילוי אור א"ס ב"ה כמאמר עד שנגלה עליהם ממ"ה כו' ועל כן אכלו מצה שהיא לחם עוני, להיות ביטול היש ואתכפיא, והיא מצה שמורה שצריך שימור מק"נ ממדות הרעות כו' וכמ"ש מזה בד"ה קול דודי הנה זה בא כו' וכ"כ בפרדס ערך מצה פרוסה בסוד המלכות כו', אמנם פרה אדומה פי' בפרדס ערך פרה אדומה שמבואר בת"ז שהיא בינה והיא מטרוניתא ושכינתא עילאה, והיינו כי ענין אפר פרה אינו בחי' אתכפייא לבד כ"א דאתהפכא ממש חשוכא לנהורא, ועי"ז נמשך מ"ד ממו"ס וזהו ענין קידוש מי חטאת כו' ולכן מטהרת הטמא מת והיינו ע"י שנמשך יחוד או"א ע"י ב' מזלות ונוצר ונקה, וזהו ענין תבוא אם ותקנח, אם דוקא, כמו יוהכ"פ שהוא בינה כו' ולכן היא מטרוניתא גדולה מהפסח כנודע דאית מלך לתתאשהיא מל' דאצי' מקור דבי"ע ואית מלך לעילא בינה שבה התגלות עתיק כו' בזח"ב ר"פ יתרו דף סז"ב, עוי"ל אפר פרה ע"ד בעלי תשובה ובמקום שבע"ת עומדים כו' היינו בינה תשובה עילאה לכן היא גדולה מחוקת הפסח בחי' צדיקים כו'.
עוי"ל דאיתא דבפרה אדומה מרומז ד' מלכיות פרה זו מצרים כו' אשר לא עלה עליה עול זו אדום כו', וא"כ ענין שריפת הפרה ומים חיים מורה על הגילוי שיהי' לע"ל דכתיב ומעין מבית ה' יצא כו' וכתיב ביום ההוא יצאו מ"ח מירושלים כו'. והנה לע"ל כתיב כי בחפזון לא תצאו כו' שיהי' גבוה הרבה מיצ"מ מפני שיהי' ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ, וזהו ענין הפרה שמטהרת טומאת מת ומזה יומשך ג"כ תחיית המתים כו' ע"י טל אורות וכן מים חיים דפרה נק' שיורי טלא כו', והפסח זהו יצ"מ לכן חקת פרה אדומה גדולה יותר כו', ועמ"ש באריכות מענין כי בחפזון לא תצאו בבוך תרי"ט ב', ועיין בה"ז בחקתי דהמל' נק' חקה ע"ש החוק הנשפע ממנה לבי"ע כמ"ש וחק לנערותיה, וא"כ הפרה שהיא חוקה עליונה י"ל החוק הנמשך מהבינה לז"א או גם החוק הנמשך מעת"י בכללות האצילות, גם ע"י פסח ויצ"מ נמשך גלוי שם הוי' אך לע"ל ע"י שריפת הפרה כו' יומשך גילוי ש' הוי' דע"ק וז"ש כאן גבי פרה וידבר הוי' כו' זאת חקת התורה אשר צוה הוי', דר"ל חיבור והמשכת שם הוי' דלעילא כו' ואזי והי' הוי' לי לאלקים שבחי' ז"א יהי' נחשב כשם אלקים לגבי גלוי ש' הוי' דלעילא כו', ועיין בידי משה סביב המדרש ר"פ חקת פי' דפרה אדומה הוא בשער החמשים דבינה וכ"מ קצת ממש"ש במדרש בענין מזוקק שבעתים דקאי על פרה דשבעתים היינו שבע פעמים שבע כו'.
עמ"ש בוך שמות א' פ' בא דס"ז ע"א ופסח הוי' שהדלוג הוא שיהי' גילוי שם הוי' כי מבחינת שם אלקים נמשך מיצרים וגבולים ע' בלק"ת פ' אמור בד"ה וספרתם לכם, ושם ג"כ פסח וענין אז ידלג כאיל פסח כו' לצאת מבחי' עד מתי אתם פוסחים כו', וע' מענין גלוי ש' הוי' ע"י יצ"מ בד"ה ויצוום אל בנ"י. סעיף ז' בבוך שמות א' דמ"ז, אך הנה יש ב' שמות הוי' כמ"ש בת"א בד"ה כי אתה נרי הוי', ובד"ה ועשית ציץ בענין קדש למדמלמטה והוי' מלמעלה, וגילוי זה של שם הוי' דלעילא יהי' לע"ל, ועז"נ ביום ההוא יהי' הוי' אחד ע' בלק"ת סד"ה למנצח על השמינית וסד"ה הבאים ישרש, ובענין ח"פ אמת בבוך שמות ויקרא, פ' וארא בענין ד' כוסות, שרומזי' על יצ"מ ועל לע"ל, וזהו ההפרש בין חקת הפסח ובין חקת פרה, וע' בלק"ת פ' חקת דס"א ע"ב בד"ה ויקחו אליך פרה, ובפ' תצא בד"ה ולא אבה הוי' כו' ויהפוך הוי' כו' וב' שמות הוי' זהו כענין ב' בחי' הנ"ל שע"י יצ"מ ושלע"ל כו', שע"י יצ"מ גלוי ש' הוי' דאצילות וביאור הענין מובן ע"ד מ"ש בד"ה ויצוום אל בנ"י ושם נתבאר ענין וארא אל אברהם כו' ושמי הוי' לא נודעתי להם וגילוי זה ע"י יצ"מ ומ"ת, וע"ז מרמז הפרה, אדומה זו בבל, תמימה זו מדי, אשר לא עלה עלי' עול זה אדום, א"כ הגלוי יהי' לע"ל וזהו שם הוי' דלעילא וכמ"ש בלק"ת בד"ה וידבר הוי' אל משה כו' זאת חקת התורה אשר צוה הוי' הרי נאמר כאן ב' שמות הוי' ובמ"א נת' שע"י המצות שנמשכו משם הוי' כמ"ש בלק"ת בד"ה כי המצוה הזאת בפ' נצבים עי"ז ממשיכים תוספת אור בג"ע לעבדה זו רמ"ח מ"ע ולשמרה זו שס"ה ל"ת וע"י חקת הפרה בחי' תשובה והיא לטהר טומאת מת עי"ז ממשיכים הגלוי שבתחיית המתים לגופים גשמיים ששרשו נמשך ממקום גבוה מהגלוי שבג"ע כמ"ש בת"א פ' יתרו בד"ה ענין האבות הן הן המרכבה ובלק"ת פ' שלח בד"ה אני הוי' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מאמ"צ דרוש הראשון ובאג"ה סי' י"ז ד"ה נודע דבאתעדל"ת.
ב) בפרדס ערך מטרוניתא כ' שהיא הבריאה היא הכסא כו' ולפעמים גם המל' נק' מטרוניתא, וא"כ יש לפרש חקת הפסח הוא מל' דבריאה, ולכן צריכה שימור, וזהו מצה שמורה וה"ע ביטול היש היינו בריאה יש מאין כו', וחקת פרה מל' דאצי' והיינו שכינתא תתאה ושכינתא עילאה לפי' האשל אברהם כו' והם ב' בחי' כלה שנת' בד"ה שיר השירים כו'.
עוי"ל ע"ד בניסן נגאלו מל' ובתשרי עתידין להגאל בינה וזהו ענין פרה אדומה כו', עוי"ל קרבן פסח בא מן הכבשים או מן העזים אבל הפרה היא בירור עצמיות פני שור וכללותו, וקרבן פסח בירור ק"נ אבל בפרה אדומה מרומז בירור ק"נ וג"ק שלמטה מק"נ, שיתבערו וישרפו כו'.
ג) רבות תצוה ר"פ ל"ח כשהוא רוצה הוא קוראה לשון נקבה שנאמר ויקחו אליך פרה כו', הנה בזח"ג ר"פ חקת דק"פ ע"ב פרה דקבילת מן שמאלא כו' מפני שור מהשמאל, וא"כ פרה לשון נקבה היא מל' דנוגה, ופר לשון זכר י"ל הדכר דנוגה כו', וא"כ מהו כשהוא רוצה הוא קוראה כו' הרי הם באמת שני בחינות דכר ונוק', וצ"ל דמ"מ כללות זה הוא ענין בירור ק"נ, וק"נ הוא המקבל מע"כ דקדושה ומשפיע לע"כ דמסאבותא ע"כ מצד מה שמקבלת נק' לשון נקבה ומצד מה שמשפעת נק' דכר כו'.
ד) רבות פ' אמור ספ"ל דר"א ע"א ע"פ ולקחתם לכם ביום הראשון, ר' יהודה בשם רבי שמעון בן פזי פתח שמע בני וקח אמרי במשלי סי' ד' הרבה קיחות צויתי אתכם בשביל לזכותיכם אמרתי אליכם ויקחו אליך פרה אדומה תמימה שמא בשבילי אלא בשביל לטהר אתכם דכתיבוהזה הטהור על הטמא עכ"ל, היינו שבירור ק"נ להעביר רוח הטומאה אינו נוגע אליו ית' כי גם חשך לא יחשיך ממך, כ"א זהו הנאה לנו שעי"ז יהיה הטהרה בנו, שיהי' גילוי אלקות לנו, ועיין בגמ' פ"ב דסוטה די"ז ע"א מוכח דאפר חטאת זהו חשוב הנאה ממש יותר משאר המצות כמו אפר כסוי הדם והיינו משום דעי"ז נמשך הטהרה כנ"ל.
ה) נשא פי"ב דרמ"ט ד' ע"פ ויהי ביום כלת משה, ישראל נתקדשו בפרת חטאת שנאמר דבר אל בנ"י ויקחו אליך פרה אדומה וגומר.
ו) שם פי"ג רנ"ג ד' ע"פ ביום השני הקריב נתנאל כו', הקריב את קרבנו אמר ר"פ בן יאיר למה הוסיף הקרב וחסר יו"ד אלא כנגד פרה אדומה שעשו באותו היום לכך הוסיף הקריב, חסר יו"ד והעמיד את התיבה על ד' אותיות כנגד ד' דברים שהיתה פרה צריכה, אדומה תמימה בלא מום בלא נשיאת עול, כמ"ד ויקחו אליך פרה אדומה תמימה וגו'. יש לפרש ע"ד שלום שלום לרחוק ולקרוב וארז"ל לרחוק שנעשה קרוב דהיינו בעל תשובה וזהו הקרב את קרבנו, ובכל הנשיאים נאמר רק קרבנו והיינו מדרגת הצדיקים שזהו ענין שלום דלקרוב, וה"ע קרבן לשון קירוב ויחוד שמקרב הכחות ומייחד השמות הוי' אלקים כו', אבל כאן שהקריבו פרה אדומה זהו ענין הקרב בחי' לרחוק שנעשה קרוב, וכמו שמצינו לשון זה על מצות פרה שעליה אמר שלמה אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני, שיש בזה שני פירושים הא' דקאי על המשכת מים חיים דמו"ס שזה אינו מושג וע"כ נאמר והיא רחוקה ממני, והב' על האפר דבירור ק"נ שלא יכול שלמה לעמוד על בירור זה מפני שנתברר ממה שנפל למרחוק מאד למטה מק"נ כו' וכמ"ש הרמ"ז פ' נשא דקכ"ב סע"ב בפי' שלום לרחוק הם הניצוצות שנפלו לג"ק שהם רחוקות ולקרוב לאותה שבנוגה הקרוב אל הקדושה עכ"ל, נמצא שע"י התשובה מעלה הניצוצים שנפלו בג"ק הטמאות שלמטה מטה מק"נ ולא שישובו לק"נ אלא עולים לקדש ממש למקורם, ועד"ז הוא בענין אפר הפרה כו' שהרי בפרה מרומז הבירור מבבל ואדום כו' שלמטה מק"נ ואף מבחי' אשר לא עלה עליה עול מלכות שמים כלל, וזהו הקרב את קרבנו ב' קירובים לרחוק שנעשה קרוב מה שנתברר מג"ק הנ"ל ע"י פרה ולקרוב מה שנתברר מק"נ, ומה שנאמר כן בקרבן נתנאל נשיא יששכר לפי שבתורה נאמר ב' בחי' שלום כמ"ש או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי שלום יעשה לי שה"ע שלום בפשמ"ט ושלום בפשמ"ע והן הן ב' בחי' שלום דלרחוק ולקרוב כו'.
ז) רבות ר"פ חקת. זאת חקת ז"ש הכתוב מי יתן טהור מטמא לא אחד באיוב י"ד ד' כגון אברהם מתרח, חזקיה מאחז כו' העה"ב מעה"ז כו' מי עשה כן מי צוה כן מי גזר כן לא יחידו של עולם. והנה ענין מי יתן טהור מטמא אפ"ל על מה שמתברר מג"ק שלמטה מנוגה, וכמו אברהם מתרח שתרח הי' עובד כוכבים כו', אך קשה דג"ק אין להם בירור עתה עד לע"ל, וע' מענין מי יתן טהור מטמא בזח"ב פקודי דרל"ז סע"א, ובת"ז תיקון כ'דמ"ב ע"א וז"ל אדמו"ר אא"ז נ"ע מ"ש בבה"ז ר"פ חקת בענין מים חיים היינו בחי' והחכ' מאין תמצא, ופי' שלכך צריכים בפרה להמשיך מבחי' אין שהוא הכתר מפני שיש הפרש בין זו שמטהרים הטמא מת לשאר הבירורים שמבררים טוב מן רע ואוכל מהפסולת ששם הוא בחי' בירור לבד, אבל לא שנהפך הפסולת לאוכל והרע לטוב (הג"ה ענין מי יתן ע' בלק"ת סד"ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה בענין מי יתן מציון ישועות ישראל כו' ומ"ש ע"פ מי יתנך כאח לי כו' וזהו ענין מי שאמר והיה העולם כו' מי ברא אלה כו' וגם מי היינו שער החמשים שזהו ענין מעשה פרה כמש"ל ססעי' א' עכ"ה) וזה יוכל להיות ע"י החכמה לבד כי בחכמה אתברירו, אבל כאן לטהר טמא מת וטומאת מת, נמשך משבה"כ שנאמר בהם וימלוך וימת כו' שנפלו למטה מטה מק"נ וכן מעה"ד טו"ר כו' ולטהר בחי' טומאה זו הרי הטמא נהפך לטהור ואין זה כמו בירור הנ"ל ע"כ זה א"א להמשיך מהחכ' כ"א מבחי' שלמעלה מהשבירה והתיקון בחי' כתר שע"ז נאמר ולקח מעץ החיים וחי לעולם כו' ומשם נמשך להעביר רוח הטומאה, כו' עכ"ד, ועפ"ז י"ל שזהו ענין חכמת זה סדר קדשים ודעת זה סדר טהרות כי הקרבנות זהו ענין בירור ק"נ ובחכמה אתברירו וזהו חכמת זה סדר קדשים ומ"מ בירור זה דקדשים הוא ע"י החכמה משא"כ בירור דחולין שנעשו עטה"ק הוא ע"י הבינה כו', אך ודעת זה סדר טהרות כי להיות הטמא נעשה טהור זהו ע"י הדעת שהוא ממשיך מהכתר, כמ"ש מזה ע"פ והי' אמונת עתך כו' חכמת ודעת, וזהו מי יתן טהור מטמא לא אחד, יחידו של עולם שהוא כתר הנק' יחיד משם דוקא נמשך בחי' זו משא"כ מהחכ' הוא רק בחכמה אתברירו כו'.
וזהו מאמר המד"ר כאן פ' חקת דרע"ג סע"ד אם נטמא זה במה תהא טהרתו לא השיבו באותה שעה נתכרכמו פניו של משה כיון שהגיע לפ' פרה אדומה כו' דמזה שנתכרכמו פניו מוכח שמשה רבע"ה היה קסבר שאין לו טהרה וקשה מהיכי תיתי כן, ולפי הנ"ל א"ש כי התורה נמשכה מחכמה עילאה ובחכמה אתברירו להבדיל בין הטהור לטמא כו' אבל זה שיהי' טהור מטמא זה א"א להיות ע"י החכמה ע"כ נתכרכמו פניו עד שהגיע לפ' פרה שהיא המשכה מים חיים מבחי' עץ החיים מהכתר שמשם נמשך להיות מי יתן טהור מטמא כו', ויש להעיר מענין שלש הפוכות ויהפוך כו' את הקללה לברכה עמ"ש מזה סד"ה ולא אבה בפ' תצא.
ח) בפנ"י ענין פרה שהיא חוקה שמטמא את הטהורים ומטהר את הטמאים פי' ע"ד במקום שבע"ת עומדים כו' נמצא התשובה מטהר את הטמאים, והרי האומר אחטא ואשוב כו' א"כ זהו שמטמא את הטהורים כו', גם שעד"ז ענין שגלו לחו"ל כדי שיתוספו ניצוצות כו' זה א"א לאדם לעשות להתערב בטומאה כדי לעלות ולכן סירב משה לילך למצרים לפרעה כו' וזהו שמטמא את הטהורים, אבל עכ"ז מטהר את הטמאים כי ופרעה הקריב כו' כי ע"י המנגד מתגבר כענין והנצח זו ירושלים כו', וגם כמ"ש סד"ה ראיתי והנה מנורת זהב כולה דדוקא ע"יבבל נעשו מנורת זהב כו' ע"ד כי נער ישראל כו' וכשאביו דוחהו כו' נותן את לבו וכך ע"י והוציא אותה מחוץ למחנה כו' כי בהיותם בארץ קסברו היכל ה' המה כו' אבל ע"י מחוץ למחנה כו', וזהו אמצאך בחוץ כו' ובקשתם משם כו', אך מה שמטמא את הטהורים צ"ל כי מ"מ בעודם בארץ הי' עבודתם בבחי' עליונה שהרי אויר חו"ל מטמא כו', ועמ"ש אדמו"ר נ"ע ע"פ בא אל פרעה כו' כעין ד' הפנ"י הנ"ל.
ט) ובדברי אדמ"ו נ"ע כ' אך הטעם שהמזה טמא, ומי שמזין עליו טהור, זהו כמשל הרפואה, שלחולה הצריך לה היא רפואה שמרפאת אותו, ולבריא שא"צ לה היא מזקת (כי הרפואה סם, אלא שלחולה הסם יפה לו להכניע מחלתו כו') כמו"כ ענין הפרה והמים חיים עי"ז נמשך מכתר עליון שלמעלה מהחכמה, שהוא דבר גבוה ונעלה מאד שלמעלה מסדר השתלשלות שנק' עץ החיים להטמא מת שצריך ליטהר הוא מטהר, שמעביר את רוח הטומאה ממנו, ולטהור שא"צ הוא אדרבה נופל ממנה ונטמא עכ"ל, וי"ל כמו לימוד פנימי' התורה בדורות הראשונים שהיו חזקים ביראת ה' לא היו צריכים לזה, משא"כ עכשיו מצוה לגלות כמ"ש הרח"ו, ולדברי הפנ"י הנ"ל ענין הרפואה זהו הגלות שבחר אברהם שעבוד תחת גיהנם כו', ועכ"ז למי שא"צ לרפואה כי תמים הוא עם ה' א"כ הירידה והבלבול הוא מבלבלו מעבודתו ומפרידו ויוכל ליפול ח"ו אבל מי שהוא חולה ובוחר במאכלים הרעים אזי הגלות והטרדא רפואה היא לו כי אז ישוב אל לבו כו', או י"ל כמו הפלסופיא ודרכי המופת שבחובת הלבבות ובמורה נבוכים הם מטמאים את הטהורים מי שלבו לב טהור כו' אך מי שהוא נבוך וטמא בהרהורים וספיקות באמונה יוכל להיות לו טהרה עי"ז כו' והיינו כי הרפואה בעצם היא מדבר מר או סם אלא למי שיש בו קלקול גדול זהו מרפא כמו"כ ענינים מופתים הם שכל אנושי מק"נ כו' וא"צ כלל לסמים אלא למי שנתקלקל כו' יוכל זה להועיל כו' כי לגבי ג"ק הטמאות הנה הטוב שבק"נ זהו מועיל כו'.
או יאמר ע"ד הסיגופים והתעניתים למי שא"צ לזה, הרי ארז"ל שהמצער נפשו נק' חוטא, ואדרבה חמרא וריחי פקחין, וזהו שמטמא את הטהורים, אבל למי שחטא והוא טמא, א"כ הסיגוף הוא לו רפואה וזהו שמטהר את הטמאים.
פרשת חקת · ויקחו אליך פרה
ויקחו אליך פרה
[פ' חוקת ה' אלפים תקפ"ח]
ויקחו אליך פרה אדומה וגומר. בפסיקתא פ' י"ד הובא בילקוט פ' חוקת פרה זו מצרים כו' אדומה זו בבל, להבין מה שייכות ענין פרה אדומה למצרים כו' גם להבין למה דוקא קודם פסח קורין פ' זו, ועם היות כי הטעם מבואר בפרש"י במגילה שהוא כדי להזהיר את ישראל לטהר שיעשו את פסחיהן בטהרה, הלא גם קודם כל הרגלים חייב אדם לטהר א"ע מפני הקרבנות שחייב להקריב ברגל. אך הענין יובן בהקדם ענין פסח שהוא ל' דילוג כמ"ש אשר פסח על בתי כו', והו"ע מ"ש בשה"ש מדלג על ההרים מקפץ כו', כי הנה הרגלים הם כנגד האבות ופסח הוא מדת אברהם מדתאהבה, וענין אהבה הוא כמ"ש בשה"ש ישקני מנשיקות פיהו שזה נאמר על יציאת מצרים שהגיעו לבחי' נשיקין עליונים ואתדבקות רוחא ברוחא כמבואר בלק"א ח"א פמ"ו שהוא ע"י לימוד התורה ועיון שהוא התקשרות הנפש ממש בבחי' נשיקין פה לפה לדבר הוי' זו הלכה ואתדבקות רוחא ברוחא הוא השגת התו' וידיעת רצונו וחכמתו כו', וכמ"ש באריכות ע"פ ששים המה מל' כו', איך שע"י עסק התורה ממשיכים להיות יחוד קוב"ה ושכינתי' דהיינו גילוי אא"ס ב"ה הסוכ"ע שהוא קדוש ומובדל בבחי' ממכ"ע שהוא הנק' שכינתי' שהוא הארה אלקית הנמשך ומתלבש בתוך כל עלמין בבחי' צמצומים רבים ועצומים הנה על ידי עסק התורה ממשיכים גילוי הסוכ"ע בהארה זו ונמשך ומאיר ג"כ בנפש האדם העוסק בתורה כו', וכמארז"ל הקב"ה יושב ושונה כנגדו כו' ודברי אשר שמתי בפיך כו', אך להיות נמשך גילוי הסוכ"ע הוא בבחי' דילוג שלא כסדר ההשתל' עו"ע כ"א הי' נמשך ע"י השתל' עו"ע כסדר ממדריגה למדריגה לא הי' אפשר כלל שיהי' המשכה מבחי' א"ס לבחי' עולמות בע"ג אלא דוקא ע"י דילוג, וזהו קול דודי שבמ"ת בא בבחי' דילוג כו' יעו"ש באריכו' ודילוג זה היה ההתחלה בפסח שנגלה עליהם ממה"מ הקב"ה להוציאם מערות הארץ מנש"ט דמצרים שכדי להוציאם משם הוצרך להיות גילוי והארה מבחי' סוכ"ע שלא כסדר והדרגת ההשתל' כי מההארה הנמשכת ע"פ השתל' המדריגות יוכלו החיצונים ג"כ לקבל יניקה מחמת ריבוי הצמצומים משא"כ ע"י גילוי זה מבחי' סוכ"ע נפלו ממילא כהמס דונג כו' וכמ"ש כי הנה אויביך ה' יתפרדו, אך בפסח הי' רק ההתחלה היינו ענין יצי"מ לצאת מנו"ן שע"ט ולשוב אל ה', אבל עיקר הגילוי פב"פ דיבר הוי' בבחי' נשיקין ואתדבקות רוחא ברוחא הי' בשבועות בשעת מ"ת, וזהו"ע מדלג ומקפץ דילוג ברגל א' בפסח לצאת מנו"ן שע"ט, וקיפוץ בשתים בשבועות להיות ג"כ בחי' פנים בפנים דיבר הוי' כמ"ש באריכות ע"פ שאו את ראש כל עדת בנ"י כו' יעו"ש. ומ"מ עיקר התחלת הדילוג היה בפסח שאז הי' ההמשכה באתעדל"ע מצד עצמו, ואח"כ זכו למ"ת ע"י שבעה שבועות כעין ספירת העומר כמש"ש, וזהו ענין ישקני מנשיקות פיהו כמו שהאב אוהב את בנו ומנשק אותו מחמת חיבת הלב יוצא רוח מהלב אל הפה, כך כנס"י כל ניצוץ שבכאו"א צריך להיות בבחי' אתדבקות רוחא ברוחא דהיינו מחודו"מ של אדם במחודו"מ של הקב"ה היינו מח' ודיבור זה תורה ותפלה ומעשה זה צדקה כמ"ש עשה שמים וארץ, פי' שהוא המשכת השפעה שהוא עשי' שלו כך בצדקה של האדם הוא משפיע ועושה וה"ז התקשרות מעשה במעשה ש
ל הקב"ה, וכך כנס"י כביכול מבקשת תמיד ישקני, ולכן זה קאי על יצי"מ כי ע"י יצי"מ זכו לזה להיות ישקני כנ"ל, והוא גילוי האהבה העליונה לכנס"י שמתגלה ע"י נשיקין כו', וגם עכשיו מבקשת כן והוא על ידי עסק התורה שעי"ז הוא יחוד קוב"ה ושכינתי' בבחי' ישקני כו' וכנ"ל.
ב) אך להיות גילוי זה ע"י עסק התומ"צ הוא דוקא ע"י התעוררות האהבה בנפש שיחפוץ וישתוקק מלב ונפש ומאד לגילוי זה וכמשל הנשיקין שבאין מחמת האהבה והחיבה שבלב, וא"כ כדי להיות גילוי ישקנישהוא בחי' אהבה עליונה צריך להיות מלמטה ג"כ גילוי האהבה והתשוקה בנפש להיות לבו חפץ ומשתוקק קרבת אלקים (וכמ"ש ע"פ ששים מל' שזהו מ"ש אח"כ אחת היא יונתי כו' ע"ש). והנה האהבה זו ישנה ודאי בנה"א אך שהגוף מבדיל ומסתיר את האהבה מחמת דאגת הפרנסה ושאר דברים, אך ע"ז ארז"ל אין ישראל נגאלין אלא ע"י האמונה שהקב"ה ברא העולמות יש מאין וכולא קמי' כלא חשיבי, עד"מ כמו שהאדם מדבר דיבור א' הוא דיבור מהנשמה והראי' כשישן אינו מדבר כלום, והדיבור הוא אינו הנשמה עצמה אלא הוא לבוש האמצעי ובטל בחי' אותו הדיבור לגבי הנפש עצמה, כך בהקב"ה כמ"ש בדבר ה' שמים נעשו כשדיבר יהי אור נעשה אור והאור הוא לבוש כמ"ש עוטה אור כשלמה ובדיבור זה מחי' העולמות עליונים ותחתונים וג"ע ולמעלה מהם וכל העולמות בטלים אצלו כמ"ש אני הוי' לא שניתי כו' וכולא קמי' כלא חשיב אפי' לגבי מה דקמי' דהיינו לגבי בחי' דיבורו שהוא לבוש האמצעי שלו, ולכן נק' הבורא ית' בכל התורה שבע"פ קוב"ה, פי' קדוש הוא מובדל דהיינו שהוא סוכ"ע, ובתוך העולמות אינו נק' רק בחי' דיבורו, ובאמונה זו מוציא עצמו ממצרים בהפקרות שיפקיר עצמו בממונו ובשאר דברים דהיינו בלא טו"ד ובלא חשבון יעבור עלי מה כמ"ש בכל נפשך ב"פ בכ"י דהיינו בבקר ובערב רק שיהי' זה באמת דהיינו במס"נ, ומזה יבא ויומשך לקשר נפשו באחד דהיינו ע"י התקשרות מחדו"מ שלו במחדו"מ של הקב"ה בתורה ומצות שאין דרך אחרת לדבקה בו רק ע"י תורה ומצות כנודע (וזהו ענן הדילוג והקיפוץ שהרצון לצאת ממצרים בהפקרות ומס"נ, הוא הדילוג ברגל א' היינו העלאה מלמטה למעלה, ואחר כך ההתקשרות בהוי' להמשיכו למטה ע"י תומ"צ זהו הקיפוץ כנ"ל), וזהו ענין תשובה דאיתא בגמ' תשובה באותו מקום, כמ"ש ובקשתם משם את הוי' אלקיך, פי' משם דוקא אף שהוא רחוק מאד (שבחי' זו נק' שם כמ"ש קראו שם פרעה ממלך מצרים כו' כמ"ש במ"א), דהיינו שיתן עצה בנפשו לצאת משם ולהתקשר למעלה ממש ולא ילך ממדריגה למדריגה כמו שהוא ית' הוא מדלג על ההרים לגאול אותנו ממצרים, ופי' ההרים זה אבות ומקפץ על הגבעות זה אמהות, דהיינו שההארה וההמשכה הוא שלא בדרך עו"ע כי הלא לגדולתו אין חקר ולתבונתו אין מספר ואיך יכולה להגיע המשכה אלינו שהוא עולם השפל, אלא ע"י שהקול וההמשכה נמשך בבחי' דילוג מדלג על ההרים שהוא למעלה מן השכל, וזה להראות אותנו שגם אנחנו נעשה כן בחי' היציאה ממצרים בהפקרות ומס"נ וממונו הכל בלא חשבון ובלא טעם ודעת, וזהו מה שאחר פסוק
קול דודי כו' ענה דודי ואמר לי קומי לך רעייתי יפתי ולכי לך, פי' דכמו שהוא ית' מדלג על ההרים כו' (וגם דומה דודי לצבי שמחזיר ראשו לאחוריו היינו התלבשות חכמתו ורצונו בעניני גשמיי' שבתורה והכל בשביל ישראל כמ"ש במ"א) אי לזאת גם כנס"י ראוי שיהי' בבחי' קומי לך להתעורר ביצי"מ בבחי' דילוג בלי חשבון וטעם ודעת כנ"ל, וג"כ פי' קומי לך שעי"ז נעשה קומי שלה, ופי' ואמר לי לי דוקא קאי על כל א' מישראל שחייב כל אדם לומר בשבילי נברא העולם, ואי לזאת ואמר לי קומי לך כו' ובכלל קאי על כללות ישראל כמארז"ל בשביל ישראל שנק' ראשית, וזהו ענין שנק' פסח ע"ש שפסח ה'והוא בחי' הדילוג הנ"ל שמלמעלה למטה שהוא ית' מדלג על ההרים וכמו"כ צ"ל מלמטה למעלה בחי' תשובה שהוא ג"כ בבחי' דילוג הערך ולא ממדריגה למדריגה כו', וכמ"ש במ"א איך כי ענין התשובה הוא ממש כמו בחי' הדילוג שמלמעלה למטה בליל א' דפסח יעו"ש.
ג) ועפ"ז יובן מ"ש ופסח ה' על הפתח, כי הנה בחי' הדיבור העליון נק' פתח שכמו שהפתח בו וע"י יכולים ליכנס לפני ולפנים והוא משמש כניסה ויציאה, כך כל גילוי והמשכות א"ס ב"ה הוא ע"י הדיבור, שבחי' הדבור הוא התגלות אא"ס ב"ה ונק' בחי' זו ג"כ בשם מל' כי המלך מנהיג מלכותו בדיבורו כמ"ש דבר מלך שלטון, וז"ש דוד הע"ה ארוממך ה' כי דיליתני כי להיות שהי' מרכבה לבחי' מל' ועולם הדיבור ולכן זכה למלוכה, וגם הי' כל עסקיו לומר שירות ותשבחות לפרסם גדולת ה' שזהו לפי שנמשך מבחי' עולם הדיבור שהוא בחי' הגילוי ונק' עלמא דאתגליי' ולכן אמר על מדתו כי דילתני שהוא מלשון דלת כמ"ש בכהאריז"ל, והיינו מטעם הנ"ל שבחי' הדיבור הוא בחי' פתח ודלת ונק' בזהר תרעא לאעלאה, זה השער לה', וז"ש באברהם והוא יושב פתח האהל להיות שאברהם הוא מדת החסד שממנו נמשך להיות הגילוי למטה מים יורדים מגבוה לנמוך, ולכן הוא יושב פתח האהל כי הגילוי הוא דוקא ע"י בחי' פתח זה השער לה', הוא בחי' עולם הדיבור כנ"ל וכמו"כ גם בענין יצי"מ עם היות שהי' בחי' דילוג והמשכה שלא כסדר ההשתל' כנ"ל מ"מ דילוג והמשכה זו נמשך ומתגלה ע"י בחי' הפתח כנ"ל, וז"ש ופסח ה' על הפתח היות שהתורה ביארה להיכן הי' הדילוג וההמשכה לזה אמר על הפתח כו', ומ"ש בשה"ש מדלג על ההרים שהם האבות שהוא בחי' המדות העליונות היינו שההמשכה והדילוג נמשך באמצעות המדות כו', אבל להיכן הוא הדילוג לא נא' בשה"ש, וזה מבואר בתורה שהדילוג וההמשכה הוא על הפתח, וזהו"ע יחוד קוב"ה ושכינתי' כו' כי עולם הדיבור נק' שכינתי' בחי' ממכ"ע ולשם נמשך ההתגלות מבחי' סוכ"ע שהוא בחי' הקדוש ומובדל כנ"ל, וזה"ע הדילוג, והנה שכינתי' הוא מקור נש"י לכן נא' אח"כ קומי לך רעייתי כו', שכמו"כ מזה צריך שיומשך למטה בכל א' מישראל ג"כ בחי' הדילוג לצאת מבחי' המצרים וגבולים דגוף ונה"ב במס"נ ממש וכמו שהוא ית' מדלג כו' כנ"ל.
ד) ומעתה יובן ג"כ מה שקורין פ' פרה קודם הפסח, כי הנה ענין פרה עצמה הוא מדריגה פחותה כמ"ש פני שור מהשמאל לארבעתן, ופרה היא פחותה משור שהוא רק בחי' מקבל מבחי' זו דפני שור כו' כמ"ש בזהר דקבילת משמאלא כו' כי פני שור עצמו הוא בקדושה רק שע"י כמה השתל' נמשך יניקה משם לבחי' פרה וכמשי"ת. ולכן הוצרך להביא אפר פרה לטהר טומאת המת כי הדינין נמתקין בשרשן דוקא, ולכן כדי לטהר טמא מת שהוא תכלית הטומאה הוא ע"י אפר הפרה שמתקנים תחלה בחי' הפרה שהוא שרש ומקור לכל יניקות החיצונים שא"א להם לקבל יניקה מהקדושה האלקי' רק ע"י בחי' ומדריגת זו דפרה דקבילת משמאלא מבחי' פני שור מהשמאל, והיא עצמה עדיין ג"כ טהורה רק שהיא בחי' ממוצעשבה וע"י תומשך יניקה וחיות ג"כ לקליפות ממש, לכן ע"י שריפת הפרה מתקני' שלא יומשך יניקה להחיצונים וזהו שעי"ז מטהרים הטמא מת, וביאור זה שיש כ"ז בנפש האדם ברוחני' דהנה ארז"ל אין מיתה בלא חטא, ופי' מיתה הוא בחי' נפילה היינו כשיש מסך מבדיל ח"ו בינינו לאבינו שבשמים שבחי' זו היא נק' מיתה ח"ו דמאן דנפל מדרגי' אקרי מית כנודע מענין וימלוך וימת כו' (וכעין שנא' בפ' שמות כי מתו כל האנשים המבקשים את נפשך ופרש"י שירדו מנכסיהם הרי הירידה גשמי' נק' ג"כ מיתה וכן וימת מלך מצרים נצטרע, ומכש"כ שהנפילה ברוחני' נק' ג"כ מיתה), ואיך אפשר לנפש להיות נפילה ומסך מבדיל כ"כ והלא הנפש היא חלק אלקה ממעל, אך כשהוא עושה מעשה בהמה דהיינו כשנמשכת אחר נה"ב בשכלו ומדותיו היינו במדותיו אחר תאוות הגופני' באכילה ושתי' ודומיהן בלא דעת כבהמה ובשכלו להעמיק בעניני העולם יותר מדאי בהעמקה יתירה, ומחמת זה כשהוא מרגיל עצמו בכך יוכל לבא ח"ו לידי חטא גמור והוא נפילה ומיתה ח"ו, כי עם היות שהוא נמשך רק אחר תאוות היתר בתחלה הלא נודע ג"כ דגם כל הדברים המותרים נמשכים מבחי' ק"נ שבעוה"ז הנק' עולם העשי' רובו ככולו רע רק מעט טוב מעורב בתוכו והוא ממוצע בין הקליפו' הטמאות לגמרי ובין בחי' ומדריגת הקדושה, רק שנקראת היתר לפי שיוכל להתעלות לקדושה והיינו כשעושה הדברים המותרים בכוונה לש"ש משא"כ כשעושה למלאות תאוותו כמעשה בהמה הרי אדרבה עי"ז נמשך יניקה לבחי' הרע הגמור, הרי א"כ מובן שבחי' מעשה בהמה בהיתר הוא הגורם ח"ו נפילה ומיתה היינו שיהי' יניקה והתגברות הרע הגמור כי הוא בחי' הממוצעת כו', וז"ש רז"ל פרה זו מצרים אדומה זו בבל כו' שמבחי' זו פרה שהוא תאוות היתר כשהוא בבחי' תאווה ומעשה בהמה הנה מזה נמשך יניקה להתגברות בחי' מצרים ובבל כו', וז"ש רז"ל אין מיתה בלא חטא שכל סיבת הנפילה באה ונמשך מחמת תאוות היתר שבתחלה ונק' חטא שהוא קל יותר מפשע ועון כנודע כך לגבי הנפילה הגמור נק' תאוות היתר בשם חטא, וכנודע שע"י סיבת ההמשכה אחר האה' והתאוות גופנים כשהוא בחמימות ורשפי אש היא סיבה וגרמא לשלא יוכל לעבוד את ה' אח"כ באהבה ורשפי אש כמ"ש במ"א ע"פ נסכים, וכן ע"י ההעמקה היתירה בעניני העולם הוא גרמא לשלא ידבק ח"ו במוחו ושכלו ההתבוננות בגדולת ה' ויקר תפארת גדולתו כמ"ש במ"א, וכ"ז הוא מטעם הנ"ל שבחי' הנפילה בתאוות היתר הוא הממוצע הגורם ח"ו נפילה גמורה שהוא התגברות הרע כו', ולכן נצטוינו במ"ע והתקדשתם והיי
תם קדושים שהוא לקדש א"ע במותר לו כו', וכמ"ש הרמב"ן ר"פ קדושים ובלק"א ח"א פכ"ז.
ה) ולכן כדי לטהר הטמא מת ולהשיבו מן הנפילה דנפל מדרגי' כתיב ויקחו אליך כו' ושרף את הפרה לעיניו, והנה ענין השריפה הוא שעי"ז נשאר רק האפר והוא יסוד העפר שהי' כלול בה ושאר הג' יסודות אר"מ יוצאים ונכללים ומסתלקין ע"י העשן כנודע, וכך יובן ברוחניות ענין זה בשריפת תאוות נה"ב שבאדם שכשיש לו תשוקה ותאווה לאיזה ענין גשמי', הנה כשיסיר הבגדים הצואים והוא אותו ענין גשמי שמשתוקק אליוותשאר רק עצם האהבה והיא יכולה להתהפך לעבודת ה' זהו כמשל האפר הנשאר אחר השריפה והוא התהפכות המדות כנודע, ולקח עץ ארז ואזוב והם שני מדות הפכיים כמ"ש ארז אשר בלבנון שהיא גדולה מאד ואזוב שבקיר נמוך מאד, ושניהם צריכים להיות בעבודת ה', כי ענין האזוב שישפיל א"ע ויבקש סליחה ומחילה מה' וה' יסלח לו נמצא האזוב מורה על הכנעה והשפלות ועוד זאת יש באזוב שגידולו הוא הרבה ביחד בדיבוק מאד זל"ז והוא ענין האחדות וההתקשרות להיות ואהבת לרעך כמוך ממש שזהו הכלי לשפע העליונה מבחי' רב טוב העליון כמ"ש ברכנו אבינו כולנו כאחד דוקא וכל הספרים מלאים מזה, וכמבואר ג"כ בזה"ק פ' תשא דק"צ ע"ב כל אלין חברייא דלא רחימין אלין לאלין ח"ו, אסתלקו מעלמא עד לא מטא זמנייהו כו' וכ"ה בגמ' ביבמות דס"ב ע"ב, ולכן ואהבת לרעך כמוך הוא יסוד כל התורה כולה, ובאמת שני בחי' אלו שבאזוב נמשכים זה מזה שע"י השפלות והוי שפל רוח מכל האדם יבוא לבחי' התקשרות ואהבת לרעך כמוך (וגם עי"ז ישמח ויגל בשמחה רבה שאחרים נהנים משלו ויאמר לעצמו אולי האחר הוא טוב ממני וקרוב הוא יותר אל ה' ית', ועד"ז אברהם אע"ה מפני שהי' בבחי' השפלות ואנכי עפר ואפר לכך הי' חסדן גדול כמ"ש במ"א) וכמבואר בתניא פל"ב איך שני בחי' אלו דשפלות ואהבת לרעך כמוך תלוי' זב"ז ושני בחי' אלו נכללו באזוב שהוא נמוך מאד וגדל הרבה ובדיבוק כנ"ל, וענין עץ ארז הוא שיהי' יקר רוח וגבה לב בעבודת ה' כגון בעסק התורה שלא יאמר די לי בפרק א' שחרית ובפ' א' ערבית לצאת י"ח, אלא לעמול בתורה כל זמן שאפשר לו וכמארז"ל דוד הקים עולה של תורה, וארז"ל כל שאפשר לו לעסוק בתורה ואינו עוסק עליו נא' כי דבר ה' בזה הכרת תכרת וכו', וכן בעבודה וגמ"ח יוכל האדם למצוא בהן קולות שלא להאריך כ"כ להתבונן בגדולתו ית' וכן בצדקה למעט כו', אבל באמת לא יצא י"ח כי הם אלו דברים שאין להם שיעור כו', ובזה אין ראוי כלל שפלות לומר מי אני לבקש מדריגות גבוהות רק אדרבה תגבה נפשו למעלה תמיד וכמ"ש ויגבה לבו בדרכי ה' וזהו בחי' עץ ארז. וז"ש ויקחו אליך פרה אדומה אליך דוקא כי משה הוא בחי' דעת דהיינו שיהי' כל דבר בדעת שאפי' בבחי' פרה שהוא ענין היתר יהי' ע"פ הדעת ולא מעשה בהמה כנ"ל, ואח"כ כתיב וטבל במים, ענין המים חיים הוא כמ"ש אותי עזבו מקור מים חיים כי מים הוא בחי' חכ', אך מ"ח הו"ע והחכמה מאין תמצא והוא בחי' התלבשות אוא"ס המאיר בח"ע, וזהו בחי' התורה שארז"ל המאור שבה כו' והוא בחי' מקור
מ"ח כו', וזהו ג"כ ענין ויקחו אליך כי במשה כתיב מן המים משיתיהו, וזהו פי' וזרקתי עליכם מ"ט וטהרתם מכל טומאותיכם, ביום השביעי יטהר מטומאתו דהיינו מטומאת מת שנעשה כמת כי המת הוא קר ויבש פי' שאין בו שום חיות והתלהבות לעבודת ה' שעם היותו מתבונן בגדולת ה' ויקר תפארת גדולתו איך דכולא קכל"ח, ואתה הוא עד שלא נברא העולם ומשנברא הכל בשוה אני הוי' לא שניתי, עכ"ז לא נגע הדבר ללבו כ"כ להיות מתפעל לצאת מגדרי הגוף ותאוותו הבהמית וזה נק' טומאת מת ברוחני' הקרירות בעבודת ה' וכמ"ש בעמלק אשר קרך כו'. והטהרה מבחי' זו הוא עצת התורה ושרף הפרה כו', דהיינו לתקן הדברבשרשו שהגורם נפילה זו היא תאוות היתר כנ"ל, ע"כ צ"ל תשובה באותו מקום שיעלה אל ה' כל התאוות ועניני העוה"ז המותרים והנצרכים כמו אכילה ושתי' ודומיהן, וזה"ע תשובה באותו מקום פי' באיזה מקום שיהי' אפי' במקום נמוך ושפל מאד, והנה כשישוב אל ה' כנ"ל ולקח אזוב שמשפיל א"ע ויבקש מה' סליחה ומחילה, וגם ענין עץ ארז ומים חיים כנ"ל, הנה עי"ז יסלח לו ה' ויעבור בו רוח טהרה, וז"ש אח"כ ונתתם אותה אל אלעזר הכהן הוא בחי' התגלות אור האה' כו' (ובזה מובן ג"כ דהי' מצותה באלעזר ולא באהרן ופי' הטעם בזוה"ק פ' חוקת משום דאהרן לא אתי מסט' דטהור אלא מסט' דקדושה כו', ופי' כי טהור לא שייך רק מטמא כמ"ש מי יתן טהור מטמא כו', והענין שיש ב' בחי' באהבה הא' נקראת אה"ע שהוא בחי' הבירור מהעולמות דוקא שמתבררין הניצוצי' ועולין ונכללים לה' באהבה אלף טורין דאכלא לון בהמה רבה כו' ולכן נק' אה"ע שמעולמות מתהפך כו' ביטול היש לאין וזהו ענין טהור מטמא, אבל אה"ר היא הבאה מלמעלה מאלקות אחר קדימת האה"ע כענין אש שלמעלה שהי' יורד אחר קדימת אש שלמטה כו', וזהו בחי' אהרן כה"ר כו' חסידא קדישא שאינו בירור מהרע ע"ד הנ"ל רק המשכת קדושה העליונה, ולכן ענין שריפת הפרה שהוא בחי' טהור מטמא להתהפך מבחי' אהבה הגשמי' שתהי' אהבה זו מתהפכת לה' הנה עבודה זו אינה שייך לאהרן רק לבחי' אלעזר שהוא בחי' אה"ע כמ"ש בזהר חוקת דקפ"ד ע"א ימינא דסיהרא הוא כו').
ובכל הנ"ל יובן ג"כ שקורין פ' פרה קודם פסח דוקא להיות כי כל ענין הפרה הוא התהפכות תאוות היתר שתהיינה לה' כנ"ל באריכות, לכן ביותר צריך להזהיר ע"ז קודם זמן יצי"מ שהוא חג הפסח, דעם היות שבכל יום חייב אדם לראות א"ע כאלו יצא ממצרים מ"מ בכללות ישראל הוא הגילוי ממש בפסח בחי' יצי"מ, והנה לאדם שכבר יצא מבחי' מצרים וגבולים אין צריך גדר ושמירה כ"כ מדברים המותרים כי אדרבה הוא מעלה אותן לה' כמ"ש ר"נ עד לא אכילנא בשרא דתורא כו', אבל לאדם שהוא עדיין בתוך בחי' מצרים ורוצה לשוב בתשובה בודאי צריך לגדרים יותר, ומפני זה איסור חמץ בפסח חמורה מאד אפי' במשהו אפי' אין שם שום טעם חמץ מפני שאז היתה יצי"מ כנ"ל וצריכה זריזות יותר, ומפני זה הטעם קורין פ' פרה קודם פסח כי קודם יצי"מ צריך להזהיר יותר על זה כו'.
פרשת חקת · ויקחו אליך פרה
ויקחו אליך פרה
ויקחו אליך פרה ד' מלכיות, צ"ל כללות המצות, ונהר כו' ומשם יפרד לד"ר, צ"ל הג"ע נברא תחלה בשי""ב ויטע, והלא נעשה ע"י מע"ט כמ"ש בשל"ה ששכר טבעי וכ"א שכר מצוה מצוה, ודאי נמשך עונג בג"ע ממקורו כמו אין לך עשב שאין לו מזל אך ההמשכה במדה וקצבה וכדישישפיע הג"ע לנשמו' הוא תוס' אור בו כמשל החכם כשמתרבה חכמתו א"א לעצור, והיינו ע"י מע"ט אמנם עיקר המצות מוסיף אור באצי' הוא מזל של העשב כי אצי' אין ערוך לא"ס וע"י המצוה ממשיך א"ס באצי' אך בג"ע שבבריא' נמשך רק הארה מוגבלת עשב לכן אל תהיו כו' לקבל פרס, ומשם יפרד, הענין כי נמשך ג"כ תענוג בע' שרים וגשמיות, והוא ע"י אמצעו' נוגה וזהו ומשם טוב שבנוגה נמשך לד"ר וה"ע פרה שנמשך ממנה ד' מלכיות כי מהטוב שבנוגה מקבל הרע שבה ומהרע מקבלי' ג"ק כי טוב דנוג' בחי' יש כי גם השג' אלקות בביטול מוחא ובי"ש קליפה (ע' ביאור דשמאלו), וכדי להעביר יניק' זו ה"ע שריפת פרה אדומ' שמתברר הטוב דנוגה מהרע (והרע נמשך למטה דרך ד' נהרות הנ"ל היינו שינקו כפי המצטרך לקיום ולא ביותר נ"ל), ולכן חוץ למחנה כי הבירור ממקום רחוק, דמ' פנימי' החיות יוציאו, והבשר חיצוני' החיות מזה שפע לחיצוני' ישרפו שיתברר, יוציא חוץ למחנה ליתן שפע להיכלות הנפרדי' ואח"כ מים חיים ממקום גבוה לפי שההעלא' ממקום רחוק למטה מחוץ למחנה כן ההמשכ' ממקום גבוה והיא רחוקה ממני, ועי"ז הבירור יומשך תוס' אור באצי' ובג"ע וכעד"ז בשאר מצות מעשיות, ומה שקורין פ' זה קודם פסח והלא כל הרגלי' צריכי' טהרה, אך פסח דילוג על ההרים ובתורה על הפתח, פסח כנגד אברהם אהבה ישקני מנשיקות פיהו אתדבקת רוחא והיינו ע"י התקשרו' מודו"מ בתורה ותפלה ומצות שעי"ז נמשך בחי' סכ"ע למטה אך כדי שיהי' הגילוי למטה עולם השפל הוצרך להיו' דילוג וקפיצה ואינו ממדרג' למדרג' כבעולמו' עליוני' רק ממקום גבוה יותר רק שמשם ההמשכ' ע"י דילוג כו', ועי"ז קומי לך מהתאוו' גופנית ובקשת משם והיינו סה"ע ועתה אפי' קדה"פ, וכמו שלמעלה דילוג כך מלמטה אדם שרוצה לצאת ממצרים מוכרח להיו' במס"נ והפקרות בלא חשבון ממדרג'... גה, בעל תשו' שצעקתו בלא טעם ולא שהמדה נמשך משכל כו', ולזה קורין פרה שמטמא טומא' מת כי יצ"מ הוא טהרת טמא מת, המת קר ויבש וכן בחי' מצרים גופני', וכשמתעורר נעשה חי גם ענין פרה ממשיך מים חיים שמטהרי' אפי' ג"ק אתהפכא חשוכא כו' משא"כ שאר ק' ע' אגה"ק לכן קודם יצ"מ מנש"ט שייך פרה בחי' הדילוג והיא רחוקה כו'.
פרשת חקת · להבין כללות ענין מצות פרה אדומה
להבין כללות ענין מצות פרה אדומה
פ' פרה שנת תריו"ד
להבין כללות ענין מצות פרה אדומה שעליה אמר שלמה אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני כמ"ש בקהלת רבה ע"פ זה דק"ד ע"ב ובמד"ר פ' חקת. הנה להבין זה צ"ל תחלה בדרך כלל ענין המצות שהם תרי"ג ארחין, דהנה בכל מצוה אנו אומרים אקב"ו שע"י האתעדל"ת בקיום המצוה ממשיך בחי' קדש העליון ועמ"ש מזה בת"א פ' חיי בד"ה עיין בע"ח גבי והנה געה"ע הוא מבריאהוא"ש הא דתנן יפה שעה א' כו', והמצות ממשיכות מ"ד דאצילות ושרשן ממו"ס דא"א כו' ובאג"ה סי' ל"ה ד"ה להבין מ"ש בפע"ח שע"י תומ"צ מוסיפין אור באצי' כו', ופי' מוסיפין היינו כי יש מה שבא בסוד שורש שהוא חוק הקצוב להחיות העולמות ויש מה שבא בסוד תוספת ע"י תומ"צ והתוס' מרובה על העיקר כמבואר באריכות בהקדמת מוהרנ"ש לספר פע"ח והובא בלק"ת בביאור ע"פ שבת שבתון בתחילתו. והענין הוא דהנה יש להבין ענין געה"ע והתחתון שהרי הוא נברא מאין ליש מכבר משי"ב כמ"ש ויטע ה' אלקים גן בעדן מקדם, וצ"ל שהרי עיקר ענין העדן והעונג מבחי' זיו השכינה בגן הזה נעשה ע"י מע"ט בעוה"ז שזהו פי' שכר מצוה מצוה דהיינו שהשכר והזיו נמשך מן המצוה עצמה (ועמ"ש מזה בת"א בד"ה ואתה תצוה את בנ"י) ומי שלא עשה טוב מימיו הרי חסר חלק העדן והזיו שמחמת מע"ט שהי' עושה ואפי' חיסר המצות יום אחד חיסר ההמשכה כמ"ש בלק"ת בד"ה ועתה יגדל נא, וא"כ לכאו' קודם שנברא האדם אין מקום להשראת העדן והעונג בגן הזה ולמה יקרא ג"ע כו'. אך הענין הוא דבודאי נמשך מבחי' עדן בגן הזה כמו בבחי' אצי' משי"ב כדרך כל בריאה מאין ליש אלא שהוא במדה וקצבה והוא ענין זיו השכינה שבתמידות שופע בגן הזה (הגה"ה וע' במא"א אות ז' סעיף י"ח, דפי' זיו נק' היסוד, כי ממנו הזיו יוצא למל' ועד"ז נק' ירח זיו שבו נולדו זיוותני העולם שהם האבות שהמשיכו אור לעולם שלא יהי' מתנהג באפילה כמ"ש ברבות בראשית פ"ב ויהי אור זה אברהם כו' ועכ"פ ענין זיו השכינה זהו כמ"ש יאר ה' פניו דתרגום ינהר ה' שכינתי' כו' וע' בבה"ז פ' אחרי דבעולמות בי"ע נמשך השפע מז"ת שבמל', אבל בג"ע מאיר ג"ר שבמל' כו' ע"ש עכ"ה) וכמשל בחי' זו לנטיעת עצי הגן והוא עד"מ הידוע כי אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה המכה בו ואומר לו גדל, כמ"כ ענין שפע האלקי' בנטיעת הגן הזה הנה לגבי מקורו ושרשו שבאצי' ששם העונג הגבה מאד יותר הוא כדוגמת העשב לגבי המזל המגדלו ומצמיחו מאין ליש וכמו העונג הנרגש בהאדם מדבר החכ' שמתענג בה שלא יתענג עד שמבין בהשגה דוקא (כמ"ש מזה בסידור בדרוש ברכת הזימון גבי פי' לויתן ובלקו"ת בד"ה יו"ט של ר"ה שחל להיות בשבת ספ"ג ע"ש) שגילוי התענוג הוא בבינה אבל בחכ' הוא בחי' אין שאינו נרגש ומושג, כמ"כ בחי' גן שבעדן הוא העונג כשנשפל בבינה שבמלכות דאצי' שהוא הרקיע שע"ג ראשי החיות ועמ"ש בלק"ת פ' תזריע בפי' מתיבתא דרקיע, והעדן הוא התענוג עליון שבחכ' דאצי' שאין התענוג נרגש והוא לגבי
נטיעת הגן כמו המזל רוחני המצמיח העשב לגבי העשב (הג"ה ועמ"ש מזה בת"א פ' וירא בד"ה פתח אליהו שגם חכ' דבריאה לגבי חכ' דאצי' זהו כמשל מתיקות התפוח גשמי לגבי מתיקות רוחני שבהמזל ושורש חכמה דאצי' נמשך ממו"ס שבו מאיר בחי' עת"י בבחי' פנימי' ומשם שרש ההשפעה בג"ע כמבואר בדרוש ג' בחי' אדם, והשפעה זו זהו ע"ד גידול העשב גשמי מהמזל המכה בו וכן למעלה בג"ע שייך בחי' עשב שהוא ענין ע"ב שין שהוא המשכת הדעת את ה' כמ"ש בת"א בד"ה ואלה המשפטים והוא מהת"ז תיקון נ"א ובמא"א ע' סעיף ס"א ע"ש, וע' בזהר ויקרא דף י"ב ע"א בפי' תדשא הארץ דשא עשב שהוא ענין יחוד זו"נ כו' ע"ש, וא"כ אם זהו נק' עשב עד"זיובן שהמזל המכה בו ואומר לו גדל הוא ענין מזלות הנמשכים ממו"ס ועמ"ש בד"ה שינייך כעדר הרחלים עכ"ה), אך ענין שפע העדן בגן הזה הוא במדה וקצבה משי"ב שהם ו"ק דאצי' (עמ"ש בד"ה והי' מדי חדש בחדשו) ועז"נ ויטע ה' אלקים גן בעדן אשר ב' שמות הוי' אלקים הם עד"מ כמו המזל המכה בהנטיעות כו' וע"כ גם קודם שנברא אדה"ר הי' הג"ע הנמשך מבינה שבמל' דאצי' וזהו ונהר יוצא מעדן כו', וזהו ענין ענג ר"ת עדן נהר גן, אך ע"י תומ"צ ממשיכים תוס' אור בג"ע והיינו ענין ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה, ועד"ז נא' אם בחוקותי תלכו כו' ונתתי גשמיכם בעתם כו', ועץ השדה יתן פריו דקאי ג"כ על צמיחת האורות בג"ע, והגם שבלא"ה הג"ע נצמח בו תענוג העליון הנק' נטיעת הגן וכמ"ש במ"א עפ"י המדרש פ' קדושים פכ"ה ע"פ ונטעתם מתחלת ברייתו של עולם לא נתעסק הקב"ה אלא במטע תחילה שנאמר ויטע ה' אלקים גן בעדן כו' שזהו ע"ד כי האדם עץ השדה שבחי' אדם שעל הכסא נק' עץ השדה כו', והוא ז"א דאצי' וזהו הנטיעות שבגן ושרש המשכה זו מבחי' עדן שהוא חכ'.
אך י"ל כי ידוע שביחוד חו"ב שה"ע ונהר יוצא מעדן יש ב' בחי' מה שנמשך תמיד חוק הקצוב זהו מחו"ב עצמן אבל מה שהחכ' מקבל אור חדש מא"ס ומאיר בבינה זהו נמשך ע"י אתעדל"ת וכמ"ש מזה בלק"ת בשה"ש בביאור השני שע"פ יונתי בחגוי פ"ג, וזהו ענין ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה והיינו ג"כ כמ"ש בזהר באדר"ז דר"צ ע"א האי חכמתא איקרי עדן והאי עדן אתמשך מעדן עילאה סדכ"ס הנ"ל, והמשכה זו מעדן עילאה זהו ע"י תומ"צ. והענין י"ל עפ"י מ"ש במ"א בענין אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל כו' והנה גבוה מעל גבוה שומר שהמזל מקבל מלמעלה יותר כו', והמקור לכולן הוא דבר ה' ממאמר תדשא הארץ דשא כו' עץ פרי כו', ונז' מזה ג"כ בקצרה בלק"ת בד"ה כי תצא דרוש הראשון פ"ב, ועד"ז בענין נטיעות הג"ע הנה יש לכ"א ג"כ מזל מלמעלה מאצי' המגדלו, ואפ"ל שזהו ענין כי האדם ז"א דאצי' הוא שרש עץ השדה שבג"ע, אך כי גבוה מעל גבוה שומר כו' ושרש המשכה זו הוא ג"כ מדבר ה' היינו מל' דא"ק שנעשית עתיק וכתר לאצי', וזהו נמשך ע"י דבר ה' שבתורה וכמ"ש ודברי אשר שמתי בפיך דפי' הרמ"ז פ' בראשית דף ד' סע"א דהיינו מל' דא"ק כו', ועד"ז נת' בסידור ע"פ ישלח דברו וימסם כו', וזהו ואשים דברי בפיך כו' לנטוע שמים וליסוד ארץ היינו שעי"ז ממשיכים תוס' אור בג"ע העליון הנק' שמים ובגעה"ת הנק' ארץ, וזהו דענין כי גבוה מעל גבוה שומר בקהלת סי' ה' פי' ברבות בשלח ס"פ כ"ג דקאי על חיות המרכבה וגבוהים עליהם קאי על ע"ס או על מלכות שמים וכמו שנק' שם אלקים לשון רבים ע"ד אלקים קדושים הוא וכן מפורש במד"ר בקהלת דצ"ו ע"ב וגבוהים עליהם זה הקב"ה עו"ש זה חי העולמים מלך, ובת"ז תיקון ע' דקכ"ו ע"ב פי' כי גבוה מעל גבוה הם זו"נ דאצי' שהם הוי' ואדנ"י וגבוהים עליהם הם חו"ב דאצי' ובסה"מ סי' ב' פי' כי גבוה מעל גבוה הם ע"ס דאצי' וע"ס הגנוזות כו' וע' בזהר בראשית דכ"ג ע"א, אלא במדרש מיירי לענין ההשפעות הנמשך בעוה"ז ששרש השפעה זו נמשך מד' חיות המרכבה כמ"ש מזה בלק"ת בשה"ש בד"ה לבבתני אחותי, וע"כ עליהם נא' כי גבוה מעל גבוה כו' וכנ"ל. וכמ"כ עד"ז לענין ההשפעות שבג"ע יש ג"כ גבוה מעל גבוה שומר וע"ז פירשו דקאי על ע"ס דאצי' ולמעלה יותר כו' וכנ"ל.קיצור. ענין אקב"ו, מוסיפין אור באצי', ענין ג"ע שהזיו שבו הוא ע"ד אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה המכה בו, והוא במדה וקצבה וע"י תומ"צ מוסיפין אור כו', כי ביחוד חו"ב ונהר יוצא מעדן יש ב' בחי', מקור ושורש, מזל המכה בעשב, הנה גבוה מעל גבוה שומר ע"ד מאמר תדשא הארץ שבע"מ וגבוה מעל גבוה הם חיות המרכבה, ועד"ז בנטיעות שבג"ע שהם הארת ע"ס דאצי' שבבריאה יש גבוה מעל גבוה שומר זו"נ ואו"א עד מל' דא"ק שנעשית עתיק לאצילות ושם נק' עדן עילאה.
במ"ש בסעיף א' שע"י המצות לעבדה ולשמרה מוסיפים אור בג"ע יותר מעצם בחי' הג"ע. אפ"ל כי הנה מבואר במ"א מ"ש ויטע ה' אלקים גן כו' כי בבריאת העולם נאמר רק שם אלקים כמ"ש בלק"ת מזה בד"ה באתי לגני ובג"ע נאמר ויטע ה' אלקים שם מלא הרי נז' גם שם הוי' ולכן נא' ע"ז ישבעו עצי הוי', אך הנה כתיב אז תתענג על הוי' על דוקא ע"ד שנת' בפי' ותתפלל חנה על הוי' בת"א ס"פ משפטים בד"ה לא תהי' משכלה ועקרה וע' בסידור שער השבת בד"ה זהר פ' יתרו דפ"ח ע"ב יעו"ש באריכות דפי' על הוי' היינו למעלה משם הוי', ולכן ארז"ל קוב"ה אתי לאשתעשע בג"ע עם צדיקייא כיון שמקור העונג נמשך מבחי' שלמעלה משם הוי', ועמ"ש מזה על זהר פ' אחרי דס"ז ע"ב ד"ה כאיל תערוג על אפיקי מים יעו"ש, והמשכה זו מבחי' על הוי' נמשך ע"י עסק התומ"צ למטה וכמ"ש מזה בלק"ת סוף שה"ש בד"ה כי כאשר השמים החדשים פ"א ופ"ב, וזהו ענין התוס' אור שממשיכים בג"ע ע"י התומ"צ וזהו ענין נועם הוי' וכמ"ש מזה בד"ה ראו כי הוי' נתן לכם את השבת, גם אפ"ל התוס' אור בג"ע כי ועץ החיים בתוך הגן, אך בחי' אין גבוה ונעלה מעץ החיים כמ"ש בזהר ח"ג פ' שלח דקנ"ח ע"ב ע"פ היש בה עץ אם אין דבחי' אין זהו ע"ק וא"כ ע"י המצות תרי"ג דאורייתא עם ז' מצות דרבנן שהם בבחי' כתר לכן עי"ז נמשך מבחי' אין בהעץ חיים, והיינו ע"י ונהר יוצא מעדן יובל שמו חיים שמו בזח"ג פ' אחרי דנ"ח, ועיין בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה וזאת המצוה שע"י המצוה ממשיכים יחוד סובב וממלא וא"כ ויטע ה' אלקים גן י"ל האיר בו ממכ"ע בגילוי ולא כמו בעולמות שגם ממכ"ע מוסתר כמ"ש בת"א פ' חיי שרה ע"פ ואברהם זקן, אך המשכת תוס' אורות בג"ע היינו יחוד סוכ"ע וממכ"ע שהוא הגילוי מבחי' סוכ"ע כו'. וזהו ענין ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה וארז"ל אלו הקרבנות כי בקרבנות נא' ריח ניחוח להוי' שע"י העלאת מ"ן מבירור נה"ב שזהו ענין ריח עי"ז ממשיכים ניחוח להוי' דהיינו המשכה בשם הוי' כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה לבתתני אחותי כלה ושם פ"א ובהקיצור, ובסוף דרושי שמע"צ בד"ה והקרבתם אשה עולה ריח ניחוח, ולכן הביהמ"ק נק' ג"כ גן כמשארז"ל ע"פ באתי לגני אחותי כלה כי זהו ע"ד ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה שעי"ז ממשיכים תוס' אור בג"ע כנ"ל, והקרבנות הן רו"ש כמ"ש בלק"ת פ' שלח בדרוש פ' נסכים ועכשיו התפלה במקום קרבנות יעו"ש, בענין כל הקורא ק"ש בלא תפילין כו'. אך עניןהפרה שמעשיה בחוץ זהו ע"ד מ"ש ומשם יפרד והי' לד' ראשים שמבחי' נהר היוצא מעדן להשקות את הגן נמשך אח"כ ומשם יפרד והי' לד' ראשים וד' נהרות אלו הם ד' מלכיות מצרים בבל כו', א"כ זה רומז על בחי' מ"ש וישלחהו ה' אלקים מג"ע כו' ויגרש את האדם כו' וע' מזה במד"ר פ' בראשית פכ"א שארז"ל ויגרש הראה לו חורבן בהמ"ק כמד"א ויגרס בחצץ שיני איכה ג', והיינו כי ענין חורבן בהמ"ק ופיזור ישראל זהו ע"ד וישלחהו מג"ע וכמבואר במד"ר בפתיחתא דאיכה בד"ה רבי אבהו פתח והמה כאדם עברו ברית וא"כ זהו ענין השילוח מנהר היוצא מעדן להשקות את הגן בבחי' ומשם יפרד והי' לד' ראשים וע"ז בא מעשה הפרה הרומזת לבחי' ד' נהרות הנ"ל והוא ענין התשובה שע"ז רומז העפר ומים חיים שהן בחי' רו"ש כמבואר בלק"ת בד"ה וידבר ה' כו' זאת חקת התורה כו', ובאגה"ק סי' כ"ח ד"ה למה נסמכה שהקרבנות אין מכפרין אלא על השגגות כו' משא"כ אפר הפרה שהוא בחי' תשובה ממשיך מבחי' טוב וישר ה' ע"כ יורה חטאים בדרך שארז"ל שאלו להקב"ה חוטא מה יהי' עונשו אמר הקב"ה יעשה תשובה ויתכפר לו וזהו ענין וזרקתי עליכם מים טהורים. והנה התשובה זהו הבירור ממה שנפל בשבה"כ בבחי' ד' נהרות הנ"ל ויתרון האור הוא מן החושך כמ"ש בלק"ת פ' שלח בד"ה אני ה' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מאמ"צ דרוש הראשון שע"י בירור התענוגים גשמיים שנפלו בשבה"כ להפכם ולמאוס בהם רק להתענג על הוי' ועמך לא חפצתי, ועמ"ש ע"פ מה יפית ומה נעמת אהבה בתענוגים דהיינו להפוך מרירו למתקא עי"ז מעורר וממשיך למעלה מבחי' מקור חיים מקור התענוגים שלמעלה מבחי' ונהר יוצא מעדן שהוא בחי' התענוג המלובש בחכ' כ"א מעצמיות מקור התענוגים שלמעלה מהחכ' ולכן נק' אז תתענג על הוי' כנ"ל, אך במקום שבע"ת עומדין כו' ולכן נאמר במעשה פרה ב' שמות הוי' וידבר הוי' כו' אשר צוה הוי' כמו גבי תשובה נא' ב' שמות הוי' קודם י"ג מדה"ר. וזהו ונתתם אותה אל אלעזר וארז"ל אל עוזר דהיינו כמ"ש ויקרא הוי' הוי' אל רחום כו' וזהו אל הוי' ויאר לנו. והנה הגם שע"י לעבדה ולשמרה ממשיכים ג"כ מבחי' על הוי' וא"כ מהו היתרון שע"י התשובה י"ל כמ"ש בלק"ת בד"ה כי כארץ תוציא צמחה וכגנה זרועיה תצמיח כן כו' דפי' כגנה זהו ג"ע שנצמח לשם האור ע"י קיום המצות כן אד' הוי' יצמיח ע"י התשובה בחי' עליונה יותר דהיינו מבחי' שארז"ל יכול כמוני ת"ל כי קדוש אני קדושתי למעלה מקדושתכם ע"ש דהיינו בחי' ע"י שלמעלה מא"א, וגם כמ"ש בד"ה ועשית ציץ ובהביאור בענין קדש למד מלמטה והוי' מלמעלה כו' קדש למד זהו ההמשכה שע"י המצות אשר קדשנו במצותיו כו' הוי' מלמעלה זהו בחי' רדכ"ר וזהו ע"י התשובה כו'. והנה כתיב ונהר יחרב ויבש כו' מחמת שלא קיימו לעבדה ולשמרה ולכן צריך לחפור בעומק יותר להיות המשלח מעיינים בנחלים וזהו ענין עשי"ת יו"ד עומקים.
ב) והנה כתיב ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן ומשם יפרד והי' לארבעה ראשים כו' פי' שאת זה לעומת זה עשה האלקים ומבחי'עונג זה שבנהר כו' יומשך ג"כ שפע עונג להיכלות הנפרדים מעה"ד טו"ר כו' שהן הפרות הרעות כו' והן הד' ראשים ד' גליות כמ"ש במדרש על ענין פרה אדומה כו' שהוא ענין הד' מלכיות כו' וידוע שטוב שבנוגה הוא ענין העונג הגשמי שהוא שרש כל התאוות רעות שהוא נמשך ג"כ מנהר המשקה הגן כו' רק שיכול להתהפך לטוב כי חציו טוב וחציו רע והוא בחי' הלהט החרב המתהפכת שלפני הגן הזה (הגה"ה ר"ל את זלעו"ז עשה כי ד' ראשים הם בקדושה ד' חיות המרכבה רק מהם משתלשל לעו"ז ג"כ ד' מלכיות וע' מזה בזח"א דכ"ו סע"א וע"ב ודל"ד סע"א וע"ב ור"פ נח דנ"ט ע"א ע"פ אלה תולדות נח כו' ומאלה נפצה כו', ודע"ד ב' ובפ' ויצא קנ"ח ע"א גבי מכאן ולתתא אקרי הרי בתר דכתיב ומשם יפרד כו', ובמא"א ד' כ"ה ד' נהרות הם או"א זו"נ כו', וכנגדם ד' מלכיות כו' שהם סוד או"א זו"נ דקליפה ובאות ה' סעיף ז' הרי בתר נק' ההיכלות טורי דפרודא כי בבריאה לאו איהו וגרמוהי חד בהון עכ"ל, ומ"ש כי ק"נ היא להט החרב המתהפכת ז"ל המאו"א למ"ד י"ח להט החרב המתהפכת בינה מתהפכ' מדינא לרחמי לצדיקים בעוה"ב מל' מתהפכת מרחמי לדינא לרשיעי בעה"ב וכ"ז בנוגה שגם בה יש ע"ס עכ"ל והי"נ הראה בזח"ב וארא דכ"ז סע"ב ובסה"מ סי' ק"ד בשם ע"ח דק"נ שהיא כלולה מטו"ר נק' להט החרב המתהפכת וע"ש סי' כ"ה שזהו ענין פרה אדומה ולכן מטהרת הטמא ומטמאה הטהור בבחי' טו"ר ועיין עוד מענין להט החרב המתהפכת בזח"ג אמור דק"ז ב' ובפ' ויחי דרל"ז א' וברבות בראשית ס"פ כ"א וע' ברבות תצוה פל"ח מענין פר פרה שהוא ג"כ ע"ד שמתהפכת כו' עכ"ה). וזהו שציוה ה' ליקח פרה אדומה תמימה כו' כדי לברר בירור הרע שבנוגה צריך תחילה להפוך הטוב שבנוגה לקדושה והיינו ע"י שחיטת פרה האדומה מלאה גבורות קדושות שאין שם עדיין אחיזה לטוב שבנוגה וזהו אשר אין בה מום כו' (הג"ה זהו ט"ס כי לפי הדרוש דכאן הפרה היא ק"נ וכן פי' הרמ"ז פ' חוקת וכמ"ש בע"ח אלא ר"ל דמה הוא פנימיותה היינו הטוב דק"נ עכ"ה) ומזין דמה נוכח פנימי' אהל מועד והיינו שמוציאים חיות אלקי שבדמה שהוא עדיין כולו טוב כו' ומדביקים אותה בשרשה ומקורה האמיתי בעונג האלקי' שבפנימי' אוה"מ שהוא עדן עילאה היכל ק"ק כו' ובחי' אפר הפרה היינו לאחר שמוציאים פנימיותה ומעלין אותה בשרשה בעדן כו' שורפין בשרה ועורה (הג"ה ז"ל הרמ"ז שכבר נת' שסוד פרה אדומה הוא בנוק' דק"נ שהיא נגדיית למל' דקדושה וכל יניקתה מדיני גבירתה שה"ס מנצפ"ך ה' דמים טמאים וה' דמים טהורים שמהם טו"ר שבנוגה דבריאה כו' והיו שורפים אותה בהמשכת דינים חזקים מהמל' עלי' לברר כח רעתה בהעשותה אפר שסודה העלאת הדינים עד שרשם לייחדם כו', וזהו שנעשית בחוץ לשרוף הדינים הקשים שהם בחי' הרע שבקליפה ה' דמים טמאים ולברר הטוב שבה ה' דמים טהורים עכ"ל, נמצא מבואר מדבריו ששריפת הפרה היינו שריפת הרע שבק"נ והיינו לעשותו אפר ואזי נהפך לטוב כמ"ש בד"ה ויאבק איש עמו בענין שהעלו אבק כו' וע' ברע"מ ר"פ שופטים ובהרמ"ז שם בענין לדון בשריפה כו', והזאת הדם זהו להעלות ה' דמים טהורים שהוא הטוב דק"נ עכ"ה) ונותנין בתוך השריפה עץ ארזואזוב כו' הן דברים הרומזים על עץ החיים שבתוך הגן שהוא בחי' צומח לבד כו' והן עדיין למעלה מבחי' עה"ד טו"ר כו' והיינו מבחי' אורות דאצי' קודם שבאו לכלים מכלים שונים כו', כך בשריפת העץ ארז כו' נמתקו גבורות קשות דפרה אדומה זו שהיא ק"נ ולהבדיל ממנה גקה"ט וזהו והשליך אל תוך שריפת הפרה דייקא בהיות כי בשרה הוא חיצוני' דק"נ והוא ענין ומשם יפרד והי' לד' ראשים כנ"ל בענין העונג גשמי שנשתלשל מד' מחנות שכינה עד שנפל בק"נ בד' ראשים שהם ג"כ ד' נהרות כו' שהוא התלבשות התענוג במדות רעות דקליפה, וזהו ענין שבע פרות הרעות וע"י השריפה לשרוף כל התאוות רעות וע"י השלכת עץ ארז ואזוב שהן מעץ החיים נתברר הרע דק"נ, ד' ראשים שיהי' ע"ד רשפי אש שלהבת כו' וזהו להט החרב המתהפכת שמתהפך הלהט להיות ע"ד משרתיו אש לוהט כמ"ש ברבות בראשית ס"פ כ"א.
והנה לאחר שנעשית אפר אזי ונתנו עליו מ"ח ומתחילה יוציאו האפר מחוץ למחנה (הג"ה אין כ"ז מדוקדק והוא מהכותב עכ"ה) דוקא וע"י איש טהור כו' והיינו להיות כי הרי האפר יש בו חמימות קצת מן השריפה אבל הוא מעט מזעיר כי הרי העיקר כבר חלף והלך ע"י השריפה ולא נשאר מבשרה רק חלק הדומם שבחי והוא האפר כו', כן עד"מ נמתקו עיקר הגבורות שלה ואך מה שנשאר עדיין מבחי' גבורות הקשות באפר הפרה האדומה כו' יוציא איש טהור מחוץ למחנה ליתן שפע להיכלות הנפרדים מהנהר הראשון כנ"ל, ויניקתם מעט מזעיר בהיות כי האפר כבר ניטלו ממנו חלקי החי והצומח והמדבר, וע"כ יש בכח האפר הזה כשיתנו בו מים חיים והוא חכמה המברר ומבדיל בין טוב לרע כידוע שיטהר את הטמא ממש בירור הרע שבנוגה כו' רק אם לא הי' בשרה נשרף תחלה כו' לא הי' עדיין כח למ"ח לברר כו' אבל האפר יוקדש ע"י מ"ח ואעפי"כ וכל הנוגע בו יטמא כו' והמזה מי הנדה יכבס בגדיו כו' והניזה ממנה נטהר וע"ז אמר שלמה אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני פי' שיש ב' מיני העלאת מ"ן מבירורי נוגה א' ע"י קירוב והוא העלאת טוב שבנוגה כנ"ל, והב' ענין אפר הפרה מחוץ למחנה דוקא ולאח"כ בעה"ד טו"ר יתברר ע"י החכמה הנק' מים חיים כו' הרי הובא הבירור ממקום רחוק מאד כו' וצ"ל המברר ג"כ ממקום הגבוה נעלה בחכ' כו' וזהו אמרתי אחכמה כו' והוא אלף מאאלפך חכ' שהיא רחוקה מהחכ' הגלויה כידוע ע"כ המזה טמא והניזה טהור שלא יהי' כזה ע"פ השגה נגלית (הג"ה מים חיים הוא למעלה מבחי' ונהר יוצא מעדן שהנהר הוא בינה ומז"ת דבינה נפלו בשבה"כ וזהו ומשם יפרד אבל מים חיים הוא חכ' שנק' חיים למעלה משבה"כ כי ימותו ולא בחכ' והחכ' תחי', ולכן יעקב הארת יסוד אבא לא מת שלא הי' בשבה"כ כמ"ש בביאור לא הביט און ביעקב, ולכן לטהר טומאת מת זמ"ל דמיתו אין די בההמשכה מבחי' ונהר יוצא כו' כ"א ע"י מים חיים, לא אמות כי אחי', דוד מלך ישראל חי וקיים ועמ"ש בבה"ז פ' אמור ד"ק ע"ב ע"פ אחותי בת אבי היא שלהיות אתהפכא חשוכא לנהורא זהו ע"י החכ' אבל ע"י הבינה א"א להיות רק אתכפיא כו'ע"ש הטעם. והנה מזה יובן שע"י קיום מצות פרה אדומה נמשך תוס' אור באצי' ובג"ע כי עפ"י סדר ההשתל' וחוק הקצוב דיחוד חו"ב הנמשך בעולמות עליונים ותחתונים נמשך מבחי' ונהר יוצא מעדן והרי עי"ז ומשם יפרד כו' לתאווה יבקש נפרד כו' אבל ע"י ושרף את הפרה נמשך מ"ח דחכ' עילאה ועז"נ ומעיין מבית ה' יצא והשקה את נחל השטים שהו"ע ק"נ הנק' נחל השטים אשר אתם זונים כו' שע"י המשכת ח"ע נהפך הרע דק"נ לטוב, ועמ"ש מזה בלק"ת בשה"ש סד"ה ס' המה מלכות בענין אחת היא יונתי תמתי כו', ונק' מי חטאת שע"י שהחטאת נשרף ונהפך לטוב נמשך מים חיים ע' זח"ב פקודי רל"ז ב' בענין לפתח חטאת רובץ, ועמ"ש ע"פ ושעיר עזים אחד לחטאת לה') ועד"ז בכל מצות מעשיות שהוא ענין בירורי נוגה הרי שכר מצוה מצוה ניתוסף אור חדש באצילות ע"י מעשה המצוה והיינו בהיות שהזיו והעדן הוא במדה וקצבה ומחמת בירורי נוגה מד' נהרות הנפרדים כשמתהפכים לטוב כמו העונג שבמדות רעות כו' כשמתהפך כו' מזה יהי' גרם לתוספות שפע חדשה מהמאציל העצמי שבעדן לגן וזהו שהניח בג"ע את האדם לעבדה כו' פי' שיזרע הגן ויוסיף בו צמיחת דשאים ואילנות והיינו ע"י מע"ט יתוספו אורות המאציל להיות נשפל בגן הזה כו' וביום שכולו ארוך יתגלה כל תוס' השפע שע"י כל המע"ט ועתה הוא באצי' לבד כו' וזהו שיכול האדם ליקח חלק חבירו בג"ע פי' שיש בכל נשמה אלקי' כח לברר בנוגה ולגרום תוס' השפע בגעה"ע וכשאותו האדם שלא עשה טוב ולא בירר הפסיד ומנע אור כו' הרי חבירו שבמדריגתו לוקח חלקו כי הוברר על ידו גם מחלק חבירו כי הם בשרשם ממדה אחת וזהו שלא ע"מ לקבל פרס הוא ענין תוס' אור חדש שיאיר ע"י המצוה שלא יחפוץ בה כו'.
קיצור. ענין ומשם יפרד והי' לארבעה ראשים יש בחי' זו בקדושה ד' חיות המרכבה שנאן, וכן יש לעו"ז או"א זו"נ דנוגה והיינו מה שנפל עונג העליון (שהענג ר"ת עדן נהר גן ואזי נק' נגע וד' מראות נגעים הם ד' בחי' הנ"ל) ע"ד אם לעוברי רצונו כו' וק"נ נק' להט החרב המתהפכת ויכולים להפכה לקדושה וזהו ענין מעשה הפרה הזאת דמה להעלות פנימיות ק"נ שריפת עורה ובשרה עד שנעשה עפר (אפ"ל בק"נ יש או"כ וזהו הדם והעור והבשר, ע' מענין דם ואברים בלק"ת בשה"ש בד"ה לסוסתי דרוש הראשון) וגם עץ ארז ואזוב ושני תולעת כמ"ש במ"א ועי"ז ממשיכים מים חיים כי ד' ראשים נמשכים מבחי' ונהר יוצא משא"כ מבחי' ומעיין יצא מבית ה' כי והחכ' תחי' וזהו תוס' אור עצום וגם בכל המצות ממשיכים תוס' אור כי המצות הן בירור מד' נהרות הנ"ל וע"י בירור זה ממשיכים תוס' אור בבחי' ונהר יוצא כו'.
ג) ועפי"ז י"ל הרבות ס"פ בא פי"ט דקל"ה ע"ד ד"א יהי לבי תמים בחוקיך כו' ואי אתה יודע איזה חוקה גדולה מזו כו' ע"ש, והענין דאיתא במא"א ח' סעיף נ"ב נ"ג בענין חוקקי ישראל חק מצד היסוד וחק בשארושם (ולענין חוקקי ישראל יש להעיר ממ"ש בענין תקעו בחודש שופר כו' כי חק לישראל הוא כו' היינו שנמשך מאו"א לחקוק בחי' ישראל שיהי' כלי לגילוי אא"ס כו' וכמ"ש בד"ה אם בחוקותי בענין החקיקה בפנימי' הלב כו') וז"ס כי חק לישראל, חקה נק' המל' הנחקקת ע"י יסוד המחוקק אותה וסי' זאת חקת עכ"ל וענין החקיקה במל' לעשותה כלי ע"ד מקדש ה' כוננו ידיך שתהי' בבחי' כלי ריקן מכל הרצונות זרות ורק בבחי' ואל אישך תשוקתך וזהו ענין חותם שוקע כמ"ש בד"ה שימני כחותם ובד"ה לא תהי' משכלה ועקרה ובד"ה כי בועליך עושיך, פי' ומהו הכלי ריקן שידע שהוא רחוק מאד מאחד האמת אעפי"כ עיקר רצונו לדבק באחד האמת וע"י ג' בחי' האבות וזהו כוננו ידיך וכמ"ש ע"פ באר חפרוה שרים וזהו ענין הנותן לשכוי בינה כו' לעשות יסוד דנוק' שתהי' כלי ריקן לקבל כו', וחקיקה זו זהו ע"י במחקק יסוד דדכורא שבא מיסוד אבא עסק התורה כמ"ש באדר"ן בענין רע"ק שאמר שד"ת יחוקו את לבו, וגם מחקק גי' רמ"ח פקודין רמ"ח אברין דמלכא שבהם וע"י נמשך שפע ח"ע ביסוד דנוק' כמ"ש בד"ה והי' לכם לציצית כו' וזהו כי בועליך עושיך כו'.
והנה המגיד נ"ע ע"פ ומחוקק מבין רגליו פי' שיש ב' חקיקות היינו חקיקת יסוד דנוק' מל' אותיות הדבור ע"י הקול כו' כמ"ש בד"ה אד' שפתי תפתח וחקיקת יסוד דאימא אותיות המחשבה ע"י יסוד דאבא כמ"ש ע"פ ופתחת עליו פתוחי חותם, והנה בינה ומל' הם פנימי' הלב וחיצוני' הלב כי בינה ליבא כו' וכמ"ש בד"ה ושאבתם מים הראשון, והם ג"כ בחי' שקראה בתי ובחי' שקראה אמי בד"ה רני ושמחי בת, וענין חיצוניות ופנימית הלב ע' בד"ה מי מנה עפר יעקב, וגם זה ע"ד מ"ש בד"ה זכור דעמלק בפי' כשם שאין בלבך אלא אחד כך אין בלבנו אלא אחד כו' שה"ע אתכפי' ואתהפכא וזהו ענין ב' חוקות דפסח ודפרה כי הנה יצי"מ הוא בחי' אתכפי' כי בחיפזון יצאת כמ"ש בלק"ת פ' אמור בד"ה וספרתם לכם ולכן המצה היא לחם עוני בד"ה קחו מאתכם תרומה אלא שאח"כ ז' שבועות דספה"ע לבא לבחי' אתהפכא כו' (י"ל ג"כ ב' הפי' בואהבת הנז' בד"ה אם בחוקותי זהו ב' חוקות הנ"ל דיצ"מ ודפרה ועי"ז ב' בחי' חק יסוד ז"א ויס"א וברית שלומי לא תמוט וכן ביצי"מ כתיב לכתך אחרי במדבר אחרי זהו אחוריים דהיינו אתכפי' כמ"ש בד"ה זכור דעמלק הנ"ל, ובסש"ב ח"א פל"א והנה בחי' זו היא בחי' יצי"מ שנאמר בה כי ברח העם כו' מפני שהרע שבנפשות ישראל הי' עדיין בתקפו כו' ולכן לעתיד כשיעביר ה' רוח הטומאה מן הארץ כתיב ובמנוסה לא תלכון כו' וע' עוד בסש"ב שם פ"י ופי"ב שבחי' יצי"מ זהו ע"ד מש"ש פי"ב בענין הבינוני וענין ובמנוסה לא תלכון זהו ע"ד מש"ש פ"י בענין צדיק גמור כו' והבינוני ביצי' וצדיק שאינו גמור בבריאה וצ"ג באצי' כו'.
והנה יצי"מ הי' ע"י ג' בחי' פסח מצה ומרור ג' קוין כענין כוננו ידיך כו', ולקחתם אגודת אזוב בחי' יסוד במא"א א' נ"ד ואשר בקיר כענין המתפלל לא יהא דבר חוצץ בינו ובין הקיר שהוא מל' וכמ"ש בזח"א ויחידרכ"ח ע"ב ובפ' חיי דקל"ב ע"א וענין אזוב אשר בקיר זהו כענין סמיכת גאולה לתפלה וזהו והטוב כו' בזח"ב תרומה דקכ"ח סע"ב וגם ע"י מילה תחילה בחי' ברית כו' וזהו ענין חקת הפסח שפסח הוא מל' כמ"ש במא"א פ' סעיף ח' וסעי"ט לשון דילוג דהיינו כנ"ל בענין כי ברח העם לברוח מהרע שבנפשו כו' וכן מלמעלה נמשך קול דודי הנה זה בא מדלג כו' וכמ"ש ופסח ה' על הפתח אשר פתח הוא ג"כ מל' ויחוד זה בא ג"כ בבחי' חפזון כו' וא"כ חקת הוא החקיקה שנעשה בכנ"י שתוכל לקבל האור וזהו ענין מטרוניתא שהיא מל' והחקיקה יסוד דנוק', וע' בע"ח שער ל"ה היינו שער מיעוט הירח ספ"ב כי בשעת יצי"מ בליל פסח חזרה פב"פ עמו בבחי' ו' הנז' שם ספ"א כו', ותיכף ירדה להיות אב"א כו' ולע"ל תתעלה להיות ב' מלכים משתמשים בכתר א' ומקבלת אורותיה מאימא שלא ע"י ז"א כו' ולא יהי' ירידה כלל וא"כ חוקה זו הוא עדיין בחי' אב"א שהוא רק אתכפי' עי"ז נעשה החקיקה בלב כו', אבל ע"י חקה דפרה נעשה החקיקה בפנימי' הלב שיהי' מואס ברע ע"ד הנז' בסש"ב פ"י הנ"ל, וגם כי פרה רומז לדמ"ל שאזי אח"כ יהי' ואת רוה"ט אעביר כו' ואזי יהי' בבחי' משמח חתן עם הכלה בהשוואה אחת ולא כמו עכשיו משמח חתן וכלה כנז' בת"א פ' ויגש והיינו מ"ש בע"ח שתקבל מאמא שלא ע"י ז"א כו', ולכן זה מטרונה גדולה יותר מבחי' כלה וכענין ב' בחי' כלה הנז' בלק"ת בד"ה שה"ש והיינו ע"ד עד שקראה אמי כו' וא"ח עט"ב, וע' סד"ה קול דודי שבשה"ש, ועמ"ש סד"ה אוסרי לגפן עירה וזהו ביום ההוא יהיה ב"פ י"ה כו' שזו"נ יהי' כמו או"א ולכן בפרה צ"ל עץ ארז ואזוב כי אזוב יסוד ז"א טוב שכן קרוב כו' אבל צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון כמו מדות דאבא כו' ובמא"א א' ק"כ ארז נק' ז"א כשעולה בלבנון אבא וזהו ע"ד עמודא דאמצעיתא בריח התיכון וכמ"ש ע"פ העשיר כו' והדל כו' ברע"מ ר"פ תשא ומ"מ צ"ל ב' הבחי' עץ ארז ואזוב ע"ד אלה תולדות יעקב יוסף כו', ואזוב לשון זוב שממנו זבים הנשמות כענין מזלי' ע"ש יזל מים כו' ע' בציוני ועי"ז ונתן עליו מ"ח פנימי' התורה הנמשך מא"ס ב"ה מקור מ"ח ובמא"א מם ט"ז מים חיים נק' הטיפה כי יורדת מהמוחין הנק' חיים ויוצאת דרך יסוד הנק' אל חי עכ"ל, והיינו ענין עץ ארז ואזוב כו' וע' בבה"ז אמור ד"ק ע"ב ע"פ אחותי בת אבי שביו"ט נמשך שורש היחוד מהמוחי' דאי' לכן אי"ז אור חדש אבל בשבת אומרים שיר חדש לפי שאז נמשך ממוחין דאבא וזהו ענין מים חיים שלמעלה מבחי' ונהר יוצא שהיא בינה כו' אלא בחי' עדן עצמו וגם לע"ל יומשך מפנימי' אבא שהוא כמו פנימית עתיק כו', ומ"ש שהפסח צריך לפרה זהו כי מי חטאת שיורי טלא אתעדל"ע לעורר אתעדל"ת כו', ובמ"א נת' שע"י יצי"מ וחקת הפסח נמשך להיות גילוי שם הוי' כי מבחי' שם אלקים נמשך מצרים וגבולים כמ"ש בלק"ת פ' אמור בד"ה וספרתם לכם ולכן יצי"מ מהמיצרים וגבולים זהו ע"י גילוי שם הוי', וזהו אני ה' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מאמ"צ ועמ"ש מזה בד"ה ויצוום אל בנ"י ואל פרעה, אך כי יש ב' שמות הוי' הוי' ופסיק טעמא בינייהו כמ"ש בד"ה כי אתה נרי ובד"ה ועשית ציץ בענין קדש למד מלמטה והוי' מלמעלה ובד"ה ולא אבה הוי' כו' ויהפוך הוי' לך כו' וגילוי ש'הוי' דלעילא יהי' לע"ל ע"י חקת הפרה וזהו אני הוי' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מאמ"צ להיות לכם לאלקים פי' לע"ל שיהי' גילוי ש' הוי' דלעילא אזי ש' הוי' דאצי' יהי' בבחי' אלקים ע"ד ז"א בעלותו לעתיקא כאלקים חשוב כמ"ש מזה בלק"ת פ' שלח ע"פ זה דרוש השני, ולכן נא' כאן גבי חקת הפרה ב' שמות הוי' וידבר ה' כו' אשר ציוה הוי', ואפ"ל ע"י שם הוי' דאצי' שביצ"מ נמשך תוס' אור בג"ע כנ"ל, אבל ע"י חקת הפרה לטהר טומאת מת יומשך הגילוי שבתחה"מ שזהו גבוה יותר מג"ע כמ"ש בת"א פ' יתרו סד"ה ענין האבות הן הן המרכבה ובלק"ת פ' שלח בד"ה אני הוי' אלקיכם אשר הוצאתי דרוש הראשון ובאג"ה סי' י"ז ד"ה נודע דבאתעדל"ת.
פרשת חקת · פ"ב דנזיר משנה אמר אמרה פרה זו
פ"ב דנזיר משנה אמר אמרה פרה זו
פ"ב דנזיר משנה אמר אמרה פרה זו הריני נזירה אם עומדת אני כו' פי' בח"צ בתיקון י"ט אות נג עמש"ש וכד נפלת שכיבת לרגלין כו' עפמ"ש בזהר ויקרא ד"ו ע"א ע"פ ולא תוסיף קום אלא הוא יוקים לה כו', דפרה שכינתא שבגלות בבל עמדה מעצמה וחזרה (ור"ל לא כמו שבביאה ראשונה ביצי"מ היו ניסים ונפלאות זהו שהעמידה ה' משא"כ בגלות בבל שהחטא גרם, ולא היו נפלאות וכמ"ש ברבות בשה"ש ע"פ דודי שלח ידו מן החור כו', ע"כ נק' זה עמדה מעצמה, וע"ד הנס דהעמק שאלה) ולכן לא הי' תשועת עולמים, ועכשיו אומרת הריני נזירה מן היין המשומר בענביו שמשימ"ב, אם עומדת אני, אלא שהוא ית' יעמידה ע"ד ביום ההוא אקים כו'.
וע"ז משיב הדלת שהוא ת"ת הריני נזיר מן היין אם אפתח אני תחילה אבל תפתח את תחלה ואזי וילדה זכר כו' וזהו כענין שאנו אומרים השיבנו אליך והוא ית' אומר שובה אלי כו'.
עו"ש פי' הריני נזירה אני כסבורה שלא תעמוד לעולם ע"ד ותאמר ציון עזבני ה' ואד' שכחני כו' וע"ז אומר בעל הפרה הוא ת"ת הריני נזיר מבשרה, ע"ד ובשר מבשרי, אם לא אעמידנה כו', ולבסוף עמדה מעצמה ר"ל ע"ד זכו אחישנה או ע"ד ואם לא וגאלתיך אנכי, וזהו מאליה מבחי' א"ל י"ה כו' אריך וחו"ב כו', ואפ"ל שמקבלת ע"ע נזירות שהוא המשכה מא"א, אולי עי"ז תעמוד כו'.
ב) א"ר איבו משל לבן שפחה שטינף פלטין של מלך אמר המלך תבוא אם ותקנח צואת בנה כך תבוא פרה ותכפר על מעשה העגל, ברבות פ' חקת, ועמ"ש ע"ז מהרמ"א בפ' חקת. והענין כי פרה היא ק"נ כמ"ש בע"ח שמ"ט שהיא כלולה מטו"ר, והעגל י"ל מג"ק שלמטה מק"נ, ונק' בנהשבקליפות כל שמשתלשל יותר מתגבר הרע, גם כי עיקר הרע בז' מדות כו', גם כי ע"י חטא העגל חזרה טומאת זמ"ל דמיתו שהם בעשי' וע' מזה בהרמ"ז פ' שופטים בדף ער"ה סע"א גבי עם זו כו' שתכלית כוונת מעשה העגל הי' לתקן זו"נ דקליפה כו' שעון העגל הוא עון השרשי שבו חזר המות לעולם כו', וע' מזה במהרמ"א ר"פ חקת, וע"כ תבא אם ק"נ ותקנח והיינו ע"י השריפה שעושין ממנה עפר כו' ומתלבן כו', וכמ"ש המגיד פ' חקת דכ"ד ע"ג וכד מתוקדא ואתעבידת אפר רמיז למדה"ד דאיהו סומק דאתהפך למדה"ר דאיהו חיוור כו' ועמ"ש במגיד שם פ' צו בענין תרומת הדשן כו'.
ג) עו"ש במדרש פרה זו מצרים, אדומה זו בבל כו', המכוון כמו שע"י פרה נמשך טהרת טמא מת, כמו"כ ע"י ד' גליות מתתקנים נש"י מטומאתם כו' וכמ"ש וזרקתי עליכם מ"ט וטהרתם כו' והיינו ע"ד מ"ש בד"ה ואלה שמות בנ"י שאברהם בחר לו השעבוד תחת גיהנם כו', והיינו שעי"ז מבררים ק"נ שהיא הפרה, וא"ש מחוץ למחנה וע' פנים יפות לא גלו אלא כו', וזהו שע"י נמשכים מים חיים ושאבתם מים בששון כו', בשל"ה רשימה חקיקה כו', ע' פנ"י ראה גבי ועשית חג שבועות ענין הפרה רוצה להניק שהוא בחי' כתר וכמ"כ ק"נ כתר דקליפה שהרי היא הממוצע דוגמת כתר ועמ"ש בד"ה והנה סולם כו' לפי"ז ענין יותר משהעגל רוצה כו' הוא בן שפחה הנ"ל, ובמאור עיניים בליקוטי הש"ס דל"א ע"ב פי' ענין הפרה רוצה להניק כי ויבן שעשה לה דדים במקום בינה כו' משא"כ דדי בהמה שהם למטה וצריך להעלותם כו' אך ע' בלק"ת בד"ה ויאכילך את המן שיש עוד דדי בהמה שלמעלה מבחי' בינה וה"ע בהמה רבה מל' דא"ק ואפ"ל ע"י בירור דמעשה פרה יומשך מבחי' בהמה רבה כו', להעיר מענין וישרנה הפרות ומענין בן פורת יוסף שארז"ל בן פרות כו' וזהו כענין יוסף ה' לי בן אחר כו'. ושחט אותה י"ל זה נמשך ע"י מס"נ מחוץ למחנה ע"ד הוציאוה ותשרף דפי' הוציאוה בגלותא ותשרף בשלהובא דרחימותא כו' ועמ"ש בד"ה וזאת התרומה זהב זו בבל כו', ע"ד אדומה זו בבל שבבל נעשי' זהב רשפי אש כו', ועמ"ש ע"פ אמצאך בחוץ ועמ"ש בענין אליהו שהקריב בחוץ בד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה כו' בהגהות, שהוא ע"י בחי' דאצי' ועשי' שוין כו' מי יתן טהור מטמא כו', ומטהרת הטמאים שע"י הגלות ופרעה הקריב כי והנצח כו' וע"י המנגד מתעורר הנצח כו', אך מה שמטמאה הטהורים צ"ע, וי"ל כי ע"ד שבבהמ"ק היו מקבלים רעו"ד מהיכל ק"ק כמ"ש בד"ה וישב יעקב כו' וזה שער השמים כו' וע' בד"ה יו"ט של ר"ה שחל להיות בשבת ה' עילאה התגלות עתיק כו', א"כ זה שמקבל בחוץ זהו ירידה גדולה והרי ארז"ל ישראל שבחו"ל עובדי כו', וגם הנבואה אינו שורה בחו"ל, גם ע"ד הצאן ובקר ישחט להם שאפי' הבירור דבשר רשפי אש כו' זהו ירידה לגבי דורו של משה ונחנו מה שלמעלה מעלה מבירור של הבשר כו', והגם שי"ל מ"מ הירידה צורך עלי' מ"מ טומאה היא לפי שעה שהרי גם העוסקים בפרה שמטמאים בגדים הרי אח"כ ע"י מי חטאת נטהרים כו' וזהו כענין וכלמלבושי אגאלתי שהוא ג"כ לפי שעה כמ"ש הרמ"ז אמור צ"ו כו' שאח"כ מכבסן בשלג שתחת כסה"כ כו'.
ע' בשל"ה פ' חקת מענין פרה כו'.
ד) ז"ל הפרדס, פי' בתיקונים כי הבינה מסט' דגבורה נק' אדומה (וע' ברבות ר"פ תולדות פס"ג ד"ע ע"ד בענין אבי אדום הוא אדום כו' ופורע ממנו אדום שנא' דודי צח ואדום בלבוש אדום מדוע אדום ללבושיך כו', וא"כ אדומה תמימה י"ל להעיר המשכת צח ואדום כו') ומסט' דחסד אברהם נק' תמימה. וברע"מ פי' כי ג"כ המל' נק' פרה אדומה מצד הגבורה, ותמימה מצד החסד, והכל אחד הבינה מצד השפעתה בהם, והמל' מצד יניקתה עכ"ל.
ה) במא"א פ' ט"ו פרה אדומה מל' מצד הדינים פר מנצפ"ך כו' לכך היא אדומה כו' ומצד זה הדין תקיף מטמא טהורים כו' ומצד ע"ב ס"ג כו' מטהרת טמאים גם נק' בינה פרה אדומה בתיקונים כו' עכ"ל והי"נ הראה בזח"ג פנחס דרמ"ג ע"ב.
ו) ענין אשר לא עלה עליה עול שאומרת מי לי בשמים כו' היינו כמ"ש במ"א בדרוש הפסוק ביום ההוא יגלח אד' בתער השכירה בעברי הנהר במלך אשור בישעי' סי' ז' פסוק כ'. דהנה מבואר בע"ח שער מ"ח ענין יעקב איש חלק ועשו כאדרת שער לפי שבקליפה לא הי' רק זו"נ דאצי' דקליפה ולא ג"ר ע"כ כל השערות השייכים בג"ר נמשכו בעשו כו', והנה בקדושה יש הפרש בין ההשפעה הבאה דרך אברים שבאה מבחי' עצמיות ובין ההשפעה הבאה דרך שערות שבא' רק ממותרי מוחין כמבואר בד"ה כי תצא גבי וגלחה את ראשה ובביאור ע"פ כי כארץ תוציא צמחה פ"א, ולכן לפעמים השערות יש בהם קדושה נפלאה כמו בנזיר קדש יהי' גדל פרע ולפעמים הוא להיפוך שער באשה ערוה גם בלוים והעבירו תער כו', ולכן הנה בלעו"ז הנה כשהשפע נמשך מהם בבחי' עצמיות אינן נפרדים לגמרי דהא גם בלעם אמר לא אוכל לעבור את פי ה', אבל כשההשפעה באה מהם דרך שערות יומשך מזה מכחישי ה' וזהו ענין אשר לא עלה עלי' עומ"ש ואומרת מי לי בשמים כו' לפי שהוא בחי' עשו אדום שהוא כאדרת שער שההשפעה ממנו באה דרך שערות כו' ולכן וגרה לא יגר כו' משא"כ ג' הראשונים נק' תמימה אשר אין בה מום כמ"ש במדרש, ולכן הקפידה בפרה בשערות כמו ששנינו פ"ק דפרה היו בה שתי שערות שחורות או לבנות כו', וצריך לשרפה עם שערותיה להפך מחשוכא לנהורא גם בחי' אשר לא עלה עליה עול כו', ומזה יובן ענין אמרה פרה זו הריני נזירה, כי כדי לתקן ולהגין מבחי' שערות דקליפה כאדרת שער, זהו ע"י המשכה מבחי' שער רישי' כעמר נקא שהוא ענין עסק התורה וה"ע הנזיר שנאמר בו קדש יהיה גדל פרע כו'.ז) ענין ונתן עליו מ"ח, ולפ"ד הרמב"ם פ"ו מה' פרה ה"י כל הנהרות פסולין לקידוש מי חטאת גם במשנה נמנו ד' נהרות שהם פסולים, י"ל דהנה כבר מבואר שהפרה רומז לד' מלכיות, גם בפסוק ונהר יוצא מעדן כו' ומשם יפרד והי' לד' ראשים, דרשו בו שהם ד' מל' כמ"ש ברבות בראשית פי"ו, וכיון שמבחי' ד' נהרות המתפרדים מנהר היוצא מעדן יש יניקה והתהוות ד' בחי' הנ"ל והרי הפרה באה לתקן בחי' זו שלא יהי' ומשם יפרד כו', א"כ א"א לתקן בחי' זו ע"י מי הנהר, דהא אדרבה מבחי' הנהר נמשך להיות ומשם יפרד והראיה אשר מן היאר שהוא א' מד' נהרות הנ"ל עולות שבע פרות הטובות ואח"כ שבע פרות הרעות ותבלענה כו' ולא נודע כו' אלא צריך להמשיך מים חיים מבחי' והחכ' מאין תמצא שלמעלה מבחי' הנהר שעז"נ ומעיין מבית ה' יצא והשקה את נחל השטים, שאפי' נחל השטים שהוא ענין אשר אתם זונים, כמ"ש ברבות פ' בלק ומעיין של שטים של זנות הי' וכ"ה בזח"ג ס"פ עקב דף ע"ר ע"ב, ובמא"א ז' כ"ג זונה נק' הנוגה כי הניחה הקדושה ויצאה לקליפה ודבקה בהם כו' א"כ נחל השטים הוא יסוד דק"נ, גם שטים לשון שטות והם זמ"ל דתהו ז"פ אדם גימ' שט"ו ועם ה"ג זהו שוטה כו', ועכ"ז ע"י מים חיים מבחי' ומעיין כו' אזי והשקה כו', וזהו ענין המשכת מים חיים דוקא באפר הפרה כו', וע' בספד"צ פ"ה זח"ב תרומה קע"ח ב' מבואר מים חיים הם המשכה מבחי' מים שעל הרקיע, שהרקיע מבדיל בין מים שלימין, רחמין שלימין דע"ק, ובין מים דלא שלמין שהם בז"א וביאר תלמיד האריז"ל בפירושו שם שזהו הפרסא שבא"א שז"א מלביש למטה מהפרסא זו ואו"א מלבישים למעלה מהפרסא, ועמ"ש מזה בביאור ע"פ והי' מספר בנ"י כו' ומבואר שם שלמעלה מהפרסא דא"א מאיר יסוד דעתיק אשר עתיק הוא מל' דא"ס בחי' תחתונה שבמאציל משא"כ למטה מהפרסא וזהו ענין אשר י"ה נק' הנסתרות להוי' אלקינו ו"ה נק' והנגלות, כי י"ה הם או"א שבהם מאיר בחי' עתיק יומין כו' מטעם הנ"ל. והנה ענין יהי רקיע ויהי מבדיל נז' ב' פעמם הא' כנ"ל הפרסא שבא"א, והב' הפרסא שבז"א ע"ד חצר הכבד המפסיק כו' והמל' מקבלת מלמטה מהפרסא מהחזה ולמטה כו', ומזה נמשך אשר יכול המין לומר מפלגך ולתתא כו' וע"י המשכת מים חיים מע"ק מלמעלה מהפרסא ניתקן כ"ז. ועמ"ש כה"ג ע"פ רפאני ה' וארפא בענין מחצתי ואני ארפא, והמשכה זו זהו דוקא ע"י מים חיים שלמטה שמזדככים בעברם דרך עפר הארץ כמ"ש הענין בד"ה אז ישיר ישראל כו' עלי באר כו', ועמ"ש ע"פ נעול כו' מעיין חתום כו' ועמ"ש בד"ה פתח אליהו בת"א פ' וירא ההמשכה מחכמה דאצי' בחכמה דבריאה כמו המזל המכה בו כו', וזהו ענין ונהר יוצא מעדן זיווג חו"ב להשקות כו', אך החכ' לגבי אא"ס אין ערך וזהו חד ולא בחושבן כו' ע"ש, אבל ע"י המצות המשכת מים חיים זהו המשכת מבחי' כתר כו' ועי"ז והשקה ועמ"ש בביאור דמנורת זהב בפי' לעבדו להמשיך תוס' אור כו' ע"ש.
והנה מה שמטמאה הטהורים ע' בספר החינוך סי' שצ"ז כי סגולת הפרה כו' נתן קצת טעם לשריפת הפרה לעשותה אפר זהו מה שמברריםהרע דק"נ ע"כ א"ש שמטמא את הטהורים כו' ובסי' שצ"ט כ' שזו פליאה נשגבה כי שם היינו שהמזה נטמא בגדיו והיינו אפי' אחר קידוש במים חיים ע"ז אמר שזו פליאה כו', והנ' לומר קצת סברא בזה, כי בגדים הם הלבושים ממעשה המצות שנק' ריח בגדיו, והנה יש מ"ד ספ"ה דברכות דצדיקים גבוהים מבע"ת, ולדידי' א"ש, כי הנה ענין הזאה מי חטאת לטהר הטמא זהו בחי' תשובה ונק' ריח בוגדיו ברבות תולדות פס"ו, והוא ס"ל דצדיקים גבוהים יותר א"כ זהו שמטמא בגדים ולבושים של המזה כשיורד ונמשך בבחי' עסק מי נדה וכמו שאמר משה מאין לי בשר שאפילו לאחר בירור הבשר זהו ירידה לגבי משה כו', ואף דסוגיא דעלמא דבע"ת גבוהים מצדיקים היינו בבחי' מלמטלמע"ל וכענין עליות דיוכ"פ אבל בבחי' ההמשכה למעלה להיות דירה בתחתונים זהו ע"י בחי' צדיק כי בינה שהוא תשובה עד הוד לבד אתפשטת ויסוד ז"א המאיר בבי"ע מקבל מיסוד אבא שלמעלה מהבינה וכתיב כי עמך הסליחה למען תורא, הרי עיקר הסליחה בשביל קיום היראה שהוא בחי' צדיק כו', לכן א"ש שבבחי' זו מטמאה בגדים ולבושי' כו' עד כי יהי' לאתבא צדיקייא בתיובתא כו'.
טמא גי' נ' היינו חמשים שערי טומאה, ולכן מי יתן טהור מטמא זהו שער החמשים דקדושה, ע' זח"ג שופטים דף ער"ה א' שס"מ נק' המת מת מעיקרו וזהו ענין טומאת מת, ובמא"א אות ח' ססעי' כ"ד חטאת נוק' דקליפה, ודוד קרא ליצה"ר חטאת וזהו עפר שריפת החטאת דרס"ו ע"ב ולכן א"ש שמטמאה הטהורים כו', גם ענין זה ע"ד מלחמת מדין שאע"פ שהוא מלחמת מצוה עכ"ז לפי שעה ירידה היא להם שהרי ארז"ל מידי הרהור לא יצאנו כו', כך עד"ז כשאדם טהור יורד אף בשביל מצוה למקום טומאה כמו ר' יהושע לגבי ההיא מטרוניתא פי"ח דשבת קי"ז ע"ב זהו שמטמא הטהורים כו', ועד"ז הצדיק כשבא להחזיר בתשובה רשעים ונצרך לירד לשמוע מדריגתם זהו שמטמא הטהורים לפי שעה כו', אלא שמ"מ ירידה זו צורך עלי' כו', ובמ"א כתבתי כיון פרה רומז לזמ"ל ועיקר קיום המצות הנק' בגדים הוא בארץ כמ"ש וזאת המצוה אשר צוה ה' לעשות בארץ כו' שמע ישראל כו' לכך היא מטמאה בגדים הנ"ל עד שיכובסו ע"ד כבס ביין לבושו בד"ה אוסרי לגפן, או במי הדעת בחי' ומלאה הארץ דעה כו' כמים כו' ועמ"ש סד"ה ועשית בגדי קדש שיש כמה מדריגות בלבושים אלו, ועמ"ש בענין ואתחנן לקיים מצות התלויות בה ועמ"ש מענין אשריך ארץ שמלכך בן חורין ועמ"ש סד"ה כי ההרים ימושו.
פרשת חקת · ענין פרה אדומה
ענין פרה אדומה
ענין פרה אדומה. פי' בפנ"י על התשובה. (וכ"מ באגה"ק סי' כ"ח בד"ה למה נסמכה פ' פרה כו' יעו"ש), והיינו כי הזאת מי חטאת הוא ע"ד וזרקתי עליכם מים טהורים כו' וכן ע"ד ואת רוח הטומאה אעביר כו', וכ"נדגבי פרה אמרו שעלי' אמר שלמה אחכמה והיא רחוקה ממני, וגבי בע"ת שארז"ל ספ"ה דברכות דל"ה ע"ב מקום שבע"ת עומדים צד"ג אינם יכולים לעמוד שנאמר שלום שלום לרחוק ולקרוב לרחוק ברישא והדר לקרוב דלרחוק היינו שהי' רחוק ונעשה קרוב ופי' הרמ"ז פ' נשא דקכ"ב ע"ב דלרחוק הם הניצוצות שנפלו לג' קליפות שהן רחוקות ולקרוב לאותה שבק"נ הקרוב לקדושה עכ"ל, וע"י התשובה מחזיר הניצוצות שנפלו לג"ק לקדש ממש, וכ"ה בענין טהרת הטמא ע"י עפר הפרה כמ"ש באגה"ק סי' הנ"ל ולכן עי"ז ממשיך ג"כ מבחי' אחכמה והיא רחוקה ממני שיאיר בבחי' קירוב וכמשנ"ת בד"ה ביום השמע"צ כנישין יהא לכון אות ד' ובהקיצור אות ג' ואות ד' יעו"ש שזהו ענין שמח"ת שחכ' מאיר בקירוב ע"י התשובה דיוכ"פ כו' ונק' שמח"ת, ועד"ז י"ל פי' חקת התורה שממשיכים בהתורה מאותיות החקיקה ועי"ז מאיר החכ' בגילוי כו' כי התורה ניתנה בחמש קולות נגד אז ראה ויספרה כו' א"כ קול א' המשכה מגליף גליפו כו' ועמ"ש ע"פ תורת ה' תמימה, וענין התשובה הוא בחילא יתיר כמ"ש בלק"ת בד"ה שובה ישראל, דרוש הראשון פרק ג"ד, והנה יעקב אמר כסדר המדריגה כו' והנה סדר התשובה הוא שלא כסדר השתלשלות המדריגה רק הוא בבחי' דילוג כו' לדלג שור כו' ע"ש, ומבואר כאן שכללות התורה היא רו"ש, ויש בזה בחי' הילוך ובחי' דילוג, והענין כי הנה כתיב ונתתי לך מהלכים בין העומדים הרי צדיקים נקראים מהלכים משא"כ מלאכים נק' עומדים ולכן בחי' הלוך ונסוע שנאמר באברהם גבוה מרו"ש של והחיות רו"ש בד"ה וכל העם רואים כי הם עומדים והלוך ונסוע בחי' מהלכים כו', והיינו ע"י המקיף מסוכ"ע בד"ה ועתה יגדל נא, אכן מלמעלה יש ג"כ בחי' דילוג שלמעלה מבחי' הילוך כמ"ש קול דודי כו' מדלג וכמ"כ בתשובה הוא דילוג, ועמ"ש בד"ה כיצד מרקדין הריקוד שלא בבחי' הילוך, ויש להעיר ממ"ש בלק"ת בסופו בד"ה מי יתנך כאח לי זהו צדיקים אמצאך בחוץ זהו בע"ת, וזהו ענין הפרה שנעשית בחוץ ופי' בחוץ ע"ד ובקשתם משם בד"ה וישב יעקב וכן בפרה אדומה זה בבל שארז"ל פרה זו מצרים אדומה זה בבל כו' שרומז לד' מלכיות, ויש להעיר ממ"ש ברבות ע"פ וזאת התרומה זהב זו בבל כו' עורות אלים מאדמים זה אדום שנא' ויצא הראשון אדמוני ונת' מזה במ"א איך לבחי' תרומה והעלאה זו באו דוקא ע"י בבל כו', וכמ"ש בת"א פ' נח בד"ה מים רבים שעי"ז ותרם התיבה כו', כמו"כ ענין ההעלאה דאפר פרה ע"ד ויאבק שהעלו אבק עד כסה"כ שהוא תשובה נמשך דוקא ע"י ד' מל', נמצא ענין הפרה שרומז לדמ"ל שעי"ז דוקא יבואו לבחי' תשובה ע"ד ופרעה הקריב, הקריב את ישראל לאביהם שבשמים כו' וזהו בחי' דילוג שלמעלה מהילוך שמדרגא לדרגא בחי' והנה סולם מוצב כו' שעז"נ קומי לכי רעייתי כמ"ש בד"ה יונתי בחגוי בלק"ת בשה"ש אלא בבחי' הראיני את מראיך כו' יעו"ש, וכמ"כ ההמשכה מלמעלה באה בבחי' קול דודי כו' מדלג כו' ומקפץ כו', ויובן זה ע"ד שנת' בד"ה מי יתנך כאח לי הנ"ל שע"י צדיקים שהם כאח לי בא המשכה משם הוי' בחכ' ושמרו דרך הוי' ג"כ בחי' הילוך וזהו הנק' דרך הוי' עכ"ז שורש ההמשכה מח"ע אף שזקף לו חסד דאריך הוא מלובשבחכ' ובע"ת ממשיך מג"ר דא"א בחי' תחתונה שבמאציל אחכמה והיא רחוקה וע' בזהר ויקרא ד"ו ע"ב ועמ"ש סד"ה כי ההרים ימושו בהביאור ההפרש בין צדיקים ובע"ת יעו"ש ועמ"ש בד"ה תקעו בחודש שופר דרוש הראשון ההפרש בין צדיקים ובין בע"ת ובד"ה כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך ובד"ה שבת שבתון הוא לכם, פרק ג"ד יעו"ש, וזהו זאת חוקת התורה כי אם בחוקתי תלכו שעיקר ההילוך הוא ע"י אותיות החקיקה כמ"ש בלק"ת בד"ה אם בחוקתי תלכו.
קיצור. מצות פרה הוא ענין בע"ת ולכן נעשית בחוץ, כענין אמצאך בחוץ, לרחוק שנעשה קרוב וממשיך מבחי' אחכמה והיא רחוקה ממני, דוגמת שמע"צ שלאחר יוכ"פ, וענין התשובה בחילא יתיר לדלג, כי מלאכים הם רו"ש ועכ"ז נקראו עומדים והלוך ונסוע דאברהם בחי' מהלכים וזהו כללות התורה. והנה סולם מוצב, אך התשובה אינו מדרגא לדרגא כמדריגת הסולם קומי לכי, אלא לדלג שור, וכמ"כ ההמשכה מלמעלה שע"י צדיקים ושמרו דרך הוי' בא ההמשכה מחכמה המלביש לחסד דא"א שהוא ז"ת דא"א שרש הנאצלים אבל ע"י התשובה ממשיך ממו"ס בחי' אחכמה והיא רחוקה ממני שהוא בחי' תחתונה שבמאציל, ועמ"ש סד"ה יו"ט של ר"ה שחל להיות בשבת פ"ד.
ב) והנה לענין פרה דקבילת פני שור מהשמאל יש להעיר שמקו השמאל נשתלשלו ג"ק היינו ענין חם אבי כנען משא"כ מקו הימין לא נפל כ"כ למטה כ"א בק"ן כו' לכן מפרה נמשך העגל כו', ויותר משהעגל רוצה כו' הפרה רוצה כו' ע"ד שפרעה כו' ולבן ביקש לעקור כו' ק"נ כתר דקליפה זהו ענין הפרה רוצה וע"ד חטאת בת דנקא ואשם כו', וע"ד את החזיר כי מפריס פרסה הוא זהו מסייע בטומאתו כו' ולכן ע"י שריפת הפרה לאפר מתקנים היניקה שמקו השמאל כו'. והנה פרה היא נוק' דקליפה כמ"ש הרמ"ז פ' חקת דק"פ ע"ב ונוק' דקליפה נקראת יותרת הכבד, דאתגברת על בעלה כמ"ש בזח"ג פ' פנחס דרל"א ודרכ"ד ובת"ז תיקון כ' דמ"ג ע"א ודמ"ה ע"א ובמא"א אות יו"ד מ"א, ועיין בהרמ"ז ר"פ מקץ ע"פ קץ שם לחשך, ולכן דוקא ע"י שריפת הפרה מטהרים טומאת מת היינו זמ"ל דמיתו, ומבירור בחי' יותרת הנ"ל נמשך יתרון האור מן החושך, ויתרון החכמה הנמשך מבירור הסכלות שהוא ההמשכה מבחי' אחכמה והיא רחוקה ממני שהוא ענין מים חיים, כמשי"ת אי"ה. וזהו ויתרון דעת החכ' תחי' בעליה ועמ"ש מזה בהגהות לד"ה לא הביט און ביעקב. ונתתם אותה אל אלעזר בילקוט אל עוזר כי הנה ארז"ל הבא לטהר מסייעין אותו פי' הבא לטהר ולזכך מדת מלכותו ית' שלא יהיו מסתירים ומעלימים מסייעין לו, ופרה בא לטהר היינו ע"י אפר הפרה ומים חיים להיות עי"ז ואת רוה"ט אעביר ולכן אל עוזר לזה וזהו ונתתם אותה אל אלעזר, ועמ"ש סד"ה הוי' לי בעוזרי דלשם נת' שיש ב' בחי' עוזר הא' ע"י המצות הב' בחי' עזר כנגדו שמבחי' כנגדו נמשך העזר וזהו ונתתם אותה שהוא בחי' כנגדו אל אלעזרשיומשך כח מלמעלה מאל עוזר שמכנגדו דוקא יומשך עזר והיינו ע"י מאין יבוא עזרי ובקשתם משם ומצאת כו' וזהו אל שנמשך מיג"מ שנמשכו מבחי' אין, הכהן ע"ד אלקיכם כהן הוא, ובזח"ג חקת ק"פ ע"ב אל אלעזר דוקא, ופי' הרמ"ז כי כל הקרבנות נק' קדשים המשכת המוחין בחי' קדש אכן פרה עיקרה לדחות רוה"ט וזה א"א להיות ע"י חסד לבד כ"א ע"י גבורות וכה"ג בענין י"ג ת"ד ששערות הדיקנא הם קשישין שהוא מבחי' גבורות כדי לאכפיי' הדינין והם י"ג מדה"ר המתגלים ביוכ"פ שעז"נ כי ביום הזה יכפר כו' לטהר אתכם כו' תטהרו כו' ולכן לא הי' מעשה הפרה ע"י אהרן, שעיקרו מאבא בחי' מקור החסד כ"א ע"י אלעזר שהוא סגן שיש בו ג"כ מגבורות דאימא כן פי' הרמ"ז שם, ובמא"א א' ק"מ אלעזר מנצח דאבא ואפ"ל הפי' אל עוזר דאיתא במא"א א' פ' אל נק' החסד כו' אל זועם נק' תיקון א' שבדיקנא הכופה הדינים כו' והי"נ הביא מהזח"ג פ' צו ד"ל סע"ב בענין אל זועם ובפ' במדבר דקי"ט סע"א וע"ב דבחי' שם אל עם היותו חסד יש בו ג"כ דינים וכמו בענין אבגית"ץ שהוא החסד הכלול עם גבורה כו'.
קיצור. פרה דקבילת משמאלא, וחם הוא אבי כנען, יותר משהעגל רוצה, לכן ע"י שריפת הפרה נתקן היניקה שמקו השמאל, נוק' דקליפה יותרת הכבד לכן ע"י בירור זה נעשה יתרון האור מן החושך, ויתרון דעת, ונתתם אותה אל אלעזר אל עוזר הבא לטהר מסייעין אותו. אהרן עיקרו קדוש וזהו הקרבנות שנעשו בפנים שנקראו קדושים, ופרה עיקרה לטהר וזה א"א כ"א בשיתוף הגבורות וכמו ביוכ"פ לטהר תטהרו והיינו ע"י י"ג מדה"ר מים טהורים והם י"ג ת"ד שהם שערות קשישין ולא רכיכין כמו שערות הראש, וזהו אל עוזר שיש בו ג"כ ואל זועם כו', ובינה דינין מתערין מינה על המנגד וכמ"ש בפי' כן אד' הוי' יצמיח צדקה ותהלה נגד כל הגוים ע"י שם הוי' בניקוד אלקים כו'.
ג) והנה להבין עוד קצת בענין אפר פרה. הנה במא"א א' קי"ד אפר נק' הקליפות שאינו עושה פירות כאפר, והראה הי"נ מקום למ"ש בזח"א וישלח דק"ע ע"א ע"פ ויאבק מה בין אבק לעפר כו', ומבואר מזה בת"א פ' וישלח סד"ה ויאבק איש, שהעלו אבק עד כסה"כ שזהו ע"י התשובה שעי"ז מוציא הניצוצות מג"ק ומנוק' דקליפה ומעלה אותן ליכלל למעלה וכן ארז"ל גדולה תשובה שמגעת עד כסה"כ, וכסה"כ מכוון כנגד קדה"ק, וקד"ק הוא כח"ב כמ"ש במ"א. נמצא אפר פרה כענין העלאת האבק עד כסה"כ והוא ענין בע"ת כנ"ל סעיף א'. עו"ש במא"א אפר פרה מנצפ"ך נשרפו סיגיהם ונמתקו פ"ר ע"ה גי' אפר עכ"ל. וע' במ"מ להב"י דכ"ד ע"ב קטמא לבן כו' ומענין מנצפ"ך ע' במג"ד באות כ' נותנים טעם בכל האותיות ברית מלח, ועמ"ש מזה בלק"ת פ' ויקרא בד"ה ולא תשבית מלח ובהביאור שם סעיף ו' ז', ובפרדס סוף שער האותיות פי' כי כ"ב אותיות מן ה' מוצאות מתחילי' מן ז"ת חג"ת נ"ה שהם ה' מוצאות ושרשן בבינה הוא מנצפ"ך א"כ ענין מנצפ"ך הם ה"ג דאימא וכענין המדות שבשכל, ושהם ה"גכי עיקר החיות מהגבורות כמו גבורות גשמים וכן כי הדם הוא הנפש, וכן פי' אדמ"ו נ"ע בדרוש שמ"כ מחורף תקס"ב בכ"י מו"ח ז"ל דבחי' מנצפ"ך זהו הכח הנמשך מבינה לחלק האותיות במל' לכ"ב אותיות בה' מוצאות וה"ע אימא אוזיפת מאנהא לברתא ובמא"א פל"ו פתוחי חותם כו' כ"ה אתוון ה"ח ומנצפ"ך ה"ג וכ"כ באות מם כ"ד מנצפ"ך הם ה"ג ולכן באים בסוף התיבה לתת גבול ומדה כי כן טבע הגבורות עכ"ל. ובבה"ז פ' בראשית במאמר כשושנה שם כ' כי בע"י יוצאים הגבורות תחילה כי ע"י הוא בחי' א"ס לכן כדי שיומשך משם זהו ע"י ה"ג כו', ועמ"ש בד"ה שוש אשיש בפי' תגל נפשי באלקי ומ"ש בסידור ע"פ שבחי ירושלים את הוי' הללי אלקיך ציון שבחי' ציון שהוא פנימי' ירושלים כתיב ביה הללי אלקיך בחי' ה"ג שמהם נמשך החותם להיות חזק בריחי שעריך, ועמ"ש בלק"ת בביאור ע"פ וכל בניך למודי בענין א"ת בניך אלא בוניך כו' שבמל' צ"ל ה"ג לדחות החיצוני', ומכ"ז יש להעיר לענין אפר הפרה שהוא מנצפ"ך שרש ה"ג, ועמ"ש מזה בלק"ת בד"ה ויקחו אליך פרה, שעם היות אשר ה"ג דאימא הם גבוהים מאד נעלה וממשיכים ביטול היש וכנ"ל בפי' ברית מלח עולם, אך ע"י השפעתם בה' מוצאות הדיבור, וע"י ירידת הדיבור העליון למטה שמחי' גם הסט"א ע"י חילופי אותיות ותמורות נמשך מזה יניקה בה"ג דק"נ הנק' פרה אדומה פר ה', אדומה מורה על תוקף הדין, ולכן צריך לשורפה, ולעשותה אפר, ואפר היינו פר א' ופי' הא' דאפר שה"ג אלו שהיו בחי' ה"ג נתקנו והם בבחי' פר א' ר"ל התשוקה אליו ית' לבד וכענין לב א' לאביו שבשמים בבחי' צמאון כו' וכענין בכל לבבך כו' וכענין וגבור כארי לעשות רצון אביך שבשמים וכמ"ש מזה בת"א פ' וישלח בד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה, והוא ג"כ בחי' יחידה שבנפש כדפי' בלקו"ת סוף שה"ש בביאור השמים כסאי פ"ג שמתוקף רצון זה שמעומקא דליבא אזי אין יכול להיות במוחו שום הרהור ורצון אחר ע"כ נק' יחידה שאין בלבו אלא אחד עכ"ל וע' בלק"ת בשה"ש סד"ה ששים המה מלכות דרוש השני פ"ה שזהו פי' אחת היא יונתי כו', ועמ"ש בענין כוונה אחת בהגהות לד"ה לא הביט און ביעקב בענין התפלה שהיא הכוונה של המצות כו', ומענין אות א' בכוונת שופר עפ"י כוונת הבעש"ט שאות א' הוא הממוצע בין הבל הלב ובין כ"ב אותיות המבטא וכן מצאתי באו"ת מהמגיד נ"ע פ' נצבים בד"ה איתא בזוהר הנסתרות להוי' וז"ל כי הדיבור נברא מן הקול כי הקול ממשיך הדיבור והדיבור נחלק לה' חלקים ה' מוצאות הפה והקול נמשך ג"כ מן ה' כנפי ריאה ואעפ"י שיש בריאה הוורדא לבד כנפי ריאה יש בפה ג"כ עוד מוצא א' פי' דהיינו שבכל הה' מוצאות יש בהן א' מתחלה שהוא חכמה ובראש אבל הוא נעלם כי אלף הוא אותיות פלא וזהו פי' הפסוק בראשית ברא כו' עכ"ל נמצא הברת הא' הוא ממוצע המחבר הקול עם הדיבור שלכן כמו"כ קול השופר כעין הברת האלף, ועד"ז יובן ההעלאה של בירור האותיות של ה' מוצאות וה"ג מנצפ"ך שנפלו בק"נ כשנשרפים נעשה אפר פ"ר א' שמתעלים ע"י אות א' שהוא הממוצע כו'.קיצור. ענין אפר פרה הוא ע"ד שהעלו אבק עד כסה"כ, גדולה תשובה שמגעת עד כסה"כ, קדה"ק, פר ה' מנצפ"ך ברית מלח, נותן טעם בחטה כ"ב אתוון דאורייתא, ה"ג דאימא, מקור הדיבור, ה' עלין תקיפין, ושרשם ה"ג דעתיק, ותגל נפשי באלקי, ה"ג החותם דנעילה, ואעפ"כ מה"ג של הדיבור יניקת ק"נ ע"י תמורת האותיות וזהו פר ה', ולעשותה אפר פר א', שה"ג יוכללו בא' יחידה וגבור כארי א' הממוצע בין הבל לדיבור, לכן עי"ז ההעלאה של האבק והאפר ועמ"ש ע"פ מי זאת עולה כו' מכל אבקת רוכל.
ד) והנה בשריפת הפרה נאמר ולקחו עץ ארז ואזוב כו'. עמ"ש מענין אזוב ע"פ ולקחתם אגודת אזוב דאיתא ברבות שמות ספ"ב כנגד שהשפילו עצמן לעשות תשובה ושיהי' ג"כ קשה כארז נגד היצה"ר כו', גם צ"ל ע"ד ויגבה לבו בדרכי ה' וע"ז מורה גובה הארז כי אעפ"י שצ"ל שפלות כאזוב אבל צ"ל ויגבה לבו שלא להשפיל א"ע בתאוות ולכן ניתנה תורה על ה"ס. וגם ענין ויגבה לבו שלא יסתפק א"ע רק לצאת י"ח לבד כ"א לקבל עליו עול תורה וכמארז"ל שצריך לומר מתי יגיעו מעשי למעשה אבותי כי צ"ל מהלך ולא עומד כדי להמשיך תמיד תוס' אור ועי"ז גורם ג"כ למעלה כי גאה גאה שמסלק השפעתו מהגאים וכמ"ש במ"א בפי' וחרב פיפיות כו' ועי"ז מונע יניקת החיצונים ע"י אם תגביהי כנשר מבחי' דכחשיכה כאורה, גם בזח"ב דל"ה ע"ב שאזוב מבער רוה"ט ופי' הרמ"ז ע"י שממשיך אורות אימא ששם אין אחיזה לקליפות כו' גם האזוב יסוד ממשיך הטיפה מהדעת עץ ארז כו' כמ"ש צדיק כתמר כו' כארז כו' ובבה"ז פ' תזריע נת' שלדחות רוה"ט דוקא ע"י גבורות ושרשו מגבורה דע"י וזהו ענין אפר הפרה כו' ולכן צ"ל שני תולעת באפר הפרה תולעת אדום ע"ד ופורע ממנו אדום כו' גם ארז גי' יצחק שהוא גבורה כו'. והנה פסוק אל תיראי תולעת יעקב ישעי' מ"א י"ד, הנה ברבות ויחי פי' שלא יתיירא יעקב מן התולעת ובפ' ויקהל פמ"ט פי' ותולעת שני זו כנ"י שנא' אל תיראי תולעת יעקב, וזח"א ס"פ וישלח קע"ז סע"ב והרמ"ז שם ס"פ וישלח פי' מתי ישראל ב' פירושים א' לשון אנשים כמ"ש בשרשים ערך מתה מפסוק את כל עיר מתים דברים ב' ל"ד דפירש"י אנשים וכן ויהי מתיו מספר בפ' הברכה ל"ג ו' פירש"י שיהיו בניו נמנין במנין שאר אחיו כו' ועוד פי' לשון מיתה והכוונה אל תיראי כו' כי המתים יחיו לע"ל, והנה במהרמ"א פ' חוקת פי' בענין תבוא אם ותקנח שע"י העגל חזרה זוהמא דנחש שממנו בא המיתה במ' ומעשה פרה מטהר זוהמא זו לכן השליכו תולעת להיות אל תיראי תולעת יעקב מתי ישראל שהמתים יחיו ובלע המות לנצח כו', ובפ' תבא כ"ח ל"ט כרמים תטע כו' כי תאכלנו התולעת פי' רבינו ז"ל דקאי הקללה על ס"מ והתולעת הוא ש' מ"ה שהוא חסד שבגבורה כו' והוא פ' ראשונה דק"ש שיש בה ש' מ"ב בכל מאדך וכבר נת' שלהעביר רוה"ט צ"ל ע"י גבורה כו', ובמ"א ע"פ בכור שורו הדר לו נת' עלינו לשבח ג"כ גי' שור שהוא ג"כ כמנין אבגית"ץ שבשםמ"ב גי' תולע. והנה מכ"ז יובן ענין אפר הפרה שהוא בחי' תשובה וזהו ואנכי עפר ואפר עפר בחי' צדיקים מי מנה עפר יעקב ובו צומח זורע צדקות ומצמיח ישועות וכמ"ש ע"פ כי כארץ תוציא צמחה ואפר בחי' בע"ת שנשרף כל הרהורין בישין והרשעה כולה בעשן תכלה ועי"ז ממשיך מבחי' גבוה יותר, וזהו ענין ונתן עליו מים חיים כי בצדיקים ויניחהו בג"ע לעבדה זו רמ"ח מ"ע כו' להמשיך מבחי' ונהר יוצא מעדן להשקות ג"ן סדרים דאורייתא ונהר אינו מים חיים ממש שזהו בחי' מעיין אבל ע"י התשובה לרחוק שנעשה קרוב ממשיך מבחי' אחכמה והיא רחוקה ממני עין לא ראתה עדן וזהו מים חיים כו' כי והחכ' תחי', וזהו אדומה תמימה להמשיך תורת ה' תמימה דהיינו שיהי' התלבשות אוא"ס בחכ' עוסק בתורה לשמה לשם התורה ואזי דוקא היא תמימה כו'. וביאור ענין מ"ח הנה במא"א מם סט"ז מים חיים נק' הטיפה כי יורדת מהמוחין הנק' חיים ויוצאת דרך יסוד הנק' אל חי והוא שם ע"ב כו' עכ"ל, וע"ש אות ח' סעיף כ' חיים נק' המוחין כו', ואפ"ל כי מים חיים זהו כשהטיפה נמשכת ממוחין דאבא שנק' ומעיין מבית ה' יצא אבל כשנמשכה מבינה הנק' ונהר יוצא מעדן כו' נק' מים סתם שזהו נק' אור מים רקיע ועזח"ג אמור ד"ק ע"ב אימתי זיווגא דכנ"י במלכא קדישא שלח לי' אחותי בת אבי היא כו' ובבה"ז כשמקבל ממוחין דאבא נמשכו נשמות חדשות משא"כ ממוחין דאימא רק לחדש הישנות, וע' בלק"ת בשה"ש ע"פ ששים המה מלכות בענין ומעיין מבית ה' יצא כו' אז והשקה כו', ולכן בפרה לטהר צ"ל ע"י מים חיים כו', והעלאה לזה הוא אפר הפרה דאתהפכא חשוכא לנהורא ולא אתכפי' לבד כו' וכשהז"א מקבל מוחין דאבא נק' כארז בלבנון ישגא כמ"ש בזח"ג ויקרא די"ו סע"א בלבנון דא הוא עדן עילאה דעין לא ראתה וע' זח"ג האזינו דר"צ ע"א שגם ח"ס נק' עדן עילאה סדכ"ס ובמא"א א' ק"כ ארז נק' ז"א כשעולה באבא בלבנון כו', גם כמ"ש בזח"ג פ' אחרי דס"א סע"ב זיווגא שלים נתיב לא ידעו כו', והנה הטיפה נק' יקר הפך קרי וזהו כשנמשכה מן ל"א נ"ח בהסרת נתיב הראשון שהוא נתיב לא ידעו עיט, כמ"ש במא"א יו"ד כ"ה אבל לבנון היינו ל"ב נ"ח ונו"ן שע"ב א"כ נמשכה ג"כ מבחי' נתיב לא ידעו שהוא פנימי' אבא ואז נק' ז"א ארז בלבנון ולכן נאמר ולקח הכהן עץ ארז כו' והיינו שבו נמשך ממים חיים הנ"ל שהן מוחין דאבא ובע"ח שמ"ד פ"א זיווגא שלים כשנמשך מחכ' דאבא וע' בהרמ"ז פ' פקודי דף ר"כ שזהו בחי' רב טוב ונק' אצי' שבחכ' כו' וזהו עיקר הבחי' מ"ח, וא"כ אף שהצדיק ממשיך ג"כ מבחי' מוחין דאבא היינו מבינה דאבא ובינה נק' נהר וממנה נמשך ביסוד אבא שנק' ג"כ ונהר יוצא מעדן כמ"ש בבה"ז פ' וירא, אבל ע"י הבע"ת נמשך מחכ' דאבא היינו ראשית זריחת החכ' מהכתר, וכמ"ש באגה"ק סי' כ"ח שהמשכת מים חיים בא מקדש העליון טלא דבדולחא שבמו"ס כו'. אל כלי, במא"א אות כ"ף ל"ז כלי נק' היסוד דנוק' ע"ש אות יו"ד זעירא שנכנס בה ונעשה מכלה כלי וכל יסוד נק' כלי כו' עכ"ל, ולהעיר מן כלי מחזיק ברכה שהוא השלום כו' ועמ"ש מענין סו"מ וע"ט בקש שלום בד"ה והי' מדי חדש ובהביאור דשלוםחיבור יחו"ע ויחו"ת, ויש מי שפי' כלי ר"ת כהנים לוים ישראלים שהם שלשה שריגים, ועמ"ש מענין כלי ע"פ ויכולו השמים והארץ, ומ"ש בת"א בביאור ע"פ וקבל היהודים בענין שהקדימו נעשה לנשמע ששרש הכלי גבוה מהאור.
קיצור. ענין עץ ארז ואזוב שפלות ועכ"ז ויגבה לבו, וענין שני תולעת, א"ת תולעת יעקב, וענין מים חיים שלמעלה מבחי' ונהר יוצא כו' חכ' דאבא שלמעלה מבחי' יקר ל"א נתיבות כו'.
ה) ועפי"ז יש להבין קצת משארז"ל בענין אחכמה והיא רחוקה ממני, תמן תנינן כל העסוקים בפרה מתחלה ועד סוף מטמאין בגדים, והיא עצמה מטהר טמאים כהובא בילקוט פ' חקת דקס"ו ע"ג, והענין כי פרה רומז לדמ"ל כמו שאמרו פרה זו מצרים אדומה זו בבל כו' עורות אלים מאדמים זה אדום שנא' ויצא הראשון אדמוני וע' ילקוט תרומה סוף רמז שס"ג דצ"ט ג' ונת' מזה במ"א איך לבחי' תרומה והעלאה זו באו דוקא ע"י בבל כו' וכמ"ש בת"א פ' נח בד"ה מים רבים שעי"ז ותרם התיבה כו', כמו"כ ענין ההעלאה דאפר פרה ע"ד ויאבק שהעלו אבק עד כסה"כ שהוא תשובה נמשך דוקא ע"י דמ"ל. ועפי"ז יובן מה שמטמאה בגדים כי בגדים הם לבושים הנעשים ממעשה המצות כמ"ש וירח את ריח בגדיו ועמ"ש בת"א פ' תצוה ע"פ ועשית בגדי קדש לאהרן אחיך ומ"ש בלק"ת ע"פ אלה מסעי דרוש השני מענין ירדן יריחו ריח בגדיו ומ"ש ע"פ וריח שלמותיך כריח הלבנון, ופרה שהיא ק"נ מטמא לבושים הנ"ל שהם נק' בגדי קדש, והיינו כי עיקר קיום המצות בא"י ולא בבבל כו' שא"י נק' ארץ שתוציא צמחה של מעשה המצות ועמ"ש בענין ואתחנן כו' ואראה את הארץ וע' זהר אמור פ"ט ע"פ וכל מלבושי אגאלתי ובהרמ"ז שם לשון גאולה ולשון לכלוך וטינוף כו' ע"ש וכענין בגדי פרושים מדרס לאוכלי תרומה בגדי אוכלי תרומה מדרס לקדש כו' הרי אף שבגדי אוכלי תרומה הן תכלית הטהרה הן נחשבים טומאה לגבי קדש כו' כמו"כ עד"ז יובן אשר מעשה המצות דחו"ל עם היות שנעשו מהם לבושים לנשמה כענין בגדי אוכלי תרומה הם חשובים טומאה עדיין לגבי בגדי קדש וצריכים כיבוס כענין שעלו מן הרחצה ועמ"ש מזה ג"כ סד"ה ואלה המשפטים ובלק"ת ע"פ שינייך כעדר הרחלים, ולכן הבגדים צריכים כיבוס ע"י מי הדעת בתפלה כו', והיא הפרה עצמה מטהרת הטמאים שעי"ז יבואו לבחי' תשובה הוא בחי' וזרקתי עליכם מ"ט מים חיים כנ"ל.
קיצור. ועפי"ז יובן ענין כל העוסקים בפרה מטמאין בגדים והיא עצמה באה לטהר ומטהרת טומאת מת והקרבנות הבאים מבפנים אין מכפרים אלא על השגגות אבל לא על המזיד וזהו טומאת מת ע"ד רשעים בחייהם קרוים מתים אין להם כפרה ע"י הקרבנות אבל הפרה שמטהרתמטומאת מת היינו ע"י התשובה מכפר גם על המזיד להמשיך בהם חיות כו' ע"י מים חיים כו'.
ו) ואחכ"ז יובן ענין זאת חקת התורה שע"י אפר ומים חיים, שהוא רצוא ושוב של בע"ת בחי' אמצאך בחוץ עי"ז ממשיכים בחי' חקת התורה, מבחי' גליף גליפו בטה"ע שלמעלה מבחי' תשב"כ. ומתחלה יש להקדים מהו ענין תשב"כ, ויש להעיר תחילה מהמשנה פ"ה דאבות, עשרה דברים נבראו ע"ש בין השמשות כו' הכתב והמכתב והלוחות ופירש"י הכתב גוף האותיות והמכתב עט סופר שבו נחקק הלוחות ויש שפירשו הכתב גוף האותיות והמכתב צירופן, וע' פרדס ערך חותם האריך בענין כתב שהכתב ע"י ת"ת שהוא הקולמס והחותם ע"י יסוד והכל במל', ובזח"ב ויקהל דף ריש ע"א משמע תושב"כ יסוד אבא נק' תורה והוא מלובש בכתב היא בינה ובמא"א אות כ' סל"ג כתב נק' הבינה והתורה היוצאה משם הוא ז"א ונק' תושב"כ כי בה גילוי האותיות שהם הכתב עכ"ל, ובפרדס פי' כתב ר"ת כתר תורה ברכה ובמא"א שם סעיף נ"ה כתיבה שחורה מצד הדין כו' ומתוקה ד' יודין דע"ב כו', ועמ"ש מענין תושב"כ וצורת האותיות בתו"א פ' וארא בביאור ע"פ לכן אמור לבנ"י שמשם יש ללמוד ששורש צורת האותיות שבכתב נמשך מן החכ' ע"ד לחכימא ברמיזא ועמ"ש בד"ה ובבואה לפני המלך בפי' אמר עם הספר, ובמ"א נת' ענין סופר וספר ספר הוא בינה וסופר הוא חכ' שהוא הכותב את הספר וזהו ענין ערבים עלי ד"ס שמבחי' חכמה יותר מיינה של תורה בחי' בינה הנק' ספר תורה. והנה כתיב האותיות שאלוני פי' שאותיות התורה הם המשכות אא"ס מסוכ"ע בממכ"ע וזהו ענין הכתיבה ע"ד הנ"ל וע' מזה בלק"ת בד"ה אני ישנה בשה"ש ועמ"ש מענין כתב ע"פ ויכתוב משה את מוצאיהם למסעיהם ובהביאור שם ד"ה באור עוד, הכתיבה והחותם הוא ענין התקשרות רוחניות בגשמיות כו' ע"ש כמו"כ המשכת אא"ס שבחכ' דאצי' שיומשך במל' או אפי' בבינה שנק' יש והרי החכמה נק' אין זהו תושב"כ כו' ע"ש, ולפי"ז י"ל אותיות הכתב ממשיכים מבחי' שם מ"ה כי זאת התורה אדם גי' מ"ה אך להמשיך מבחי' כי לא אדם הוא זהו ענין החוקים ואותיות החקיקה כי חק גי' ס"ג מ"ה כמ"ש במא"א אות ח' סנ"ג וז"ל חק מצד היסוד וחק בשארו שם וחק מצד הדינים והנה כשנשתתפה בינה ס"ג בז"א מ"ה הכל גי' חק וז"ש כי חק לישראל עכ"ל, ור"ל ישראל הוא ז"א אתם קרוים אדם ופנימיותו ש' מ"ה ובינה נק' על הוי' בחי' כי לא אדם הוא וזהו ענין שם ס"ג וכמ"ש בענין מאה ברכות הנמשכים משם ס"ג ומלויו ל"ז שנק' הוקם על ברבות פ' קרח על בחי' על הוי' וההשתתפות כי חק לישראל שיאיר ס"ג במ"ה היינו מבחי' גאה גאה כו' אנכי הוי' וזהו ענין חק אותיות דס"ג מאירים במ"ה הנק' ישראל וכענין כי תרכב על סוסיך כו' ועמ"ש ע"פ יביאו לבוש מלכות בענין וסוס אשר רכב עליו כו', ועפי"ז אפ"ל ענין הכתב והמכתב שנברא בע"ש ביהש"מ כי בריאת העולם בה' בראם אתא קלילא רק הבל והארה בעלמא כו' אבל הכתבאותיות התורה שנכתב בדיו על הספר אינו הבל והארה כ"א עצמיות יותר כמו הסופר הכותב שעל כרחך כחו ממש מלובש בכתיבה זו כו' ועמ"ש ע"פ ועתה יגדל נא כח אד' וזהו קול ה' בכח דקאי על מ"ת וע"ד ויכתב בספר זכרון לפניו וזהו ע"ד הנז' בזח"ג בהר דק"ח ע"ב שמיעה בהאי אתר תליא במל' עשי' לעילא בבינה וכ"ה בזח"א וירא קט"ו בענין ויעש ה' לשרה במזלא תליא משא"כ וה' פקד זהו מבחי' מל' דיבור כו' ולכן שיבחו רז"ל שדיבור של הקב"ה מעשה הרי המעשה חשוב יותר (ועמ"ש ע"פ הילקוט פ' בשלח ע"פ מכון לשבתך פעלת הוי' כשברא הקב"ה עולמו לא בראו אלא במאמר שנאמר בדבר ה' שמים נעשו וכשבנה בהמ"ק כב"י פעולה לפניו שנאמר פעלת הוי' וכן גבי מזמור שיר ליום השבת נא' כי שמחתני ה' בפעליך וכן מה רב טובך כו' פעלת כו' ועד"ז יובן מעלת הכתב והמכתב שנברא בע"ש ביהש"מ וע"כ אותיות התושב"כ שהן מעשה גבוה מאותיות הדיבור ולכן נברא בע"ש ביהש"מ שזהו הכנה לקידוש יום השבת שגבהו הרבה דרכיו משי"ב כו' שעליהם נאמר הבל הבלים כו' ולאו אורחא דמלכא לאשתעי במילין דהדיוטא משא"כ ביום השבת, וגם כמו התורה היא הממוצע המחבר אלקות עם העולם כך ביהש"מ דשבת ממוצע בין שימ"ב ובין יום השבת.
קיצור. להבין ענין זאת חקת התורה יש להקדים ענין תושב"כ, הכתב והמכתב נבראו ע"ש ביהש"מ, תשב"כ תורה יסוד אבא המלובש בבינה הנק' כתב, וע' בת"א פ' וארא בד"ה לכן אמור לבנ"י בענין צורת האותיות ע"ד לחכימא ברמיזא, וענין סופר וספר האותיות שאלוני, כמו שהכתב ממשיך רוחניות בגשמיות, כי חק ס"ג מ"ה, והנה בשימ"ב בה' בראם אתא קלילא, אבל הכתב נמשך גילוי כח ממש קול ה' בכח, ולכן נברא בע"ש בין השמשות.
ז) ולבאר הדברים בענין תושב"כ דאיתא בילקוט ס"פ תשא שקרני ההוד של משה הוא מה שנשתייר בקולמוס כו'. והנה התורה ניתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה א"כ ענין הדיו הוא אש שחורה ונראה לומר דיו הוא חכמה כי כמו בכח החכמה עדיין אין גילוי אותיות אלא כשנמשך מהחכ' במח' נעשה אותיות וכמ"ש בת"א פ' תצוה בד"ה ועשית ציץ בפי' ופתחת עליו פתוחי חותם כן מהדיו נעשים אותיות ע"י ה' אצבעות הכותב אבל בהדיו עצמו עדיין אין אותיות נמצא הוא מקור לאותיות והיינו כי דיו אותיות יו"ד הוא חכ' וכ"כ במ"א ד' י"א דיו הארת החכ' בקולמוס יסוד העליון והוא מצד הארת השלשה מוחין ד' בינה יו"ד חכמה ו' דעת כו' עכ"ל וגם דיו הוא שחור דהיינו אש שחורה כנ"ל. ועיין מענין דיו ברע"מ פ' תרומה קנ"ט א' דפי' ג"כ דיו מלשון דיו לעבד להיות כרבו ופי' דיו לעבד זהו בחי' שוב בלק"ת פ' שלח סד"ה כי תבואו אל ארץ מושבותיכם וע' בפרדס ערך דיו ובמא"א קוף סעי' כ"ז קולמוס עם האותיות גימ' רמ"ח כינויהיסוד שבו רמ"ח עלמין כו' וכותב בספר מל' עכ"ל ור"ל הטפה נמשך מיסוד בהרגש כל רמ"ח אברין שהם רמ"ח מ"ע כנז' בלק"ת בד"ה והי' לכם לציצית וטפה זו זהו ענין דיו יו"ד הארת החכ' והספר המקבל היא המל' שנק' ספר זכרון בזח"ב פ' יתרו דף ע' ע"א ובפ' ויקהל דף ריש ע"א וע' במא"א סמך סכ"א ספר נק' בינה או מל' כו' וגם כמו שהקלף הוא מעור בהמה ש' ב"ן והוא לבן היינו שממנו נמשך גילוי למטה הפך השחרות כך השחרות הוא מקור הגילוי לבי"ע והרי נקראת ג"כ לבנה דהטעם לפי שנראית לבנה כמ"ש בשרש ישע ערך לבנה וכ"מ ברבות בא ס"פ ט"ו החמה של אש כו' והלבנה של אור כו', נמצא כתיבת ס"ת זהו יחוד העליון המשכת שם הוי' כי הדיו יו"ד הוא חכ' נמשך ע"י ה' אצבעות הספר הרי י"ה הקולמוס הוא ו' היינו יסוד וזכה קנה גי' יוסף ליקח ממנו קולמוס והוא ג"כ גי' ציון וגימ' אהל מועד כמ"ש במ"א והספר הוא ה' אחרונה, ולכן ממה שנשתייר בקולמוס מזה נמשך קרני ההוד כי מה שנשתייר זהו מבחי' אש שחורה דהיינו חכ' הנעלמה חכים ולא בחכמה ידיעא כמשי"ת לקמן ולבחי' זו זכה משה, ועוד כי מה שנשתייר בקולמוס זהו מה שלא יכול לבא בגילוי האותיות הספר כ"א נשאר בקולמוס בחי' ו' המקבל מיו"ד כו' וע' בה"ז פ' בלק דר"ד ע"ב בפי' רובע ישראל בענין תמונת אות הגימל דמה שיוכל להיות נמשך ביסוד דנוק' זהו רק חלק רביעית וג' בחי' העליונות אין יכולים לימשך, ועמ"ש סד"ה פי' יג"מ בפי' משים א"ע כשיריים. והנה בענין אש שחורה ע"ג אש לבנה פי' הרמ"ז פ' עקב אש שחורה ח"ס ואש לבנה חכ' דאצי' ואפ"ל ע"ד סמכוני באשישות ב' אשות אש יו"ד זהו אש שחורה כי הוא חכים ולא בחכמה ידיעא ואין שם השגה ונק' עדן עין לא ראתה וע"כ נק' אש שחורה היינו שאין ממנו השפעה וגילוי למטה ע"ד ישת חושך סתרו כנז' בלק"ת בד"ה ראשי המטות וע' בביאור וקבל היהודים בענין אש היסודות שהוא ג"כ עצם חשוך, ואש לבנה אש ה' ששם יש השגה ע"כ נק' אש לבנה ר"ל שיש ממנה השפעה דוגמת יוצר אור ובורא חושך שהיצירה שם החיות האומרים ברוך יש מהם השפעה למטה נק' אור משא"כ בריאה שם שרפים האומרים קדוש ואין מהם השפעה למטה עיין בד"ה ונקדשתי בענין כת אחת אומרת קדוש ולכן נק' חשך ועמ"ש מענין שרפים ואופנים שהשרפים הם בעלי שש כנפים שרשן מבחי' שם מ"ב דסליק ולא נחית בזח"ב תרומה קל"ב ב' ע' מזה בהגהות לד"ה אלה מסעי שלא נדפס בלק"ת שזהו ענין מ"ב מסעות וכן פי' בזהר בלק קצ"א א' ע"פ שחורה אני כשנעשית בבחי' יו"ד דלית בי' חיוורא, כו', והנה המשכה זו ע"י רו"ש כי השרפי' הם בבחי' אש שחורה והחיות והאופנים בבחי' אש לבנה, היינו אש שחורה אה' המסותרת ואש לבנה אה' גלויה ושרפים הם רצוא ואופנים הם שוב שלכן השרפים אומרים קדוש והאופנים ברוך ועי"ז ממשיכים כמו"כ מלמעלה אש שחורה ע"ג אש לבנה כנ"ל, אך עכ"ז שרפים עומדים אמנם על ידי הלוך ונסוע כשהנשמה בגוף בבחי' אש שחורה וא"ל עי"ז ממשיכים התושב"כ בא"ש ע"ג אש לבנה כנ"ל היינו המשכה מאש יוד באש ה' ע"י ה'עילאה ה' אצבעות והקולמוס שהוא ו' של שם, וזהו ענין ט"ו שבחים שבישתבח וט"ו ווין באמוי"צ יוכל להמשיך מבחי' י"ה ע"י הוא"ו במל' הנק' ה' תתאה, אך כ"ז זהו המשכת שם הוי' דאצי' יו"ד חכ' כו' וזהו ענין סופר וספר וספור אבל החקיקה הוא שם הוי' דלעילא שלמעלה מהחכמה וזה"ע חרות על הלוחות, ובמ"א פי' מחוקק יסוד אבא ומחקק ג"כ גי' רמ"ח ע"ד הנ"ל משא"כ קולמוס יסוד ז"א.
ולבאר ענין חקיקה י"ל ע"פ מ"ש בדרוש הצמצום והרשימו שהיו בהא"א ובפרדס שער אבי"ע רשימה וחקיקה הם חו"ב וא"כ אפ"ל הקולמוס בספר זהו יחוד ו"ה והחקיקה יחוד י"ה ומבואר בד"ה אלה פקודי המשכן משכן העדות כי יחוד ו"ה זהו התגלות עתיק כו' וזהו הנמשך ע"י בחי' תשובה דהיינו בחי' אפר ומים לכן כאן דוקא נא' וידבר הוי' כו' זאת חקת התורה אשר צוה הוי' נז' ב"פ הוי' כי ע"י בחי' אפר ומים חיים נמשך משם הוי' דלעילא שלמעלה מבחי' אש שחורה ואש לבנה דתשב"כ, והנה ס"ר נשמות שרשן מס' ריבוא אותיות שבתורה שבכתב כנז' בד"ה ומשוש חתן על כלה ושם נת' שע"י התקשרות נש"י בבחי' כלתה נפשי כו' כמו"כ מעוררים עליות אותיות תושב"כ לשרשן לבחי' החכ' כו' ועי"ז נמשך אור חדש מח"ע בהאותיות כו' ועד"ז ביוד נברא העוה"ב ובעליות היו"ד לשרשו נמשך תוס' אור אח"כ בג"ע, והנה בנשמות יש ב' בחי' חקיקה וכתיבה כנז' בלקו"ת פ' בחקתי בד"ה אם בחקתי תלכו שזהו ענין טהורה היא כו' ולכן ע"י עליות והתעוררות התשובה בחי' והרוח תשוב לבחי' טהורה היא גורם כמ"כ התקשרות אותיות תשב"כ לשרשן באותיות החקיקה ועי"ז נמשך חקת התורה שנמשך תוס' אור מבחי' אותיות החקיקה באותיות הכתב כו' והוא ענין חיבור ב' הויות כו', ועד"ז יובן ענין כי חק לישראל הוא שנאמר בר"ה כי בר"ה ע"י התשובה נמשך בחי' חק וחקיקה בבחי' נש"י כי בר"ה יום ברוא אדה"ר בצלמינו כדמותינו כו' בצלמינו ע"ד החקיקה כדמותינו כתב כו' ולכן עי"ז תקעו בחודש שופר להמשיך כמו"כ בהתורה משרשה ומקורה בבחי' רשימה וחקיקה כו' היינו משם הוי' דלעילא ועי"ז מתמלאים כל הפגמים כו', וגם ישראל ר"ת יש ששים ריבוא אותיות לתורה ומשם שורש ס"ר נשמות אך כי חק לישראל שיומשך משרשם שבאותיות החקיקה בבחי' כתב כו'.
קיצור. בילקוט שקרני ההוד דמשה ממה שנשתייר בקולמוס, אש שחורה ע"ג אש לבנה, דיו אותיות יו"ד דיו לעבד ה' אצבעות הסופר בחי' ה', והקולמוס ו' נמשך על הספר ה' תתאה יחוד העליון, קולמוס גי' רמ"ח עם האותיות כמנין מחקק שרמ"ח אברים מרגישים בטפת דיו יו"ד הנ"ל בחי' אש יו"ד הנמשך לבחי' אש ה' זכה קנה בגי' יוסף ליקח ממנו קולמוס לס"ת וממה שנשתייר בקולמוס הנ"ל נמשכו קרני ההוד, ויש פי' דאש שחורה הוא מו"ס ואש לבנה חכמה סמכוני באשישות ושרפים ואופניםשאומרים קדוש וברוך זהו כענין אש שחורה ואש לבנה שע"י רו"ש ממשיכים בחי' תושב"כ אך הנה יש ב' שמות הוי' ופסיק טעמא בינייהו והמשכת תושב"כ זהו משם הוי' שבאצי' אבל החקיקה מחקק ממשיך משם הוי' דלעילא וזהו ע"י אפר ומים חיים שלמעלה מבחי' ונהר יוצא מעדן להשקות ג"ן סדרים דאורייתא תושב"כ וכן גבי באר מים חיים נז' במחוקק. והנה ס"ר נשמות שרשן מס"ר אותיות תושב"כ ושרשן מאותיות החקיקה טהורה היא מטה"ע ששם בחי' חקיקה מיני' ובי' וע"י רו"ש דוגמת שרפים ואופנים מעוררים התקשרות אותיות התורה בשרשן עדן ולהיות ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן אך ע"י תשובה נמשך התקשרות בבחי' טהורה היא ונמשך מבחי' החקיקה בחי' כי חק לישראל הוא והוא ענין מים חיים שלמעלה מבחי' ונהר יוצא מעדן.
והנה ענין הפרה לטהר מטומאת מת. י"ל כי הנה מהרמ"א פ' זו הביא משארז"ל בפ' בראשית שבעלילה בא הקב"ה על אדה"ר שהרי אלפים שנה קודם לעולם הי' כתוב בתורה אדם כי ימות באהל כו' עכ"ל, וצ"ע ממ"ש במד"ר ס"פ משפטים ע"פ אני אמרתי אלקים אתם כו' מה אני חי וקיים לעולם כו' משמע שאי"ז עלילה. והנה קושיא זו של מהרמ"א איתא בזח"ג פ' שלח דקנ"ח ע"א והתירוץ שם ע"ב דאילו לא חטא ג"כ הי' מסתלק מעוה"ז לגעה"ת אלא שלא הי' טועם טעם מיתה בעלי' זו, וכהולך מחיל אל חיל וכמחליף לבוש חול ולובש לבושי שבת או ע"ד חנוך ואליהו שעלו למעלה ולא טעמו טעם מיתה, וע' זהר ויחי דרמ"ה ע"ב בפי' בנים אתם משל לבן מלך כו' ע"ש, וע"י החטא הוכרח לטעום טעם מיתה ממש וזה נמשך מחטא עה"ד טו"ר, שעירב הגשמיות ברוחניות וא"א להפרד כ"א ע"י טעמא דמיתא ה"י, וזהו יעקב לא מת כי לפי שהי' מבחי' יסוד אבא שלמעלה משבה"כ שהי' בז' המדות זמ"ל דתהו וכמ"ש ימותו ולא בחכמה ע"כ עלייתו למעלה לא הי' ע"ד מיתה כ"א כהולך מחיל אל חיל כנ"ל. ועד"ז י"ל שהפרה שהיא בחי' תשובה באה לטהר מטומאת מת ר"ל לטהר לבא לבחי' נשמה שנתת בי טהורה היא ולא יצטרך לטעום כו' כ"א בבחי' ילכו מחיל כו'. ועפי"ז אפשר ליישב דעת קצת חכמים דס"ל שגם אחר תחה"מ יש עוד אח"כ שכר עליון לנפש לבד, וזהו דעת הרמב"ם אבל הרמב"ן חלק עליו שהרי ארז"ל צדיקים אינן חוזרין לעפרן וכתיב ובלע המות לנצח, דאפ"ל שמיתה לא יהי' אבל יהי' שייך עליות כעליות חנוך ואליהו. ולדעת הרמב"ן דס"ל שאחר תחה"מ תקיים הנשמה בגוף לעולם ונצחיות אפ"ל שבחי' זו דלטהר מטומאת מת יהי' מקודם תחה"מ והיינו ע"י פרה העשירית שיעשה מלך המשיח שאז גם מקודם תחה"מ יהי' ע"ד אני אמרתי אלקים אתם כמו אדה"ר קודם החטא ויהי' העלי' מהגוף שלא ע"י טעם מיתה וכנ"ל בענין יעקב לא מת אף שנסתלק מהגוף וזה יהי' עד תחה"מ וע"י תחה"מ יתקיימו בגוף לעולם. ורבינו ז"ל בכל הדרושים הזכיר רק דעת הרמב"ן לבד.תולע גימ' עלינו לשבח שתיקן יהושע ע"ש בכור שורו וג"כ גי' שור. וי"ל עי"ז מברר הפרה להעלותה לבחי' פני שור שמשם שורשה, גם תולע מכה הארז בפיו היינו בחי' עלינו לשבח.
פרשת חקת · במד"ר פ' חוקת משל לבן שפחה
במד"ר פ' חוקת משל לבן שפחה
פ' פרה
במד"ר פ' חוקת משל לבן שפחה שטינף פלטין כו' תבא אם כו' ע' בלק"ת פ' חוקת בד"ה ויקחו אליך פרה איתא במשניות, דפרה ק"נ וממנה מקבלים ג"ק הטמאות, וענין ק"נ נגד מל' דאצילות האותיות עיר אלקינו ממשיכים ביטול היש כמ"ש בסידור בד"ה אד' שפתי תפתח, משא"כ ק"נ יש ודבר והוא כענין בנין העיר והמגדל דהפלגה, וכמ"ש מזה ע"פ הבה נלבנה לבנים ונבנה לנו עיר ומגדל וראשו בשמים ע"ד אם תגביהי כנשר לקבל מבחי' דקמי' דכחשכא כאורה להמשיך בק"נ בחי' ושפחה כי תירש כו', והיינו כמו בחי' לבונה המקיף דע"ס דק"נ כו', ושרפת הפרה לעשותה אפר היינו לבטל ק"נ שתתהפך לביטול כו', וזהו משל לבן שפחה, כי השפחה עצמה היא ק"נ, ובן שפחה זהו העגל, דהיינו ג"ק הטמאות המקבלים מק"נ, ולכן תבא אם ותקנח שעל ידי בירור ק"נ ממילא נופלים ג"ק הטמאים הנק' עגלה יפיפיה מצרים כו'.
פרשת חקת · משנה פרק שני דנזיר אמר אמרה פרה זו
משנה פרק שני דנזיר אמר אמרה פרה זו
פ' פרה ופ' נשא
משנה פרק שני דנזיר אמר אמרה פרה זו הריני נזירה אם עומדת אני, פי' פרה זו מל' דאצי' כנס"י כמ"ש בזהר חוקת דף ק"פ ע"ב וזהו זו ע"ד עם זו יצרתי לי, לאפוקי פרה סוררה והיינו מל' דנוגה עיין בהרמ"ז שם, וזהו שאמרו במדרש פרה זו מצרים אדומה זו בבל כו' ע"ש, ומחמת אריכות הגלות כסבורה פרה זו שלא תעמוד ח"ו וכמ"ש ותאמר ציון עזבני ה' כו' נפלה ולא תוסיף קום וע"כ קבלה עליה נזירות שעי"ז תעמוד ותקום, והענין כי יניקת החיצונים מקו השמאל בג"ה ואיתא בזהר שמיני דט"ל ע"א שירותא דחמרא חדוותא סופיה עציבו כו' שממנו נמשך יניקת החיצוניםגפן נכרי' וכמ"ש בנח וישת מן היין כו' ע' בזהר פ' חיי שרה דף וי"ל דלכן קבלה עליה שלא לשתות ג"כ יין המשומר מענביו משי"ב דלע"ל בסעודה כו' רק שתעמוד, וכן שלא להטמא למתים היינו כי מבואר בזהר ר"פ אמור ע"פ לה יטמא שזהו ענין הנקמה מהעכומ"ז והיא מקבלת ומוחלת רק שתעמוד כו', והוא כמשל הנז' במדרש פ' בא בבקשה ממך הוציאני עכשיו ואין אני מבקש כו' ע"ש ע"פ דבר נא באזני העם כו', וענין גידול השער ע"ד הריני מסלסל סלסלה ותרוממך כו' ובגמ' פריך ופרה מי משתעי כי בגלות הי' בבחי' כרחל לפני גוזזיה נאלמה, אלא בעל הפרה אומר ואני אומר הריני נזיר אם לא תעמוד פי' בעל הפרה הוא ז"א דאצי' ופרה דקבילת משמאלא מבחי' פני שור כו' וע' בזהר ויקרא דף י"ד שהוא בחי' בכור שורו הדר לו כו' עד בהם עמים ינגח ע"ש והיינו הנקמה מעכומ"ז כמ"ש לה יטמא כנ"ל והנה בחי' פני שור מהשמאל מבחי' גבורה הרי קבלתו מבחי' כיין הטוב הולך לדודי כמ"ש בזהר שמיני דל"ט ע"ב וז"ש ביצחק ויבא לו יין כו' וע"כ אמר הריני נזיר מיין הנ"ל אם לא תעמוד ח"ו, וזהו ע"ד נשבע שלא יכנס בירושלים של מעלה שהיא בינה עילאה כו' וכוונתו שהוא יעמוד זה וכמ"ש בזהר ויקרא ד"ז ע"ב ע"פ ביום ההוא אקים כו', ולסוף העמידוה אחרים, היינו כמ"ש בזהר פ' ויחי דרל"ז ע"ב מי יקימנו כד"א מי ירפא לך והוא עלמא עילאה כו'.
בש"א נזיר שיתגלו מדות א"א בז"א, ובה"א אינו נזיר כי הנזיר בשערות דא"א אבל צ"ל ג"כ התנהגות ז"א כדי לנקמא מעכומ"ז וכמ"ש בזהר פ' אמור שם וגם בשערות דז"א תליין דכיין ומסאבא לדחות הנוק' ובערת הרע כו' ועי"ז יהי' גילוי אור א"ס מה שלמעלה אפי' משערות דא"א וזה"ע ל"ת שלמעלה ממ"ע וכמ"ש במ"א ע"פ שחורה אני ונאוה כו', וי"ל דשייך ג"כ לשריפת פרה אדומה היינו פרה סוררה כו' ואז יומשך גילוי מ"ח לטהר כו' וע' מזה בס' חמדת צבי על הת"ז בדף ע"ז ב' ע"ח ודק"ח ב' שממנו הבנתי זה.
וענין אמר הדלת הזה יש להעיר מענין שער החצר הפנימי' שהוא סגור כו' ועמ"ש סד"ה המגביהי לשבת בענין דלת כו' גם יש להעיר ממ"ש ע"פ ארוממך כי דליתני כו' בענין דוד שהי' בר נפלא ואדה"ר נתן לו ע' שנה כו' ועז"נ כי דליתני וזהו ענין פתיחת הדלת כו' וגם י"ל סגירת הדלת מניעת יחוד זו"נ כי באשה יש צירים ודלתות עמ"ש בביאור ע"פ עיני כל כו'.
פרשת חקת · ונתתם אותה אל אלעזר הכהן
ונתתם אותה אל אלעזר הכהן
ונתתם אותה אל אלעזר הכהן והוציא אותה מחוץ כו' ושרף כו' והזה מדמה אל נוכח פני אוהל מועד כו' ולקח הכהן עץ ארז ואזוב ושני תולעת כו'. וצ"ל למה פרה אדומה הי' מעשיה בחוץ רק ההזאה הי' בפנים, ואין לדמות זאת לשעיר המשתלח שהי' לעזאזל אבל פרה אדומה הו"ע קרבן ולמה הי' חלוק מכל הקרבנות שהי' דוקא מבפנים כי שחוטי חוץ חייב כרת. והנה במד"ר ס"פ בא ע"פ יהי לבי תמים בחוקיך זאת חוקת הפסח וחוקת פרה אדומה ששניהם דומין זל"ז בזה נא' זאת חוקת הפסח ובזה נא' זאת חוקת התורה ויקחו אליך פרה כו' ואי אתה יודע איזה חוקה גדולה מזו משל לב' מטרונות דומות כו' מי גדולה אותה שחברתה מלוה אותה עד ביתה כך הפרה גדולה שאוכלי פסח צריכים לה שנאמר ולקחו מעפר שריפת החטאת כו', וא"כ הקושי' חזקה יותר הלא הקרבנות הפסח הי' בפנים ומדוע מעשה הפרה הי' בחוץ. והנה מצינו גבי אליהו שהקריב ג"כ בחוץ והיינו בהר הכרמל וא' כדברך עשיתי וארז"ל הוראת שעה היתה וצ"ל איך היתה הוראת שעה להקריב חוץ הרי שחוטי חוץ חייב כרת. אך הנה במשנה במנחות אי' כהנים ששחטו בבית חוניו הרי הם כבעלי מומין כו' והחטא של בית חוניו הי' שבנה בהמ"ק לש"ש רק שבנה אותו באמ"צ וישעי' הנביא ניבא ע"ז ביום ההוא יהי' מזבח לה' באמ"צ. ולהבין הענין הנה כ' גדול ה' ומהולל מאד בעיר אלקינו וארז"ל אימתי גדול הוי' כשהוא בעיר אלקינו, כי יש שני שמות הוי' ואלקים הוי' הוא מקור ההתהוות מאין ליש להוות כל העולמות והנבראים אך מבחי' ש' הוי' כמו שהוא לא הי' העולמות יכולים לקבל כי אני ה' לא שניתי וכולא קמי' כלא חשיב והי' העולמות והנבראים בטלים כו', ועיקר המכוון הי' שיתהווה העולם ליש ודבר והיש יהי' בטל כו' והוא ע"י שם אלקים כי אלקים הוא מדת הצמצום שמצמצם את האור דשם הוי' שיהיו העולמות יכולים לקבלו, וזהו כי שמש ומגן הוי' אלקים כי השמש כמו שהוא אין יכולים לקבלו, וע"כ יש מגן ונרתק להשמש, וכמ"כ בשם הוי' ואלקים ששם אלקים הוא מגן ונרתק לשם הוי' וזהו הוי' הוא אלקים כולא חד שאין יכול להיות הגילוי משם הוי' בעולמות כ"א ע"י שם אלקים, וזהו גדול הוי' כו' בעיר אלקינו ועיר אלקינו הוא בחי' אותיות כי עיר הוא קיבוץ מבתים הרבה מאבנים ואבנים נק' בס"י בשם אותיות שני אבנים בונות כו' כי כמו שהאבנים הם דומם כך האותיות הם בחי' דומם, והגילוי של שם הוי' הוא ע"י האותיות בחי' אותיות הדבור בחי' מל' כמו עד"מ גילוי השכל באדם הוא ע"י האותיות כך למעלה הגילוי דשם הוי' הוא ע"י בחי' האותיות שלמעלה שנק' עיר אלקינו וזהו גדול הוי' כו' אימתי גדול כו', והנה זהו בכלל, ובפרט נק' בהמ"ק עיר אלקינו כי בבהמ"ק הי' הקרבת הקרבנות וע"י הקרבן ממשיכים בחי' שם הוי', קרבן להוי', אשה להוי', ריח ניחוח להוי', והגילוי דשם הוי' הוא דוקא ע"י שם אלקים בחי' עיר אלקינו שהוא הבהמ"ק כמ"ש אכן יש הוי' במקום הזה דוקא אבל בית חוניו שבנה אותו באמ"צ הוא עיר דלעו"ז, כי בהמ"ק הוא עיר אלקינו עיר דקדושה ויש עיר דלעו"ז עיר ומגדל כו' עיר דקליפה וזה הי' החטא שלהם שהמשיכו השפע ממקום הקדושה שבנו אותו לש"ש במקום הקליפה, וכמו שיש אותיות דקדושה עיר אלקינו כנ"ל כך יש אותיות דלעו"ז בחי' שבה"כוהם המשיכו ההשפעה דקדושה לבחי' אותיות דלעו"ז והמשיכו עי"ז תוס' חיות ליניקת החיצונים, זה הי' החטא של בית חוניו ונק' בעלי מומין, כי הנה איתא בספרים מום גימט' אלקים וע"כ נק' בעלי מומין שהפגם שלהם הי' בשם אלקים כי המשכה משם הוי' צ"ל דוקא ע"י בחי' שם אלקים כי הוי' הוא אלקים כולא חד אימתי גדול הוי' כו' והם המשיכו תוס' חיות ליניקת החיצונים ופגמו בשם אלקים, וא"כ צריך להבין איך הקריב אליהו בחוץ, איך הי' הוראת שעה לזה. הנה שם גבי אליהו כתיב ויגש את העולה כו' ותרד אש כו' ויפלו על פניהם ויאמרו ה' הוא אלקים ה' הוא אלקים, ואיתא במד"ר שזהו מדריגה גבוה ממ"ת דגבי מ"ת כ' פעם א' אנכי ה' אלקיך אבל אצל אליהו כ' ב"פ הוי' הוא אלקים. והענין דהנה הוי' הוא אלקים יש בו ב' פי', הא' הוא כנ"ל דהגילוי דשם הוי' הוא דוקא ע"י שם אלקים כי אימתי גדול הוי' כשהוא כו', והפי' הב' הוא דהשם הוי' גופא כשם אלקים יחשב והיינו כשממשיכים המשכה למעלה משם הוי' אז השם הוי' גופא כשם אלקים יחשב כמו גבי יעקב שאמר והי' הוי' לי לאלקים ונתן לי לחם כו' ובגד כו' ושבתי בשלום כו' לאחר כל הבירורים כו' אז השם הוי' הוא כאלקים שיהי' המשכה למעלה משם הוי', וכמ"כ באליהו שהי' ההמשכה למעלה משם הוי' ע"כ אמרו ב"פ הוי' הוא אלקים כו' שהשם הוי' גופא כשם אלקים יחשב, והגילוי שלמעלה משם הוי' הוא ע"י התשובה, כי הנה כתיב ויקרא הוי' הוי' ופסיק טעמא בגווייהו. והענין והענין שיש שם הוי' שע"פ סדר ההשתל' והוא שם הוי' דתומ"צ תורת הוי' מצות הוי' שע"י תומ"צ ממשיכים משם הוי' כי כל המצות תלוים בשם הוי' מ"ע הם בו"ה והל"ת הם בי"ה אבל כשפוגמים ח"ו בתומ"צ פוגמים בשם הוי' צריך להמשיך ההמשכה למע' משם הוי' לתקן הפגמים ולהשלים החסרון והוא ע"י התשובה כי במקום שבע"ת עומדים צד"ג אינם יכולים לעמוד כי צדיקים ע"י תומ"צ ממשיכים רק משם הוי' אבל ע"י התשובה ממשיכים למעלה משם הוי', כי תשובה הוא בחילא יתיר מעומקא דליבא שמעוררי' בחי' פנימי' הלב מעוררים עי"ז מלמעלה ג"כ בחי' פנימי' שהוא למעלה משם הוי' והוא השם שלמע' מסדר השתל' עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד, שהשם הוי' הי' כלול בעצמותו. והנה גבי אליהו הוא ג"כ בחי' תשובה שהחזירם לתשובה שע"י התשובה ממשיכים שם הוי' דלעילא עד שהש' הוי' דלתתא הוא כשם אלקים, וע"כ הקריב בחוץ כי לגבי שם הוי' דלעילא שוה פנים וחוץ, כי הנה רז"ל אמרו צמצם שכינתו בין שני בדי ארון ופעם כ' את השמים ואת הארץ אני מלא, אך החילוק הוא כשהגילוי הוא משם הוי' הוא דוקא ע"י עיר אלקינו גדול הוי' ומהולל כו' אימתי גדול כו' שצמצם שכינתו כו' אבל במדריגה שלמעלה משם הוי' ע"ז כתיב את השמים ואת הארץ אני מלא אך שהוא בבחי' העלם, והכח שהי' לאליהו להמשיך משם הוי' דלעילא הוא ע"י שהי' בבחי' ביטול, דהנה כ' ויחלום והנה סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה סולם הוא בחי' התחברות כבש דמזבח וההתחברות הוא השם הוי' לאלקים ויעקב ראה בחי' הסולם אבל אליהו ע"י שהי' בבחי' הביטול לגמרי ונזדכך גופו עד שעלה בסערה השמימה והי' הוא עצמו בחי' הסולם וע"י הי' בכחו לחבר השם הוי' דלעילא עם השם הוי' דלתתא וע"כ הקריב אפי' בחוץ וכנ"ל.ועתה יובן ענין פרה אדומה שהי' מעשיה ג"כ בחוץ. דהנה קרבן הוא ל' קירוב והוא בחי' צדיק קרוב הוי' לכל קוראיו כו' כי קרבן אינו בא רק על שגגות ואינו רחוק כ"כ ע"כ הי' דוקא מבפנים, אבל בע"ת שהי' רחוק מתחלה מאלקות ואח"כ ע"י התשובה נתקרב הוא במדריגה גבוה במקום שבע"ת עומדים צ"ג כו' שלום שלום לרחוק ולקרוב שנעשה קרוב, וזהו"ע פרה אדומה שהוא בחי' בע"ת שפרה אדומה הי' מטהר את הטמאים אבל מי יתן טהור מטמא לא אחד יחידו של עולם, שע"י התשובה ממשיכים מבחי' עצמותו ית', וע"כ היו מעשיה אפילו מבחוץ, כי הנה כ' ובקשתם משם את ה' אלקיך ומצאת כי תדרשנו בכל לבבך ובכל נפשך, שם הוא מקור לקליפות וסט"א, במדבר הזה יתמו ושם כו' בחי' שבה"כ קראו שם פרעה כו', אבל אפי' מבחי' שם כשנתרחק מאד מאלקות יוכל ג"כ למצוא את הוי' אלקיך והוא ע"י כי תדרשנו בכל לבבך ובכל נפשך. וזהו מי יתנך כאח לי אמצאך בחוץ, מי יתנך כאח לי קאי על צדיקים שנק' אחים וריעים להקב"ה, אמצאך בחוץ קאי על בע"ת שהתשובה היא אהבה מבחי' חוץ אמצאך דוקא שע"י התשובה ממשיכים מבחי' עצמותו ית' במדריגה גבוה מבחי' צדיקים. אך ההזאה הי' בפנים, והזה מדמה אל נוכח פני אוה"מ. הנה שלמה בקש והי' עיניך פקוחות אל הבית הזה, ואח"כ כשחרב בהמ"ק כתיב ג"כ והתפללו אליך דרך ארצם ואי' בגמרא המתפלל צריך לכוין לבו כנגד בקה"ק, כי עיקר הגילוי בפנימי' הי' דוקא בבהמ"ק אכן יש הוי' כו' וכשחרב בהמ"ק תפלה במקום קרבנות כו' צריך לכוין ג"כ כנגד בהמ"ק, כי גילוי בפנימי' הי' דוקא בבהמ"ק, וכמ"כ בפרה אדומה שהוא בחי' תשו' הגם שמגיעים למדריגה גבוה מהמשכת אלקות שהי' ע"י הקרבנות בחי' צדיקים כנ"ל עכ"ז אין הגילוי נמשך למטה בפנימי' אבל ע"י ההזאה שהי' נוכח פני אוה"מ עי"ז נמשך הגילוי בפנימי', וזהו מי יתנך כו' אמצאך בחוץ אנהגך אל בית אמי תלמדני, אמצאך בחוץ קאי על בע"ת ואח"כ כ' אנהגך אל בית אמי זו בהמ"ק כי אע"פ שבע"ת מגיעים למדריגה גבוה יותר מהמשכה שהי' בבהמ"ק ע"י הקרבנות אך אין ממשיכים הגילוי בפנימי', תלמדני זהו ע"ד מארז"ל משחרב בהמ"ק אין לו להקב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה שע"י התורה נמשך ג"כ הגילוי בפנימי'. וזהו דגבי פרה אדומה כתיב ונתן עליו מים חיים אל כלי, כי שריפת הפרה לאפר הוא בחי' הרצוא של בע"ת וכידוע ונתינת מים חיים הוא השוב שהוא מדריגה גבוה מצדיקים כי מים חיים הוא בחי' מקור חיים את הוי' והחכמה מאין תמצא, אך שיהי' הגילוי בפנימיות הוא דוקא ע"י תומ"צ וזהו אל כלי, כלי הוא כלים דתומ"צ, וזהו ונתתם אל אלעזר וארז"ל במד"ר אל עזר, כי הנה ארז"ל הבא לטהר מסייעין אותו פי' כדי שיוכלו לבא לידי תשובה צריך להמשיך הכח לזה מלמעלה, וזהו אל עזר אל הוא המשכה מי"ג מדה"ר כמ"ש ה' ה' אל רחום וחנון תיקון הראשון מי"ג ת"ד אל הוי' ויאר לנו, וזהו ונתתם אותה אל אלעזר דקאי אל עזר, הכהן ע"ד אלקיכם כהן הוא, הוי' הי' עוזר לי. ואח"כ כ' ולקח הכהן עץ ארז ואזוב ושני תולעת והשליך אל תוך כו', כי הנה כ' צדיק כתמריפרח כארז בלבנון כו' ארז בלבנון הוא בחי' בע"ת לבנון שמלבין עוונותיהם של ישראל ההר הטוב הזה והלבנון, ולכן ביוהכ"פ שהוא יום התשובה הי' נכנס הכה"ג בקדה"ק בבגדי לבן, ואזוב הוא ביטול ושפלות והוא בחי' צדיקים וע"כ חוקת הפרה גבוה מחוקת הפסח כי בקרבן פסח הי' רק אזוב בלבד ולקחתם אגודת אזוב כי קרבן פסח הוא בחי' צדיקים וארא אל אברהם כו' ושמי הוי' כו' לכן אמור לבנ"י אני ה' כו', שהי' גילוי שם הוי' דתומ"צ שהי' בבחי' צדיקים, אבל פרה אדומה הוא בחי' בע"ת שמטהר את הטמאים והוא בחי' ארז בלבנון שלמעלה מבחי' צדיקים, וגם כדי שיומשך הגילוי למטה בפנימי' שהוא בחי' צדיקים הי' נצרך ג"כ אזוב כי האזוב בחי' יסוד ממשיך הטפה מהדעת עץ ארז כו' כמ"ש צדיק כתמר יפרח כו' כארז כו'. נמצא חוקת הפרה הוא מדריגת בע"ת וצדיקים כו' ע"כ הוא גבוה מחוקת הפסח. ושני תולעת הנה דהמע"ה אמר ואנכי תולעת ולא איש כי דוד לא הי' לו חיים כלל רק אדה"ר נתן לו ע' שנים לכן אומרים בעת קידוש לבנה דוד מלך ישראל חי וקיים כי הנה סיהרא לית לה מגרמא כלום זולת מה שמקבלת מהשמש וכן דוד הוא בחי' מל' שלא הי' שום בחי' יש בפ"ע שהי' לו ביטול גדול עד שאמר על עצמו ואנכי תולעת ולא איש, וכן על משיח אי' בגמ' שהוא בר נפלא כי חיים שאל ממך נתת לו כו', וכן על כללות ישראל כ' אל תיראי תולעת יעקב כו' שצ"ל בבחי' ביטול גמור כתולעת ואז מה תולעת כחו בפה כך ישראל יש להם כח בפה קול דתורה וקול של תפלה וע"י התורה ממשיכים הגילוי למטה כמו גבי משיח שנק' בר נפלי שהוא בבחי' ביטול ולכן כ' גבי' ונחה עליו רוח ה' רוח חכמה ובינה כו' וכמו"כ בכללות נש"י כשיש להם הביטול כתולעת אז מה תולעת כחו בפה כך ישראל כחם בפה של תורה ומצות שעל ידי זה ממשיכים הגילוי למטה בפנימי'.
חקת י"ט י"ד
זאת התורה אדם כי ימות באהל.
פרשת חקת · זאת התורה אדם כי ימות באהל
זאת התורה אדם כי ימות באהל
א) סוף ברכות דס"ג ע"ב, ד"א הסכת ושמע ישראל כתתו עצמיכם על דברי תורה (וזהו ענין שמן זית זך כתית למאור, ע' רבות תצוה ר"פ ל"ו כי התורה נק' שמן), כדר"ל דאר"ל מנין שאין ד"ת מתקיימין אלא במי שממית עצמו עליה שנאמר זאת התורה (היכן מצוייה) אדם כי ימות באהל (באדם שממית באהלי תורה), וע' לקמן סעיף ה' מ"ש, וע' במא"א אות מ"ם סעיף ל"ג מיתה בקדושה כו' ע"ש, ויש להעיר מענין הלל הזקן שלא הניחו שומר ביהמ"ד כו' וע' בחגיגה פ"ב די"ד שמקמטין שינה מעיניהם כו' ובפ"ב דעירובין דכ"ד ע"פ שחורות כעורב במי שמשחיר פניו עליהם כעורבכו' וזהו ענין עמל תורה וע' בספר מנורת המאור נר רביעי חלק ראשון פרק ה'.
ב) זח"ב תרומה קנ"ח ב' פי' ענין זאת ע"ד כ"א בזאת יתהלל המתהלל כו', וזאת ליהודה, וזאת הברכה וזהו ענין זאת התורה אדם כי ימות באהל, אין ד"ת מתקיימת אלא במי שממית עצמו עליה, ולית מיתה אלא עוני, דעני חשוב כמת, וכ"ה בפ' תצא דרע"ט ע"א, וע' מענין עני חשוב כמת בזהר בחוקותי דקי"ג ע"ב ובפי' הרמ"ז שם וע"ש דעני בסוד סיהרא ל"ל מגרמה כלום, ועמ"ש בת"א פ' יתרו סד"ה בחודש השלישי בענין ישראל מונין ללבנה שהם בבחי' ביטול כו' ומ"ש בפ' ויקהל בד"ה קחו מאתכם תרומה בענין לחם עוני, ע' עוד מענין אדם כי ימות באהל בזח"ב פ' שמות דף ג' ע"א ופ' משפטים דקי"ז ע"ב.
ג) זח"ג פ' צו דכ"ט ע"ב ותורה דא אדם הה"ד זאת התורה אדם כו'. והנה מבואר בת"א פ' יתרו בד"ה זכור ושמור בדיבור אחד, שדרך וסדר ההשתל' כו' הוא בבחי' אדם בג' קוין כו' והתורה והמצות מלובשים ג"כ בג' קוין תורה ועבודה וגמ"ח כו' וכדי להעלות התורה ולקשרה באא"ס ב"ה ממש שלמעלה מבחי' אדם כי לא אדם הוא, הוא ע"י ישראל כו' וניתן להם כח זה במ"ת שהם יעלו וינשאו בחי' אדם למעלה מבחי' אדם כו' ע"ש באריכות ובהביאור, והעלאה זו זהו ע"י ק"ש ותפלה למס"נ באחד ע"ד האבות הן הן המרכבה, וזהו אין התורה שהיא אדם מתקיימת דהיינו ענין התקשרותה באא"ס ב"ה ממש, אלא ע"י אדם כי ימות באהל היינו במי שממית עצמו עליה שעי"ז מעלה ומגביה בחי' אדם לבחי' ומדריגת כי לא אדם הוא וזהו עיקר קיום התורה, כי הקיום נמשך מבחי' אני הוי' לא שניתי, בחי' אמת מוצא מים חיים אשר לא יכזבו מימיו כו', עמ"ש בלק"ת פ' מסעי ע"פ ויכתוב משה בענין חותמו של הקב"ה אמת.
זהר אמור צ"ח א' לכו לחמו בלחמי, והאי איהו מאכל אדם דאיהו יו"ד ה' וא"ו ה', זאת התורה אדם.
ד) זח"ג פ' שלח קנ"ט א' הקשה הרי תורה קדמה אלפים שנה לעולם וכתי' בה זאת התורה אדם כי ימות באוהל, ור"ל אפילו לא חטא הי' מוכרח למות ואמאי, ועוד דמשמע דבחטא עה"ד מת, ותוכן התירוץ פי' המק"מ וז"ל שאעפ"י שכתובה מיתה בתורה יש בה פירושים אם לא יזכה תהי' מיתה ממש, ואם יזכה תהי' התעלמות שיתעלם בעולמות העליונים כאליהו עכ"ל, וע"ש שהתעלמות זו זהו ע"ד ששואלים המלאכים איה מקום כבודו וזהו ויברא את האדם בצלמו כו', וענין איה מקום כבודו זהו ענין כבלע את הקדש דפי' הבחיי ס"פ במדבר עליית הכבוד בבינה כו'. ובזה אפשר לפרש המד"ר פ' שמות ע"פ וימת יוסף אעפ"י שמת יוסף ואחיו אלקיהם לא מת אלא ובנ"י פרו, דלכאורה הל' תמוה, דלשון מת או לא מת אין שייך רק בנבראים ואיך שייך הלשון כן על הממציא כל הנמצאים הקדמון הנצחי, אלא דהנה מ"ש במשנה תורה לשון הוי' אלקיך, פי' בע"ח דקאי על ז"א דאצי' ולכן אמר אלקיך כי משה זכה לבינה שלמעלה מהז"א והיינו כי ישראל מושרשים בז"א דאצי', ואף דמבואר במ"א דכל שמותאלקות הכל הכוונה להבורא ממש, מ"מ המכוון דהיינו אא"ס כשנתצמצם להתלבש במדות אבל אוא"ס מצד עצמו לאו מכל אלין מדות איהו כלל. והנה מבואר בפע"ח גבי חג השבועות בפי' המשנה בן חמש שנים למקרא כו' עד בן שבעים לשיבה כי הם כמה בחי' ומדריגות גדלות דז"א ואמנם בהיותו למעלה בא"א אז נק' ז"א זקן ואז זקן שלו לבנה כבן ע' שנה או כבן שמונים שנה שמלבין זקנו והענין כי אז בזקנותו עולה עד דיקנא דא"א כו' עכ"ל יע"ש, וצ"ל לפי"ז איך יפרש סיום המשנה בן מאה כאלו מת כו', וצ"ל דכאלו מת אין ר"ל מת ח"ו, אלא שנתעלם מן העולם, כי יש ימי עולם שהם בז"א וימי קדם שהם בא"א, והנה בן שבעים זהו העלי' בז"ת דא"א אבל בן מאה היינו העלי' גם בג"ר ואז חשוב כאלו עבר ובטל מן העולם ר"ל שהוא למעלה מבחי' ההשפעה בימי עולם, וזהו המתנשא מימו"ע, בחי' ע"י שנעתק ונבדל מיומין עילאין דימי עולם, ונק' שם חסד דלגאו שלמעלה מחסד דלבר הנק' חסד עולם והיינו שמבחי' חסד דלגאו א"א שיומשך ההמשכה גשמיות כ"א ע"י התלבשות בחסד דלבר, וזשארז"ל ע"פ היתה כאלמנה, ולא אלמנה ממש אלא כאשה שהלך בעלה למדה"י, ודעתו לחזור אליה, והיינו ענין קוב"ה בגלותא סליק לעילא לעילא לגבי מהו"ע ית' וע' בסידור ע"פ יתום ואלמנה יעודד ובת"א בד"ה וארא אל אברהם, וזשארז"ל אעפ"י שמת יוסף הו"ע ההשפעה והיחוד כו' שבגלות נק' אבר מת אבל אלהיהם לא מת, כי אף שז"א עלה לעילא לעילא בסוד בן מאה שנים כאילו מת, אינו רק הסתר והעלם ע"ד ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא, אבל עכ"ז כי אתה אבינו, רק שאותותינו לא ראינו כמ"ש בת"א ע"פ ומרדכי יצא וע"פ כי אתה אבינו ובד"ה אני ישנה. והנה עלי' זו דז"א בא"א לפעמים הוא חסרון האור למטה ע"ד קוב"ה סליק בגלותא כו' כמ"ש בזהר פ' אחרי דע"ה א' בפי' אוי, ולפעמים אדרבה לשבח כענין הנ"ל והחיות נושאות בחי' כמראה אדם לקשרו בבחי' כי לא אדם הוא כו', והתירוץ כשהוא ע"ד וכד אנת תסתלק מינייהו אשתארן כו' שהוא הסתלקות האור מהכלים זהו גריעות וחסרון אבל אם הוא עליית הכלים לקבל אורות גבוהים כמו שבת ויוכ"פ זהו מעלה, ועמ"ש מזה באגה"ק בסופו ובלק"ת בד"ה את שבתותי תשמרו. ועפי"ז יובן ענין אין התורה מתקיימת כו', כי הנה עליות ז"א בא"א זהו ענין בן מאה כאלו כו', וזהו כי לא יראני האדם וחי דיש לפרש אפי' על ז"א דאצי' שמקבל רק מבחי' נה"י דא"א אבל להיות בו גילוי פנימיות הכתר זהו א"א בעוד הכלים דז"א הן כמו שהן, וצ"ל עליות רבות עד שיהי' בן מאה כאלו כו', והמשכה זו זהו ע"י שהאדם ממית א"ע על התורה כו' ע"י מס"נ באחד כו' שע"י הזדככות חומר הגוף שלו עבור התורה מעורר כן למעלה עליות והזדככות הכלים דז"א כו' וע' בלק"ת פ' אמור בביאור ע"פ ונקדשתי בענין הקדוש הראשון עליות ז"א כו' ובביאור ע"פ שימני כחותם כו'.ה) במא"א מ"ם סעיף ל"ג מיתה בקדושה אשתכחן בסוד מי (היינו בינה) שממיתה עצמה לקיים התורה שהוא ז"א עכ"ל, וע' מזה בע"ח שער עי"מ פ"ג. ומצאתי הבנה ע"ז באו"ת מהמגיד נ"ע ברמזי אגדת חז"ל דמ"א א' וז"ל פי' כי כשהאדם מדבר אז אינו יכול להבין בהבנתו מה (נ"ב כמ"ש בסידור בדרושי החתונה בד"ה שמח תשמח ריעים, שזהו ענין ע"כ יעזוב איש את אביו ואת אמו כשצ"ל ודבק באשתו שהוא הדבור עכ"ה) ואם הוא מבין דבר על בוריו אז אינו יכול לדבר כראוי (נ"ב כמו במשה שהי' כבד פה שמחמת שהי' חכ' לא יכול להשפיל א"ע בהדיבור עכ"ה) ואז הוי הדיבור מת, ולהיפך הוי הבינה מת כביכול, כי הדבר שאינו מושל מחמת חבירו נק' מת, וזהו ידוע כי לכל דבר שבעולם צריך יו"ד מדות ואם אין הנצחון שמנצח את המניעות ממנו אז אין הדבר נגמר לפועל (נ"ב ע' באג"ה סי' ט"ו איך ע"י נה"י דוקא נמשך ההשפעה והנצח הוא לעמוד נגד המונע ההשפעה כו' ע"ש וכוונת האו"ת כאן לבאר ענין נה"י בבינה עכ"ה) וכן ההבנה צריך יו"ד מדות ועיקר הם הנה"י (נ"ב ר"ל ע"י נה"י דבינה נגמר ענין ההבנה שהם המשפיעים שפע ההבנה עכ"ה) והנה מי נק' הבינה כי מה שאני מבין אני שואל מי זאת ואם אינו מבין לא שייך לשאול מי (נ"ב ע' בזהר בראשית בתחלתו בענין מי דקיימא לשאלה כו' עכ"ה) לכן מי מרמז על אימא לכן מי שרוצה ללמוד תורה צריך ללמוד בקול ודבור לכן צריך להמית את המי דהיינו נה"י דהבנה עכ"ל, נ"ב וזהו ע"ד על כן יעזוב איש את אביו ואת אמו איש הוא הקול ודבק באשתו הוא הדבור שמוכרח לעזוב החו"ב וע' בזהר ר"פ ויצא גבי ויצא יעקב מבאר שבע בינה וילך חרנה מל' שזהו ענין ע"כ יעזוב כו' ע"ש. ועפי"ז יבואר גם כן דברי הע"ח הנ"ל כי הנה התורה הוא ז"א אך קדמה אלפים שנה שהם או"א וכשצ"ל ההשפלה מבחי' אלפיים לבחי' ז"א הנק' קול ומל' נק' דבור בהכרח אין מאיר ההבנה כמו שהיא בעצם הבינה וזהו מי בינה שממיתה עצמה נה"י שלה בכדי שיומשך התורה שהוא ז"א. עוי"ל מי שממית ע"ד בן מאה כאלו מת ופי' בן מאה ע"ד מה ה' שואל מעמך א"ת מה אלא מאה ברכות אך הענין שיהיו כל הי"ס שבנפש הנכללים בה' בחי' נרנח"י יהיו מאירים בנפש עד שכל א' כלול מיו"ד וע"ד הריני כבן ע' שנה אף שהי' בן י"ח, ור"ל שהאיר בו מדריגת בן שבעים לשיבה, והנה י"ל בן שמונים בינה, בן תשעים לשוח ע"ד ויצא יצחק לשוח וע"ד עיר סיחון ל' הזזה כו', בן מאה זהו כתר יחידה וכשמאיר בו יחידה ה"ז כאלו מת ומאיר בו איזו גילוי מבחי' במיתתן רואין וזהו מי שממית עצמו עליה שמאיר בו בחי' ע"ס בשלימותן.
פרשת חקת · קח את המטה
קח את המטה
הועתק מספר במדבר עם הגהות
קח את המטה, רבות כאן וגמרא מנחות סוף פרק אלו מנחות נקמצות דף ע"ו סע"ב על ואת בעירם התורה חסה על ממונן של ישראל, ועיין מענין התורה חסה בגמרא פרק אלו טריפות דף מ"ט ע"ב, בס"ח סי' תקל"א והובא ביר"ק אכילה י"ד לענין צמאון אדם ובהמה יתנו לאדם תחילה ואח"כ לבהמה דכתיב גם אתה שתה ואח"כ גם לגמלך אשאב כו' וכתיב והשקית את העדה ואת בעירם העדה תחלה ואח"כ בעירם אבל באכילה הבהמה קודמת, ועמ"ש מזה לקמן סד"ה עולת תמיד, וע' באוה"ח פ' חיי גבי ותשאב לכל גמליו במחכ"ת לא ראה ד' ס"ח הנ"ל.
ב) רבות פ' עקב רצ"ב ג' (שהוא פ"ו ב'), השותה מים לצמאו או' שהכל נהיה בדברו רבנן אמרי כל הנסים שעשה הקב"ה לישראל לא עשאן אלא על המים כו', הים ראה וינס מה ראה, ר' נהורא אומר שם המפורש ראה חקוק על המטה כו' בסלע עשה להם נסים במים שנאמר ודברתם אל הסלע ונתן מימיו כו' עכ"ל.
ג) זח"א בראשית כח"ב, ומשה בגינייהו אתתריך מאתרי' ולא זכה למיעל בארעא דישראל, דבגינייהו עבר מאמר דקוב"ה וחב בסלע דמחא בי' דלא אמר לי' אלא ודברתם אל הסלע ואינון גרמו כו' עכ"ל, ובסה"מ סי' קי"ג ודברתם דבור לשון זיווג כמו ראוה מדברת כו' וע"ש בשם הלק"ת פ' חקת כי כוונת משה הי' להחזיר את רחל פב"פ עם ז"א אפי' בזמן שדור המדבר קיים כו' עכ"ל. וזה צ"ע דלכאורה המעשה דהכאת הסלע הי' בשנת הארבעים לאחר שמתו כל דור המדבר כמ"ש מהרמ"א. והנה כ' שם בסה"מ משה חשב כי ע"י ההכאה הי' אפשר להאיר בה אפילו בהיותה אב"א, וטעה בזה שא"א להביא האורות למ' בעל כרחה אלא עד שתבא הסלע פב"פ דהיינו מ' עם זעיר פב"פ עכ"ל, והענין כי ענין פב"פ זהו ע"ד שנתבאר בלק"ת בד"ה ואהיה אצלו אמון סעי' ג' וז"ל כי גם בתשוקה וכלותהנפש שמלמטה למעלה יש ב' בחינות הא' כמ"ש מי לי בשמים כו' ע"ש, שבחי' הפנימיות זהו כשיש לו אהבה בתענוגים, ובחי' אחוריים כשרוצה זה, אבל אינו בבחי' תענוג ממש, ועיין מזה בת"א פ' תצוה בד"ה זכור את אשר עשה לך עמלק שבחי' אב"א זהו ענין לכתך אחרי במדבר, ובחי' פב"פ זהו ארץ זבת חלב ודבש יערי עם דבשי מתיקות, וזהו ויניקהו דבש מסלע, וע' מזה ג"כ בד"ה לא הביט און ביעקב, ובסש"ב פרק י"ב שזהו ההפרש בין מדרגת הבינוני שהיא בחי' אתכפיא ובין מדרגת הצדיק שהוא דאתהפכא חשוכא לנהורא, וז"ש שמחו צדיקים בה' וע' מזה בלק"ת פ' תבא בד"ה תחת אשר לא עבדת כו' בשמחה כו', והיינו שהצדיק ממשיך היחוד עליון פב"פ ולכן נק' צדיק כי צדיק היינו יסוד כמ"ש וצדיק יסוד עולם ועמ"ש מזה בלק"ת בשה"ש בד"ה מי יתנך כאח לי, וע' במא"א אות צדיק סעיף ז' וע' זח"א ויצא קנ"ג ב', ובפרדס ערך צדיק היסוד נק' צדיק ולא נקרא כן אלא בהיותו עושה צדקה עם צדק היא המ' כו' עכ"ל, וצדקה די מחסורו שלא תהי' בחוסר כל בחי' כי כל בשמים ובארץ, ולמלאות פגימת הלבנה ולא יהי' בה שום חסרון וכמו בימי שלמה קיימא סיהרא באשלמותא כו', וזהו ענין צדיק וטוב לו, ע"ד והטוב בעיניך עשיתי שסמך גאולה לתפלה, דהיינו המשכת יחוד עליון, ועמ"ש ע"פ אור זרוע לצדיק בלק"ת בד"ה ששים המה מלכות דרוש הראשון, ולכן בשבת נאמר טוב להודות לה' כי השער החצר הפנימי' כו' וביום השבת יפתח, גם מצא אשה מצא טוב טיבו דעתיקא, והנה לבוא לבחי' בינוני ואתכפיא שייך הכאה, וארז"ל מחינן ליה בארזפתא דנפחא עד דמוין דעתיה, פ"ה דברכות דל"ד א', וכן אפילו למעלה יש קוצי דשערי דא"א המכה בעורף דז"א, כמ"ש בביאור דזכור פ' תצוה שם, אבל לבוא לבחי' פנימי' ואהבה בתענוגי' ע"ז לא שייך הכאה כ"א זה בא ממילא, וזהו ענין ולא ראה עמל בישראל, וע' בסש"ב פי"ד שאין משפט הבחירה כ"כ בזה לאדם, וע' באג"ה סי' י"ח ד"ה כתיב מה יפית, וז"ש אם תעירו כו' עד שתחפץ וע' עוד בלק"ת בד"ה וישלח יהושע כו' מרגלים כו' ואת יריחו, ולכן כשהי' הסלע רק בבחי' צור שם שייך הכאה וכדלקמן, אבל בבחי' סלע שזהו ענין פב"פ ע"ד בראת צדיקים שם אסור להכות כי לא זו הדרך, גם ע"ד שארז"ל פב"ת דערובין דף קוף ע"ב אסור לאדם שיכוף את אשתו לדבר מצוה כו' כ"א יכול לתובעה בפה, וכך עד"מ בענין יחוד העליון הנ"ל דכנס"י עם הקב"ה, צ"ל ואל אישך תשוקתך, ולא ע"י כפייה והכאה ח"ו, כ"א ודברתם אל הסלע כו', והיינו כי פב"פ ענין פנים זהו התענוג והתשוקה וזהו הפך הכפייה כו'.
קיצור. צור אב"א אתכפיא זהו ע"י הכאה, פב"פ אהבה בתענוגים צדיק, זה אינו ע"י הכאה כ"א ע"ד מקדש ד' כוננו ידיך ועמ"ש מענין ההפרש בין כשהמ' מקבלת מבחינת אחוריים ובין כשמקבלת פב"פ בבה"ז פ' אחרי דע"ז תאנא אתעברת ה' עילאה כו' עד ענין ואיש כי יקח אחותו חסד הוא.
ד) שם בפ' בראשית ד"ו סע"ב, איש מראה כו' בעלה דההוא מראה כבוד ה', ע' במק"מ ובהרמ"ז, וביד המצרי חנית דא מטה האלקים (ע"ש בהרמ"ז בשם האוצ"ח אור היוצא מיסוד אבא) ודא איהו מטה דאתברי ע"ש ביה"ש (כ' הרמ"ז שאזי ביה"ש הי' עדיין כח עה"ד טו"ר בעולם לכן תוכל להתהפך מנחש למטה עכ"ל. ולפמ"ש באו"ת ס"פ וירא בענין אילו של יצחק שנברא בע"ש ביהש"מ שהטעם כי ביהש"מ דבר הממוצע בין יום ולילה והוא בחי' אין ועמ"שבענין קרן, כמ"כ י"ל בענין מטה הנ"ל שתכליתו לייחד ולחבר זו"נ שגם עה"ד יתברר ויוכלל בעה"ח ע"כ נברא ע"ש ביהש"מ) וחקיק בי' שמא קדישא גליפא קדישא (היינו כמש"ל בשם הרבות פ' עקב ר' נהורא אמר כו') ובהאי חב בסלע כד"א ויך את הסלע במטהו פעמים (וע"ש בהרמ"ז בשם הגהת הרח"ו באוצ"ח, והוא ביאור הדברים שבהיות רחל בבחי' אחור נק' צור שהוא אלקים דההין, אבל עתה שהיו קרובים לבוא לא"י כבר היתה רחל מוכנת להיות סלע עכ"ל, וענין היותה בבחי' אחור מובן ממ"ש בת"א פ' תצוה בד"ה זכור דעמלק, ומשם יובן ג"כ ענין בחי' פנים וזהו ענין סלע, וע' במא"א אות סמך סי"ב ואות צ' סי"ח, עוד כ' הרמ"ז שם א"נ צור הוא בחי' הכלים החיצוני' ששם יש שליטה לנחש וצורך לנשיכתו לאילה וכמו שהיו בקי"ס כנרמז בזח"ב בפ' בשלח דנב"ב אבל הסלע ה"ס הכלים הפנימים ואין שם דרך נחש כו', ובאוצ"ח איתא שהמטה ה"ס ו' להיותו אור יוצא מיסוד דאבא כו' עד וה"ס מט"ט שר הפנים כו', ועוונות ישראל גרמו שלא נתן לב למה שאמר לו ודברתם אל הסלע דבור דוקא שה"ס זיווג דנשיקין שאין שם כח לחיצוני' חלילה וארז"ל שנה עליו פרק אחד שאז יהי' מוכן לקבל אור אבא עכ"ל וע' בתניא פמ"ה שעסק התורה הוא בחי' נשיקין עכ"ל, והמק"מ בפ' הנ"ל בדף כ"ז סע"א כ' וז"ל כ' הרח"ו ז"ל בפ' שלח לך וז"ל הבן רז זה כשהכה משה את הסלע ע"י הכאה נתעורר הנחש לינק ח"ו) א"ל קוב"ה, משה לא יהבית לך [מטה] דילי להאי, כי ההכאה ע"י המטה לא שייך רק בבחי' צור ולא בבחי' זו כו', וכמש"ל ס"ג ובזהר משפטים דף קי"ד ע"ב עתיד קודב"ה לאהדרא לך גזל דידך דאיהו מטה דאתמר ביה ויגזול את החנית מיד המצרי כו' ודקט"ו ע"א מענין מטה משה, גם מצינו בזח"ב ר"פ וארא כב"ב שדיבר משה לבחי' ש' אלקים דברים קשים באמרו אד' למה הרעות כו', וקרוב הדבר למש"כ, ואפשר להעיר עוד ממ"שבפרדס שער אבי"ע פ"ד בענין שלפעמים היחוד ע"י מט"ט בסוד היבום ופי' שם ספ"ה שאין ר"ל כפשוטו אלא שההעלאת מ"ן דכנ"י הוא ע"י אמצעות מט"ט ע"ד מט"ט קושר כתרים לקונו מתפילותיהן כו' וא"כ בבחי' זו י"ל שייך הכאת הצור במטה שהוא מט"ט כו' לעשותה כלי ולהעלות מ"ן כו' משא"כ כשאין היחוד והמ"ן ע"י כלל וע' בזח"א פ' ויצא דקנ"ו ע"פ וימצא דודאים ובמק"מ שם.
קיצור. המטה נברא ביהש"מ, שיוכל להתהפך מנחש למטה, או ביהש"מ אין, או ע"ד תוספת שבת, שגם מק"נ נכלל בקדושה להוסיף גבול הקדושה, ע"י הכאה נתעורר הנחש כי מבחי' גבורות ודינין דקדושה נמשך יניקה לדינים קשים ע' בדרוש נחש הנחשת ועל"ק ס"ז בשם הילקוט שנעשית זבה, הג"ה יש להעיר מ' נק' אשה וארז"ל ומכבדה יותר מגופו כי אין נותנין פרנסה לאדם אלא בשביל אשתו, וההכאה שייך רק לנה"ב.
ה) עיין מענין המטה בהרמ"ז פ' בשלח דמ"ו ע"ב בד"ה הרם את מטך וז"ל איתא בתיקונים דמטה שנשתמש בו משה דאיהו דיוקנא דזעיר ששימושו במט"ט ונק' מטה מפני שמטה לחסד ולדין כו' עכ"ל, וע' במא"א אות מ"ם סס"ד פי' מטה יסוד אבא וגם מט"ט וברבות וישב ספ"ה איתא ומטך זה מלך המשיח שנאמר ויצא חוטר מגזע ישי וגו' מטה עוזך ישלח ה' מציון כו' וזה א"ש לפי' הנ"ל דמטה הוא יסוד אבא וע' מענין המטה ברבות ס"פ קרח, לפ"ז א"ש מ"ש קח את מטך, אעפ"י שנאמר ודברתם ולא הכאה, עכ"ז נצרך המטה ע"ד מטה עוזך כו' מציון כו', אשר בחי' ציון שהוא יסוד הוא מקור המשפיע לבחי' המל' הנק' סלע, ועד"ז נא' איתן מושביך ושים בסלע קיניך, איתן הוא יסוד, וזהו ודברתם אל הסלע היינו בחי' היחוד כנ"ל שהמשכה זו ע"י יסוד, ובמ"א נת' שבחי' סדר ההשתלשלות מדומ"ע נק' ג"כ מטה מש"ה שייך מטה בבחי' ודברתם, עמ"ש מזה בד"ה נטה את ידך והרם את מטך, ובת"א פ' וארא בד"ה וידבר כו' קח את מטך וסד"ה וידבר משה אל ראשי המטות ועמשל"ק סעיף ח'.
קיצור. מט"ט משמש למארי' ז"א עד"ז מטה משה גם ענין מטה עוזך ישלח ה' מציון. פירוש מטה לשון כח ועוז להכי א"ש מ"ש קח את מטך כו' אף שנאמר רק ודברתם כו', ועמ"ש בלק"ת פ' בחקתי בפי' מטה לחם בד"ה בשברי לכם מטה לחם.
ו) אפ"ל עוד בענין קח את מטך כו' ודברתם כו' כי הסלע הוא תושבע"פ וכדי שיהי' בבחי' ודברתם ע"ד ואשים דברי בפיך, זהו ע"י מטה הנ"ל וכמ"ש ע"פ וידבר משה אל ראשי המטות כו' לאמר זה הדבר, שבחי' משה דעת עליון הוא הממשיך בחי' מטה כלפי חסד שהוא ענין להטות ולהפוך המדות שבנפש שיהיו כלפי חסד ואהבת את ה', ועי"ז נמשך לאמר זה הדבר דהיינו באמירת כאו"א פרשה שבתורה כו', יהי' זה הדבר עצמו שנאמר מאז ומקדם בחי' ואשים דברי ממש בפיך ואזי ודברתם אל הסלע ונתן מימיו כו' לפי שעל ידי דיבור זה תמשיכו מבחי' מקור מוצא פי הוי' בבחי' הסלע הנק' תושבע"פ, א"נ ודברתם אל הסלע להמשיך מתושב"כ לתושבע"פ ואזי ונתן מימיו ועמ"ש בד"ה וכל העם רואים, מענין אל תאמרו מים מים.קיצור. פי' ודברתם אל הסלע תשבע"פ, ולכן צ"ל מטה כמ"ש בענין וידבר משה אל ראשי המטות לאמר זה הדבר שיהי' הדבר בבחי' זה.
ז) ילקוט בתלים קפיטל ע"ח רמז ת"ת י"ט ע"פ הן הכה צור דקי"ד ג' וז"ל ודברתם אל הסלע, שנה עליו פרק אחד והוא מוציא מים, כנער קטן רבו מכה אותו, ומלמדו כיון שהגדיל בדברים הוא מייסרו, כך מתחלה והכית בצור, וכאן ודברתם אל הסלע, וכיון שהכה משה את הסלע טפטפה הסלע דם שנא' ויזובו וכתיב ואשה כי תזוב כו' עכ"ל, וכ"ה בילקוט פ' חוקת סוף רמז תשס"ג אלא ששם לא נז' מש"כ וכיון שהכה כו' טפטפה דם כו', ע' בפע"ח שער הסוכות פ"ב ע"פ מכל מלמדי השכלתי, שבחי' יסוד הנק' כל ע"ש שנמשכים בו נש"ב הוא מלמד את דוד שהוא מל', ומה מלמד אותה תושב"כ ותושבע"פ שהוא ממשיך אליה הטיפה מחו"ג דאבא ואימא שזהו תושב"כ מאבא ותושבע"פ מאימא, וזהו ענין משכיל על דבר כו' ע"ש, וכשמקבלת מבחי' כל הנ"ל נש"ב נעשית כלה. ויש לפרש ענין לימוד זה היינו שממשיך לה המוחין, ונודע מענין כי אל דיעות שיש ב' בחי' דעת הא' מלמטלמ"ע שהוא יש מאין והב' מלמעלמ"ט שלמעלה היש ומה שלמטה הוא כלא חשיב, וזה מקבלת מבחי' מכל מלמדי השכלתי, וע' בזהר ס"פ צו דל"ה ע"א ע"פ צור תעודה חתום תורה בלימודי (ענין ואשה כי תזוב בזח"ג פ' מצורע שמזה יניקת החיצונים נ"ד ה' וא"כ מהכאה הנ"ל נמשך בחי' זו כו' וזהו העון כו' והיינו כי ע"י ההכאה התעוררות הגבורות כו') צור תעודה דא סהדותא דדוד, פי' מל' הנקראת תעודה, צור היא קישורא כמאן דקטר קיטורא באתר חד, ופי' המק"מ שהמל' תמיד נקשרת עם זעיר ושיעור הכתוב צור תעודה ר"ל תעודה שהיא מל' תמיד נקשרת עם זעיר וע"י מי ואמר חתום לתורה בלימודי דהיינו הטיפה היורדת מהמוח דזעיר לנ"ה שלו שהם לימודי הוי', ומשם ליסוד דזעיר ומשם למל' עכ"ל וא"כ זהו ענין מכל מלמדי השכלתי הנ"ל ונק' תעודה ע"ש ועדותי זו אלמדם דהיינו ענין כי אל דיעות הנ"ל. ומזה יובן מ"ש המדרש גבי והכית בצור כנער קטן רבו מכה אותו ומלמדו, פי' צור זה הו"ע צור תעודה, וכשהוא נער קטן, היינו כשמלובש במט"ט שעליו נאמר נער הייתי כו' ונק' קטן בחי' קטנות כנז' בת"א פ' וישב סד"ה בכ"ה בכסליו גבי חנוך לנער עפ"י דרכו, גם ע"ד מ"ש מי יקום יעקב כי קטן הוא, כי בחי' יעקב נק' קטן לגבי בחי' ישראל כי שרית כו' וע"י ההכאה נמשך מ"ש הביטו אל צור חוצבתם כו' אל אברהם כו' ובבחי' זו אין רק גילוי דיעה תחתונה הנ"ל ע"כ להיות ועדותי זו אלמדם רבו מכה אותו, וכענין אפקוהו למט"ט ומחיוהו ס' פולסין דנורא ועמ"ש ע"פ ובמלאכיו ישים תהלה, מחמת כי ומשם יפרד כו' ומזה נמשך ומשתלשל למטה כי לתאווה יבקש נפרד, ועד"ז כשנער קטן בחי' כי נער ישראל כו' וכמ"ש בענין ונערים ממשתה נגינתם שאינו בערך חתנים מחופתן כו', וע' בזח"ג פ' קרח דקע"ח ב' ע"פ ועבד הלוי הוא תו הוא דא עתיקא אלמלא דינא לא אשתכח בעלמא לא הוו ידעי בני נשא מהימנותא עילאה ולא ישתדלון בני נשא באורייתא ולא יתקיימו פקודי אורייתא כו' ע"ש ובבה"ז נמצא הדין שזהו ההכאה גורם העבודה, וזהו ענין כשהנער קטן רבו מכה אותו כו'. אבל כשהגדיל ע"ד ולא נתן ה' לכם לב לדעתכו' עד היום הזה, שנעשו בעלי דיעה, להשיג בחי' דיעה עליונה דכולא קמי' כלא חשיבי ממש, אזי לעשותו כלי א"צ הכאה ח"ו, כ"א בדיבור הוא מייסרו, כי הנה אף כשהגדיל עכ"ז בכ"י צ"ל עילוי למוחין חדשים וכמ"ש בזהר ויגש דר"ז ע"א בפי' ושמים לא זכו בעיניו שעדיין אינם זכים כדבעי כי ז"א לגבי ע"ק נק' ג"כ כי נער ישראל, אף שלגבי נער מט"ט נק' וגם זקנתי זקן שקנה חכמה ונק' אלקים לגבי ע"ק שנק' הוי' וכמ"ש בלק"ת פ' ראה בביאור ע"פ כי תשמע בקול שהוא ג"כ כמו יחו"ת ודע"ת לגבי יחו"ע וד"ע, וכש"כ בבחי' מל' ולכן צ"ל תמיד בחי' למודי הוי', בחכ' יסד ארץ כונן שמים בתבונה, וכתיב תתן אמת ליעקב כו', וע"כ צריך לעשותה כלי בכי"ו אלא שא"צ הכאה כ"א בדבור הוא מייסרו כו' ועי' בלק"ת פ' בהעלותך בביאור דמנורת זהב בענין כתיתת הזתים, ובזח"ג פנחס דרמ"ז סע"א בענין כתית, ובמא"א אות ב' סעיף ע"ב בשרשה בכל מקום זיווג יסוד דנוק' בדכורא עכ"ל והי"נ כ' סוד בטישה ע' בפי' מאמר הזהר בראשית דט"ו בריש הורמנותא כו'. ואפ"ל ההכאה כשהנער קטן אזי עדיין אינה בבחי' אשה לאיש כ"א בבחי' בנעוריה בית אביה המבואר בלק"ת פ' מטות בד"ה ואשה כי תדור עד לא קבילת דכר ובד"ה לריח שמניך פ"א בענין עלמות מי שלבו אטום כבתולה, ותירוש ינובב בתולות יין מפקחו נכנס יין יצא סוד זהו שנה עליו פרק אחד וכ"ש ע"י שמן ע"ש בענין כי בועליך עושיך אלא מקודם בבית אביה שייך הכאה במטה כו'.
קיצור. נער קטן רבו מכה אותו ומלמדו, ענין מכל מלמדי, עמ"ש בענין ויטע אשל, אלף לשון לימוד אאלפך חכמה, וכן הלמד, וההפרש ביניהם, כי יש מרדע הנק' מלמד שמלמד את הפרה, בחי' נה"ב ומורה דעה בפרה, וזהו ההתבוננות מיחו"ת מלכותך מל' כל עולמים, ויש אאלפך חכ' לנה"א ההתבוננות יחו"ע, והלימוד כשהנער קטן מיחו"ת ביטול היש, משא"כ כשהוא גדול הלימוד יחו"ע כו', ענין צור ע"ד צור תעודה, ועדותי זו אלמדם, ובבחי' זו יש מכה אותו, ס' פולסין דנורא, וע' זח"ג קע"ח ב' ע"פ ועבד הלוי הוא אלמלא דינא כו' הוי אומר כו' הרי צריך להדין והכאה שעי"ז דוקא יבא לגלוי בחי' הוא דא עתיקא, אך זהו כשהנער קטן ע"ד בנעוריה בית אביה קודם בחי' ואם היו תהי' לאיש, עד לא קבילת דכר שלבו אטום כבתולה ואזי שייך שהאב מכה לפעמים בתו ע"ד הנ"ל אלמלא דינא, משא"כ כשהגדילה בבחי' ואם הי' תהי' לאיש כו', והנה הלימוד זהו עצמו ענין היחוד היינו השפעת החכמה וזהו שנק' והאדם ידע שיהי' ומלאה הארץ דעה, וכשהגדיל הרי דברי חכמים בנחת דוקא נשמעים וכמ"ש בבה"ז פ' וירא ע"פ וגם אמנה אחותי בת אבי היא אך לא בת אמי כו' שכדי שתוכל לקבל שפע החכמה להיות אמור לחכמה אחותי את זהו ע"י שהיא בת אבי בחינת חכמה, ועשיית כלי זה זהו ע"י ודברתם כו', משא"כ ע"י שהכה כתי' ויזובו מים בחי' ואשה כי תהיה זבה כו' המבואר בזהר פ' מצורע.
ח) בד"ה וידבר משה אל ראשי המטות, נתבאר ההפרש בין שבט ובין מטה כי שבט ביסוד ו' קטנה בחי' מי יקום יעקב כי קטן הוא, ומטה ו' גדולה בתפארת, ומטה לשון ממשלה בחי' כי שרית עם אלקים, וזהו מטה עוזך, ופי' ו' גדולה שיש יו"ד בראשה שהן המוחין, ועפי"ז יש לפרש מש"כ בילקוט ע"פ קח את מטך, הה"ד מטה עוזך ישלח ה' מציון כו' שזהו בחי' ת"ת שעולה עד הכתר בריח התיכון ועמש"ל סעיף ה', גם אפ"ל עפמ"ש במא"א אות א' סעיף ד' וז"ל וגם מ"דומ"נ נק' אבני שיש טהור ואין לומר מים מים, שהם ב' מ"ד ומ"ן ב' גדפי א' כי העליונה מים זכרים והתחתונה מים נוקבין, והרקיע המבדיל הכל אחדות א' עכ"ל, וזה הרקיע המבדיל הוא ענין הקו שבין שני היודין של האלף שהוא ענין וא"ו וזהו ענין המטה שהוא בחי' וא"ו ולכן קח את המטה, ועי"ז ודברתם אל הסלע ונתן מימיו שהוא בחי' מ"נ לפי שהמטה והקו מחבר מ"ד ומ"ן כו', וע' בזהר בראשית דכ"ו ע"ב במאמר אר"ע לתלמידיו כשתגיעו אצל אבני שיש טהור כו' ובת"ז תיקון ס"ו דק"א ע"א ועמ"ש במ"א ע"פ כמים הפנים לפנים, שה"ע חיבור ב' בחי' מים הנ"ל דמ"ד ומ"ן. ועמ"ש מזה ע"פ זה יתנו מחצית השקל כו' דפי' בפרדס שער הראשון פ"ו שהוא אות אלף ב' יודין עשרים גרה.
קיצור. מטה ו' גדולה ת"ת ע"ד והבריח התיכון וזהו מטה עוזך, והנה הוא"ו דאלף מחבר הב' יודין שבאלף שהם מים עליונים ומים תחתונים לכן עי"ז ונתן מימיו, וע' בדרוש ענין הנסכים בניסוך היין לשיתין כדי שיתעלו מים תחתונים, ועמ"ש ע"פ מחצית השקל שפי' בפרדס שער הראשון פרק שישי שהוא אות אלף ב' חצאי השקל ב' יודין שבאלף כו'.
ט) עוד בילקוט פ' חקת דרל"ח ע"ד ע"פ קח את המטה, אולת קשורה בלב נער כו' משלי כ"ב וע' ילקוט בשמואל א' ע"פ וחנה היא מדברת על לבה ובבחיי ר"פ שמות אף שהאולת קשורה עכ"ז שבט מוסר כו', ובמא"א א' ססעי' מ"ח אויל אבא דקליפה היפוך לחכ' דקדושה כו', וא"כ אולת נק' חכ' דקליפה הנמשך מעה"ד טו"ר דכתיב בי' ותפקחנה עיני שניהם כו' ועה"ד טו"ר קשור במט"ט הנק' נער, וענין שבט מוסר י"ל עפימ"ש אשר יעבר תחת השבט העשירי יהי' קדש.
אולת ענין הוללות וסכלות, דרך אויל ישר בעיניו משלי י"ב ט"ו, אוילים מדרך פשעם, תלים ק"ז י"ז, איש חכם נשפט את איש אויל משלי כ"ט ט', וכעס אויל כבד משניהם, כ"ז ג', כי אויל עמי ירמי' ד' כ"ב, אולת אדם תסלף דרכו משלי י"ט ג', אך אוילים שרי צוען ישעי' י"ט י"א פי' בבחיי פ' מקץ דף נ"ד ג' מה שהקב"ה מנע מהם שלא יוכלו לפתור חלום פרעה, ובפ' בא דפ"א ע"ב פי' על שלא הבינו גדולת הוי' כו' וכ"ה ברבות ס"פ שמות פרשה ה' שהוא ע"ד ואבדה חכמת חכמיו כו', וע"ש פרשה א' דקי"ז ע"ב גבי כל הבן הילוד, אמר הקב"ה מי שנתן עצה זאת שוטה הי', אך אוילים שרי צוען. נשמע מכ"ז דפי' אויל אינו שוטה ממש וחסר דיעה, כ"א שאף שהוא חכם בעיניו אבל חכמתו הוא שטות, ע"ד החקר אלוה תמצא. שמדמה האלקות ע"ד שכל אנושי כו' ואינו מבין כי השכל האנושי אין משיג אלקות כלל לכן מזה יפול בשטותים גדולים. ועד"ז פי' אולת קשורה בלב נער, לא שהנער הוא שוטה כי יוכל להיות כשיזקין יהי' חכם אבל להיותו נער שכלו הוא בקטנות ע"כ כשהולך אחר קטנות שכלו זהו אולת, ומה שהוא רע נדמה לו טוב כו', וברבות ר"פ בא פי"ג פי' וכעס אויל כבד משניהם ע"ד כבד לב פרעה שנעשה לבו בחי' כבד, ובמא"א אות כ' סעיף ג' וכבד נק' סמאל כו' והוא מהזהר פנחס דרל"א, והמכניעו הוא שם הוי' גי' כבד, והיינו בחי' הראיני נא את כבודיך כו' גם ע"י התורה אין כבוד אלא תורה כו'.קיצור. ענין אולת קשורה בלב נער שבט מוסר ירחיקנו ממנו במשלי סי' כ"ב.
קיצור בילקוט פ' חקת דף רל"ח ע"ד ע"פ קח את המטה ע"פ מ"ש במשלי סי' כ"ב אולת קשורה בלב נער שבט מוסר ירחיקנה ממנו, עיין לק"ת בד"ה בהעלותך הראשון בענין אוילים מדרך פשעם, אך אוילים שרי צוען, נשמע דפי' אויל אינו שוטה ממש כי שרי צוען היו חכמים אבל חכמתם בדברים נמוכים ולא נתנו לב להשכיל גדולת ה' חכים ולא בחכמה ידיעא ועד"ז אולת קשורה בלב נער מוחין דקטנות ושבט מוסר ירחיקנה ממנו, ע' מד"ר ר"פ שמות ע"פ חושך שבטו שונא בנו ואוהבו שחרו מוסר.
י) זח"א פ' בראשית דכ"ז ע"א וימררו את חייהם בעבודה קשה בקושיא, במא"א אות קוף סעי' י"ב קשה כו' מצד הדין גם קושיא מצד הגבורות, ובאג"ה סי' כ"ו ד"ה והמשכילים יזהירו, מובן שהקושיא היא העלם וכיסוי המסתיר על ההלכה כו' שזהו ענין הקליפות שמסתירים כו' וז"ש ברע"מ דקושיא מסטרא דרע עכ"ד, ובלק"ת פ' אחרי בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש השני, והנה כתיב סלסלה ותרוממך כו' שהסלסול הוא בשערות להפרידם שלא יהא עירוב ובלבול בין הלכה להלכה כו', מזה מובן הקושיא כמו עירוב השערות ובלבול הצנורות כו', בחומר בקל וחומר, במא"א שם סעיף כ"ה קל וחומר חו"ג המקיל הדין והמחמיר ואפ"ל קדק"ל וקד"ק, וכן קלות נק' עשה ול"ת, וחמורות כריתות ומיתת ב"ד כו', שבאלו מגיע הפגם במקום גבוה יותר כמו שיש פגם שפוגם בו"ה ויש פוגם בי"ה כו', עד"ז הו"ע לימוד הקל וחומר ללמוד מהקל אל החומר, ובלבנים בלבון הלכתא, ובכל עבודה בשדה דא ברייתא, עיין מכ"ז בת"א פ' שמות בד"ה קול דודי, ובד"ה ואלה שמות בנ"י, ובפ' תולדות ע"פ ויצא יצחק לשוח בשדה, ובלק"ת בשה"ש בד"ה ששים המה מלכות דרוש השני, ובהביאור, וע' בעמה"מ שט"ז פ"ט, ועמ"ש בד"ה ואתחנן, בענין במחשכים הושיבני זה תלמוד בבלי ושם ענין כל רב מבבל וכל רבי מא"י היינו תוספת היו"ד ח"ע כו', וע' מענין מזבח ושולחן בסידור דרוש בהמ"ז ועמ"ש בזהר קרח קע"ו ב' בענין קראי מועד חסר יו"ד משם יובן מעלת היו"ד.
אם תייבין בתיובתא אתמר בהון ויורהו ה' עץ ודא עץ החיים פי' במק"מ דר"ל פנימי' התורה שעי"ז ממשיכי' מפנימיות ז"א שהוא עץ חיים, וביה וימתקו המים, ודא משה דאתמר ביה ומטה האלקים בידי, מטה דא מט"ט, מסטריה חיים ומסטריה מיתה, כד אתהפך למטה איהו עזר מסטרא דטוב, ועמ"ש בענין מט"ט קושר כתרים לקונו מתפילותיהם של ישראל, ועמ"ש בד"ה מה יפו בנעלים מענין זה שנקרא נעל דשכינתא, ובאדם בחי' זו זהו נה"ב, כד אתהפך לחויא איהו כנגדו, ועמ"ש מזה בת"א פ' וארא בד"ה קח את מטך, וקודב"ה מסר ליה בידא דמשה, ואיהי אורייתא דבע"פ דביה איסור והיתר, פי' במק"מ כי תשבע"פ ג"כ במט"ט ששם טו"ר שהם איסור והיתר עכ"ל, ור"ל שמל' דאצי' שהיא תשבע"פ מתלבשת בלבוש מ' דיצירה לברר ק"נ וע"כ נק' עה"ד טו"ר כמ"ש באג"ה ד"ה והמשכילים יזהירו הנ"ל ובלק"ת בד"ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה פרק ג', ולכן ארז"ל בעסק התשבע"פ זכה נעשית לו סם חיים לא זכה כו' כמ"ש מזה בת"א פ' בראשית סד"ה ענין הברכות, וע' מזה ג"כ בפרדס ערך להט החרב המתהפכת.מיד דמחא ביה בטנרא, נטל ליה קוב"ה בידיה, ואתמר ביה וירד אליו בשבט למחאה ליה ביה, לכאורה אינו מובן אם הסלע תשבע"פ מ' דאצי', איך הכהו משה בהמטה שהוא מט"ט, זה א"א להאמר כלל. אך י"ל דהא מבואר בזהר שם דכ"ז סע"ב בענין אעשה לו עזר כנגדו דא משנה אתתא דההוא נער, ואיהי שפחה דשכינתא ואי זכו ישראל איהי עזר לון בגלותא מסטרא דהיתר טהור כשר, ואי לאו איהי כנגדו מסטרא דטמא פסול אסור, ופי' בסה"מ סי' ק"י משנה אתתא דההוא נער היא נוק' דיצירה, והוא מט"ט הם ו"ק דיצירה, שפחה דמטרוניתא מל' דאצילות כו' עכ"ד, וא"כ לפי"ז מה שהכה את הסלע בהמטה ר"ל זהו שהכה במט"ט את נוק' דיצירה והכאה זו הם אותיות מבחי' דינים וגבורות קשים, וענין הכאה זו בעסק המשנה זהו כדי שלא יהי' בבחי' לא זכה נעשית לו סם מות כו', אלא יהי' בבחי' זכה, דהיינו המן הסלע הזה נוציא לכם מים, שהם רומזים לגלוי חכמה עילאה המטהר מכל טומאה, והחטא כמו בעל המכה אשתו אלא צ"ל ודברתם כמו וקנא את אשתו כו'. והנה ביאור ענין הנ"ל שהמשנה נק' אתתא דההוא נער, מבואר בבה"ז פ' בראשית על מאמר הנ"ל באריכות, דהמכוון מה שחכמה דמ' דאצי' נתלבשה בהלבוש מבחי' מ' דיצירה דהיינו מה שמדברת בענינים גשמיים שהם מק"נ כו' והתלבשות זו זהו עד"מ שבהטפה גשמיות מלובש עצם כח המוחין שבאב חב"ד והארת הנשמה ממש להוליד בדומה לו ממש, וע' בת"א פ' שמות בד"ה קול דודי, שלכן מצד התלבשות זו נאמר על תושבע"פ שחורה אני, שאין נראה בה שום אור כלל לפי שמדברת בעניני עולם הגשמי בעניני זרעים ובדבר שבממון בין איש לרעהו והיינו התלבשותה באתתא דההוא נער שרו של עולם, אבל באמת ונאוה שכל הדברים שבה יסודותם בהררי קדש (הם הר סיני והר המוריה) מחכמה עילאה שכך עלה ברצונו וחכמתו כו'. והנה מה שהכה את הסלע ענין זה בעסק המשנה ותושבע"פ יובן ע"ד מ"ש בת"א פ' בראשית סד"ה ענין הברכות, גבי ברכה אחרונה אשר יצר את האדם שהיא כנגד תשבע"פ שחותם בה בברוך, וז"ל אך הנה ארז"ל ביומא דע"ב ב' ע"פ וזאת התורה אשר שם משה, זכה נעשית לו סם חיים לא זכה כו', דלכאורה אינו מובן מדוע התורה תהי' לו סם המות ח"ו אם לא זכה ואין בו יראת שמים, ותוכן התירוץ כי לפי שהתשבע"פ היא ירדה לעלמא דפרודא שנתלבשה במל' דיצי' שמשם שורש עה"ד טו"ר דק"נ והשרים כו' ע"כ אם נמשך אחר עלמא דפרודא גורם להפריד ח"ת שהיא תושבע"פ מחכמה עילאה כו' ונותן יד וממשלה לאחיזת הסט"א בה כו', והנראה שגורם ח"ו כעין בא נחש על חוה, כי חוה היא תושבע"פ יעו"ש לשון ולילה ללילה יחוה דעת כו', או שגורם ענין ושפחה ק"נ כי תירש כו', כי מל' דיצירה שנק' ג"כ שפחה עכ"פ היא לבוש דקדושה למ' דאצי' משא"כ כשלימודו ביש וגסות גורם שק"נ הנק' ג"כ שפחה בישא כי תירש כו' ועיין מזה בזהר פ' חיי דקכ"ב ע"א וע"ב ע"פ מלך לשדה נעבד, וע"כ תורתו דוקא נעשית לו סם המות ממש, ולכן צ"ל חותם בברוך וחותם זה הוא המפריד הקליפות ואפשר שזהו ענין חותמך ופתילך ומטך כו'.
א' לענין צמאון אדם קודם מבהמה. ב' נסים נעשה על המים. ג' ודברתם לשון זיווג, צור הכאה ובסלע פיוס. ד' המטה ושנברא ביהש"מ. ה' מטה מט"ט וענין מטה עוזך. ו' ודברתם כענין וידבר משה אל ראשי המטות. ז' ענין כשהנער קטןמכל מלמדי, אני מלמדך להועיל מסקיד לך. ח' מטה ו' גדולה ע"ד והבריח התיכון וזהו ההפרש בין שבט ובין מטה. ט' ושבט מוסר ירחיקנה ע' מד"ר ר"פ שמות. י' ענין משנה אתתא דההוא נער מט"ט וזהו שייכות המטה לפתוח פי הבאר.
עיין פ' בשלח דס"ד ע"א ע"פ הן הכה צור ובמק"מ שם להמשיך אור מז"א לנוק' צריך להכות בצור כו' ע"ש וע"ש בהשמטות סי' ו' באריכות מענין זה. ויש להעיר ממ"ש בע"ח שע"י הכאת האור או"י ואו"ח נתהוו הכלים כו' הרי שייך הכאות האורות זב"ז, ויש דרוש מיוחד מאדמו"ר נ"ע ע"ז בכ"י מו"ח ז"ל אך אין מבואר מהכתב יפה. ברע"מ פ' פנחס דרכ"ט ב' ודא סלע דאתמר בי' ודברתם אל הסלע כו' אלין דמשתדלין בי' לשמה נפקין לון מיין דאורייתא מתיקין כו'. ברע"מ פ' תצא דרע"ט ב' אית סלע ואית סלע כו' סלע דמשה עלי' אתמר ודברתם אל הסלע כו' דבור ופיוסא אבל שפחה סלע אחרא עלה אתמר בדברים לא יוסר עבד אלא דמחאן כו' יעו"ש ומהביאור שם דמחלק בין קבלה למשנה וזה פלאי, ויובן עם מ"ש ע"פ המאמר בראשית דכ"ז ע"ב בענין משנה אתתא דהאי נער כו' שמצד התורה כמו שהיא למעלה נק' מטרוניתא וכשירדה להתלבשות בגשמיות דיני תושבע"פ נק' שפחה ומ"מ בזה מלובש העצמיות כמו בהטפה מלובש עצמיות ח"ע וזהו ושפחה כי תירש כו' ולעתיד יתגלה הפנימיות גברתה וא"כ סלע דמשה הוא הפנימי' ולולא שהכה משה על הסלע לא הי' התושבע"פ באה בהתלבשות בבחי' שפחה וע"י שהכה ירדה בבחי' שפחה כו' שצריך הכאה כו'. וע' בת"ז תיקון כ"א דנ"ג ע"ג דאם לא דמחה בה לא הוו טרחין ישראל ותנאין ואמוראין באורייתא דבע"פ דאיהו סלע כו' ויהי' מתקיים בהון ולא ילמדו איש את רעהו כו' כי כולם ידעו אותי בירמי' סי' ל"א ל"ד, וע' מענין ולא ילמדו עוד בפ' ויקרא דף כ"ג ע"א שזהו ענין ומלאה הארץ דיעה כו' ובפ' אחרי דנח"א ובפ' נשא דק"ל ע"ב מבואר שזהו ע"י גילוי מו"ס דעתיקא וא"כ שרש הענין נמשך במה שיהי' גילוי פנימי' ע"י משא"כ עכשיו ההארה רק מחיצוני' נובלות חכמה שלמעלה תורה, ועמ"ש ממאמר הנ"ל דפ' נשא בביאור ע"פ אתה הצבת גבולות ארץ בענין ל"ג בעומר. ועמ"ש בד"ה וכל בניך לימודי הוי' בשם המדרש רבות שלעתיד יהיו לימודי הוי' ממש. וזהו איתן מושביך ושים בסלע קיניך אותיות איתן משמשות לעתיד עמ"ש בד"ה ראה אנכי ועמ"ש ע"פ ואתחנן מה שביקש משה ליטע ענין עסק התורה כו' ועמ"ש בענין במחשכים הושיבני שא"א למצוא הלכה ברורה.
פרשת חקת · קח את המטה
קח את המטה
לענין קח את המטה כו' ודברתם אל הסלע כו', וכ' הפנ"י פ"ו, יש להבין מה הי' צורך במטה כיון שאמר ודברתם כו' ועמ"ש ע"פ זה באריכות בבוך במדבר פ' חוקת דף רע"ד א' והועתק בבוך תרטו"ב דרפ"ו.יש להקדים מ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה שחורה אני ונאוה דרוש השני פ"א ורפ"ב ושם בד"ה ביאור ענין שחורה אני ונאוה, דתוכן הענין שירידת הנשמה מבחי' בנות ירושלים יראה שלם למטה אעפ"י שלמטה היא בחי' שחורה אני עכ"ז הירידה צורך עלי' שעי"ז נעשית בבחי' כלה ביום חתונתו זה מ"ת, וע' מזה ג"כ בת"א בד"ה וישב יעקב בענין טוב לי תורת פיך כו' ובהגהות לשם, זהו הקדמה א'. ואח"כ הקדמה ב' והוא שגם בירידתה לעוה"ז כדי שתבא להיות בבחי' כלה ע"ד ביום חתונתו זה מ"ת יש כמה בחי' היינו ע"ד יצ"מ לנה"א וספה"ע לברר נה"ב וגם הנה מתחלה נקראת בבית אביה בנעורי' ואח"כ ואם הי' תהיה לאיש כו' כמ"ש בפ' מטות בד"ה עיני כל אליך ישברו, ושם בד"ה ואשה כי תדור ההפרש בין בחי' בבית אביה בנעוריה עד"מ בחי' זו למעלה היא כאהבת הבן אל האב שהיא אהבה קרה בחי' נפשי אויתיך יעו"ש פ"ב שזהו ענין הגידה לי שאהבה נפשי, וע"ש בהקיצור סעיף א', והיינו איכה תרעה כי גם כשהם בבחי' בן ובת אותיות תבונה הרי ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים וע' מזה בבוך תרטו"ב דף קכ"ו, וכשמתעלה להיות בבחי' כלה ואל אישך תשוקתך י"ל אז מקבלת מבינה עילאה שלמעלה מבחי' תבונה כי כלה ע"ש שמקבלת מבחי' כל גימט' נ' שערי בינה. וההפרש בין תבונה ובין בינה י"ל תבונה ההבנה שנמשך בסדר ההשתלשלות בחי' ממכ"ע ולכן נאמר ולתבונתו אין מספר דקשיא איך שייך מספר או אין מספר בתבונה אלא כי תבונה זהו המשכת ההשגה מעילה לעילה, אכן בינה עילאה היא ההבנה בסוכ"ע ע"ד מבין דבר מתוך דבר, ומבני יששכר יודעי בינה לעיתים ר"ת יבל כו', גם כי בינה ליבא ובה הלב מבין אך יש פנימיות הלב וחיצוניות הלב כמ"ש בלק"ת בד"ה אתם נצבים וחיצוניות הלב זהו נמשך מבחי' תבונה ופנימית הלב נמשך מבחי' בינה.
ב) והנה יש לבאר מ"ש בבוך תרטו"ב שם ע"פ קח את המטה סעי' ז' דאיתא בילקוט בתלים קפיטל ע"ח ע"פ הן הכה צור דקי"ד ג', וז"ל ודברתם אל הסלע שנה עליו פרק אחד והוא מוציא מים (היינו מ"נ) כשהנער קטןרבו מכה אותו ומלמדו כיון שהגדיל בדבור הוא מייסרו, כך מתחילה והכית בצור, בפ' בשלח י"ז ו', וכאן ודברתם אל הסלע, וכיון שהכה משה את הסלע טפטפה הסלע דם שנאמר ויזובו וכתיב ואשה כי תזוב כו' עכ"ל (משא"כ בענין והכית בצור לא טפטפה דם כי היתה עדין נערה קטנה שאין לה דם נדות עדיין), וכ"ה בילקוט פ' חוקת סוף רמז תשס"ג (אפ"ל צור בחי' יעקב כמ"ש יבקע צורים יבקע אותיות יעקב, וסלע בחי' ישראל), הלימוד ע"ד מכל מלמדי פי' כי כל בשמים ובארץ הוא המלמד לבחי' דוד בחי' מ' שם ב"ן בגימט' בהמה, ע"ד מרדע שמורה דיעה בפרה במד"ר נשא דרנ"ח ונק' מלמד, ולימוד זה מבחי' בשכמל"ו ששם השגת המלאכים הנק' בהמה בד"ה בכ"ה בכסליו ובד"ה רני ושמחי השני ובד"ה ואלה המשפטים בענין ונתתי עשב בשדך לבהמתך, וזהו נק' כשהנער קטן שהשגתו רק ביחו"ת שלמטה היש ולמעלה אין, ולכן לפעמים רבו מכה אותו, וכמארז"ל במד"ר אמור פכ"ט ע"פ אני ה' מלמדך להועיל מסקיד לך ע"ד אעא דלא סליק ביה נהורא כו' מבטשין לי' זח"ג פ' שלח קס"ח הובא בסש"ב פכ"ט, ובבה"ז פ' קרח דקע"ח ב' על המאמר שם ע"פ ועבד הלוי הוא אלמלא דינא כו', נמצא הדין והביטוש עושה לבחי' אעא דהיינו כי האדם עץ השדה שזהו פי' אעא שיהי' סליק בי' נהורא דנשמתא, ובסש"ב שם פי' ענין ומהות הביטוש להיות לב נשבר, נבזה בעיניו נמאס, וע' בלקו"ת בדרושי עשי"ת בדרוש להבין פי' יג"מ בענין לב נשבר ונדכה אלקים לא תבזה שיש דכא ויש נדכה, וע' מזה בזח"ב משפטים דק"ח ע"א שזהו הנק' זבחי אלקים, ובחי' ביטוש זה נמשל להכאה, ומצינו שהדיבור נק' הכאה כמ"ש ויך את המצרי ופירש"י ע"פ הלהרגני אתה אומר שהרגו בשם המפורש, וע' מד"ר ר"פ תצוה שלכן נק' ישראל זית כמ"ש זית רענן יפה פרי תואר כמו שהזית חובטין אותו וטוחנין אותו וטוענין עליו אבנים אז נותן שמנו כו' כך ישראל ויאנחו בנ"י מן העבודה, וכתיב בצר לך ומצאוך כו' כי אל רחום ה' אלקיך בפ' ואתחנן סי' ד' למד ל"א, אכן משהגדיל ע"ד כי מי גוי גדול אשר לו אלקים קרובים אליו, וע' מד"ר פ' מקץ פ"צ ע"פ רק הכסא אגדל ממך שכמו"כ נא' והיית רק למעלה יכול כמוני ת"ל רק גדולתי למעלה מגדולתכם הרי לא מיעוט רק שגדולתי למעלה מגדולתכם, ואפ"ל ע"ד האדם הגדול בענקים או ע"ד המאור הגדול, והגדלה זו בנש"י ע"ד והי' אור הלבנה כאור החמה, או כמו שאומרים גדול הדור, לכן בבחי' זו אין שייך הכאה ואעפ"כ שייך בדברים הוא מייסרו, כי צריך לעשותו כלי ריקן כמ"ש בת"א פ' משפטים בד"ה לא תהי' משכלה ועקרה ושיהי' בבחי' אין ממש, וע' בלק"ת פ' אחרי בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש השני פ"ג גבי אלא היינו ביטול היש וגסות הרוח שבאדם כו', וע' בלק"ת פ' חקת בד"ה אז ישיר ישראל כו' עלי באר ושם פ"ג בפי' במחוקק שצ"ל ב' חקיקות לעשותה כלי שיתן מימיו בחי' מ"נ, והיינו ע"י התורה כמ"ש אם בחוקותי תלכו שתהיו עמלים בתורה, וזהו ענין בדברים אתה מייסרו כו'.
ג) קיצור מש"ש סעי' ג'. מ"ש בזח"א פ' בראשית כח"ב ובגינייהו חב בסלע דמחא בי' דלא אמר ליה אלא ודברתם אל הסלע, ובסה"מ סי' קי"ג דבור לשון זווג כמו ראוה מדברת כו', והענין כי כנס"י עם הקב"הלפעמים הם בבחי' פב"פ ולפעמים בבחי' אב"א, ולעתים יורדת כנס"י לבי"ע כמ"ש זה בלק"ת סד"ה ביום השמיני שלח את העם ע"ש שעד"ז פי' הפסוק אז תשמח בתולה במחול במחול לשון ריקוד כו' ע"ש, והנה בעבודת ה' ענין בחי' אחוריים זהו כשהעבודה רק ע"י אתכפיא, וזה הי' ענין נסיעתם במדבר כמ"ש חסד נעורייך לכתך אחרי במדבר אחרי דוקא בחי' אחוריים, ובחי' פנים זהו כאשר אתהפכא חשוכא לנהורא והתענוג הוא באלקות וזהו בחי' ארץ זבת חלב ודבש, וכמשנ"ת בת"א פ' תצוה בד"ה זכור את אשר עשה לך עמלק, ובד"ה ואהי' אצלו אמון בלק"ת פ' במדבר שזהו ענין אחור וקדם צרתני, ושזהו ענין בחי' רצון ובחי' תענוג, וב' בחי' אלו זהו ענין צור ובחי' סלע, וע' מענין צור בזהר ס"פ בשלח דף ס"ד, ולפי שלפעמים דרך נחש עלי צור ע"ד בא נחש על חוה ע' מזה בהרמ"ז פ' בראשית ד"ו ע"ב ד"ה דא מטה האלקים וכן באדם הו"ע אפילו נחש כרוך על עקיבו על בחי' עקב דיו"ד עקב והו"ע עון עקבי יסובני עמ"ש בבוך דברים ע"פ והי' עקב תשמעון, ע"כ לפעמים צ"ל והכית בצור שלא יומשך אחר הנחש כו' ועמ"ש בלק"ת פ' חוקת בד"ה ויעש משה נחש הנחשת, משא"כ בחי' סלע ע"ד הוי' סלעי שם אין שייך הכאה ח"ו, כ"א בדברים הוא מייסרו. הג"ה וגם צור שייך לשם אלקים כמ"ש צור לבבי וחלקי אלקים לעולם וסלע שייך לשם הוי' כמ"ש הוי' סלעי. ועוי"ל כי צור שהוא חסד נעורייך לכתך אחרי במדבר זהו בחי' בנעורי' בית אביה שנת"ל סעיף א' ולכן שייך והכית בצור כי חושך שבטו שונא בנו, אבל בחי' סלע זהו כשמתעלה להיות בבחי' ביום ההוא תקראי אישי, ובבחי' זו אין שייך הכאה ח"ו כ"א ודברתם אל הסלע, ועמ"ש בד"ה כי בועלייך עושייך בבוך שמות בסופו, אחר דף שנ"ח, שזהו ענין מקדש ד' כוננו ידיך כי כנס"י נק' מקדש כמ"ש ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם והיינו ע"י עסק התורה כמשארז"ל משחרב בהמ"ק אין להקב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה, אך כל האומר אין לי אלא תורה אפילו תורה אין לו, וצ"ל כלי ריקן לקבל גילוי אלקותו ע"ד אם ישים אליו לבו, ועשיית כלי זה זהו ענין כוננו ידיך ג' ידות ג' אבות, באר חפרוה שרים, וזהו ענין ודברתם אל הסלע.
אחור ג"כ נק' צור שהוא דבר קשה וחזק ע"ד כי עם קשה עורף הוא וסלחת שזהו מעלה לשבח כמ"ש במד"ר פ' כי תשא וע' בת"א פ' תצוה בהביאור ע"פ זכור את אשר עשה לך עמלק, שיש בחי' קוצי דשערי דא"א שמכה בעורף דז"א וממשיך התחלקות הדעת לחו"ג שהם אהוי"ר, מזה נמשך והכית בצור, אך כלה זהו פנימי' כלתה נפשי לחצרות ה' בבחי' תשוקה ותענוג ממש וזהו בחי' קדם ע"כ שם אין שייך הכאה ח"ו, וזהו בחי' איתן מושביך ושים בסלע קנך שבחי' סלע שהיא כלה מקבלת מבחי' איתן.
פרשת חקת · קח את המטה
קח את המטה
[קח את המטה]
לדף רצ"א ע"ב.
שייך לקמן לד"ה קח את המטה י"ל כתיב שמאלו תחת לראשי שצ"ל תחלה שמאלו וי"ל כדי לעשות את המקבל כלי, כמו וראיתם אותו וזכרתם לפי' הזהר תרומה דקנ"ב סע"ב ופ' שלח דקע"ה ובר"ח תחלת שעה"ק קודם פ"א מיראת הרצועה, וזהו יראה תתאה, וע' זח"ג קרח דקע"ח ב' גבי ועבד הלוי הוא אלמלא דינא, וע' מד"ר ר"פ שמות ע"פ חושך שבטו שונא בנו ואוהבו שחרו מוסר, וע' מד"ר ר"פ ואתה תצוה כמו הזית אינו נותן שמנו אלא אחר טחינה וכתיתה וביטושים רבים כך בצר לך כו' ושבת עד כו', ובד"ה וארא דתקע"ב פי' שלכן הי' גלות מצרים וימררו כדי שיבואו לבחי' מים תחתונים בוכים, ואז יומשך המ"ד, נמצא צ"ל שמאלו תחלה לעשותה כלי, אך זה הפסוק שמאלו תחת הוכפל ב"פ בשה"ש וע' מזה בסידור בד"ה אחרי הוי' אלקיכם תלכו, י"ל כי זהו ההפרש בין כשהנער קטן צ"ל השמאלו בבחי' הכאה ממש כענין בצר לך כו' אבל כשהנער גדול עשיית הכלי זהו ע"י דבור דברי תוכחות שעי"ז ג"כ ישים הדברים על לבו, וע"כ ויגזול את החנית הוא מטה הנ"ל מיד המצרי שהוא משה כדפי' בזח"א ד"ו ע"ב, לפי שהוציאם ממצרים ויותר י"ל ע"ד שיש מיצר עליון דקדושה בחי' מן המיצר קראתי י"ה שהוא ענין מקום צר דלמת"ב שורש י"ג ת"ד ועז"נ וסכסכתי מצרים דקליפה במצרים דקדושה הנ"ל ועד"ז נק' משה איש מצרי, ולע"ל וכתתו כו' וחניתיהם למזמרות כו' וזהו ויגזול את החנית, ובזח"ג דף קי"ד ב' שלע"ל יחזיר לו הגזילה כמש"ל סעיף ד', ואפ"ל כיון לע"ל כי הולך לפניכם ד', לא יצטרך לחנית ומטה הנ"ל ע' מדרש תלים סי' ע"פ באורך נראה אור.
פרשת חקת · ויקהלו משה
ויקהלו משה
ויקהלו משה כו' שמעו נא המורים. ברבות שמות ספ"ג דקכ"ב א' הן הכה צור ויזובו מים ואין ויזובו אלא לשון דם שנאמר ואשה כי תזוב זוב דמה (ע' בזח"ג פ' מצורע דנ"ד ע"א) ולכך הכה הסלע פעמיים שבתחלה הוציא דם ולבסוף מים, ע' זח"ג פנחס דרמ"ט ב' כדין אפיק חד חויא כו' זמנא קדמאה נפיק דמה ואיהי לחיך זמנא תניינא נפיק מיא כו' ואולידת וסימנך ויך את הסלע במטהו פעמיים, ועמ"ש ע"ז בבה"ז שם באריכות שהוא ענין הקדמת נה"ב לנה"א לפתח חטאת רובץ וכמו ויצא הראשון אדמוני כו' ע"ש לפי"ז יציאת מים מהסלע בחי' לידה, ולולי ההכאה הי' ע"ד גשם נדבות תניף וכמו עתידה אשה שתלד בכל יום משא"כ עכשיו בעצב כו', וכ"ז נמשך ע"י ההכאה במטה אשר המטה נהפך ג"כ לנחש וכענין אפיק חד חויא כו', ע' בפי' הרמ"ז בראשית ד"ו סע"ב הנ"ל. באופן אחר י"ל ונתן מימיו בחי' לידה כמ"ש בזח"ג רמ"ט, ושיהי' לידה הנה כשהיא בבחי' קטנות בחי' צור בעצב תלדי נחש מכישה כו' לכן צ"ל ע"י הכאה כו' משא"כ כשהוא בגדלות בחי' סלע ע"ד בינה אם הבנים שמחה כו' שם אין שייך קישוי כ"א ע"י ודברתם כו' תורה משל הקדמוני יומשך מע"ק כו', וכמו בקי"ס הרם את מטך כו' להיות לידה, ולע"ל והניף ידו על הנהר כו' אך צ"ע מ"ש והכהו כו', גם י"ל והכהו ע"ד כ"ה יחו"ת כו' כמ"ש גבי פרעה לא שמעת עד כה כו', א"כ להעיר ממ"ש וחמושים עלו משא"כ לע"ל וכתתו חרבותם כו'.
ויקהלו משה רבות ס"פ צו, כמין כברה היתה כו' זה א' מן המקומות שהחזיק המועט את המרובה וכ"ה ברבות בראשית פרשה ה'.
שמעו נא המורים. רבות פ' דברים דף רפ"ו ב' בשביל שאמרתי שמעו נא המורים נטלתי את שלי מתחת ידיהן. לכאורה מזה ראי' לשיטת הרמב"ם שהחטא הי' שכעס, וכ"כ ברבות ר"פ ואתחנן ד"א ואתחנן בתוכחות על עון יסרת איש ע"י עון א' שהי' ביד משה שהוכיח את בניך ואמר להם שמעו נא המורים יסרתו אותו כו', ע' מזה בשל"ה ס"פ חקת בתוכחת מוסר ד"ה דעת הרמב"ם.
וירם משה. בעה"מ שער רישא דז"א ספ"ט וימררו את חייהם בעבודה קשה דא קושיא בחומר דא ק"ו, ובלבנים דא ליבון ההלכות כו', (ע' בת"א פ' שמות), וסודו הוא שא"א להגיע לפסק הלכה אלא ע"י קושיות בדוחק גדול כי הקליפה מסבבת הסובבת האור של תושבע"פ מכל צד ולכן כשהכה הסלע דא ברתא דמלכא תושבע"פ לא יצאו אלא טיפין טיפין ולכן וימררו את חייהם בקשיות עד שיצאו המים דאורייתא רבים בשפיכה אחת בלי הפסק ואז יצאו הרזין דאורייתא טעמי תורה שבע"פ כו' עכ"ל, וע"ש לעיל מיני' שזהו ענין ושאבתם מים בששון ממעייני הישועה, ואין מעייני הישועה אלא גלוי רזין דאורייתא שיהיו ע"י משיח וכמו שת"י אולפין חדתין דאורייתא.בשער עולם התהו ס"פ מ"ד כ' וכל ריבוע הוא אחוריים ונק' מספר ההכאה כי האותיות בוטשים ומכים ומתרבים זו על זו ומתנוצצים מעדרי חביריהם בסוד הכאת הסלע ברתא דמלכא שעליה נענש מרע"ה כו' ורצונו של הקב"ה הי' להמתיקם בדיבור מדריגת מל' לברתא דמלכא, בשטות עץ חיים, ויצאו מים חיים אולפין חדתין דאורייתא שת"י על הפסוק ושאבתם מים כו' עכ"ל ועמ"ש ע"פ בשברי לכם מטה לחם וא"כ ענין ויך את הסלע הוא ענין מספר ההכאה. במא"א אות מם סעי' קכ"ז מכה גי' אד' שהיא האם המייסרת בנה עכ"ל. והיאיר נתיב הראה מקום בספר כנפי יונה ח"ג פקמ"ה, וע' זח"א בראשית ד"ו ע"ב ע"פ הוא הכה את שני אריאל כו' והוא הכה את איש מצרי ועמ"ש במ"א ע"פ והכהו לז' נחלים, להעיר ממ"ש זכרי' י"ג ו' אשר הוכתי בית מאהבי, כי הוא ע"ד חושך שבטו שונא בנו כו' וכתיב תלים ק"ב ה' הוכה כעשב ויבש לבי, וכתיב וממכותיך ארפאך, ירמי' למ"ד י"ז.
יען לא האמנתם רבות שמות קיח"א ע"פ היאורה תשליכוהו, ע"י באר מים נגזר עליו, ואלה המשפטים פ"ל דקמ"ו ג' טרד למשה שנאמר לכן לא תביאו את הקהל, פנחס רפ"א ד' וזאת הברכה ש"ב א', ולפמש"ל קבורתא דילי' משנה מל' דיצי', וזהו לא תביאו אל הארץ מל' דאצילות שהיא בחי' סלע מטרוניתא כו' וא"כ העונש מכ"מ.
המה מי מריבה, רבות אמור ר"פ ל"א שזהו ענין מלך אסור ברהטים, בשביל רהטים של מי מריבה כו', וכ"ה בשה"ש רבה בפסוק ראשך עליך ככרמל וע"ש במ"כ ובי"מ חלק עליו ומפרש לשון רהטים ממש.
בילקוט חקת ואין סלע אלא זכות אבות כמ"ש ירונו יושבי סלע כו' היינו בחי' האהבה המסותרת שיש בנש"י מבחי' האבות אשר בעבר הנהר ישבו אבותיכם למעלה מבחי' בינה כמ"ש בד"ה אם בחקתי, וא"כ הם חג"ת דא"א כמ"ש בענין שין דכשבים לכן היא קשה כסלע עד אשר מים רבים לא יוכלו לכבות כמ"ש בת"א פ' נח. וזהו איתן מושביך ושים בסלע קנך ומבואר בד"ה ראה אנכי ענין משכיל לאיתן שהוא בחי' חזקה שנתחזקה בנפש למעלה מהשכל המושג, ולכן ושים בסלע קנך הוא ענין יסוד אבא הנק' איתן שממשיך ממו"ס ושים בסלע הוא יסוד דאי', עפמ"ש במא"א אות ס' סעיף י"ב סלע רחל כשהיא גדולה ובאה בפנים כו' גם סלע גי' אהיה דיודין וזה כשהוא בבינה עכ"ל הרי סלע בבינה שכינתא עילאה, פנימי' הלב קשה כסלע לעמוד נגד כל מונע והוא בחי' בתולה מם סתומה שאין ממנה יניקת החיצונים גל נעול כו' ע' בהגהות ביום השמיני שלח, גם איתן בסלע נקודה בהיכלי' גם מ"ש סלע ברחל היינו כשהיא כאמה בתה, וע' בפ' אחרי דס"ו סע"ב ובמק"מ שם איתן יסוד ז"א הנמשך במל' סלע וברע"מ פ' פנחס דרל"ח ע"ב איתן תניא כו' ומאי ושים בסלע כו' ה' סלעי ומצודתי כו' וע"ש דרע"ח סע"ב ודרע"ט ב' שהסלע הוא ענין אבן מאסו הבונים היתה לראש פינה כו' ואפשר ע"ד שהמל' הנק' אבן הוא כתר מלמטה למעלה וגם שרשהמרדל"א ולפי"ז יציאת המים מהסלע ע"ד והחכמה מאין תמצא, כנודע מענין מלמטה למעלה לא ידענו באר מים חיים שגבוה גם ממעיין גנים כי הוא מכתר חכ' דתהו כו', וזהו יצאו מים חיים מירושלים כו', וע' עוד בפ' משפטים דק"י. גם מלה בסלע תושבע"פ ושם איתן תניא, והוא בחי' אבן מאסו כו' במחשכים זו תלמוד בבלי כו'. ועפי"ז אפשר להעיר לענין הכאת הצור בפ' בשלח וגבי סלע הי' צ"ל ודברתם אל הסלע וע' באלשיך בשם המדרש כשהנער קטן כו' והענין דצ"ל באר חפרוה שרים לעשותה כלי והיינו ע"י ה"ג דאימא וע' בד"ה הנותן לשכוי בינה ובד"ה לא תהי' משכלה והנה כשהאדם בבחי' קטנות ונק' צור אזי עשי' הכלים ע"י הכאה מבטשין לי' משא"כ כשנתגדל די ע"י ודברתם אל הסלע כו', ולכן העונש מכ"מ שלא נכנסו לארץ אשר ענין כניסתם לארץ הוא המשכת בחי' זו דתורתו אומנתו בכנס"י מלמעלה למטה כנדרש בד"ה ואתחנן, ולפי"ז ענין קח את המטה לאיים על נה"ב המסתרת כו' והיינו להיות והקהל בחי' ויקהל משה כו' ואזי רק ודברתם כו', לפי"ז ענין ונתן מימיו היינו מ"ן ואח"כ והוצאת להם מים מ"ן הסלע מ"ד וע' בענין אבני שיש טהור מים מים ובת"א בד"ה וכל העם רואים.
פרשת חקת · בילקוט ר"פ חוקת פרה זו מצרים
בילקוט ר"פ חוקת פרה זו מצרים
בילקוט ר"פ חוקת פרה זו מצרים, אדומה זו בבל כו', בספר רנח דמ"ו ע"ב, ע' בסידור בדרוש חרבות צורים מענין אנת רישא דדהבא, ועמ"ש מזה בד"ה ויקחו לי תרומה, וע' במדרש באסתר ד' בחי' אחותי רעייתי כו' בכנ"י כשהוא בד' בחי' הנ"ל, אפר, פאר תחת אפר. אלעזר, ע"ד ה' לי בעוזרי ועי"ז ואני אראה. ושחט אותה ע"פ ולאחותו הבתולה מענין ד' ראשים ב"ר פט"ז זח"א קנ"ח א', במא"א אות ד' ססי' כ"ה, ת"ז תיקון נ"ד דצא"א, ועמ"ש ע"פ ויבתר אותם בפ' לך לך בענין סוב ודמה על הרי בתר טורי דפרודא שנתלבש השכינה שם ועמ"ש ע"פ ואף גם זאת כו' והיינו ע"י דילוג, וכמ"כ עי"ז ההעלא' בדילוג על הרי בשמים. ועד"ז כאן בפרה כי והיא רחוקה ממני והיינו בג"ק שלמטה מק"נ כמ"ש הרמ"ז נשא קכ"ב וכמו"כ העלי' למעלה מהחכמה וזהו שלום לרחוק במקום שבע"ת כו' ישאהו על אברתו למעלה מרמ"ח אברים ולכן נאמר מי יתן טהור מטמא לא אחד פי' כ"א יחידו ש"ע שלמעלה מחכמה, עיין ת"א דמ"א סע"ג ודמ"ג רע"ג ודקס"ה ע"ד, וא"כ בירור זה דפרה ה"ע התשובה, או קיום מל"ת ע' ביאור שחורה אני.
ברבות סדר בא פי"ט קלה"ד (שהוא כ' ע"ד) יהי לבי תמים בחוקיך נא' זאת חקת הפסח ובזה נא' זאת חקת התורה ואי אתה יודע איזוחוקה גדולה מזו משל לשתי מטרונות כו' ומי גדולה הפרה כו', אפ"ל שתי מטרונות שכינתא עילאה ושכינתא תתאה ב' בחי' כלה אך איך שייך לב' בחי' הנ"ל דפסח ופרה, אפשר כי פסח שה וזאת פרה כו', א"נ י"ל ב' מטרונות נגד צדיקים ובע"ת, א"כ פסח דילוג ובפרה דילוג גדול יותר גם בענין חקה הרצון שלמעלה מהשכל יש ב' בחי' בד"ה תקעו בחודש כו'.
סדר תצוה ר"פ ל"ח לקח פר בן בקר, ויקחו אליך פרה כו', אמור ספ"ל רא"א (שהוא ל"ב א') הרבה קיחות כו' ויקחו אליך פרה כו'. נשא פי"ב רמט"ד (שהוא מ"ב סע"ג) ישראל נתקדשו בפרת חטאת שנאמר דבר כו' ויקחו אליך פרה, שם פי"ג בקרבן נחשון רנ"ג ד' (שהוא מ"ו סע"ד) הקרב כנגד ד' דברים שהיתה פרה צריכה אדומה תמימה, בלא מום, בלא נשיאות עול כו', פ' חקת בקהלת ס"פ מי כהחכם כו' דק"ה (שהוא כד"א).
פרשת חקת · הנה מהרי"א כו' בפי' יען לא האמנתם
הנה מהרי"א כו' בפי' יען לא האמנתם
הנה מהרי"א כתב שהעיקר כפירש"י בפי' יען לא האמנתם בי דהיינו מ"ש ויך את הסלע, והציווי הי' רק ודברתם. אך הוקשה לו א"כ מה החטא גדול כ"כ שלא נכנסו לארץ מחמתו, גם איך הוא מדה כנגד מדה, ולכן פי' שעיקר החטא הי' במשה מפני שילוח המרגלים ובאהרן מפני חטא העגל, וכ"ז דוחק. והענין י"ל עפמ"ש בילקוט ע"פ ודברתם אל הסלע הכיתם לא נאמר א"ל כשהנער קטן רבו מכה אותו ומלמדו כיון שהגדיל בדבור הוא מייסרו, כך אמר הקב"ה למשה כשהי' סלע זה קטן הכית אותו שנאמר והכית בצור אבל עכשיו ודברתם אל הסלע בדבור הוא נותן מימיו עכ"ל הביא מהרי"א והעיר ע"ז מדוע שם נק' צור, וכאן סלע, ופי' כי הבאר בעצמו הוא כח שכינה וענין פי הבאר הוא בחי' המרוק ומוציא השפע הרוחני שלו בעוה"ז והעון הוא מסך מבדיל ונעשה כדלת סוגרת פי הבאר, וברפידים שרפו ידיהם מן התורה אותו עון נעשה כח קשה כצור החלמיש למראה עינים סותם פי הבאר, ובכאן לא הי' קשה כ"כ ונק' סלע שהוא רפה מן הצור כו' וע"כ אם שם הוצרך הכאת משה להכניע כח הקליפה הנקראת צור הסותמת פי הבאר פה לא הי' צריך רק דבור שהוא לשנות פרק א' כו'. ויש להעיר לענין פי הבאר ממ"ש בפ' ויקהל ד"ר ע"א בפי' תושבע"פ, וממ"ש והאבן גדולה עפ"י הבאר, וברבות סדר ויצא פ"ע פי' בו כמה פירושים אשר האחד דקאי על באר שהלכה עם ישראל במדבר ד"א והנה באר בשדה זו ציון כו' באר זה בהכ"נ כו' והאבן גדולה זה יצה"ר כו' ע"ש. וע' מענין והנה באר בזח"ב שמות י"ב, ח"ג אחרי ס"ב, והנה ח"א ויחי רל"ח, ונאספו ח"ב י"ג רל"ו ח"ג ס"ב, וגללו ח"ג ר"מ, וע' מענין באר ג"כ במא"א אות ב' סי"א כ' יסוד דנוק' נק' באר נובע מעלה מ"ן כו' וגם כ' שם בענין באר שבע שנק' כן הבינה וכן המל' וע' מזה בזח"א ר"פ ויצא ובבה"ז כ' ע"ז. ובפ' בהעלותךדק"נ באר דא כנס"י כו' ע"ש. וענין פי הבאר הנ"ל ע' במא"א אות פ' ס"ב, פה תחתון יסוד דנוק' כו' ויש להעיר ממ"ש אכלה ומחתה פיה כו' וכן נק' ראוה מדברת מאי מדברת נבעלה כו'.
(קיצור ענין. כשהנער קטן, פי הבאר, והאבן גדולה ב' בחי' באר שבע).
והנה איתא במא"א דבחי' צור נמשך משם אלקים ובחי' סלע נמשך משם הוי' וז"ל באות צ' סי"ח אלקים דההין גי' צור כו' גם בבחי' זו יסוד דנוק' נק' צור וזהו בבחי' דין מוציא אש כו' והכית בצור כו' עכ"ל. וע' בהרמ"ז ר"פ וארא דכ"ב א' ע"פ צור עולמים, ובאות סמך סנ"ב סלע רחל כשהיא גדולה ובאה בפנים כו' וסלע גי' יו"ד פעמים ה', ה' פעמים יו"ד ו' פעמים ה' ה' פעמים ו' עכ"ל הרי סלע יוצא משם הוי' בהתכללות היו"ד עם הה"א וההא עם היוד ע"ד הבן בחכמה וחכם בבינה, וכן בי"ה, וכ' הי"נ שם שי"ל שזהו פי' ה' סלעי ר"ל סלע היוצא מהוי' עכ"ל וכמ"כ י"ל בפי' צור לבבי וחלקי אלקים, וכן מ"ש ואין צור כאלקינו שבחי' צור נמשך משם אלקים וע' בפ' תזריע דמ"ד, ובפ' מקץ דקצ"ג סע"ב ע"פ חי ה' וברוך צורי, ופי' בזהרי חמה שם צורי הוא המל' והרמ"ז שם האריך. והנה מבואר בפ' וישלח דקע"ד א' בענין ב' בחי' דיעקב וישראל שהוא כענין ב' הבחי' דשם אלקים ושם הוי' וכמ"ש כי שרית עם אלקים שבחי' ישראל נמשך מש' הוי' שמשתרר על שם אלקים כו' וכמ"ש סד"ה תקעו בחודש גבי כי חק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב, והנה ב' בחי' אלו דיעקב וישראל שבכל נפש מבואר בכמה דוכתי היינו בד"ה לא הביט און ביעקב מבואר שבחי' העבודה שבימי החול נק' יעקב עבדי יו"ד עקב והעבודה הוא ענין לאכפייא לסט"א במחשבה דבור ומעשה כו' אבל ישראל הוא בחי' שבת שיר אל ע"י אתהפכא חשיכא לנהורא כו' ולכן ולא ראה עמל בישראל שאין שייך עמל ויגיעה מאחר דאתהפכא חשיכא כו', וע' עוד בד"ה תחת אשר לא עבדת ובד"ה שיר המעלות ממעמקים קראתיך, ובתו"א פ' תצוה בד"ה זכור דעמלק נת' שענין אתכפי' נק' לכתך אחרי במדבר שבחי' המדבר הוא בחי' אחרי הוי' בחי' אחוריים, בחי' לעשותה לאהבה, ונק' כי עם קשה עורף הוא שהעורף הוא המקשר ומחבר המוחין שבראש להיות להם התפשטות בגוף כו' וח"י חוליות ח"י ברכאן דצלותא, שעת צלותא שעת קרבא בחי' יעקב עבדי והוא התפלה דחול, אבל בחי' אתהפכא חשיכא לנהורא הוא בחי' ארץ זבת חלב ודבש בחי' אהבה בתענוגים כו', ועז"נ ויניקהו דבש מסלע, וזהו ענין כשהנער קטן רבו מכה אותו, פי' והכית בצור הוא כשנש"י הם בבחי' יעקב שנאמר כי קטן יעקב, והיינו בבחי' לכתך אחרי במדבר בבחי' אחוריים ונק' נער, עמ"ש בענין ונערים ממשתה נגינתם וע"פ לריח שמניך כו' בענין עד לא קבילת דכר אקרי נער וע"ד נער הייתי שרו ש"ע אמרו כמ"ש בת"א פ' וישב סד"ה בכ"ה בכסליו, שהוא בחי' קטנות, גם ע"ד אתוון זעירין ואתוון בינונים ואתוון רברבין ונער קטנות זהו ענין אתוון זעירין, ואזי והאבן גדולה עפ"י הבאר היינו יצה"ר כנ"ל כיון שעדיין לא נהפך כלל הרע, וכדילפתוח פי הבאר צ"ל ע"י הכאה, שהוא ענין מבטשין כמ"ש סד"ה להבין פי' וענין יג"מ ע"פ לב נשבר ונדכה אלקים לא תבזה, דקשה איך קס"ד שלב נשבר יהי' בזוי אצלו ית' ח"ו.
אך הענין דיש הפרש בין דכא לנדכא, כי דכא הוא שם דבר כי מי שהוא דכא באמת ודאי שבח הוא לו אשכון את דכא, אבל נדכא היינו שע"י יגיעה בהעמקת ההתבוננות הוא משפיל א"ע ונעשה נדכא ע"י פעולה שעושה בנפשו או ע"י יסורין שהקב"ה שולח עליו מלמעלה להכניעו ולהשפילו כו', ובחי' ראשונה זהו מבחי' ישראל ובחי' ב' שייך בבחי' בית יעקב כי אני הוי' לא שניתי ואתם בני יעקב לא כליתם שאין לכם כלות הנפש כו' מחמת שירד היו"ד בבחי' עקביים כו' והעצה לזה הוא מ"ש בזח"ג פ' שלח קס"ח גופא דלא סליק ביה נהורא דנשמתא מבטשין לי' כו' שיבטש א"ע וישפיל עצמו כעפר בראותו עד היכן מגיע רעת ישותו וגסותו כו' יעו"ש באריכות, ועמ"ש ע"פ ונתתי לכם מהלכים בת"א ס"פ וישב בענין וגם אתה תדין את ביתי כי בדברים לא יוסר עבד הוא הנה"ב וצריך להכותה בשבט לעולם ירגיז כו' והוא בחי' זיעתן של חיות כו' ע"ש, ואפשר גם בנה"א כשהוא מעשי' ויצירה שהוא מט"ט דעבד כנעני וע"ע שייך ואם בשבט הכהו כו' כמ"ש בד"ה וכי ימכור איש את בתו לאמה, ואפ"ל ההפרש בין בדברי' לעשי', היינו כי עשי' נק' מעשה ידיך בד"ה בחדש השלישי ובביאור ע"פ מה יפו פעמייך, עוד יש הכאה בענין קוצי דשערי דא"א המכה בז"א מאחוריו כנז' בביאור זכור דעמלק, עוי"ל ע"פ מ"ש שמאלו תחת לראשי אין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש, וכ"ז הוא ענין והכית בצור להיות אתכפייא כו' ונדכא כו', וזהו ענין לעשותה כלי בד"ה לא תהי' משכלה ועקרה להכותה בפטיש סביב כו' ע"ש ועמ"ש ע"פ אם בחוקותי שצריך ב' חקיקות כו' הא' מבחוץ כו', אכן בחי' סלע כשהיא גדולה ובאה בבחי' פנים בחי' אהבה בתענוגים לכן הי' בחי' זו קרוב לכניסתם לארץ זבת חלב ודבש כו' אזי כדי לפתוח פי הבאר א"צ להכאה כ"א בדבור הוא נותן מימיו כו'. גם י"ל כעין ההפרש בין עשי' כלי דמל' לעשי' כלי דבינה כי ורחל עקרה שאינה יולדת אהוי"ר שהם הבנים לפי כי כרחל לפני גוזזיה נאלמה כו' משא"כ ה' גדולה לאה היא אם הבנים כו' ועמ"ש ע"פ המאמר ר"פ ויצא בענין ויצא יעקב מבאר שבע שהוא בינה וילך חרנה היא המל' כו'.
קיצור. צור נמשך משם אלקים צור לבבי וחלקי אלקים, וסלע משם הוי' כמ"ש ה' סלעי, וזהו בחי' יעקב ובחי ישראל גם אחור ופנים, לכתך אחרי במדבר בחי' צור, ארץ זבת חלב ודבש בחי' פנים ויניקהו דבש מסלע, והאבן גדולה עפ"י הבאר, וצ"ל נדכא, מבטשין לי', והכית בצור, ואם בשבט הכהו, אבל בחי' סלע ודברתם כו'.
ועוי"ל עפמ"ש בת"א בד"ה רני ושמחי בת ענין לא זז מחבבה עד שקראה בתי כו' ועז"נ תתן אמת ליעקב, ובחי' זו נק' כשהנער קטן כו',ולפעמים מכה בתו שהרי חושך שבטו שונא בנו ואוהבו שוחרו מוסר, משא"כ כאשר אח"כ לא זז מחבבה עד שקראה אחותי היינו שהן שווין בקומתן הרי אחותו אין דרך להכות ח"ו ועז"נ אחותי בת אבי כו' ותהי לי לאשה, וע' בביאור מאמר וירא קט"ו שהוא ע"ד דברי חכמים בנחת כו' ועז"נ ודברתם אל הסלע כו' שנה עליו פרק א' וכמ"ש באר חפרוה שרים בחי' כי שרית כו' והיינו ע"י התורה אם בחוקותי תלכו שהן העושים החקיקה להיות פתיחת כו' וזהו במחוקק כו' וכש"כ בבחי' אמי ח"ו אין שייך שום הכאה כלל ח"ו. ויובן זה עוד כי בחי' אחותי הוא מארי תורה כמ"ש אמור לחכמה אחותי את, והנה מי שתורתו אומנתו פטור מן התפלה כי בחד קטירא כו' ע"כ א"צ להכאה לעורר האהוי"ר כו', וזהו שנה עליו פרק אחד ונק' מוסר אביך גבורה דעתיק שבמו"ס, ודרך חיים תוכחת מוסר וששים מסכתות נק' ששים גבורים מגבורי ישראל דוקא כו' וז"ש בתורה וכפטיש יפוצץ סלע כו' גם ע"ד מ"ש בענין הנותן לשכוי בינה.
פרשת חקת · וישמע הכנעני
וישמע הכנעני
פ' חקת כא, א.
וישמע הכנעני וגו'. פ"ק דר"ה ד"ג ע"א מה שמועה שמע שמת אהרן ונסתלקו ענני כבוד כו', ערד שדומה לערוד במדבר, וכ"ה פ"ק דתענית ד"ט ע"א, ובירושלמי פ"ק דיומא וספ"ק דסוטה.
וישב ממנו שבי פ"ד דגיטין דל"ח ע"א דקונהו עי"ז למעשה ידיו.
ב) עמה"מ ש"ו פ"כ די"ז ע"ג ואחר שמת אהרן הלכה לה שמירת המקיף ובא הכנעני מלך ערד וישב ממנו שבי, ופי' שהמקיף ה"ע סוכת שלם ועמ"ש אדמ"ו נ"ע בד"ה טוב לחסות בה' כו'.
שם שער עולם הבריאה פי"א דק"ע ע"ג, והנה מועלת זאת הכוונה לכל החטאים שגרם שילכו ניצוצי טהרה והשפע הקדוש לקליפות שנאמר וישמע הכנעני כו' וישב ממנו שבי.
ג) רבות חקת פי"ט דרע"ה ב' נסתלקו ענני כבוד ונראו כאשה פרועה מי הי' מלך ערד זה עמלק כו' ע"ש.
באיכה סט"ג בפסוק שמעו כי נאנחה אני, אתה מוצא כיון שמת אהרן הוכרכו ענני כבוד כו' מה כתיב תמן וישמע הכנעני כו'.ד) זח"ג אמור ק"ג א' וישמע הכנעני כו' כנען כתיב ביה ארור כנען עבד עבדים כו' ופי' הרמ"ז שכנען היא היותר תחתונה שבקליפות מל' שבקליפה ויש לפרש היותר תחתונה שבג"ק הטמאות כו', מאן דאפיק גרמיה מצלא דמהימנותא אתחזי למהוי עבד לעבדי עבדין, והענין כי צלא דמהימנותא מקיפים דאימא שם מקור החירות כנודע מענין דרור והמקיף מסמא עיני כו' לכן מאן דאפיק כו' שבי הוא המדרגה של עבד עבדים כו'.
פ' בלק קצ"ג א' פי' דמ"ש במשה עלית למרום שבית שבי, מע' שרים, ע"ז נאמר וישמע הכנעני כו' וישב ממנו שבי הנ"ל וע"ש במק"מ.
ר"פ וילך דרפ"ג ע"ב שע"י שמת אהרן נסתלק כח דרועא ימינא ולכן וילחם וישב כו' והוצרכו לנדור נדר כו' שהנדר ממשיך מבינה חיי המלך כו'.
ה) בילקוט שפחה אחת שבו מהם, היינו שפחה נק' מל' דיצי' שהיא שפחה לגבי מטרוניתא מל' דאצי' כמ"ש בזח"א בראשית דכ"ז סע"ב אתתא דההוא נער ואיהי שפחה דשכינתא וכ' בסה"מ סי' ק"י דהיינו נוק' דיצי' שהיא שפחה למל' דאצי' כו'.
ועמ"ש מזה בבה"ז שם, ועמ"ש בתו"א ח"ב בביאור ע"פ ואני אראה בשונאי.
ו) במא"א ש' סעיף נ"ו שבי מצד הדינים שם אלקים דיודין וי"ג אותיות גימט' שבי ע"ה ואז החיצונים חוטפים ושבים ניצוצות דקדושה עכ"ל. ובלק"ת פ' תצא בטעמי מצות פי' ושבית שביו כי זה שביה באדם מההוא טיקלא, או ע"י קרי שיוצאים הטפות כו', וענין טיקלא מבואר בזח"ב משפטים צ"ה ב' שזהו ענין ק"נ שעושקת הנשמות לפעמים כו' וכמ"ש הרמ"ז שם ועיין בסה"מ סי' כ"ה מזה, וה"ע עת אשר שלט האדם באדם בקהלת סי' ח' ט' אך שזהו לרע לו וזהו ושבית שביו, וכה"ג במעשה דמ"ב סי' ה' וישבו מא"י נערה קטנה וגו' וסוף דבר שעי"ז אח"כ ויאמר הנה נא ידעתי כי אין אלקים בכל הארץ כ"א בישראל, ועמ"ש לקמן ע"פ עת אשר שלט כו' שיש לפרש שעי"ז יבוא לבחי' ריח בוגדיו בחי' תשובה כו'. של"ה פח"א קנ"ז א' קפ"ח א', רז"ב שיח"ב.
של"ה שער האותיות אות ק' בענין כוונת השולחן סד"ה ועל סוד זה רמוז י"ג ווין, פח"א וכנען ה"ס והכנעני אז בארץ שה"ס ס"מ כו' ואפשר שעליו ירמוז הכנעני מלך ערד שארז"ל לא הערוד ממית אלא החטא ממית עז"א שהכנעני הוא סיבת החטא הוא מלך כי הערד הוא סיבת החטא עכ"ל, וכ"כ עוד במסכת שבועות שלו דקפ"ח ע"א בד"ה הרביעי ארור וכ"כ עוד במסכת תענית דר"ז ע"ב ומי גרם כל אלה הכנעני מלך ערד, כנען בידו מאזני מרמה, הוא היצה"ר הוא השטן כו'.ס"פ יתרו דשי"ח ע"ב בדר"ח סד"ה אתם ראיתם, ועמ"ש ע"פ ולא יהי' עוד כנעני בבית ה' צבאות.
פרשת חקת · אז ישיר ישראל
אז ישיר ישראל
חקת כא, יז.
אז ישיר ישראל את השירה הזאת עלי באר ענו לה, ופרש"י השירה הזאת נאמרה בסוף ארבעים מה ראה ליכתב כאן אלא הענין הזה נדרש למעלה.
פ"ד דר"ה דל"א ע"א במנחה דשבתא מה היו אומרים, אז ישיר, ומי כמוכה, ואז ישיר, ופרש"י אז ישיר שירת הים, עד מי כמוכה, ומי כמוכה עד סוף השירה, ואז ישיר ישראל עלי באר, והיינו שכל שבת היו אומרים השיר אחד מפרשיות הנ"ל, נשמע בשבת אחד משלשה שבתים היו אומרים אז ישיר דעלי באר במנחה בשיר של תמיד של בין הערבים.
וא"ש לפמ"ש בתולע"י גבי מנחה דשבת וז"ל ומתפללים אתה אחד ושמך אחד וזה תשלום התפלות ואז מתייחדים כל המאורות בסוד ארבע תפלות כי תפלת ערבית לכלה הכלולה שמתקדשת לחתן, ותפלת שחרית ישמח משה סוד החתן שמח במתנת חלקו שעולה להתחבר עמו, והוא כולל זרועותיו, ותפלת מוסף סוד צדיקו של עולם (וכמ"ש בפרדס ערך יוסף, וז"ל מוסף נק' יסוד, והטעם כי בו תלוי כל תוספת כמו קרבן מוסף כו' בסוד הקדושה הנתוספת בו, דהיינו ענין היחוד שמתייחדים כו' עכ"ל, והנה היסוד נמשך ע"י התגלות מבחי' כתר כמ"ש אל עליון כו' קונה הכל, והנה יוסף נק' ע"ש יוסיף ה' שנית ידו, ברבות ר"פ שמות וזהו בן פורת יוסף כו') כולל שני העמודים יכין ובועז (הם נצח והוד כמ"ש בפרדס ערך עמודי) שהבית נכון עליהם והרי השבעה מדרגות ממתיקים סוד יחד ועתה הוא ושמו אחד עכ"ל, ולכן אז אומרים עלי באר, שהוא האתעדל"ת והעלאת מ"ן של כנס"י שהיא הנק' כלה כו', ועמ"ש ע"פ ואני תפלתי לך ה' עת רצון שאומרים זה במנחה דשבת, ובמוסף היו אומרים שירה דהאזינו, שהוא השירה דמשה צדיקו של עולם, ולכן ג"כ הסימן הזיו לך, כי זיו בחי' יסוד, שלכן ר"ח אייר נק' חדש זיו כמ"ש במק"מ ר"פ במדבר שהוא ע"ש ויהי יוסף יפה תואר, וע"ש במהרש"א פ"ד דר"ה דבחול היו אומרים שירה דתלים שאמר דוד, ובשבת שירה שבתורה האזינו אז ישיר כו'. ועפ"ז יש ליתן טעםמה שבפסוד"ז אומרים תחלה מקפיטלן דתלים ואח"כ שירה שבתורה אז ישיר כו', והקשה בתולע"י וז"ל ויש לתמוה אחר שתשב"כ קודמת במעלה לנביאים וכתובים איך תקנוה באחרונה ומן הראוי היה להקדימה לתהלותיו של דוד והשיב רשב"י ע"ה כי סוד תשבע"פ (שהיא המל' הנק' כלה) אינה מתתקנת אלא מתשב"כ כו' לפיכך תקנוה סמוך לתפלה כו' ועוד לזה אנו עולים ממטה למעלה עכ"ל, והוא ע"ד שצ"ל תחלה מפתחות החיצוניות ואח"כ מפתחות הפנימיות, גם להעיר ע"ד שיש שיר דמלאכים הנק' זמרא במאנא ושיר דנשמות הנק' שיר שמבחי' פנימית כו' וזהו מזמור שיר ליום השבת כו' וצ"ל מלמטה למעלה כו'.
רבות וירא פמ"ח נ"ג ב', ס"פ נ"ד ס"א א', חיי שרה פ"ס ס"ו ג' בשלח פכ"ה קמ"א ג' קמ"ב א', ר"פ במדבר ר"ט ב', שלח לך ר"פ י"ז רס"ח ב', חקת ער"ה ג', וס"פ הנ"ל רע"ו ג', עקב רצ"ב ג', בקהלת ס"פ שלח לחמך ע"פ המים קי"ג א' כמ"ש בוירא פמ"ח הנ"ל.
זח"ב בשלח נ"ד א' אז ישיר, ס"פ וילך רפו"א עלי באר, ובע"ח של"א פ"ז, וע' פ' שלח קע"א א' ע"פ יצאו מים חיים כו'.
בחיי פ' חיי לה"א פ' בשלח פ"ה ד' קע"ו ג', בפ' חקת במקומו קפ"ה ב' קפ"ו ד', אז ישיר, השירה כמו התפלה ממשיך הכוונה במחשבתו מלמעלה למטה (ע' בפרדס שער ל"ב הוא שער הכוונה ספ"א ורפ"ג) כך היחיד או הרבים האומרים שירה ממשיכים מלמעלה למטה ודע כי שירה בגימט' תפלה (ועמ"ש בענין רגליהם רגל ישרה, אותיות שירה בד"ה מהלכים בין העומדים) וכתיב יומם כו' ובלילה שירה עמי כו', הזאת כבר ידעת מה זאת כו', ועמ"ש ע"פ כ"א בזאת יתהלל כו' ובמד"ר ע"פ בזאת יבא אהרן ובזח"ב תרומה קנ"ח, עלי באר יתחיל ממטה למעלה כדי להעלות המדה העשירית אל מקום מוצאה כו'.
רבות וירא פמ"ח ר"א בשם ר' סימאי אמר אמר הקב"ה לאברהם אתה אמרת יוקח נא מעט מים חייך שאני פורע לבניך במדבר וביישוב ולע"ל, הה"ד אז ישיר ישראל את השירה הזאת עלי באר ענו לה, הרי במדבר, והנראה ע"פ מ"ש בשל"ה פ' וירא דר"פ סע"ב דמים הוא בחי' חסד ואהבה שזהו מדרגת אברהם, ואמר יוקח נא מעט מים לרוחצם מהאבק דק"נ כו', כנז' בזח"א פ' וישלח ע"פ ויאבק איש מה בין אבק כו', והנה מים הנ"ל זהו אהבת עולם חסד דאצי', אבל הקב"ה פרע לו בחי' באר מים חיים שהם למעלה ממדרגת סתם מים, כמו ששנינו במקוואות למעלה מהם מקוה שיש בו מ' סאה שבו טובלין כו' למעלה מהם מים חיים כו' כי סתם מים מכונסים הם החסד שכבר נמשך בסדר השתלשלות, אבל מים חיים הם חסד דלגאו ואהבה רבה הנמשך מלמעלה מסדרההשתלשלות כו', ולכן תמיד נובעים מים חדשים שמשם מקור ההתחדשות כו', או מים חיים כענין ונהר יוצא מעדן כו' שלמעלה מזו"נ כו'.
ס"פ נ"ד מה את כיון שראו המים את צאנך מיד עלו אף בניך כיון שהבאר רואה אותן מיד יהא עולה הה"ד אז ישיר כו' עלי באר. עמש"ל בפי' עלי באר בשם הבחיי, ועלייה זו צ"ל ע"י המשכה מלמעלה כענין אהרן שודמ"ט שמעלה את כנס"י כו' לכן ע"י שהבאר רואה אותן מיד יהא עולה שהם ממשיכים לה כח שתהא עולה.
בשלח ר"פ כ"ה קמ"ג א' ד"א וה' אלקי הצבאות שהוא עושה צביונו (רצונו וחפצו) בעולם, כשבקש הוציא לחם מן הארץ שנאמר להוציא לחם מן הארץ תלים סי' ק"ד, והוריד מים מן השמים שנאמר למטר השמים תשתה מים ס"פ עקב י"א, וכשבקש העלה מים מן הארץ שנאמר עלי באר ענו לה, והוריד מן לישראל מן השמים שנאמר הנני ממטיר לכם לחם מן השמים עכ"ל, ויש להקדים המד"ר בפ' תולדות פס"ו מטל השמים זה המן שנאמר הנני ממטיר לכם לחם מן השמים ומשמני הארץ זה הבאר שהיתה מעלה להם מיני דגים שמנים יותר מדאי עכ"ל עמ"ש מענין שמנים בענין השלו, והענין כי ענין לחם מן הארץ הוא שנתהווה ע"י הזריעה והחרישה ואח"כ ע"י המטר שהם מ"ן ומ"ד כי החרישה היא לב נשבר ונדכה ועי"ז ואד יעלה מן הארץ כו' וכן הזריעה ועי"ז יורד מ"ד והוא המטר וזהו כי כאשר ירד הגשם כו' ולחם לאוכל והוא בחי' התורה לכו לחמו בלחמי ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים כו' ומתפרנסין כנז' בד"ה האזינו השמים ובד"ה ראשי המטות, והנה לחם מן הארץ זהו שע"י בירורים והוא הנגלות שבתורה, אך יש עוד לחם מן השמים שאין בו פסולת והוא שנמשך ממקום גבוה מבחי' טל שהוא ח"ס שבו טלא דעתיקא והוא למעלה ממ"ד דמטר כנודע ע"פ שראשי נמלא טל כו' וזהו כי טל אורות טליך, וכמ"ש ע"פ יערוף כמטר לקחי תזל כטל אמרתי, שבחי' כמטר נק' עורף ואחוריים לגבי בחי' כטל כו', בסוד נובלות חכמה שלמעלה תורה כו', וזהו ויתן לך מטל השמים שהיא מתנה מבחי' שלמעלה מאתעדל"ת כו', ולכן ההעלאה לזה הוא ג"כ באר מים חיים, אשר המים חיים נובעים תמיד כענין מי שתורתו אומנתו בחד קטירא כו' ואעפ"כ הוא בחי' באר שמפסיקין לק"ש שהיא אליו ולא למדותיו למהו"ע ממש וכמ"ש ע"פ מי יתנך כאח לי שעם היותה בחי' אחותי תרין ריעין כו' שייך בחי' כלה כלתה נפשי למהו"ע ית' אשר גם אצי' אין ערוך כו' וזהו עלי באר, עליי' נפלאה, וע' זח"ב בשלח סג"ב דבינה נק' ג"כ בירא ע"ש בענין עמיקא דבירא עמיקא דכולא כו' והיינו שע"י עמיקא דבירא באר מ"ח יומשך מעמיקא דכולא בחי' טל ומן לחם מן השמים פנימית התורה כו' וזהו ממעמקים קראתיך ב' עומקים.
במחוקק במשענותם. פרש"י בתלים סי' ע"ח ט"ז ע"פ ויוציא נוזלים מסלע ויורד כנהרות מים, שהיו נוזלים מן הבאר והנשיאים היו עושים שרטוט במשענותם, והמים נמשכין אחריהם לכל חניית שבט ושבט כענין שנאמר במחוקק במשענותם כמו שמפרש בארבעים ותשע מדות עכ"ל רש"י, ועמ"ש מענין חקיקה בד"ה אם בחקתי תלכו ובד"ה זאת חקת התורה, גם מחקק גימ' רמ"ח מ"ע.באר חפרוה שרים כרוה נדיבי העם במחוקק במשענותם.
בבחיי כאן חפרוה שרים החכמה והבינה נדיבי העם הגדולה והגבורה והתפארת, הם אברהם ויצחק ויעקב שנקראו כן שנאמר נדיבי עמים נאספו תלים מ"ז, במחקק זה צדיק יסוד עולם (ובמדרש ויקרא רבה פ' שמיני פ' י"ב איתא מחקק כחשבון רמ"ח אברים של אדם, וע' במא"א אות מם סעיף פ"ג מזה היינו לפי שהטפה שנמשכה ע"י יסוד כלולה מכל רמ"ח אברים וכמ"ש מזה סד"ה והי' לכם לציצית כך ע"י רמ"ח מצות נמשך כח הביטול מבחי' חכמה כו', ואפ"ל שזהו חפרוה שרים כו' במחקק במשענותם שלהיות ההמשכה זהו ע"י כל רמ"ח מ"ע הנמשכים מט"ס טפ"ט וג"פ רת"ס כו'), במשענותם הנצח וההוד (ע' זח"א ד"ח ע"א ע"פ שכל טוב לכל עושיהם ובפי' הרמ"ז שם שהאריך, ומ"ש הרמ"ז בפ' תולדות דקל"ה ע"א בפי' ואיש משענתו בידו דארז"ל בפסחים סח"א דקאי על שיוכלו הצדיקים להחיות מתים שהוא הוד דעתיק כו' ועמ"ש מענין הוד דעתיק בענין ל"ג בעומר שע"י ההודאה והביטול ממשיכים בחי' הוד דעתיק כו' שהוא מל' דא"ס, ובחי' הודאה זו זהו ג"כ ענין תמכין דאורייתא, והנה כתיב כי נשענו על ה' אלקי ישראל ד"ה ב' סי' י"ג י"ח, וישען באלקיו ישעי' סי' נו"ן יו"ד, הרי פי' משען והשען מה שנשען ובוטח על ה' וכמו שאנו אומרים בשמו"ע משען ומבטח לצדיקים ועמ"ש ע"פ טוב לחסות בה' סוכ"ע אפילו מבטוח באדם העליון ממכ"ע כו', לכן א"ש מ"ש דפי' משענתו זהו הוד דעתיק בחי' סוכ"ע מה שהוא נשען ובוטח בו בחי' זו יהי' בידו שיהי' גלה כבוד מלכותך, וגם תמכין דאורייתא נק' משענותם כמו משען לחם ומשען מים ישעי' ג' א' והוא נשען על ידי במ"ב סי' ה' י"ח, נכון עליהם ואשען עליהם בשופטים סי' י"ו כ"ו, ולכן ע"י שזה הוא בחי' משען לתורה זוכה לבחי' וישען באלקיו כו', וכמו שאנו אומרים בשמו"ע משען ומבטח לצדיקים ועמ"ש ע"פ טוב לחסות בה' סוכ"ע אפילו מבטוח באדם העליון ממכ"ע כו', וגם יש לפרש במשענותם כי כנ"י נק' רגל כמ"ש בנים אתם לה' אלקיכם וברא כרעא דאבוה וכמ"ש בת"א ר"פ בראשית ע"פ השמים כסאי והארץ הדום רגלי, והמצות הם בחי' משענת כמו המשענת שמועיל לחלש שיוכל לילך ברגליו כמו"כ ע"י המצות יבא לבחי' מהלכים בין העומדים, עוי"ל כי רגלים נו"ה, ומשענותם היינו שמעמיד הרגל זהו בחי' הוד שבהוד שאף שלא יוכל לבא לבחי' עצם ההודאה, ע"י בינה עד הוד אתפשטת הנה זהו מודים דרבנן מודים על ההודאה וזהו ענין ואיש משענתו בידו כו') הרי כל הבנין נרמז בשירה הזאת עכ"ל, ואפ"ל ע"ד שהמל' נאצלה בסוד שרש רק נקודה אחת והט"ס באין לה מט"ס העליונות כמ"ש ע"פ ויבן ה' אלקים את הצלע כו', אך עיקר פי' באר חפרוה הוא ע"ד מ"ש בענין הנותן לשכוי בינה שצריך לעשות יסוד דנוק' כו' ע"ש, ומ"ש ע"פ הזח"ג אמור ד"ק ע"ב בפי' בזמנא דנטלא מבי אבא כי בינה עד הוד אתפשטת ועיקר בחי' יסוד בין יסוד דדכורא שהוא ההתקשרות להשפיע ובין יסוד דנוק' ההתקשרות לקבל שזהו ע"י ביטול עצמותו נמשך הכל מכח אבא כח מ"ה וזהו שכינתא בין תרי צדיקים יתבא, כי צדיק זהו יסוד התקשרות וצדיק עליון יסוד דדכורא יוסף המשפיע בה וצדיק תחתון בנימין העושה אותה לבחי' כלי יסודדנוק' ועמ"ש בד"ה לא תהי' משכלה ועקרה כו', וצדיק יסוד בא ע"י החכמה כנ"ל, וזהו באר חפרוה שרים שהם חו"ב בחי' כשר לפני המלך, שהשר מבאר פקודת המלך כך תושבע"פ היא ביאור הרצון שבתשב"כ שגילוי הרצון איך ומה זהו ע"י החו"ב והיא תשבע"פ ועמ"ש בד"ה רני ושמחי בת גבי עד שקראה אחותי, ועמ"ש מענין שרים ע"פ ראיתי עבדים על סוסים ושרים כו' בקהלת סי' יוד פסוק זיין, וזהו שכדי להיות בבחי' באר מ"ח שנובע תמיד אליך ה' נפשי אשא זהו ע"י חפרוה שרים והוא ענין ישראל כי שרית כו'.
אשר כנעניה שרים עמ"ש ע"פ וישב יעקב כו' בארץ כנען ל' סוחר ותגר כו'.
זח"ג בהעלותך דק"ן סע"א באר דא כנס"י (נ"ב יסוד שלה) חפרוה שרים דא או"א (שעל ידם חזרה פב"פ ונעשה יסוד שלה) דאולידו לה כרוה נדיבי העם אלין אבהן (הוא בחי' נתינתם המ"ן בתוך הבאר ההוא וענין זה יקרא כרייה כו' והיינו ע"י חו"ג דאימא שנק' אבהן כו'), וסיום המאמר בפ' וילך דרפ"ו סע"א כרוה אתר לאזדווגא בה מלכא בברכן, ומלשון זה דכרוה זהו פנימי' היסוד כו' ע"ד החדר והפרוזדור כו', ואפשר להעיר ממ"ש בד"ה ה' לי בעוזרי בענין קליטה דשמע"צ, שהגם שבכל יום אנו מברכים בא"י כו' אינו נקלט ונתפס אל תוך תוכו אלא היא בבחי' עקרה שפולטת הטפה שהיא השפעת גילוי אלקותו כו' כענין מהר לשמוע ומהר לאבד והגורם להיות פולטת זהו הגוף ונה"ב המפילים את הנה"א בתענוגים גשמיים כו' וצ"ל למען דעת עמי הארץ מלשון ויודע בהם את אנשי סוכות כו' ועי"ז יהי' נקלט הגילוי בתוך תוכו כו' וזהו ענין שמע"צ וזהו כרוה נדיבי העם, הכרייה להסיר גם ההסתר הדק תאוות היתר כו' בכדי שתהי' באר ויהי' נקלט המ"ד כו', ע"ד מהר לשמוע וקשה לאבד בפ"ה דאבות וזהו והאזנת למצותיו ע"י אזנים כרית לי. ועיין מענין כרוה נדיבי העם בזח"ב ויקהל קצ"ז ב', ויקרא כ"ו ב' י"ט ב', מענין באר חפרוה ח"ב קי"ג סע"ב קי"ד ב' ח"א ויחי דרל"ה א', ח"ג פנחס רל"ה ב', ומשם י"ל שרים שר המשקים קנה שר הטבחים וורידין שר האופים וושט לכו לחמו בלחמי הם החופרים הבאר בחי' פנימי' הלב.
והנה כתיב מעין גנים באר מים חיים, מעין גנים זהו מה שכנס"י ממשיכים האור בג"ע שהוא מבחי' ונהר יוצא מעדן להשקות כו' ומקור גילוי זה מבחי' חו"ב שנק' ממכ"ע, אך באר מ"ח זהו על ההתגלות שבתח"ה שהוא בחי' סוכ"ע, וזהו והיה כו' מים חיים מירושלים חצים אל הים הקדמוני ים החכמה כו' ולכן גבי באר נאמר במשענותם דמורה על תח"ה כנ"ל מפסוק ואיש משענתו בידו כו', והנה י"ל מעין גנים זהו מצד המצות כמו המעין שיוצא מן הארץ כך המצות הם בחי' עפר, אך באר מים חיים זהו מצד העלאת הנפש עצמה בחי' בכל מאדך כו' אלא שצריך לזה ע"י חפרוה שרים כרוה כו' במחוקק במשענותם כנ"ל.
בת"א פ' תולדות סד"ה ראה ריח בני וז"ל והנה העלאת מ"ן של בחי' פנימי' זהו בארה של מרים שהוא מעין הנובע מאליו משא"כ העלאת מ"ן של המקיף כתי' באר חפרוה שרים, ויכרו שם עבדי יצחק באר, עבדי יצחק הן המשכותמבחי' יצחק שהוא עיקר האבות מבחי' בוצינא דקרדוניתא מקור הגבורות כמ"ש כי אתה אבינו כו'.
וממתנה נחליאל. חקת כ"א כ'. ערובין ה' נ"ד א'. נדרים ו' נה"א. אבות ו'. רבות משפטים ר"פ ל"ב שנחלו מהקב"ה שיהיו חיים וקיימים לעולם ע"ד הן האדם הי' כאחד ממנו וכמו שהאב מנחיל לבנו כל אשר לו כך הוא ית' הנחיל לישראל בחי' הנצחיות שהוא כח א"ס לכן לע"ל יקראו הוי', ס"פ חקת נחלו אל, וזהו ענין ישראל ישר אל ע' רמ"ז ר"פ שמיני ועמ"ש ע"פ ויקרא לו אל כו', בספר הבהיר בענין ערבי נחל נחלי אל כו', ז"ג ח"ג עמוד ר"א, נחל ר"ת נוצר חסד לאלפים עה"כ.
פרשת חקת · אז ישיר ישראל
אז ישיר ישראל
בעז"ה פ' חקת תרכ"ה
אז ישיר ישראל כו' עלי באר כו'. הנה כתיב באר מ"ח ונוזלים, הנה ארז"ל ע"פ בראשית ברא בשביל ישראל שנקראו ראשית ובשביל התורה שנק' ראשית, הנה תכלית הבריאה להיות לו דירה בתחתונים, כי אע"ג דמלא כל הארץ כבודו היינו זיו והארה בלבד הודו על ארץ כו', ישתבח שמך לעד מלכינו פי' מה שהוא מלכינו מלך העולם אינו אלא בחי' שמך כו', ואפי' עוה"ב רק נהנין מזיו, אבל ענין דירה בתחתונים היינו שיהי' התגלות בעולמות מבחי' מהו"ע ית', ויובן זה ע"פ מ"ש מונה מספר לכוכבים המוציא במספר צבאם הרי שהעולמות הם בבחי' מספר, וכתיב היש מספר לגדודיו, ועלמות אין מספר דמשמע שהם אין מספר, והענין שמצד התהוותם מבחי' מלכותו ית' שהוא בחי' שם והארה בעלמא הם בבחי' מספר וגבול, וזהו המוציא בה' הידיעה שהיא מדת מלכות עלמא דאתגלייא (כדפי' בזוהר ר"פ בראשית ד"ב סע"א) וזהו לכולם בשם יקרא שחיותם וקיומם הוא מבחי' שם, ולכן נק' בחי' מדת מל' בשם מספר לפי שהוא מקור התהוות בי"ע שהם בבחי' מספר וגבול, אבל לתבונתו אין מספר כתיב שהוא למעלה מהתהוות עולמות ובע"ג כו' וע' בלק"ת בתלים סי' קל"ה, והנה ע"י שממשיכי' מבחי' לתבונתו במדת מלכותו ית' נעשי' ג"כ העולמות בבחי' אין מספר (ועמ"ש בד"ה מי מנה בענין ומספר שיש בו ב' פירושים שהם בגדר מספר ואעפי"כ מי מנה, ומספר שאין לו מספר דהיינו ע"י שישראל עושין רצונו ש"מ כו' ע"ש), וזהו שארז"ל (חגיגה די"ג סע"ב) כתוב א' אומר אלף אלפים ישמשוני' כו' וכתוב א' אומר היש מספר לגדודיו כו' לא קשיא כאן בזמן שביהמ"ק קיים כו' כי בהמ"ק הוא כעיר שחוברה לה יחדיו שממשיכים מה' עילאה לה' תתאה דבהבראם ונק' שער השמים כו' ולכן הי' אומרים בביהמ"ק ברוך הוי' מן העולם כו', ועד"ז יובן ענין דירה בתחתונים שיהי' התגלות בעולמות מבחי' ולתבונתו אין מספר דהיינו מבחי' מהו"ע ית' שלמעלה מבחי' זיו והארה.קיצור. ענין דירה בתחתונים ע"ד שמבחי' המוציא במספר צבאם נעשה בחי' היש מספר והיינו ע"י המשכה מבחי' ולתבונתו אין מספר.
ב) והנה להיות דירה והמשכה זו זהו ע"י אתעדל"ת במעשה המצות, וזהו ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה להמשיך האור בתוס' מרובה, שמצד סדר השתל' העולמות נמשך רק מבחי' זיו והארה כנ"ל אבל ע"י המצות רמ"ח פיקודין דאינון רמ"ח אברים דמלכא, הוא כמו עד"מ בהאברים נמשך ומתלבש מעצמות הנפש, וז"ש והי' מספר כו' אשר לא יספר כו' והיינו כשישראל עושין רש"מ דהיינו קיום המצות שעי"ז נמשך בחי' זו שבבחי' בי"ע שהם בגדר מספר וגבול ויומשך גילוי אא"ס (וכמ"ש סד"ה מי מנה ועמ"ש מזה בד"ה ששים המה מלכות כו' גבי פי' תמתי, שנש"י עושים השלימות שיהי' גם למטה גילוי אוא"ס).
אך הנה כמו עד"מ, שכדי להיות התקשרות מהות הנפש שהוא רוחני' ברמ"ח אברי הגוף שהם גשמיי' הוא ע"י בחי' ממוצעים מאידים העולים מהדם כו' וגם ברוחני' להיות התקשרות והתלבשות נפה"א שהוא חלק אלקה ממעל בנה"ב החיונית הוא ג"כ ע"י ממוצעים, וזהו"ע הצלם, וכמ"ש בע"ח שער כ"ה רפ"א ד"ה ענין הצלם באמיתית, ואמנם א"א לצורה להתלבש בתוך חומר אם לא ע"י אמצעי כו' והוא צלם של הנפש כו' עד כלל העולה כי הצורה כו' ע"ש באריכות, כך גם למעלה כדי להיות המשכות אוא"ס ב"ה במעשה המצות שהם רמ"ח אברים דמלכא בחי' כלים הוא ע"י הממוצע שהוא ע"י התורה (וכמ"ש עוטה אור כשלמה ותורה אור הוא בחי' שלמה ולבוש שבה וע"י נמשך ומתלבש האור ברמ"ח אברים כו', וכמ"ש בד"ה ועשו להם ציצית כו' בסידור), ולכך ות"ת כנגד כולם, וזהו פי' גדול תלמוד שמביא לידי מעשה, דהיינו שע"י התו' נמשך האור במעשה המצות כו' (והיינו כי התורה היא בחי' ח"ע, אשר אוא"ס שורה בח"ע ע"כ ע"י נמשך ומתלבש אא"ס בכל האצי' שהן רמ"ח אברים ט"ס דז"א טפ"ט כו' ועמ"ש בד"ה כי אברהם לא ידענו גם כמ"ש בע"ח שער מ"א דיחוד אוא"ס בחכמה נק' איהו וחיוהי חד ויחוד רק בשאר האצי' נק' איהו וגרמוהי חד, ועמ"ש בביאור ע"פ ויהי קול כו' שהתורה הוא המוחי' וחב"ד של המצוה כו' ועמ"ש בזוהר פ' תולדות קל"ד ב' ת"ח כל מאן דאשתדל באורייתא כו' ובבה"ז שם ובסה"מ סי' קנ"ב, גם י"ל כמו עד"מ ראשית גילוי הנשמה הוא במוח וע"י המוח נמשך בכל הרמ"ח אברים כמ"ש בתניא פנ"א, וע"ש פנ"ב ומהו הלבוש כו' הוא חכ"ע דלעילא לעילא מן עלמא דאתגליא כו' ע"ש, ומ"ש בסידור ביאור ע"ז, נמצא הלבוש שרשו גבוה יותר, ועמ"ש בד"ה והבדילה הפרוכת אלא שזהו בבריאה, ואפשר עד"ז גם באצי' הלבוש שהוא התורה שרשה מחכמה דא"ק דלעילא לעילא ממל' דא"ק שהוא בחי' ע"י דאצי' כו' ועמ"ש עוד בבה"ז פ' ויצא ע"פ וזרח השמש ואמנם הנה בחי' חכמה הוא בחי' ממוצע כו' ע"ש, עוד י"ל ענין זה ע"ד מ"ש במ"א ע"פ מאמר הזוהר פ' תרומה דקס"א בענן קוב"ה אסתכל באורייתא וברא עלמא שהתורה היא בחי' ממוצע ע"ש באופן אחר).
וזהו ששים המה מלכות כו' ועלמות אין מספר, פי' שע"י ששים מסכתות ע"י הקריאה בהם נמשך גילוי אוא"ס להיות לו דירה בתחתונים עד שנמשך גםבעולמות שיהי' בבחי' אין מספר, והיינו לפי שהתורה היא מבחי' ולתבונתו אין מספר, וזהו משארז"ל ע"פ ורב שלום בניך א"ת בניך אלא בוניך אלו ת"ח שעוסקים בבנינו ש"ע, שעי"ז נעשה בבחי' עלמות אין מספר כנ"ל, וזהו ג"כ פי' מאמרז"ל ת"ח מרבים שלום בעולם, שלום הוא בחי' התקשרות והתחברות ב' הפכיים דהיינו להיות גילוי אוא"ס בבחי' עולם זהו ע"י עסק התורה, ופי' ורב שלום שעי"ז נעשה ג"כ בחי' ריבוי בחי' שלום היינו היחוד בין ב' הפכיים שבנבראים כמו מיכאל שר של מים וגבריאל שר של אש פני ארי' פני שור כו' שע"י גילוי אוא"ס ב"ה מתאחדים כו' והיו לאחדים (וגם מלבד זה הם ב' בחי' שלום שלום בפשמ"ע יחוד אוא"ס באצי' וזהו התורה שהיא ח"ע שבה מתלבש אוא"ס ומאירה ע"י החכ' בכל עולם האצי', ושלום בפמליא שלמטה היינו התחברות האצי' בבריאה שאותו הגילוי שבאצי' יאיר גם בבי"ע וזהו ע"י מעשה המצות היינו בחי' ב', והיחוד במלאכים עצמן זהו בחי' ג', וזהו ורב שלום ואין רבים פחות מג' א"כ הבחי' ג' זהו התחברות פמליא שלמעלה בפמליא שלמטה), וזהו"ע בראשית בשביל התורה שנק' ראשית כמ"ש ה' קנני ראשית דרכו (משלי ח' כ"ב) וכמ"ש במדרש בתחלתו ובפסחים (דנ"ד ע"א) והיינו כנ"ל שהתורה היא הממוצע המחבר כנ"ל, וע' בזוהר בראשית ד' כ"ד סע"ב ובמק"מ שם מענין ה' קנני ראשית דרכו.
קיצור. וכדי להיות המשכה זו ברמ"ח אברים שהם בחי' ז"א שיהי' נמשך בו א"ס זהו ע"י התורה שהיא הממוצע והיא ח"ע, וזהו בוניך ומרבים שלום בעולם ולכן ות"ת כנגד כולם.
ג) אמנם צ"ל איך גם ע"י התורה יומשך גילוי אוא"ס ב"ה הרי אורייתא מח"ע נפקת ואוא"ס ב"ה לית מח' תפיסא בי' כלל, אך הענין הוא שעז"נ בשביל ישראל שנק' ראשית כי אע"ג דלית מח' תפיסא ביה כלל היינו מח' אבל ע"י בחי' רעו"ד שהוא למעלה מהשכל והמח' מעוררים גילוי רצוה"ע שהוא כ"ע המחבר וממשיך אוא"ס ב"ה בח"ע כו' ולכן נק' נש"י ראשית תבואתו שהם בשרשם למעלה מהתורה וכמ"ש בד"ה יונתי, וזהו"ע ששים המה מלכות דקאי על ס' מסכתות שע"י נמשך בעולמות בחי' אין מספר כנ"ל ועכ"ז א' אחת היא יונתי דקאי על כנס"י וזהו יש קונה עולמו בשעה אחת ועמ"ש מזה בד"ה ששים המה מלכות כו' (ובמ"א בד"ה אני ישנה נת' ענין אחותי רעייתי הם מצות ותורה וא"כ מ"ש יונתי תמתי זהו דקאי על כנס"י עצמן ותורה זהו"ע ששים המה מלכות כו' וא"כ כמה בחי' ממוצעים יש חכ' ממוצע כו', ולמעלה מזה כתר ממוצע בין אוא"ס לחכ') והיינו ע"י בחי' בכל מאדך כלה שארי ולבבי ועמך לא חפצתי כו' רק לאשתאבא בגופא דמלכא כו'.
אך איך יוכלו כנס"י להגיע לבחי' רעו"ד זהו ע"י בחי' ויצעקו אל הוי' שנמשך מבחי' בצר להם, וזהו מן המיצר דוקא קראתי י"ה (וע' בזוהר בשלח דמ"ז ע"א ע"פ ופרעה הקריב, ועמ"ש בד"ה שמאלו תחת לראשי כו' בפ' תשא) והיינו מן המיצר בגשמיות וכמו"כ ברוחני' ע"י מארי דחושבנא שצר לו מאד מריחוקו מהוי' אשר בחושך ילך כו' ונגעה עד הנפש להיות צעק לבם מקרב ולב עמוק כו'.וזהו"ע באר מים חיים, דהנה מי הבאר הן עצמן המים של הים כי כל הנחלים הולכים אל הים, ומשם הם שבים ללכת דרך עובי הארץ ונעשים מעיינות ובארות שהן מים חיים, והנה מי הים מלוחים הם ואינם ראוים לשתיה, ואפי' הנהרות אינם מים חיים ממש, ועכ"ז ע"י עברם דרך דוחק עובי הארץ נתברר מהם כל פסולת עד שנזדככו ונעשו מים חיים כמו"כ ע"י התלבשות הנשמה בגוף החומרי שנעשית בבחי' מיצר ודוחק מאד תוך הגוף ונה"ב וכשבוקעת להיות אליך הוי' נפשי אשא נעשית בבחי' באר מים חיים שלמעלה מכמו שהי' הנשמה קודם בואה לגוף שנמשכה מבחי' ונהר יוצא מעדן כו' וזהו"ע במקום שבע"ת עומדים כו' ועי"ז אח"כ נמשך מלמעלה למטה ונוזלי' מן לבנון והוא המשכת אוא"ס בחכ"ע שהיא התורה שמקבלת מבחי' מזלא עילאה כמ"ש בזוהר באדרא דנשא דקל"ד ע"א, וזהו אשריכם זורעי על כל מים היינו בחי' באר ונוזלים הנ"ל (גם פי' על כל מים שזהו למעלה מעלה מכל בחי' מים כמ"ש בזוהר שמות ד"ו ע"א, והיינו לפי שבחי' מים אלו דנש"י נק' מים חיים, אשר זהו גבוה משאר בחי' מים גם מבחי' מים דאור מים רקיע כו' זהו הנשמה כמו שהיתה קודם בואה לגוף אבל ע"י בואה לגוף שנעשית מים חיים היא על כל מים כו').
וזהו עלי באר ענו לה. פי' מתחלה צ"ל עלי' מלמטלמ"ע היינו בחי' באר מים חיים בחי' בכל מאדך, ואח"כ נמשך מלמעלה למטה בחי' ונוזלים מן לבנון וזהו"ע ענו לה שהוא ע"ד מ"ש תען לשוני אמרתיך דהיינו שעסק התורה היא בחי' דבר הוי' ודברי אשר שמתי בפיך כו' והאדם הלומד אינו אלא כעונה אחר האומר, והיינו כשלומד בבחי' ביטול וכמ"ש במ"א בד"ה להבין ענין שמע"צ, ועסק התורה שבבחי' זו נק' ונוזלים מן לבנון ממש, וזהו ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך כו' פי' שלא תאמר הואיל זהו דברי אשר שמתי בפיך כו' ודברי ממש כאלו מקבלה מהר סיני כו' כי הוא ית' למעלה מהזמן כו' וא"כ מדוע אינו מרגיש הביטול כמו במ"ת שעל כל דיבור פרחה נשמתן אך זהו מפני שבצל ידי כסיתיך שהוא בחי' צל ומגן והסתר להעלים האור שיהי' בבחי' צל ומקיף ולא בבחי' אורה נגלית כדי שיוכלו לסבול וזהו לנטוע שמים וליסד ארץ שיהי' דירה בתחתונים וע' בתניא פכ"ג.
קיצור. אך אורייתא מחכמה נפקת ולהיות גילוי אור א"ס ממש בחכמה זהו ע"י רעו"ד בכל מאדך דהיינו בשביל ישראל שנקראו ראשית ואיך יבא לרעו"ד זהו ע"י ויצעקו אל הוי' בצר כו' וזהו ענין באר מים חיים שמחמת עברם דרך העפר נעשו מ"ח, וזהו עלי באר ואח"כ ענו לה ע"ד תען לשוני אמרתיך כו' ואשים דברי בפיך כו' וזהו ונוזלים מן לבנון.
ד) באר חפרוה שרים כו' ע"י כובד ראש וחרישה ולב נשבר כו', שרים הן האבות ואין קורין אבות אלא לשלשה ובחי' זו יש בכל אחד מישראל משא"כ בחי' השבטים כמ"ש בד"ה וארא אל אברהם והיינו לפי שהאבות הם השרשים כו', ובזוהר פ' בהעלותך דק"ן דהאי באר אתדבק ביצחק כי הנה בארות דאברהם סתמום פלשתים כי אברהם הוא בחי' אה' ומאהבה דקדושה לבדה יוכל להיות יניקה לבחי' פלשתים לשון מבוי המפולש הוללות והיינו אחר התפלה כו',משא"כ ע"י יצחק שהוא בחי' יראה כתיב ופחד יצחק הי' לי כענין מ"ש הוי' לי כו' שיומשך ויוקלט בפנימיות כי וימינו תחבקני הוא בבחי' מקיף לבד אבל שמאלו תחת לראשי שנמשך בפנימיות ועמ"ש מזה בת"א ר"פ תולדות בד"ה אלה תולדות יצחק ועמ"ש בד"ה בשלח פרעה בענין ולא נחם כו'.
פרשת חקת · ביאור הדברים
ביאור הדברים
בס"ד ביאור ע"פ עלי באר
ביאור הדברים הנ"ל ע"פ עלי באר. הנה הממוצע המחבר הנה"א עם הגוף הוא בחי' הצלם כמשנת"ל בשם הע"ח, והוא בחי' החשמ"ל שהוא הממוצע בין הנה"א ובין נה"ב כו' (וע' מזה בפ' חיי שרה בכ"י אדמו"ר נ"ע ועמ"ש מזה בביה"ז פ' בשלח שפי' שבחי' ממוצע זו נק' ארבין ע"ש בד"ה עוד י"ל מאמר הנ"ל באופן אחר ושם נת' דבחי' לבוש זה הממוצע שרשו גבוה מהנפש עצמה ועמש"ל שי"ל ג"כ בנמשל לענין התורה ע"פ מ"ש בתניא פ' נ"ב ומהו הלבוש כו' דלעילא לעילא כו' כנ"ל). ומבואר שם בע"ח שער כ"ה ספ"א שכל המצות הם אינם אלא לצרף ולברר בחי' הלבוש הנ"ל מהחומר אך הצורה שהוא הנשמה עצמה א"צ תיקון כלל כו', והנה עד"ז יובן שהתורה היא הממוצע בין אוא"ס לאצי' כי התורה נק' לבושי' כתלג חיור שהוא חשמ"ל העליון שלמעלה מאצי' שהוא הפרסא שבין א"ק לאצי' וכמ"ש מזה ע"פ כי ביום הזה יכפר כו' ועמ"ש בביאור ע"פ ועשו להם ציצית. והנה ידוע שהממוצע צ"ל כלול מב' הבחי' ע"ד מ"ש בע"ח שמ"א פ"ד בענין הכתר שהוא ממוצע כו' וכך הוא בתורה שיש בה סתים וגליא שפנימי' התורה הוא בחי' א"ס וע"ז נאמר הנסתרות להוי' אלקינו ועמ"ש באגה"ק בד"ה דוד זמירות קרית להו, וע"ז נאמר אלקים הבין דרכה ע' באדר"ז דר"צ ע"א והנגלות לנו ולבנינו זהו חיצוני' התורה שהיא נמשכה בבחי' גבול ומספר רמ"ח מ"ע כו', וע' באגה"ק ע"פ עוטה אור כשלמה וע"פ חסדי ה' כו' ולכן כדי לעורר ולהמשיך מבחי' פנימי' התורה בחיצוניותה זהו ע"י נש"י שנק' ראשית תבואתו, והיינו כי ישראל ג"כ סתים וגליא ובחי' סתים שבנש"י מתקשר בבחי' סתים שבתורה, ומהו סתים שבנש"י זהו בחי' רעו"ד שלמעלה מהשכל ודעת ועמ"ש בד"ה כי קרוב אליך הדבר מאד וזהו"ע באר מים חיים שדוקא בעוה"ז מתגלה מבחי' רעו"ד כי ויצעקו אל הוי' בצר להם דוקא, וכמשל המים כשעוברים דרך עפר הארץ נעשים מ"ח כו', והו"ע בירור בחי' לבוש החשמ"ל ונה"ב שהם מעולם התהו מבחי' ק"נ שאפילו הטוב דנוגה שהוא החשמ"ל עכ"ז יש בו פסולת שהרי נק' ק"נ והוא כמשל מים המלוחים וע"י התלבשות הנשמה בגוף מתבררי' ונעשים מ"ח שהוא בירור ניצוצי דתהו שלמעלה מהתיקון וכנודע שבתהו הי' ריבוי האור כו' וגורם המשכות אורות עליוני' דתהו בבחי' לבוש דתורה הנ"ל שיומשכו בכלים דתיקון וזהו ונוזלים מן לבנון עד שנמשך המשכה זו ג"כ בבי"ע, וכמ"ש בזוהר פ' חקת דקפ"א ע"א ע"פ המשלח מעיינים כו' ישקו כל חיתו שדי כו' ובמ"א מבואר בכהאריז"ל שמאמר זה הו"ע יחוד פנימי' דאו"א שנמשך ע"י מס"נ באחד בק"ש כו' ולכן ג"כ ע"י מצות מעשיות ממשיכים להיות לו דירה בתחתונים אשר מעשה המצות הוא ג"כ בירור ק"נ כו', וגדול תלמוד שמביא לידי מעשה כי בחכמה אתברירו כו' נמצא בין מצדתומ"צ שלמעלה ובין מצד הבירור ק"נ שבמצות שייך גדול תלמוד שמביא לידי מעשה, ופי' ורב שלום ת"ח מרבים שלום בעולם (המשכת יסוד דא"ק הדר שהוא המתקן מתהו לתיקון כו') דהיינו המשכת אורות דתהו בכלים דתיקון וידוע דבתהו הי' ריבוי האור אלא שהכלים לא יוכלו להכיל ונשברו אבל ע"י התורה שנמשך מבחי' ורב הנ"ל יומשכו בהכלים, וזהו ורב שלום ומרבים שלום כו' כי שלום הוא כלי מחזיק ברכה.
(וענין עלי באר ע' בזוהר פ' וילך דרפ"ו ע"א עלי באר דא הוא מתתא לעילא ולבתר מעילא לתתא, היינו כנ"ל שבחי' ענו לה זהו ההמשכה מלמעלה למטה ובסה"מ סי' קע"ה דקע"ד ע"א עלי באר עלי' אחר עלי' מלמטה למעלה עד שחוזרת עמו בפ"ב עכ"ל והיינו להיות שוה בשוה בקומה א' כמ"ש בלק"ת כאן ע"פ באר חפרוה שרים כנ"ל וי"ל כאן ג"כ עלי באר העלאת מ"ן ענו לה המשכת מ"ד, וגם פי' ענו לה ע"ד כל הקורא ושונה הקב"ה קורא ושונה כנגדו ועמ"ש סד"ה משה ידבר בענין והאלקים יעננו בקול, עוי"ל ענין עלי' ע"ד שופר של ר"ה של יעל פשוט יעל לשון עלי' כמ"ש בד"ה אתם נצבים היום ענו לה ע"ד ענה דודי ואמר לי כו').
וענין ופחד יצחק הי' לי כי הנה המל' נק' בת אבי אבא יסד ברתא והיינו קו הימין חח"ן והוכן בחסד כסאו אך עכ"ז צ"ל ג"כ בנינה מהגבורות דוקא וכמ"ש במ"א בביאור ע"פ וכל בניך כו' אלא בוניך והיינו משום שיורדת בבי"ע וצ"ל גבורות שלא יומשך לחיצוני' כו' משא"כ מבחי' חסד לבד, וזהו אלקי אבי אברהם דאבא יסד ברתא כנ"ל ועוד זאת כי חפירת יסוד דנוק' לעשותה כלי זהו ע"י יסוד בחי' גבורה כי הנה ענין יסוד דנוק' שזהו"ע תלמיד שקולט השפע הטוב במוחו כענין בור סוד שאינו מאבד טיפה, וכדי להיות בבחי' זו זהו ע"י השפלות שישפיל א"ע ויניח כל מחשבתו על הצד רק להיות כלי להשפעה זו וזהו"ע שמע ישראל וכו' וזהו הנמשך ע"י הגבורה של המשפיע זרוק מרה כו' לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר כו' ועמ"ש מזה בד"ה לא תהי' משכלה לכן הי' הבאר סלע, ובפ' בשלח כתי' והכית בצור כו', כי צריך להתכווץ תחלה מעצמותו וזהו כענין בתולה ואיש לא ידעה גן נעול מ"ם סתומה כו' שלא יומשך אחר רצונות זרות כו' ואח"כ ונתן מימיו בחי' בכל מאדך כו' והיינו שאוגדת פתחה ואינה פותחת רק לאישה שהוא כמ"ש תקראי לי אישי כו' והנה בחי' צור הוא כמו שכתוב צור לבבי וחלקי כו' ומזה נמשך רשפי אש.
ב) אך כדי להיות נמשך האהבה בבחי' באר מים חיים שנמשך בלי הפסק זהו ע"י חפירה וכרי' כו' (וע' בזוהר פ' תזריע דמ"ד סע"א מענין והכית בצור) והנה באלשיך כאן הביא הקושיא שהקשו רז"ל כי הנה כאן נענש משה רבינו ע"ה על שהכה את הסלע כי הוא ית' אמר ודברתם אל הסלע והוא הכה, וכן מבואר בזוהר בראשית דקי"ח ע"ב, וד"ו סע"א, ובפ' בשלח נאמר והכית בצור שציוה הקב"ה להכות את הצור במטה, ואמר כי כשהנער קטן רבו מכה אותו אבל כשהוא גדול בדיבור כו'. והענין הוא כי מבואר לעיל שבחי' באר מ"ח זהו"ע רעו"ד בכל מאדך, ולבא לבחי' זו זהו ע"י בצר להם. והנה יש בזה ב' אופנים הא' כשנש"י הםבקטנות ולא יוכלו לבא להיות צר לו מאד ריחוקו מה' אלא יבא ע"י ופרעה הקריב כו' וזהו כשהנער קטן רבו מכה אותו וע"י הכאה זו נותן מימיו, אמנם כשהוא גדול יכול ע"י מוחין שלו להתבונן בגדולת ה' עד שמזה יהי' בצר לו ונגעה עד הנפש ועי"ז יבא לבחי' בכל מאדך ולכן ע"ז נאמר ודברתם אל הסלע כו'. עוד יובן עפמ"ש בפ' וישב בסד"ה כה אמר בענין תדין את ביתי, שהנה"ב צריך להכותה משא"כ הנה"א (וע' בפי' הרמ"ז בזוהר בראשית ד"ו סע"ב הנ"ל בשם הרח"ו שהמטה הוא הנהפך לנחש נה"ב ודרך נחש עלי צור ולא עלי סלע כו' ע"ש, וע' בלק"ת סוף משלי גבי שלשה המה נפלאו ממני דרך נחש כו' ועמ"ש בביאור הזוהר ר"פ חוקת דקפ"ב ע"ב מענין זה) וי"ל המכוון כי צור היינו פרצוף החיצון דמל' ונק' מ"ם פתוחה, וכמו בזמן הגלות עמ"ש בד"ה במדבר סיני, וע"כ יש יניקה לחיצונים וע"כ שייך ג"כ להכותו במטה ע"ד מ"ש בזוהר דקע"ח ע"ב ע"פ ועבד הלוי הוא אלמלא דינא כו' וכמ"ש בזוהר שלח קס"ח א' בגין דאית גופא כו' עד דיבטשין בי' כו' אבן בוחן וע' בפרד"ס ערך אבן בוחן והיינו הכאת הצור במטה שעי"ז נעשה בבחי' צור לבבי וחלקי כו' משא"כ סלע רומז לפרצוף הפנימי' דמל' כמ"ש בביאור ע"פ אחת היא יונתי כו' וכמ"ש בפרד"ס ערך סלע שהוא כלת משה אשר הוא בחי' מ"ם סתומה כאמה בתה, ולכן סלע בגימט' אהי' שהוא באימא עילאה, ובחי' זו עיקרה בחי' רעו"ד כמ"ש בביאור ע"פ אחת היא יונתי כו' ונמצא אין דרך נחש עלי סלע ח"ו כי אין שם מקום ליניקת החיצוני' ולכן א"צ להכותו במטה ח"ו, והמשכיל יבין שב' בחי' אלו זהו"ע שכינתא תתאה ושכינתא עילאה שהן ב' בחי' מס"נ כלומר דלמס"נ באחד ובכל נפשך המבואר בד"ה שה"ש שהן ב' בחי' כלה והן ג"כ פנימי' הלב וחיצוני' הלב כו' אשר בבחי' כלה עילאה שהוא פנימי' הלב אין שום מקום ליניקת החיצונים.
ג) והנה ענין ודברתם אל הסלע, ארז"ל שנה עליו פרק א' זהו כמ"ש במחוקק פי' מחוקק יסוד אבא אותיות החקיקה שבתורה כמ"ש מזה בד"ה אם בחוקותי תלכו, ועי"ז מתעורר ג"כ שורש נש"י שבעבר הנהר ישבו כו' ואע"ג שבעסק התורה נאמר לעיל בענין ענו לה. אך באמת יש במעלת עסק התורה ב' בחי' והיינו כמארז"ל מעיקרא כי עביד אינש אדעתי' דנפשי' כו' והיינו שהוא מקבל ג"כ מהתורה ובבחי' זו נק' התורה חתן ונש"י נק' כלה והתורה שהוא בחי' מחוקק עושה בו חקיקה לבא לבחי' רעו"ד כו' וכן במשענותם ע"י המצות שנק' חוקים כו' אמנם אח"כ כשהוא בבחי' עלי באר אזי הוא הממשיך גילוי אוא"ס בתורה כו' ואז אח"כ בעסקו בתורה הוא בחי' ענו לה תען לשוני אמרתיך כמו במ"ת גילוי אנכי מי שאנכי פנימיות הכתר והוא למעלה מעסק התורה שבתחלה קודם רעו"ד וכמ"ש במ"א בביאור ע"פ הראיני את מראיך כו'.
קיצור. התו' הוא לבוש החשמ"ל העליון בחי' ישת חושך סתרו המלביש לאור א"ס כו' שעי"ז נמשך האור באצי' ושרשה יותר עליון מעולם המלבוש הנז' בעמה"מ והתורה יש בה סתים וגליא כמו שהממוצע כלול מב' בחי' והממשיך מפנימי' התורה לחיצוניותה זהו נש"י ע"י רעו"ד פנימיות הלב כי ישראל ג"כ סתים וגליא וע"י התחברות וגילוי הסתים וגליא ממשיך כן למעלה ואזי נק' ורבשלום כו'. וזהו"ע עלי באר ענו לה אך באר זה צ"ל חפרוה שרים כו' אברהם ופחד יצחק כו' ויעקב כי שרית כו' וכענין שלהיות כלי ריקן זהו ע"י לעולם ירגיז כו' וענין סלע כיווץ שאוגדת פתחה מ"ם סתומה. ענין והכית בצור ודברתם אל הסלע כי הצור חיצוני' הלב וכמו מזבח החיצון ולכן הצור מקור לרשפי אש, והנה מחיצוני' הלב יש יניקה לחיצוני' ג"כ ע"ד מ"ם פתוחה, וכמ"ש בפ' בראשת בסד"ה ענין הברכות והעצה לזה גופא דלא סליק בי' נהורא דנשמתא מבטשין לי' כו' משא"כ סלע פנימי' הלב שכינתא עילאה לכן רק ודברתם כו' אתדבקות רוחא ברוחא ע"י עסק התורה.
ד) והנה מכ"ז יובן שורש ענין המבואר במ"א (בפ' מקץ בד"ה רני ושמחי בת) שבחי' בת תתעלה לע"ל ביתר שאת דהיינו למעלה מבחי' אימא והיינו ענין מים חיים יצאו מירושלים שהוא מל' דאצי' חציים אל הים הקדמוני שהוא בינה והיינו מטעם הנ"ל בענין באר מ"ח שהוא בירור ניצוצי' מכח"ב דתהו שלמעלה ממעיין גנים כו', וזהו נחמו נחמו עמי ע"ד כאיש אשר אמו תנחמנו כן אנכי אנחמכם כו' פי' נחמו פ"א ע"ד כאיש אשר אמו תנחמנו כו' יהי' עליית המל' במדרי' בינה שיהי' עלמא דאתגלייא במדרגת עלמא דאתכסיא לא זז מחבבה עד שקראה אמי כו' והב' עלייתה יותר מבחי' אמי כמ"ש בזוהר ויצא דקנ"ו ע"ב, וזהו נחמו הב' בחי' כן אנכי אנחמכם כו' וזהו אנכי אנכי הוא מנחמכם כו'.
אך צ"ל דהא מבואר בע"ח דע"ס דתיקון נתתקן ממה שנתברר ג"כ מע"ס דתהו דהיינו שבכל פרצוף יש מ"ה וב"ן וא"כ הדרא קושיא לדוכתא איך יצאו מ"ח מירושלים אל כו' דהרי ג"כ בכח"ב דתיקון כלול מה שנתברר מכח"ב דתהו כמבואר בע"ח ומאי עדיפותא דבאר מ"ח ממעיין גנים, אך הענין הוא שיש ב' בחי' בירורים הא' בירורים דאו"י והב' בירורים דאו"ח, פי' שבראשונה הובררו עולמות עליוני' עקודים נקודים וברודים ואצי' מה שלא הי' אפשר להתכלל בבחי' אצי' נעשה בריאה וכן עד"ז מה שלא הי' יכול להתכלל בבריאה נעשה יצי' וכן עד"ז מיצי' לעשי' עד הסיגים התחתונים הוא בחי' נוגה והוא עה"ד טו"ר ואח"כ מדור הקליפות כי ענין הבירור הוא מש' מ"ה שיוכלל בבחי' מ"ה בחי' ביטול ויש כמה מדרי' בביטול וראשונה הוברר להיות בבחי' ביטול גמור כמו שהוא בעולם האצי' שמתאחד ממש דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד, ויש בחי' ביטול שהוא במדרי' העולמות שלמטה וצבא השמים לך משתחוים וזה נעשה אח"כ ממה שלא הי' יכול להתכלל באצי' באלקות ממש, נעשה בחי' משתחוים התפעלות מאלקות ויש כמה מיני התפעלות מאלקות כל חד לפום שיעורא דילי' וכך יורד ומשתלשל עד שהסיגים שהם בחי' יש נעשה ק"נ אלא שבק"נ יש עדיין טוב כו', ואח"כ נעשה קליפות קשות כו' וכ"ז הבירור הוא מלמעלה למטה בחי' או"י, וענין הבירור בבחי' או"ח היינו כי העוה"ז הוא קודם הבירור עדיין וע"י עבודתינו ותפילתינו מבררים ק"נ לברר הטוב מן הרע, ובירור זה הוא בבחי' או"ח מלמטה למעלה שמה שנתבררבק"נ עולה ונכלל מעשי' ליצי' ואחר כך מתברר עוד ועולה מיצי' לבריאה כו' וע' בע"ח שער מ"ן ומ"ד דרוש מ"א סי' י"ז וע' דרוש א' שענין המ"ן דנוק' שלא הוברר כלל הוא מתברר ע"י תפילתינו ועבודתינו כו'.
והנה מובן מזה שבירור שמלמטה למעלה הוא בירור הניצוצי' שנפלו למטה בעמקי הקליפות ולא היו יכולים להתברר בעולמות עליונים אלא ע"י האדם דוקא מתבררים וכמ"ש בהדיא בע"ח שם דרוש א', והכח הזה באדם היינו לפי שהוא מלובש בגוף חומרי משכא דחויא מק"נ ומתיש כחה בשבירת התאוה ואתכפייא סט"א ועי"ז יתפרדו כל פועלי און (וכמ"ש באגה"ק סד"ה והמשכילים יזהירו), וידוע הכלל דמה שנפל למטה יותר מוכרח ששרשו קודם שביה"כ הי' ממקום גבוה יותר, וע"כ כשנפלו אח"כ נפל למטה יותר, וכמשל נפילת האבן שמה שנפל מראש החומה נופל במרחק יותר כו', וזהו"ע שהארי' הוא חיה טמאה הרי נפל למטה מהשור שהוא בהמה טהורה ובמרכבה עליונה נהפוך הוא דפני ארי' עד"ז אל הימין כו' אלא דהיא הנותנת כו' וכמ"ש במ"א ג"כ מענין הדצ"ח שהם נמוכים מן האדם ומחיים את האדם מפני שבשרשם הם גבוהים יותר וע' ע"פ וידבר משה אל ראשי המטות, ואי לזאת מובן שניצוצי' המתבררים בהעלאת מ"ן דנוק' שהוא מה שנפל למטה יותר שרשם גבוה יותר ממה שנתבררו תחלה מעולם התהו ונכלל בעולם התיקון. והנה הבירור שמלמטה למעלה הוא ע"י בחי' המל' שהו"ע העלאת מ"ן דנוק' כו', אלא דהמ"ן נתברר שנית ע"י המ"ד שנמשך מבחי' חכ' כו' ולכן א"ש שיצאו מ"ח מירושלים שהוא בירור דמ"נ אל הים הקדמוני מטעם הנ"ל ששרשן ממקום גבוה יותר כו' ועי"ז ממשיכים ג"כ האורות דתהו שנסתלקו במאצילן שהם אורות גדולים יותר מעולם התיקון שהוא מיעוט האור וע"י העלאת מ"ן הנ"ל נמשכים אורות דתהו להאיר בכלים דתיקון (ועמ"ש בפ' מקץ בד"ה המגביהי לשבת בענין השמן שממנו נמשך עיקר צלילת האור כו').
ה) ומהו ענין מעיין גנים ובאר מ"ח בעבודה. י"ל עוד באופן אחר, ע"פ מה שנת' במ"א (בפ' מקץ בד"ה ת"ר נר חנוכה) ענין ההפרש בין בחי' נר של המצוה דכתיב כי נר מצוה הרי שהמצוה נק' נר ובין בחי' נר של הנשמה דכתי' נר הוי' נשמת אדם הרי שהנשמה מצד עצמה היא ג"כ בחי' נר, והם בחי' או"י ובחי' או"ח כו' ע"ש באריכות, וזהו ממש ענין מעיין גנים ובאר מ"ח שהמצות שהן המשכת בחי' או"י אספקלריא המאירה זהו בחי' מעיין גנים שהוא נמשך מלמעלה למטה מכח"ב דתיקון בבחי' או"י ע"ד שמל' דאצי' נעשית עתיק לבריאה כו' ובחי' נר של הנשמה שהוא בחי' בכל מאדך בחי' או"ח הנמשך מצד הסתר הנה"ב והגוף וכמארז"ל טוב זה יצ"ט מאד זה יצה"ר כו' שעי"ז נמשך בחילא יתיר זהו בחי' באר מ"ח שנעשים מ"ח ע"י שבקעו הסתר הארץ כו' עי"ז נזדככו יותר כו' ויש בזה בחי' יתר שאת כמו שע"י או"ח הנמשך ממראה הלטישה יכולים לראות א"ע מה שלא יוכלו לראות ע"י אספקלריא המאירה ואו"י וכמש"ש, והיינו לפי שעי"ז מתבררים ניצוצי' דחכ' וכתר דתהו כו' וכנ"ל, ונמצא א"כ שהתפלה היא בחי' באר מ"חוכמ"ש בע"ח שער מ"ן ומ"ד דרוש א' שעיקר העלאת מ"ן דנוק' הוא ע"י התפלה דוקא, ובפע"ח שער א' פ"ז שהתפלות הם עיקר ושורש לכ"ז ואין דבר גדול יותר לענין זה כמו התפילות וע"כ קראו רז"ל אל התפילות דברים העומדים ברומו ש"ע עכ"ל וכ"כ הרמ"ז ר"פ צו גבי קרבן תמיד והנה בסוד העולה אז מעלה המל' מ"ן דילה מתוך הקליפות כו' ע"ש והרי תפילות כנגד תמידין תקנום ועוד שהרי עיקר המ"נ דנוק' הן הנשמות הקדושות אשר נפל תוך ז"מ דתהו שצריך לבררם משם ולהעלותם כמ"ש בע"ח שם, ולכן עיקר העלאה זו הוא ע"י העלאת הנשמה עצמה בבחי' מ"ן שזהו בחי' בכל מאדך ונר הוי' נשמת אדם, כי המצות הם בחי' לבוש הנשמה מחדומ"ע שמתבררים ועולים בבחי' מ"ן אכן התפלה בקיום ואהבת כו' הוא העלאת עצמיות השכל והמדות של הנפש שהוא העלאה פנימי' יותר מהעלאת הלבושי' ולכן כתב בפע"ח שהתפילות הם עיקר ושורש להעלאת מ"ן שהו"ע העלאת הנשמות כו' ואף שע"י המצות שנעשו מדברים גשמיי' מעלים ג"כ מ"ן, וכדלעיל וכמשנ"ת בפ' חיי שרה בל' אדמו"ר נ"ע בעצמו מ"מ התפלה הוא בחי' העלאת מ"ן בפנימי' והמצות הם בחיצוני' כו' ע"ש, אלא מ"מ יש מעלה יתירה בקיום המצות ע"ד מ"ש בתניא ח"א פ"ד והנה שלשה לבושים אלו מהתורה ומצותיה אף שנקראים לבושים לנפש רוח ונשמה עכ"ז גבהה וגדלה מעלתן לאין קץ וסוף על מעלת נר"ן עצמן כמ"ש בזוהר דאורייתא וקוב"ה כלא חד דאורייתא היא חכמתו ורצונו של הקב"ה כו' יעו"ש, והנה מעלתן זו הוא מצד המשכת אוא"ס ב"ה שנמשך ע"י מעהמ"צ וזהו בחי' מעיין גנים המשכת כח"ב דתיקון חכמתו ורצונו כו' שמצד המשכה זו יש בהן מעלה יתירה, אכן מצד ההעלאת מ"ן יש מעלה יתירה בתפלה שהוא העלאת מ"ן דפנימי' וזהו"ע באר מ"ח, ואע"ג שבאמת הרי בתומ"צ יש ג"כ העלאת מ"ן וכן בתפלה ודאי יש ג"כ המשכת מ"ד, שהרי התפלה הוא מ"ע דרבנן עכ"פ וכ"ש כשנכלל בה קיום המצות אהוי"ר ודעת ה' וכמ"ש וידעת היום כו' והן יסודי התורה וא"כ נמשך עי"ז גילוי רצוה"ע כמו בכל מעשה המצות עכ"פ ומ"ש בתניא שג' לבושי' דהנפש מהתומ"צ גדלה וגבהה מעלתן לאין קץ וסוף על מעלת נר"נ עצמן, היינו מבחי' נר"ן עצמן דוקא אבל התפלה שהיא קיום מצות ה' שתלוי בנר"ן עצמן להיות וידעת כו' ואהבת כו' פשיטא דלא גרע משאר המצות שהן בלבושי הנפש לבד וא"כ כיון שהתפלה מלבד העלאת מ"ן נמשך עי"ז מ"ד כמו בשאר המצות ואדרבה י"ל שגם המ"ד נמשך ממקום עליון יותר לפ"ע המ"ן כו' וא"כ מדוע נא' דמעיין גנים שהוא מצד המשכת מ"ד שייך יותר בתומ"צ מבתפלה, אך הענין הוא ע"ד מ"ש באגה"ק קרוב לסופו שזו היא מצוה אחת מתרי"ג מצות והאדם צריך לקיים כל התרי"ג כו' ע"ש, כי תרי"ג מצות דאורייתא וז"מ דרבנן הם תר"ך עמודי אור הנמשכים מבחי' כתר עליון למטה להתגלות לע"ל בעוה"ז ע"י היום לעשותם וזהו"ע או"י ואספקלריא המאירה, וא"כ להיות המשכה זו הוא ע"י קיום כל המצות שעי"ז נמשכו כל תר"ך עמודי אור משא"כ בקיום מצוה א' אף שהיא רמה ונשאה לא יצא ידי חובת כללות המשכה זו ולכן השבח דמעין גנים הוא מצד המשכת שע"י התומ"צ שבהן ועל ידן נמשך כללות המשכה זו ממש כו', והשבח דבאר מ"ח שהוא מצד העלאת מ"ן שייך יותר לבחי' התפלה ובכל מאדך ועם היות שגם ע"י כל המצות מעלים מ"ן מ"מ עיקר העלאת מ"ן דנוק' הוא ע"י התפלות כנ"ל.ו) וענין באר חפרוה שרים ע' בע"ח שער ל"א (הוא שער הארת המוחי' זו"נ) פ"ז וז"ל כי חפירת הבאר הזאת לעשות לה בית הרחם והכרי' היא לעשות כלי מ"ן של הנוק' ובאימא נעשה בחי' זו ע"י חו"ג דא"א ובנוק' דז"א ע"י אי' כו', ויובן ממ"ש בפ' משפטים ע"פ לא תהי' משכלה ועקרה אפילו בית ולד אין לה כו' שאינו תופס במוחו ושכלו האמת כו', והנה העצה לעשות כלי ריקן הוא כמ"ש לב נשבר ונדכה כו' ע"ש וז"ע מ"ש בע"ח כי חפירת הבאר כו'.
וענין הכרייה י"ל שזהו מש"ש בענין כוס של ברכה צריך הדחה מבפנים, ועמ"ש מענין זה במ"א בביאור ע"פ עיני כל כו' פותח את ידיך כו' ובשה"ש ע"פ ע"כ עלמות אהבוך. ומ"ש בע"ח והנה אחר החפירה והכרי' אומרים לה עלי באר כו', זהו"ע ותתפלל חנה על הוי' המבואר ע"פ לא תהיה משכלה ועקרה הנ"ל. וע' בזהר בהעלותך דק"נ סע"א וס"פ וילך דרפ"ו ע"א מענין באר חפרוה כו' ועוד בזוהר ויקהל קצ"ז ע"ב מענין כרוה נדיבי העם (ועמ"ש בפ' ויקהל בד"ה קחו מאתכם כו'), ועוד מענין נדיבים בזוהר ויקרא די"ט ב' דכ"ו א' ועוד מענין באר בזוהר שמות די"ב סע"ב (וכמ"ש בפ' תולדות ע"פ ראה ריח בני כו') דנ"ד ע"א קי"ג סע"ב קי"ד ע"ב, ח"ג דס"ב א' דרס"ו, ובפע"ח שער השבת פכ"א (כי שמי' רבא אותיות באר היינו שע"י העלאת מ"ן באר מ"ח נמשך גילוי שמי' רבא ועמ"ש מענין שמי' רבא בפ' שלח ע"פ אני הוי' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים כו') ובזהר גדול י"ג ג'.
עוד י"ל פי' חפרוה שרים ע"ד המבואר במ"א בענין ג' שרי פרעה שר המשקים כו' כי פרעה בחי' העורף וג' שרי פרעה קנה וושט וורידין וכמו"כ יש ג' שרים אלו בקדושה כי בחי' שר המשקים זהו הקנה שממשיך יסוד המים שבמוח אל הלב ושר האופים זהו בחי' תורה לכו לחמו כו' ובחי' שרים אלו הם החופרים באר מ"ח בחי' עומקא דליבא כו', וע' ברע"מ פ' פנחס דרל"ה ב' מעיין גנים כו' לבונה דמוחא נוזלים על קנה דריאה וכו' וכן, בע"ח נז' בענין חפירת הבאר שזהו"ע והחמישית לפרעה כו'.
עוד י"ל בפי' מעיין גנים באר מים חיים ע"ד שנת' ע"פ תקעו בחודש שופר אך מי שפגם בתומ"צ (שהן בחי' מעיין גנים ונהר יוצא מעדן להשקות את הג"ן סדרי' דאוריי' כנ"ל) כו' העצה כמ"ש ממעמקים קראתיך כו' וכמשל הנהר שנחרב ויבש שכשרוצים למלאותו חופרים בעומק יותר במקור הנביעה שעי"ז חוזר ומתמלא כך ע"י התשובה נמשך גילוי רצה"ע שלמעלה ממדרי' הרצון המלובש בחכמה הנמשך ע"י התומ"צ כו'.
וזהו מעלת ומדרי' באר מ"ח בחי' תשובה כו' וזהו וכגנה זרועיה תצמיח ע"י מעיין גנים כן ה' אלקים יצמיח כו' וכמ"ש במ"א ע"פ זה, וזהו ג"כ ענין ונוזלים מן לבנון שכדי לבוא לבחי' תשובה הוא ע"י י"ג מדה"ר וב"ק מכרזת שובו כו'.
עוד י"ל מעיין גנים קאי על יושבי אוהלים העוסקים בתורה ותפלה, ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן כו', ובעלי עסקים שטרודי' בהבלי עוה"ז וכשמתפלל ולומד אח"כ זהו כעין באר מ"ח שנובע מתחת הקרקע כו', ועמ"ש בפ'נח בד"ה מים רבים מענין תפילת הבעל עסק שהוא מדרי' גבוה כו', ועמ"ש בפ' תרומה בענין אמצאך בחוץ כו' ובשה"ש ע"פ יונתי בחגוי הסלע כו' הראיני כו', והסלע הוא שנעשה באר מ"ח, והיינו ע"י ונוזלים מן לבנון קביעות עתים לתורה וכמארז"ל שנה עליו פרק אחד כו'. ועפ"ז יובן מ"ש בזהר פ' תולדות דקל"ה ב' מעיין גנים דא אברהם באר מ"ח דא יצחק כו' כי אברהם תיקן תפילת שחרית ויצחק תיקן תפילת המנחה כי גם בכל אדם הנה תפילת שחרית שהוא בקומו ממשנתו מקודם עסקיו בגשמיות עוה"ז זהו בחי' מעיין גנים ותפיל' מנחה שהיא אחר טרדתו בגשמיות עניני עוה"ז כאשר אח"כ נכנס לביהכנ"ס וצועק לבו אל ה' בתפלת מנחה זהו בחי' באר מ"ח כו' ולכן נק' תפלה זו מנחה עמ"ש בפ' וישלח ע"פ ויקח מן הבא בידו מנחה כו' מנחה ר"ת מ"ן ח"ה ע"ש הפי' בזה, ונוזלים מן לבנון דא יעקב ענין ונוזלין ממילא כי יעקב תיקן תפלת ערבית ופי' בזוהר חיי שרה (דקל"ג ע"א) ענין תפלת ערבית רשות דכיון דאיתייהבית כו' וזהו"ע ונוזלים ממילא וכמ"ש במ"א על מאמר הנ"ל שהוא מפני שהמשכה זו הוא מבחי' אתעדל"ע שלמעלה מאתעדל"ת והאידנא קבעוהו חובה כו' ועמ"ש בפ' תולדות ע"פ זה ואלה תולדות יצחק יצחק מלמטה למעלה אברהם מלמעלה למטה, וזהו"ע מעיין גנים ובאר מ"ח, ועמ"ש בפ' שלח ע"פ אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים בענין שלע"ל יאמרו ליצחק כי אתה אבינו כו' ועמ"ש מזה ר"פ ויצא, ועמ"ש ע"פ ראה ריח בני בענין ההפרש בין בארה של מרים שהוא הנובע מאליו שהוא מעין העלאת מ"ן להמשיך מהקו א"פ, אבל הבאר שע"י חפירה וכרי' הוא העלאת מ"ן להמשיך מבחי' סוכ"ע שלמעלה מהקו ולהעלאת מ"ן זה צ"ל המשכה תחלה לעורר המ"ן כזה, וז"ש אז ישיר ישראל כו' דהיינו אחר שצ"ל חפרוה כרוה כו' ע"ז צ"ל אתעדל"ע תחלה.
פרשת חקת · אז ישיר ישראל
אז ישיר ישראל
אז ישיר ישראל עלי באר ענו לה. פי' עלי באר ע"ד מעיין גנים באר מ"ח ונוזלים מן לבנון, שפי' מעיין גנים קאי על הנשמות כמו שהם למעלה טרם בואם להתלבש בגוף שהוא בגעה"ע או התחתון לכן נק' מעיין גנים, וכאשר נתלבשה בגוף אזי היא בחי' באר מים חיים שכמו הבאר הוא כשהמים בוקעים את עפר הארץ ונובעים מלמטה למעלה, כמו"כ הנשמות בוקעים את עפר הארץ הוא הגוף כו' ומתעלים מלמטלמ"ע כו'. ולהבין פי' ענין עלי באר צ"ל ענין חטא משה שפי' רש"י ז"ל שהי' לו לדקדק במה שאמר לו הקב"ה ודברתם אל הסלע והם הכו את הסלע פעמיים, וצ"ל מפני מה גדול חטאם כ"כ ע"ז הלא אמר לו הקב"ה קח את המטה, ועל מה אמר לו שיקח את המטה אם לא שיכה את הסלע וכמו בפ' שלח שאמר לו בפירוש והכית בצור כו', וא"כ מאחר שבפ' בשלח א"ל בפירוש שיכה בצור וכאן א"ל שיקח את המטה שלכאורה הוא למותר אם לא יכה את הסלע והן אמת שנצטווה בפירוש ודברתם אל הסלע, אבל כשטעה והכה אתהסלע מפני מה גדול חטאם כ"כ שכשביקש והתפלל תקט"ו תפלות לא נענה כלל, עכצ"ל שעיקר החטא הי' במה שהנהיג בסלע כמו בצור שהכה אותו כו', והענין הוא דאיתא בילקוט משל לנער כשהולך לבית הספר רבו מכה אותו ומלמדו משהגדיל מייסרו בדברים כך בצור נאמר והכית בצור אבל בסלע ודברתם אל הסלע שנה עליו פרק אחד כו'.
ולהבין זה הנה צור וסלע קאי על נשמות וכמ"ש חי ה' וברוך צורי כו', וכתיב ה' סלעי כו', והנה מיד אחר יצ"מ נקראו צור ואח"כ כתיב ולא נתן ה' לכם לב לדעת ועינים לראות עד היום הזה, שאז נקראו סלע שזה הי' בשנה אחרונה מהמ' שנים שהיו במדבר, ונמצא כי ע"י הילוכם במדבר נעשה בהם ההפרש בין צור לסלע, והנה כתיב שחורה אני ונאוה בנות ירושלים שהנשמות קודם שנתלבשו בגוף נק' בנות ירושלים ע"ד מ"ש נשמה שנתת בי טהורה היא אתה בראת כו', פי' אתה בראתה שבאתה לבחי' בריאה יש מאין, אבל קודם לזה היתה טהורה שהי' באצי' וזהו בנות ירושלים דפי' ירושלים הוא יראה שלם והיינו כי אברהם קרא למקום יראה כמ"ש בהר ה' יראה ושם קראה שלם כמ"ש מלכי צדק מלך שלם והקב"ה חיבר ב' השמות וקראה ירושלים ע"ש יראה שלם (כמ"ש התוס' פ"ב דתענית דט"ז א' שלכן אין נותנים יו"ד בתיבת ירושלים, כי הם ב' תיבות יראה שלם, והוא מהמדרש רבה פנ"ו בס' בראשית), והיינו שהיראה היא בשלימות דהנה בנבראים א"א להיות היראה בשלימות ואפי' במלאכים נאמר ובמלאכיו ישים תהלה לפי שהיראה אינה בשלימות, אבל בירושלים היא מל' דקדושה שהיא אלקות הוא יראה שלם שהיראה היא בשלימות והנשמות קודם בואם להתלבש בגוף נק' בנות ירושלים שהי' לה בחי' יראה בשלימות כו' וכשנתלבשו בגוף אומרת על נפשה שחורה אני כי בבואה בגוף אמרו יגעת ביראה שצ"ל יגיעה בכדי לבוא לבחי' יראה ואפי' כשבא לבחי' יראה הנה היראה אינה בערך כלל כמו היראה שהי' לה קודם בואה לגוף, לכן אומרת ע"ע שחורה אני, אבל אעפ"כ ונאוה שע"י הגוף היא באה לבחי' כלה להיות בבחי' כלתה נפשי לחצרות ה' כו' שבחי' זו הוא ע"י התורה דוקא, והתורה ניתנה למטה דוקא כו'.
ולהבין פי' וענין כלה, הנה בבחי' כלה יש כמה מדרגות שבתחלה כתיב בנעוריה בית אביה ואח"כ ואם היו תהי' לאיש בחי' אירוסין ואח"כ ואם בית אישה נדרה כו' בחי' נשואין כו', ופי' בנעוריה בית אביה ע"ד שמעי בת וראי, ואח"כ שכחי עמך ובית אביך ויתאו המלך יפיך הוא בחי' כלה כו' שפי' בת הוא ע"ד בת נדיב בתו של אברהם שנק' נדיב כו', והנה ז"ע מ"ש זכרתי לך חסד נעוריך לכתך אחרי במדבר פי' חסד נעוריך שבחי' זו הוא עדיין בנעוריה בית אביה כו' וזהו ג"כ בת נדיב בת אברהם איש החסד כו', ולהבין זה הנה שורש ישראל הוא מבחי' תבונה ופי' תבונה הוא בן ובת, ופי' וענין תבונה דהנה כתיב ולתבונתו אין מספר וצ"ל מהו שייך בחי' מספר בתבונה והל"ל ולתבונתו אין חקר, והענין הוא דהנה כתיב גדול אדונינו ורב כח שיעור קומה של יוצר בראשית רל"ו אלפים רבבות פרסאות כמנין ורב כח, אבל לתבונתו אין מספר דהנה ארז"ל צדיקים אין להם מנוחה שנאמר ילכו מחיל אל חיל, והיינו שהם עולים תמיד בעלי'אחר עלי', דהנה יש ג"ע העליון וג"ע התחתון והנה בין געה"ע לתחתון צ"ל טבילה בנהר דינור כי אין ערוך כלל בין ההשגה שבג"ע התחתון להעליון לכן צ"ל טבילה בנהר דינור לשכוח לגמרי על מה שהשיג בגעה"ת ע"ד כמו ר"ז שצם מאה תעניתא כי היכא דלשכח כל תלמוד בבלי כי בא"י היו מבלבלים לו מה שלמד בח"ל כי כל רב מבבל וכל רבי מארץ ישראל כו', ועל דרך זה הוא גן עדן העליון והתחתון, והגם שנת' רק ב' בחינות גן עדן העליון והתחתון אבל באמת יש רבוא רבבות מדרגות עד אין קץ ושיעור ולכן אין להם מנוחה, וכאשר יתבונן בזה הנה יולד אצלו בחי' בן ובת הוא בחי' אהוי"ר שהאהבה היא כאהבת הבן אל האב כו', והנה בחי' אהבה זו נק' נפשי אויתיך בלילה שכמו האדם אוהב חיי נפשו כמו"כ הוא האהבה לאלקות שהוא ית' הוא חיי החיים מכלכל חיים בחסד כלי בתוך כלי כו', והנה בחי' זו נק' לכתך אחרי במדבר דהנה יש פנים ואחור כמ"ש אחור וקדם צרתני ותשת עלי כפכה דצ"ל מ"ש ותשת עלי כפכה, ויובן בהקדים ענין פנים ואחור דהנה כמו עד"מ באדם דהנה הפנים הוא שבו עיקר החושים כמו ראי' ושמיעה וגם הנה כתיב חכמת אדם תאיר פניו, משא"כ בבחי' אחור וזהו שבחי' חסד נעוריך נק' לכתך אחרי במדבר כי אהבה זו היא אהבה בבחי' קרירות וכמו אהבת הבן אל האב, אבל בחי' פנים הוא האהבה בבחי' פנימיות הרצון ותשוקה ותענוג, וזהו בחי' קדם כמו שבקדם מאיר השמש שהוא בחי' הארת האור כן הוא בבחי' פנים הוא בחי' התגלות הרצון כו', ובחי' זו נק' כלה לשון כלתה נפשי שהוא בחי' אהבה בשלימות הנפש ובבחי' תשוקה וכמ"ש ואל אישך תשוקתך, וז"ע ההפרש בין צור לסלע שבחי' צור הוא בחי' לכתך אחרי במדבר בחי' בנעוריה בית אביה שנקראו צור תיכף אחר מ"ת כו', אבל בסוף מ' שנה שעז"נ ולא נתן ה' לכם לב לדעת כו' עד היום הזה אז נק' סלע שהוא אהבה דבחי' כלה כו', והענין הוא דהנה כתיב ושמתיך בנקרת הצור שטבע הצור הוא כשמכין אבן ע"ג אבן יוצא מהן אש, והנה קודם שיצא האש הי' הוא בהעלם בנקרת הצור שהוא מקור האש היוצא אח"כ, ויובן זה בעבודה בנפש האדם שהאש שבצור הוא בחי' האהבה המוסתרת שיש בכאו"א מישראל אמנם היא בהעלם עדיין וצריך לעוררה להוציאה מהעלם אל הגילוי, וע"פ הקבלה הנה הפרדס בעה"כ בערך צור פי' צור במל', ופ"ש בת"ת וסלע פי' כלת משה מל' כמו שהיא באצי', ובמאו"א א' צדיק פי' צור ת"ת וסלע בינה, ונמצא כי לפי' הפרדס שצור הוא במל' הנעשה מקור לבי"ע ה"ז בחי' מל' מל' כ"ע שמעלים ומסתיר כו', משא"כ סלע היא בחי' פנימיות המל' שנק' כלת משה כמו שהיא באצי' ואינה יורדת בבי"ע כלל, ולפי' המאו"א שצור בת"ת י"ל כי ז"א שייך לעולמות כי אם לא יהי' נבראים על מי ירחם או יתחסד, וכמ"ש זכור רחמיך וחסדיך כי מעולם המה, כי אמרתי עולם חסד יבנה, משא"כ המוחין אינם שייכים לעולמות כלל ולכן אלפים שנה קדמה התורה לעולם כו', ונמצא כי סלע היא בחי' גבוה מאד, והיינו כי צור זהו עדיין בחי' בנעוריה בית אביה שהוא בחי' המל' שמסתתרת בבריאה אמנם סלע כלת משה היא כמו שמתייחדת באצי', ולפי' המאו"א ת"ת שייך עדיין לעולמות שהרי נק' עכ"פ סוכ"ע כו' כמ"ש במ"א, משא"כ סלע בינה היא עם החכ' בבחי' תרדל"מ.ומעתה יובן הילקוט מ"ש כשהוא נער רבו מכה אותו ומלמדו פי' מכה אותו ע"ד מ"ש בזהר בפ' שלח שאמר ריש מתיבתא אעא דלא שליט בי' נורא מבטשין לי' גופא דלא סליק בה נהורא דנשמתא מבטשין לי', וצ"ל מה שהמשיל את הגוף לאעא, אך הענין הוא דכתיב כי האדם עץ השדה שהמשיל הכתוב את האדם לעץ השדה והנה כמו עץ השדה דלא שליט בי' נורא מבטשין לי' וסליק בי' נהורא כך גופא דלא סליק בי' נהורא דנשמתא מבטשין לי' וע"י הביטוש סליק בי' נהורא. וענין הביטוש הוא מ"ש זבחי אלקים רוח נשברה לב נשבר ונדכה, דהנה בכל הקרבנות נאמר קרבן להוי', והיינו כי קרבן הוא ל' קירוב והקירוב הוא לשם הוי' ולכן נאמר אשה להוי' אשה הוא בחי' אש ה' לגבי הוי', אמנם צ"ל קרבן גם לשם אלקים וזהו זבחי אלקים רוח נשברה לב נשבר ונדכה, פי' ונדכה דיש דכה ונדכה דכה הוא מה שבעצם הוא נשבר אבל נדכה הוא שמשברין ע"י הביטוש שה"ע המרירות על הריחוק איך שהוא רחוק מאור פניו ית', וזהו ג"כ ענין לעולם ירגיז כו' עמ"ש מזה בלק"ת פ' שלח בד"ה בפ' נסכים, וענין ביטוש זה זהו רבו מכה אותו ומלמדו ונק' מכה הגם שזהו רק בדברים אך זהו ע"ד מ"ש במשה ויך את המצרי וארז"ל ע"פ הלהרגני כו' שהרגו בשם, ופי' מלמדו ע"ד מ"ש דוד מכל מלמדי השכלתי פי' שהכל הוא המלמד דהנה כתיב כי כל בשמים ובארץ, דהנה ארץ היא בחי' מל' שמחיה ומהווה וכמ"ש ואתה מחיה את כולם, אבל בשמים כתיב לך ה' הגדולה כו' ובחי' כל הוא מחבר שמים וארץ וכמשת"י דאחיד בשמיא ובארעא כו', ופי' דאחיד בשמיא ובארעא שמחבר בחי' שמים וארץ, ועוי"ל פי' דאחיד ל' אחד שממשיך בחי' אחד כמו שהוא מושג בשמים בחי' ז"א דשם הוא לך הוי' הגדולה בחי' בטל וטפל לך שיומשך ויתגלה כן ג"כ בארץ ג"כ הגם כי הארץ הוא בחי' ואתה מחי' את כולם אפילו נפרדים כו', וז"ע גוי אחד בארץ שנש"י ממשיכים בחי' אחד גם בארץ והיינו לפי שמכל מלמדי השכלתי שהכל הוא המלמד, ולכן נעשה מכל לך היינו בחי' לך ה' הגדולה גם בארץ ג"כ, וזהו מ"ש אני ה' מלמדך להועיל ות' מסקיד לך שזהו ע"ד שארז"ל דברי חכמים כדרבונות שנק' דרבון ומרדע ומלמד דרבון שדר בינה בפרה ומרדע שמורה דיעה בפרה מה הדרבון הזה מכוין את הפרה לתלמי' כו', ועד"ז הוא פי' מלמד שמלמד את הפרה כו', הם נשמות דבריאה שנק' זרע בהמה כו', כי שורש לשון תלמי' הוא מל' תל ולכן מפני שע"י המחרישה נעשה הארץ תלמים שנעשה העפר גבוה במ"א ונמוך במ"א, וע"פ הקבלה תל נק' היסוד תל שהכל פונים בו הוא יסוד שנשפע בו מכל הע"ס, ופי' מכוון הפרה לתלמי' שתתעלה באצי' כי הנה כתיב ששם עלו שבטים שבטי י"ה, שכמו שבבריאה י"ב שבטים הם י"ב בקר דבריאה כמו"כ באצי' הם י"ב גבולי אלכסון דז"א דאצי' ולכן נקרע הים לי"ב קרעים בכדי שכל שבט יעלה במסילה שלו שבאצי', וכמו"כ פי' כאן מכוון את הפרה היינו נשמות דבריאה שיתעלו באצי' לשרשן ומקורן כו', והיינו ע"י שמכל מלמדי השכלתי להיות בחי' אחד גם בארץ ועי"ז נעשה ארץ ל' רצוא לעלות לאצי' כו', משהגדיל מייסרו בדברים ומלמדו פי' משהגדיל שזהו כמ"ש כי מי גוי גדול אשר לו אלקים קרובים אליו וכמ"ש באברהם ואעשך לגוי גדול אותה אומה שכתיב בה כימי גוי גדול ממך אני מעמיד כו', ונק' גדול ע"ש שדבוקים בבחי' גדול הוי' כו', כי קרב לגבי דהינא כו', ואז מייסרו בדברים שזהו מ"ש אחור וקדם כו' ותשת עלי כפכה ל' כפי' שאפי' בבחי' קדם הוא בחי' פנים דהיינו משהגדיל צ"ל בחי' כפי' רק הכפי' הוא בדברים וזהו ודברתם אל הסלע וארז"ל שנה עליו פרק אחד כו', כי בתורה יש הכח שיוכלו לבוא לבחי' כלה בחי' כלתה נפשי כו' וז"ע כפכה כי התורה ניתנה מכף אל כף כו', וזהו מעין גנים באר מ"ח מעין גנים קאי על הנשמה כמו שהיא קודם ירידתה בגוף באר מ"ח היא העלי' מלמטלמ"ע ע"י הגוף כו', וזהו עלי באר ענו לה שעלי באר הוא ע"י ענו לה בדברים כו'.
ועפ"ז יובן חטא משה מה שהכה את הסלע, שע"י הכאה זו הוריד נש"י ממדריגתם שהי' במדריגת סלע והורה שהם עדיין במדריגת צור כנ"ל ההפרש בין צור לסלע כו', והענין דהנה בסוף המ"ם שנה שהלכו במדבר נאמר ולא נתן ה' לכם לב לדעת ועינים לראות עד היום הזה, וארז"ל מכאן שלא קאים אינש אדעתי' דרבי' עד מ' שנים, אבל לאחר מ' שנין קאים אדעתי' דרבי', וא"כ מ"ש במ"ת פב"פ דיבר ה' עמכם שפי' פב"פ הוא בחי' התלבשות פנים דא"א בפנים דז"א כמ"ש הרמ"ז ע' בד"ה ראה אנכי והוא הגהות על ד"ה ראה שבלק"ת, או זהו בחי' ד"ע שהאיר בד"ת, א"כ בשנת המ"ם הגיעו ישראל למדריגת ד"ע היינו להשיג איך דקמי' כלא חשיב, וזהו מדריגת סלע שהוא בבינה כמ"ש המאו"א שבינה היא תרדל"מ עם החכ' שבה מלובש אוא"ס שהוא בחי' אחד האמת כמ"ש בסש"ב פל"ה בהג"ה והיינו ששם הוא בחי' דיעה העליונה שהיא האמת איך דקמי' כלא חשיב וכמ"ש הרמב"ם ע"פ ה' אלקים אמת שאין לך מציאות אמיתי זולתו, וישראל השיגו בחי' זה, ומשה הכה את הסלע הורה שנש"י הם עדיין במדריגת צור שהוא בחי' חסד נעורייך לכן הי' חטא שלהם גדול מנשוא. אך לפ"ז למה ציוה לו קח את המטה כו', דהנה מטה משה הי' בחי' א' עם מטה דיעקב שכתיב כי במקלי עברתי את הירדן כי במקלי ר"ת ברוך כבוד ה' ממקומו, ור"ת לישועתך קויתי ה', והנה במקל דיעקב כתיב ויקח לו יעקב מקל לבנה לח ולוז כו', לבנה בחי' חסד לוז הוא גבורה שמראהו אדום, והמקל הי' בחי' המחבר חו"ג והיינו ת"ת פצלות לבנות נוטה כלפי חסד כו', וכמו"כ הי' מטה משה והיינו כי המטה רומז לבחי' ממשלה ולמעלה הנה מט"ט הוא בחי' מטה דז"א, ולכן אמר לו שיקח את המטה הוא בחי' הממשלה אבל לא שיכה במטה כי המטה שמכין בו הוא מטה אחר (כמ"ש במ"א בד"ה וככה תאכלו).
והנה לע"ל במשיח נא' ג"כ מטה עוזך ישלח כו', שיהי' ג"כ אבל זהו בחי' היותר נעלה ממטה משה כי כמו בעבודה בנפש האדם יש ג' מדרגות בחי' בנעוריה בית אביה ואח"כ ואם היו תהיה לאיש ואח"כ ואם בית אישה נדרה, כמו"כ יש ג' בחי' במטה, הא' לגבי בחי' בנעוריה היינו בחי' המטה שנק' שבט שז"ע חושך שבטו שונא בנו ואהבו שחרו מוסר, הב' לגבי ואם הי' בחי' אירוסין הוא מטה משה בחי' ממשלה ואז יוכל לפעול ע"יהדיבור כמ"ש דבר מלך שלטון שדיבור המלך שהוא בחי' מושל אז פועל דבורו, ולגבי בחי' ואם בית אישה נדרה זהו בחי' מטה דמשיח שיהי' לע"ל מטה עוזך כו', ולכן לע"ל נא' והניף ידו על כו' והכהו לשבעה נחלים שיהי' בקיעת הנהר בא"א לגמרי שיהי' רק לז' נחלים ולא לי"ב להיות כי לע"ל יהי' העלי' בז"ת דע"ק כו'.
באר חפרוה שרים. קאי על האבות דהנה כתיב מקדש אד' כוננו ידיך, מקדש קאי על נש"י כמ"ש ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם בתוכו לא נאמר אלא בתוכם בתוך כאו"א מישראל והיינו שהם נק' מקדש, וההפרש שבין מקדש לעולמות הגם דכתי' את השמים ואת הארץ אני מלא אבל זהו בבחי' העלם אבל בבהמ"ק מאיר בגילוי וצ"ל בחי' כלי לזה וזהו ע"י האבות אברהם יצחק ויעקב הם ג' ידות יד הגדולה יד החזקה יד הרמה כו', וזהו מקדש אד' כוננו ידיך, וזהו באר חפרוה שרים, גם במחוקק זה משה שע"י התורה יכולים להיות בחי' כלי להשראת אור זה כו'.
פרשת חקת · אז ישיר ישראל
אז ישיר ישראל
[פ' חוקת תקפחי"ת]
אז ישיר ישראל את השירה הזאת עלי באר ענו לה כו'. הנה כתיב מעיין גנים באר מים חיים ונוזלים מן לבנון. פי' שזהו השבח שהקב"ה משבח את כנס"י איך שהיא בחי' מעיין גנים ובחי' באר מים חיים, כי הנה ענין באר מים חיים הוא מים הנובעים, כי הבאר הוא מה שחופרים בארץ ומוצאים שם גיד הנובע מים חיים ומתמלא ממנו הבאר. והנה עיקר הטעם שנקראו מים חיים הוא מפני שעוברין דרך עובי הארץ וכמבואר בגמ' (בבכורות דנ"ה) דכל המעיינות אפילו הנובעות בהרים רמים סולמי דפרת נינהו דהיינו שמקלחין תחת הקרקע ועולין בהרים כמו סולם, הרי נעשו מים חיים לפי שעברו דרך הקרקע שהרי מצד עצמן הם מי פרת, ומי פרת יש בו לפעמים נוטפים מרובים על הזוחלין דהיינו שמי הגשמים הם רבים יותר מעצם מי הנהר ואינם כמים חיים ממש לפמ"ש בהרמב"ם שכל הנהרות פסולי' לקידוש מי חטאת ולחד מ"ד בגמ' אינו מטהר בזוחלין כלל ודינו רק כמי גשמים שהם מים עליוני' היורדים מן השמים, וע"י שעוברין בעובי כדור הארץ נעשו מים חיים שמעולי' ומשובחי' הרבה יותר ממי הגשמים הן בעצם מהותן שהם זכים וצלולים ביתר שאת ויתר עז ממי גשמים וזה נעשה בהם ע"י שעברו עובי הארץ שעי"ז נזדככו ונצללו וכן לענין הדין המים חיים דוקא כשרי' לטבילת הזב ולטהרת מצורע ולפרה אדומה (הרי ג' טומאות אלו החמורים שהצריכה התורה בהם שילוח כמ"ש וישלחו מן המחנה צרוע וזב וכל טמא לנפש כו' נטהרי' ע"י מים חיים כו' דוקא משום שעי"ז נמשך מבחי' סתימו דכל סתימין דקמי' כחשיכה כאורהכו') וכו'. וכ"ז שנעשו מים חיים הוא רק ע"י שעברו בעובי הקרקע כנ"ל שעי"ז דוקא נזדככו כו', וכך יובן הנמשל בכנס"י שנקראת באר מים חיים דוקא ע"י ירידת הנשמה בגוף בעה"ז שהגוף החומרי מסתיר על אור קדושת הנשמה הוא כמשל קרקע עולם המסתיר על גידי המים הנמשכים בו ממי פרת ואחר שהגידים בוקעי' את הקרקע נק' מים חיים, כך כשהנשמה מתגברת לצאת ממחשך חומריות הגוף בתשובה ויצעקו אל ה' אזי נקראו הנשמות באר מים חיים, כי הנה הנשמה עצמה היא נמשכת מבחי' מים עליונים שנק' מים דוכרין (כנז' בגמרא בברכות דנ"ט ע"ב גבי מי גשמים משיצא חתן כו' שהמים היורדים מן השמים נק' חתן כן פי' בערוך) ומשם ירדו למטה להתלבש אח"כ בגופות, וזהו ממש כמשל המעיינות שנמשכי' מנהר פרת ונעשו מים חיים ע"י שעוברין דרך קרקע עולם כנ"ל ומבואר בגמ' שם בבכורות דנהר פרת הוא דמעיקרא דהיינו שהוא בחי' ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן, ומבחי' נהר זה היוצא מעדן למעלה ברוחניות נמשכו הנשמות וכנודע בזהר פ' אמור ע"פ בעבר הנהר ישבו אבותיכם כו' וז"ש רז"ל מה שמו יובל שמו שהוא בחי' שכינתא עילא' עלמא דחירו, לכן נק' מים דוכרין, כי היא בחי' ה' עילא' דשם הוי' ובחי' ג' אותיות ראשונות דשם הוי' נק' אותיות זכרים לגבי בחי' ה' תתאה שהיא בחי' מקבל מכולם וכנז' בזהר פ' ויחי דרמ"ו ע"א כיון דסלקא מלה מכנס"י ולעילא כולא הוא דכר כו', וגם יובל דוכרא הוא כמבואר בתרגום דיהושע ו' פסוק ח' ע"פ שופרות היובלים ע"ש. וזהו ענין מארז"ל ישראל עלו במחשבה, שהנשמות נמשכו מבחי' מחשבה עילאה והיא בחי' ה' ראשונה דשם הוי' כנודע שהיא הנק' ג"כ נהר כמשל המחשבה שאינה נחה כלל רק תמיד משוטטת, ומשם ירדו אח"כ מלמעלה למטה בסדר בחי' השתלשלות העולמות ונמשכו בבחי' ה' תתאה ואח"כ משם ע"י ריבוי השתלשלות נמשכו למטה עד שבאים ומתלבשים בחומר גופני בעה"ז שהוא כדוגמת משל עפר הארץ בחי' דומם גשמי, ומשם הנשמות חוזרים לצאת ממאסר הגוף בתשובה ורעותא דליבא שהיא בחי' מיין נוקבין העולי' מלמטה למעלה דהיינו בחי' אתעדל"ת ואזי נק' הנשמות באר מים חיים דוקא שקנו להם הוי' חדשה ביתר שאת ויתר עז ממעלתם הראשונה שנמשכו מבחי' נהר היוצא מעדן כו' ע"י עברתם דרך הגוף דוקא בבחי' אתכפיא ואתהפכא שהוא בחי' בירור מלמטה למעלה, וזהו ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים חצים אל הים הקדמוני (פי' מחשבה עילא' נק' הים הקדמוני, כי המחשבה היא מיוחדת עם העצמות משא"כ הדבור דעת לחשות ועת לדבר) וירושלי' היא בחי' ה' תתא' שמשם ירדו הנשמות לגופות, ולפי שע"י ירידתן למטה נתעלו להיות בעילוי עצום בבחי' באר מים חיים ע"כ אמר ביום ההוא יצאו מ"ח מירושלים אל הים הקדמוני שע"י ירידה זו מתגלה הארה יתירה כדלקמן אי"ה.
(מ"ח סולמי דפרת נינהו רק שעברו דרך הארץ כך הנשמות מבחי' ונהר היוצא מעדן יובל שמו דכרא הוא מ"ד עלו במחשבה וירדו למטה בה' תתאה ועה"ז ועי"ז נעשי' מ"ן יצאו מ"ח מירושלים כו').ב) אך כדי להבין ביאור הדברים י"ל מהו פי' מעיין גנים שהוא ענין ירידת כנס"י מלמעלה למטה, כי השבח הזה שמשבח את כנס"י הוא כולל ב' דברים דהיינו שהיא בחי' מעיין גנים ובחי' באר מים חיים, והנה בחי' באר מ"ח הוא נתהווה מצד ירידתן בגוף כנ"ל, ובחי' מעיין גנים שאמר תחלה הוא מצד שרש נשמתן קודם שירדו בגוף שהם היו אז ג"כ במעלות ומדרגת בחי' מעיין גנים. וביאור הדבר דהיינו להבין מהו בחי' מעיין גנים ומהו מעלת בחי' באר מ"ח שגבוה יותר מבחי' מעיין גנים, דלכאורה הרי המעיין הוא ג"כ מים חיים וא"כ כיון שגם קודם ירידתן היו בחי' מעיין מהו עוד יתרון מעלת באר מ"ח. הנה כתיב ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן, פי' עד"מ הגן הגשמי צריך הוא להיות בו מעיינות הולכין ומשקין אותו בתמידות בכדי שיהי' הגן רוה ממשקה המים ויצמיח כל טובי הארץ מפירות ואילנות וכל מיני תענוגי בנ"א כי המים מצמיחי' כל מיני תענוג כו', וכך יובן הנמשל במעיין גנים העליונים דכתיב ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן היינו בחי' גילוי אלקות שמתגלה ומאיר בג"ע העליון ובג"ע התחתון שהן הנקראים בשם גנים עד שהנשמות נהנים שם מזיו השכינה ותענוג זה נגדל ונצמח דהיינו בתוספת אור וגילוי תמיד מפני סיבת ההשקאה ממעיין הנובע בגנים הללו והיינו מ"ש ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן פי' להשקות ג"ע העליון והתחתון והיינו להיות כי הנהר הוא בחי' בינה ושם מתגלה בחי' מקור כל התענוגים שלמעלה מעלה גם מבחי' החכמה כמו עד"מ באדם כשמבין ומשיג השכל מתמלא תענוג כו' ומשם נמשך בחי' תוספת אור בג"ע להיות הנשמות נהנין ומתענגים מזיו וה"ז ממש כמו מעין המשקה את הגן ועי"ז בא סיבת גידול צמחים שבו. אך הנה מ"ש ונהר יוצא מעדן דמשמע שיוצא מן ההעלם לגילוי כמו המעיין שנובע מהארץ, הוא כי הנה הוא ית' נק' סתימו דכל סתימין וצריך להביאו לבחי' גילוי מן ההעלם להיות נמשך ממנו בחי' מעיין גנים שהוא בחי' נהר היוצא מעדן, כי אפילו עדן עצמו הוא בחי' העלם כמארז"ל עין לא ראתה כו' וזהו פי' מעיין גנים, דקאי השבח על כנס"י כי ישראל עלו במחשבה הוא בחי' נהר היוצא מעדן כנ"ל ע"כ מצד שרשן זה הם בחי' מעיין גנים שהוא בחי' נהר היוצא מעדן להשקות כו' אך אח"כ כשירדו למטה בהתלבשות בגופים ועושים מצות מעשיות נקראים באר מים חיים. כי הנה ההפרש בין מעין לבאר שהמעיין נובע מעצמו מלמעלה למטה, משא"כ הבאר הוא ע"י חפירה ועי"ז נובע מלמטה למעלה, וכך בחי' מעיין גנים הוא בחי' ההמשכה הנמשכת מלמעלה למטה דהיינו מצד עצם שרש נשמת ישראל כמו שהיו למעלה ישראל עלו במחשבה כו' משא"כ בחי' באר מים חיים שהוא המים חיים היוצאים ע"י חפירה דהיינו ע"י אתעדל"ת בהתלבשותן בגופות כי ירידה זאת צורך עלי' היא, והוא למעלה מעלה מבחי' מעיין גנים הנ"ל.
(נת' ענין מעין גנים ונהר יוצא להשקות המשכת תענוג עליון מבינה בג"ע כו' ויוצא מהעלם הארץ א"ס טמירו דכל טמירין כי יש עדן וכו' ושבח זה מצד שרשן קודם ירידתן בגוף כמעין משקה מעצמו וע"י ירידתן נעשים באר מים חיים והוא גבוה יותר ממעין גנים).ג) כי הנה כתי' ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה לעבדה זו רמ"ח מ"ע ולשמרה זו שס"ה ל"ת. והענין דאע"פ שכבר נברא הג"ע מקדם אך כדי להוסיף ולהגדיל המשכת האור בג"ע הניחו לאדם שם שיעבוד וישמור הג"ע והוא ע"י המצות שיעשה האדם כאמרם לעבדה זו רמ"ח מ"ע כו'. והיינו לפי שהמצות הם בחי' פנימיות רצון העליון ולכן נתלבשו בעשיה גשמיות כי סוף מעשה עלה במחשבה תחלה פי' סוף מעשה הוא מעשה המצות בגשמיות להיות חסד אל כל היום להחיות רוח שפלים זהו מצות צדקה וכיוצא בזה וסוף מעשה זה עלה דוקא בתחלת המחשבה העליונה שהוא בחי' הרצון עליון דלית מחשבה תפיסא בי' רק ע"י תורה ומעשה המצות שבעשי' דוקא והטעם ידוע משום דנעוץ סופן בתחלתן (ולכך שרש העשי' גבוה מאד בשרשו כמשל אבן הנופלת מראש החומה כשתפול למטה תפול בתחתית יותר כו') וע"כ בעבודת האדם במעשה המצות הוא ממשיך תוספת אור בג"ע לאין קץ מהאור שנמשך בו מקדם בבריאת הג"ע כו' (ובזה יובן מה דדוקא ע"י תומ"צ זוכה לג"ע ואם לאו אין לו חלק בג"ע, דאין ענין זה כמו תשלום שכר שאם לא עבד כראוי אין מוותרין לו השכר חנם, רק הענין כי שכר מצוה נמשך מהמצוה עצמה, וכשלא עשה המצוה ממילא אין לו השכר, ופי' כמו עד"מ חכם גדול שרוצה הכל להבין ולהשכיל לעצמו ואינו חפץ להניח השכלותיו ולפנות להשפיע לזולתו אך כשלפעמי' נובעי' אצלו השכלות רבות מאד עד שמתמלא כל כלי מוחו מרבוי החדושי' אזי לא יוכל לעצור במילין ומוכרח לגלות לזולתו כו' וכמו חבית המתמלא' מים על כל גדותי' בהכרח יצא ג"כ לחוץ, כמ"כ כשאין תוספת אור בג"ע רק כפי המדה הקצובה לו אזי אין נמשך ממנו השפעה למטה כי חפץ יותר לקבל לעצמו כו' אבל כשממשיכי' תוספת אור בג"ע שהתוספת מרובה על העיקר דהיינו ע"י תומ"צ אזי בהכרח יומשך ג"כ ההשפעה ממנו לזולתו לנשמות כו' וזהו ויניחהו בג"ע לעבדה כו' שע"י המשכת תוספת אור בג"ע יומשך ג"כ מהג"ע לנשמות כו' והיינו דשכר המצוה נמשך מהמצוה עצמה), דאע"פ דגם מקדם נמשך אור בג"ע דהיינו כמ"ש מעיין גנים ונהר יוצא מעדן להשקות כו' כנ"ל אך זהו רק בבחי' צמצום כפי המדה הראשונה מה דלא סגי בלא"ה לקיום בחי' הג"ע, אבל ע"י מצות הוא מוסיף בו אור גדול דהיינו שמרחיב את המעיין וממשיך בו מבחי' המקור שממנו נמשך המעיין שהוא בחי' אור א"ס סתימו דכל סתימין שממנו נמשך בחי' מעיין גנים הנ"ל שע"י מעשה המצות ממשיכי' ומרחיבי' מוצא המעיין בגילוי רב מבחי' ההעלם והמקור כו' בעילוי רב לאין קץ מהצמצום שבתחלה כו' ומטעם הנ"ל שנעוץ תחלתן בסופן וסופן בתחלתן וסוף מעשה עלה במחשבה תחלה שהוא בחי' הרצון עליון שלמעלה מעלה מבחי' חו"ב שהם בחי' מעיין גנים כו' אלא הוא בחי' מקור המעיין וזהו ביום ההוא יצאו מ"ח מירושלים חצים אל הים הקדמוני וכנ"ל אות א'.
(נת' כי הטעם שע"י הירידה בגוף עלי' ע"ד לעבדה זו רמ"ח מ"ע פנימי' רצה"ע שנתלבש בסוף מעשה ממשיך מרצה"ע שלמעלה ממעין גנים ואז ממילא משפיע הג"ע ע"י הוספת האורות כי אע"פ דבלא"ה ונהר יוצאלהשקות אך זהו בצמצום אבל להרחיב המעיין הוא ע"י תומ"צ נעוץ סופן ממשיך ממקור המעיין וזהו מ"ח יצאו מירושלים).
ד) וזהו פי' מעיין גנים באר מים חיים. דכנס"י נק' מעיין גנים מצד שרש נש"י שעלו במחשבה שהוא בחי' ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן ע"כ גם קודם ירידתן בגוף הם בחי' מעיין המשקה את הגנים. אך להיות המשכת תוספת אור בג"ע הוא ע"י שיורדי' למטה ומתלבשי' בגופים גשמיים ובאי' לידי בחי' סוף מעשה שהוא מעשה המצות שאז ממשיכי' תוספת אור לאין קץ כנ"ל בפי' ויניחהו בג"ע לעבדה כו' זו רמ"ח מ"ע כו', וזהו בחי' באר מים חיים שלמעלה מבחי' מעיין גנים, כי משנז' בפי' בבאר מים חיים, הוא להורות דע"י ירידתן בגוף נתעלו יותר להיות בחי' מים חיים וכנז' לעיל אות א' שהמים דפרת כשחוזרים ונובעי' דרך עובי הכדור מלמטה למעלה אז דוקא נק' מים חיים כך הנשמות שעלו במחשבה תחלה כשיורדי' למטה בגופים ומקיימי' המצות מעשיות הנה עי"ז נק' באר מים חיים כי הרי נתבררו בעברם בחומר הגוף ובפועל המעשה של המצות שמלובשים בגשמיות כמו צמר הציצית וקלף של התפילין כו' ועיקר הענין כנ"ל דמפני שסוף מעשה נמשך מבחי' הרצון עליון שלמעלה מהחכמה ובינה הנק' מעיין גנים כו' ע"ש יש בכח מעשה המצות להמשיך גלוי מן ההעלם מבחי' המקור במעיינות ההולכי' בג"ע העליון והתחתון, וזהו שנק' באר מים חיים כי הנה הבאר הוא ג"כ מעיין אך הוא המעיין שמוצאי' בעומק הארץ שהוא בחי' המעיין כשהוא כלול עדיין במקורו שמשם ממשיכים אותו משא"כ בחי' מעיין הוא שכבר יצא ממקורו מעצמו והרי כבר נתרחק מן המקור מה גם כשכבר נעשה נהר שנתרחק יותר ממקורו כו' כך יובן דע"י אתעדל"ת במעשה המצות נק' באר מ"ח שממשיכי' ממקור המעיין שיומשך ממנו המעיין דהיינו מבחי' סתימו דכל סתימין ממש והוא למעלה מבחי' מעיין גנים שהוא בחי' מעיין שכבר יצא בגלוי מן המקור וכש"כ כשנעשה בחי' נהר היוצא מעדן כו'. ובזה יובן דלכאורה קשה במש"ל דדוקא ע"י ירידתן בגוף נעשו בחי' מים חיים דהא נק' מעיין גנים קודם ירידתן והמעיין הוא ג"כ מים חיים (והגם שנת"ל דפי' מעיין גנים הוא נהר היוצא מעדן והנהר אין לו דין מים חיים ממש מ"מ אין זה מוסכם והוא במחלוקת שנויה ועוד דבנשמות ישראל כתיב בעבר הנהר ישבו כו' דהיינו ששרשן למעלה מבחי' נהר היוצא מעדן והוא כי נמשכו מבחי' חכמה עילאה שנק' מעיין שלמעלה מבחי' בינה הנק' נהר וא"כ מהו העלי' עוד ע"י ירידתן בגוף), אלא משום דבחי' באר מ"ח גבוה יותר מבחי' מעיין כנ"ל (שהוא בחי' מעיין הכלול ומתאחד במקור מים חיים כו') לכך נז' בכתוב בפי' בבאר מים חיים. (וכן עפ"י הדין הנה מבואר במשנה ספ"ק דמקואות למעלה ממנו מעין שמימיו מועטי' כו' למעלה ממנו מים מוכין כו' למעלה הימנו מים חיים, הנה מים חיים הוא המעלה היותר גבוה, והנה נהר פרת לשמואל אין מטהר בזוחלין אלא ביומי תשרי, א"כ דינו כמו מעין שמימיו מועטי' כו' ונת"ל שבחי' נהר היוצא מעדן שממנו נמשך הנשמות ונק' ג"כ מעיין גנים הנ"ל הוא בחי' נהר פרת כנ"ל אות א' דיובל שמו א"כ בחי' בארמים חיים הגבה מאד נעלה מבחי' מעיין גנים זה וגם למ"ד דנהרא מכיפי' מיבריך ומטהרין בזוחלין מ"מ פסולי' לקדש מהן מי חטאת לפ"ד הרמב"ם פ"ב מה' פרה הי"א וכ"ה בתוספתא, ועכ"מ הטעם ול"נ טעם אחר דכיון דמתערבין מי גשמים בסתם נהר ה"ל מי תערובת וע"ש בהרמב"ם הט"ו ובהר"ש פ"ח דפרה משנה י' י"א).
וז"ש תחלה מעיין גנים ואח"כ באר מ"ח, כי תחלת אור השפע בא בג"ע עליון ותחתון מלמעלה למטה כנ"ל והיינו מעיין גנים ואח"כ ע"י הנשמות שבעה"ז עולה אור השפע למעלה מלמטה דוקא וזהו באר מ"ח וזהו תוספת אור מבחי' סתימו דכל סתימין כו' (וע' בזהר פ' בלק דר"א ע"ב ובהרמ"ז שם שכ' וז"ל אין ספק שמעלת באר היא מעולה מהאמורה פה במעיין כו' אבל יש בחי' של המעיין מעולה מפני שבחי' המעיין היא השפעה ממילא כו' ע"ש ור"ל שהמעיין יוצא מעצמו גם משקה מעצמו וא"צ לשאוב משא"כ בבאר והיינו כי המעיין הוא בחי' אתעדל"ע מצד עצמו כו').
וזהו ג"כ ענין הברכות של המצות שכולל ב' בחי' הנ"ל המשכה מלמעלה למטה שנמשך תחלה מעצמו והוא בחי' אתעדל"ע לעורר אתעדל"ת וזהו מ"ש בא"י אמ"ה שהוא בחי' המשכה מלמעלה למטה להיות מלך העולם בגלוי אור בג"ע העליון ותחתון והיינו בחי' מעיין גנים ואח"כ אשר קדשנו במצותיו הוא העלא' מלמטה למעלה שע"י המצות נעשה בחי' באר מ"ח כנ"ל. (ולזאת יובן דאע"פ שבחי' הבאר גבוה מהמעיין כנ"ל, עכ"ז יש ג"כ מעלה במעיין שאינו בבאר והוא היותו אתעדל"ע מצד עצמו שא"צ לאתעדל"ת וכמו מעיין שיוצא ממילא וגם משקה מעצמו וא"צ לשאוב בכלי משא"כ בבאר וכ"ה בזהר בלק דר"ב ע"א מה בין מעין לבאר, לא דמי כד אתמשכון מיא מאילייהו לכד שאבין מיא לאשקאה כו' והיינו דבחי' מעין הוא ההמשכה שמלמעלה בבחי' אתעדל"ע מצד עצמו ובזה יש בו מעלה יתירה מבחי' הבאר שהוא אתעדל"ת דוקא, אך מ"מ מה"ט גופא הבאר נעלה שעי"ז נמשך ממקום גבוה יותר מבחי' המעיין היינו בחי' סדכ"ס כנ"ל וזהו ענין וצונו שאומרים אח"כ שהוא אתעדל"ע שאחר אתעדל"ת כו' כמ"ש במ"א).
(וזהו ענין באר מ"ח שנז' בפי' מ"ח שנתבררו ע"י הארץ קלף התפילין כו' והבאר בעומק בארץ משא"כ המעין נתרחק ממקורו וזהו ענין ברכת המצות בא"י מעיין גנים ואח"כ אשר קדשנו במצוותיו באר מים חיים).
ה) והנה כללות כל המצות הוא מצות הצדקה כידוע ומתוכה נבין בעיקר ענין המצות איך שבהם ועל ידם נמשך להיות מקור למעיין גנים הנ"ל כי הנה הצדקה היינו במה שטרח וייגע ומרויח ממונו ביגיע כפו שנשא ונתן באמונה והרי מו"מ זה שהוא עסק גשמי הנה העסק הוא מסתיר על קדושת ה' ואמנם כשאח"כ הוא נותן פרוטה לעני מיגיעה זו והפרוטה נעשה חיות לעני בב' מדרגות מזון ולבוש ובאתעדל"ת אתעדל"ע נמשך ג"כ בחי' צדקה מלמעלה להחיות רוח שפלים מאין ליש להיות השפעה לנשמות ומלאכים בג"ע עליון ותחתון ג"כ בב' בחי' א"פ ואו"מ שהם בחי' מזון ולבוש,דהיינו שזיו השכינה הנמשך לנשמה בג"ע יש בזה ב' מדרגות הא' אשר משיגים בהשגה ממש כמו שמשיג האדם איזה שכל וסברא שאז נתפס אור אלקי ומוקף בתוך השגתם והשגתם מקפת לאור האלקי שהשיגו וכנראה בחוש במשיג שכל המושג דהדבר המושג מוקף בתוך השכל המשיגו וזהו הנק' בחי' א"פ והיינו שנק' מזון לנשמה כמ"ש ותורתך בתוך מעי ממש וז"ש אז תתענג על ה' פי' ל' על היינו שהנשמות מקיפים לבחי' הארת ש' הוי' הנמשך להיות מושג בג"ע שמושג ומוקף מהשגתם, והבחי' הב' הוא מה שא"א להתקבל בהשגתם כלל ואז נשאר האור עליהם בבחי' מקיף וחופף עליהם זהו הנק' לבושים בג"ע וז"ש אז יבקע כשחר אורך כו' והלך לפניך צדקך הוא בחי' א"פ וכבוד ה' יאספך הוא בחי' א"מ. ובאמת ב' בחי' אלו נמשכים ונעשים ממה שנתברר ונתעלה הניצוצי קדושה ע"י פרוטה זו של הצדקה שבחי' ניצוצי' אלו נתבררי' ונתעלים וממשיכי' המשכות אלו כו' ועד"ז בשאר כל המצות שנתלבשו בעשיה הגשמיות כמו צמר וקלף כו' וכשנעשה בהם מצות ציצית ותפילין מתבררים והוא כמשל המים שעוברים דרך עפר הארץ ואז נעשים מים חיים כו', וזהו אז ישיר ישראל כו' עלי באר כו' כי ישראל עלו במחשבה שהוא בחי' מעין גנים כנ"ל אות א' וירד מלמעלה למטה דרך הגנים ונתלבש בחומר גופני בעה"ז לקיים מצות מעשיות והיא ירידה צורך עליה שנעשי' עי"ז בבחי' באר מ"ח שממשיכי' ממקור המעין בחי' רצון הפשוט דסוף מעשה עלה במח' תחלה ולכך ישיר ישראל מחמת כי ע"י ירידה זו נעשה עלייה גדולה עלי באר כו'.
(נת' איך פרוטה שנותן לעני ומחי' אותו, מזון ולבוש, ממשיך למעלה ג"כ א"פ תתענג על ה' וא"מ לבושי' לנפש ונמשך ממה שנתברר ע"י הצדקה וכן בשאר המצות וזהו באר מ"ח כשבוקע העפר דוקא לכן ישיר ישראל מיריד' זו בגוף כי היא צורך עלי' עלי באר כו').
ו) באר חפרוה שרים. פי' כמו ענין חפירת הבאר הוא כדי להסיר העפר הגס שאז יתגלה בקיעת המים חיים הנובעים ממטה למעלה שכל זמן שהעפר מכסה עליהם אינן באים לידי גילוי ובהסיר העפר הם באים לידי גילוי כו' כך ניצוץ האלקי להיותו מוסתר ומלובש בחומר נה"ב והגוף המחשיכים מאד ומונעים גילוי אור הנפש האלקית לעלות מלמטה למעלה בבחי' באר מ"ח כנ"ל ע"כ צריך לחפור ולהסיר עפר חומר נה"ב והיינו בב' דברים א' בהתבוננות בנפש המשכלת להבין ולהשכיל בגדולת ה' איך שבמאמר א' נברא הכל וכולא קמי' כלא כו' וצבא השמים כולם הם בבחי' הביטול במציאות בתמידות וכמ"ש לך משתחוים לשון הוה ולהתבונן במשל הידוע איך שהדבור בטל הוא ונכלל במחשבה כך דבור העליון דבדבר ה' שמים נעשו בטל בעצמו' כו' כמ"ש לך ה' הגדולה והיינו שאומרי' בב"ש ופסוד"ז מענין ביטול המלאכים וכו' וכמו והאופנים ברעש גדול כו' ואזי כשמגיע לק"ש ממילא בא לאהבת בכל לבבך ובכל מאדך שהוא ביטול הרצון במס"נ כמ"ש אליך ה' נפשי אשא וכמאמר בע"כ אתה חי להיות החיות בגוף בע"כ וגם בכל צרכי פרנסה יהי' העסק בע"כ כמאן דשדי בתר כתפי' והוא דרךמעבר לבד ולא דרך קבע כו', וביטול רצון זה ישנו בב' מדרגות הא' בבחי' האהבה לה' כמ"ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי כו' והב' בביטול רצון זר היפך אלקות והוא להיות סור מרע גם בפ"מ בתאוות היתר באהבה לה' יבטל הרצון שיעשה הטוב יותר מכפי טבעו ורגילותו כמו בלימוד התורה ללמוד יותר מחפצו בטבעו וכן במצות מעשיות לעשות נגד הרצון הטבעי כמו בפיזור ממון לצדקה וכיוצא ובסור מרע לכבוש תאוות היתר ג"כ וכל אלה המה בחי' ביטול עצמותו ואינם באים אלא ע"י חפירה כמו עד"מ החופר בקרקע קשה כך חפירת הרע הוא בכפייה לאכפייא לסט"א ולכבוש יצרו כו' וזהו כמשל החופר ומסיר עפר הגס ועב כמו גוש וחתיכה גדולה וחפירת עפר הדק היינו דקות הרע כו' וכמ"ש במ"א בענין מילה ופריעה שבערלת הלב, וזה בא ע"י ב' דברים א' ע"י ההתבוננות והב' ע"י לאכפייא כו', וזהו בחי' שרים ונדיבי העם כי ההתבוננות בחב"ד שבנפש המשכלת זהו בחי' שרים כי השכל הוא הראש לכל כחות הנפש ומוח שליט על הלב ע"כ נק' שרים וכמ"ש בזהר פ' בהעלותך שרים אלין או"א ובחי' לאכפייא זהו בחי' איזה גבור הכובש את יצרו והוא בחי' מדת הגבורה שבנפש וזהו בחי' נדיבי העם אלין אבהן שהם בחי' המדות שבנפש כנודע שאברהם בחי' אהבה ויצחק בחי' יראה כו' ולכן יצחק חפר הרבה בארות היינו ע"י בחי' גבורה הנ"ל וכן אי' בזהר שם דנק' באר כשנמשך מבחי' יצחק כו' יעו"ש ובזהר פ' נח ע"פ נוזלי' מתוך בארך ע"ש, וזהו באר חפרוה כו' ועי"ז נעשה בחי' גילוי הבאר מ"ח שיש בהנשמה כו' לכן איתא בפוסקי' דבאר חשוב בידי שמים כמו מעיין, ומבואר הטעם כיון שהמים הם מים נובעים ואין בהוויית המים שום תפיסת ידי אדם אלא שחפר בקרקע כדי לגלות המים, והיינו כי האהבה שיש בהנשמ' היא באמת מלמעלה מחמת כי נר ה' נשמת האדם לכן עולה בטבעו למעלה וכמ"ש בלק"א פי"ט, רק שהאהבה היא מסותרת מחמת הנה"ב והגוף מסתירים וא"כ החפירה היא רק הסרת הסתר הנה"ב וגוף ואז נתגלו המים חיים שהם בידי שמים מחמת כי חלק ה' עמו וכנ"ל.
(נת' ענין חפרוה שרים הסרת עפר דק וגס רע דק וגס והיינו ע"י ב' דברים התבוננות ולאכפייא לסט"א בסומע"ט (וזהו שרים ונדיבי העם, ומענין שרים עבמ"ש ענין ג' שרי פרעה קנה וושט וורידין המחברי' מוח ולב, וגילוי המים חיים בידי שמים אהבה מסותרת)).
ז) והנה עיקר פי' שרים הוא עפמ"ש ביעקב כי שרית עם אלקים ועם אנשי' ותוכל ונק' לכך ישראל שר אל, ויעקב הוא בחיר שבאבות הכולל שניהם ולכך נאמר בו ואלקי יעקב בתוספת וא"ו המחבר הכל, ופי' ש' אלקים הוא המצמצם ומסתיר וביעקב כתי' כי שרית עם אלקים כלומר שעשה בחי' השתוררות להשתרר על הצמצום הזה שיהי' בחי' גילוי ההעלם שהוא בחי' ש' הוי' וכמ"ש והי' הוי' לי לאלקים פי' במקום שם אלקים המצמצם יהי' בחי' גילוי ש' הוי' שהוא בחי' התגלות אלקות כמו שהוא לפני הצמצום כו' ועם אנשים פי' אנשים הם המלאכים, ובאברהם כתיב והנה שלשה אנשים נצבים עליו שבאו ג' מלאכים בשביל ג' שליחות מפני שאיןמלאך א' עושה ב' שליחות והענין כי מלאך הוא שליח שהוא כמו הצנור שבו יעבור אור השפע ואין כח בכלי א' לקבל שתי (השפעות שהם מבחי' שני מדות שונות רק הכלי היא מיוחדת לקבל השפעה של אותה מדה שמשם נמשכה) שליחות לפי שכל שליחות ענין השפעה בפ"ע והכלי מיוחדת רק להשפעה א' וע"כ אין כח במלאך לקבל ולסבול ב' שליחות אלא כל א' עושה שליחותו בלבד וזהו משום שהמלאכים הם מבחי' עולם הפירוד כמ"ש ומשם יפרדו ונק' ג' עולמות בשם עלמא דפרודא וע"כ אין מלאך א' יכול לקבל ב' שליחות כי בבחי' עולם הפירוד השפע בחי' התחלקות באה להיות כל חלק מיוחד בפ"ע וע"כ כל השפעה בכלי מיוחד ואין כלי א' סובלת ב' השפעות כנ"ל וכל זה מפני שהמלאכים לא קיבלו את התורה כי התורה מלמעלה מבחי' התחלקות היא ולישראל לבדה ניתנה, והטעם כי אורייתא מחכמה נפקת וישראל ג"כ עלו במחשבה וע"כ היא למעלה מבחי' התחלקות ולכן אנו מוצאי' בה הפך מענין הנ"ל במלאכים שאין מלאך א' עושה ב' שליחות ובתורה נהפוך הוא כמארז"ל פ"ד דסנהדרין ע"פ אחת דבר אלקים שתים זו שמענו מקרא א' יוצא לכמה טעמים כו' דהיינו שמדבור א' שמענו שתי טעמי' וכן אמרו שם ע"פ כפטיש יפוצץ סלע מה פטיש זה מתחלק לכמה ניצוצי' אף מקרא א' יוצא לכמה טעמי' הנה מקרא א' כולל בו כמה טעמי' והוא בהפך מענין המלאכים הנ"ל והיינו לפי שהתורה היא מחכמה עילאה ששם הוא למעלה מבחי' התחלקות משום דאור א"ס שורה ומתייחד בח"ע עד דאיהו וגרמוהי חד כו', וזהו ועם אנשים לפי שיעקב הוא בחי' תורה כמ"ש ויקם עדות ביעקב ותורה כו' שהוא בחי' בריח התיכון (קו האמצעי הממוצע בין חו"ג ושרשו בחי' דעת הממוצע בין חו"ב ע"כ הוא כולל בחי' שרים ובחי' נדיבי העם כנ"ל שהם בחי' חו"ב וחו"ג) ע"כ נאמר בו כי שרית כו' ועם אנשים להיות כי המלאכים באים בבחי' התחלקות כנ"ל ע"כ השתרר עליהם (וע' ביאורי זהר פ' בלק ע"פ ברכו ה' מלאכיו ביאור הענין לפי שהמלאכים נמשכו מבחי' אותיות וכל צירוף מיוחד ומובדל מזולתו משא"כ נשמו' הטפה נמשכ' מעצמיות החכמ' כולל כו') וזהו באר חפרוה שרים שהוא בחי' יעקב שנק' שר וענין חפירה זו מצד התורה הוא כמארז"ל תורה מביאה לידי זהירות כו' עד לידי טהרה להיות לב טהור הפך מענין ונטמתם בם טמטום הלב כו' שהוא בחי' חפירת הבאר דהיינו הסרת חומר גוף ונה"ב המסתירי' על רעותא דליבא כו' כנ"ל. וזהו מצד הבחי' עליונה שביעקב שהוא בחי' תורה וכמ"כ מצד מדת יעקב עצמו בחי' רחמים הנה כתיב ליעקב אשר פדה את אברהם כי אברהם הוא בחי' אהבה ויש ב' בחי' אהבה הא' כרשפי אש הצמאון בתפלה אך אינה מתקיימת על כל היום כולו כמו אהבה הב' והיא בחי' מים כמאמ' זכור אב נמשך אחריך כמים להתענג על ה' בקיום תומ"צ כל היום כולו כמ"ש בשמחה ובטוב לב כו' וגם זאת האהבה נפדית ע"י יעקב דוקא כמו שאנו אומרי' באהבת עולם או באה"ר אבינו אב הרחמן רחם עלינו ותן בלבינו בינה כו' להבין גודל הירידה של הנשמה וגודל הרחמנות שעלינו (וכמאמ' אותי עזבו מקור מ"ח כו' שהנשמה ששרש' ממעיין גנים וירדה צורך עלי' להיות באר מ"ח ומחמ' כי אותי עזבו אותי ל' התקשרות לאלקות בבחי' באר מ"ח אלא לחצוב וכו'התקשרות בקליפות שנק' בארות נשברים שנפלו משבה"כ וע"ז נאמ' וכי יפתח איש בור וכו' באר שחת וכתי' בו ג"כ בור כרה ויחפרהו ה"ע ההתקשרות וההעמקה בעניני העולם וכו', וכשמעורר רח"ר על ירידה זו בזאת נפדה מידי הקליפו' המסתירי') ועי"ז נתגלה בחי' האהבה דאברהם הנמשכת כמים וכו' להיות מתגלה מתוך החשך חומריו' דנה"ב המסתיר כו' לכן כתי' חפרוה שרים שהוא הכל בחי' יעקב בריח התיכון, ופי' נדיבי עם שעי"ז נעשה ונמשך להיות בחי' מלך על עם כמאמ' אין מלך בלא עם והוא מ"ש כי מן הבאר ההיא ישקו כל העדרים כו'.
(נת' כי פי' שרים יעקב שרית עם אלקים כי הוא קו האמצעי בחי' תורה מקרא א' יוצא לכמה טעמי' ח"ע כולל משא"כ מלאכים שאין מלאך א' וכו' בחי' כלי' אותיות ומשם יפרד כו' וזהו ועם אנשים מלאכי', גם מצד בחי' רחמי' ליעקב אשר פדה את אברהם אב נמשך אחריך כמים כו', ונ' דזהו ב' בחי' דיעקב דעת ות"ת דעת ממוצע וכולל חו"ב שרים ות"ת כולל חו"ג נדיבי העם).
במחוקק במשענותם. הנה בפי' חקיקה מבואר במ"א ע"פ אם בחקתי תלכו ל' רבים כי יש ב' חקיקות הא' עד"מ כשעושי' כלי חוקקים ומייפים העץ או המתכת מחוץ להיות חלק ויפה והב' הוא עיקר החקיקה שמבפנים להיות כלי קיבול וכך יש ב' חקיקות אלו בנפש הבהמית שבאדם ובחי' חקיקה הב' להיות כלי קיבול היינו שתהי' בחי' באר מ"ח כנ"ל זהו ע"י המצות שנקראי' חוקים שהם בחי' רצון עליון שלמעלה מהחכמה והטעם ע"כ הם יחוקו לבו של אדם להיות לבו חלל בקרבו וז"ש רז"ל עשה רצונו כו' כדי שיעשה רצונך כרצונו כו' דהיינו שע"י קיום המצות יהי' נעשה ממילא רצונך כרצונו להיות לך רצון א' לה' ועמך לא חפצתי.
וענין במשענותם הוא בחי' תמכין דאורייתא שיש מעלה יתירה בבחי' תמכין מצד א' יותר מבעל תורה עצמו כמו שהקדים את זבולן ליששכר דכתיב שמח זבולן בצאתך כו' והיינו משום שהרי הוא משפיע ליששכר ויששכר מקבל ממנו ואף שבודאי הרי יששכר הוא בחי' פנימית בחי' מוחין עד"מ וזבולן הוא חיצוני' בחי' תמכין היינו בחי' רגלים עד"מ מ"מ הרי יש מעלה יתירה ברגל שהוא דוקא מעמיד ומקיים הראש, ועיקר הענין הוא דנודע שיש ב' בחי' השתלשלות ממעלה למטה וממטה למעלה, ובבחי' ההשתלשלו' שמלמעלה למטה יששכר גבוה כמעלת הראש על הרגל אבל מה"ט גופא הנה בבחי' שמלמטה למעלה זבולן שרשו גבוה יותר וזהו ענין נעוץ סופן בתחלתן כו', ועד"ז ג"כ ארז"ל במקום שבע"ת עומדי' צד"ג א"י לעמוד, והיינו משום שע"י הבע"ת אתהפכא חשוכא ממש לנהורא, כי ידוע ששרש התהוות הקליפות הוא ע"י שבה"כ כידוע בזהר ע"פ ואלה המלכים כו' שהיו בחי' לפני מלוך מלך לבנ"י רק כשנפלו למטה נעשהמזה התהוות הקליפות וכידוע המשל מאבן הנופלת מראש החומה שנופלת למרחוק יותר ולכך כשמתבררים ע"י קיום התומ"צ ומגיעי' לשרשן שהיו קודם השבירה ממשיכים גילוי אור א"ס ב"ה ממש לכן ע"י הבע"ת שנפל תחלה בעומק רע בעברו על מל"ת או אפילו איסור של ד"ס שהוא מבחי' הקליפות הטמאות כו' ואח"כ כששב מן הרע בתשובה מאהבה רבה נהפך הרע לטוב וחוזר לשרשו הגבוה ביותר בבחי' לפני מלוך מלך לבנ"י כנ"ל, ולכן אין צד"ג יכולי' לעמוד במקום זה משום שלא יכלו כלל לברר ולהעלות מבחי' הקליפות הטמאות לגמרי רק מבחי' ק"נ כו', ומעין זה הוא מעלת התמכין דאורייתא שע"י העסק במו"מ באמונה לשם שמים הם מבררים מבחי' ק"נ דעשי' ומעלי' למעלה ע"י הצדקה שעושין עם בעלי תורה והרי א"כ הם מהפכים חשוכא לנהורא בעשייה הגשמיות ממש משא"כ ע"י הת"ח עצמו שאינו בחי' תמכין כו' אין הגילוי כ"כ בעשי' רק בבחי' דיבור שעוסק בתורה כו', לכך הגם שע"י הת"ח נמשך הגילוי בבחי' פנימיות יותר מ"מ מצד זה יש מעלה יתירה בבחי' תמכין יותר כו' וזהו ענין במשענותם. אך דרך כלל כל התומ"צ שלמטה הכל הוא בחי' הבירור וההעלא' ממטה למעלה שהרי עסק התורה ג"כ הנה עקימת שפתיו הוי מעשה וגם מעמיק בשכל של נפש השכלית ג"כ המתפעלת ונתקנת מן המאכלים ומשקים כו'. ובזה יובן מה שמצינו שהקב"ה יושב ושומע לקול הקורא בתורה כמ"ש אז נדברו יראי ה' כו' ויקשב ה' וישמע כו' וארז"ל הקב"ה יושב ושונה כנגדו ולכאורה יפלא למה צריך הקב"ה לשיקרא האדם בתורה למטה שאז דוקא הוא קורא ושונה כנגדו כו' ומה שייכות יש לעסק של הקב"ה בתורה ע"י שקורא האדם למטה, אך הענין דע"ז נאמר יצאו מים חיים מירושלי' חצים אל הים הקדמוני, פי' כי התורה נק' ים הקדמוני שהיא בחי' ים החכמה ונק' קדמוני שהתורה קדמה לעולם וזהו כאשר יאמר משל הקדמוני כו' וזהו בחי' ומדרגת התורה כמו שהיא למעלה ברוחניות, אך ע"י התורה שלומד האדם למטה שהיא מה שנתלבשה התורה בענינים גשמיים הרי הוא בחי' ברורים משבה"כ שמזה נתהוו כל העניני' גשמיים קלף התפילין וצמר הציצית כו' והבל פה של האדם הקורא בה נלקח ג"כ מבחי' נוגה כו' וכאשר יקרא הקורא באהוי"ר ופרחת לעילא אזי נק' באר מים חיים שעולי' מלמטה למעלה ומוסיפים אור בתורה העליונה וזהו מ"ח יצאו אל הים הקדמוני, וזהו שנאמר ויקשב ה' וישמע לקול הקורא בתורה למטה דוקא, כי התורה שלמטה שרש' גבוה יותר וממשיך תוס' אור בתורה שלמעלה וכן מבואר בזהר במעלת העוסק בתורה בחצות דשבחא דאתי מהאי עלמא דאיהו רחיק כו' ע"ש דדוקא מפני שהוא רחוק דהיינו מבחי' שבה"כ ע"כ התורה הבא' מעוה"ז נעלה לאין קץ יותר מתורה דעולמות עליונים וזהו מטעם הנ"ל.
(נת' ענין במחוקק בחקתי ב' חקיקו' וחקיקה שמבפנים לבו חלל ע"י החוקי' עשה רצונו כדי שיעשה רצונך, במשענותם תמכין זבולן לפני יששכר כי משפיע לו רגל מעמיד הראש ממטלמ"ע כענין בע"ת בירור קליפו' הטמאו' לפני מלוך צדיקי' ק"נ ומעין זה בתמכין בירור ק"נ דעשי'ות"ח דבור ומ"מ הכל ממטלמ"ע לכן הקב"ה ויקשב לקול תורה דלמטה שהיא גבוה יותר וזהו מ"ח כו' אל הים הקדמוני).
וזהו אז ישיר ישראל עלי באר כו' פי' שיצאו מים חיים ממט' למעלה ע"י התשובה ומצות מעשיות מברורים כו' אך הם גם בחי' עליה זו צריך שיומשך לה כח ועוז מלמעלה כמו שאנו מבקשים והחזירנו בתשו' שלימה כו' ותן בלבינו בינה להבין הרחמנות שעלינו שירדה הנשמה מאיגרא רמה כו', וזהו ענו לה להמשיך לה כח שתוכל לעלות ועניה זו הוא ענין הקריאה בתורה בפסוקים שלפני התפלה כמו פסוד"ז כמאמר חכמה בראש חכמה בסוף פי' חכמה בראש הוא אתעדל"ע שלפני אתעדל"ת שאינו אלא לעורר אתעדל"ת והוא התורה שלפני התפלה וזהו מ"ש ענו לה וחכמה בסוף ה"ע אתעדל"ע שאחר אתעדל"ת שזהו בחי' במחוקק כו' (ופי' אז ישיר שאמרו השירה על הבאר לסוף מ' שנה ע' בפרש"י שהקשה זה, אך הענין דזה אמרו דוקא הדור שנכנסי' לא"י שהם הם יש להם בחי' זו דבאר מ"ח, משא"כ בדור המדבר שלא זכו לבחי' זו, כי זהו ענין נשלחו אנשי' ויחפרו לנו את הארץ לעשות בחי' חפירה בארץ שהוא המסתיר ואזי נתברר מבחי' ארץ כנען להיו' א"י כו' וגם יחפרו ל' חפוש כי חפירה זו הוא ע"י הפשפוש במעשיו להיות מארי דחושבנא כו' והם מאסו בארץ חמדה ואמרו ארץ אוכלת כו' שלא רצו כלל להשפיל א"ע בעסק זה דביטול היש רק בתומ"צ ברוחני' כמו בחי' מעיין גנים כו' שמשם נמשכו דור המדבר שהם מסט' דיובלא ונהר יוצא מעדן כמ"ש בזהר וע"ח. וז"ש רז"ל דויחפרו נתכוונו לגנאי כמו וחפרה הלבנה כו' והגנאי הוא זה גופא שהיא בחי' הסתר והעלם אלקות עד שצ"ל חפירה כו' משא"כ בחי' מעיין גנים א"צ כלל לחפירה אך באמת זהו מעלה שהרי הבאר מ"ח שיוצא ע"י החפירה גבוה יותר ממעין גנים הנ"ל וזהו וחפרה הלבנה ובושה החמה, כי עכשיו כל יום צ"ל חפרוה שרים משום שיש בכל יום בירור חדש כו' ולע"ל שיהי' את רוח הטומאה אעביר אזי יהי' בחי' כלי לקבל גילוי אלקות וזהו וחפרה כו' וכמ"ש מקדש ד' כוננו ידיך ואזי ובושה החמה לפי שיהי' אחע"ב עד שהחמ' יהי' בחי' מקבל מהלבנה לכך ובושה החמה כי עכשיו הכלה הופכת פניה ואוכלת משום שהיא בחי' מקבל לכך הוא בבחי' בושה והופכת פניה כי מאן דאכיל דלאו דילי' בהית לאסתכולי' בי' ולע"ל שיהי' אחע"ב אזי יהי' בהפך כו'.
וזהו אז ישיר ישראל שזכו למעלת באר מ"ח מה שלא זכו לזה הדו שלפניהם והיא בחי' גבוה יותר לאין קץ כנ"ל).
פרשת חקת · ביאור אז ישיר ישראל
ביאור אז ישיר ישראל
ביאור
להבין שרשי הדברים הנ"ל.
א) הנה בע"ח שער מ"נ ומ"ד (שהוא שער ל"ח ושם רפ"א) מבואר ששרש מ"נ דנוק' נמשך מבחי' המוחין שבה, וז"ל הנה נודע כי כמו שהאיש נותן מ"ד לאשתו ונמשכין מן המוח שלו, כך גם מן האשה מן המוח שלה ירדו מ"נ ברחם שלה כו' עכ"ל.
והנה ידוע דמ"נ דנוק' הוא ממה שמתברר מבחי' המלכים דתהו שנשאר עדיין להתברר שבחי' החלק מהמלכים הנ"ל השייך לבחי' מ"נ דנוק' לא הוברר עדיין וע"י מעשינו ותפלותינו הוא מתברר, ונז' שם איך דבחי' המלכים הנ"ל הוא בחי' מוחין דנוק' שמהם נתהווה המ"נ כו' יעו"ש. וא"כ הרי יובן במעלת המ"נ שהוא נמשך מבחי' מוחין דנוק' שמבחי' המלכים דתהו הנ"ל שהוא מה שנתברר מבחי' חכמה דמל' דתהו, והרי יש בחכ' דנוק' מבחי' הכתר דתהו ג"כ, שהרי החכ' מאין תמצא דהיינו מבחי' הכתר כידוע שהכתר הוא לעולם בחינת ממוצע בין המאציל לנאצלים, וכמו שכתר דתיקון ממוצע בין אוא"ס לי"ס דתיקון, כך עד"ז כתר דתהו ממוצע בין אוא"ס לי"ס דתהו, וא"כ הרי יש ג"כ הארת אוא"ס בכתר זה דתהו והארה זו היא גבוה יותר מההארה שבכתר וחכ' דתיקון (שנק' ים הקדמוני) כי ע"ס דתהו גבוהים הרבה יותר מע"ס דתיקון (וזהו שרש ענין ע"ס דאו"ח שגבוהים בשרשן מע"ס דאו"י, ובירור ז' המלכים דשם ב"ן דנוק' עולים הם בבחי' או"ח כו'). וזהו שרש ענין באר מים חיים הנ"ל שנעשה ע"י ירידת הנשמות בגופים שאנו מעלים המ"נ דנוק' ע"י מעשה המצות והתפלות כנ"ל שזהו בחי' הבירורים מוחין דנוק' דתהו שהוא בחי' כתר וחכ' דתהו, ולכן נאמר ע"ז יצאו מים חיים מירושלים אל הים הקדמוני שהוא למע' מכתר וחכ' דתיקון, וזהו שגבוה מעלת באר מים חיים מבחי' מעיין גנים, וכדלקמן אי"ה.
ב) ולהבין ביאור הדברים. הנה איתא בספר הבהיר שיש ע"ס מלמעלמ"ט ומלמטלמ"ע, מלמעלמ"ט ידענו, ומלמטלמ"ע לא ידענו, וע' פרד"ס שער מלמטה למעלה מזה, ובע"ח שער מ"נ ומ"ד פי"ד כי מלמטלמ"ע הוא בחי' ע"ס דנוק', והכלל ידוע שבע"ס דאו"י הכתר ראשון ואח"כ החכ' עד המל', ובע"ס דאו"ח המל' היא בחי' כתר, וזהו"ע כתר מלכות נזכר כתר על בחי' מל', כי מלמטה למעלה המל' הוא בחי' כתר. (והוא בחי' המ"נ דנוק' שעולה מלמטלמ"ע מבחי' כתר וחכ' דתהו כנ"ל וא"כ מלמטלמ"ע גבוה מבחי' מלמעלמ"ט, וז"ש מלמטה למעלה לא ידענו, וכדלקמן). והנה המצות שרשם מבחי' כתר שהרי נק' תר"ך עמודי אור, והתו' שהיא פירוש המצות היא בחי' חכ', ואמנם מאחר שהתומ"צ כולם הן בבחי' עשי' גשמי' הרי המה בבחי' כתר וחכ' דתהו שמתבררים בבי"ע ע"י שם ב"ן, (וע' מזה ע"פ יביאו לבוש מל' כו' ואשר ניתן כתר מל' [בראשו] דבחי' הלבוש מלכות נמשך ממה שנתלבשו המצות בעשי' הגשמי' שנמשך התהוות עשי' מבחי' א"סהסוכ"ע, וזהו לבוש מל' אנא אמלוך, וכתר מל' [בראשו] מצד תר"ך עמודי אור דכתר שנמשכי' ע"י המצות, א"כ אמרו כאן אשר התומ"צ הן בחי' כתר וחכ' דתהו היינו מצד העשי' הגשמי' שנתלבשו בהן התומ"צ והוא כענין לבוש מל', אך לאו היינו הך דלבוש מל' דבחי' סוכ"ע אינו שייך ומיוחס לכתר דתהו כי הוא למעלה מבחי' תהו רק בחי' לבוש מל' וכתר דתהו שניהם מתייחסים להמצות מצד התלבשותן בעשי'). וע"כ מצד התו' והמצות שמלובשים בעשי' נק' הנשמה באר מים חיים מפני שעולות בבחי' או"ח ראשונה מהם משפיעים לבחי' כתר וחכ' דתיקון דהיינו פי' מעין גנים הנ"ל.
כי הנה ענין מעין גנים היינו בחי' בינה דאצי' שנא' עלי' ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן כו', (ונק' ג"כ ים הקדמוני), והיינו שיורדת לבי"ע ע"י התלבשות תחלה בבחי' מל' דאצי' שנעשית עתיק לבריאה, והיינו מה שהנשמות נהנין מזיו השכינה בגעה"ע כי אימא מקננא בכורסייא, וכן עד"ז הולך ויורד עוד מבריאה ליצי' ומיצי' לעשי', דהיינו בחי' מל' דבריאה נעשה עתיק ליצי' ומל' דיצי' עתיק לעשי', עד שבג"ע דעשי' מאיר שם מבחי' מל' דיצי' שהוא עתיק דעשי', ומקור הזיו המאיר בגנים הללו הוא מבחי' בינה דאצי' כנ"ל, רק אינה מאירה אלא ע"י אמצעות המל' דאצי' שנעשית עתיק לבריאה כו' כנ"ל, והוא בחי' מעין גנים דהיינו המשקה את הגנים, וזהו שהקב"ה משבח את כנס"י בשם מעין גנים, אף שבחי' מעין זה הוא בחי' הבינה דאצי' כנ"ל, אך לפי שההמשכה בגנים הוא דוקא ע"י אמצעות המל' ה"ה נק' מעין גנים.
אולם מה שמשבח אותה אח"כ בשם באר מים חיים הוא מצד מדרי' שני' שיש בכנס"י דבודאי אא"ל דשני השבחים הם הכל מצד מדרי' אחת. והענין דהשבח דמעין גנים היינו מצד הבחינה מלמע' למטה שיש בכנס"י שהיא בחי' מל' והוא בחי' או"י דתיקון דהיינו איך שהאור נמשך מלמעלמ"ט בע"ס דכח"ב בתחלה ומבינה דאצי' נמשך בבחי' מל' ונעשים בבחי' מעין גנים להיות עתיק לבי"ע ומאירה בגעה"ע ותחתון כנ"ל. (וע' בזהר פ' בלק דר"א סע"ב חמש גנים אית לי' לקוב"ה כו' ומעיינא חדא עלוויהו דקא אשקי לון כו' ופי' שם המק"מ דהיינו בינה, ומ"מ מבואר שם בזהר בהדיא דהמעין הוא בחי' כנס"י שהיא המל', והיינו כדפירשתי שמבינה נמשך למל', והמל' היא נעשית עתיק כו'. ונ' שזהו שרש הדין הנז' בגמ' בב"מ דק"ח ע"א חמש גינות המסתפקות מים ממעין אחד כו'), (וע' בהרמ"ז פ' ואתחנן דרס"ו דמעין גימט' ע"ב ס"ג מ"ה שהוא בחי' מ"ד ובאר מים חיים זהו מ"ן שהוא בחי' ב"ן) ואח"כ משבח אותה ממטלמ"ע במה שיש בה בחי' מלמטלמ"ע והוא בחי' ע"ס דאו"ח בבחי' מ"נ דילה והוא במה שנקראת באר מים חיים, ופי' כי בחי' המל' עצמה בבנין קומתה נשלם בה הבירור, (והיינו שנק' מעין גנים) רק בחי' המ"נ שלה לא נשלם בו הבירור והן בחי' נשמות שנפלו בהקליפות ובחטא אדה"ר נפל ג"כ ממ"נ דאימא, כמ"ש בע"ח שם, לכן ענין המ"נ הוא בירור והעלאת נשמות אלו שעולים בבחי' העלאת מ"נ דנוק' ונמשך אח"כ מ"ד דז"א וממ"נ ומ"ד נוצרה הנשמה, ועיקר הבירור ע"י מ"ד שמברר מ"נ, אלא שהמ"נ עצמו גם הוא בא בבחי' בירור תחלה אחר שיורד מן המוחדחכ' דנוק' ומוחין דנוק' כבר נתבררו כנ"ל שבנין קומתה כבר נתקן רק המל' לא הוברר וא"כ היינו קודם שעולה בבחי' מ"נ, אבל כשעולה בבחי' מ"נ נתברר ונכלל במוחין דנוק' ומשם נמשך להיות מ"נ. (וזהו כמשל זרע האשה שנמשך מהמוח, והמוח מקבל חיות מהמאכל שעולה, נמצא תחלה נתברר המאכל ונכלל במוח ואח"כ נמשך עי"ז הזרע מהמוח כו', וכמ"ש בביאור לתורה דמחצית השקל, רק שהמ"ד מבררו בירור שני, וכמ"ש ענין זה ע"פ ותשתחוין אלומותיכם לאלומתי כו' ע"ש).
וז"ש רז"ל אין משיח בא עד שיכלו נשמות שבגוף, דהיינו בירור המ"נ, ולהיות שז' מלכין הנ"ל הן בחי' ציור אדם, וציור אדם נחלק בכלל לג' בחי' ראש גוף ורגלים שהם חב"ד חג"ת נה"י ובי"ע, כמו"כ בנשמות שנפלו בקליפות שהן מ"נ דנוק' הנ"ל שלא הוברר שהוא מז' מלכין הנ"ל נחלקים ג"כ לג' בחי' אלו דרך כלל דהיינו בימי התנאים שאחר החורבן הי' הבירור והתיקון נשמות שמבחי' חב"ד בחי' בריאה, ובזמן האמוראים הי' הבירור והתיקון בנשמות שמבחי' חג"ת והוא בחי' יצי' ואח"כ בימי הגאונים עד דורות האחרונים הכל נחשב בחי' עקבות משיחא בחי' נה"י שהוא בחי' עשי', וכאשר יתבררו ויעלו גם הניצוצות אשר ברגלים אז יושלם להתתקן כל בחי' המ"נ דנוק' ואז יבא משיח, וז"ש ועמדו רגליו כו' דמטו רגלין ברגלין כו'. והנה על שם בחי' העלאת מ"נ הנ"ל, נק' באר מים חיים שלמעלה מבחי' מעין גנים.
(קיצור. נתבאר כי מ"נ דנוק' נמשך ממוח שבה וצ"ל שתחלה נתברר המ"נ מהקליפות ונכלל בחכ' דנוק' ואח"כ משם נמשך זרע המ"נ, וחכ' זו דמ"נ חכ' דתהו ומאין תמצא כתר דתהו גבוה מתיקון ע"כ באר מים חיים גבוה ממעין גנים, ופי' כי יש ע"ס מלמעלמ"ט או"י ויש ע"ס ממטלמ"ע או"ח מ"נ הנ"ל, והמצות ששרשן מכתר כיון שנתלבשו בגשמי' ע"כ צ"ל שהן כתר דתהו ע"כ הן באר מים חיים שמשפיע לים הקדמוני, ומעין גנים כח"ב דתיקון.
(כי מעין גנים בינה, ואמנם הקב"ה משבח לכנס"י מל' שהיא מעין גנים היינו משום שמבינה נמשך למל' והיא נעשית עתיק לבריאה שם משפיע לגעה"ע, וכן מל' דבריאה יצי' ועשי' געה"ת זהו שבח מעין גנים ממעלמ"ט ואח"כ שבח באר מים חיים ממטלמ"ע המ"נ שלא הוברר הם הנשמות מתבררים ונכללים בנוק' ושם נמשך מ"ד לבררם, והנשמות נחלקו לג' בחי' בי"ע).
ג) והנה מבואר לעיל (אות א') שבכל מקום בחי' הכתר הוא המחבר המאציל עם הנאצלים, וגם כאן בבחי' בירור דרפ"ח ניצוצות דתהו במ"נ דנוק' בבחי' או"ח מאחר שהחכ' דנוק' היא שרש המ"נ הזה (כנ"ל שהמ"נ נמשך מהמוח, וגם המלכים עצמם שנפלו הם בחי' המוחין דנוק' כנז' בע"ח שם פ"א) א"כ גם כאן בחי' הכתר דתהו מאיר בחכ' זו כי החכמה מאין תמצא בכל מקום כנ"ל שבחי' כתר זה דתהו הוא בחי' ממוצע כמו שכתר דתיקון ממוצע במקומו, רק שבבחי' התיקון בא האור בבחי' פרצופים שהו"ע ריבוי הכלים ומיעוט האורות ע"י התלבשות בכלים רבים, ובבחי' התהו בא בבחי' נקודות זת"ז שהוא מיעוט הכלים ומחמת זה הי' שבה"ככידוע. ואמנם הנה בזאת יתרון מעלת בחי' התהו על בחי' התיקון במה שהוא בבחי' הנקודות שאין בזה ענין הגבלת האור וצמצומים בהכלים דפרצופים אלא הם אורות תקיפים ופשוטים, וע"כ אורם ושפעם רב מאד, וע"כ כאשר עולים בבחי' או"ח לאחר הבירור דמ"נ דנוק' אזי עולים עד רום המעלות דהיינו בעצמו אור המאציל שלפני בחי' התיקון הרבה ונעשה למע' גם מבחי' כתר דתיקון. (וז"ש אותי עזבו מקור מים חיים שהוא ית' עצמו הוא מקור מים חיים שהם המתבררים משבה"כ כנ"ל, וזהו שבאר מים חיים נעשה ממעין גנים כי זהו מעין דתיקון והיינו ג"כ והחכמה מאין תמצא ובאר מים חיים הוא בחי' המ"ן שהוא כתר וחכ' דתהו כנ"ל). וזהו ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים חצים אל הים הקדמוני להשפיע לבחי' כח"ב דתיקון שנק' ים הקדמוני ע"ש שמקבלים מבחי' מל' דא"ק, וזהו ג"כ ענין הנז"ל אות א', בבחי' הע"ס של ממטלמ"ע בבחי' או"ח שממטה למעלה המל' היא בחי' כתר, הרי יש בה בחי' שלמעלה מבחי' מעין גנים שהוא בחי' בינה. (אולם כאן מבואר שיש בה בחי' שלמעלה גם מכתר דתיקון מצד בחי' כתר דתהו שבבחי' המ"נ דנוק' ועל"ק).
ויובן זה ע"פ מ"ש בספר הבהיר הובא בפרד"ס שט"ו פ"ד שכינה למטה כשם ששכינה למעלה, משל למה הדבר דומה למלך שהיו לו ז' בנים כו' ואמר התחתון אני למטה כו' לא אתרחק ממך אמר להם הרי מסבב ורואה אתכם היינו מלא כל הארץ כבודו עכ"ל, והיינו לומר שהוא בחי' סוכ"ע וא"כ מאיר למטה בבחי' מל' שהיא בחי' התחתונה כמו למעל' בבחי' כתר ע"כ מלמטלמ"ע המל' היא כתר, והמשל בזה יובן מעיגול גדול הסובב כמה עיגולים שבתוכו וקו ישר בוקע מראש העיגול עד סמוך לסופו, דנהי שמצד הקו יש מעומ"ט שיורד מלמע' ממקום שאדוק בהעיגול, ולמטה במקום שאינו אדוק נק' מטה מ"מ הנה אדרבה מצד העיגול הרי בתחתית הקו שם ממש הוא קרוב לראש העיגול כמו בעליונו של הקו ממש שהרי העיגול כך הוא למטה כמו למעלה, וא"כ העומד סמוך ממש לתחתית העיגול הרי יוכל להגיע לבחי' העיגול ממש, וא"כ הוא קרוב יותר ממי שעומד באמצע הקו כו'. והנמשל מובן כי אוא"ס ב"ה הוא סוכ"ע, וכתיב בי' ומתחת זרועות עולם, ע"כ הניצוצות שנפלו בשבה"כ בעשי' שהרי הם הם למטה מטה מצד הקו שנמשך בהשתל', אבל ע"י הבירור הם יכולים להגיע לבחי' אוא"ס הסוכ"ע שהרי הם קרובים יותר אליו כמשל תחתית העיגול. וזהו מעלת הבע"ת על הצדיקים גמורים כי הרחוק שנעשה קרוב הרי הוא קרוב יותר מטעם הנ"ל שנתקרב לבחי' תחתית העיגול, משא"כ הצד"ג הוא כמו שעומד באמצע הקו עד"מ, לכן בירורי ניצוצות דעקבי משיחא דהיינו הנשמות העולות ומתבררות באחרונה הן קרובות יותר ומגיעות לבחי' תחתית העיגול, והיינו מ"ש ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים כו' אל הים הקדמוני שהוא בחי' כתר וחכ' דתיקון. וז"ש בס' הבהיר דע"ס מלמעלה ידענו ועשר ספירות מלמטה למעלה לא ידענו, ר"ל שהע"ס שמלמטה למעלה הוא נמשך מבחי' דלית מח' תפיסא בי', דהיינו מצד בחי' תחתית העיגול שלמעלה מההשגה כו', וזהו לא ידענו שאינו מושג כו'.(אולם להבין מה שמלמטלמ"ע לא ידענו, הלא כשם שע"ס דאו"ח נמשכו מתחתית כך ע"ס דאו"י נמשכו מעליונו של קו, א"כ מאי אולמא דמלמטלמ"ע כלפי לייא ודי לומר שהמל' בחי' כתר, אבל אומרו לא ידענו משמע שגבוה מכתר שהרי מלמעלמ"ט ידענו ובכללם הכתר, וכן לעיל נת' להדיא דעדיפותא דבאר מים חיים מצד בירורים שהוא כתר וחכ' דתהו שלמע' מכתר וחכ' דתיקון, וק' דהמעיין בע"ח יראה דכתר וחכ' דתיקון נתתקנו ממה שנתברר מכתר וחכ' דתהו, א"כ הדרא קושיא לדוכתי' מאי אולמא דהנך בירורים דמ"נ דנוק' שהוא בחי' באר מים חיים יותר מכתר חכ' דתיקון שהוא ג"כ בירורים דתהו כנ"ל. וליישב זה נלענ"ד ע"פ מ"ש בכמה מקומות, ובכללם ע"פ אמר עם הספר וע"פ צו את קרבני לחמי וע"פ מאמר הזהר פ' שלח ע"פ והי' ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים, איך שיש ב' בחי' בבירורים. הא' שמתבררים בבחי' או"י ממעלמ"ט דהיינו שהמובחר נכלל באצילות ומה שלא הי' יכול להכלל באצי' נעשה ממנו בריאה כו' עד הסיגים שלא הובררו נכללו בקליפות. והב' הבירורים מלמטה למעלה מסיגים אלו שנדחה בק"נ דבי"ע שמתבררים ונכללים בקדושה ובירור זה הוא מלמטלמ"ע שמתחלה נברר ונכלל בקדוש העליונה דעשי', ואח"כ כדי לעלות ביצי' מתברר שנית ועולה המובחר ביצי', וכן אח"כ בבריאה כו' עד א"ס כו'. והנה מובן למשכיל שמתחלה הי' הבירור מלמעלמ"ט וזה הי' מצד אתעדל"ע מעצמו כדי להיות התהוות העולמות, ומה שלא הוברר ונדחה בקליפות בזה יהי' הבירור מלמטלמ"ע היינו אתעדל"ת. וא"כ מובן דבירור זה הוא רק מבחי' מ"נ דנוק' שהוא הוא אשר לא הוברר עדיין דאילו השאר כבר הוברר כמ"ש בע"ח, והיינו שהובררו בבירור שמלמעלמ"ט נשאר המ"נ דנוק' להתברר מלמטלמ"ע, ואפשר גם הסיגים מבירור שמלמעלמ"ט שלא יכלו להתכלל כלל בקדושה, ע"י בירור הנ"ל הם יתבררו מלמטלמ"ע. והמשל משני בירורים הנ"ל, הנה בירור ראשון הוא בירור פסולת מאוכל פי' כי מה שהוברר ד"מ והוכשר להכלל בע"י דאצי' ה"ז אוכל ולא נתברר אוכל זה שנית והפסולת שלא יכול להכלל שם נדחה והוברר שנית, ומה שהוכשר נכלל באבא דאצי', ומה שלא הוכשר נדחה ונתברר שנית ונכלל באימא, נמצא הפסולת מתברר מהאוכל. ובירור שמלמטלמ"ע הוא להיפך שהרי תחלה הכל פסולת ומה שמתברר הוא אוכל הנברר מהפסולת זה ונכלל בעשי' ושוב מתברר שנית האוכל דעשי' והמובחר ממנו נכלל ביצי' ופסולת נשאר בעשי' כו'.
והנה בירור הראשון שמלמעלמ"ט הוא ע"י החכ' וז"ש בחכמה אתברירו, ובירור הב' שממטלמ"ע הוא ע"י המלכות כמ"ש בבה"ז ע"פ הזהר וישב קפ"א בפסוק אך אל הפרוכת לא יבא כו' ומובן שבירור זה שממטלמ"ע הוא בירור הסיגים היותר תחתונים שלא הובררו כלל בבירור הא', וידוע הכלל דכל מה שנפל למטה שרשו גבוה יותר ע"כ בירור זה הוא בירור ניצוצות ששרשם נעלה מהניצוצות שהובררו בבירור הראשון, ע"כ אתי שפיר דבאר מים חיים שהוא מבירור זה נעלה ממעיין גנים, הגם שבכח"ב דתיקון הוא ג"כ בירורי ניצוצות דתהו אלא דהתם הם הבירוריםשמלמטלמ"ע משא"כ באר מים חיים הוא מלמעלמ"ט והם ניצוצות עליונים יותר כו'. וזהו ג"כ עוד מעלה שהרי בירור זה מתברר האוכל כמה פעמים א"כ יכול להיות עליות עד אין קץ כמ"ש ואכלתם אכול משא"כ בבירור דאו"י. והשתא מובן המעלה דע"ס דאו"ח שהוא בחי' לא ידענו, דאילו ע"פ מ"ש הפרד"ס מהכאת השמש אינו מספיק כלל לומר שיהי' מעלה יתרה בהכתר זה שממטה למעלה מהכתר שמלמעלמ"ט, שהרי אויר השלישי מהשמש ודאי אינו חם יותר מאויר הא' ואדרבה קר יותר ממנו, אבל עיקר הטעם הוא מצד הבירורים שמתבררים מע"ס דתהו שבחכ' והם העולים בבחי' או"ח והם גבוהין יותר מניצוצות שכבר הובררו ונכללו בע"ס דאו"י. ע' ע"פ מאמר הזהר ר"פ שלח הנ"ל. וממוצא דבר נשכיל ג"כ איך שבבירורים דאו"ח יש ג"כ מדריגות, דבירור סיגים דעשי' גבוה מבירור סיגים דיצי', וכן יצי' מבריאה מטעם הנ"ל דכל שנפל למטה יותר כו' וא"כ יש בחי' או"ח מבירור דבריאה והו"ע או"ח משום שהארת הקו מסתיים באצי'. ויש או"ח מבירור דעשי' והוא ענין או"ח מסיום הקו עצמו שברגלי א"ק. ע' באגה"ק דאיהו וחיוהי מש"ש כמו שהמלבוש כו'. וזהו מעלת הבע"ת על הצד"ג שהם בירור דגקה"ט משא"כ צדיקים רק בירורי נוגה. ועמ"ש ע"פ מי יתנך כאח לי דתקס"ה, ועמ"ש בבה"ז הנ"ל איך שבירור המל' הוא דרך מלחמה ע"כ פעמים צריכים ליתן לה מקום להסט"א, ויתורץ בזה כמה דברים תמוהים והבן. ועפי"ז נמי יתבאר לנו מה שבורר אוכל מתוך הפסולת מותר בשבת משא"כ פסולת מאוכל. כי שבת עליית העולמות לא שייך הבירור דמלמע' למטה שהוא בירור פסולת מאוכל אבל הבירור אוכל מפסולת שהוא מלמטלמ"ע הוא דרך עלי' ואו"ח כנ"ל לכך ישנו אפילו בשבת, כן נת' בפ' החודש ע"פ למה נסמכה פ' שבת למלאכת המשכן כו' שהי' בתקס"ג, ומ"מ דוקא לאלתר ולא לאחר זמן כי שבת למעלה מבחי' זמן משא"כ יו"ט אומרים והזמנם כמ"ש במ"א.
קיצור. (נתבאר שבבירורים יש כתר דתהו הממוצע וגבוה מכתר דתיקון ריבוי אורות נקודות ובתיקון פרצוף כלים, וזהו ממטה למעלה לא ידענו כמשל תחתית העיגול כו' בע"ת גבוה מצד"ג עקבות משיחא ניצוצות גבוהים יותר. וזהו מים חיים כו' אל הים כו'.
ובהג"ה נת' אמאי עדיף מכתר דתיקון הרי הוא נעשה ג"כ מבירורים דתהו ונת' ענין ב' מיני בירורים או"י ואו"ח שבאו"ח מתבררים ניצוצות מה שנחשבו סיגים ולא יכלו ליכלל באו"י וא"כ שרשם גבוה יותר כו'. וכך יש חילוק באו"ח גופא בין בריאה לעשי' לכן עקבות משיחא בירור עשי' גבוה יותר כמו"כ ענין בע"ת כו').
ד) וזהו אז ישיר ישראל כו' עלי באר פי' כי ישראל עלו במחשבה היינו בבחי' התיקון שהרי הנשמה עצמה אינה צריכה תיקון ואמנםבירידתה למטה בנה"ב נעשית באר מ"ח והוא ע"י בחי' אליך ה' נפשי אשא והיינו שהוא העלאת מ"ן מבירורים דתהו שלמע' מהתיקון וזהו עלי באר. אך הנה ע"י מה מגעת הנשמה למעלה זו דמ"ח היינו ע"י מצות מעשיות שבהן ועל ידן נמשך גילוי בחי' זו בנפש (כמש"ל בפנים אות ב') כי הנה גופי מעשה המצות הרי המה נעשים מבחי' שתחת ממשלת ק"נ כמו קלף התפילין וצמר דציצית, וא"כ הגם ששרש של ההמשכה שע"י המצות הוא בכתר דתיקון שנק' תר"ך עמודי אור ע"כ צ"ל שגם כתר דתהו מאיר בהם מאחר שהמצות הן בדברים גשמי' שמבחי' תהו ולכן ע"י עסק זה יומשך בנפש הכח להיות בחי' באר מ"ח. וזהו שהמצות הם בג' דברים מחדו"מ היינו שיש מצות התלויות במחשבה כמו וידעת היום כו' וגם תפלה נק' עבודה שבלב וגם בכל שאר המצות התלויות במעשה הרי מצות צריכות כוונה וזהו בחי' מחשבה, ויש מצות התלויות בדבור כמו תלמוד תורה, ברהמ"ז, ק"ש ותפלה, ורוב המצות שהן במעשה, וג' בחי' אלו מחדו"מ הם בחי' ג' עולמות בי"ע שבהם שייך הבירורים היינו בק"נ דבי"ע. נמצא שעיקר המצות לברר מה שנפל מעולם התהו ועולים בבחי' א"ח עד כתר דתהו ומשם נמשך תוס' אור בכתר דתיקון ומשם מאיר גילוי הארה בנפש בג"ע בבחי' או"פ ואו"מ כמש"ל בפנים אות ב', ושתי מדרי' אלו פנימי ומקיף באים לנפש בג"ע ע"י מעין גנים הנ"ל שהיא בחי' מל' דאצי' שנעשה עתיק לבריאה אבל סיבת זאת ההארה שמלמעלמ"ט באה דוקא ע"י מעשה המצות ולימוד התורה שהן בחי' כתר וחכ' דתהו וכן נמשך עי"ז כח בנפש שתהי' באר מ"ח אליך ה' נפשי אשא כנ"ל.
וזהו פי' הפסוק בשה"ש מעין גנים כו'. פי' תחלה משבח אותה מצד שרשה בבחי' התיקון דאו"י והוא מה שנק' מעין גנים, ולפי שהמל' דאצי' היא המעין המשקה הגן שהרי נעשית עתיק לבריאה ואח"כ משבח אותה בבחי' הבירורים דתהו ע"י בירור נה"ב שיהי' אליך ה' נפשי אשא שבחי' זו נק' באר מ"ח שנובע ממטלמ"ע. וזהו כי ר"ת בידך אפקיד רוחי הוא באר שזה גבוה יותר ממעין גנים כנ"ל. וע' בזה בביאור למא' הזהר דפ' שלח במאמר הינוקא והי' ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים כו'. ונוזלים מן לבנון פי' שכדי שתהי' העלאת מ"ן בבחי' בידך אפקיד רוחי ואליך הוי' נפשי אשא שזהו בחי' באר מ"ח כנ"ל צ"ל תחלה אתעדל"ע והמשכת מ"ד לעורר אתעדל"ת זו והיינו על ידי מעשה המצות שנותנים כח וחיות בנפש להיות באר מ"ח כנ"ל וזהו ונוזלים מן לבנון פי' מבחי' שני המזלות דא"א ונוצר ונקה משם נוזל ונמשך הכח לאתע' דלתתא זו. ופי' לבנון מבואר במ"א ע"פ ונאוה כו' כיריעות שלמה, וההפרש בין אתערותא דלעילא שאחר האתעדל"ת לאתעדל"ע שקודם הוא שהאתעדל"ע שאחר קדימת אתעדל"ת ממש בבחי' באר מים חיים היא באה בבחי' שפע ואור בתוך ופנימי' הנפש כמו המשכת מ"ד בשעת היחוד, משא"כ האתעדל"ע שמקודם מאיר בבחי' מקיף וכענין וימינו תחבקני כו'. וזהו עלי באר ענו לה, פי' ענו לה להמשיך אתעדל"ע שיוכל להיות אתעדל"ת. (מיהו זהו דרך פרט נק' באר מים חייםבחי' עומקא דליבא דהיינו אליך ה' נפשי אשא כנ"ל והמצות הן אתעדל"ע לעורר בחי' זו ונק' נוזלים מן לבנון, אך דרך כלל גם המצות הן באר מ"ח שהרי הן בירורים דתהו כנ"ל). וזהו"ע הברכות של המצות שהברכה היא המשכה ואתעדל"ע שיהי' כח להעלות מ"ן.
(נת' שהכח שתוכל הנפש להיות באר מ"ח הוא ע"י מצות מעשיות במח' דו"מ שהן בירור ק"נ דבי"ע ששרשם מכתר דתהו וגם שעל ידם נמשך אתעדל"ע מכתר דתיקון, ואתעדל"ע זו נותנת כח בנפש שתהיה אתעדל"ת ואהבת כו'. וזהו ונוזלים מן לבנון. נמצא מעשה המצות כלולים מב' בחי' דתהו ותיקון, וזהו לבנון ריבוי הלובן, כי לובן בכתר כנודע, וריבוי הלובן היינו ב' כתרים דתהו ותיקון).
פרשת חקת · מהו נהר ומעיין ובאר
מהו נהר ומעיין ובאר
מהו נהר ומעיין ובאר בספר גט פשוט סי' קכ"ח ס"ק י"ב ד"ה ומה, שייך לעלי באר דתקס"ו, ההפרש בין מעין שהוא ג"כ מים חיים לבאר ע' ס' נש"ד דס"ו א' דמבאר צריך לשאוב, משא"כ מעין משקה מאליו, וי"ל דהיינו אתעדל"ע בלא אתעדל"ת מעין, וז"ש מעין בידי שמים ואין בו תפיסת אדם משא"כ באר ע' מהרי"ק שנ"ו הובא ב"י י"ד רס"י ר"א, ומ"מ דינו כמעין בי"ש כי רק החפירת קרקע נעשה בידי אדם והוא הביטול רצון, אבל המים חיים בי"ש, וא"ש ג"כ שאברהם חסד ו"ק מעין ויצחק באר ע' זהר נח כי יצחק מלמטה למעלה, עוי"ל דמעין מים חיים דתיקון ובאר דתהו, וגם י"ל דהיינו באר היחיד ובאר הרבים דרפ"ב דעירובין כי רה"י נק' תיקון ובאר היחיד מ"ד דתיקון, אבל באר הרבים והוא ג"כ רה"י הוא התהפכות בירור ניצוצות תהו מרבים נעשה יחיד ורב להושיע וכו', זהו גבוה יותר וה"ע קדושא רבא ל' רב וגם אותיות באר כמ"ש בפע"ח, עיין פרדס גבי בור ענין וכי יכרה כו' שור או חמור היינו נה"ב שבאדם כסף ושוב לע"ל יתבררו ת' עלמין דכסופין כמ"ש גבי עפרון, והמת יהי' לו כי לע"ל יתפרדו כל פועלי וכו', ויש באר שחת וע' זהר ח"ג רס"ו א' באריכות והרמ"ז שם ובפע"ח כוונת יוהכ"פ, וע"ש דנמשך מבחי' אוזן דא"ק, א"כ באר מבחי' אוזן כמש"ש ס"ג עם מילוי אהי' וס"ג מאזן, לפי"ז מעיין י"ל מבחי' עין דא"ק כי עין דראי' ועין שניהם אותיות א', אך צ"ע דמעיין שרש העיגולים ומעיין גנים תיקון, וי"ל דבתהו ג"כ יש מעין ובאר, והיינו באר הרבים וכן בתיקון מעיין ובאר היחיד, עיין נש"ד מעין המספק ה' גנים, עיין טח"מ סי' ק"ע, ולפי"ז מובן ענין שיעור ב' רבקות של בקר, עיין בביאור דמים רבים שהם מדות דתהו כלולים לכן קשורות וכו', נכנסת ויוצאי' מ"ן ומ"ד ג' ב' כי מוחין חב"דומהם נמשך המ"ן ודעת מתחלק לחו"ג, פסין ד"ו פרצופין ודוקא לבהמת עולי רגלים כי דוקא ע"י נה"ב ממשיך. אפ"ל נוזלים מן לבנון דא יעקב אתעדל"ע שאחר אתעדל"ת דבאר מים חיים דיצחק, ענין מקור מים חיים היינו הכתר, לחצוב להם בארות נשברים שנשברו בשבירת הכלים כו'.
מעיין מטהר בזוחלין ומקוה באשבורן כי חכמה בריקת השכל זוחלין, משא"כ בינה השגה אשבורן בסוד מים רקיע, וצ"ע איך בינה נק' נהר הלא נהר זוחל מעיין וחכמה נק' לפעמים גשם כמ"ש בענין מוריד הגשם טפת אבא, ואפשר בכל ספי' יש ג' בחי' א' פונה למעלה וזו נק' מעיין משא"כ השאר בחי' וצ"ע מעיין מטהר בכ"ש כי חכמה ביטול כח מ"ה יו"ד נקודה כו' מ"ח מו"ס, זהו מעין גנים, כי בעבר הנהר ואו"ח אברהם בארץ כו', להיות באר מים חיים כו' יש או"י ואו"ח.
עיין תורה כריח השדה תולדות תקס"ה שיש ב' בחי' מ"ן א' בלא אתעדל"ע תחלה באר דמרים שלא חפרוה ב' ע"י אתעדל"ת י"ל דהיינו מ"ש תחלה עלי באר ולא נז' חפירה ואח"כ באר חפרוהו, והיינו ענין באר היחיד ובאר הרבים דלכך על הבאר שחפרוהו ערערו לאמר לנו כו', ופי' שזהו העלאת מ"ן דנה"א שהיא חלק הוי' שהוא רה"י ד' אותיות וגבוה עשרה המילוי ונה"ב בחי' רה"ר שנהפך לרה"י עי' מק"מ ס"פ וילך, עלי עין עי' מק"מ רע"א דרמ"ו פי' דיסוד למעל' ממל' הנק' עין, ובמ"א נתבאר אצלינו דהעלאת מ"ן שלו למעלה מעין רבתי דשמע, עיין ענין מקדם לעין בתורה וירד הגבול דפי' האהבה הבאה מלמעלה מבחי' עיני ה' וכו', וי"ל ג"כ דהי' בחי' באר מים חיים והבור ריק כו'.
ויחפרו לנו כעין חפרוה שרים והם לגנאי וחפרה הלבנה רפ"ח שבה"כ ובאמת כשלע"ל וחפרה כענין כוננו ידיך אז ובושה החמה כי תהי' א"ח עט"ב והמקבל בהית כמו שעכשיו הכלה הופכת כו', ע' זהר ח"ג דר"א סע"ב ומק"מ ורמ"ז שם.
חפרוה שכ' ר"ת חשך אתהפכא חשוכא וכו' מאין באת ביו"ד היינו מעיין גנים ולאן הולך היינו באר מ"ח כי בלא יו"ד היינו א' כתר מ' המים תוך הקרקע ממש, ומ"ש במ"א געה"ת י"ל כי הוא תחילת מעשיך עשי' ונעוץ סופן, במעין ג' מדריגות במשנה א"כ מעיין שרבו עליו שאובים היינו פרת, והיינו מעיין גנים, א"נ מים מוכין, צ"ע איך שייך פסולת בתיקון, מ"ח היינו באר מ"ח, באר היחוד רצון לאלקות אדם ישר, באר הרבים ביטול רצונות זרות חשבונות רבים וכו'.
פרשת חקת · וממדבר מתנה
וממדבר מתנה
וממדבר מתנה. עיין אגה"ק מאמר דוד זמירות כו', עד כנודע מהתיקונים והטעם לכ"ז כי יש ב' המשכות הא' השייך להשתלשלות העולמות שבהסתלק השפע היו כלא היו, הב' להוסיף אור לאין קץ, וזהו ב' יחודים דאו"א חיצוני' ופנימי' כמ"ש בכוונת ק"ש כמ"ש בביאור דצאינה הנ"ל, וזהו ג"כ ענין שורש ותוספות המבואר אצלינו בתורה דשאו את ראש (במדבר תקס"ו) והתוס' מרובה על העיקר כמ"ש משה רבע"ה יוסיף כו' אלף משלי כו' אשר לא יספר כו', עיין במבוא שערים, ובט"מ פ' פנחס, והנה עשרה מאמרות חיצוני' עשרת הדברות פנימיות, לכן ע"מ המתחילים מחכמה בראשית בחוכמתא נמי מאמר הוא בטלים לגבי דקדוק אחד מהתורה שהוא בחי' מדבר כ"ע אשר לא ישב אדם שם ח"ע רק אבא יונק ממזלא כו', וביאור זה נתבאר בביאור דצאינה הנ"ל, ענין תומ"צ ח"ס וגלגלתא ולא ראי זה כו' עכ"פ הנמשך ממו"ס ע"י גלגלתא יונקי' או"א כו', ובחי' גלגלתא הוא בחי' מדבר אשר לא ישב אדם כו', כי אין מעידין אלא על פרצוף פנים עם החוטם, משא"כ מצחא רעד"ר כו', וזהו ענין בעטרה שעטרה כו', וזאת היתה שמחת דוד כו' ומ"מ נענש ע"ז, כי בגלגלתא הוא בחי' חיצוני' משא"כ הפנימי' גבוה לאין קץ והוא בחי' רדל"א כי כתר כולל ב' פרצופים, והיינו א"א הנק' גלגלתא שרש הנאצלים, אבל בחי' ע"י בחי' תחתונה שבמאציל אינו בגדר עלמין כו', וביאור זה עיין באגה"ק מן אך מה עד גמירא, והשתא מובן דמדבר לשון שממה כפשוטו כי או"כ הוא, ונק' ג"כ אחוריים, לכתך אחרי במדבר וכמ"ש בתו' ואהי' אצלו אמון שבועות תקע"ב, וזהו ממדבר מתנה, פי' מתנה הוא מה שבא בסוד תוס', לכן מתנה יש לה הפסק שמסתלק בעת הפגם כמ"ש בטע"מ פ' פנחס הנ"ל וזהו מבחי' ע"י בחי' א"ס ממש, ובזה יובן מ"ש בספרי' שיש ב' מיני קיבול שכר מה שהוא שכר ממש ומתנה כו', וכמו"כ על שבת נאמ' מתנה טובה בבית גנזי סדכ"ס, עיין את שבתותי תשמרו (דתק"ע בבוחאב), רק א"א להגיע אלא ע"י מדבר מחיצוני' יגיע לפנימי' ואיך יגיע למדבר היינו ע"י ביטול רצון הפקר לכל כו'.
ומיהו צ"ל כיון התורה לגבי העולמות הוא מבחי' פנימי' כנ"ל י' דברות דגבי עשרה מאמרות א"כ אמאי חיצוני' התורה לא נק' מתנה דמשמע שחיצוני' התורה ג"כ בסוד שרש, ואיך הוא, ונ' לפרש דודאי התורה ג"כ בסוד שורש שהרי ארז"ל תנאי התנה עם מע"ב שאם יקבלו ישראל את התורה כו' ובמשנה ספ"ג דנדרים הרי אפי' חוקות שמים וארץ תלוים בתורה וחוק שורש כמו חוק נתן להם שלא ישנו כו', אלא דהיינו חיצוני' התורה מה שבלא זה אין יוצא ידי חובתו, משא"כ להוסיף עמל בתורה יום ולילה כמ"ש בדהע"ה שהקים עולה של תורה זה תוספת וכמ"כ פנימית התורה רזין ורזא דרזין זהו מתנה וכן מצינו שהפלפול ניתן רק למשה כו' וזהו ענין שהתורה נק' מורשה קהלת יעקב ונק' ג"כ מתנה מתן תורה כי מה שבסוד שרש נק' ירושה ומה שבתוס' נק' מתנה כמ"ש בטע"מ שם.
וממתנה נחליאל. הנה אל חסד דע"י כמ"ש האריז"ל בענין אוחילה לאל, לכן כשמגיע לבחי' מתנה אזי ממשיך התלבשות חסד דע"יבגלגלתא להיות נמשך בחי' א"ס בנאצלים, וגם תיקון הראשון די"ג ת"ד נק' אל, ולכן עולה לגדולה כי החסד שלפני אצי' נק' גדולה כמ"ש פ' וישלח, אך דוקא כשמשפיל א"ע דהכתיב מי אל כמוך כו' לשארית נחלתו למי שמשים עצמו כשיריים דוקא כמ"ש בוישלח שם בביאור דקטנתי כו', משא"כ כשמגביה א"ע ומ"מ אם חוזר בו כי לב נשבר ונדכה לא תבזה דהיינו אפי' אינו דכא בעצם רק נדכה כמ"ש בתורה ע"פ מי אל הנ"ל דלאזני'.
עוד נ"ל בענין וממדבר מתנה, דמדבר לשון דיבור, י"ל ענין הרשימו שהוא מצירופי אותיות רל"א שערים כנזכר אצלינו בביאור המבוא שערים ובביאור דשבתותי תשמרו, וא"ש דנק' מדבר שממה כי נסתלק האור וכו', וי"ל דזהו מדבר קדמות, כי גם א"ק נתהווה מרשימו זו כמ"ש בביאור ע"פ שבתותי תשמרו, וממדבר היינו שממשיכים תוס' האור חדש מהאור א"ס שלמעלה מהקו והרשימו כו' וזהו מעלת התורה על חיות העולמות, דחיות העולמות מהרשימו כמש"ש ע"פ בורא קדושים ישתבח שמך, משא"כ ע"י האותיות דתורה נמשך אוא"ס שלמעלה מהרשימו וזהו מתנה וכן שבת עליות א"ק באור שלמעלה מהרשימו הוא ג"כ מתנה טובה כו'.
באופן אחר וממדבר מתנה. עיין פ' נשא דתקס"ג איך עולם התהו נק' מדבר הגדול, וז"ש ימצאהו בארץ מדבר ובתהו, ולכן אינו מגדל צמחים כי תהו הסתלקות רצוא בלא שוב תוקף השמש הסיבי עיניך כו' וע' טע"מ פ' פנחס איך שהמשכות אורות דתהו בכלים דתיקון יש ב' בחי' ירושה ומתנה, שורש ותוס' הנ"ל, ונתבאר אצלינו בביאור דקדושים תקס"ב, איך כל ענין התו' להמשיך אורות דתהו בתיקון וזהו וממדבר יגיע לבחי' מתנה הנ"ל ולכן עולה לגדולה כי החסד דתהו בחי' גדולה כו' והיינו דוקא כשמשפיל א"ע שמתלבש בכלי דתיקון אבר מ"ה עפר ואפר, משא"כ חסד דישמעאל כו' כמ"ש במ"א.
ע' בענין וממדבר מתנה בזהר ומק"מ בפ' וילך.
פרשת חקת · ע"כ יאמרו המושלים
ע"כ יאמרו המושלים
ע"כ יאמרו המושלים. ע' לק"ת ועמ"ש ע"פ כאשר יאמר משל הקדמוני בש"א כ"ד י"ג וע"פ כל המושל עליך ביחזקאל סי' י"ו מ"ד, ועמ"ש בד"ה מזוזה מימין בענין וידבר ג' אלפים משל, ומ"ש בלק"ת פ' אחרי בד"ה ביאור הדברים בענין לטהר תטהרו מענין משל, ובמא"א מם קי"ב משל נק' היסוד כולל ג' אלפין כו' גם משל נק' הת"ת, ועמ"ש מזה בביאור ויצוום אל פרעה, ג' אלפין גימ' שלג לבושיה כתלג חיור היינו בחי' משל.
פרשת חקת · [לקו"ת חקת] על כן יאמרו המושלים
[לקו"ת חקת] על כן יאמרו המושלים
[פ' חקת שנת תקצ"ב]
לק"ת חקת ד"ה ע"כ יאמרו המושלים, משל יסוד בואו חשבון מ', ומושל ברוחו כובש את יצרו יומא ס"ט ב', יצרו ד"א וא"כ כובש יצרו עד"מ כובש מדה"ר דא"א את מדה"ד דז"א יכבשו רחמיך את כעסך, חשבונו של עולם, שכר מצוה בהאי עלמא ליכא עמ"ש מזה בביאור ואתה תצוה ובד"ה כבד את אביך, כל העולם לא נברא רק לצוות לזה, זח"א קנ"ח ב' ב' שמות ה' הם ב' עלמין, ברוך ה' מן העולם ועד העולם, בס"י משמע עולם בינה שנה ז"א נפש מ' ועמ"ש ע"פ והר סיני עשן, ענין חשבון להכיר בראש מה שיהי' בסוף, וע"ד ושם דרך כל השם אורחותיו, עמ"ש סד"ה חכלילי בענין ולבן שניים מדקדק במעשיו, ואפ"ל החשבון המשכת המוחין בהמדות והמעשה, חשבתי דרכי ואשיבה רגלי כו' גם החשבון עוה"ז נגד עוה"ב ע' הגהות לד"ה בשלח פרעה, שהם מקבלים בלי חשבון כו' מבחי' ורב חסד כו' וכענין קליפה קדמה מ"מ אח"כ שורפים הקש כו', וישראל מקבלים בחשבון, אם בחקתי כו' במנין את שדרכו למנות כו' ע' מד"ר בשה"ש ע"פ בטנך ערמת חטים י"ל ע"י בואו חשבון הם ג"כ נחשבים כו', תבנה אבנים שלימות שעושים שלום כו' עיר סיחון ע"ד אוסרי לגפן עירה, שבחי' עיר שהוא סיחון יהי' קשור ובטל לבחי' עיר אלקינו, ספ"ד דאבות ענין ודע שהכל ע"פ חשבון ואל יבטיחך יצרך כו', באו"ת ואתחנן מענין עש"נ, המושל בכל אשר לו ארז"ל ששליט ביצרו כמותו, ועיין אג"ה סימן י"ב בענין השקט ובטח ועמ"ש מזה בהגהות לבה"ז נשא קכ"ח בענין מו"ס דשקיט ושכיך באתרי' כחמר טב על דורדייא.
פרשת חקת · על כן יאמרו המושלים
על כן יאמרו המושלים
בעז"ה תורת אדמו"ר נבג"מ פ' בלק שנת תקפ"ט לפ"ק
על כן יאמרו המושלים בואו חשבון וגו' בעלי במות ארנון. הנה דרשו רז"ל (פ"ה דב"ב) המושלים אלו המושלים ביצרם, באו חשבון בואו ונחשב חשבונו ש"ע כו'. להבין זה גם להבין מארז"ל כל העונה איהש"ר בכל כוחו קורעין לו גזר דין של ע' שנה. הנה יש להקדים בענין ירידת הנשמה בגוף שהיא ירידה צורך עלי' כידוע, ויש להבין מהו עלי' זאת הלא גם קודם ירידתה הייתה במדריגה עליונה ביותר עומדת לפני ה' כמ"ש אלי' חי ה' אשר עמדתי לפניו ומשם ירדה פלאי' להתלבש בחומר גופני בעוה"ז השפל ובצאת הנשמה מהגוף כתיב והרוח תשוב אל האלהים אשר נתנה שתשוב למקורא ושרשה כו', וא"כ איזה יתרון מעלה יש כאן ע"י ירידה זו. ויובן כ"ז בהקדים תחלה ענין ממכ"ע וסוכ"ע דהנה בחי' ממכ"ע הוא אור ושפע האלקית המתלבשת ונתפסת בתוך העולמו' ובאה בסדר והדרגה בעולמות מעילה לעילה לכל חד לפום שיעורא דילי' עד שמתלבשת ג"כ בשמים וארץ גשמי' לפי ערכם, וביאור זה כי הנה ידוע דיש בחי' עולם שנה נפש פי' עולם הוא כולל הרקיעי' והארץ וכל גופות הנבראי' דדצח"מ ונפש הוא בחי' חיותאלקות המתלבש בהם בחי' ממכ"ע והתלבשות זו הוא ע"י בחי' שנה וכמשי"ת, והנה בבחי' עולם יש ג"כ חילוקי מדרגות גבוה מעל גבוה לאין קץ בבחי' הזדככות החומר והכלי לכלי הגבוה גבוה יותר הרוחני ומופשט מן ההגשמה כמו שנראה בחוש במעלות גוף החי על בחי' דומם וצומח ובחי' מדבר למעלה מבחי' חי וכן דרך כלל חומר הרקיעים מזוכך לאין שיעור מחומר הארץ ויסודות גשמי' ועד"ז גבוה מעל גבוה כנודע שכמו שיש ז' רקיעי' גשמיי' כך יש ג"כ ז' רקיעי' רוחנים ונק' ז' היכלות כו' ויש כמה בחי' ומדריגות בחי' היכלות הנ"ל, וכך ג"כ בחי' הנפש הנ"ל והוא האור והחיות אלקי הנמשך להן מאוא"ס ב"ה ומתלבש בהעולמות הוא בא בהם בחילוקי מדריגות לפי ערך בחי' הזדככות מהות כלי העולם כך מאיר ומתגלה בו בחי' האור והנפש כו' שבעולם העליון האור והחיות שם מבחי' מעלה ומדריגה העליונה כמו בג"ע העליון הנשמות יושבין ונהנין מזיו כו' ועד"ז הולך האור ומשתלשל בירידת המדריגות רבות מאד עד שבא ונמשך האור והחיות בעולם השפל בצימצום גדול מאד והן אור והחיות שמים וארץ והמזלות הקבועי' בהם שאין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה המכה בו ואומר לו גדל והוא בחי' החיות והנפש היותר אחרון המחי' בחי' העשבים כו'. וכל בחי' סדר ההשתלשלות של בחי' הנפש והעולם בבי"ע מריש כל דרגין עד סוף כ"ד כמו בעשבים הגדלים מהמזל הוא הנק' ממכ"ע היינו בחי' הנפש המתלבשת בבחי' עולם ולערך בחי' העולם כך הוא בחי' הנפש.
אך להבין ענין בחי' שנה הענין דהנה אנו אומרים מחדש בכי"ו מעשה בראשית ופי' וענין התחדשות זו הוא כי הנה כתיב והחיות רו"ש עד"מ החיות של רוח החיים שבאדם שהוא דופק בלבו בבחי' רו"ש דהיינו בחי' הסתלקות לחזור למקורו ובחי' התפשטות להחיות האברים כידוע שמזה באה סיבת הנשימה שמסתלק אחר שמתפשט ואח"כ חוזר ומתפשט וכך הוא בכל רגע על כל נשימה ונשימה יש הסתלקות והתפשטות וכדוגמא זאת הוא למעלה בהחיות האלקי שבנבראי' בחי' רו"ש וזהו והחיות רו"ש דזה קאי על כללות החיות שבעולמות וזהו ג"כ בחי' מטי ולא מטי הנז' בע"ח, וזהו ענין ההתחדשות החיות כמאמ' מחדש בכי"ו תמיד מע"ב שהרי כל רגע מסתלק חיות הראשון וחוזר ונמשך חיות חדש ממקורו וכך הוא תמיד בחי' רו"ש. וזהו ענין בחי' שנה כי שרש התהוות הזמן הוא מצד בחי' המשכה זו שהחיות נמשך בבחי' רו"ש שהוא הסתלקות והתפשטות ועי"ז נתהווה זמן רגע עד"מ כי ע"י שהחיות רו"ש הרי מוכרח להיות שיהוי זמן מה ומצד ריבוי בחי' ההתחלקות החיות לבחי' ומדריגות רבות מאוד וכל בחי' ומדריגה מפרטי מדריגות אלו נמשך ע"י רו"ש לכך מתהווה הזמן כמו שהוא אצלינו כו' וכמ"ש במ"א באריכות (וזהו מ"ש בספרי הקבלה דבחי' מל' נק' שנה וי"ב חדשים הם בחי' י"ב בקר שהים שהוא מל' עומד עליהם וכמ"ש בזהר ח"ג דרנ"א ע"א יומין תתאין אינון שנה כו' כי עיקר בחי' התהוות הזמן הוא מבחי' מל' בסוד מלך מלך ימלוך כו'. ומעתה יובן דבחי' שנה היא הממוצע בין בחי' נפש לבחי' עולם היינו שכדי שיהי' התלבשות החיות הנק' נפש נמשך ומתלבש בבחי' עולם הוא ע"י בחי' רו"ש שהוא בחי' שנה, ולכך יובן איך כי כל ג' בחי' אלו עולם שנה נפש מתדמים זל"ז דכמו שיש בנפש בחי' ראש ומוחין כך הוא בשנהבחי' ראש השנה וכן בעולם כו' דכיוון שמתלבשים זב"ז בהכרח שהן שווין וכמ"ש במ"א כיוצא בזה עפ"י מאמר הזוהר ר"פ תולדות כמו דבר נש איהו מתפלג שייפין כו' ה"נ עלמא כו' וה"נ אורייתא כי התורה הוא ג"כ המשכה בבחי' ממכ"ע אך הוא מבחי' גבוה יותר מבחי' נפש כו'.
(נתבאר להבין ענין העונה איהש"ר כו' וירידת הנשמה צורך עלי' הענין שיש ממכ"ע וסוכ"ע בחי' ממכ"ע הוא בחי' נפש המתלבשת בבחי' עולם וכמו שיש חילוקי מדריגות בעולם גבוה מעל גבוה כך הוא בהנפש ג"ע עליון כו' עד עשי' והתלבשות זו דנפש בעולם הוא ע"י שנה בחי' רו"ש ולכן מחדש בכי"ו מע"ב ובחי' רו"ש זהו בחי' שנה).
(ב) ומעתה יש להבין פי' וענין לשון עולם מהו. דהנה החיות אלקי שבכל עולם המתלבש בו להחיותו הנק' נפש הוא כדמיון החיות של הנשמה בגוף שלה שמוסתרת היא בגוף והגוף מלבישה ומעלימה וה"ז כמו עד"מ המלך שיושב בחדרו סגור וצפון שהיכלו וחדרו מעלימו בלתי היגלות נגלות לשום אדם וכך למעלה בחי' אור וחיות האלקי מאור א"ס ב"ה מלובש ונעלם בתוך כל עולמות שהעולמות וההיכלות הן המה מסתירים אור האלקי לבלתי הגלות נגלות וכמו הנשמה שמתלבשת בגוף היא נעלמת שאינה נראית ונגלית וכן אמרז"ל פ"ק דברכות רואה ואינו נראה כו' ע"ש ולכך נק' בשם עולמות שהוא ג"כ לשון העלם על שהם מעלימים ומסתירים כו', והנה בלשון תנ"ך שם עולם קאי על הזמן כמ"ש חוקות עולם כו' לאחוזת עולם כו' ר"ל כל משך הזמן, אך בלשון רז"ל עולם קאי על מהות העולם עצמו היינו השמים והארץ כו' ובלשון פרקי דר"א עד שלא נבה"ע כו' שית אלפי שני הוי עלמא כו' גם בכתוב יש גילוי ללשון זה כמ"ש ויקרא שם בשם ה' אל עולם כמ"ש הרמב"ן פ' וירא שם לפי' א' וכן מלכותך מל' כ"ע פי' המפרשים דקאי על עצם העולמות ממש דהא הזמן כתיב אח"כ וממשלתך בכל דור ודור כו'. הרי עכ"פ משך הזמן נק' בשם עולם בלשון תורה גם עצם העולמות נק' בשם עולם ועוד זאת יש ב' פי' עולם הא' ל' העלם והסתר מכח ונעלם דבר לא תוכל להתעלם והב' לשון נערות כמ"ש ואם כה אומר לעלם כו' ועלמות אין מספר. והענין הוא כמו שמהות ועצם העולמות הן בחי' המעלימים ומסתירים על אור וחיות אלקות המתלבש בהן כנ"ל, כך הזמן שהוא בחי' שנה גם הוא בחי' נברא ומחודש מאין ליש והוא מסתיר על בחי' נפש שהוא בחי' אור וחיות האלקי' מצד עצמו שהוא למעלה מבחי' זמן וכמ"ש במ"א באריכות ע"פ מי אל כמוך בפי' מארז"ל תשובה קדמה לעולם דר"ל שהיא מגעת בבחי' שלמעלה מסדר זמנים הנק' עולם כי התהוות הזמן הוא מצד ירידות החיות למטה מטה בעולמות התחתונים שצ"ל ע"י ריבוי ההתחלקות והכל בבחי' רו"ש שזהו ענין שנה כנ"ל, משא"כ בבחי' סובב הוא למעלה לגמרי מבחי' זמן ולכן הזמן נק' בשם עולם ל' העלם שסיבת התהוות הזמן הוא ג"כ מצד ההעלם וההסתר שמחמת ירידות החיות בבחי' העלם שאז מתחלק לריבוי חלקים מזה נמשך הזמן כמו הדופק באדם היינו כשהנשמות מתלבשות בגוף כו', כללא דמילתא שבחי' עולם שנה הם בחי' מסתירים ומעלימים בחי' נפש שבתוכן. לכן נק' העולם ג"כ חלד כמ"שתהלים מ"ט האזינו כל יושבי חלד, חלד ג"כ ל' הסתר מלשון חלדה וכן חולדה דרה בעיקרי בתים ולכן ארז"ל מושיבי עקרת הבית כחולדה כו' ע"ש ההסתר בבי"ע כמ"ש במ"א. אמנם מה שיש עוד בפי' עולם ל' נערות יובן עפ"י מארז"ל ספ"ק דיבמות פסוק זה שר העולם אמרו נער הייתי גם זקנתי ששר העולם נק' נער והענין ע"ד מארז"ל הקב"ה רוכב על כרוב קל שלו ושט בח"י אלף עולמות כי כרוב פי' כרבי' היינו נער פי' בחי' אנפי זוטרא והיינו דכמו עד"מ הקטן יש לו מוחין ומדות וכל האברי' פנימי' וחיצוני' כמו הגדול רק שהן אצלו בקטנות מאד ששכלו קטן וכן מדותי' הכל בקטנות כמו"כ כדי שיומשך ההשפעות והמשכות החיות להתלבש בנבראים בע"ג ומדה הוא ע"י שנמשך ונתלבש החיות ע"י המלאך הנק' כרוב ונק' שר העולם שהוא לבוש להעלים השפע עד שיהי' בחי' בע"ג ומדה ולכן נק' נער שהוא בחי' קטנות מאד לגבי בחי' א"ס הבלתי בע"ג ובשבת שיש עליות העולמות ע"ז אמר גם זקנתי שנמשך בו אז מוחין דגדלות מבחי' א"ס ב"ה וכנזכר בר"מ פ' פנחס דרי"ז וז"ש חנוך לנער עפ"י דרכו כו'. וזהו שנאמר (ישעי' יא) ונער קטן נוהג בם. וזהו ג"כ ענין נער הניצב על הקוצרים דגבי בועז כי צדיקי' נק' קוצרים מחצדי חקלא לברר בירורים והמלאך קושר כתרים מתפילותיהן הוא הניצב על הקוצרים ולכן נק' ג"כ עולם ל' העלם כי הוא בחי' מעלים ומסתיר על השפעה הנמשכת כדי שיכלו הנבראי' לקבל כנ"ל, וז"ש גבי יהונתן ודוד שהי' הנער הנק' שם עלם מתמצע ביניהם בענין החיצים שהחיצים מורים על השפעה הנמשכת מלמעלה מא"ס ב"ה לכללות ישראל שזהו מבחי' ג' אותיות דשם הוי' שביהונתן הנמשכים לבחי' ה' תתאה שזהו בחי' דוד ונמשכי' לפעמים ע"י בחי' עלם הנ"ל וכמ"ש ביאור ענין זה בפרד"ס שער ט"ז פרק ה' שהוא מעלה תפילותיהן של ישראל ועי"ז נמשך ההמשכה מלמעלה כו', והיינו דוקא ביומין דחול וכמ"ש במעשה דיהונתן ודוד ביום המעשה שאז נמשך ע"י בחי' עלם הנ"ל שהוא בבחי' העלם משא"כ בשבת. וזהו שער הפונה קדים סגור יהי' ששת ימי המעשה שבחול הוא סגור כי נמשך ההשפעה ע"י עלם כנ"ל, משא"כ בשבת כתיב וביום השבת יפתח וע"ז נאמר אשריך ארץ שמלכך בן חורין. ועכ"פ מכל הנ"ל מובן ענין שם עולם שהוא ג"כ ל' נערות כי כן הוא שר העולם נק' נער והכל ל' העלם והסתר כנ"ל, ובזה יובן מ"ש בלק"ת בסופו ע"פ ושריך שהם ישראל בבוקר יאכלו ומחמת זה ומלכך נער ור"ל שאוכלים קודם התפלה, ולכאורה תמוה שאין שום אדם אוכל קודם התפלה ח"ו אלא י"ל דידוע מ"ש בזוהר בלק ר"ד ע"פ בבקר אערך לך ומצפה שהתפלה שהוא ביחוד קוב"ה ושכינתי' היא ממשכת מבחי' בקר בחי' א"ס למל' ולכן תפלה עד שעה ד' כי הוא יחוד והמשכת ג' אותיות ראשונות דשם הוי' בה' אחרונה אך כששריך ישראל מל' כי שרית אין מתפללים כראוי ואז בחי' נשמה באפו וא"כ בבקר יאכלו במקום שהי' ראוי ליחד כו' הם אוכלים ומזה נמשך שמלכך נער מחמת העדר גילוי סובב בממלא. אבל כשממשיכים סובב בממלא מלכך בן חורין חורי' עילאה כדאיתא בענין קורעין לו גז"ד כו'. אך בחי' ההסתר וההעלם הזה הוא בא לפי ערך המדריגות של העולמות מריש כל דרגין עד סוף כ"ד כנ"ל שבעולם היותר עליון כמו בג"ע דבריאה שם אין הסתר כ"כ אך בריבוי ירידת המדריגות מעילה לעילה עד סיום עולם העשי' כמו בעוה"ז השפל שלנו ההסתר וההעלם בתכלית החושךעד שנראי' השמים והארץ בבחי' גשם נפרד ממש בלתי בחי' ביטול משא"כ למעלה מזה העולם החומרי הרי נאמר וצבא השמים לך משתחוים ואפי' בזה העולם הנה הגלגלים יש בהם עדיין מבחי' הביטול כמו גלגל השמש שמשתחוה כלפי מערב משא"כ היסודות שתחת גלגל הירח שהם חומרים עבים כמו עפר הארץ הגשמי וז"ש לע"ל כי שמים כעשן נמלחו והארץ כבגד תבלה כי יכלו בחי' החומרי' שבהם ויתחדש אור בריאה חדשה בחי' שמים וארץ חדשים בלתי חומרים כ"כ כמ"ש כי כאשר השמים החדשים כו' אשר אני עושה דוקא שלא יהיו מסתירים ומעלימי' על אור וחיות הנמשך מא"ס ב"ה שיתגלה כבוד הוי' בלתי העלם והסתר וכמ"ש כי עין בעין יראו כו' ונגלה כבוד ה'.
(נת' לשון עולם העלם כמו הנשמה מלובשת בגוף ונעלמת שאין נראים ונעלמים היכל מעלים על המלך כך עולמות והיכלות מעלימים על בחי' חיות אלקי שבהם (ובהג"ה דזמן ומקום שניהם נק' עולם כי השנה וזמן ג"כ נמשך מצד העלם ולכן תשובה קדמה לעולם, עוד לשון עולם נערות שר העולם נק' נער כרוב קטנות ובשבת גם זקנתי חנוך לנער, ונער קטון, הנער הניצב על הקוצרים עלם דיהונתן סגור יהי' ששת ימי המעשה כו' אשריך ארץ שמלכך בן חורין), אך העלם זה לפי ערך גילוי כו', וכן גלגלים השתחוואה משא"כ בארץ ושמים החדשים עין בעין יראו כו').
(ג) והנה כל הנ"ל בבחי' עש"ן שהנפש מתלבשת בבחי' עולם לכל עולם לפי ערכו זהו בחי' ממכ"ע שפי' ממלא הוא בחי' אור וחיות המלובש ונעלם בעלמין כנ"ל, אבל בחי' סוכ"ע הוא מ"ש אני הוי' לא שניתי בין קודם שנבה"ע לאחר שנבה"ע ומעלה ומטה שוין כי שוה ומשוה קטן וגדול כמו עד"מ העיגול שאין בו מעלה ומטה כו' ולכך נק' בשם סובב, אך אין הפי' סובב שהוא מקיף מלמעלה בלבד ולא בא בעולמות דהכתיב ואת הארץ אני מלא אני ממש וכמ"ש במ"א בפ' קרח דזה קאי דוקא על בחי' סוכ"ע אלא דר"ל דהגם שהוא בא באור ושפע בתוך כל העולמות איננו בא שמה בהתלבשות אור ושפע נגלית למקבלי' אלא הוא קדוש ומובדל מהם ואינו נתפס בגדר עלמין וכמאמר הקדוש בשמים ובארץ פי' שהוא קדוש ומובדל גם בהיותו בשמים ובארץ ר"ל דאעפ"י דאת השמים והארץ הוא מלא וזהו בשמים ובארץ עכ"ז הוא קדוש ומובדל מהם כו', ואי לזאת הוא בשמים וארץ הוא בשוה, ובחי' ממכ"ע שמתלבש ונתפס בעלמין שייך בסדר והדרגה מעילה לעילה מרוחני' לגשמיות אבל בבחי' סובב אין חילוק מדריגות כלל אלא שוה ומשוה רוחני' וגשמי' כחשיכה כאורה, וזהו בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד, אם אסק שמים שם אתה ואציעה שאול הנך, וזהו גדול ה' ומהולל מאד ולגדולתו אין חקר, פי' גדול ה' ומהולל מאוד זהו מצד בחי' ממכ"ע שמהולל ומשובח בחילוקי מדריגות רבות מאוד בכל העולמות בריבוי רבבות עד אין מספר עד שגם הנבראים הגשמי' דסוף העשי' אומרים שירה, וזהו מלך משובח ומפואר עדי עד שמו כו' פי' שהוא משובח ומפואר עדי עד כי אין דומה השירה והשבח שמשבחים ומפארים אותו הנבראים דעשי' שאין השגתם גדולה כ"כ לשירה ושבח שמפארים ומשבחים נבראים עליונים יותר, ולפי שישמדריגות רבות גבוה מעל גבוה עד אין קץ לכן אמר משובח ומפואר עדי עד, וכ"ז ההתחלקות מצד בחי' ממכ"ע שנתפס בהשגת העולמות ע"ז נאמר גדול ה' ומהולל מאד, אבל ולגדולתו אין חקר היינו בחי' סוכ"ע אשר הוא אינו נתפס ומתלבש תוך עלמין כלל רק קדוש ומובדל לכך ע"ז נאמר ולגדולתו אין חקר ואין שייך בזה חילוקי מדרגות כלל, וזהו ענין תכלית ירידת הנשמה בגוף בעוה"ז בחומר גופני, כי הנה עיקר כללות עבודת ה' בתו"מ הוא כדי להמשיך בחי' סוכ"ע הנ"ל לידי בחי' גילוי דהיינו בחי' עצמיות אא"ס שאינו בגדר עלמין שיהי' שורה ושוכן ומתגלה תוך כל עלמין ואז לא יסתירו העלמין כלל כי בחי' ממכ"ע אף שהוא מתלבש תוך העלמין אך העלמין מסתירים על אור וגילוי זה הממכ"ע שמאיר בבחי' צמצום עצום אבל כשיאיר ויתגלה בחי' אור הסוכ"ע הקדוש ומובדל כו' דקמי' כחשיכה כאורה לא יסתיר העלמין כלל, וזהו דוקא ע"י מצות בעוה"ז דוקא ולזה ירדה הנשמה בגוף וזהו דוקא ע"י מצות מעשיות בעוה"ז דוקא וזהו תכלית הירידה דהגם שקודם ירידתה היתה ג"כ עומדת לפני ה' ונהנין מזיו השכינה זהו מבחי' ממכ"ע אבל ע"י ירידתה בגוף בעסק המצות מעשיות היא ממשכת בחי' גילוי אור הסוכ"ע.
(נת' דכל הנ"ל בחי' עש"ן זהו בחי' ממכ"ע אבל הסוכ"ע לא שניתי שוה ומשוה והקדוש בשמים ובארץ בשמים ממעל ועל הארץ כו' אם אסק שמים כו', גדול ה' ומהולל מאד ממכ"ע ולגדולתו אין חקר סוכ"ע וירידת הנשמה להמשיך גילוי הסוכ"ע והיינו ע"י מצות מעשיות).
(ד) וביאור ענין זה הנה המצות נחלקו לב' בחי' מ"ע ומל"ת בחי' מ"ע הוא המשכת הקדושה ולהגביר הטוב כמו שאנו מברכים אשר קב"ו שממשיכים גילוי קדושה למטה וע"י מל"ת הוא להפריד הרע מן הטוב ולאכפייא לס"א שלא יהי' להם אחיזה בקדושה, וידוע מאמר הזהר כד אתכפיא ס"א אסתלק יקרא דקוב"ה מכולהו עלמין בהיות כי זלע"ז עשה אלקי' דכמו שיש בהיכלות דקדושה שמהם נשפע ונמשך כל טוב וכל המחשבות הקדושות ודיבורו ומעשה דתו"מ הנה חיותם נמשך מבחי' היכלות הנ"ל כך לעומת זה יש ג"כ היכלות מכוחות הטומאה שמהם נמשך שפע וחיות לכל דבר רע והאדם בעל בחירה כאשר יעמוס עליו עול תורה ומצות כשור לעול וכחמור למשא יקבל חיותו וקיומו מהיכלות דקדושה הנ"ל ומהם וע"י ישתלשלו כל צרכיהם הגשמי' ג"כ כשיעשה הכל לש"ש כדי שיוכלו לעבוד את ה' כו' ואם ח"ו לתאווה יבקש נפרד לרדוף אחר רצונות גשמי' הרי מקבל חיותו וקיומו מהיכלות הקליפות שמשפיעים כל דבר רע כמו מחשבות זרות מתאות גופני' אשר לא לה' המה, רק שבקליפה ג"כ יש היכלות דנוגה שמשם נמשך תאוות היתר כשאינו מכוון לש"ש ויש היכלות שמהם נמשך תאוות איסור מה שיש בו ענף מאיסור דאורייתא או דרבנן וכיון שהאדם בעב"ח לכן בו תלוי הכל וע"י שמדחה המח' זרה ומסיח דעתו מהם הנה עי"ז אתכפייא סט"א ג"כ שהם בחי' היכלות הקליפות שהן מקור מח' זו ועי"ז אסתלק קוב"ה בכולהו עלמין פי' שהרי אף היכלות דקדושה נק' עלמין כמו שההיכל שמתעלם בו המלך בישבו בו כך בחי' היכלות ועולמות הם מעלימיםומסתירים על גילוי אור ה' שלא יהי' אור הגילוי כ"כ רק ע"י לבוש והעלם ההיכל ולכן נק' עולם ל' העלם כנ"ל. וכד אתכפייא בחי' ההעלם היותר אחרון שמסתיר ומעלים בתכלית והן היכלות הקליפות שמהם נמשך מח' זרות מה שהוא נגד רצון ה' והרי זה העלם גמור היותר אחרון ובחי' אתכפייא כשמדחה המח' זו ה"ז דחיות הקליפה זו המעלים ומסתיר לבלתי יסתיר על אור ה' שבאדם שעי"ז אסתלק יקרא דקוב"ה פי' שמאיר ומתגלה בחי' סוכ"ע שנק' קוב"ה לשון קדוש ומובדל כנ"ל אות (ג) בפי' והקדוש בשמים ובארץ כו' והגילוי הזה הוא בכולהו עלמין והיכלות המעלימים מבלי יעלימו ויסתירו כלל, וגילוי הארה זו מבחי' סוכ"ע נק' אסתלק מל' התרוממות כמ"ש במ"א. וזהו דוקא ע"י אתכפייא ס"א למטה (בעוה"ז וכמשל הבית שרוצים להגביהו כשמגביהים העץ והקורה יוגבה ע"י כל הבנין כו') והוא ע"י שבירת כח התאווה גופני שעי"ז נקרע בחי' המסך דקליפה המסתיר והמעלים ועי"ז נתגלה ונתרומם האור מבחי' סוכ"ע בתוך כל עלמין, והתרוממות והתנשאות זאת היינו שלא יהי' בבחי' התלבשות והתעלמות תוך עלמין שמסתירים ומעלימים על אור הממכ"ע אבל ע"י גילוי הסוכ"ע אין מעלימי' ומסתי' כו', וכ"ז נעשה ע"י האדם בהיות כי יעקב חבל נחלתו כמשל החבל כשמתנענע למטה גם למעלה מתנענע בראשו כך ע"י התעוררות ניצוץ האלקי למטה לצאת מחומר תאוות הגופני כך יתעורר למעלה, ולכן אל יפול לב האדם מה שנופלים לו מח"ז רק שיראה לדחותו והיינו להסיח דעתו מהם והיסח הדעת היינו הוא ע"י תקיעת הדעת בהתבוננות ובתיבות התפילה ועי"ז אתכפייא ס"א למעלה ואסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין.
(נת' איך ע"י המצות נמשך גילוי הסוכ"ע והיינו ע"י מ"ע המשכת הקדושה וע"י מל"ת הפרדת הרע כד אתכפייא כו' כי יש היכלות דקדושה ויש היכלות הקליפות שמהם נמשך מו"ד שלא לה' המה היתר ואיסור ג"ק ונוגה והאדם בעל בחירה לקבל כו' וכשמדחה המח"ז נדחה ג"כ הקליפה הנ"ל העלם היותר אחרון ואתגלייא קוב"ה קדוש ומובדל בעלמין שלא יעלימו ע"י שבירת התאווה וזהו אסתלק יעקב חבל נחלתו).
(ה) וזהו ענין מארז"ל העונה איש"ר בכל כוחו קורעין לו גז"ד של ע' שנה, כי פי' שמי' רבא היינו בחי' סוכ"ע שזהו הנק' שמו הגדול כי יש כמה בחי' שמות והיינו בחי' ממכ"ע אבל שמו הגדול הוא בחי' סוכ"ע והוא כמארז"ל קודם שנבה"ע הי' הוא ושמו בלבד בבחי' א"ס, ופי' יהא שמי' רבא מברך לעלם כו' היינו שיומשך בהתגלות בג' עולמות בי"ע ג"כ כמ"ש לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתי' והיינו שימשך לגילוי ולא יסתירו כלל בחי' ההעלם וההסתר של העלמין וכנ"ל בפי' אסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין וזהו לעלם ולעלמי עלמיא שהן דרך כלל ג' עולמות כללים בי"ע ודרך פרט הוא בכולהו עלמין ועי"ז קורעין לו גז"ד של ע' שנה פי' דכמו שיש ז' מדות דקדושה בנפש האלקי' כך יש ג"כ ז' מדות בנה"ב כל א' כלול מיו"ד והנה"א מתלבשת בנה"ב לבררה וכמ"ש ימי שנותינו בהם שבעים שנה, והרע של המדות דנה"ב שהן ז' מדות כל א' כלול מיו"ד נק' גז"ד של ע' שנה (וגם הוא ממש גז"ד של ע' שנה כפשוטודתכליתו כדי לברר המדות דנה"ב כנ"ל בפי' ימי שנותינו בהם כו' ומחמת התגברות הרע דנה"ב נמשך עלי' הגז"ד בענין חיות של הע' שנה) וע"י גילוי שממשיך מבחי' סוכ"ע דאתכפייא ס"א ואסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין שלא יעלימו ולא יסתירו עוד ה"ז ענין נקרע גז"ד של ע' שנה, וזהו שנק' גז"ד של ע' שנה שנמשך מבחי' שנה והוא בחי' ז' מלכין קדמאין בונה עולמות ומחריבן כו'. ויובן זה ביותר לפמש"ל אות א"ב בענין עולם שנה נפש שהוא בחי' ממכ"ע דבחי' שנה עולם זהו בחי' ההעלם כי הזמן נק' ג"כ עולם שהוא מעלים וע"כ מבחי' זו נמשך יניקת החיצוני' והיכלות הקליפות שמקבלים מחמת ההעלם ומהם נמשך הרע דנה"ב כנ"ל אות ד' אבל ע"י גילוי סוכ"ע אשר אני הוי' לא שניתי שלמעלה מבחי' עולם שנה כו' שאינו בגדר עלמין כלל אזי נקרע גז"ד של ע' שנה כו' דדוקא מבחי' שנה יוכל להיות יניקת הרע וזהו שנק' גז"ד של ע' שנה משא"כ בחי' סוכ"ע שלמעלה מבחי' שנה, וגם יובן ג"כ פי' איש"ר מברך לעלם ולעלמי עלמייא כי הזמן נק' עולם וגם העולמות עצמן נק' נער עולם, וזהו ענין לעלם ולעלמי עלמייא לעלם הוא בחי' שר העולם שנק' עלם ונק' נער כלעיל אות ב' שיומשך גילוי הסוכ"ע בכל בחי' עלמין אלו מתחילה לעלם בבחי' שר העולם ואח"כ בהעולמות עצמן שלא יעלימו עוד ונגלה כבוד ה'.
וזהו על כן יאמרו המושלים באו חשבון בואו ונחשב חשבונו של עולם פי' המושלים אלו המושלים ביצרם לאכפייא לסט"א כנ"ל בשבירת תאוות גופני בסו"מ במדות ומח' וגם בראי' ושמיעה כו' וכמ"ש ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם כמו להיות עוצם עיניו מראות ברע בהסתכלות כו' ובמעשה כמו שאמרו קדש עצמך במותר לך וכיוצא בזה ועי"ז אסתלק יקרא דקוב"ה להיות גילוי סוכ"ע בתוך ההעלם וההסתר שבכולהו עלמין כנ"ל, וזהו ע"כ יאמרו המושלים ביצרם דוקא בואו ונחשוב חשבונו של עולם פי' עולם מל' העלם והסתר כנ"ל וע"י נחשוב חשבון ירידת הנשמה לעוה"ז בגוף החשוך שבחי' תכלית הירידה היא צורך עלי' והיינו כדי להיות אתכפייא סט"א שבזה אסתלק יקרא דקוב"ה כו' כנ"ל וד"ל. ובכל הנ"ל יובן מאמרז"ל (פ"ק דברכות) בשעה שישראל עונים איש"ר הקב"ה מנענע בראשו, אך מתחילה צ"ל מהו ענין העונה איש"ר בכל כוחו וזה נת' בזוהר דף ר"ך ע"פ כל אשר תמצא בידך לעשות בכחך כו' כי המקיף של נשמה נק' כח חי' יחידה הוא בחי' כת"ר חכ' וע"י מקיף זה מקבל השפע מלמעלה ועי"ז יוכל להפוך חשוכא לנהורא שהוא דוקא ע"י גילוי כח מבחי' סוכ"ע המאיר כו' ע"י מקיף הנ"ל (ועיין ע"פ צו את בנ"י כו') לכן כי אין מעשה וחשבון בשאול כיון שמסתלק מקיף הנ"ל לא יוכל לשנות טעמו כו'. וזהו העונה איש"ר שהוא המשכת סובב בממלא בכל כוחו ע"י המקיפים הנ"ל, לכן יש באיש"ר כ"ח אותיות כנגד כח הנ"ל וז' תיבות כי ב' המקיפים הנ"ל הן ל' מ"ם דצלם כמ"ש הרמ"ז בפ' פינחס שם, וזהו הענין מנענע בראשו שהוא גילוי המקיף בפנימיות וראשית הגילוי בחב"ד בחי' ראשו והוא גילוי סובב בממלא וכל גילוי צ"ל ע"י מטי ולא מטי זהו הנענוע ועיין רמ"ז שם ומ"ש במ"א בפי' כל הנשמה תהלל י"ה ולכן אז אומר הקב"ה מה לו לאב שהגלה את בניו כו' כי ע"י זה נמתקין הדינין כדלעיל, וז"ש במדרש ע"פ כי נעור ה' כתרנגולא דמנענע רישי' כיגילוי אוא"ס ב"ה הסוכ"ע בממכ"ע ע"י בחי' נענוע הנ"ל וברישי' דוקא ועמ"ש בענין שעשועי המלך בעצמותו שנק' ג"כ נענוע בס' עמק המלך.
תבנה ותכונן עיר סיחון (הנה אחר שאמר בואו חשבון לחשוב חשבונו של עולם דיש לפרש ג"כ אבחי' מארי דחושבנא בק"ש שעל המטה או בתיקון חצות שהיא הכנה לתפילה אז עי"ז אח"כ הרי תבנה ותיכונן עיר סיחון שהוא בחי' התפלה) דהנה אמרז"ל סיחון סיחה נאה כו'. והוא התפילה שנק' שיחה כמ"ש ולפני ה' ישפוך שיחו וארז"ל (בפ"ק דע"ז) אין שיחה אלא תפילה (ואעפ"י דשיחה נאה שבדברי רז"ל לגריעותא קאמר מ"מ גם פי' זה אמת כי זה לעומת זה עשה האלקי' ויש בחי' סיחון דקליפה והוא סיחה נאה שבדברי רז"ל ויש ג"כ לעומת זה בחי' עיר סיחון דקדושה והוא התפילה שנק' שיחה כנ"ל וכמ"ש כיוצא בזה בזהר גבי פרעה דאתפריעו כל נהורין כו' ויש בחי' פרעה דקליפ' ג"כ). אך להבין הטעם למה נק' התפילה שיחה אך הענין הוא כי מלבד דשיחה לשון דיבור כפשוטו עוד זאת יש בפי' שיחה שהוא ענין הסחה והזזה ממקום אל מקום אחר כמו כאשר יפרש השוחה לשחות (בישעי' כ"ה) דפירושו לשוט במים דענין השט במים הוא מזיז ומעתיק א"ע ממקום אל מקום כו' וכמו"כ מצינו שפי' רז"ל בפי' דאגה בלב איש ישיחנה ב' פירו' הנ"ל ישיחנה לאחרים או ישחנה מדעתו, ישיחנה לאחרים הוא לשון דיבור אבל ישחנה הוא לשון הסח הדעת, היינו שמעתיק דעתו להיות ניזוז והוסח ממקומו ודאגתו לתקוע הדעת בדבר אחר) וכך הוא ענין התפילה בהיות שעיקר הבקשה בתפילה הוא שיתגלה בחי' סוכ"ע להיות מתלבש תוך כל עלמין שהרי התפילה הוא לבקש ולפעול בחי' גילוי חסד עליון שלמעלה מסדר ההשתלשלו' שאעפ"י שבוודאי אין יסורים בלא עון א"כ עפ"י החכ' והדין באים היסורים עכ"ז מבקש גילוי חסד עליון להצילו מזה וגילוי זה הוא דוקא מבחי' סוכ"ע שלמעלה מעלה מבחי' חכ' ודינים כו' וכמו דארז"ל בהעונה אמן יש"ר בכל כוחו שקורעי' לו גז"ד כו' שהוא מפני דאיש"ר הוא המשכו' מבחי' סוכ"ע כנ"ל אות ה', ועי"ז מתבטלים הדינים והצמצומים ששרשן רק מבחי' ממכ"ע כמו"כ ענין התפילה שענינה ג"כ להמשיך גילוי רצה"ע שלמעלה מבחי' דין כו' הוא דוקא המשכה מבחי' סוכ"ע. אך היינו שממשיכי' גילוי הסובב בממלא כ"ע שיתגלה החסד למטה ממש לבטל הדין בעוה"ז ממש) וזהו שאנו אומרי' יהי רצון כי הוא ית' למעלה מן הרצון (שלימותא דכולא וכלום חסר כו' ח"ו שיהי' שייך לרצון רק שאנו ממשיכי' שיתצמצם להיות לו בחי' רצון ולכן רצון אותיו' צינור שהוא בחי' צינור והמשכה מצד צמצומים שנתצמצם בבחי' רצון והוא ענין גילוי הסובב בממלא ע"י בחי' צינור אבא יונק ממזלא כו') וכדי שיהי' לו בחי' רצון בברכת ש"ע כמו גואל ישראל ומברך השנים וכיוצא היינו ג"כ ענין הסחה והזזה ממקום למקום כי מצד עצמו לאו דאית לי' מכל אינון מדו' כלל והוא ית' נעתק ויורד ממקום מדרגתו העצמי שלמעלה גם מבחי' רצון להיות לו רצון בהמשכות כו' (ולכן נק' הוא ית' עתיק יומין בדניאל כי הנה הוא ית' מתנשא מימות עולם שהן בחי' המדו' עליונות הנק' יומין עילאין דלאו מכל אינון מדו' כלל.ואמנם כדי שיומשך ממנו להיות מקור לבחי' ימות עולם נק' עתיק יומין לשון המעתיק הרים וכמו מעתיק מספר לספר היינו כביכול שמעתיק ומזיז אורו הא"ס ממקום העצמי שאינו בגדר עולמו' להיות מקור לעלמין, וזהו בחי' יהי רצון כי רצה"ע נק' עתיק יומין כו' ואח"כ מתצמצם עוד בבחי' צינור להאיר בבחי' ממכ"ע להיות נפעל גילוי הרצון למטה, וזהו שמו בגימ' רצון וגימ' צינור כי שמו הוא בחי' האור קודם שנמשך בבחי' רצון וכמארז"ל עד שלא נברא העולם הי' הוא ושמו לבד רק שממנו נמשך להיות י"ר ואח"כ נמשך בבחי' רצון צינור בממכ"ע כו' וכ"ז ע"י התפילה וזהו שארז"ל קושר כתרים ר"ל שעם היותו ית' למעלה מבחי' רצון הוא קושר כתרים ומתלבש בבחי' רצון כו').
ואתעדל"ע זו ר"ל המשכה זו שנמשך ע"י התפלה בחי' י"ר כו' נק' שיחה והזזה שמלמעלה למטה כו' (וגם יתפרש ג"כ שיחה לשון דיבור ואותיות שהרי נת' דמקור התהוות הרצון הוא מבחי' שמו הגדול כי שמו גימט' רצון והרי שמו הוא בחי' אותיו' לבד לגבי מהו"ע ית' שלמעלה מבחי' שם עד"מ באדם השם אין שייך רק בשביל זולתו ובפ"ע א"צ לשם כו' וא"כ מבחי' אותיו' לבד נעשה בחי' רצון הנק' סוכ"ע, לכך ב' הפירושי' דשיחה עולה בקנה א' גם בענין ההמשכה שמלמעלה למטה שמבחי' שיחה ואותיו' נעשה בחי' הסחה והזזה להיו' בחי' יהי רצון כו' להיות גואל ישראל ומברך השנים כו').
אך בחי' שיחה זו מלמעלה למטה באה ע"י אתדל"ת בשיחה שבתפילה שהאדם מתפלל כי רוח אייתי רוח כו' וגם באתדל"ת זו שייך ב' פי' הנ"ל לשון הסחה והזזה כי עיקר התפילה היינו בחי' צעקה בצר לו וזהו לפני ה' ישפוך שיחו לשון ישפוך היינו שפיכת הנפש כאשר צר לה מאוד מאשר בהבל בא ובחושך וצלמות ילך ברוב הזמן כו' והיינו ע"י בחי' קדימ' בחי' בואו חשבון להיותו ממארי דחושבנא בכל לילה כנ"ל לטעום מרירו' בנפשו מכל מעשי' ודבורי' ומחשבותיו אשר לא לה' המה מיום היותו ועל אשר נשקע ונטבע בתאות עוה"ז ובזה כל השתדלותו בשכבו ובקומו כו' והאמת נשכח מלוח לבו מחמת טרדתו בהבלי הזמן כו', רק כי פנה אלי עורף בלא לב כו', ויוסיף דעת בגדולת ה' יוסיף מכאוב בנפשו, ועי"ז ישפוך שיחו במס"נ מעומקא דליבא להיות בחי' הסחה והזזה ממש שיהי' נעתק ונבדל ממדותיו הבהמי' המסתירי' כו', וזהו שע"י בואו חשבון אזי תבנה ותיכונן עיר סיחון להיות התפילה כדבעי בבחי' שפיכו' הנפש ושיהי' נעתק וניזוז מהטבעת מדות דנפש הבהמי'. אמנם לשון תיבנה ותיכונן הענין הוא כי בתפילה צריך להיות ג"כ דוקא צירופי אותיות הדיבור וכפירוש הפשוט דשיחה לשון דיבור לכן נאמר ע"ז לשון בנין כמו בנין מהאבנים כך דיבורים נק' בתים כמ"ש בס"י שהאותיו' נק' אבנים כו' (עוד יש בשיחה שני פירושי' הא' לשון שחי ונעבורה (בישעי' נ"א כ"ג) שהוא לשון השתחוואה או לשון שחי' וכפיפה כמו ושח רום אנשים לשון הכנעה ושפלות וכך קודם התפילה צריך להיות הכנעה כובד ראש ועיקר התפילה הוא ענין השתחוואות דשמו"ע כנודע דעי"ז הוא ההמשכה כו') וז"ש דהע"ה ערב ובוקר וצהרים אשיחה ואהמה וישמע קולי דהיינו כשהתפילה היא בבחי' אשיחה ע"ד הנ"ל עי"ז וישמע קולי כו'.והנה פי' סיחון סיחה נאה יתפרש ג"כ על התורה בצירופי אותיו' שבה דהנה דהע"ה א' מה אהבתי תורתך כל היום היא שיחתי וכתי' כי עדותך שיחה לי אשיחה בפיקודך, פי' שצרופי אותיו' שבתורה הן במקרא והן במשנה והן בהלכות ואגדות נק' בחי' שיחה ע"ד הנ"ל בשני הפירושים שיחה לשון דיבור ולשון הסחה והזזה ממקום למקום כמרז"ל ע"פ קווצותיו תלתלים שהי' ר"ע דורש על כל קוץ וקוץ תלי תלים של הלכות, הנה נמשלו ההלכות לבחי' שערות והוא בחי' שער רישי' כעמר נקי וכמו עד"מ השערות הנמשכי' מן הראש שהם בוקעים ויוצאים וההארה מן המוח נמשך ומתלבש בהם כך ע"י ההלכות נמשך בחי' ההארה מן המוחין עליונים דח"ע וזהו מה אהבתי תורתך כל היום היא שיחתי פי' שיחה והזזה מפני שנמשך גלוי אא"ס ע"י צירופי אותיו' שנק' שער רישי' כו'. וז"ש רז"ל בערובין (ד' נ"ד ע"ב) ע"פ והולכי ע"ד שיחו דקאי על בעלי מקרא משנה ותלמוד, ע"ז א' ג"כ תבנה ותיכונן כי ת"ח העוסקים בתורה נק' בונים על שעוסקי' בבנינו של עולם כמארז"ל א"ת בניך אלא בוניך כו'.
תבנה ותכונן עיר סיחון דהנה אמרז"ל סיחון שיחה נאה והוא התפילה שנק' שיחה כמ"ש ולפני ה' ישפוך שיחו כו' וי"ל למה נק' התפילה בשם שיחה, אך הענין הוא דפי' שיחה הוא מענין הסחה והזזה ממקום אל מקום אחר כמו כאשר יפרש השוחה לשחות כו' וכיוצא בזה וכמו פי' היסח הדעת שניתוק וניזוז ממקומו, וכך הוא ענין התפילה בהיות שעיקר הבקשה בתפילה היינו שיתגלה בחי' סוכ"ע להיות מתלבש תוך כ"ע כנ"ל וזהו שאנו אומרים יה"ר כי הוא ית' למעלה מן הרצון כו' וכדי שיהי' לו בחי' רצון בברכות שמונה עשרה כמו בגואל ישראל או מברך השנים וכיוצא היינו ג"כ ענין הסחה והזזה ממקום למקום כי מצד עצמו לאו דאית לי' מכל אינון מדות כלל והוא ית' נעתק ויורד ממקום מדריגתו העצמי' שלמעלה גם מבחי' רצון בהמשכות כו', ואתעדל"ע זאת בתפילה נק' שיחה מלמעלמ"ט וזה בא ע"י אתעדל"ת כי רוח אייתי רוח כו' והיינו ע"י צעקה בצר לו וכמ"ש לפני ה' ישפוך שיחו במס"נ מעומקא דליבא כו' וזהו תיבנה ותיכונן עיר סיחון כו' פי' שיחה נאה שהוא שורש ענין התפילה שנק' שיחה נאה כנ"ל והיינו ע"י שמושלים ביצרם וחושבים חשבונו של עולם כנ"ל וד"ל. ומה שאמר תיבנה ותכונן כו' הענין הוא כי בתפילה מועיל דווקא צירופי אותיות הדיבור כי פי' שיחה ע"ד הפשוט הוא הדיבור ועיר סיחון שיחה זאת תבנה ותיכונן מלמעלה למטה כמ"ש אדני שפתי תפתח כו' כמ"ש במ"א וד"ל. והנה פי' סיחון שיחה נאה יתפרש ג"כ בתו' בצירופי אותיו' שבה דהנה דהמע"ה אמר מה אהבתי תורתך כל היום היא שיחתי כו' פי' שצירופי אותיות שבתו' הן במקרא הן במשנה הן בהלכות ואגדות נק' בשם שיחה ע"ד הנ"ל שהוא ענין הסחה והזזה ממקום למקום בהיות שהאותיות שבה הן בחי' שער ראשו כעמר נקי וכמ"ש קוצותיו תלתלים וארז"ל ר"ע הי' דורש על כל קוץ וקוץ תילי תילי של הלכות כו' עד"מ השערות הנמשכים מהראש שהן בוקעי' ויוצאים ממותרי המוחין ועי"ז נמשך הארה מן המוח כך ע"י הלכות נמשך בחי' הארה מן המוחין העליונים דח"ע וזהו מה אהבתי תורתיך כל היום היא שיחתי פי' שיחה והזזה מפני שנמשך גילויאוא"ס ע"י צירופי אותיות שנק' שער ראשו כו' וע"ז א' ג"כ תיבנה ותכונן עיר סיחון שהם צירופי אותיות שבנינם ע"י התנאי' שנק' בונים כמ"ש ורב שלום בניך א"ת בנייך אלא בונייך שעוסקים בבנינו של עולם וד"ל.
כי אש יצאה מחשבון להבה מקרית סיחון פי' באש יש ב' בחינות האחד שהאש הוא שורף ומכלה העצים והב' אש שלהבת העולה למעלה מלבד מה שהוא מכלה ושורף כו' והנה ע"י המושלים ביצרם לאכפי' לסט"א ובאים לחשבון לחשוב חשבונו ש"ע כנ"ל אש יצאה מחשבון זה לשרוף ולכלות הרע לאכפייא לסט"א ולאתהפכא חשוכא לנהורא והיינו כי אש יצאה מחשבון כו' ואמנם מקרית סיחון שהוא בחי' שיחה נאה בצירופי אותיות דתפילה יוצאה להבה ואש שלהבת י"ה מלמעלה לעורר את האהבה למטה כרשפי אש שלהבת העולה מאיליה כמ"ש רשפיה רשפי אש שלהבת י"ה כו'.
וביאור הדבר הנה ידוע שיש ב' מיני אתדל"ע הא' כמים הפנים הבאה אחר אתעדל"ת דוקא ויש אתעדל"ע שבאה מלמעלה לעורר אתעדל"ת והוא בחי' אהבה עליונה ברשפי אש הנק' שלהבת י"ה שמושך לבן של ישראל לאביהם שבשמים כו' וכמ"ש אה"ע אהבתיך ע"כ משכתיך חסד והמשכה זאת האה' בנפש באה יותר מכדי שאת הנפש בכח עצמותה כו' כי להבה זאת נק' שלהבת י"ה בחי' גילוי אא"ס ב"ה ממש בנפש והוא הנק' נשיקין כפולים כי בחי' נשיקה למעלה הוא בחי' אתדבקות רוחא ברוחא דוקא ויש ב' מיני התדבקות א' אתעדל"ת שגורמת אתעדל"ע ואח"כ אתעדל"ע שגורמת אתעדל"ת ונק' נשיקין כפולים כי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח וכשם שרוח המקבל מעורר רוח המשפיע כך רוח המשפיע מעורר רוח המקבל וזהו עיקר נשיקין שהוא התדבקות רוח המקבל ברוח המשפיע ורוח המשפיע ברוח המקבל וכלול כ"א מב' רוחות כמ"ש בכהאריז"ל וד"ל. וזהו ימין ושמאל תפרוצי פי' ימין מקרבת וימינו תחבקני היינו בחי' להבה שיוצאת מקרית סיחון בחי' שיחה נאה דתפילה ותורה שבאה אחר שמאל דוחה שהוא בחי' חשבון של המושלים ביצרם לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר כו' וזהו ימין ושמאל תפרוצי שמאל דוחה וימין מקרבת והיינו כי אש יצאה מחשבון שמאל דוחה ולהבה מקרית סיחון ימין מקרבת וד"ל.
אכלה ער מואב, בעלי במות ארנון. פי' ער לשון שונא, ויהי עריך, והשמדתי עריך, ובחי' מואב הוא בחי' חכ' דקליפה שהיא זלע"ז דחכ' דקדושה, והענין הוא כי בחי' התחכמות בעניני' גשמי' בצרכי גופו אעפ"י שהותרה לצורך כמ"ש ואספת דגנך כו' אבל אין זה אלא בפועל המעשה בלבד וכמ"ש יגיע כפיך כי תאכל כו' ולא יגיעת המוח בהתחכמות יתירה והמתחכם ביותר בעניני פרנסה ע"ז נאמר לא לחכמים לחם כו' ודוקא על יגיע כפיך נאמר אשריך בעולם הזה וטוב לך לעוה"ב אבל ההתחכמות בתחבולות נק' מואב בחי' חכ' דקליפה שלעומת חכ' דקדושה שנק' אב כמ"ש שמע בני מוסר אביך כו', ואמנם ע"י אש שיצא מסיחון הנ"ל ולהבה מקרית סיחון הנ"ל אכלה ער מואב שנאכלה ונתהפכה קליפ' חכ' דקדושה שנק' מואב ונק' ער כי כל מנגד הוא בחי' שונא כידוע וד"ל.בעלי במות ארנון פי' ארנון בקדושה נק' נחל ארנון וזלע"ז יש ארנון בקליפה, דהנה תיבת ארנון הוא ארון ונון פשוטה בתוס' בא לחבר הארון עם הנון ובקדושה היינו ארון הברית שבו הלוחות כללות התורה ואורייתא מח"ע נפקת והנו"ן בתוס' מחבר האור בכלי שהוא הארון והלוחות וזהו בקדושה וזלעו"ז בקליפה חכ' דקליפה באור וכלי הנה ארנון בנון פשוטה הוא המחברם כו' וזהו מ"ש כי ארנון גבול מואב בין מואב ובין האמורי פי' בין בחי' מואב שהוא חכ' דקליפה ובין האמורי שהוא בחי' הדיבור כו', והנה בקדושה החכ' נק' כח מה בחי' ביטול וכמ"ש משה ונחנו מ"ה אבל בקליפה החכ' בחי' יש ודבר מורגש דוקא בבחי' הגסות והפירוד ונק' במות ארנון וזהו אכלה ער מואב לבחי' אור חכ' דקליפה עצמה הנק' מואב ואח"כ גם לבעלי במות ארנון המביא וממשיך לקליפות חכ' בכלי הדיבור ונק' במות ע"ש בחי' הגסות והפירוד והן חכ' חיצוני' שמגשם את אור החכ' דקדושה כו' ולעתיד שיבוער רוח הטומאה יבוטלו כל ההתחכמות החיצוני' וגסותם וכמ"ש ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כו' ונשגב שמו לבדו ביום ההוא וד"ל.
פרשת חקת · [קיצור על כן יאמרו] חשבונו של עולם
[קיצור על כן יאמרו] חשבונו של עולם
חשבונו של עולם, העונה איש"ר בכל כחו, ענין ירידת הנשמה צורך עלי', להקדים ענין ממכ"ע וסכ"ע יש עש"נ וכמו שיש חילוק מדרגות בגוף העולמות מתחתון לעליון כו' כמ"כ בנפש כו' והולך ומשתלשל עד אין לך עשב שאין לו מזל כו', והנה מחדש בכל יום מע"ב כי והחיות רו"ש כמו דופק.
ב) (ומעתה י"ל ענין ממכ"ע) והנה החיות שבכל עולם נק' נפש והעולם מעלים כמו נפש בגוף (וזהו ענין עש"ן ושנה היינו בחי' התחלקו' החיות הנפש ברו"ש דופק מחדש כו') ולכך נק' עולמות, אך העלם זה לפי ערך המדרגות בג"ע וכן וצבא השמי' לך משתחוי' אבל הארץ חומריי' עבים ולע"ל כי שמי' כעשן נמלחו כו' וכ"ז נק' ממכ"ע חיו' המלובש בעלמין.
ג) אבל סוכ"ע הקדוש בשמים ובארץ שוה ומשוה כחשכה כאורה בשמי' ממעל כו' אם אסק שמי' כו' גדול ומהולל מאד ממכ"ע חי העולמי' מלך כו' שמו הגדול וזהו ירידת הנשמ' להמשיך גלוי סוכ"ע שאינו בגדר עלמין שיהי' שוכן תוך עלמין (רוחו ונשמתו דהמאציל אליו יאסוף היינו סוכ"ע ונשבע ה' בנפשו היינו בחי' ממכ"ע, וביאור נפשו נת' במ"א.ד) והיינו מצות ב' בחי' רמ"ח מ"ע המשכת הקדושה וע"י ל"ת להפריד הרע כד אתכפי' כו' עלמין העלם ויש ג"כ היכלו' הטומא' שמשם נשפעו מ"ז וכד אתכפי' העלם אחרון (כמו בית שמגביהי' קורה תחתונה) אסתלק גלוי סוכ"ע (ונק' אסתלק כמ"ש במ"א ע"פ אכלו רעי') שלא יהי' העלם תוך עלמין (וצ"ע העלם ממלא כי יעקב חבל נחלתו, וזהו עונה איש"ר שמו הגדול סכ"ע הי' הוא ושמו לבד מברך בבי"ע (עי'ז קורעי' גז"ד של ע' שנה ז' מדו' הרעו' ונק' שנה ל' שינויים וע' לעיל בענין עש"ן נפש מתחלק בשנה כו') ממכ"ע מזה יניקת חיצוני' מלכין קדמאין מבחי' שנה סדר זמני' בונה עולמו' אבל סובב מנוח' לחיי העולמי' לא רו"ש.
ה) וזהו ע"כ יאמרו המושלי' (מושל ברוחו אתכפי' מעורר מאד למעלה גם מאתהפכא) בשבירת תאוה סו"מ במודו"מ וראי' ושמיע' ולא תתורו אחרי לבבכם עוצם עיניו קדש עצמך במותר לך וזהו בואו ונחשב כו'.
ו) עיר סיחון, סיחה נאה תפלה ישפוך שיחו ובפ"ק דע"ז ז' ב' אין שיח' אלא תפלה (כמו מגיד לאדם מה שחו שיחה קלה כו') בשמאל והוא ל' דבור, וגם הוא מענין הסחה והזזה כמו כאשר יפרש השחה לשחות (דר"ל לשוט והשיט' הוא שניזוז ממקום למקום כו') היסח הדעת, כי יה"ר והמשכת הרצון הוא העתקה מבחי' שלמעלה מהרצון להיות יה"ר שיח' מלמעלה למטה והיינו ע"י אתעדל"ת בצר לו כו' (ועוד יש בשיח שני פי' א' ל' הכנעה ושח רום אנשי' ול' השתחוא' שחי ונעבורה וג"כ שייך כי אין עומדי' להתפלל אלא מתוך כובד ראש שהוא הכנע' וגם תפל' י"ח ברכו' השתחואו' המשכה למטה), וענין תבנה ותכונן כי הוא ע"י צירופי אותיו' ועמ"ש במ"א בענין סנדל קושר כתרי' כו'. (עיר סיחון ג"כ בקליפה כי סיח ג"כ ל' בור שיח כרו לי זדים שיחות יסוד דנוק' דקליפה ועיר פרא אדם הנז' ע"פ אסרי לגפן עירה אחר סיח' נאה הנ"ל).
פרשת חקת · להבין שרש ענין בואו חשבון
להבין שרש ענין בואו חשבון
ביאור על הנ"ל
להבין שורש ענין בואו חשבון בואו ונחשב חשבונו של עולם כו' י"ל מ"ש בפע"ח שע"י תומ"צ מוסיפים אור באצילות וזה מבואר בהקדמה דפע"ח שיש ב' מיני שפע מא"ס ב"ה באבי"ע הא' השפע והחיות אשר הוא חוק קבוע לקיומם וחיותם וזו לא תחסר לעולם. והב' מה שע"יתומ"צ נמשך תוס' אור חדש והתוס' מרובה על העיקר עד דכלא חשיב לגבי התוס' ההיא והוא דוקא ע"י מעשה התחתונים בעסק התומ"צ ותפלה ע"ש באריכות. והטעם לזה הוא כי המשכה זו הוא דוקא ע"י העלאת מ"ן מבירורים והתחתונים דוקא הוא שיש בהם הכח לברר לפי שהם מלובשים בגוף משכא דחויא כנזכר במאמר והמשכילים יזהירו. והענין דהנה כל עיקר התומ"צ לברר בירורים כמ"ש להבדיל בין הטמא לטהור כו' והבירור בא' בשני אופנים הא' לברר הטוב ולהעלותו והיינו ע"י מ"ע, והב' להפריד הרע ולדחותו ובערת הרע מקרבך והיינו ע"י מל"ת ובירור זה הוא ע"י המשכת האור ממקום גבוה לברר וכמ"ש בזהר דבחכ' אתברירו כי לפי סדר ההשתל' יש תערובות טו"ר למטה בבי"ע מחמת שבה"כ וחטא עה"ד טו"ר ע"כ כדי לברר ולשנות ולאהפכא מחשוכא לנהורא הוא דוקא ע"י המשכת אור עליון שלמעלה מהאור החוק הקצוב בעולמות כו', והמשכה זו הוא ע"י התומ"צ.
והענין כי סדר ההשתל' הוא שיהי' נמשך האור בכל עולם לפי ערכו ע"פ המדה והגבול הראוי לו והוא מבחי' מאמר קו המדה שהוא בחי' בוצינא דקרדוניתא, והיינו לפי ערך הביטול בכל עולם כך מאיר האור מאא"ס כי אוא"ס מאיר רק במי שבטל אליו שהביטול הוא מבחי' חכ' וכתיב הוי' בחכ' כנודע ומפני שאין התלבשות החכ' בכולם בשוה לכן יש התחלקות המדרגות שבמקום החכ' והביטול מרובה שם הוא גילוי מדריגה היותר עליונה ובמקום שהביטול מצומצם נעשה למטה מטה כו' והתלבשות החכ' בעולמות הוא ע"פ קו המדה הנ"ל ששוקל כמה בחי' חכ' יכולים להתלבש במדריגה זו וכמה במדריגה זו ומסיבת זה דרוב השתל' העולמות שמחמת ירידת המדריגות אין התגלות בחי' החכ' והביטול שם רק בצמצום עצום ע"כ מתמעט ג"כ גילוי האור במיעוט אחר מיעוט עד שמתהווים עולמות בהגבלה והגשמה גמורה מפני עוצם ההסתר וההעלם ולכך נק' עולם מלשון העלם, וזהו הנק' בלשון חז"ל חשבונו של עולם פי' שהאור מאיר בכל עולם עפ"י חשבון דבחי' קו המדה לפי ערך בחי' החכ' שהוא בחי' הביטול של העולם כנ"ל, ויש בזה כמה מדריגות עד אין קץ לפי ערך העולמות אך דרך כלל עולם הוא בחי' העלם.
ועתה יובן איך דהבירור הוא ע"י המשכת אור ממקום גבוה יותר דהיינו ענין בחכ' אתברירו פי' שע"י שממשיכים תוס' אור וגילוי מבחי' ח"ע שלא כפי האור המאיר מבחי' ח"ע ע"י סדר ההשתל' עפ"י קו המדה רק תוס' גילוי רב והיינו ע"י תומ"צ, לכך עי"ז יהי' בירור הטוב דהיינו שיומשך הביטול במה שהי' מתחלה בחי' יש וזהו הבירור וזהו בואו ונחשוב חשבונו ש"ע פי' להאיר חושך ההעלם ע"י המשכת תוס' אור ע"י תו"מ דבחכ' אתברירו כו' כי כל בירור וההעלאה א"א להיות כ"א ע"י המשכת תוס' אור הבא ממקום עליון ביותר מכפי הצמצום כו', ויובן ד"ז בתוס' ביאור כמשל ההולך בחושך שצריך תוס' אור יותר מן ההולך במקום שאינו חושך כ"כ וכל שהחשך כפול ומכופל צריך לאור גדול יותר לדחות החושך ההוא ואור מועט לא ידחה את החושך ההוא וכמו מרתף עמוק שמלבד החשך הנה ההבל שם מכבה האור להיותו הבל ואויר מגושם מעפרהארץ שבעומק החונק גם להבל הנשימה שבאדם כידוע הנה אז צריכים להדליק שם אבוקות גדולות שיגבירו על ההבל המגושם לבלתי יכבה כי אור מועט יכבה אבל לא אור גדול, וכך יובן הנמשל למעלה דאעפ"י שע"פ מאמר קו המדה נמדד אור בכל עולם לפי ערכו כפי הכלים שלהם במדה נכונה אבל כדי להאיר גם במקום החשך דק"נ המעלימים ומסתירים לא יוכל להיות ע"י אור זה כי הם כמשל אויר המגושם שבמרתף המכבה אור קטן אלא צ"ל ע"י המשכת תוס' אור רב ממקום עליון יותר שיתגבר על החשך ולכן הבירור עיקרו ע"י תומ"צ ותפלה שבהן וע"י ממשיכים האור העליון, וזה שהתחתונים דוקא יש בהם כח לברר שע"י תומ"צ שלהם ממשיכים תוס' אור מלמעלה מעלה משא"כ העליונים שהם ממשיכים רק האור שבאותו עולם. וזהו"ע כך אתכפייא סט"א אסתלק יקרא דקודב"ה בכולהו עלמין ומבואר למעלה שע"י אתכפייא ההעלם היותר אחרון נמשך יותר גילוי דקודב"ה, והוא מובן עפ"י הנ"ל דבכדי להפוך החושך היותר כפול ומכופל הוא ע"י אור עליון יותר כו' וכנ"ל ממשל המרתף העמוק כו' וכך כדי להפוך החושך ולברר חשוכא של הקליפות דעשי' המעלימים יותר הוא דוקא ע"י גילוי והמשכה מאור היותר עליון וכה"ג נת' אצלינו בענין מים חיים ואפר פרה שמטהרים הטמא מת שהוא אבי אבות הטומאה ולמטה מטה מק"נ והיינו משום שע"י המים חיים ואפר הפרה הנק' קידוש מי חטאת נמשך מבחי' ח"ס שלמעלה גם מחכ' דאצי' (דאבא יונק ממזלא ומבחי' צנור לבד מח"ס כו') ולכך יכול להיות עי"ז גם בירור ממה שלמטה מטה מנוגה לאהפכא גם חשוכא שלהם לנהורא ועל הח"ס הוא עיקר מ"ש בזהר דבחכ' אתברירו דמשם יוכל להיות אפי' בירור מה שלמטה מנוגה ולכן נק' כחמר טב דשקיט על דורדי' באד"ר דקכ"ט.
ולפ"ז יובן דע"י מה שהאדם עושה בחי' אתכפי' בסו"מ בשבירת תאוה הגופני' מחדו"מ וגם בראי' להיות עוצם עיניו מראות ברע ובשמיעה שלא להשמיע לאזנו דברים בטלים וכה"ג בכל החושים הנה להיות שזהו בירור העלם היותר אחרון דהיינו בירורים דעולם העשי' ויעקב חבל נחלתו כתי' הרי עי"ז נתעורר ג"כ למעלה בירור ההעלם היותר אחרון וזהו דוקא ע"י המשכת אור עליון ביותר, ולכן דוקא עי"ז אסתלק יקרא דקודב"ה בכולהו עלמין. (ועוד זאת שבירורי ניצוצות אלו שלמטה מטה שרשן גבוה יותר למעלה כנודע מענין פני ארי' ופני שור לכך כשמתבררים הם נמשך גילוי אור מלמעלה מעלה, לכן עי"ז אסתלק יקרא כו'), והנה ענין בירורים הנ"ל לא שייך בבחי' רע גמור לבד כמו עוצם עיניו מראות ברע ממש אלא גם בפנימיות המדות לזכך מדותיו והעיקר בחי' ביטול היש, וכך הוא ג"כ ענין הבירורים בעולמות עליונים שהוא להגיע בחי' הביטול במציאות שנתמעט בירידות המדריגות ברוב השתל' דאבי"ע שהרי נא' ומשם יפרד וכל שירד האור במיעוט והעלם ביותר יותר נתמעט שם בחי' הביטול ונרגש יותר ליש ודבר מה עד שיוכל להיות יש גמור לומר לי יאורי כו'. והנה כדי שיבוא בחי' הביטול בכל עולם יותר מכפי המדה שלו צריך דוקא שיבוא שם האור בתוס' וריבוי יותר מכפי המדה הראשונה וכנ"ל, וזהו ע"י תומ"צ וע"י שהאדם מהפך מדותיו להיות בבחי' ביטול היש כי יעקב חבל נחלתו כנ"ל, וזהו עיקר ענין הבירורים ובחי' אתהפכא חשוכא כו' ממש לנהורא. וזהו בואוונחשוב חשבונו של עולם להמשיך תוס' גילוי אור בעולמות שלא יעלימו כו'. ושרש הענין הוא כי ענין מאמר קו המדה הנ"ל הוא בחי' עולם התיקון דהנה בחי' התהו היינו שהאור הי' בריבוי והכלי הי' במיעוט, וע"כ לא יכלו הכלים לסבול האור ונפלו ונשברו, ולכן הי' אח"כ עולם התיקון שהי' מיעוט האור וריבוי הכלים וע"י ריבוי הכלים שמעלימים ומסתירים על האור יהי' ביכולת העולמות לקבלו, וזהו"ע מאמר קו המדה הנ"ל שמודד כמה יהי' גילוי האור וכמה יהי' הכלי כו' וזהו"ע חשבונו ש"ע, ואמנם לפ"ז בריבוי השתל' העולמות שנתמעט האור מיעוט אחר מיעוט ומתעלם האור לגמרי מחמת ריבוי הכלים המעלימים מיעוט האור וזהו"ע עולם לשון העלם אשר לזה ניתנו התומ"צ שע"י שימשיכו תוס' האור בהכלים דהיינו שימשיכו אורות מרובים כמו שהי' בתהו ויתיישבו בכלים דתיקון המרובים והוא ע"י הבירורים שבמעשה המצות שמבררים ניצוצות דתהו ועי"ז ממשיכים אורות דתהו ויוכל להתקיים בכלים אלו שע"י תומ"צ דוקא, אך עתה אין גילוי תוס' האור רק באצי' וזהו שא' להוסיף אור באצי', אבל לע"ל יתגלה האור הזה הנוסף במעשה המצוה גם בבי"ע כי מעשה המצות מלובש בלבושי' גשמי' ולע"ל יבוררו הלבושי' וכמ"ש במ"א בפי' מצוה שהוא בחי' שם הוי' רק היו"ד והה"א נחלפו בא"ת ב"ש על מ"צ וזה מורה שעכשיו הוא בחי' העלם כו' ולע"ל יתגלה ההעלם כו'.
ובזה יובן ג"כ לשון ונחשוב חשבונו של עולם כו', כי עיקר הבירור למעלה הוא ע"י בחי' ח"ס שנק' מח' כמבואר בזהר פקודי דרנ"ד סע"ב בטש בוצינא דקרדוניתא וסליק גו מח' כו' ובריר פסולת מגו מח' ואתבריר כו', ופי' שם במק"מ דבוצינא דקרדוניתא הוא גבו' דע"י המתלבשת במח' שהוא מו"ס ועי"ז מתבררים הניצוצים כו' והטעם שהוא דוקא ע"י גבורות דעתיק מובן ממ"ש ע"פ הנותן שלג כצמר דכדי לאכפי' דינין ולברר ולהפך חשוכא לנהורא צ"ל ע"י תוקף והתגברות יתירות משא"כ מבחי' חסד שהוא בחי' קרירות לא יהי' התהפכות המנגד כ"כ, ויובן זה עפמ"ש במ"א בענין הנותן לשכוי בינה שהתרנגול הקורא בחצות להעיר בנ"א לעבודת ה' שרשו מבחי' גבו' דוקא שהן המעוררים הישן בתרדימות הזמן להתגבר על יצרו כו' והוא ג"כ ענין רוח צפונית הנמשכת בחצות כו' ע"ש באריכות כו', ובעבודת ה' באדם בואו ונחשוב כו' הוא ג"כ ענין מארי דחושבנא הנז' בזהר שהוא ג"כ ענין גבורות שיתבע א"ע לעשות חשבון ולדקדק אחר כל השעות ורגעים של היום אם היו כולם לעבודת ה' ולתורתו דהיינו שהלביש מחשבתו ודיבורו ומעשה שלו בתומ"צ או למה שיש בהן צורך לתומ"צ או אם ח"ו יצא בהן חוץ לעבודתו ה' ולגרמי' עבדי' ולהתענג בתענוגות בנ"א שחשבון זה צ"ל ע"י גבו' המתלבשי' במח' והוא מה שארז"ל לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר ירגיז דוקא מטעם הנ"ל שעי"ז דוקא יהי' הבירור כו' וכן הוא למעלה עיקר הבירור ע"י בחי' גבורות המתלבשות במח"ס הנק' מו"ס כנ"ל בס' הזהר.
ובכל הנ"ל יובן מ"ש בלקו"ת פ' וירא בביאור פסוק זה ע"כ יאמרו המושלים באו חשבון כו' שפי' באו חשבון הו"ע עליית הגבורות בבחי' העלאת מ"ן לאו"אועי"ז יומשכו גבו' עליונות מאו"א לבנות בנין המל' ועי"ז אח"כ יהי' הבירור והוא מ"ש כי אש יצאה מחשבון כו'.
וכדי להבין זה יש להקדים ב' הקדמות, הא' להבין מהו ענין גבורות דאבא וגבו' דמל' בענין בירור שהוא בבחי' מח'. והנה ענין גבורות דאבא נת' בענין תכלת שהוא בחי' גבו' דאבא הנמשך במל' דהנה כתי' לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת אשה הוא בחי' כנס"י שנק' אש ה' שנמשך בשרש נשמתם הכח להיות להם אש והתלהבות להתלהב ולהתלהט ברשפי אש ותשוקה ליבטל וליכלל באא"ס ב"ה וכמ"ש ואל אישך תשוקתך, וזהו נר הוי' נשמת אדם כנר העולה למעלה והיינו ע"י התבוננות איך כי בה' בראם אתא קלילא כו' וזהו בחי' גבו' דמל' שהוא כנס"י שהגבו' הם כמו אש ששורף ומכלה את העצים וכמ"ש ארץ אוכלת יושביה הוא פי' שמכסה את היש להיות ביטול היש כו', והמרגלים אמרו זה לחסרון ובאמת שקר דברו כי יראה וביטול זה הוא עיקר קיום וחיות העולמות כמ"ש יראת ה' תוסיף חיים כמ"ש במ"א.
אך הנה המשכה זו בכנס"י שיהי' בהם הכח והיכולת להיות ביטול היש ע"י הגבו' שזהו בחי' אש ה' ע"ז נא' כי מאיש לוקחה זאת אש יו"ד הוא בחי' גבורות דאבא כי ח"ע נק' יו"ד ואש יו"ד הוא בחי' גבו' דחכ', והענין כי חכ' הוא בחי' כח מה בחי' ביטול בעצם כמו שהוא למעלה באצי' שהם בבחי' ביטול לך הוי' הגדולה והגבו' כו', אך כדי להגיע מבחי' ביטול זה גם למטה בעולמות הנפרדים שיהי' היש בטל זהו בחי' גבורות דאבא שהוא בחי' התגברות להגיע ולפעול הביטול גם בהפחות וזהו שנק' אש יו"ד והוא כי המשכה זו מביטול דח"ע בבי"ע צ"ל ע"י גבורות וצמצומים שנתצמצם עד שיוכל להתמשך גם בבחי' הנברא ובע"ג, וזהו"ע שרש התכלת שנמשך מבחי' גבורות הנ"ל לכן נא' וראיתם אותו כו' וזכרתם כו' ולא תתורו כו'.
הקדמה ב' הוא מ"ש במ"א ע"פ אמר עם הספר כו' דעם היות דבחכ' אתברירו אך הוא דוקא ע"י התלבשות החכ' בבינה כי מקום הבירור הוא בבינה והמשל בזה באדם ג"כ שיש בו ג"כ בחי' בירור כנ"ל באריכות. והנה ענין הבירור באדם כאשר יעלה ברצונו עד"מ לעשות איזה דבר שיש בו בחי' טו"ר שכאשר כוונתו רק לש"ש כמו דירה נאה בשביל להרחיב דעתו לעבודת ה' זהו בחי' הטוב, וכאשר כוונתו ג"כ להנאת גופנית זהו תערובות טו"ר. ואי לזאת ע"ז ארז"ל כל השם אורחותיו כו' זוכה ורואה בישועתו של הקב"ה שנא' ושם דרך כו' פי' שיתבונן לבחור מה שהיא שכוונתו לטוב ותערובת רע ידחה ממנו ולא יעשה המעשה רק שכוונתו לטוב כו' ומקום הבירור זה הוא במח' שחושב שם ע"כ פרטי חלקי הדבר ההוא ושם נמשך בחי' כח החכ' שבנפש לברר ולהבחין בין טוב לרע.
וזהו"ע אמר עם הספר שהם בחי' חו"ב בהתחברות שניהם יחד עי"ז הבירור ג"כ למעלה, וזהו מ"ש כולם בחכ' עשית ופי' כולם בחכ' עשית בבינה ששם מקור הבירור, וע"ש באריכות.וע"פ ב' הקדמות אלו יובן ענין הנ"ל בלקו"ת באו חשבון העלאת מ"ן לעורר המשכות גבו' דחו"ב שעי"ז יהי' בנין המל' כי בחי' בנין המל' הוא ע"י הגבורות שהוא בחי' אש ה' ליכלל וליבטל באור ה' ושיהי' ביטול היש שזהו בחי' הבירור כנ"ל באריכות ובירור זה הוא ע"י גבו' דחכ' שזהו בחי' הגבורות להגיע הביטול לברר היש אך כי להיות מקום הבירור דוקא בבינה בחי' מח' שבה מתלבשת בתוך החכ' לברר ע"כ אמרו גבו' דחו"ב שניהן דוקא (ומה שנת"ל בשם הזהר פקודי דרנ"ד שהבירור הוא ע"י הגבורות שבמו"ס אינו סותר לכאן כי זהו שרש הבירורים לפני האצי' וזהו באצי' כו'), והנה כמו שהוא למעלה מעלה בעולמות עליונים כך הוא ממש בעבודת ה' ענין בחי' מארי דחושבנא הוא ג"כ כנ"ל שעושה חשבון על כל פרטי הדברים של היום כולו ומעלה אותם בכור הבחינה בבחי' המח' זהו"ע העלאת הגבורות במח' ומשם נמשך בחי' גבו' דחכ' שבנפש לברר כל נעלם וכמארז"ל לעולם ירגיז כו'.
וזשארז"ל ע"כ יאמרו המושלים ביצרם באו חשבון בואו ונחשוב חשבונו ש"ע, וכ"ז הוא בחי' מארי דחושבנא שהוא בחי' הכנה לתפלה ואח"כ ענין התפלה הוא בחי' תבנה ותכונן עיר סיחון שהתפלה נק' שיחה נאה כמ"ש ולפני ה' ישפוך שיחו. נמצא בענין באו ונחשוב חשבונו של עולם נכלל ב' ענינים הא' הוא מה שע"י תומ"צ מוסיפים אור באצי', וזהו"ע ונחשוב חשבונו ש"ע שלא יהי' מעלים כו' והב' הו"ע באו ונחשוב בחי' מארי דחושבנא שהוא לפני השינה בק"ש שעהמ"ט שהוא הכנה לתפלת שחרית.
פרשת בלק · בגמרא פרק חלק כו' בלעם בלא עם
בגמרא פרק חלק כו' בלעם בלא עם
בגמרא פרק חלק דק"ה ע"א בלעם בלא עם. והענין דכתיב ברוב עם הדרת מלך, וקאי ג"כ אלמעלה שכדי להיות הדרת מלך, היינו מ"ש וכבוד הדר מלכותו הוד והדר לבשת זהו ע"י ברוב עם, ולכן הי' מ"ת כשהיו ששים ריבוא המכוונים נגד ד' דגלים דמחנות שכינה כו' ועמ"ש בענין ד' דגלים בד"ה שאו כו' לגלגלתם ומ"ש מענין ברוב עם בד"ה ועתה יגדל נא דתקס"ג שלא נדפס, והנה בלעם רצה להרוס גילוי מ' שמים ולהגביר מ' דק"נ וזהו ע"י בלא עם שרצה הי' לא תהי' להרוס בחי' עם, היינו מ"ש והייתם לי סגולה מכל העמים וכתיב למען הקים אותך היום לו לעם כו' ובחי' זו שייך בר"ה ולכן המקטרגי' בר"ה נק' בחי' בלעם שזה מגמתם לקטרג על בחי' למען הקים כו' לו לעם כו'.
עו"ש בגמרא ד"א בלעם שבלה עם. ופרש"י שבלבל ישראל בעצתו שהשיאו לבלק כו'. הנה ענין מבול הוא לשון שבלה ובלבל והמבול הוא ע"ד שבה"כ דעולם התהו עמ"ש בזה בת"א פ' נח בביאור ע"פ מים רבים וכך הוא ענין בלעם שרצה להרוס התיקון דקדושה ולהמשיך לבושים דתהו ע"ד שנת' בביאור שני ע"פ יונתי בחגוי פ"ב. אך יש דוגמא זו גם אחר עולם התיקון ע"ד קוב"ה בגלותא סליק לעילא לעילא כו' ואזי נמשך לבושים דקדרות כו' ע"ש וזהו ענין שבלה עם כו'. ואפ"ל פי' בלעם ל' בלע, דהנה כתיב ולא יבואו לראות כבלע את הקדש וז"ל הבחיי ס"פ במדבר לשון כבלע הסרת דבר ובטולו, וכן ודרך אורחותיך בלעו בישעי' סי' ג' י"ב (ות"י ואורח שבילך קלקלו, ואפ"ל בלעו לשון בליעה כי אורחותיך היינו תרי"ג ארחין דאורייתא שנק' אורח שבהם נמשך גילוי שם הוי' וז"ס אורחות הוי' וכמ"ש ושמרו דרך הוי' כו' כמ"ש ע"פ אשירה להוי' כי גאה גאה ובלק"ת בשה"ש ע"פ מי יתנך, והם בלעו שיסתלק האור לשרשו וישאר למטה חושך והעלם כו') וע"ד הקבלה ולא יבואו לראות כבלע כשהכבוד מתבלע וחוזר אל מקומו הראשון אל הקדש למעלה עכ"ל, נמצא שזהו הסתלקות האור והגילוי מלמטה, וזה הי' עיקר רצון בלעם שיהי' כבוד הוי' נבלע ונכלל בשרשו למעלה ולא יהי' הגילוי למטה כלל, וכענין הצמצום שנכלל האור במאור, ושלא יומשך אח"כ הקו מאוא"ס בחי' והנורא אל עליון כו' כ"א שיתנהג העולם ח"ו הי' לא תהי' באפילה כו', וכ"ז ע"י בלא עם כו', וז"ש ויגר מואב מפני העם מאד כי רב הוא, היינו ע"י שישראל הם בחי' לו לעם, וגם כי רב הוא בחי' ברוב עם הדרת מלך, וידוע כי אמלאה החרבה כאשר יש גילוי מ' שמים ממילא נופל ק"נ כו' וע"כ נתייעץ לשלוח אל בלעם כו'. בפיו פום ממלל רברבן כו'. הנה מל' פה נק' כי פי הוי' דבר, הבה נלבנה לבנים אותיות ע"ד מקיףדלבונה, והנה אתוון זעירין זו"נ חיות העולמותדרך הטבע יש מאין ואתוון רברבין ע"ד שאל לך אות הגבה למעלה, אך בלעם המשכתו רק בחיצונית השפעות גשמית כענין לבנים הנ"ל זקףלבינה כו' וכענין שמקבלים מרב חסד כו', בד"ה בשלח, אבל משה פה אל פה אדבר בו פה דא"א ע' רמ"ז ואתחנן קפ"א סע"א, והיינו ע"י כבד פה ביטול מי שם פה לאדם כו', ואח"כ הוכרח בלעם לומר הן עם לבדד ישכן בדד שמן צףואין מתחבר כן ישראל וזהו הן, ע' אלשיך.
בלק י"ל ע"ד מ"ש בישעי' רסי' כ"ד ובולקה דפרש"י מחריבה והמ"צ פי' ענין כריתה, ובמא"א ב' ע"ה בלק קליפה מקבלת לכתר רחל וגם יונק ע"י עקבי לאה הבולקים כתר רחל עכ"ל והוא מהלקו"ת להאריז"ל שם, וע' מזה בהרמ"ז ר"פ בלק ופי' בן ציפור בינה דק"נ כו'. ולפע"ד כי בקדושה אבא יסד ברתא, ומואב פי' במא"א מ' כה אבא דקליפה. והנה בלק מלך מואב היינו מל' דקליפה ששרשה מאבא דקליפה והנוק' דקליפה היא קץ דשמאלא ופי' הרמ"ז ר"פ מקץ שהיא מבקשת לעקור את הכל, וע"כ נק' בלק ל' כריתה וחורבן, וגם איתא שם שכוונתה לדחות רגלי רחל קדישתא ולרשת ח"ו מלכותה בעשיי' בטענה שהיא חוה ראשונה כו' ע"ש. וזהו ענין וירא בלק כו' איך נש"י המושרשות ברחל מל' דאצי' רוצים לבנות בנין המל', וזהו הפך ענינו להחריב ח"ו ע"כ השיא עצות כו' להמשיך ח"ו תוקףהדין ע"ד מ"ש ונתתי את עריכם חרבה כו' ונהפוך הוא להיות והגוים חרוב יחרבו ישעי' סי' י"ב שעכומ"ז יחרבו כו' כי אמלאה החרבה כנ"ל.
בן צפור. במא"א צ' ל"א צפורים נק' הקליפות ב' מוחין דנוק' דנוגה כו', וע' זהר ויחי דף רי"ז.
רבות באסתר קכ"ו א' ע"פ וירא המן כו' וירא בלק כו' ע"ש, זח"ג ר"פ בלק קפ"ה ב', והיינו כי הראי' היא מחכמה וכן לעו"ז בחכ' דקליפה כו', בשל"ה פ' בלק דשס"ג ע"ב הנה בלק ידע הדביקות הגדול של ישראל ורצה לעשות פירוד כו'.
לאמורי. ע' ע"פ אשר לקחתי מיד האמורי בחרבי ובקשתי, ולהעיר מענין בחי' זו בקדושה אמוראים, ובמא"א א' קנ"ז אמוראים בחג"ת דנוק' שהם פרקים שניים דנ"ה דז"א עכ"ל.
ויאמר מואב כו' עתה ילחכו כו' כלחוך השור כו'. זח"ב משפטים דק"כ ע"א שביוסף נאמר בכור שורו כו' וברשעים כתיב בפרוח רשעים כמו עשב כו' וזהו כלחוך. וע' ברבות וישלח ע"פ ויהי לי שור זה משוח כו' ושעת צלותא שעת קרבא שייך כלחוך השור זה משוח כו'. ועמ"ש בענין כתבו לכם על קרן השור כו' כי וירם קרן לעמו כו' ומ"ש ע"פ בפרוח רשעים כו'.
זח"ג בלק קפ"ו א' השור דקיימא לביש על בני עלמא, את ירק השדה אינון רוחין דבני נשא דאינון ירק השדה ההוא שדה דאשתמודע. ובכתביםמהרב הקדוש ר' אברהם בהמגיד נ"ע בפי' המשנה סוףמציעא שתי גנות זו על גב זו הם ג"ע העליון וג"ע התחתון, והירק בינתיים העמוד שבין ג"ע העליון לגעה"ת שיש בו ג' גוונין וירק הוא גוון הממוצע כו'. ובמא"א יו"ד ל"ג ירק השדה נק' הנשמות דנוק' בבחינת הריון והקליפה שור דאבות נזיקין לוחך אותם בעת החטא עכ"ל (וע' במא"א דל"ת ל"ב ד' אבות נזיקין חבת"ם דקליפה וא"כ שור בינה דקליפה) עו"ש ירק מצד הבינה קו ירוק דאסחר עלמא, גימטריא ש"י עלמין (וע"ש כ"ה ענין יקר ושם ל"ה ערך יש) ובמא"א קוףסעיףי"א קהל נק' חג"ת כו', ובי"נ שם ע"ב ס"ג גי' קהל ומשם ה"ח וה"ג ואין קהל פחות מעשרה ועמ"ש ע"פ ויקהל משה.
ברוב עם, ורבוא רבבן קדמוהי יקומון, ברבוא מהו אומר, כי יחידות במ' ורבבות בכתר מ' דא"ס, בכל קראינו אליו כאן לצבור עמ"ש מזה בפ' לך לך ע"פ מה תתן לי, ובמ"ע קצ"ז ע"ד ע"י רבוי האותיות מתרבים הצירופים כו' וזהו ע"י רבוי הכלים נמשך רבוי האורות, וכן ענין ד' דגלים מרוממים המ', וז"ש והי' מספר בנ"י כו' אשר לא יספר כו', וזהו מ"ש ויגר מואב מפני העם מאד כי רב הוא והיינו כי ברוב עם כו' והיינו בחי' הוד והדר לבשת כו'.
פרשת בלק · וירא בלק
וירא בלק
וירא בלק ע' במדרש אסתר קכ"ו ע"פ וירא המן יראו ישרים וישמחו אבל ברשעים תחשכנה עיניהם מראות כי כמו שיש ראי' בקדושה וראיתם וזכרתם כו' כך לעו"ז ואחרי עיניכם אשר אתם זונים כו' עינא ולבא תרין סרסורי כו' וע' מענין ראייה בהרמ"ז פקודי דרכ"ה ע"ב. גם ראייה חכמה ובקליפה החכמה יש ומדון ע' זח"ב סז"א. בלק בבעה"ט בא ללוק דמן של ישראל, הנה בשופטים סי' ז' כל אשר ילוק כו' כאשר ילוק הכלב כו' וע' במשנה ספ"ג דטהרות ובפרה ובכלב כדי שילחכו כו'. י"ל בלק ובלעם לעו"ז דאהרן ומשה שושבינא דמטרוניתא ושושבינא דמלכא כן להיפוך כו'. ארה כי ברוך יסוד אבא ואיהי ברכה וקליפה ארור והיינו ע"י שממשיך מבחי' כחשכה כאורה כנודע מענין א' דלא למיהב דוכתא לארור כו'. ובמא"א אות כ' סעיףה' כלב כולו לב כו' נוק' דקליפה לקביל נוק' דקדושה ב"ן כו', והי"נ העיר ממ"ש בל"ת תלים ע"פ מיד כלב יחידתי כו'. וזהו בלק נצב על עולתו כו'. להעיר לענין ללוק דמן ממ"ש לעלוקה שתי בנות כו' שמוצצת הדם כו'. מענין צפור במא"א סוףאות צ' ס"ל וסל"א כו' לאה ורחל דקדושה כו'. ושם אות ב' סע"ג. וסעיףע"ה בלק קליפה מקבלת לכתר רחל וגם יונק ע"י עקבי לאה הבולקים כתר רחל עכ"ל וכ' הי"נ שהוא מהלקו"ת פ' בלק. וסעיףע"ו קליפה מקבלת ליסוד אבא דעת ז"א כו' עכ"ל וע' זח"ב דע"ט.
(ב) אשר עשה ישראל לאמורי. פי' בכלי יקר דקאי על ישראל סבא והוא מ"ש אשר לקחתי מיד האמורי בחרבי ובקשתי ות"א בצלותיובעותי. ולכן שלח אחר בלעם שג"כ כחו בפיו כו'. בשל"ה פ' בלק שס"ג ב' וז"ל דענין בלק ובלעם היו שניהם חכמים גדולים אבל להרע כו' ובלק היה יותר חכם (י"ל ע"ד שיש בחי' בבינה יותר מבחכמה) וידוע שלשלת הגדול יחס ישראל כו' ומשיח כו' וידע כי זה העצום יבא ממנו כו', שהטהור ניתן מהטמא כו' כדי שהמלאך רע יענה אמן בעל כרחו כו', ועל כן חשב מחשבות להפריד הדביקות כו' ואז העצום שיבא ממנו יהי' מורה על עצמו כו', וזהו וירא בלק בן צפור את כל אשר עשה ישראל כו' ישראל הוא דביקות גדול ונפלא כו' עכ"ל. י"ל אמורי דבור דקליפה ע' ד"ה ואני נתתי לך שכם אחד, מואב נמשך מחכמה דקליפה.
ביר"ג ר"פ בשם פסיקתא וז"ל וירא בלק יש ראיה שהיא שמועה כגון וכל העם רואים את הקולות כן בלק שמע וכאלו ראה, בלק בא ללוק דמן של ישראל. בן צפור שהי' מצפיר להלחם עם ישראל (עיין שופטים סי' ז' ג' ויצפור מהר הגלעד דפי' ישכימו בבוקר כו' כך ר"ל שהי' משכים ומקדים להלחם כו').
בגמרא פ"ק דברכות די"ב ע"ב בקשו לקבוע פ' בלק בק"ש כו' משום דכתיב בה האי קרא כרע שכב כארי כו'. וע' ברש"י ומהרש"א. כרע שכב היינו ק"ש של לילה דכתיב ביה ובשכבך וכלביא מי יקימנו היינו ק"ש של שחרית דכתיב ביה ובקומך כו'. ושוב מצאתי בתנחומא דמייתי קרא דלעיל מיני' הן עם כלביא יקום כו' לא ישכב עד יאכל טרףכו' והוא נכון טפי בדרש זה לענין ק"ש של שחרית וערבית כו' עכ"ל.
גם בלק מלשון חורבן או פתיחה כמ"ש בישעי' כ"ד א' בוקק הארץ ובולקה, ובנחום סי' ב' י"א בוקה ומבוקה ומבולקה. ופרש"י בוקה רקנית כו' ומבולקה מפורצת בחומותי', והלע"ז צו בראכין אירי מאויערין. ות"י בזיזא ומתבזזא ופתיח' תרעא עכ"ל נמצא ומבולקה לשון פתיחה שנפתחו שעריה, א"כ ענין וירא בלק אם נפרש לשון פתיחה היינו ע"ד מ"ש בענין פלשתים ליצנים היו לשון מבוי המפולש הפך קבלת עול מלכות שמים וזהו עיר פרוצה ואין חומה, כי אני חומה זו תורה. ועמ"ש ע"פ צדקת פרזונו, אורות דתהו בלתי מוגבלים בכלי ע"כ נק' פרזונו כי החומה מגביל וכמו המוחין מגבילים ומצמצמים המדות והרצון שיהי' כך וכך כמו חיוב השכל כו' וזהו שהתורה נק' חומה, וחומת אותיות חותם תחום, חתום תורה בלימודי. והנה בלק קסבר לפי ששרשו מתהו שלמעלה מהתיקון ע"כ א"צ להיות מתיירא מישראל שהם בחי' תיקון לי ראש מוחין. ע' בד"ה צדקת פרזונו הנ"ל, ואףשיציאת מצרים ידע עכ"ז הוא לא נתיירא כי הוא מואב מלוט כו' זרע שם משא"כ מצרים כנען כו' ג"ק הטמאות אבל הוא מק"נ כו' חשב שיתברר בעצמו שלא ע"י התיקון כו', אך ע"י וירא בלק את אשר עשה ישראל לאמורי עי"ז ויגר מואב כי סיחון ועוג י"ל ג"כ משם אביך האמורי כו' ועוד שהם מהענקים כו' וע' ברבות לך לך פמ"א גבי הפרד נא מעלי, וירא ס"פ נ"א, ופנ"ב גבי אח נפשע מקרית עוז כו' ובגמ' דנזיר דכ"ג סע"א. י"ל היינו שנדחה לג"ק הטמאות, וזהו ענין נפרד.(ג) ויגר מואב. ביר"ק עקידה כ"ב בשם המכילתא בשביל העקידה כו' ניצולו ישראל מן בלעם מקללותיו ומחרב של פרעה. זח"ג בלק קפ"ה סע"א דהא כדין איהו הוי רב, ורב הוה זעיר כו', כי הנה ענין ורב יעבוד צעיר היינו ע"י בירור נה"ב שמק"נ כמ"ש בת"א ס"פ וישב בד"ה ונתתי לך מהלכים, וע"י בירור זה נעשו ישראל בבחי' רב וכמ"ש במ"א ע"פ וכל בניך כו' ורב שלום כו', וזהו ענין כל רב מבבל כו' וכמ"ש במ"א, וזהו ג"כ ענין רבבה כצמח השדה נתתיך כו', ועמ"ש ג"כ ע"פ בשלח פרעה בענין וזרעתי' לי בארץ כלום אדם זורע קב כו'. ועוי"ל ענין כי רב הוא ע"ד האדם הגדול בענקים כו' שאףשישראל שרשו מזעיר אך ע"י העלאת מ"ן והמשכת מ"ד ממשיכים מבחי' א"א ורב חסד כו'.
מענין ויגר מואב במ"ע סוףאופן ל"ה העיר מן יגר שהדותא ס"פ ויצא.
ויקץ מואב מפני בנ"י פי' בכי"ק שהמשילו א"ע לקוצים בערך בנ"י שנמשלו לגפן שנאמר גפן ממצרים תסיע תגרש גוים ותטעה בתלים סי' פ' כי בנוהג שבעולם כשבעל השדה רוצה ליטע כרם בשדה מלאה קוצים אז הוא עוקר הקוצים ומשליכם זרה הלאה כדי ליטע במקומם הגפן כו', וז"ש מפני בנ"י ולא נאמר מפני ישראל כי יש"ס איננו שכבר הלך לעולמו ובניו יבואו שמה כו' עכ"ד וא"ש לפי הנ"ל שמואב הבא מלוט הי' מק"נ ע"כ בערך ג"ק הטמאות הוא עדיףמשא"כ לגבי ישראל נעשו כקוצים כו'. וע' מענין קוצים ברבות לך לך פמ"ה הקוצים הללו אינן לא מתנכשין כו' החטים הללו כו'. וע' במא"א אות קוףס"ט וז"ל קוץ נק' דכורא דקליפה ובליעל כקוץ וכל ספירותיו נק' קוצים והנקבה נק' דרדר וסימן וקוץ ודרדר עכ"ל. ואפשר להעיר עוד לענין ויגר מואב ממ"ש במ"א ע"פ איומה כנדגלות, וזהו כי רב הוא היינו כמ"ש דגול מרבבה.
(ד) ויאמר מואב. כלחוך השור. בעמה"מ שער אק"ס פ"ח מוד כח היצה"ר הוא השור שיוצא מהבל פיו אש של גיהנום, וז"ש כלחוך השור כמ"ש הרשב"י בזהר בלק עכ"ל, ובשער רישא דז"א פל"ה כלחוך השור את ירק השדה הם נשמות היוצאים מזיווג חקל תפוחין קדישין הוא ריח שדה אשר ברכו ה' עכ"ל וע' במא"א אות יו"ד סל"ג. בזח"ב משפטים ק"כ ע"א כלחוך השור בחי' יוסףשנק' בכור שור והיינו משיח בן יוסףאת ירק השדה היינו מ"ש בפרוח רשעים כמו עשב וגו'.
פרשת בלק · ויקר אלקים אל בלעם
ויקר אלקים אל בלעם
בפסוק ויקר אלקים אל בלעם. נלע"ד דהנה ידוע שאהרן ומשה גימט' תר"א בסוד ותר"א את עני אבותינו במצרים והם סוד נ"ה כידוע ע"פ שוקיו עמודי ש"ש וכנגדן בקליפה נעשה מן ש"ש סוד קר קר כמ"ש וקרקר כל בני ש"ת והכוונה על יצירה עשי' גימט' ש"ת ושם נעשה ק"ר ק"ר בסוד תשח"ט החטאת ובסוד ת"ש כ"ח גימט' ב"פ השטן ב"פ הדש"ןשכתוב בפ' תרומת הדשן והנה ק"ר במילוי כזה קו"ףרי"ש גימט' צרות כמנין בלעם במילוי כמנין כל אחוריים של ה' שמות של ע"ב ס"ג מ"ה ב"ן כ"ו כידוע וזהו ויק"ר דוקא אל בלעם דוקא בסוד מילוי ק"ר ומילוי בלעם והנה קרקר בא"ת ב"ש הוא ד"ג ד"ג כמנין דוד וזהו שארז"ל אין בן דוד בא עד שיתבקש דג לחולה ולא ימצא, והכוונה שלא ימצא מי שיעשה יחוד יסוד עם מל' כי דג הוא בחי' מל' בסוד דג דג הנ"ל לחולה ע"ה גימ' יסוד וזהו לא ימצא ע"ה גימט' כמנין בלע"ם ר"ל שתהי' יחוד מל' שהוא בחי' דג עם יסוד שגימט' כמנין לחולה ולא יהי' כמו אצל בלעם בחי' קר כמ"ש ויק"ר שהוא קרירות בסוד סירס את הזכר כמ"ש בזהר אל אחר אסתרס בסוד וקרקר כל בני שת כי שת בלשון תרגום הוא שש וגם שת הוא בחי' יסוד כמ"ש חשופי שי"ת ובקליפה הוא קר שאין בהם זיווג, אבל בקדושה הוא בחי' דג לשון ריבוי כמ"ש וידגו לרוב בקרב הארץ לרוב גימט' רחל ורומז כי רחל עליונה נק' דג כנ"ל, ולפי"ז יהי' פי' מארז"ל כך אין בן דוד בא עד שיתבקש דג שהוא בחי' מל' לחולה שהוא בחי' יסוד ולא ימצא ר"ל ולא יהי' כמו אצל בלעם שגימט' ימצא ע"ה שנא' אצלו ויקר בסוד וק"ר ק"ר כל בני שת רק אדרבה שיתהפך קר הנ"ל לבחי' דג כמ"ש וידגו לרוב כנ"ל, ומה שקרא למשיח ב"ן דו"ד דהנה ידוע שמשיח הוא בן מל' והמל' נק' אדני וזהו ב"ן דו"ד גימט' כמנין אדני ע"ה ור"ל שאין בן דוד שהוא בחי' מל' בא מעצמה מצד העלאת מ"ן דמל' רק אחר שיתבקש ד"ג מצד אתערותא דלעילא כמ"ש וירא כי איש כו' ותושע לו ימינו בלי העלאת מ"ן וד"ל. ואם שגיתי אתי תלין.
פרשת בלק · כי מראש צורים אראנו
כי מראש צורים אראנו
בפ' בלק דר"ג ע"ב.
כי מראש צורים אראנו ציורא ודיוקנא דאבוי אתרשים ביה ממש. וע' עוד מענין כי מראש צורים לקמן דר"י ע"ב ובפ' בראשית דכ"ו ע"א ע"פ וייצר כו' את האדם כו' כי מראש צורים אראנו כו' יעו"ש. ובמדרש שמות רבה פט"ו כי מראש צורים אראנו אלו האבות שנא' שמעו הרים כו' כי לה' מצוקי ארץ כו' ומגבעות אלו אמהות כמ"ש ברבות פ' בלק וכדלקמן דףר"י ע"ב ואיתא בפ' שמות שם גבי מדלג על ההרים אמר הקב"ה אם אני מסתכל במעשיהם של רשעים אינן נגאלים לעולם אלא למי אני מסתכל לאבותיהם הקדושים כו' ע"ש וזהו ממש ענין הפסוק כי מראש צורים אראנו דהיינו שיסתכל בישראל בשרשם מהאבות הקדושים שהם ראש צורים והאמהות שהן גבעות עולם כו'. והנה למעלה ז"א דאצילות נק' ישראל דלעילא ע"ש כי שרית עם אלקים כו' וע' בזח"א דקע"ד והוא נולד ונמשך מחכמה ובינהשהם אבא ואימא ועז"נ גם כן כי מראש צורים אראנו דהיינו סיפור שבח מעלת הז"א איך ששרשו גבוה מאד מראש צורים כו' והיינו אור אבא דאצי' כמ"ש המק"מ, ושם הוא ראשית התהוות המדות, ואח"כ באים להיות בבחי' עיבור בבטן אימא תלת גו תלת כו' ועז"נ ומגבעות אשורנו שבחי' הגבעות הם בחי' מקבלים מבחי' הצורים וההרים כו' והיינו בחי' בינה שמקבלת מאור אבא, כי הנה החכמה נק' אין והבינה נק' יש כי שפע החכ' נמשך כברק חצו מלמעלה למטה בבחי' נקודה בלבד ונק' טיפת אבא ואח"כ בבחי' הבינה מתפשט לאורך ורוחב והוא המרחב של ההשגה וההתבוננות כנודע בפי' ונהר יוצא מעדן כו' נמצא הבינה היא מקבל מהחכמה, והנה עד"מ מטיפה הזרעיית שבודאי כל ציור אברי הולד שעתיד להצטייר במעי האם אחר שהייתו ט"ח בבטן כבר יש כל פרטי האברים בטיפה זאת וכמו שבהגרעין יש כל כח וציור התפוח כו' וכמ"ש סד"ה הבאים ישרש, אך שבהטפה כלולים בה כל האברים מראש עד רגל בבחי' הרוחניות והדקות בבחי' ההעלם הגדול מאד דהיינו רק בחי' הכח הרוחני של כל אבר שמתגדל אח"כ בבטן כו' וגם זאת הנה כלולים בתכלית ההעלם בלתי ניכרים ונרגשים לאיזו מציאות כלל וכלל אבל אח"כ כשהולד מצטייר בבטן כל ט"ח הרי ניכר שם באיזה מציאות ומהות עכ"פ אע"פ שגם שם הולד בהעלם בבטן כי עובר ירך אמו הוא ואינו אוכל אלא ממה שאמו אוכלת כו' אבל אי"ז ערך להעלם והתכללות שבטפה הכלול בה רק כח ורוחניות של הולד כו' ועד"ז יובן ג"כ בתולדות המדות מטפת יסוד אבא שבחכמה הן בבחי' ההעלם הגדול בלתי נרגשין כלל לאיזה מציאות דבר מה משא"כ בבינה שם נרגשין יותר לאיזה מציאות עכ"פ רק שהם בהעלם ובהתכללות בשכל כעובר שבמעי אמו וזהו תבונה אותיות בן ובת ועמ"ש מזה בביאור אלה מסעי גבי לא יחפוץ כסיל בתבונה, וכנראה בחוש שיש מציאות התפעלות אהוי"ר גם במוח הבינה ונק' דחילו ורחימו שכליים ועמ"ש מזה ג"כ בביאור ע"פ כי על כל כבוד חופה, רק שאינן מורגשים כמו המדות שבהתגלות לבו, אבל בחי' המדות אהוי"ר שבחכמה שהחכמה עדיין למעלה מן ההשגה הם בדקות ורוחניות מאד כו', וזהו ומגבעות אשורנו כיון דהוה במעהא דאימא אשורנו אושיט פסיעה לבר דהיינו שבבינה שם באים המדות בגילוי קצת עד דאושיט פסיעה לבר והוא ענין רגל השמאלי של הה"א שהוא בחי' ו"ק כמו שהם בעיבור במעי אימא הנק' ה' תלת גו תלת כו'. ויובן ג"כ עפמ"ש במ"א ע"פ המאמר בפ' במדבר דק"כ ע"א ומזרח דאתקשר בצפון כד"א וצפונך תמלא בטנם כו' ועל דא מזרחית צפונית אלין אבא ואימא כו' פי' מזרח נק' חכמה שמשם מקור הזריחה של האור ומזרח דאתקשר בצפון זהו יחוד או"א כי אבא הוא שכל הנעלם למעלה מהשגה ולא ניכר בו המדות כלל, אבל בינה הוא השגה בגילוי והוא מקור למדות שבאים ונולדים בגילוי ע"י ההשגה וההתבוננות שעי"ז נולד אהוי"ר, והנה אחר שנתהוו המדות נק' לידה בגילוי אבל כשהם בהתבוננות בשכלו ולא באו עדיין לידי גילוי בלב כי הם בבחי' עיבור בבטן אימא ועיין מזה בתניא פט"ז ע"כ נק' הבינה צפון שהמדות הם צפונים שם כמו דבר המונח בתיבה וסגור שם כו' וזהו וצפונך תמלא בטנם אבל בחכמה אין שייך כלל לומרשהם שם בבחי' עיבור כי עיבור הוא שכבר יש הדבר כמו שהוא אלא שהוא סגור ונעלם וכלול במקורו בההשגה, אבל בחכמה הם עדיין למעלה מההשגה רק בבחי' ביטול ממש, וזהו כענין שנת' באגה"ק סי' ד' שהמדות הנמשכים מהבינה ודעת נק' חיצונית הלב ופנימית הלב היא בחי' הארת חסד עליון שלמעלה מהבינה ודעת ובה מלובש וגנוז אור ה' ממש כמ"ש הוי' בחכ' כו' ע"ש, הרי שבחי' המדות שבחכ' זהו ענין אהבה שלמעלה מהבינה כו' וכשנמשכה אח"כ בלב זהו פנימי' הלב. וזהו ג"כ שרש ענין האהבה מסותרת שבנפש שהיא מבחי' אהוי"ר שבחכמה שבנפש כמ"ש בתניא פי"ח ועמ"ש בד"ה ראה אנכי נותן בענין משכיל לאיתן נקודה בהיכליה וזהו ענין מראש צורים ומגבעות. והנה שבח ומעלה זו דז"א במה ששרשו מאו"א יובן עפמ"ש בדרוש ברכת הזימון בענין יין המשומר בענביו משי"ב שהמדות כמו שהם כלולים בהשכל נק' עץ החיים משא"כ בהתגלות המדות שם מתחיל עה"ד כו' גם כמבואר בד"ה אלה פקודי המשכן בענין מעלת מצות ל"ת שתלוין בי"ה על עשין שתלויין בו"ה כו' ע"ש, וע' בזח"א פ' בראשית דל"א סע"א גבי שית יומי בראשית כו' ארזי לבנון אשר נטע ובמק"מ שם פי' ו"ק דזעיר שיצאו מאבא שמשם התחלת צמיחתן והיו שם כקרני חגבים כנודע עכ"ל ושם דכ"ט ע"א גבי ואפיק ארזין כו', ועמ"ש בד"ה כי ביום הזה יכפר גבי בנקרת הצור כמו האש שמוציאין מצור החלמיש שבהצור הוא רק כח האש כו' וזהו המשל לענין שרש ההויות כו' ע"ש ועד"ז י"ל כאן לענין התהוות המדות מהחכמה וזהו כי מראש צורים כו', וע' בפרדס שער המציאות פ"א גבי ועפ"י הדברים האלה הי' בספירות כו' וממציאות הדק ההוא נשתלשלו המדריגות כו' ע"ש, וגם צור היינו בחי' חזקה מאד וכענין משכיל לאיתן ע"ש, וזהו ג"כ השבח בנש"י שמושרשים בבחי' ראש צורים שמשם שורש האהבה המסותרת שלמעלה מהשכל כו' שהוא בחי' גבוה וחזקה מאד וכענין כי עם קשה עורףהוא וסלחת כו', וגם ומגבעות אשורינו כי צ"ל נקודה זו בהיכלי' דוקא הוא בחי' הבינה והדעת בגדולת ה' וכמש"ש בד"ה ראה אנכי הנ"ל.
(קיצור. מראש צורים בחי' אבא שם שרש הז"א ונש"י שי"ב כקרני חגבים כו' ומשם שורש האה' המסותרת בחי' חזקה ואח"כ ומגבעות בינה נקודה בהיכלי' וכ"ז הוא בחינת עה"ח).
ב) והנה גם אחר שנולדו המדות שהן ז"א נמשכים ומתלבשים בו המוחין דאו"א ובבחי' התלבשות זו ג"כ יש יתרון ומעלה למוחין דאבא המתלבשין בו על מוחין דאימא וכנודע מענין שבת ויו"ט ועמ"ש בד"ה והגדת לבנך כו', ויובן בהקדם ענין ג' בחי' עיבור יניקה מוחין, עיבור שהולד מקופל ראשו בין ברכיו וא"כ אין בו רק התגלות בחי' נה"י שהן המדות הטבעיי' ועמ"ש מזה בביאור ע"פ התוספתא ר"פ בשלח ד"נ גבי תלת רוחין דכלילן גו תלת הוה שקיען, ועמ"ש מענין בחי' עיבור בת"א בד"ה וארא אל אברהם, ובחי' יניקה היינו הגדלת המדות ע"י השכל כמש"ש גבי באל שדי כו' וע' מזה בד"ה באתי לגני גבי שתיתי יין עם חלבי ונק' מוחיןדיניקה, אבל מוחין דגדלות היינו שנמשך בהם גילוי שכל גדול שהשכל גובר ושולט במדות עד שלא ניכר ונרגש מהות התפעלות הטבעיות כלל רק התפעלות שכליות כו' שנמצא ע"י מוחין דגדלות נשתנה מהות המדה למהות השכל כו'. והנה מוחין דיניקה הוא אימא ועיקר מוחין דגדלות הוא מאבא ועמ"ש מזה בביאור ע"פ משה ידבר, ונמצא מובן מזה שזה הבחי' שישתנו המדות לעילוייא כ"כ שיהי' ע"ד התפעלות שכליות לבד זהו דוקא ע"י מוחין דאבא, והיינו לפי שגם בבחי' התכללות המדות באו"א יש הפרש זה ביניהם שבעוד המדות כלולים בחכמה הם שם בבחי' ביטול עצום כנ"ל משא"כ בבינה שהם שם בבחי' מדות ממש כנ"ל בענין וצפונך כו', וע"כ גם לאחר שנולדו המדות והמוחין דאו"א באים בהם בהתלבשות יש ג"כ יתרון למוחי' דאבא שכחם גדול להפך מהות המדות ממש מהקצה כו' משא"כ במוחין דיניקה שמבינה הם רק מגדילים ומרחיבים המדות כו', ועיקר ענין מעלה זו שע"י גילוי מוחין דאבא יבואו המדות לבחי' אתהפכא ממש, הענין בעבודת ה' יש ב' בחי' אתכפייא סט"א שלא נהפך הרע שבחלל השמאלי שבלב לטוב ממש כ"א רק ע"י שמוח שליט על הלב לכן הוא כפוףובטל, אכן יש בחי' אתהפכא חשוכא לנהורא שנהפך גם הרע לטוב עד שכל חפצו וישעו להתענג על הוי', ועיין מענין ב' בחי' אלו בד"ה זכור את אשר עשה לך עמלק. ועיין בתניא פרק יו"ד י"ב י"ד. והנה באדם כשההמשכה במדותיו רק מבחי' הבינה ונק' מוחין דאימא אין יכול להיות רק בחינת לאכפייא ולא בחי' אתהפכא, והיינו לפי שבינה דינין מתערין מינה היינו שהיא אם הבנים שבה כלולים המדות ממש כמו שהן בבחי' מדות ונודע שמהמדות יש יניקה לחיצונים וזהו ענין אברהם שיצא ממנו כו' ויצחק שיצא ממנו כו' עד שבהשתלשלות נתהוו צפרניים ויש גמור, וכל השתלשלות זו מקור ושורש לזה הוא מהבינה אם הבנים, וע"כ א"א להיות ע"י ההמשכה שממוחין דאימא לאתהפכא חשוכא כו', כיון שמשם יש להם שרש ליניקה דינין מתערין כו', אבל כשההמשכה הוא מבחי' חכמה שבנפש שבחי' החכמה הוא למעלה מהשכל המושג ולמעלה מסדר ההשתלשלות עילה ועלול, והחכ' תחי', ימותו ולא בחכ' שלא הי' שם שבירה כלל ומחמת זה יכול כל א' מישראל למסור נפשו עק"ה בלי שום טעם ודעת רק מחמת שבבחי' חכמה שבנפשו אין לסט"א מקום אחיזה כלל כנ"ל ולכן נק' ראש צורים שהוא בחי' חזקה מאד (ופי' אראנו לשון ראייה י"ל ע"ד מזליה חזי כו' ואשורנו ע"ד ומבשרי אחזה כו') וע"כ מבחי' חכמה יוכל להיות ג"כ בחי' אתהפכא ממש כו' וכמ"ש מזה בביאור המאמר בפ' אמור ד"ק ע"ב בענין בזמנא דנטלא מבי אבא כו', ועמ"ש במ"א בענין זבת חלב ודבש שהדבש דרכו להפך הדבר הנטמן בו כמ"ש בא"ח, ועד"ז מוחין דאימא נק' חלב ומוחין דאבא נק' ודבש שמשם דוקא נמשך הכח לאתהפכא כו'.
ג) כיון דהוה במעהא דאימא אשורנו אושיט פסיעה לבר, הוא ענין הרגל השמאלי של ה' עילאה שהוא כמו וי"ו קטן ויש קוץ בסוףהוי"ו זו נוטה לחוץ בסוד פסיעה לבר והיא המל' שהיתה כלולה עמו ג"כ כשהוא בעיבור במעי בינה והלבישה אותו וכמ"ש במק"מ וע' בסה"מ סי' קע"ב דףק' ע"ב, וע' בזח"ב פ' שמות ד"ג ע"א ע"פ אתי מלבנון כלה כו', והענין כי המל' היא בחי' דיבור העליון שהוא מלביש את המדות והדיבור עד"מ הוא הגילוי לזולתו וכמו"כ למעלה בדבר ה' שמים נעשו כו' ועיין בתניא פ"כ כ"א. והנה ידוע דשרש האותיות שיוצאין בה' מוצאות קבועים בנפש עצמה וכמ"ש באגה"ק בד"ה ויעש דוד שם, אך ראשית גילוי בחי' אותיות הוא בתחילה במח' ואח"כ מהמח' נמשך אל הדיבור כנודע מענין בראתיו יצרתיו כו', ולכן התינוק אינו יכול לדבר מאומה עד שיהי' בן שנתו או יותר שאז נמשך קצת גילוי אור חו"ב שבנפשו במוחו אזי אח"כ יומשך מהבינה והמח' בדיבור כו' והנה בבחי' בינה אינו נרגש אותיות ממש עדיין כמו אותיות מח' ממש רק מ"מ שם הוא נכלל בחי' אותיות משא"כ החכ' שם אין שום גילוי בחי' אותיות אעפ"י שמקור צורת האותיות נמשך מהחכ' דאבא יסד ברתא אבל אי"ז שום גילוי בחי' אותיות כלל ממש כמו בבינה כו' וזהו ענין סופר וספר וסיפור, סופר הוא החכ' מקור האותיות אבל עכ"ז גילוי אותיות הוא רק בספר שהיא בינה וממנה נמשך בחי' סיפור שהוא הדיבור בחי' מל' וכמ"ש מזה ע"פ ועשית ציץ כו' גבי ופתחת עליו פתוחי כו', וזהו כיון דהוה במעהא דאי' שם דוקא אושיט פסיעה לבר כי פסיעה לבר זהו ענין שרש אותיות הדיבור שהדיבור הוא הגילוי לזולתו ולכן נק' ז"א קלא דאשתמע לבר ע"י התלבשותו בדיבור וע' בזח"א פ' תולדות דקמ"א ב' ע"פ חכמות בחוץ ובפ' אחרי דע"ז א' בפי' מולדת חוץ כו', ובהיות ראשית ומקור להתהוות אותיות ממש הוא בבינה שנק' ספר ע"כ אמר דשם הוא בחי' אושיט פסיעה לבר כו'. עוד יובן איך שהפסיעה לבר שהוא להיות ההתגלות לחוץ לבי"ע נמשך דוקא מהבינה עפמ"ש בד"ה לך לך בענין אברהם שנוסףבו אות ה' על אב ר"ם כדי שעי"ז יהי' הגילוי למטה שזהו לך לך כו' שכ"ז ע"י אות ה' דוקא שהיא הבינה ולכן ממנה דוקא נמשך הפסיעה לבר כו' ועמ"ש בהגהות ע"פ וישב יעקב בענין קלא דאשתמע לבר כו'. ומכ"ז יובן מ"ש במ"א בד"ה קול דודי בענין מדלג כו' ומקפץ דילוג ברגל א' וקיפוץ בשתים שהוא בחי' עליונה יותר זהו על הגבעות דוקא והרי בחי' ראש צורים נעלה יותר מבחי' ומגבעות, אלא לפי שע"י ומגבעות אושיט פסיעה לבר שזה נמשך ע"י כח עליון יותר ע"ד המגביהי לשבת המשפילי כו' וזהו ענין קיפוץ בשתיים כו', בשגם כי אות ה' היא כפולה כו', וגם כי עי"ז דאושיט פסיעה לבר נעשה בירור ק"נ דבי"ע וזה מעורר למעלה מעלה כו', ולכן המל' היא כתר מלמטה למעלה נקבה תסובב כו' וא"ח עט"ב כמ"ש במ"א, ועמ"ש עוד מענין אושיט פסיעה לבר בביאור ע"פ אלה מסעי. ועוי"ל בענין קיפוץ בשתיים כי הנה הרגל של הה"א זהו הוי"ו והוא ז"א שבעיבור ולידת ז"א זהו דילוג ברגל א' וכמ"כ יש בחי' רגל בהא שניה וזהו ענין נשמת משיח כדלקמן ולידת בחי' זו זהו ענין קיפוץ בשתי רגלים כו'.
(ענין שמבינה דוקא נמשך פסיעה לבר הוא אותיות הדיבור כענין סיפור נמשך ע"י ספר ומ"מ שרשו מסופר, פי' לבר, מקפץ על הגבעות).ד) במתיבתא עילאה גבעת חסר ו', במתיבתא דרקיע ומגבעות באות ו'. הרמ"ז ס"פ זו כ' שמ"כ מתיבתא עילאה היא מתיבתא דקוב"ה ומתיבתא דרקיע היא מתיבתא דמט"ט. ואפשר להבין בחינות אלו ממ"ש בדרוש בהרת בענין קמיפלגי במתיבתא דרקיע כו' קוב"ה אומר טהור וכולהו מתיבתא דרקיע כו' ע"ש בדרוש אור מים רקיע, והנה גבעת חסר ו' קאי על הבינה וע"ד שנק' הבינה קלא דלא משתמע בזח"א בראשית ד"ן ע"ב שהוא למעלה מבחי' המשכה וגילוי שזהו אות ו' ולכן נק' ג"כ קל בלא ו' בפ' ויגש דר"י ע"א, ופי' עילאה דכולא לפי שיש כמה בחי' גבעות כי מלבד שהשכינה והמל' שניהם נק' גבעות עוד זאת גם בחי' בתולות אחרי' כו' נק' גבעות כמ"ש בפרדס ערך גבעות ע"ש הטעם להיותם מרוממים על פרטי הנבראים מלאכים ונשמות דבי"ע כו' כי הם בחי' כללות כו' וע"כ הבינה נק' גבעה עילאה דכולא, ופי' רמאה דכולא נ' לשון רוממות שהוא בחי' גבעה היותר גבוה ונעלה כו' וכענין הר ההר כו'. ואמנם מ"ש במתיבתא דרקיע ומגבעות באות ו' היינו ב' בחי' גבעות בינה ומל' כמ"ש ר"פ וארא בפי' גבעות עולם ובפ' ויחי דרמ"ז ב' תרי נוקבי כו' ובפ' בראשית דףחמשים סע"א. והנה כמו שז"א הוא בבחי' עיבור בבטן אימא ועז"נ כי מראש כו' ומגבעות אשורנו כמו"כ נשמת משיח הוא בבחי' עיבור במל' דאצי' כדי שיהי' מזה הלידה והגילוי בבי"ע שזהו דוקא ע"י העיבור והלידה שבמל' דאצי' שהיא מקור דבי"ע שאפי' הנשמות הנמשכים מאו"א א"א שיומשכו וירדו בעשי' אלא ע"י שיהי' בבחי' עיבור ולידה בבטן דנוק' כו' וז"ש במשיח והוא מחולל מפשעינו כו' והיינו לפי שהמל' מתלבשת בגלות בבל בשרים של עובדי כוכבים כענין ואני בתוך הגולה עת אשר שלט כו' ולכן גם נשמת משי"ח ב"ד הכלול בה סובל כל היסורים וע' בזח"א פ' וישב דקפ"א ע"א וזהו שאמרז"ל בכל פרשת העבור יהיו צרכיהם לפניך אפי' בשעה כו' כאשה עוברה כו', ועמ"ש מענין עיבור ולידה בת"א בד"ה וארא אל אברהם, וע' מענין והוא מחולל בפ' ויקהל דרי"ב א' ובפ' פנחס דרי"ח א' ודרל"א א' ודרמ"ז ב' גבי בשמן כתית כו' והוא מחולל ודרע"ו ב' ודר"פ ע"א ודרפ"ב ב', ועמ"ש מענין שמן כתית בד"ה והנה מנורת זהב כו' (ועפי"ז מובן דבחי' משיח זהו ו' שבתוך ה' אחרונה דשם הוי' ועמ"ש סד"ה המגביהי לשבת, ומזה יש להבין בענין הא לחמא הא ממש אשר הוי"ו שבתוך הה"א זהו האפיקומן כו' כמ"ש בפע"ח ובמ"ח והאפיקומן נק' צפון רמז לבחי' מה רב טובך אשר צפנת ומשיח נק' צפון כמ"ש בעה"כ של הסה"ד), ועוי"ל פי' ברא דאתכליל בה קאי על מט"ט שכמו שהבינה מתלבשת בז"א כך המל' מתלבשת במט"ט שהוא ז"א דבי"ע, ושייכות ענינו לביאת משיח יובן עפמ"ש בזח"א דקפ"א סע"א וב' שתח"ה יהי' על ידו כו' וע"ש שיתלבשו בו אורות עליונים מאד נעלה, ולפי"ז הי' אתי שפיר מה דדוקא במתיבתא דרקיע שהוא מתיבתא דמט"ט איתא ומגבעות באות ו' כי זה מורה על בחינתו, אך צ"ע אם י"ל דמט"ט נק' ברה כו' וע' בזח"א דקנ"ד א' ח"ג דרי"ז סע"א, ועמ"ש במ"א על מארז"ל פ"ט דברכות דף הבא על אמו יצפה לבינה שנא' כי אם לבינה תקרא כי הנה יוסף בנה שלרחל מל' והרי זכה ונעשה בחי' צדיק יסוד עולם המשפיע למל' וממשיך מהבינה במל' וזהו ענין הבא על אמו כו' ועד"ז יובן ענין משיח שנולד מהמל' ונאמר בו הנה ישכיל עבדי ירום ונשא כו' ועמ"ש מזה לקמן סד"ה ופי' אספרה, וע' בזהר ויצא ע"פ כי שנואה לאה מהכא דסני ב"נ עריין דאימיה.
ורזא דא אספרה אל חק כו' לההוא אתר דאקרי חק כו' הנה המל' נק' חק והוא מענין הטריפני לחם חוקי המזון הבא בחק הקצוב, כמו כי חק לכהנים מאת פרעה ואכלו לחם חוקם ס"פ ויגש, וכן כתיב בבחי' מל' ותתן טרףלביתה וחק לנערותי', והיינו שבא השפע במדה והתחלקות לכאו"א כפי השייך לו חק וזמן נתן להם שלא ישנו כו' שרפים עומדים כו' על מדריגתם שנבראו משי"ב פני אריה מחסד ופני שור מגבורה כו' וכמו למטה בדצח"מ כו', וכן בענין שמים וארץ כמ"ש במדרש שמא שינו את מדתם או שמא גלגל חמה יוצא למערב כו' וכן בארץ שמא שינתה את מדתה שמא זרעתם ולא צמחה כו' וכן לענין הים כו' ואשבור עליו חקי כו' הובא בר"ח שער היראה רפ"ג, וכ"ז נמשך להם עפ"י חק השפע הנמשך להם ממדת מלכותו ית' דבור העליון שהחק ההוא לא ישתנה לעולם כמ"ש עוד כל ימי הארץ כו' וע' בהקדמת הפע"ח מזה ולכן נק' המל' חק משא"כ באצי' שם יוכל להיות אחליפו דוכתייהו אור החסד בכלי הגבורה ואין שייך חוק והתחלקות המדריגות לפי ששם מלובש הקו מאוא"ס כו', כי עיקר בחי' החוק זהו ענין הגבול הנקצב לכל א' בשינוי ממהות חבירו כנ"ל וזה שייך דוקא בבי"ע ומשם יפרד כו' משא"כ באצי' אין שם התחלקות ופירוד כ"א יחוד והתכללות כו', ועד"ז נת' בסידור גבי חג המצות בענין מה שביעי רשות כו', ועד"ז י"ל מ"ש בפע"ח ובמ"ח גבי תקיעות דר"ה שמספר כל הטרומיטין כמנין חק כי הם להיות בנין המל' כו', ובפרדס ערך חק וחקה כי היסוד והמל' הם המגבילים וחוקקים לכל הנגבלים כו' וע' בפ' קדושים דפ"ה ע"ב וחק לנערותי' כו' חוקות שמים כו' וזהו ענין איסור הכלאים וע"ש בפי' הרמ"ז, ומזה יובן מה שהותר כלאים בציצית ובבגדי כהונה לפי שבאצי' הוא למעלה מבחי' חק והתחלקות הנ"ל, אמנם שם משמע דשרש קו הנ"ל נמשך מקו המדה בוצד"ק כמש"ש הרמ"ז אך י"ל דזהו מה שנמשך מקו המדה לצורך הגבול דבי"ע וע' בפ' פקודי דרל"ג ע"א.
ופי' אספרה אל חק י"ל המשכה מבחי' סופר וספר לבחי' מל' הנק' סיפור ונק' חק והוא ג"כ כענין אשה מספרת עם בעלה שהוא ענין היחוד העליון כמ"ש בליקוטי הש"ס מהאריז"ל במסכת ברכות וע' בספר עמה"מ דל"ז ע"ג. וע' בזח"ב צ"ח א' ובפי' הרמ"ז שם בענין היום ודקנ"ח סע"ב אני היום הן עוד היום גדול כו', ועמ"ש סד"ה והי' מספר בנ"י בפי' כי גדול יום כו' יום שכולו ארוך כו', ועמ"ש סד"ה ביום השמע"צ גבי היום אם בקולי תשמעו, זה היום עשה הוי' כו', וע' עוד בזח"ג ס"פ ואתחנן, וע' עוד מענין אני היום בזח"ב דק"א ע"א ומשם יובן שאחר הלידה מבחי' מל' עוד יתעלה למעלה ממנה וכענין יוסףשנתעלה להיות בחי' יסוד שלמעלה מבחי' מל' שהיא רחל אףשהיא אמו וכמש"ל בענין הבא על אמו בחלום, ויובן עפמ"ש בביאור ע"פ הבאים ישרש שכמו"כ הוא בענין כנס"י עם המצות ע"ש בפי' אשה יראת ה' היא תתהלל וע' בזח"א דרמ"ה.(ענין גבעת בינה וגבעות בינה ומל', ובכ"א יש ו' בבחי' עיבור, ואפשר שזהו ענין קיפוץ בשני רגלים כי הו' זהו הרגל שבתוך הה', וענין חק, וענין אספרה כו' היום כו').
ה) הן עם לבדד ישכון, הנה במק"מ פי' בשם הרח"ו ענין רישא גזעא ושבילא שהם חב"ד וג' קוצין שבאות יו"ד וע' בסה"מ סי' קי"ד קט"ו, והנה שרש נש"י מבחי' יחוד העליון זה וזהו ענין לבדד ישכון ע"ד מ"ש בפ' אמור דצ"ד בענין קדש מלה בגרמה הוא כו' ע"ש, ומבואר במ"א וגם פי' בד"ד להמשיך היחוד בב' דלתין דלאה ורחל כי לאה קשר של תפילין בחי' ד' כו' וגם י"ל ב' דלתין דאחד ועד יחו"ע ויחו"ת ועמ"ש במ"א בפי' ה' בדד ינחנו כו', וע' באו"ת מהמגיד נ"ע ר"פ בלק בענין לבדד ישכון וע' בע"ח שער הכללים ספ"ג בענין דודי והיינו שיומשך בב' דלתין הנ"ל היחוד העליון ואז נעשו ההין והיינו דו וכן די כו'.
פרשת בלק · כי מראש צורים אראנו
כי מראש צורים אראנו
פ' בלק שנת הכת"ר
כי מראש צורים אראנו וגו'. ברבות בא פט"ו דק"ל ע"ב אלו האבות כו' משל למלך שהי' מבקש לבנות מדינה כו' בא ליתן היסוד והיו המים עולים כו' עד שבא במקום א' ומצא שם צור גדול כו' ע"ש. הנה ענין שמתחלה הי' העולם מים במים עד שאמר יקוו המים כו', כתיב לרוקע הארץ על המים כל"ח, וע' מזה בבחיי פ' בראשית ע"פ יקוו המים ד"ו סע"א וז"ל לפי שהי' התהום שהוא מים ועפר בדמיון מים עכורים הוצרך המאמר הקדוש לגזור שיקוו המים מתחת השמים שהם גבוהים אל מקום אחד שפל למטה ושיעלה העפר למעלה כו' והנה אלו שתי גזירות בהיפוך מטבעם כו' וז"ש לרוקע הארץ על המים כל"ח כי זה חסד לעולם כו'. ובפ' יתרו דצ"ו סע"א ע"פ ואשר במים מתחת לארץ שהארץ עומדת על המים וכן הכתוב מעיד לרוקע הארץ על המים כו'. (בד"ה קדושים תהיו וסד"ה לרוקע הארץ קדושים תקס"ב) והנה התהום והוא המים שמתחת לארץ מים אוקיינוס הם מלוחים וכאשר יוצאים דרך הארץ נעשה צלולים ומתוקים והם הנק' מים חיים וכך הוא משל לענין התלבשות הנשמה בגוףשעי"ז נעשית בחי' באר מים חיים, וע' ברבות פ' ויצא ע"פ והנה באר בשדה זו בהכנ"ס בחי' שפכי כמים לבך נוכח פני הוי', והיינו באר מים חיים שנעשה דוקא ע"י התלבשות הנשמה בגוףכו' וז"ש בשה"ש מעיין גנים באר מ"ח כו'. והענין בקצרה שעלה ברצונו הקדום בחי' א"ק מח' הקדומה להיות אתעדל"ת ושעי"ז דוקא יומשך אתעדל"ע וכמ"ש כי ה' אלקיך אש אוכלה הוא כטבע האש שמסתלק לשרשו וכמ"ש בד"ה כי ביום הזה יכפר ובד"ה אתם נצבים, ומהו אתעדל"ת לעורר בחי' אוא"ס זהו בכל מאדך מה שאינו מוגבל בכלי זה רמיזא לעורר בחי' א"ס מה שלמעלה מהגבלת שום כלי וכענין מים שאין להם סוףכל שאינו רואה כו' כך נק' מאדך בלי גבול לכן מעורר בלי גבול האמיתי (בד"ה ועתה יגדל נא ובד"ה אם בחוקתי) והנה בחי' בכל מאדך נמשך דוקא מצד התלבשות הנשמה בגוףונה"במשא"כ מצד הנשמה כמו שהיתה למעלה הי' רק בחי' בכל נפשך אור שבכלי המוגבל כו', והענין כי נה"ב שרשה מעולם התהו שהיו האורות גדולים והכלים קטנים ולא הכילו הכלים את האורות ונסתלקו האורות מהכלים שזהו כענין בכל מאדך לצאת מהכלי המגביל וכמ"ש בת"א בד"ה וישלח יעקב מלאכים דמ"ב ע"ב והנה בחי' עולם התהו הנ"ל הי' בבחי' רצוא כו' ובד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה דמ"ב ע"ד גבור כארי שהוא התגברות האור במאד מאד עד שא"א כו' אלא ע"י נפילת כו', וזהו ענין הכלים דתהו שנפלו בשבה"כ כו' וע"ש בפ' תולדות בד"ה ראה ריח דל"ד ד' ומהם שרש נה"ב לכן ע"י בירור נה"ב יבוא לבחי' בכל מאדך וכמו הבהמה שיש בה כח וגבורה יותר מהאדם והנה עולם התהו הי' בבחי' עגולים והתיקון הוא בבחי' יושר כמש"ש ובד"ה מי שם פה לאדם ובתהו היו הכלים קטנים והמשל מתינוק שדעתו קצרה ואינו יכול לסבול היפוך וגם מקיףהדבר דרך כלל משא"כ במי שדעתו רחבה כו' ועמ"ש מזה ע"פ טובה הארץ מאד מאד ושם נת' שההיכלות נמשכו מן העיגולים ונק' עלמין לשון העלם שהם מסתירים כו', והנה השמים הם מסוףהעגולים וכן המים הם מבחי' עגולים שאין בהם התחלקות כ"כ והארץ מבחי' יושר, ולכן מי הים מלוחים ואין ראוין לשתי' מחמת שהם מעגולים דתהו שנפלו בשבה"כ, וזהו ענין יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל אשר מים תחתונים שמתחת לרקיע שם שרש תאוות נה"ב ותענוגי' כו' וע"י שהם עוברים דרך הארץ נעשים מים חיים כי בחי' ארץ שהוא מבחי' יושר שהוא מ"ה מברר ב"ן ומהמובחר נעשו מים חיים ששרשם מכח"ב דתהו ומהפסולת נעשו שקצים ורמשים וזהו לרוקע הארץ על המים והיינו כי ארץ זהו נש"י ארץ שרצתה לעשות רצון קונה וז"ש ארץ חפץ כו', וא"כ לפי"ז המים המלוחים זהו נה"ב וע"י שנמשכים דרך הארץ היא נה"א נעשים מ"ח היינו שבחי' בכל מאדך נמשך דוקא ע"י נה"ב מתהו דעגולים כשמתבררים ע"י נה"א כו'. וז"ש ארץ קדמה כי אחור וקדם צרתני בד"ה ביום השני שלח שיש בחי' בנה"א למעלה משרש נה"ב רק שאינו מתגלה כ"א ע"י בירור נה"ב וכמ"ש בביאור ע"פ מי מנה עפר כו'. אך הנה צ"ל מצוקי ארץ בחי' יסוד כדי שלא ישטפו מי אוקיינוס כו' דהיינו בימי אנוש ודור המבול שגבר עליהם תאוות נה"ב עד שלא די שלא נזדככה כ"א המים שטפו הארץ דהיינו שנפלו בתאוות נה"ב עד שהנה"א נבלעה בתוך נה"ב כו', והיסוד זהו ענין מראש צורים שהם האבות וה"ע שרש האבות במדות שלמעלה מהבינה והדעת כמ"ש בעבר הנהר ישבו אבותיכם כו' ומכח זה נמשך המס"נ, וזהו המפסיק וחוצץ בפני המים שלא יוכלו לשטוףהארץ וכמ"ש בתניא פי"ח י"ט איך שע"ז נאמר כי קרוב אליך הדבר מאד כו' ע"ש וזהו ענין מים לא יוכלו לכבות את האהבה כמ"ש בת"א פ' נח, והנה בחי' זו נק' צור לבבי ע"ד מ"ש מי לי בשמים כו'כלה שארי ולבבי צור לבבי וחלקי אלקים לעולם בתלים ע"ג ח', ופי' צור לבבי היינו תוקףלבבי כן פי' הראב"ע וענין תוקףלבבי היינו בחי' אה"ר וכענין תעלומות לב בד"ה ביום השמיני שלח ובד"ה ושמתי כדכד בענין וכל גבולך לאבני חפץ ענין חפיצה וחשיקה כו' ובחי' נחל איתן הנז' בד"ה ראה אנכי והיינו שהמשכה זו בלב באה מבחי' איתן יסוד אבא וזהו ג"כ ענין צור הנז' במא"א אות צ' סי"ח צור נק' חכ' כו' ולפעמים יסוד אימא וזהו ענין נקודה בהיכלי' ותרין ריעין שזהו בחי' איתן כמ"ש באגה"ק בסופו בד"ה וצדקה כנחל איתן והיינו שמזה נמשך בחי' ממעמקים קראתיך ב' עומקי הלב פנימיות הלב ותעלומות לב ששרשם מב' יסודות דאו"א כנז' ע"פ כי תצא ובביאור ע"פ כי המצוה הזאת, וזהו ענין כלה שארי כו' צור לבבי פי' כלה שארי אשתיצי גושמי היא כלה ושכינתא עילאה המכלה היש ולגרמי' כמ"ש בד"ה שה"ש וזהו פנימית הלב ואח"כ צור לבבי זהו ענין תעלומות לב מבחי' יסוד דאבא כו', ובזח"א ס"פ בראשית דנ"ט ע"א צור לבבי בחי' ויחד לבבי, ופי' ויחד לבבי נתבאר בד"ה מי מנה עפר יעקב, ועמ"ש בענין צור לבבי בד"ה ביום השמיני עצרת ושם נתבאר פי' וחלקי אלקים לעולם דקאי על שם הוי' כשמתעלה להיות בבחי' אלקי' לגבי עצמות אוא"ס ב"ה כידוע בפי' שובה ישראל עד הוי' אלקיך כו', והנה ברבות ר"פ תרומה ובשה"ש רבה ע"פ אני ישינה ולבי ער איכן מצינו שנק' הקב"ה לבן של ישראל מן הדין קרא דכתיב צור לבבי וחלקי אלקים לעולם הנה פי' דצור לבבי קאי על הקב"ה. דהנה הקב"ה נק' ג"כ צור כמ"ש כי ביה ה' צור עולמים ישעי' כ"ו ד' דפי' צור לשון חוזק כמ"ש בת"י תקיףעלמא, וכן פירש"י ה' סלע וצור מחסה עולמים, וכן ע"פ ואין צור כאלקינו בש"א סי' ב' ב' ת"י לית תקיףאלא אלהנא, וכן הצור תמים פעלו ר"פ האזינו ל"ב ד' ת"א תקיפא דשלמין עובדוהי, וז"ל הרד"ק במכלול ערך צור ולחוזק הצורים כנה האל בצור כי אין לדמותו אלא למעשיו והוא דרך העברה הצור תמים פעלו כו', ויש לפרש כמוהם ויעתק צור ממקומו איוב י"ח, וזהו ע"ד איתן מושביך ושים בסלע קנך, בחי' ה' סלעי כו' צורי אחסה בו בש"ב רסי' כ"ב, הרי בחי' צור זהו בחי' איתן הנ"ל, ושורש הכח והחוזק נמשך מבחי' עתיק יומין, כי עתיק ג"כ לשון חוזק כמו הון עתק במשלי סי' ח' י"ח וכ' הראב"ע ענין עובי וחוזק ועיין בפרש"י תלים סי' ל"א גבי הדוברות על צדיק עתק מ"ש ב' דונש שפירושו דבר גדול וקשה כמו עתקו וגם גברו חיל איוב כ"א ז' דת"י אתקיפו כו' ולכן ת"י ע"פ הון עתק ממונא ומזליא כי בחי' מזל זהו מה שלמעלה מכח השכל כנודע מענין לאו בזכותא תליא אלא במזלא תליא, וכן פירש"י בש"א רסי' ב' ע"פ יצא עתק מפיכם עתק חזק, והנה בחי' עתיק הוא נמשך ממל' דא"ס ע"כ משם נמשך החוזק שהוא הכח בלתי גבול וכמ"ש ע"פ ועתה יגדל נא כח אד' בפי' וענין העונה איש"ר מברך בכל כחו כו'. אך פי' מראש צורים י"ל ע"ד שנאמר אין קדוש כהוי' כו' ואין צור כאלקינו בש"א סי' ב' ב' דקשה מאי למימרא שאין חזק ותקיףכה' ולכן פי' בזח"ג תזריע מ"ד א' דקאי אלמעלה שיש למעלה כמה בחי' שנק' צור בינה ת"ת ומל' ואין צור כאלקינו, והיינו כי ענין הצור והחוזק זהו בחי' כתר הנ"ל ויש בבחי' זו כמה בחי' כתר דנוק' כתר דז"א וכן מל' דאצי' נעשה עתיק וכתר לבי"ע כו', אך שרש נש"י הוא למעלה מכ"ז היינו בכתר עליון דאצי' כמ"ש בזח"ג דרנ"ח סע"א ע"פ כה' אלקינו בכל קראינו אליו כו', וזהו ענין ישראל עבמ"ח ונק' ישראל לי ראש היינו גלגלתא ומו"ס כו' וכמ"ש ע"פ כל האזרחבישראל כו' איתן האזרחי כו', וזהו אין קדוש כה' ג"כ בכףאשר הכףרומז לבחי' כתר כמש"ש בזהר ועז"נ ואין צור כאלקינו, וזהו כי מראש צורים אראנו, מראש צורים דוקא הוא בחי' כתר עליון כו', וזהו ענין יעקב אותיות יבקע והיינו מ"ש יבקע צורים כו' שבוקע בחי' הצורים לפי שנמשך מראש צורים כו' ועז"נ צור לבבי וחלקי אלקים לעולם שהקב"ה נק' צור לבם של ישראל ופנימיותם תשוקתם כי כן חוצבו מראש צורים כו', והיינו מ"ש בטחו בה' עדי עד כי בי"ה הוי' צור עולמים פי' בי"ה היינו חו"ב שבהם וע"י מאיר בחי' הכתר שהוא ענין צור עולמים וישראל נק' שבטי י"ה זהו בחי' מראש צורים כו', ועמ"ש מענין פי' אבירי לב ע"ד אשר נדר לאביר יעקב כי הנדרים מילי דחסידות להנזר גם מן המותר לו כדי שיבוא לבחי' איזהו חסיד המתחסד ולמעלה מבחי' צדיק וזהו ענין צור לבבי ועד"ז נא' כי מראש צורים אראנו, וזהו יונתי בחגוי הסלע פי' זכות האבות כמובן ממ"ש רש"י בעובדי' א' ג' יעו"ש.
ומגבעות אשורנו. הנה אשורנו תרגום סכיתי' והוא ג"כ תרגום של הבטה הבט נא השמימה ת"א אסתכי, ויבט הפלשתי ויראה בש"א סי' י"ז מ"ב ת"י ואסתכי פלישתאה וחזא. והנה ההפרש בין ראיה להבטה פרש"י וראה אותו ראי' בעלמא והביט מביט בו בכוונה, וברבות באיכה ע"פ זכור ה' מה הי' לנו הביטה וראה ר' יודן אמר הבטה מקרוב וראי' מרחוק, הבטה מקרוב שנאמר ויבט והנה מראשותיו עוגות רצפים במ"א סי' י"ט וראי' מרחוק שנא' וירא את המקום מרחוק, ר"פ אמר הבטה מרחוק שנא' הבט משמים וראה וראי' מקרוב שנא' וירא כי לא יכול לו כו', והנה גבעות פי' אדמ"ו נ"ע סד"ה אתם נצבים ע"פ ושקל בפלס הרים וגבעות במאזנים הרים הם המדות שלמעלה מהשכל וגבעות הם המדות הנמשכים מהשכל כו', כי גבעות הם אמהות שמקבלים מן ההרים שהם האבות כו', והוא אה' בחיצוני' הלב הנלקח מן הטעם והדעת כו' וסד"ה קול דודי גבי מדלג על ההרים ומקפץ על הגבעות דילוג ברגל א' וקיפוץ בשתיים פי' שאעפ"י שהאמהות מקבלים מן האבות מ"מ בבחי' שמלמטה למעלה הנה א"ח עט"ב ונקבה תסובב גבר כו' והיינו כי עתה ב"ן מקבל ממ"ה ולע"ל יתעלה יותר בס"ג כו' והוא כענין תשובה שגבוה מצדיק כו' (בד"ה אני ישינה) והנה אףשהאהבה שעפ"י השכל הוא למטה מבחי' אה"ר הנ"ל עכ"ז יש בזה ג"כ ב' מעלות הא' שבה וע"י מתברר הנה"ב שכדי שתתהפך נה"ב זהו ע"י ההתבוננות והשגה מבחי' התהוות מאין ליש וכמ"ש בד"ה בכ"ה בכסלו בענין ב' בחי' מס"נ שבק"ש, ובפ' ויגש בד"ה וילקט יוסף, ובד"ה אני ישינה בענין אחותי רעייתי, הב' שא"א להגיע לבחי' אה"ר הנ"ל כ"א ע"י שמתחלה יהי' האהבה שעפ"י השכל כי צריך לילך מלמטה למעלה כסדר כמ"ש בד"ה מי מנה ובד"ה ויקהל משה כו', והנה ע"י בירור נה"ב אזי מתעלה הנה"א יותר כנודע מענין והחיות נושאות כו' וזהו ענין ומגבעות אשורנו כי בחי' צורים זהו האה"ר שלמעלה מהשכל מצד בעבר הנהר ישבו אבותיכם ועז"נ אראנו בראי' בעלמא שאין שם השגה כ"כ וזהו ג"כ מ"ד ראי' מרחוק, אחכמה והיא רחוקה ממני, אך ומגבעות היינו מצד האהבה שעפ"י השכל בחי' שכל ומדות ע"ס שבנפש בחי' נר"ן כו' אשורנו שבחי' זו מושג ונתפס בנפש וזהו כענין הבטה מקרוב ובכוונה כו', ועד"ז נת' במ"א בענין שיש ב' מיני התבוננות ביחו"ע וביחו"ת והנה ההתבוננות ביחו"ע אףשגבוה יותר אבל אין בזה השגה כ"כאבל ביחו"ת שייך השגה ממש בהתהוות מאין ליש וזהו כענין ההפרש בין ראי' להבטה כו' והוא כענין ההפרש בין עלמא דאתכסיא לעלמא דאתגלייא שבבחי' עלמא דאתגליא שייך הבטה ממש וכמ"ש במ"א בענין מדבר שור שהוא עלמא דאתגליא בת"א פ' בשלח בסד"ה וירא ישראל כו' משא"כ בעלמא דאתכסיא אין שייך הבטה ממש כ"א ע"ד מציץ מן החרכים כו', וזהו ענין יחד לבבי כו' ויחד לבבינו כו' שיומשך ויתגלה פנימי' הלב שמבחי' צורים והרים בחיצוני' הלב שמבחי' גבעות, כנז' בד"ה מי מנה הנ"ל ובת"א ס"פ בראשית סד"ה להבין ענין הברכות, והוא ענין התחברות האבות ואמהות וכענין יחוד נקודה בהיכלא בד"ה ראה אנכי, וע"י יחוד זה נעשה א"ח עט"ב בירור ב"ן כו' וזהו ענין באר מ"ח היוצא דרך הארץ וכמ"ש ארץ נחלי מים עיינות ותהומות יוצאים בבקעה ובהר בפ' עקב ח' ח' משא"כ מבחי' צורים אין שייך זה כי זהו נס להיות ההפכי הצור אגם מים כו' כ"א זהו נמשך מבחי' ומגבעות כו'. והנה אשורנו ג"כ לשון חומה כמ"ש ברבות בשלח ס"פ כ"ד בענין מדבר שור כמה פירושים ואחד מהן לשון חומה, וכך י"ל ג"כ כאן דהיינו מגבעות דוקא אשורנו בחי' נקבה תסובב גבר כו' כנ"ל וזהו בנות צעדה עלי שור.
פרשת בלק · כי מראש צורים אראנו
כי מראש צורים אראנו
כי מראש צורים אראנו ומגבעות אשורנו. הן עם לבדד ישכון ובגוים לא יתחשב.
בסנהדרין ספ"ד דל"ט ע"א א"ל ההוא צדוקי לר' אבינא כתיב מי כעמך כישראל גוי אחד בארץ, מאי רבותייהו אתון נמי ערביתו בהדן דכתי' כל הגוים כאין נגדו (גם אתכם לא הוציא מן הכלל), אמר ליה מדידכו אסהידו עלן (נביאים שיצאו מכם דהיינו בלעם והעיד עלינו שאין אנו באותו כלל) דכתי' ובגוים לא יתחשב (כל מקום שהזכירו שם עכו"ם לא הוזכרו ישראל בכלל).
עמה"מ כ"ט ד', ק"ד ב', ק"ז ב', ש"ו פנ"א כט"ד גבי הדד בן בדד, פי' הדד נצח שעולה י"ג בן בדד היינו ישראל שנאמר בו הן עם לבדד ישכון כו'.
שער י"ד ר"פ צו קד"ב, פי' הוי' בדד ינחנו שיהי' כל ההנהגה ע"י שם הוי' שהוא גדלות שני דז"א ולא יהי' קטנות לא ראשון ולא שני ולא גדלות של אלקים אלא כולו גדלות של הוי' ואזי ואין עמו אל נכר היינו אחיזת הקליפות.
רבות ק"ל ב' רע"ט א' ח"מ קכ"ו א'.רבות בא פט"ו ק"ל ב' ע"פ ועבר ה' לנגוףהה"ד כי מראש צורים אראנו אלו האבות שנאמר שמעו הרים כו' (א"כ צורים הם כענין טורי חשוכא חג"ת שבהעלם עמ"ש ע"פ אם בחקתי) משל למלך שהי' מבקש לבנות מדינה כו' בא ליתן היסוד והיו המים עולים כו', עד שבא במקום אחד ומצא שם צור גדול אמר כאן אני קובע את המדינה (מדינה היא עיר אלקינו מל' דאצי' מקור בי"ע, והיסוד היינו יסוד, ועיין בפרדס ערך יסוד וערך מוסדי ארץ, וזהו והאיתנים מוסדי ארץ, וצור י"ל תפארת כמ"ש במא"א אות צ' סי"ח) על הצורים הללו, כך מתחלה הי' העולם מים במים כו' כיון שבאו האבות שהם בחי' אהבה הנאמר מים רבים לא יוכלו לכבות את האהבה כו') וזכו אמר הקב"ה על אלו אני מכונן את העולם שנאמר כי לה' מצוקי ארץ וישת עליהם תבל, בש"א סי' ב' לכך כתיב כי מראש צורים אראנו. הן עם מהו הן כל האותיות מזדווגין חוץ משני אותיות הללו כו'.
בפ' בלק רע"ט א' הריני הולך לשרשין בא ליגע מצאן קשים לכך אמר כי מראש צורים אראנו כו' לבדד ישכון כו' ה' בדד ינחנו כו'.
באסתר קכ"ו א' ע"פ ויבז בעיניו לשלוח יד במרדכי לבדו נמשלו ישראל לצורים שנאמר כי מראש צורים אראנו כו' נמשלו כאבנים שנאמר משם רועה אבן ישראל, ועובדי כוכבים נמשלו בחרשים הה"ד ושברה כשבר נבל יוצרים.
להעיר לענין שהאבות הם עמודי העולם מענין על שלשה דברים העולם עומד על התורה ועבודה וגמ"ח, ע' במהרש"א חגיגה י"ב ב'.
זח"א עמוד קל"ב שע"ו שפ"ט.
זח"א בראשית כ"ו א' ע"פ וייצר ה' אלקים את האדם אלין ישראל כו' בציורין דעלמא דין ועלמא דאתי כו' בציורא דב' יודין כו' ובג"ד אמר קרא כי מראש צורים אראנו.
זח"ג בלק דר"ג ע"ב דר"י ע"ב.
והנה פי' וייצר בשני יודין ושם מלא מבואר באד"ר דקמ"א ע"ב, רזא דע"ק ורזא דז"א, וייצר מאי צר, צר צורה בגו צורה תרין שמהן ה' אלקים, וא"כ לפי"ז פי' מראש צורים זהו מה שנמשך מבחי' ע"ק כו'.
זח"א ויצא דקס"ב סע"א בס"ת ענין וישת לו עדרים לבדו ולא שתם על צאן לבן, זהו ענין הן עם לבדד ישכון.
וישלח ק"ע ע"א מלכותיה מלכות עלם וגו' זהו ענין לבדד ישכון כו'.
בחיי ויגש ע"פ ואנכי אעלך גם עלה ענין לבדד ישכון כו', בחיי במקומו פ' בלק צורים האבות וראש צורים אברהם (נ' ע"ד מ"ש בענין המשקוףושתי המזוזות שהמשקוףהוא אברהם ברבות פ' שמות ס"פ) ומגבעות הם השבטים, וזהו ראשיתם ואחריתם לבדד ישכון כו' ע"ד ואבדיל כו' להיות לי וע"ש, וי"ל בדד ע"ס דאצי' לבדד שהם כלים לע"ס הגנוזות כו', גם לבדד למעלה משרשם צורים כמ"ש כי ההרים ימושו כו' וחסדי כו', ועמ"ש סד"ה האזינו הראשון, בענין תזל כטל שלמעלה משורש הנשמות ומזליהן כו'.בחיי פ' הברכה בפסוק אשריך ישראל, ענין לבדד ישכון, י"ל כי בלק ובלעם רצו ע"ד ויאבק איש עמו, וע' בד"ה כי עמך מקו"ח בענין רם על כל, ועז"א שזה אינו כי מראש צורים בחי' כי בי"ה הוי' צור עולמים משם נלקחו כי יעקב בחר לו י"ה ובהבראם באברהם, ולכן אם תגביהי כו' אורידך נאום הוי' ולכן גם לבדד בחי' רוממות עצמותו גם בבחי' זו הן לו לעם, לעם קרובו, וז"ש ויותר יעקב לבדו, שיר השירים נאמר שיר למי שעשאנו שיריים בעולם כו' כמ"ש במ"א.
אשורנו להעיר ממ"ש ברבות בשלח ס"פ כ"ד בענין מדבר שור כמה פי' ועמ"ש ע"פ בנות צעדה עלי שור.
לא איש אל ויכזב. עמ"ש ע"ז בפ' לך לך בד"ה ידוע תדע כו'.
פרשת בלק · כי מראש צורים אראנו
כי מראש צורים אראנו
כי מראש צורים אראנו. עיין בביאור הזהר ע"פ מאמר זה דר"ל המדות כששרשן באבא נק' ראש צורים, וכשהן בבינה זהו מגבעות אשורנו, ולפי"ז יש לפרש כן אנש"י דשרשן מדות שבחכמה (כענין ישראל סבא עיין תורת שבועות תקס"ז) עמ"ש ע"פ אם בחקתי תלכו אותיות החקיקה מדות שברצון טורי חשוכא אבות וזהו מעון היית לנו בטרם הרים יולדו בגילוי כ"א בעודן בעיבור נק' ראש צורים, וזהו כי הנה יוצר הרים וממשיכן מהעלם לגילוי כו', ובביאור פ' שלח נת' שהן ג"כ מדות דאבא עלה במחשבה מחשבה עילאה סופר למעלה מספר, ומגבעות מדות בבינה גלוי. ואפשר לכן אמר בלעם שא"א לקללם כי אפי' מחסדים מכוסי' דאי' אין להם יניקה כ"ש ממדות דאבא, ועמ"ש בפ' נח מענין עה"ח ועה"ד, והנה מאחר ששרשן גבוה כ"כ למה ירדו בגופים ירידה לצורך עלי' עמ"ש בבחוקותי הנ"ל מעה"נ אל ארץ כנען, כדי להיות לבדד ישכון כדלקמן בענין בדד ינחנו. עיין בה"ז אמור בת אבי היא זהו מראש צורים, ועיין שע"צ כאיש אשר אמו.
פרשת בלק · לבדד ישכון
לבדד ישכון
פ' בלק.
לבדד ישכון ובגוים לא יתחשב. פי' באה"מ שלע"ל יהי' עליית ישראל שלא מצד בירורי' כמו עכשיו, וזהו ובגוים לא כו', ועיין מזה ע"פ שיר חדש כו' בסידור, ופירוש לבדד עי' ע"פ כנשר יעיר כו' כענין בדד ינחנו שהוא לאשתאבא בגופא דמלכא.
פרשת בלק · מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב ומספר את רובע ישראל כו'. והפי' הפשוט מנה ל' מנין ועפר יעקב מצות שהן מקיימים בעפר כלאים לא תחרוש בשור וחמור, אפר פרה וכיוצא כפירש"י, והקושי' שלמצות אלו יש מספר אלא הפי' מי מנה לגודלשכרן כו'. ובזהר פי' מי מנה מלשון וימן להם המלך כו' ולחנה יתן מנה אחת אפיים כו', ומבחי' מי שהוא מדריגה גבוה נמשך המנה כו', הנה ארז"ל אאע"ה נתברך בכוכבים ככוכבי השמים כו' אע"פ שפסוק כחול הים נאמר באברהם ג"כ אך מפני שא' הקב"ה בעת העקדה לכן שייך ליצחק ועוד י"ל מפני מלת ארבה כו' הוא בגימט' יצחק, ויצחק נתברך בחול כחול אשר על שפת הים ויעקב אע"ה נתברך בעפר הארץ ושמתי זרעך כעפר הארץ כו' ולכן נק' נחלת יעקב נחלה בלי מצרים כמ"ש ופרצת ימה וקדמה כו' שלא נאמר כן אצל אברהם כו' מפני שיעקב נתברך כעפר הארץ כו', ופרצת הוא בחי' גבוה כמ"ש עלה הפורץ כו' וה' בראשם ות"י שקאי על משיח, וכמארז"ל המלך פורץ לעשות לו דרך כו'. הנה כתיב וייצר הוי' אלקים את האדם עפר מן האדמה כו' י"ל כפל לשון עפר מן האדמה, ובמדרש פי' עפר ל' עופר האילים מפני שבתורה לא נכתבה נקודו' אייל בחור שנברא אדה"ר כבן עשרים שנה, ובזהר איהו עופר ואיהי עפר כו', וייצר בתרי יודין ופי' בת"י וכן הוא במ"ר ובג' ביצ"ט וביצה"ר ואעפי"כ בקריאה בדיבור נרגש רק יו"ד א' זהו הוראה שצ"ל היצר הרע כפוףובטל ליצ"ט, וי"ל למה ברא להיצה"ר ולהפכו שיהי' בטל כו' ואהבת את ה' אלקיך כו' וארז"ל בכל לבבך בשני יצריך כו', ואיך היצה"ר שהוא רע ישוב לאהבה את ה' כו', הנה נודע שיש שתי נפשות נה"א הוא חלק אלוה ממעל נר הוי' נשמת אדם, ונה"ב שרשה נלקח מפני שור שבמרכבה והיינו מפני אדם לארבעתן שבפני שור כי שרש נפש כל הבהמות הוא מפני שור שבמרכבה כידוע מענין קרבנות שע"ג המזבח שנפש הבהמה נכלל בשרשה והחיות נושאות את הכסא כו', אך נה"ב שבאדם שהיא נפש השכלית שיש לה שכל ומדות שרשה מפני אדם שבפני שור ופני אדם לארבעתן וההפרש ביניהן חכמה שבנה"א היא אלקות מבחי' אוא"ס בחי' ביטול וכל ענינה להשיג השגות רוחניות איך שאני הוי' לא שניתי כו' וחכ' שבנה"ב היא ההיפוך שכל אנושי מבחי' טבע ויש נפרד כו', וזהו מארז"ל חביב אדם שנברא בצלם אלקים כו' חביבין ישראל שנק' בנים כו' ועל מי קאי חביב אדם אלא שקאי על נפש השכלית שנברא ג"כ בצלם כו' וחביבין ישראל קאי על נפש האלקית שנק' בנים להוי' כו', ובכל נפש יש ב' בחינות שכל ומדות ובחי' מדות נק' יצירה כמ"ש בזהר שית ספירין מקננין ביצירה כו' אלא שבחי' המדות שנמשכין מחכ' שבנפש האלקית נק' יצ"ט ובחי' המדות שנמשכים מחכ' שבנפש השכלית והבהמית נק' יצה"ר, ופי' בשני יצריך שגם יצה"ר שהוא המדות שבנה"ב יהפכו בביטול לאלקות כמו מדות שבנה"א שנק' יצ"ט, ואיך הוא הדבר הוא ע"י שנאמר תחלה פסוק שמע ישראל כו' שהוא בחי' ההתבוננות הוי' אלקינו כו' פירוש אלקינו לשון כח כמו ואת אילי הארץ כו' הכח והחיות אלקות מה שמהווה ומחי' עולמות סוכ"ע וממכ"ע הוא הכל רק הארה בעלמא, אבל בחי' הוי' אחד אני הוי' לא שניתי כו' קודם שנבה"ע ואחר שנבה"ע בשוה, כי מקור התהוות העולמות הוא ברוך שכמל"ו שם והארה בעלמא הבטל במציאות במהו"ע יתברך כביטול זיו השמש בשמש כו', והנה התבוננות זו הוא בנפש השכלית ג"כ שמשיג ג"כ כן שהוי' אחד, כי עיקר הרע שבאדם הוא במדות שבלב המתאווה תאוות כו' מפני ששבה"כ הי' בז' מדות דמל' דתהו כו' אבל בשכל ומוחין הרע מועט וכמארז"ל אין אדם עובר עבירה אא"כ נכנס בו רוח שטות כו' וכמ"ש בלק"א שמוחו ברשותו להתבונן כו', וכשמסכים בשכלו שבנה"ב ג"כ הביטול דאחד, ובטבע הבריאה ניתנה שליטהוממשלה להשכל על המדות מוח שליט על הלב, לכן הציווי הוא על נפש השכלית בפסוק ראשון להתבונן בהוי' אחד וממילא יבא לקיום ואהבת כו' בשני יצריך כו' כי החכמה שבנפש השכלית מושל על מדות שבנה"ב שנק' יצה"ר כו' כי המדות נלקחים מן השכל כו'.
ב) והנה וייצר הוי' אלקים שם מלא, ובכל מע"ב לא נז' רק שם אלקים, כי מע"ב בכדי שיתהווה יש מאין בבחי' גבול ומדה הוא על ידי צמצום ומגן דשם אלקים המכסה ומסתיר על שם הוי', אך כללות כל התורה שיהי' יחוד הוי' אלקים כמ"ש וידעת היום כו' כי הוי' הוא האלקים והוא ע"י ביטול היצה"ר להיצ"ט, כי שרש היצ"ט והנה"א מבחי' שם הוי' כמ"ש בנים אתם להוי' כו' ושרש נה"ב והשכלית מבחי' שם אלקים מקור לחיות שבמרכבה כו' וע"י ביטול היצה"ר לנה"א גורם למעלה יחוד והתכללות שם אלקים בשם הוי' שלא יסתיר ויהי' גילוי שם הוי' כמ"ש לע"ל ונגלה כבוד הוי' כו', ובזה יתורץ הקושי' למה ברא היצה"ר בכדי שע"י אתכפייא ואתהפכא ביטול היצה"ר לנה"א יגרום למעלה שיהי' יחוד הוי' אלקים ויומשך גילוי אלקות בעולמות, והנה וייצר בתרין יודי"ן בתרין יצרין ברא מן העפר מוכרח לומר שיש בהעפר ג"כ שתי מדריגות אלו של יצ"ט ויצה"ר, כי יש עפר דקדושה ועפר דקליפה כי אנו רואים שלא נמצא בכל העולם רק ד' יסודות ארמ"ע, ועפר הוא מדריגה התחתונה, ואעפ"כ יש יתרון מעלה בעפר מה שאין בג' היסודות שלמעלה הימנה, והוא שמצמיח מאין ליש בכל שנה התחדשות תבואות ופירות ואילנות יש ע"י זריעה ויש שלא ע"י זריעה, ולכן נאמר ע"ז מלך לשדה נעבד כי ארץ ממנה יצא לחם כו', ובג' יסודות אר"מ שלמעלה הימנה אין בהם התחדשות כלל, וידוע שכח התהוות יש מאין הוא כח א"ס ב"ה, אך ידוע הכלל שנתב"ס וסוב"ת, כמ"ש מבלי ימצא ראש וסוףכו' כמו שהוא ית' א"ס כך נבה"ע על אופן שאין ראש וסוףויש כח במדריגה התחתונה בבחי' עפר מה שאין בג' יסודות שלמעלה הימנה, והוא ששרש הד' יסודות הוא מבחי' ד' אותיות דשם הוי' ועפר הוא מבחי' ה' אחרונה דשם הוי' בחי' מלכות כל עולמים, כמארז"ל בהבראם בה' זעירא כו' שמקור הנבראים דבי"ע מאין ליש הוא מבחי' מל' וכח התהוות העולמות מאין ליש הוא כח א"ס ב"ה והוא ע"י בחי' מל' סופא דכל דרגין דוקא אלא הטעם מפני שנתב"ס כמ"ש בפתח אלי' כתר עליון איהו כתר מל' כו', ושרש בחי' מל' מבחי' כתר עליון סוכ"ע, ולכן ארז"ל אדה"ר ממקום כפרתו נברא ממזבח שנאמר מזבח אדמה כו' ומזבח הוא בחי' מל' עפר מן האדמה, ובנפש בחי' עפר שבקדושה כמ"ש ונפשי כעפר לכל תהיה בחי' שפלות וביטול עד"מ עפר שהכל דשין עליה, ועי"ז פתח לבי בתורתיך שעל התורה נאמר ה' קנני ראשית דרכו שראשית גילוי אא"ס בתורה, ובמצותיך תרדוףנפשי תרי"ג מצות דאורייתא וז' מצות דרבנן תר"ך עמודי אור כתר עליון הכל נמשך ע"י ונפשי כעפר לכל תהי' כו' הוא בחי' ענווה, ומרע"ה שבחו הכתוב והאיש משה עניו מאד ולא שבחו בחכמה שהתורה ניתנה ע"י, וכן ארז"ל ע"פ הקיצו ורננו שוכני עפר כו' בעפר לא נאמר אלא עפר מי שנעשה שכן לעפר בחייו שבחי' עפר שפלות וביטול שוכן אצלו בחייו, וכן ארז"ל כל המשפיל א"ע הקב"ה מגביהו שנאמר אם נבלת בהתנשא כו' כי הקב"ה סוכ"ע כמ"ש ומתחת זרועות עולם, ועד"מ עיגול אין בו מעלה ומטה, וכשמשפיל א"ע עד תחתית ממילא נעשה קרוב לתחתית העיגול,ובעיגול אין שייך מעלה ומטה, וכל זה בחי' עפר דקדושה שממנו נברא נה"א ויצ"ט, אך יש בחי' עפר דקליפה שממנו נתהווה יצה"ר והוא כמ"ש ומן העפר אשר יהי' בקרקע המשכן אשר נאמר גבי סוטה שנתן למי המרים המאררים שעפר זה הוא דינים שנמשך ממנו וצבתה בטנה כו' וכמו עפר שנאמר אצל אאע"ה יתן כעפר חרבו כו', ופי' ומן העפר אשר כו' משכן הוא בחי' מל' וקרקע המשכן הוא בחי' מל' שבמל', והעפר הוא ע' פר ה"ג דמנצפ"ך גי' פר והע' הוא זמ"ל דתהו שנפלו בשבה"כ למטה כל א' כלול מיו"ד הוא בחי' ע' עפר דעולם התהו והוא בחי' מל' דקליפה מקור הע' שרים כו' ועפר זה בחי' מל' דקליפה הוא דינים, והו"ע עפר המדבר שפסול לכיסוי הדם לפי שאינו מגדל צמחים, כי עפר דקדושה מצמיח כי בקדושה הכל השפעת משמיא מיהב יהבי משקל לא שקלי השפעת אלקות מאין ליש כו', ולהיפך בקליפות כתיב הב הב הכל לגרמי' ואינן משפיעי' לזולתו, והו"ע ויאבק איש עמו וארז"ל שהעלו אבק עד כסה"כ ופי' בזהר אבק מה דאשתאר מנורא כו' שהוא אפר שאינו מצמיח כמו עפר, והוא בחי' מל' דנוגה דקליפה והעלו אבק עד כסה"כ שבירר והעלה מל' דקליפה שיוכלל בביטול לבחי' מל' דאצי' בחי' כסה"כ, ומבחי' עפר זה נברא נפש השכלית והיצה"ר, ובנפש עפר זה הוא עצבות כנודע שענוה ושמחה דו"נ דקדושה, שמבחי' ענוה שפלות וביטול כמ"ש ואנכי עפר ואפר בחי' ביטול נמשך מזה השמחה שמח בחלקו וכמ"ש ויספו ענוים בה' שמחה והוא בחי' שמחה בצפרא כו', וגסות ועצבות הוא דו"נ דקליפה וע"ז נאמר בכל עצב יהי' מותר פי' כמ"ש ויתרון אור מתוך החושך שצריך להפוך העצבות דקליפה לענוה ושפלות וביטול דקדושה והו"ע וייצר בתרין יודי"ן תרין יצרין את האדם עפר שמבחי' עפר נתהווה יצ"ט ויצה"ר.
ג) ופי' עפר מן האדמה, ארז"ל למה נק' שמו אדם שנברא מן האדמה, ויש עוד פי' אדם אדמה, אדמה לעליון, כי ע"י קיום תומ"צ רמ"ח פקודין רמ"ח אברים דמלכא ע"י צדקה ממשיך חסד דרועא ימינא, וע"י איזה גבור הכובש את יצרו ממשיך גבורה שבגבורה דרועא שמאלא, וע"י רחמים ת"ת גופא וע"י התקשרות המוחין והשכל בתורה הוא בחי' ישראל לי ראש כו' וכמארז"ל ע"פ כל אשר יקרא בשם ה' ימלט וכי אפשר לקרוא בשם ה' אלא מה הוא צדיק אףאתה כו' מה הוא חנון כו', וכמארז"ל על צדיקים שדומין לבוראן כו', והוא אדם אדמה לעליון ועל דמות הכסא כו' כמראה אדם כו' והוא מראה דמות כבוד ה', ועתה י"ל פי' איהי עפר ואיהו עופר האיילים כו' והוא כמ"ש בשה"ש סוב דמה לך דודי לצבי או לעפר האיילים על הרי בתר, פי' דודי הוא בחי' כמראה אדם דמה לך הוא מהו"ע עצמות אוא"ס ב"ה שלמעלה מבחי' אדם כמ"ש כי לא אדם הוא, והענין ע"פ מארז"ל קוב"ה מצלי יה"ר מלפני שיכבשו רחמי את כעסי כו' פי' קודב"ה הוא בחי' ז"א דאצי' והגם שהוא בחי' קדוש בחי' שם הוי' עכ"ז הוא בחי' מדות עליונות והנהגות העולמות הוא ע"פ מדות חסד וגבורה, ולכן הגם שעפ"י החסד ראוי שיהי' השפעה וגילוי אלקות אך מה"ד והגבורה שכנגדו מעכב על החסד שלא יומשך כו', ופי' מצלי ומתפלל יה"ר מלפני מבחי' רב חסד א"א כי יש חסד עולם ויש בחי' רב חסד וכשמאיר בחי' רב חסד שהחסד בריבוי בחי' א"ס נמשך המשכה במהירות ואין עיכובים וממילא נתבטל מדה"ד, והו"ע יה"ר מלפני כו',וזהו הבקשה סוב דמה לך דודי כו' דודי בחי' כמראה אדם כו' ודמה לך הוא בחי' אדם אדמה לעליון פי' עליון הוא בחי' סוכ"ע שלעולם הוא עליון שלמעלה מבחי' כלים כמראה אדם, ופי' אדמה לעליון שיומשך בבחי' כמראה אדם גילוי אא"ס ב"ה שלמעלה מבחי' אדם כי לא אדם וכנ"ל בפי' קוב"ה מצלי יה"ר מלפני כו' והו"ע דודי ודמה לך כו', והמשכה זו הוא ע"י צבי ועפר האיילים שמרוצתם במהירות מאד כמארז"ל רץ כצבי כו' נפתלי אילה שלוחה כי כשההמשכה הוא מבחי' מהו"ע ית' דמה לך בא ההמשכה והגילוי במהירות למטה בהרי בתר טורא דפרודא, וכן בעליי' כתיב ג"כ ברח דודי ודמה לך לצבי או לעופר האיילים על הרי בשמים, וזהו איהו עופר ואיהי עפר, עפר הוא ה' אחרונה דשם הוי' בחי' מל' ושרש בחי' המל' הוא עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד בחי' מל' דא"ס והמשכת אוא"ס ב"ה שלמעלה מהשתל' הוא ע"י עפר האיילים, ובזה יובן מארז"ל הכל הי' מן העפר אפילו גלגל חמה, ואיך גלגל חמה בחי' אור נברא מן העפר, אך גלגל חמה שרשה מבחי' שמש ומגן הוי' כו' והמשכת בחי' שמש הוי' הוא מן עפר העליון בחי' תחתונה שבא"ס ב"ה כי יש כמה בחי' עפר כמ"ש עפרות זהב והו"ע עפר מן האדמה שע"י קיום תומ"צ נעשה האדם שלמטה בצלמינו כדמותינו אדמה לעליון בחי' ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם כו' עי"ז נעשה למעלה ג"כ בחי' אדם שעל הכסא כו' אדמה לעליון בחי' אור א"ס הסוכ"ע כי לא אדם כו'.
ד) וזהו מי מנה עפר יעקב כו' ופי' אחד מי יוכל לספור המצות שמקיימים בעפר, כי חשבון ומספר הוא שייך בהשתל' העולמות אבל ע"י המצות שמקיימים בעפר ממשיכים אוא"ס שלמעלה מהשתל' והו"ע ופרצת ימה וקדמה כו', כמו עלה הפורץ כו' שנק' משיח פורץ מפני שבחי' משיח הוא גילוי אא"ס שלמעלה מהשתלשלות וגבולים בחי' כלים כו', וזהו מי מנה ומספר כמו ולתבונתו אין מספר. ופי' ב' הוא לשון מנה אחת וימן להם כו' הוא כמ"ש ה' מנת חלקי וכוסי אתה תומיך גורלי שג"כ הכוונה גילוי אא"ס שלמעלה מהשתל' כמו הגורל שלמעלה מהדעת, והו"ע מי שלמעלה מהשגה כמ"ש מי ברא אלה כו', כי בחי' אתה הוא עלמא דאתגלייא ואתה מחי' כו' ומי הוא בחי' שאינו מושג כמו מי שאמר והי' העולם ומבחי' מי נמשך המנה ה' מנת חלקי כו' והוא ע"י עפר יעקב, ומספר את רובע ישראל בפי' רובע יש כמה פירושים א' כמארז"ל רביעה ראשונה רביעה שני' כי מטרא בעלא דארעא ומרביע את הארץ, וכמארז"ל במד"ר ע"פ ושמתי זרעך כעפר הארץ מה עפר אינו מתברך אלא במים כך ישראל אינו מתברך אלא בזכות התורה שנמשלה למים כו', הגם שבעפר יש כח הצומח להצמיח אעפי"כ צריך לגשם ומים ללחלח הארץ להוציא כח הצומח מההעלם לגילוי וכך ישראל אףעל פי שנמשלו לעפר הארץ צריכים לתורה בחי' מים, כמ"ש כאשר ירד הגשם כו' והרוה את הארץ כו' כן יהי' דברי כו', והענין כמ"ש יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין מים למים כו', ובמשכן הי' מכוין כנגדו והבדילה הפרוכת לכם בין קדש ובין קדה"ק כמארז"ל כל מה שיש בעולם יש כנגדו במשכן ונגד המאורות במשכן ועשית מנורת כו', וענין הפרוכת הגם שבהיכל מנורה ושולחן ומזבח הזהב הן קודש, אך בקה"ק הארון והשראת השכינה לכן צ"ל פרוכת מפסיק, וכמו"כ יובן בענין הרקיע המבדיל בין מים למים, הגםשמים שלמטה מהרקיע ג"כ קדש והוא בחי' נהר היוצא מעדן להשקות הגן כי השפעת תענוג והשגות אלקות לנשמות בג"ע נק' בשם מים שמגדלים כל מיני תענוג, והגם שהוא מדריגה גבוה שארז"ל נהר היוצא מעדן יובל שמו ובזהר אמרו חיים שמו, והוא מקור המשכת תענוג והשגות אלקות שנמשכים בג"ע והוא בחי' קודש, אך בחי' מים עליונים שמעל לרקיע הוא בחי' קד"ק, וכמארז"ל יפה שעה א' בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב, נמצא ע"י תומ"צ ממשיכים אוא"ס שלמעלה מעוה"ב וג"ע בחי' נהר היוצא מעדן, ולכן נאמר בזריעה דתומ"צ אשריכם זורעי על כל מים, והוא ענין קיבול שכר דתחה"מ שירדו נשמות האבות מג"ע בגופים ומהו הקיבול שכר אלא שבתחה"מ יהי' גילוי אוא"ס שלמעלה מבחי' ג"ע, וזהו שנאמר אצל מרע"ה מן המים משיתיהו וכל הכ"ד ספרים דתורה נק' כ"ד מהים כמ"ש ותמלא כדה כו' ונשמת מרע"ה נלקח מהים עצמו מים עליונים, וכן בתורה נאמר ויהי קול מעל לרקיע כו' קול הוא המשכה וגילוי אא"ס מעל לרקיע מבחי' מים עליונים שמעל לרקיע, והו"ע שאמר ר' עקיבא כשתגיעו לאבני שיש טהור אל תאמרו מים מים, אבני שיש הן בחי' רקיע המבדיל כו', ובאמת הן מים אחד וע"י התורה נמשך הקול מעל לרקיע כו', וזהו מה עפר אינו מתברך אלא במים כך ישראל אין מתברך אלא בתורה שנמשלה למים, והו"ע רובע ישראל שמרביע עפר יעקב הן המצות שמקיימים בעפר שיהי' בהן גילוי אוא"ס ב"ה שבלי גבול כמ"ש והרוה את הארץ והולידה והצמיחה כו', והוא ע"י התורה בחי' דברי אשר יצא מפי כו' בחי' אא"ס מים שמעל לרקיע, וזהו מי מנה ומספר כו' הן המשכות אוא"ס שבלי גבול ומספר, ופי' ב' רובע ל' ארבעה והוא כמארז"ל משחרב בהמ"ק אין להקב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה, ומהו ד' אמות של הלכה, והענין כמארז"ל כל השונה הלכות בכ"י מובטח לו שהוא בן עוה"ב שנאמר הליכות עולם לו א"ת הליכות אלא הלכות, מהו בן עוה"ב וענין הלכ' כמ"ש בדוד וה' עמו הלכה כמותו, והענין עפ"י מארז"ל אלו ואלו דא"ח, ואעפ"י שהללו מטמאין והללו מטהרין הללו מכשירין והללו פוסלין כו' כולם מרועה אחד ניתנו אל אחד אמרם ואפי' מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש כו', וי"ל הלא אם עושה שלא כהלכה חייב מיתה כמו שאמרו לר"ט כדאי היית לחוב בעצמך שעברת על דברי ב"ה, אך הנה ידוע שהתורה ניתנה במ"ט פנים טמא ומ"ט פנים טהור והוא בחי' מ"ט שע"ב כמ"ש מזוקק שבעתיים ולא ניתנה התורה הלכות פסוקות, ועד"מ בשכל א' יש סברא שנוטה להטות לזכות לחסד ויש סברא שנוטה לחוב ובשע"ב יש שערים ההולכים לקו הימין מדת החסד ומהן נמשך שרשם של ב"ה הנוטים לחסד ולהקל, ויש שערים שהולכים לקו השמאל בחי' מדת הגבורה ומהן שרשן של ב"ש כו', ושרשם של שע"ב הוא בחי' אלקים חיים כי אלקים סתם שבמע"ב הוא בחי' מל' מדה"ד והצמצום וא"ח הוא בחי' בינה וזהו אלו ואלו דא"ח, אך ענין הלכה הוא לכוון אל האמת הוא בחי' אמת הוי' לעולם וחותמו של הקב"ה אמת, ואחד האמת הוא בחי' אני הוי' לא שניתי הוא גילוי אא"ס ב"ה הסוכ"ע אינו מאיר אלא בחכמה כמ"ש הוי' בחכמה יסד ארץ כו' כי חכמה ובינה נק' אין ויש שבחי' בינה מקור השגת אלקות נק' יש כמ"ש להנחיל אוהבי יש שבאה בבחי' השגה ותפיסא וחכמה הוא כח מה ביטול שלמעלה מהשגה ואין השראת וגילוי אוא"ס אחד האמת שאין זולתו אלא במי שהוא בתכלית הביטול, וזוהי מדריגת החכמה כו' ולכן עניןהלכה שהוא לכוון האמת כמו בלשון המשנה באמת אמרו, וארז"ל כ"מ שנאמר באמת הלכה כן, עי"ז ממשיך גילוי אמת הוי' לעולם, הוא בחי' אא"ס ב"ה שמאיר בח"ע, ולכן הטעם שהלכה כב"ה אעפ"י שב"ש מחדדין טפי מפני שב"ה נוחין ועלובין כו' והוא בחי' ביטול דחכמה כח מה, לכן היו הן הכלי לכוון אל האמת גילוי אוא"ס ב"ה שבח"ע שלמעלה מבחי' דא"ח בחי' בינה, ולכן מפני שנאמר אצל דהע"ה והוי' עמו ארז"ל שהלכה כמותו, וד"א של הלכה הן נגד ד' אותיות דשם הוי', והו"ע מ"ש הליכות עולם לו לשון הילוך שההילוך והתחברות העולמות לאא"ס ב"ה הוא ע"י הלכות שבתורה שע"י נמשך אמת הוי' לעולם ונק' בן עוה"ב כי עוה"ב הוא כמ"ש אז תתענג על הוי', כי כשמאיר הגילוי אמת הוי' ד' אותיות דשם הוי' ממילא מקור הגילוי הוא מבחי' על הוי' שלמעלה משם הוי' וכמ"ש במ"א, ולכן נק' בן עוה"ב הוא בחי' ו' דשם הוי' שמקבל מי"ה דשם הוי', וזהו רובע ישראל שקאי על התורה הן ד"א של הלכה שע"י גילוי ד' אותיות דשם הוי' והוא פי' רובע לשון ארבעה, ויש עוד פי' רובע ישראל שהוא חלק רביעי והוא כמארז"ל כל ישראל יש להם חלק לעוה"ב כו', ומהו ההפרש בין חלק לעוה"ב ובין בן עוה"ב, כי חלק הוא חלק רביעי כמארז"ל שכ"מ שנאמר תנו חלקי לפלוני כוונתו חלק רביעי וכ"י יש להם חלק לעוה"ב מקבלים מבחי' ה' אחרונה דשם הוי' שהוא חלק רביעי, והענין כי הראייה ע"ז הוא ממ"ש ועמך כולם צדיקים והקשה בזהר וכי אפשר שיהי' כולם צדיקים אלא בגין דנטרין ברית מצות מילה נק' צדיק בחי' יסוד כו', ובחי' יסוד הוא השפעה לזולתו הוא חלק רביעי, עד"מ רב שצריך להשפיע לתלמיד קטן א"א לו להשפיע השכל כמו שהוא אצל הרב וצריך לצמצם השכל והו"ע כליות יועצות בחי' נו"ה איך להשפיע, וע"פ מדת נצח קו הימין ראוי שישפיע, אך כנגדו מדת הוד שמקו השמאל מצמצם שלא להשפיע וצריך דעת שלישית המכריע מה להשפיע ומה לא להשפיע והוא בחי' ת"ת וגוףההשפעה הוא בחי' יסוד ונמצא בכל השפעה יש תנה"י ובחי' יסוד הוא חלק רביעי, לכן ע"י מצות מילה שנק' צדיק בחי' יסוד לעולם ירשו ארץ בחי' עוה"ב בחי' מל' ארץ החיים, אך יש להם רק חלק לעוה"ב והוא חלק רביעי בחי' ה' אחרונה דשם הוי' שמקבל הגילוי משם הוי' אבל השונה הלכות בכ"י ד"א של הלכה שהן כל הד' אותיות דשם הוי' נק' בן עוה"ב שמקבל הגילוי מבחי' אז תתענג על הוי' כנ"ל, והו"ע פי' רובע ישראל חלק רביעי אבל גם ע"ז הפי' שרובע חלק רביעי נאמר ע"ז מי מנה עפר יעקב כו' ומספר כו' כי על לע"ל כתיב צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון ישגא שיהי' עליות העולמות ובחי' צדיק בחי' יסוד כתמר יפרח וכארז בלבנון וכידוע בפי' לבנון שהוא בחי' גבוה בחי' כ"ע ולבנון ל"ב נ"ח כו' ונו"ן שע"ב כי לע"ל יהי' עליית עולמות, ולכן גם לפי' זה שהוא חלק רביעי נאמר מי מנה ומספר כו', גילוי אוא"ס שלמעלה מגדר השתלשלות ומספר וכארז בלבנון ישגה כו'.
פרשת בלק · מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב ההוא נקודא עילאה כו' היא בחי' חכמה אבל משעתא דשארי כו' אקרי מי היינו בינה וע' בזח"א ד"ב ע"ב, וע' בזח"ב דקצ"ז ע"ב ע"פ ד"א מי עלה שמים כו' ומשם יובן ענין מי מנה המבואר כאן.
רובע ישראל רביעית מן מדידו דישראל איהו ברית כו', הנה אות ג' הוא ו' ואח"כ בסוףהוי"ו נמשך ממנו כמין יו"ד, כי בכל השפעה הנמשך מהרב לתלמיד הרי לא יוכל התלמיד לקבל ולהכיל כל אותה שפע השכל כמו שהוא אצל הרב כמארז"ל דלא קאים אינש אדעתי' דרבי' כו' רק אפס קצהו נמשך ונקלט בו והשאר נשאר עליו בבחי' מקיף, והנה ההשפעה הנמשך מהמשפיע לתוך כלי המקבל נק' ברית יסוד דדכורא שהוא נק' חותם בולט לבר מגופא ומתקבל בתוך יסוד דנוק' שהוא בחי' חותם שוקע וזהו ענין היו"ד של הגימל שהוא בחי' יסוד, ואמנם עצם הוי"ו זהו ג"פ כמו יו"ד הנ"ל והיינו בחי' תפארת נו"ה שהן נשארים על המקבל בבחי' מקיףלבד ולא נמשך בו בבחי' פנימי' רק חלק רביעי לבד, וזהו ענין ונסכו רביעית ההין כו' כמ"ש בפ' שלח דקס"ב ב' יוסףרביעאה איהו כו' עלי' כתיב ונסכו רביעית ההין, והנה נו"ה הן כליות יועצות איך להשפיע בחי' רביעית הנ"ל ועצה זו צ"ל נמשך ע"י מקור השכל כמ"ש עצות מרחוק בחי' אחכמה והיא רחוקה ובחי' זו נמשך ע"י ת"ת שהת"ת הוא בחי' כתר כו' וע' בפי' הרמ"ז פ' וירא דצ"ז ב' ד"ה עת הזמיר גבי אבל שנה הד' כו' וע' בזח"ג דפ"ז סע"א ע"פ ובשנה הרביעית דא כנס"י, והיינו לפי שמקבלת מבחי' רובע ישראל הנ"ל. ועד"ז י"ל ענין ד' רביעית דארבעה כוסות שבפסח שהם נגד ב' יסודות דאו"א וב' יסודות דזו"נ, והיינו כי השכינה נק' כנס"י שמקבלת מבחי' ז"א הנק' ישראל, ועד"ז שכינתא עילאה מקבלת מבחי' ישראל סבא כו' וע' בפ"י פ' אמור דצ"ה ב' בענין ארבע גאולות שהם שתים שהן ארבע כו', וזהו ענין גימל גומל דלים וגם בחי' גאולה כו' וע' בזח"ב דקכ"ג א', וזהו אלה תולדות יעקב יוסףכי יעקב הוא הוי"ו כמ"ש ואלקי יעקב, והנורא, ולהיות נמשך ממנו תולדות זהו ע"י שיומשך מהוי"ו בחי' יו"ד אזי דוקא יומשך השפעה זו בנוקבא ולכן נא' ביוסףויכלכל יוסףכו' ויוסףהוא המשביר, כי ענין ג' ד' גומל דלים הרי אות ג' הוא בחי' יסוד כנ"ל, וזהו ענין כוס של ברכה מגביהו מן הקרקע טפח כמ"ש במא"א אות ט' סעיףי"ג טפח שיעור היסוד כי שיעורא דגופא ד' בריתות שיעור הלולב עכ"ל, וע' בזח"ב תצוה קפ"ו ב' ובמק"מ מה ששדרו של לולב צריך שיצא טפח למעלה מהדס זהו בחי' דעת, א"כ י"ל שיעורא דגופא ד' בריתות הם דעת וחג"ת דהיינו שיעור הלולב, ועיין זהר ויחי דרל"ד ע"ב ע"פ ואגידה הגדה רזא דחכמתא לפי שיש בו ג"ד והיו"ד שבין הגימ"ל דל"ת מורה על הטיפה כו' ונק' רזא דחכמתא כי השפעה זו הוא השפעת החכ' ע"ד כי אל דיעות וע"ד מכל מלמדי השכלתי כו'.
פרשת בלק · מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב וגו'. א) ספ"ג דנדה דל"א א' ומספר את רובע ישראל מלמד שהקב"ה יושב וסופר את רביעיותיהן של ישראל (ופרש"י עונת תשמישן) מתי תבא טפה שהצדיק נוצר ממנה וע' לקמן סעיףג'. י"ל ע"ד המבואר במ"א בענין מ"ש בזח"ג בלק דקפ"ו ע"א בריחא דלבושייכו ידענא דלא קריתו ק"ש והם באמת בטלו מצות ק"ש מחמת שנזדמן להם מצות הכנסת כלה לזווג חתן וכלה כו', ומבואר הענין במ"א כי ק"ש הוא יחוד דאו"א ויחוד דאו"א נק' תרדל"מ ויחוד זו"נ הוא לפרקים ונק' דודים ומ"מ עיקר הולדת הנשמות זהו דוקא מיחוד זו"נ ויחוד או"א התדירי הוא להחיות העולמות, וע' בבה"ז פ' וירא ע"פ וגם אמנה אחותי בת אבי היא, והענין כי זיווג או"א הוא רוחני כמשל השפעת שכל וסברא מכח המשכיל ומזיווג זה נמשך מוחין חדשים בכל העולמות. והנה השפעת השכל הוא רק הארה לבד מעצם כח השכל ולא מהו"ע ממש, וזיווג זו"נ הוא גופני והוא עד"מ השפעת הטפה מהמוח שהוא גשמיות אבל עכ"ז בה מלובש ממהות ועצמיות כח השכל שהרי מולידה ולד שיש בו עצמיות כח השכל רק שבאה בהגשמה כמו טיפה, והיינו משום שכל דבר הגבוה יותר לא יוכל להתגלות רק בהיותר נמוך כמו זיו השמש אינו ניכר באויר אלא על הארץ וע' מזה באג"ה בסופו ועוד זאת כו' ובלק"ת בשה"ש בביאור ע"פ אחת היא יונתי ובבה"ז פ' בראשית ע"פ המאמר שם דכ"ז אעשה לו עזר ובפ' בלק ע"פ המאמר שם דק"צ ע"ב ע"פ ברכו ה' מלאכיו כו', וזהו שהשיבו שביטלו ק"ש שהוא המשכת יחוד או"א להחיות העולמות בשביל שעסקו במצות זיווג חו"כ שבו נמשך מעצם החכ' ולא הארה לבד ועמ"ש בבה"ז בלק דר"ג ע"ב ע"פ כי מראש צורים אראנו דקאי על ישראל שלמעלה הוא ז"א ונמשך מראש צורים מעצמיות אבא כו'. וזהו שהקב"ה יושב וסופר את רביעותיהם של ישראל מתי תבוא כו' ר"ל שעי"ז נמשך נשמות חדשות והוא המשכה מעצם חכמה עילאה בחי' ומעיין מבית ה' יצא והשקה כו' וזהו ג"כ ענין וביום חתונתו זה מ"ת.
קיצור. רביעותיהם יחוד גופני שרשו מעצם החכמה שלמעלה מיחוד חיות העולמות.
ב) וזהו ענין מצות פריה ורביה בן פורת יוסףלהמשיך תוס' וריבוי האור ובזוהר פי' שעי"ז ממשיכים ונהר יוצא מעדן כו' וע' בזהר ר"פ נח דנ"ט ב' מענין ונהר יוצא כו' אלה תולדות נח בחי' שבת נייחא כו' אלה פסל כו' ע"ש, ואפ"ל פי' מספר רובע ע"ד מ"ש בת"א ס"פ משפטים בפי' את מספר ימיך אמלא לשון הארה וזיכוך כמראה אבן ספיר, ועד"ז השמים מספרים פי' בזח"ב קל"ו מנהרין ומנצצין כמ"כ ומספר את רובע ישראל שמזכך היחוד גופני דזו"נ שיומשך בו אור עצם החכמה וכמ"ש ע"פ וספרתם לכם שתמשיכו לכם כח הע"ס כו' עד"ז י"ל פי' יושב וסופר רביעותיהן וכענין פי' בשלשה ספרים סופר וספר וסיפור שהם חב"ד וזהו מ"ש זה ספר תולדות אדם וע' מזה בזח"א פ' בראשית דל"ז ע"ב ובזוהר ח"ב פ' יתרו ד"ע ע"א ובפ' ויקהל ד"ר א', ועמ"ש בת"א ס"פ שמות ע"פ ולבךיהגה אימה איה סופר איה שוקל איה סופר את המגדלים כו', ועמ"ש בבה"ז סד"ה כי מראש צורים בענין רובע ישראל רביעית מן מדידו דישראל איהו ברית ע"ש בענין צורת אות גימל כו', ונמצא רביעותיהן ש"י זהו יחוד וחיבור אות ג"ד גומל דלים כו' וזהו דלותי ולי יהושיע, ועל"ק ססעי' ה' בענין מקים מעפר דל, ועמ"ש ע"פ אשרי משכיל אל דל שארז"ל דקאי על היצ"ט שנק' דל שנא' ומצא בה איש מסכן וחכם והו"ע סיהרא ל"ל מגרמה כלום.
קיצור. וזהו מצות פו"ר בן פורת יוסף, ומספר רובע לשון זיכוך, זה ספר תולדות אדם, גם רובע לשון חלק רביעי ועמ"ש ע"פ ונסכו רביעית ההין.
ג) במד"ר ויגש פצ"ד שמש אבינו יעקב מטתו והקב"ה קורא אותן נפשות שנא' ומספר את רובע ישראל א"ר ברכי' כשרףהזה שאינו מספיק לצאת עד שמספיגין אותו ע"ד אסענצייע, כן אמר אדמ"ו נ"ע על בחי' שמיני עצרת, ולכאורה תמוה ולפי הנ"ל הוא מובן כי יעקב הוא ת"ת בריח התיכון שבו וע"י נמשך היחוד וההמשכה מכתר וחכ' כו' שיהי' והאדם ידע כו' ומלאה הארץ דיעה, ועמ"ש ע"פ המאמר הזהר פ' חיי קל"ג א' גבי תפילת ערבית רשות ובג"כ יעקב משמש במרום ומ"ש במד"ר פ' ויצא ע"פ וילן שם כי בא השמש, ובענין פי' מטתו עיין זח"א ויחי דרכ"ה ע"ב.
ד) במד"ר ויקרא פ' א' דקס"ו א' לטובתן של ישראל נתנבא מי מנה עפר יעקב, וכ"ה בשה"ש רבה סד"ה כתפוח בעצי היער די"ד ד'.
ה) בפרשה במדבר פ"ב דרי"ב א' אברהם נתברך בכוכבים שנא' הבט נא השמימה וספור הכוכבים כו' כה יהי' זרעך ויצחק נתברך בחול שנאמר כי ברך אברכך והרבה ארבה את זרעך ככוכבי השמים וכחול אשר על שפת הים כו' (נ' יצחק גי' ארבה לכן אעפ"י שפסוק זה נאמר לאברהם הכוונה על יצחק כו') ויעקב נתברך בעפר הארץ שנאמר והי' זרעך כעפר הארץ בפ' ויצא כו' ברכתו של יעקב באה בימי בלעם שכן כתיב מי מנה עפר יעקב, וע' מזה במד"ר ויצא פס"ט העפר מבלה את הכל כך כו' ובפ' בראשית ס"פ י"א אבל יעקב שכתוב בו שמירת שבת כו' וירש את העולם שלא במדה כו' שנאמר והי' זרעך כעפר הארץ ופרצת ימה כו' וע' מזה פי"ו דשבת דקי"ח ע"ב. והיינו יעקב בריח התיכון מבריח מן הקצה עליונה עתיק עד הקצה בחי' מל' הנק' עפר הארץ כו', ובמד"ר בשלח ס"פ כ"א דקל"ד ב' בזכות יעקב אני קורע לו הים שנאמר ופרצת ימה כו', וא"כ י"ל פי' והי' זרעך כעפר הארץ הוא בחי' ובנ"י הלכו ביבשה בתוך הים שבחי' ארץ קדמה וא"כ זהו גבוה מבחי' חול הים כו'.
קיצור. עפר יעקב ע"ד ארץ קדמה, ועמ"ש בת"א פ' וישלח סד"ה ויאבק איש עמו בענין אבק ועפר, ובפ' בשלח פכ"ה קמב"ב הה"ד מקים מעפר דל כו' והי' זרעך כעפר הארץ כשיגיעו בניך עד עפר הארץ אותה שעה ופרצת ימה וקדמה כו', ומזה יובן ענין מי מנה עפר יעקב שכשהםבבחי' עפר הארץ אזי ופרצת ימה כו', והנה ענין פרץ שפורץ לעשות לו דרך זהו מבחי' כתר כמ"ש ע"פ עלה הפורץ לפניהם, וזהו שדוד שהוא מל' הנק' עפר הוא בן פרצי, וכתיב אלה תולדות פרץ מלא וי"ו במד"ר פ' בראשית פי"ב וכן וזכרתי את בריתי יעקוב מלא וי"ו וזהו מי מנה שבחי' כתר נק' חד ולא בחושבן והוא למעלה מבחי' חשבון שהוא בסדר ההשתל' יחידות עשירות מאות כו' משא"כ בבחי' כתר אין ערוך לך כו', וע' תוס' פ"ב דברכות די"ז ע"א בד"ה ונפשי כעפר לכל תהי' מה עפר אינו מקבל כליה כך לא יכלה זרעו והי' זרעך כעפר הארץ הובא ביר"ק ערך בנים סעי' ט', ואפ"ל ע"ד מ"ש במד"ר פ' אמור פכ"ט ע"פ ואתה אל תירא עבדי יעקב כו' עד ואותך לא אעשה כלה כו'.
קיצור. מבחי' עפר נמשך ופרצת ימה כו', תולדות פרץ מלא בשני ווין.
ו) במד"ר פ' בלק דףרע"ט מי יוכל למנות המצות שהן עושין בעפר לא תחרוש בשור וחמור כו' וזהו מי מנה עפר יעקב ומספר את רובע כו' המעט קחתך את אישי כו', היינו שגם בענין היחוד איש ואשתו כוונתם רק להמשיך נשמות חדשות מבחי' ונהר יוצא מעדן כו' והיינו ומספר את רובע כו' שמאירים ומזככים את רביעותיהם שיהי' כמעשה לבנת הספיר ולא נמשכו אחרי הגשמיות ח"ו, עמ"ש בגליון על הדרוש תולה ארץ על בלי מה.
ז) שה"ש רבה סד"ה אחת היא יונתי לב"ד ישראל יש להם מנין ויש להם סכום מי מנה עפר יעקב זה מנין ומספר את רובע ישראל זה סכום ופי' המ"כ מנין ראשי בתי אבות סכום מנין הפרטים.
ח) שה"ש רבה דל"ג ע"ב סד"ה אל גינת אגוז ירדתי מה אגוז זה השק מלא אגוזים כו' הה"ד מי מנה עפר יעקב, א"כ ר"ל על הניצוצים שמתבררים משבה"כ ע"י נש"י ועמ"ש בפי' וזרעתי' לי בארץ בת"א ע"פ ויהי בשלח פרעה, בקהלת רבה דפ"ד ע"ב בד"ה כל הנחלים הולכים אל הים כו' מי מנה עפר יעקב היינו ג"כ שכל הניצוצי' העולים משבה"כ נכנסים בישראל ולכן מי מנה כו', ילקוט ח"א יט"א קטו"א ש"ט א"ג, ח"ב ד"א י"א כ"ד קעח"ב.
ט) ילקוט פ' לך י"ט א' רמז ע"א בשם פר"א כשבא בלעם וראה את המדבר מלא ערלות של ישראל אמר מי יוכל לעמוד בזכות דם ברית מילה זאת היא מכוסה בעפר שנא' מי מנה עפר יעקב מכאן התקינו חכמים שיהיו מכסין את הערלה ואת הדם בעפר הארץ שנמשלו כעפר שנאמר ושמתי את זרעך כעפר הארץ כו'. בפ' ויקרא קטו"א רמז תל"ב כנז"ל סעיףה'. בפ' וזאת הברכה דש"ט סע"ג תחלת רמז תתק"נ רשע זה שעינו רעה בברכתן של ישראל די שלש ברכות שברכן יבא משה שעינו יפה ויברכם ד' ברכות, ואלו הן שלש ברכות שבירך בלעם את ישראל מהו טובו אהליך יעקב, מי מנה עפר יעקב, לא הביט און ביעקב. ואלו הן ד' ברכות שבירך משה אתישראל ה' אלקי אבותיכם יוסףעליכם, ויבואו משה ואהרן אל אהל מועד ויצאו ויברכו, וירא משה את כל המלאכה ויברך אותם כו' והד' וזאת הברכה.
י) ח"ב ביהושע סי' ה' ע"פ עשה לך חרבות צורים ד"ד ע"א רמז ט"ו כנ"ל בפ' לך רמז ע"א.
יא) בחיי במקומו מתוך דבריו נוכל לפרש רובע ישראל ארבעה דגלים, גם פי' עפר יעקב ע"ד עופר האילים ור"ל שהגיעו לעונות אשה וכובשים יצרם ואינן עוברים עבירה, גם פי' עפר יעקב ע"ד הקיצו ורננו שוכני עפר ורבים מישיני אדמת עפר יקיצו. עו"ש פי' עולם הנשמות שאחר התחי', וזה לא כדעת הרמב"ן. עו"ש פי' רובע ישראל ד' יסודות ארמ"ע שישנם ג"כ בנפש כמ"ש בלק"ת פ' במדבר בד"ה והי' מספר בנ"י בפי' גם את העולם נתן בלבם.
יב) עוי"ל רובע ישראל שיש בהנשמה ד' בחי' טהורה היא בראת יצרת נפחת בי כמבואר בד"ה ושמתי כדכד ובד"ה האזינו השמים דרוש הראשון וכן בתורה יש ד' בחי' אז ראה ויספרה הכינה וגם חקרה כנגד ד' אותיות הוי' וישראל מתקשראן באורייתא, וזהו ע"ד יחוד הוי' אד', ולכן רובע לשון רביעה ראשונה רביעה שנייה כי מטרא בעלא דארעא וכן ביום חתונתו זה מ"ת, ומספר רובע ישראל לזכך ולהאיר ד' בחי' הנ"ל שהרי הירידה צורך עלי' הוא והיינו ע"י ויחד לבבינו כמ"ש בלק"ת יחוד חיצוניות הלב עם פנימיות הלב אשר פנימיות הלב זהו רעוד"ל בחי' כתר שלמעלה מד' בחי' הנ"ל שהם נרנ"ח והחכ' תחי' אכן בחי' כתר זהו יחידה כו', וע' בלקו"ת בד"ה האזינו הנ"ל בפי' עד יעבור עמך הוי', וזהו ומספר את רובע ישראל ע"ד את מספר ימיך אמלא בת"א ס"פ משפטים וע"ד וספרתם לכם שתמשיכו לכם בחי' ע"ס בלי מ"ה כי הנשמות מצד עצמן שרשן מבחי' לבושים כו', נמצא ענין רובע ישראל זהו ע"י עסק התורה.
יג) וענין מי מנה עפר יעקב י"ל בחי' קעומ"ש בק"ש למס"נ באחד דהנה ארז"ל ספ"ו דחולין אין העולם מתקיים אלא על העושה עצמו כמי שאינו וזהו ע"ד רכב אלקים ריבותיים אלפי שנאן דקשה אם חסרו ממש שני אלפים מן ריבותיים לא הול"ל ריבותיים אלא הפי' שהם ריבותיי' רק ב' אלפים הם מבחי' אין וזהו שאינן והיינו לפי ששרשם מבחי' כתר ושאר ח"י אלפים הם מט"ס אשר מהחכ' ואילך, ועד"ז הוא ענין העושה עצמו כמי שאינו היינו בחי' אין ממש והוא למעלה מהחכמה כי והחכמה מאין תמצא יש מאין אבל כמו שאינו הוא אין וזהו ענין למס"נ באחד שהוא בחי' שלמעלה מהשכל, ונמצא י"ל ק"ש ותפלה זהו ענין רכב אלקים ריבותיים כי ח"י ברכאן דצלותא הם נגד ח"י אלףעולמות ובחי' אלפי שנאן זהו ע"ד ק"ש כי למס"נ באחד זהו ענין בחי' אין, וכן מבואר במ"א בד"ה בכל קראינו אליו אליו ולא למדותיו ופעמים אמרו שא"י לכוין בשם שזהו ק"ש ותפלה כי בק"ש הוא אליו ממש שלמעלה מבחי' התלבשותו בע"ס, והיינו ע"י מס"נשהוא בחי' אין בחי' כתר ובק"ש שהוא לכוון בשם זהו ח"י ברכאן נגד ח"י אלףעולמות כו', וזהו מי מנה עפר יעקב דהנה בישעי' כ"ו י"ט יחיו מתיך פרש"י שמס"נ עק"ה וזהו עצמו ענין הקיצו ורננו שוכני עפר דארז"ל שנעשה שכן לעפר בחייו פ"ק דסוטה ד"ה דהיינו ע"ד העושה עצמו כמי שאינו בחי' אין ממש, ועי"ז יבוא למס"נ מאחר שהוא כמי שאינו כו' לכן זהו ההעלאה אליו ולא למדותיו לכן עי"ז ופרצת ימה וקדמה כנ"ל ססעי' ה'. וזהו מי מנה עפר יעקב שאינו בבחי' מספר וחשבון כלל ע"ד לפני אחד מה אתה סופר כמ"ש בלק"ת גם י"ל מנה מלשון מנה אחת אפיים והיינו מי מנה ר"ל בחי' מי היינו בחי' אין מי ברא אלה הוא כביכול מנה של בחי' עפר יעקב כמ"ש הוי' מנת חלקי וכוסי כו' וכמ"ש במד"ר ע"פ מן בת ציון יש לנו מנה אחת כו'.
יד) ואפ"ל דהיינו מ"ש דומה דודי לצבי או לעופר האילים ואיתא בזהר בראשית דמ"ט ע"א איהו עופר ואיהי עפר פי' עופר האילים מרוצתו בכח גדול ובקפיצה מהר להר ומגבעה לגבעה עד שא"א לשום אדם לרכוב עליו מחמת גודל המרוצה וכך בחי' הירידה גדולה מאוא"ס להיות שכינה עמהם גם בהיותם בארץ מצרים ובבל כו' ושמתי כסאי בעילם כו' הוא בבחי' דילוג וקפיצה כמ"ש מדלג על ההרים מקפץ על הגבעות וזהו ודמה לך לצבי או לעופר האילים על הרי בתר שהם טורי דפרודא מלשון ויבתר אותם בתוך ומזה נמשך ג"כ העלי' שלא בהדרגה כמ"ש או לעופר האילים על הרי בשמים, וכ"ז נמשך ע"י בחי' עופר האילים שמרוצתו בכח גדול כו' ועמ"ש ע"פ נפתלי אילה שלוחה ומ"ש בענין ויגמול שקדים, משא"כ במ"ת הגם שהי' ג"כ גילוי אלקות דרך דילוג כתיב כי תרכב על סוסיך שהם אותיות הנקראים סוסים והנה הסוס רץ ג"כ במהרה אך עכ"ז יכול האדם לרכוב עליו וכך התורה היא המשכה מבחי' אדה"ע כו' אבל עופר האילים רץ הרבה במהירות יותר ואין האדם יכול לרכוב עליו שאינו מרכבה לבחי' אדם כי אם לבחי' כי לא אדם הוא וזהו ענין עופר האילי' וזהו נמשך ע"י דאיהי בבחי' עפר שעושה עצמו כמי שאינו אלפי שנאן אליו ולא למדותיו אזי איהו עופר שנמשך ההמשכה מאוא"ס ממש בבחי' מדלג על ההרים כו', וזהו מי מנה עפר יעקב בחי' מי מה שאינו מושג כלל הוא סוכ"ע הוא מנה וחלק של בחי' עפר יעקב, וזהו שע"י והי' זרעך כעפר הארץ עי"ז ופרצת ימה כו' כי עי"ז נמשך מבחי' ודמה לך לצבי או לעופר האילים כו'. ועפי"ז י"ל מ"ש בשה"ש סי' ד' ה' שני שדייך כשני עפרים ותרגום דקאי על משיח בן יוסףומשיח בן דוד שהם כמו משה ואהרן, דכבר נת' שכדי שיומשך הגילוי מאוא"ס נק' מדלג על ההרים וע"כ זהו כשני עפרים כו', וענין שהם שני עפרים י"ל כמ"ש ע"פ ויצוום אל בנ"י שחיבר משה ואהרן יחד וע"י שניהם דוקא הי' יצ"מ וכענין חו"ב תרין ריעין כו' וזהו תאומי צביה ע"ד תמתי תאומתי, גם כי מבואר במ"א ע"פ אני חומה זו תורה ושדי כמגדלות אלו ת"ח שבחי' המגדלות הבולטי' על החומה זהו המשכה עליונה יותר מעצם החומה וזהו ענין פנימי' התורה כי אורייתא סתים וגליא וזהו ג"כ ענין ושדי הממשיכי' בחי' חלב ומתיקות התורה ולכןהם נמשלו לשני עפרים ואותיות התורה עצמן נק' סוסים כנ"ל, עוד פירש"י שני שדיך קאי על שני הלוחות כי הלוחות חרות על הלוחות אותיות החקיקה שלמעלה מבחי' תשב"כ ובהם תר"ך אותיות מבחי' כתר כו', גם במשה ואהרן כתיב ונחנו מה שזהו ענין כמי שאינו אלפי שנאן כנ"ל.
טו) בת"א ע"פ מי מנה וז"ל מאן יכול לממני דעדקיא דבית יעקב דאמיר עליהון יסגון כעפרא דארעא. או חדא מארבע משריתא דישראל עכ"ל. ופי' דעדקיא היינו נער ישראל כמ"ש במתורגמן ערך עדק, ובמד"ר פ' בראשית פי"ד ע"פ וייצר כו' עפר מן האדמה ר' יהודה בר' סימון אמר עופר (ופי' המ"כ עפר דורש לשון עופר בחור וחזק עומד על מעמדו ותקפו כמו עופר האילים) עולם (נער בחור לשון עלם) על מליאתו נברא כו' כבני עשרים שנה נבראו, א"כ התרגום מפרש עפר יעקב ע"ד עפר מן האדמה דפי' המד"ר ג"כ לשון עופר והיינו נער וכ"כ בערוך ערך עפר (השני) וז"ל בילמדנו מי מנה עפר יעקב מי מנה עפרים שיש בהם שהגיעו לעונת אשה וכובשין את יצרן ואין עוברין עבירה פי' בחורים עכ"ל הביאו בעה"כ של סה"ד, וז"ל המתורגמן דק מחוספס דק ככפור בפ' בשלח ט"ז י"ד תרגום דעדק מקלףדעדק כגיר, שער צהוב דק בפ' תזריע י"ג למ"ד שערא סומקא דעדק והלעז של דק דין, ובישעי' סי' כ"ב כ"ד כל כלי הקטן ת"י מרברביא עד דעדקניא, אל הקטנות ממך ביחזקאל סי' ט"ז ס"א עם דעדקין מינך, שליו הייתי ויפרפרני באיוב סי' ט"ז י"ב שליוא הויתי ודעדקינני ושם הפי' פירר אותי לפירורים וכן והדוך רשעים תחתם באיוב סי' מ"ם י"ב תרגום ודעדק חייביא באתריהן ובמ"צ פי' והדוך ענין כתישה כמו תשב אנוש עד דכא וכמו נשבר ונדכא א"כ לפי"ז דעדק יש בו שני ענינים א' שהקטנים נקראים כן ב' ענין כתישה ופירור עכ"ל. וע' בספר דברי דוד מהט"ז על התורה כתב דעדקייא לא ידענא ונעלם ממנו דברי המתורגמן הנ"ל. אך מהו שייך לעפר יעקב שיהי' קאי על קטני ישראל כבר מבואר לעיל בשם המד"ר פ' בראשית דעפר יש לפרשו עופר וכ"כ בילמדנו כנ"ל וכן הוא בבעל הטורים כתב עפר יעקב כמו עופר האילים ע"ש כי נער ישראל ואוהבהו נמצא עפר יש לפרשו עופר דהיינו איל בחור כדפרש"י בשה"ש סי' ב' ע"פ או לעופר האילים, וענין מי מנה עפר יעקב כפשוטו ע"ד ושמתי זרעך כעפר הארץ כו' בפ' לך לך י"ג. אך י"ל עוד עפמ"ש זכרתי לך חסד נעורייך כו' לכתך אחרי במדבר כו' ופי' לכתך אחרי במדבר מבואר בת"א פ' תצוה בד"ה זכור את אשר עשה לך עמלק שזהו ענין מדריגת אתכפייא שהוא בחי' אחוריים לגבי אתהפכא ולכן נק' זה עפר יעקב כי יעקב הוא עדיין בבחי' אתכפייא וישראל הוא אתהפכא כמ"ש סד"ה תקעו בחודש דרוש הראשון בפי' כי חק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב ובד"ה לא הביט און ביעקב, ומ"מ מבואר בד"ה קחו מאתכם תרומה שיש בבחי' אתכפי' מעלה יתירה מבבחי' אתהפכא שע"י ביטול זה ממשיך מבחי' סוכ"ע שהוא בחי' אין וע"ד מארז"ל ספ"ו דחולין ע"פ תולה ארץ על בלימה על מי שבולם א"ע כו' שהוא ענין אתכפייא וגם בחי' שתיקה זהו ענין קיום מל"ת שגבוהים ממ"ע וזהו חסד נעורייך לכתך אחרי במדבר בארץ לא זרועה פי' לא הוא ל"ת ושרשו מפסוק לא יהי' לךהוא זריעה כו', ולכן עז"נ מי מנה עפר יעקב שהם בבחי' עופר חסד נעוריך הוא מי מנה שאינו בגדר מנין חד ולא בחושבן א"נ מי הוא המנה של עפר יעקב וכנ"ל, והנה כמ"כ למעלה נא' בהקב"ה ודמה לך כו' לעופר האילים זהו ע"ד על הים נדמה להם כבחור כו' ועופר האילים מרוצתו בכח גדול כך בא ההמשכה ממקום עליון כנודע דקי"ס בעתיקא תליא, ולפי' השני דפי' דעדק לשון פירור ושבירה י"ל ענין עפר יעקב זהו ענין לב נשבר ונדכה כו'. ומ"ש בפי' רובע ישראל חד מן משריתא כי הדגלים הוא ע"ד חיות המרכבה וידוע מארז"ל דבר גדול מעשה מרכבה שע"י והחיות נושאות כו' ומגביהות בחי' ממכ"ע לבחי' סוכ"ע בחי' ולגדולתו אין חקר לכן נק' דבר גדול המשכת מל' דא"ס וכן מי מנה ומספר כו' היש מספר כו' ועלמות אין מספר כו' משא"כ מצד ממכ"ע בעצמו נמשך בחי' מספר אלףאלפים כו' אבל ע"י הדגלים והחיות נושאות כו' נמשך היש מספר כו'. וזהו ג"כ ענין ד' ציצית שהם ג"כ נגד ד' חיות המרכבה כמ"ש בסידור ע"פ ועשו להם ציצית, וזהו רובע ישראל כי דוקא טלית מרובעת חייבת בציצית ולא עגולה כמו ד' חיות הנ"ל שהם נגד ד' רוחות כמו ד' דגלים ולכן נק' הציצית גדיל כי גדיל אותיות דגל כו', גם הגדיל ע"ד דבר גדול מעשה מרכבה כו'.
טז) בפנים יפות פ' תצוה ע"פ ועשו את האפוד בד"ה ויש עוד רמז פי' ומספר את רובע ישראל הם ד' אמות של הלכה, ובפ' בלק במקומו פי' רובע ישראל הוא הגוףונר"ן שהם נגד אבי"ע.
פרשת בלק · מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב כו'. נרשם ע"ז בבוך במדבר פ' בלק דףרצ"ה ע"א ובבוך תרטו"ב דףקוףשאחר דףרצ"ט, ובדףרצ"ט ע"ב יש להעתיק מש"ש דרצ"ט ע"ב, ובמ"ש בבוך בראשית א"ב בענין וייצר כו' עפר, ומ"ש בבוך שמות דףשכ"ב בפי' עפר מן האדמה פ"ג ופ"ה.
א) כתיב וייצר ה' אלקים את האדם עפר מן האדמה ובת"ז תיקון ס"ט קי"ד א' וייצר בתרין יודי"ן כו' או"א כו' מן האדמה לא כתיב אלא עפר מן האדמה ודא שכינתא תתאה, והנה ת"י ע"פ וייצר וברא ה' אלקים ית אדם בתרין ייצרין, וכן בגמרא בברכות פרק הרואה דס"א א' פי' כן ר"נ בר רב חסדא. ועמ"ש בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה וידעת היום והשבות אל לבביך כי הוי' הוא האלקים ע"י שהיצה"ר ישוב לאהבת ה' עי"ז כי הוי' הוא האלקים כו', וזהו וייצר ב' יצרין נמשך מבחי' ה' אלקים ואפ"ל ג"כ ע"י יצירת ז"א דאצילות שיצרו ע"י חו"ב בתרין יצרין דהיינו חו"ג כמו שמצינו לשון זה בגמ' ביומא דס"ט ע"ב זו היא גבורת גבורתו שכובש את יצרו,דהיינו מדה"ד. לפ"ז צ"ל עפר ע"ד הכל הי' מן העפר שהיא בינה ואפילו גלגל חמה, וע' זח"ג נשא קמ"א ב' בענין וייצר בתרין יודין. ועמ"ש מענין עפר בבוך בראשית ב' סכ"ז כ"ח בענין עפר ושם הביא ד' המא"א ע' סכ"ד שכתב ג' בחי' בענין עפר הבינה נק' עפרות זהב, המל' נק' עפר יסוד הד' מד"י ארמ"ע גם עפר אשר יהי' בקרקע המשכן זהו ק"נ ע' זח"ג נשא קכ"ה א' ובמק"מ שם וכן פי' בפרדס ערך עפר, וע"ש עפר ע' פר. וא"כ כיון שיצר את האדם בתרין יצרין א"כ היצ"ט בו בחי' העפר מ' דאצי' והו"ע ונפשי כעפר לכל תהי', וע' זח"א וישלח דק"ע ממעלת העפר שבו דוקא כח הצומח. ואפ"ל זהו מקימי מעפר דל שהיצ"ט נק' דל כמ"ש במדרש תלים סי' מ"א ע"פ אשרי משכיל אל דל, והיצה"ר יש בו מבחי' עפר דקרקע המשכן ק"נ. וע' זח"ב פ' בא דמ"א סע"ב משמע שיש בו מבחי' ויאבק אבק כו', ועפר זהו העצלות והעצבות שהם הפך הענוה כי הענוה הוא מתאחדת עם השמחה כמ"ש במ"א ע"פ ויספו ענוים בהוי' שמחה רק הענוה הוא מדת לילה כמ"ש בר"ח שער הענוה שעיקר הענוה הוא במל' סיהרא כו', והשמחה הוא מדת יום כמ"ש בת"א בד"ה רני ושמחי דרוש הראשון בענין שמחה בצפרא הנז' בזהר ח"א ויחי דרכ"ט, משא"כ העצבות הוא הנוק' דגסות הרוח כו' שאינו שמח בחלקו ומפני זה הוא עצב ע' באג"ה סי' י"א ד"ה להשכילך בינה וזהו העפר דק"נ, והענוה האסקופה של הדלת ופתח דקדושה והעצבות היא אסקופה של פתח דקליפה כמ"ש במ"א, ולכן ע"י שהאדם מגביר יצ"ט על יצה"ר ע"ד וייצר שהיו"ד הראשון נרגש והשני טפל לו, כמ"כ מתהפך העפר דקליפה ע' זמ"ל דתהו פר ה"ג מנצפ"ך ליכלל בעפר דקדושה ואזי הוא ע"ד בכל עצב יהי' מותר, ע' בסש"ב פכ"ז, כי יתרון האור נמשך מהחשך, וכמו בהשקאת הסוטה מן העפר אשר יהי' בקרקע המשכן אם טהורה היא ונקתה ונזרעה זרע, ואז מתעלה עפר דקדושה מ' בבחי' בינה הנק' עפרות זהב, שעם היות עפר זה יסוד התחתון מד' יסודות אך הנה ד' יסודות נמשכין מד' אותיות הוי', ומה שבינה נק' עפר י"ל זהו ה' משם הוי' דלעילא דבחי' ע"י המאיר בבינה כו', וזהו מי מנה עפר יעקב מי הוא בינה, ע' מכ"ז בבוך בראשית ב' ע"פ וייצר כו' עפר כו' סעיףכח דףנ"ד נ"ה.
והנה ענין עפר מן האדמה יש לבאר בקצרה ע"פ מ"ש ע"פ מזבח אדמה תעשה לי בבוך שמות פ' יתרו ושם הבאתי המד"ר פ' בראשית פ' י"ג ד' שמות נקראת הארץ ובתקופת תשרי נק' אדמה ולפי שאדה"ר נברא בר"ה דהיינו בא' בתשרי ע"כ נאמר עפר מן האדמה, ולכן נק' ג"כ שמו אדם ע"ש שנברא מן האדמה כמ"ש במד"ר שם פרשה י"ז, ועמש"ש בענין שנק' האדם חלתו של עולם והחלה ניקחת אחר גיבול העפר במים בחי' ואד יעלה כו', והנה אדם הוא ג"כ אדמה לעליון ר"ל לבחי' אדם העליון בחי' ועל הכסא דמות כמראה אדם, והיינו ע"י הדבק במדותיו מה הוא רחום אףאתה רחום מה הוא חנון כו' מה הוא צדיק כו' כמ"ש בילקוט ביואל רמז תקל"ז ע"פ והי' כל אשר יקרא בשם ה' ימלט. גם ע"י קיום המצות כי רמ"ח מ"ע הם רמ"ח אברים דמלכא. גם כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה צאינה וראינה דרוש הראשון פ"ג בענין המשכת שיעור קומה, אך כ"ז שיהי' אדמה לעליון זהו ע"י שהוא בבחי'עפר כי ונפשי כעפר לכל תהי' ואז דוקא פתח לבי בתורתך ובמצותיך תרדוףנפשי כו', וכמ"כ למעלה גורם בבחי' אדם דאצילות ז"א שיהי' ג"כ אדמה לעליון א"א וכענין קוב"ה מצלי יה"ר מלפני שיכבשו רחמי את כעסי דהיינו ע"י שמאירים בו מדת דא"א שהם בבחי' רב חסד כו' וכן בשבת מתעלה ז"א במקום אבא כו', וזהו סוב דודי ודמה לך פי' דודי היינו ז"א סוב דודי עליית ז"א להיות ודמה לך למהו"ע ית', ומזה נמשך שיכבשו רחמי כו' ואתנהג עם בני לפנים משוה"ד, וזוה ודמה לך כו' לעופר האילים שמרוצתו בדילוג ובקפיצה שלא בהדרגה, וזהו ענין אהבתי אתכם אמר ה', וזהו איהי עפר ואיהו עופר, וזהו ג"כ פי' מי מנה עפר יעקב עופר יעקב וכדלקמן ססעי' ב'.
ב) והנה ארז"ל פ'"ק דסוטה דףה' ע"א וא"ר אליעזר כל אדם שיש בו גסות הרוח אין עפרו ננער (מקיץ בתחיית המתים, רש"י ועמ"ש ע"פ אשבעה בהקיץ תמונתך) שנאמר הקיצו ורננו שוכני עפר, שוכבי עפר לא נאמר אלא שוכני עפר מי שנעשה שכן לעפר בחייו (משפיל עצמו לעפר רש"י), ואפ"ל בזה הטעם ע"ד מ"ש בסידור שער התפלה בד"ה אחרי ה' אלקיכם תלכו, בענין כל המשפיל א"ע הקב"ה מגביהו שנאמר אם נבלת בהתנשא, וכמשל העיגול שאין בו מעלה ומטה וכאשר נדחה למטה תחתית העיגול הנה הוא למעלה כידוע היינו שיוכל לדבק א"ע בבחי' סוכ"ע שאין בו מעלה ומטה וכמ"ש ומתחת זרועות עולם ועל כן המשפיל עצמו הקב"ה שהוא סוכ"ע מגביהו עכ"ל. וזהו כמו יסוד העפר מה שיש בו כח הצומח שאינו ביסודות העליונים זהו לפי שהוא שפל יותר וקרוב יותר לבחי' סוכ"ע מצד המטה כו' עד"מ כמ"ש באג"ה ד"ה איהו וחיוהי בסופו גבי ותחת רגליו ע"ק מאיר אור א"ס ב"ה הסוכ"ע בלי הפסק רב ביניהם רק עיגולי א"ק לבדו כו' עכ"ל ע"ש, נמצא כשמשפיל א"ע הרי הוא קרוב יותר לבחי' סוכ"ע מה שמאיר מלמטה כו'. גם ע"ד מ"ש בד"ה שימני כחותם שע"י בחי' חותם שוקע שמלמטה שהוא ענין השפלות עי"ז דוקא מאיר חותם בולט שמלמעלה אשר מבחי' זו נמשך תח"ה שהוא ע"י גילוי סוכ"ע דוקא כמ"ש בת"א פ' יתרו בד"ה ענין האבות הן הן המרכבה. ולכן מאיר בחי' זו ביסוד העפר דוקא שהוא ה' אחרונה דשם הוי' כי נעוץ תחלתן בסופן דוקא, וזהו פי' מי שנעשה שכן לעפר בחייו ר"ל שבחי' יסוד העפר מ' דאצילות שורה ושוכן בה. וכן עד"ז פי' בכלי פז ישעי' כ"ו ע"פ הקיצו, וע"י שיסוד העפר שבאצילות שוכן בו בחייו עי"ז יזכה שיהי' עפרו ננער. וזהו ג"כ פי' מי מנה עפר יעקב, כמו מי יקום יעקב כי קטן הוא היינו שע"י שיעקב הוא קטן מאד בעיניו כדפי' באגה"ק סי' ב' ד"ה קטונתי מכל החסדים עי"ז בחי' מי, שהוא בחי' מי ברא אלה, יקום את יעקב. וכן בחי' מי מנה עפר יעקב שיקום בתח"ה, וכן פי' הבחיי מי מנה עפר יעקב אלו ישיני עפר שבזמן התחי' אין להם מנין ומספר כו'. ובזח"ג פ' בלק דףר"ד ע"א פי' מי מנה כד"א וימן להם המלך, ומשלוח מנות, יהיב ליה נבזבזא רב ויקרא, והיינו ההמשכה בבחי' עפר יעקב מ' שנמשך בה מבחי' כתר שעי"ז דוקא ינערו מעפרם כו', וכמו לחנה יתן מנה אחת אפים, ות"י חולק חד בחירי, וכן י"ל בחי' מי מנה של עפר יעקב ע"ד ויצא מן בת ציון כל הדרה וארז"ל במדרש איכה מן בתכתיב א"ר אחא יש לנו מנה אחת יפה זהו הקב"ה שנאמר ה' מנת חלקי וכוסי, ואם כפשוטו דמנה הוא לשון מנין ע"ד מונה מספר לכוכבים וישראל נמשלו לכוכבים ויש לפרש ע"ד את שדרכו למנות שנינו שזהו למעלה מבחי' כל שדרכו למנות, דהיינו ייראו את ה' קדושיו שלמעלה מבחי' ייראו מה' כל הארץ. והנה לע"ל כתיב עוד תעבורנה הצאן ע"י מונה, בירמי' סי' ל"ג י"ג ות"י ע"י משיחא, ובמד"ר פ' במדבר פ"ב דףרי"א ע"ד בעשרה מקומות נמנו ישראל כו' ואחד לע"ל עוד תעברנה הצאן ע"י מונה, משמע עשרה מקומות נמנו כנגד עשר ספירות לכן המנין העשירי שיהי' לע"ל היינו ע"י הכתר וכענין מ"ש בסידור ע"פ עלי עשור שלע"ל יהי' הכינור של עשר נימין, ובילקוט ר"פ כי תשא שהתשעה מנינים שנמנו ישראל הי' ע"י בני אדם אבל המנין דלע"ל יהי' הוא לבדו ית' המונה.
והנה מבואר שם בסידור בד"ה אחרי הנ"ל שע"י שהאדם משפיל א"ע גורם ג"כ נשיאות ראש בעבודת ה', וזהו ג"כ פי' הקב"ה מגביהו והיינו ע"ד ויגבה לבו בדרכי ה', והענין דאיתא אין העולם מתקיים אלא על העושה עצמו כמו שאינו בחי' אין, היינו שמבטל היש שלו מבחי' אני להיות בחי' אין כמ"ש בת"א פ' משפטים בד"ה לא תהי' משכלה ועקרה גבי כלי ריקן מחזיק, ובהביאור ע"פ ואהי' אצלו אמון ספ"ב, וזהו ענין כמו שאינו, והוא בחי' אלפי שנאן א"ת שנאן אלא שאינן בגמ' פ"ק דעכומ"ז דףג', ועד"ז פי' בעה"ק ח"ב פי"ב שבחי' וח"י אלףנמשכו מהט' ספירות שכל אחד כלול מדין ורחמים והאלפים נמשכו מהבחי' הנק' אין שלמעלה מהט"ס, ובעבודה י"ל דהשמו"ע הן ח"י אלפים הנ"ל וכמ"ש בת"א בד"ה יביאו לבוש מל' וק"ש זהו מבחי' אלפים שאינן שהרי בק"ש צריך למס"נ באחד וכן ובכל נפשך והוא בחי' בכל קראינו אליו אליו ולא למדותיו, ובחי' כמו שאינן זהו בחי' עפר יעקב שהרי ענין שאינו למדו בחולין ספ"ו מפסוק ומתחת זרועות עולם ופירש"י מי שהוא נדרס תחת הכל הוא זרועות עולם וזהו בחי' עפר יעקב שנדרסים תחת הכל כעפר, ועי"ז זוכה לבחי' מי מנה מי הוא בחי' עתיקא המאיר בבינה ובחי' עתיק הוא בחי' אין כו', וז"ש במד"ר פ' בשלח פכ"ה קי"ב ע"ב הה"ד מקים מעפר דל, הה"ד והי' זרעך כעפר הארץ כשיגיעו בניך עד עפר הארץ אותה שעה ופרצת ימה וקדמה כו' היינו שע"י שהם כעפר הארץ בחי' כמו שאינן שנדרס תחת הכל, עי"ז מאיר בהם בחי' אין והוא בחי' עלה הפורץ, וע' מענין מקים מעפר דל בזהר וישלח דק"ע ע"א. סעיף זה הוא ממ"ש בבוך במדבר ד"ה מי מנה סעיףי"ג.
ואיתא בזוהר בראשית דמ"ט ע"א איהי עפר ואיהו עופר וכן במד"ר פ' בראשית פי"ד ע"פ וייצר כו' עפר כו' דרשו עפר ג"כ לשון עופר והיינו שע"י שכנ"י משימים א"ע בבחי' עפר יעקב עי"ז נמשך מלמעלה בחי' סוב דודי ודמה לך לצבי או לעופר האילים והיינו שמדלג במהירות עצום יותר ממהירות הסוס, וכך נמשך בחי' הדילוג שלא כסדר ההשתלשלות וכמ"ש במ"א. וע"ש בבוך במדבר סעיףי"ד.ג) והנה ענין ומספר את רובע ישראל, עמ"ש בבוך תרטו"ב דףק"א שאחר דףרצ"ט. דהנה ארז"ל במד"ר פ' לך ס"פ מ"א ובפ' ויצא פס"ט ע"פ ושמתי זרעך כעפר הארץ מה עפר אינו מתברך אלא במים, כך ישראל אינן מתברכין אלא בזכות התורה שנמשלה למים. ועיין ממעלות התורה במה שנמשלה למים בשה"ש רבה בפסוק כי טובים דודיך מיין. והנה במשה כתיב כי מן המים משיתיהו וע' מ"ש מזה בת"א פ' יתרו בהביאור ע"פ משה ידבר דהיינו משמיטה הראשונה עולם התהו כו' וע' מזה בביאור ואלה המשפטים, ובד"ה אלה מסעי דרוש השני ספ"א בענין וגם דלה דלה לנו. וזהו ענין רובע ישראל, רובע היינו מטר וירידת המטר לארץ נק' רביעה כמ"ש במשנה בשביעית פ"ט מ"ו ברביעה שניה, ופי' הרע"ב רביעה ע"ש שהמטר רובע את הארץ ומולידה כזכר זה שרובע את הנקבה. וכך עפר יעקב זהו בחי' מל' דאצילות הנק' עפר וארץ, והיא ה"א אחרונה של שם והתורה הוא המשכת מיין דוכרי ששרשם מלמעלה מעלה דהיינו למעלה מבחי' יהי רקיע ויהי מבדיל כו' שהבדלה זו הוא כעין והבדילה הפרוכת לכם בין הקדש כו', והמ"ד נמשך למעלה מהפרסא בחי' ויהי קול מעל לרקיע המבדיל הוא קול תורה ונמשך ע"י וא"ו של שם לבחי' ה"א אחרונה, וזהו שהעפר מתברך במים כו', ועמ"ש ע"פ אשריכם זורעי על כל מים בת"א פ' שמות בד"ה הבאים ישרש, וא"כ לפ"ז דרובע ישראל קאי על התורה י"ל ג"כ פי' רובע לשון ארבעה היינו ד' אמות של הלכה, וכן פי' בפנ"י פ' תצוה, ופי' ד' אמות של הלכה היינו שיהי' שורה בהם ד' אותיות הוי' שממנו ית' נמשך ההלכה כמארז"ל ע"פ והוי' עמו שהלכה כמותו שאעפ"י שאלו ואלו דברי אלקים חיים אלקים חיים דוקא, אבל הלכה הלכות עולם לו נמשך משם הוי', כי ש' הוי' נק' מדת אמיתית שלי בפרש"י ע"פ ושמי הוי' לא נודעתי להם וענין הלכה זהו בחי' האמת, ועמ"ש מענין תתן אמת ליעקב בהביאור ע"פ אלה מסעי דרוש השלישי פ"ד וע' פרדס ערך הלכה, ושייכות בחי' זו לישראל היינו כמ"ש מגיד דבריו ליעקב חוקיו ומשפטיו לישראל עיין בסידור ע"ז הפסוק. וזהו הליכות עולם לו ע"ד ואמת הוי' לעולם וע' בסש"ב פל"ה בהג"ה ובפרדס ערך הלכה.
והנה יש ג"כ פי' דרובע היינו חלק רביעי, והענין כמ"ש במ"א בענין מארז"ל כל השונה הלכות בכל יום מובטח לו שהוא בן עוה"ב, ומהו ההפרש בין בחי' זו למארז"ל כל ישראל יש להם חלק לעוה"ב כי מבואר במא"א אות ב' סכ"ד דז"א נק' בן העוה"ב אשר העוה"ב נק' בינה שזהו בחי' אז תתענג על הוי' על דוקא, וא"כ מי שקבוע בד' אמות של הלכה זוכה לבחי' זו שיהי' ג"כ בבחי' בן העוה"ב. אך חלק זה חלק רביעי והוא בחי' יסוד כמ"ש בזהר פ' בלק דףר"ד א' רובע ישראל רביעית מן מדידו דישראל כו', ונת' זה בבה"ז שם סד"ה כי מראש צורים אראנו, בד"ה ומספר את רובע ישראל, ואעפי"כ גם בחי' חלק רביעי זה נאמר בו מי מנה כו' ומספר כו'.
פרשת בלק · מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב
שייך לד"ה מי מנה עפר יעקב שבבוך במדבר פ' בלק דרצ"ה ע"א ושם נכתב על סדר הגמרא ומדרשים וכאן נכתב על סדר הפסוקים.
קיצור מהפסוק ענין עפר יעקב, כי ביעקב נאמר והיה זרעך כעפר הארץ ופרצת ימה וקדמה ר"פ ויצא כ"ח י"ד ואברהם נתברך בכוכבים, יצחק בחול ופי' בלק"ת שחול הוא בגדר מספר רק שאין מספר ועפר אינו בגדר מספר העפר מבלה את הכל, יעקב ששמר את השבת ירש את העולם שלא במדה ופרצת כו' כשיגיעו בניך עד עפר אותה שעה ופרצת כו' עלה הפורץ לפניהם, אלה תולדות פרץ מלא בשני ווין, עפר אינו מקבל כלייה ואותך לא אעשה כלה, בשערי צדק פי' שע"י שיעקב זכה לבחי' זה השער לה' שהוא מ' עי"ז נתעלה עד א"ס וזהו ג"כ שייכות עפר שהוא מ' לבחי' ופרצת כי נעוץ תחלתן בסופן עיין בת"א סד"ה ויאבק שלכן יסוד העפר דוקא יש בו כח הצומח, ליעקב אשר פדה את אברהם, בת והיא נשאת למלך, ויתרון ארץ בכל היא אפילו מלך ז"א לשדה נעבד רעייתי פרנסתי וג' מועדי הוי' הכל בזמן בישול התבואה קודש כו' ראשית תבואתה, והנה כתי' וייצר ה' אלקים את האדם עפר מן האדמה ונתבאר זה בבוך בראשית ב' דףנו"ן ע"פ וייצר בשני יודין יצ"ט ויצה"ר והנה ארז"ל והנה טוב זה יצ"ט מאד זה יצה"ר והיינו כשנהפך לטוב לפי שיתרון האור נמשך מן החושך דוקא וכמ"ש בלק"ת פ' תצא סד"ה כי תהיין בענין והי' בן הבכור לשניאה וע' בד"ה אם בחקתי בענין ימי שנותינו בהם ובד"ה ונתתי לך מהלכים בין העומדים כמשל הסוס דוקא מעלה הרוכב וכמ"ש ע"פ, וכמ"כ בעפר יש עפר דקדושה ד' יסודות ארמ"ע הם ד' אותיות הוי' ח"ב ת"מ ויש עפר דקליפה ושרשו ומן העפר אשר יהי' בקרקע המשכן והוא מעולם התהו וע"י שמהפך היצה"ר לטוב וע"י קיום המצות שהם בבחי' עפר עי"ז מתברר בחי' עפר דקליפה גם כמו טוב מאד ואז מתעלה העפר דקדושה להיות בבחי' עפרות זהב בבחי' הכל הי' מן העפר אפילו גלגל חמה כו' וזהו מי מנה עפר יעקב ועמש"ש ע"פ וייצר כו' עפר כו' סעיףכ"ח ונת' מזה ג"כ בבוך תרי"ט ב' על מאמר הזהר אמור צ"ז רזא דתרתין אחתין, י"ל עפמ"ש בספר שערי צדק לר' יוסףגיקטלייא שיעקב דוקא זכה לבחי' זה השער לה' שהוא מ' ועי"ז זכה לעלות דרך הסולם ונאחז בקו האמצעי עד רום מעלה עד אין סוףדרך הצואר (עמ"ש ע"פ אל יתהלל חכם בחכמתו כו' כ"א בזאת יתהלל המתהלל וזהו ענין בזאת יבא אהרן אל הקדש) לפיכך באברהם ויצחק כתי' מצרים שא נא עיניך ימה וצפונה כו' והנה יעקב נחלה בלי מצרים כו' והיינו ע"י שהשיג יעקב זה השער שהוא יסוד השכינה הנק' צדק וזהו אני בצדק אחזה פניך כלומר מאחר שזכיתי למצוא השער אז אכנס לראות פני המלך ואעפ"י שמסר לאברהם ג"כ הברכה שהיא מ' לא מסר להם השער וכן ליצחק לפי שהי' בהם פסולת ישמעאל ועשו אבל יעקב שלא הי' בו פסולת מסר לו השער כו' עכת"ד דףב' ע"ד וד"ג ע"א, ונראה דשער זה היינו יסודדנוק' דהיינו שע"י יעקב נעשה היחוד בזו"נ משא"כ ע"י אברהם ויצחק והוא כמבואר בזהר פ' חיי דקל"ג סע"א אברהם חבק לה ולא יתיר כו' ועמ"ש מזה ע"פ וה' ברך את אברהם בכל וזשארז"ל במד"ר פ' בחקתי פל"ו ורבנן אמרי אברהם עצמו לא נברא אלא בזכותו של יעקב כו' (עפר אינו מתברך אלא במים זהו רובע ישראל לשון רביעה וזהו ונתתי גשמיכם בעתם ונתנה הארץ יבולה ע' ד"ה אם בחקתי) ועמ"ש ע"פ ונתנה הארץ יבולה ויש בו דוקא כח הצומח וע' מד"ר פ' בראשית ר"פ י"ג ע"פ וכל שיח השדה ובפ' אחרי ר"פ כ"ב ע"פ ויתרון ארץ בכל היא מלך לשדה נעבד אפילו הוא מלך ושולט מסוףהעולם ועד סופו לשדה נעבד עבדת ארעא שהיא מ' וגם בהמ"ק נק' שדה במד"ר פ' בראשית שם שעי"ז מקריבין את קרבני לחמי רעייתי פרנסתי, גם ג' מועדים הם בזמני התבואה חודש האביב וחג הקציר חג האסיףהמשכת שערה שעור ה' חטה כ"ב אתוון דאורייתא והמועדים הם מועדי הוי' המשכת מוחין לז"א נמצא מלך לשדה נעבד, וע' מד"ר תולדות ס"פ ס"ה ע"פ כריח שדה אשר ברכו ה', ובחי' שדה זו זהו ענין עפר יעקב והיינו זרעך כעפר הארץ, וע' בסידור שער בהמ"ז בד"ה ת"ר מניין לבהמ"ז מן התורה בענין ברכת הארץ שהיא מדאורייתא גם עכשיו, וע' מד"ר בראשית פי"ד ע"פ וייצר כו' עפר מן האדמה דורש ג"כ לשון עופר האילים דהיינו בחור וחזק עומד על מעמדו. עוד עפר יעקב סי"ד וט"ו, וענין עפר הארץ היינו כי ארץ יש גם כן ארץ מלחה אבל עפר זהו שמגדל צמחים כמ"ש בגמרא פרק כיסוי הדם דפ"ח ע"ב ובתוספת שם ד"ה שוחק דעפר דקרא לא איירי אלא בסתם עפר דמגדל צמחין כו'. י"ל מי מנה עפר יעקב בחור שכובש את יצרו ושומר הברית כמ"ש בערוך. רובע ישראל כשמקדש א"ע בשעת תשמיש. זה מסעי' ה'.
סעיף י"ג. עפר יעקב ע"ד אל תיראי תולעת יעקב, ואנכי עפר ואפר, ספ"ו דחולין כמי שאינו, שנאן שאינן, וזה"ע ק"ש למסור נפשו באחד ר"ל ע"י אלפי שנאן עי"ז אח"כ ושט בח"י עולמות זהו ההמשכה מלמעלה למטה כמ"ש בת"א בד"ה יביאו לבוש מלכות והמשכה זו שמלמעלה למטה הוא על ידי העלאה דאלפי שנאן שאינן, וזהו באדם ק"ש וח"י ברכאן דצלותא, יחי' מתיך שוכני עפר שנעשה שכן לעפר בחייו, וזהו והיה זרעך כעפר הארץ, וע"י מס"נ בק"ש מגיע לבחי' אליו ולא למדותיו ומזה נמשך ופרצת ימה.
סעיף י"ד שי"ל שעי"ז נמשך סוב דודי וכו' לעופר האילים איהי עפר ואיהו עופר, וזהו המשכה עליונה יותר מבחי' כי תרכב על סוסיך.
סעיף ט"ו פי' עפר יעקב מבואר בילמדנו בחורים שכובשים את יצרם לשון עופר האילים וכן פי' במד"ר ע"פ עפר מן האדמה, וזהו ענין אתכפייא, זכרתי לך חסד נעורייך לכתך אחרי במדבר, וע' בד"ה ואשה כי תדור בענין בנעוריה.בהקיצור סעיףא'. ובפ' צו בד"ה והיה אור הלבנה ושם פ"ג בענין ונערים פני זקנים ילבינו. נמצא בענין עפר יעקב יש ד' פירושים, הא' עפר ע"ש שמצמיח זורע צדקות ומ"ש ומצמיח ישועות כי כארץ תוציא צמחה, הב' שנעשה שכן לעפר בחי' למסור נפשו באחד, ובאמת הא בהא תליא שעי"ז יש בו כח הצומח, הג' שע"י איהי עפר איהו עופר, הד' שגם ביעקב יש בחי' עופר בחורים שכובשים את יצרם.
סעיףו' המצות שעושים בעפר. ס"ט מילה. ס"ח בירור הניצוצות.
והנה ארז"ל במד"ר פ' ויצא פכ"ט וכ"ה במד"ר פ' לך לך ס"פ מ"א מה עפר אינו מתברך אלא במים כך ישראל אינן מתברכין אלא בזכות התורה שנמשלה למים וזהו שלאחר שנאמר מי מנה עפר יעקב נאמר ומספר את רובע ישראל, רובע היינו מטר כמ"ש במשנה בשביעית פ"ט משנה ו' עד שתרד רביעה שנייה ופי' הרע"ו רביעה על שם שהמטר רובע את הארץ ומולידה כזכר זה שרובע את הנקבה, וכך ישראל שמתברכין בזכות התורה היינו ג"כ ע"ד הנ"ל שבחי' יעקב שרשו מבחי' עפר ה' אחרונה של שם והתורה היא מבחי' וא"ו של שם שממנו נמשך בחי' הגשם והמטר לבחי' ה"א אחרונה וכמ"ש בלק"ת פ' בחקתי ע"פ ונתתי גשמיכם מבואר הקושיא שארז"ל רפ"ק דתענית דףהראשון סע"א ג' מפתחות שלא נמסרו לשליח ואחד מהן של גשמים וקשה דהא ארז"ל ג"כ שם דףיו"ד ע"א ע"פ נותן מטר ע"פ ארץ ושולח מים ע"פ חוצות, א"י משקה אותה הקב"ה בעצמו וכל העולם כולו ע"י שליח.
וענין רובע ישראל רביעותיהן של ישראל זהו יחוד גופני המשכת מ"ד שרשו מעצם החכ' שלמעלה מבחי' המשכת החכ' בעשרה מאמרות להחיות העולמות, וזהו בן פורת יוסףבחי' ונהר יוצא מעדן עיין זח"א ר"פ נח, וענין יושב וסופר רביעותיהן לשון זיכוך ע"ד את מספר ימיך השמים מספרים זה ספר תולדות אדם אור מים רקיע, לפי"ז מי מנה עפר יעקב זהו העלאת מ"ן שזהו מבחי' עפר מ' ומספר את רובע ישראל זהו המשכת מ"ד, עוד פי' רביעותיהן לשון חלק רביעי רביעי מן מדידו דישראל איהו ברית חיבור ג' עם דלי"ת ומזה יובן המד"ר פ' ויגש פצ"ד כשרףהזה כו'. סעיףא' ב' ג'.
עוי"ל רובע ישראל שהם ד' דגלים דוגמת והחיות נושאות וממשיכות מאוא"ס ממש לכן דבר גדול מעשה מרכבה, ועי"ז מי מנה ומספר היש מספר כו', ועד"ז י"ל ענין ד' ציצית שהם ג"כ בטלית מרובעת דוקא על ד' כנפות הבגד שהן ג"כ נגד ד' חיות נושאות ולכן נק' גדיל כי גדיל אותיות דגל כו'. סעיףטו.
עוי"ל רובע ישראל הם ד' אמות של הלכה עמ"ש בד"ה מהלכים בין העומדים, וד' עמו שהלכה כמותו, ההפרש בין הלכה לאלו דא"ח ע"ד משה מפי עצמו וברוה"ק ובין וידבר ה' אל משה כי הלכה התלבשותהקו מאוא"ס בחו"ב ומפני שנוחין ועלובין היו נקבע הלכה כב"ה אףדב"ש מחדדי טפי כי ההשראה במקום ביטול וע"כ כיוונו אל האמת וכמו כסףטבעא ודהבא פירי. גם י"ל ד"א של הלכה כנגד אז ראה ויספרה כו' במד"ר כי תשא פ"מ שאמרה בינו לבינו ד"פ ואח"כ ויאמר לאדם. וחלק לעוה"ב היינו חלק רביעית רביעי ממדידו דישראל איהו ברית, וכ"י יש להם חלק ע"י שמירת הברית, וזהו רובע חלק רביעי היינו גם החלק הוא בלי מספר, אך השונה הלכות שהוא בן העוה"ב ויורש הכל כמ"ש בענין חוסן, והיינו רובע לשון ארבעה שיורש כל הד' אותיות הוי' וכמשארז"ל שיקראו על שמו של הקב"ה, ד"א של הלכה, התורה נתנה למ"ם יום היינו ד' אותיות הוי' כל אחד כלול מע"ס גם ע"ד רוחב היריעה ד' באמה, משחרב בהמ"ק דייו לעולם שישתמש בשני אותיות היינו שאין י"ה מאיר בו"ה שזהו לשון י"ה שמחה וע"י ד' אמות של הלכה ממשיך כל ד' אותיות השם.
וגם כי מה שאלו ואלו דא"ח היינו מבחי' מ"ט שערי בינה ולכן יש מ"ט פנים טמא ומ"ט פנים טהור כמ"ש במדרש תלים ע"פ אמרות ה' טהורות כו' מזוקק שבעתיים הובא בילקוט בתילים רמז ת"ר נ"ח ובינה נק' אלקים חיים משא"כ ההלכה שנמשך מבחי' והוי' עמו היינו הוי' בחכמה והרי שער הנו"ן דבינה הוא ממוצע בין חכמה ובין בינה וע' פרדס ערך הלכה פי' שזהו היחוד כי היחוד המשכת הדעת והאדם ידע והדעת עדיףמחו"ב כדפרש"י בשבת פרק במ"מ דל"א גבי חכ' ודעת ור"ל שהדעת הוא להכריע שזהו הסברא האמיתית והיינו ענין ההלכה שזהו בחי' אמת, והחכמה נק' אמת בביאור אלה מסעי השלישי וכן ת"ת נק' אמת שמחבר חו"ג ולכן הם ד"א של הלכה היינו חב"ד והדעת מתחלק לב' מוחין חו"ג שהן כשר ופסול כו', והנה היחוד שהוא המשכת הדעת בחי' כי אל דיעות הוי' היינו גילוי דעת עליון זהו ענין ואמת הוי' לעולם כמ"ש בלק"ת בד"ה ביום השמע"צ שמאלו כו' וימינו תחבקני ושם פרק א' בענין ואמת הוי' לעולם ור"ל למעלה מבחינת אלקים שהוא מסתיר, ולכן אפילו בחינת אלקים חיים דבינה מכל מקום שם הוי' דחכמה גבוה יותר וכמ"ש רש"י בחומש ר"פ וארא ע"פ ושמי הוי' לא נודעתי להם לא ניכרתי להם במדת אמיתית שלי כו' וא"כ ההלכה שהיא בחי' אמת אמתתה של תורה היינו שיהי' גילוי אמיתתו ית' שהוא שם הוי' ומורה על אני ראשון ואני אחרון ומבלעדי כו'.
פרשת בלק · מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב ומספר את רובע ישראל. הנה רובע ישראל הוא ארחי ורבעי זרית (תהלים קל"ט) והוא מענין שנק' מי הגשמים רביעה כמ"ש בגמ' רביעה ראשונה רביעה שני' ואמרו בגמ' מהו ל' רביעה דבר שרובע את הקרקע כו' מיטרא בעלא דארעא הוא כמ"ש כי כאשר ירד הגשם כו' והרוה את הארץ והולידה והצמיחה כו', וכך נש"י נק' ארץ כמ"ש ארץ ארץארץ שמעי דבר ה' ולע"ל כתי' כי תהיו אתם לי ארץ חפץ וכדלקמן, ובחי' מטרא בעלא דארעא הוא בחי' התומ"צ וכמ"ש כי כאשר ירד הגשם כו' כן יהי' דברי אשר יצא מפי כו' וכמארז"ל ביום חתונתו זה מ"ת שנק' התו' חתן וכנס"י נק' כלה כי ישראל מתקשראן באורייתא כו'. והנה ומספר את רובע ישראל יש בו ב' פי' הא' הוא דקאי אדלעיל מיני' מי מנה כו' ומספר כו' דהיינו שאין מספר או דהוא מלתא בפ"ע ומספר שיש מספר כו'. ויובן זה ע"פ מ"ש והי' מספר בנ"י כחול הים אשר לא ימד ולא יספר כו', ופי' בגמרא שבזמן שישראל עושין רש"מ הוא אשר לא יספר ובזמן שאין עושין רש"מ והי' מספר כו'. אך להבין איך שייך לומר כן כאן במספר רובע ישראל שהוא בחי' תומ"צ עצמן כו'. והנה ידוע מ"ש (בזח"א דקכ"ט) ע"פ ואברהם זקן בא בימים כו' זכאין אינון מאריהון דתשובה דהא בשעתא חדא ביומא חדא ברגעא חדא קריבין לגבי קוב"ה מה דלא הוה הכי אפי' לצ"ג דאתקריבו גבי קוב"ה בכמה שנין, אברהם לא עאל באינון יומין עילאין עד דהוה סיב כו' אבל מאריה דתשובה מיד עאל ואתדבק בי' בקוב"ה. והנה פי' עאל באינון יומין היינו הלבושים הנעשים להנשמה בג"ע מהתומ"צ וכך ימים נתנו לו לאדם כפי שיעור הלבושי' שצריך לתקן וכמ"ש ימי שנותינו בהם שבעים שנה כו', וצ"ל למה בצדיקים תלוי ענין הלבושים הנעשים מהמצות הם ביומין דוקא ובבע"ת אין תלוי בזמן כלל רק ברגעא חדא.
(נת' ענין רובע ישראל רביעא מיטרא בעלא דארעא וכן תומ"צ כי כאשר ירד הגשם כו' כן דברי כו' ביום חתונתו כו' ישראל מתקשראן באורייתא. והנה ומספר ב' פי' כמו והי' מספר כו' לא ימד ולא יספר כו' עושין רש"מ כו', אך איך שייך זה כאן, צריך להקדים שמה בצדיקים המצות תלוי ביומין, ובבע"ת בריגעא).
ב) והענין דהנה האדם הוא עולם קטן, וכמו שיש בעולם ד' יסודות ארמ"ע כך יש בנפש האדם ד' יסודות וכמ"ש (קהלת ג' י"א) גם את העולם נתן בלבם מבלי אשר לא ימצא האדם את המעשה אשר עשה האלקים מראש ועד סוף. פי' שהעולם נתן בלבם של בנ"א דהיינו ד' יסודות שלו בזה הוא מתקן את כל העולם כולו. ולהבין זה מהו"ע תיקון ד' יסודות של העולם ומהו ענין בחי' ד' יסודות שבלב בנ"א, וגם להבין פי' סיפא דקרא אשר לא ימצא האדם כו' מראש ועד סוףדלכאורה הוא סתירה לרישא דקרא שהרי הד' יסודות יש בהם ראש וסוףרוח ואש למעלה ומים ועפר למטה כו' וא"כ כיון דפי' גם את העולם נתן בלבם היינו תיקון ד"י העולם ע"י תיקון ד"י שבאדם הרי זהו בחי' ראש וסוףכסדר הד"י שיש בהן ראש וסוףוא"כ איך אמר אשר לא ימצא כו' ראש וסוף. ויובן בהקדים ביאור ענין הד"י ארמ"ע, כי הנה מבואר בע"ח (שמ"א פ"ג) ובשע"ק להרח"ו דכמו שיש ד"י גשמיי' בזה העולם הגשמי כך יש גם כן ד' יסודות אלו ברוחניות בכל עולם, וכמו שכתב גם כן הרמב"ן על פסוק עושה מלאכיורוחות משרתיו אש לוהט שהוא בחי' רוחניות דרוח ואש, ומקור ד' יסודות אלו הן בחינת ד' אותיות דשם הוי'. והענין כי הנה מקור נש"י הוא כנס"י נק' בשם ארץ וכמ"ש והארץ הדום רגלי והוא בחי' מלכותו ית' שהוא מקור וחיות כל העולמות וכמ"ש מלכותך מכ"ע והוא אות ה' אחרונה דש' הוי' שהוא יסוד העפר שבד"י דש' הוי' כנ"ל, והיינו בחי' ארץ והטעם שנקראת כן בשם ארץ ועפר היינו מפני שהיא בחי' מדריגה התחתונה שבע"ס עליונות ונק' סודכ"ד והיא המתפשטת על כל העולמות להחיותם וכמ"ש בהבראם וארז"ל בה' בראם כי מהו"ע ית' רם ונשגב לבדו ואינו בגדר עלמין כלל ואפי' מבחי' חו"ב חכים ולא בחכ' ידיעא מבין ולא בבינה ידיעא כו' לא היו עולמות יכולי' להתהוות מבחי' זו כי לית מח' תפיסא ב"כ ולא בחכ' כו'. וז"ש בזוהר קדש מלה בגרמי' הוא פי' חכ"ע נק' קדש ל' הבדלה שהוא מובדל מהשגת העולמו' ואינה שייכה עדיין להתהוות העולמו' כמו עד"מ באדם שבחי' היותו חכם ונבון הוא אצלו תואר עצמי דהיינו שיכול להצטייר בו בחי' חו"ב גם בהיותו בפ"ע ואינו מתחבר לזולתו כך כב"י בו ית' שהוא הידוע והוא המדע כו', הרי בחי' זו הוא ג"כ קודם שנבה"ע שזהו לבדו הוא כו' וזהו מלה בגרמי' פי' דבר בפ"ע ר"ל שאינו שייך כ"כ להתהוות העולמו' רק כמו שהוא לבדו הוא כו', אך ורק להיות התהוות העולמות להיות יש ודבר נפרד הוא דוקא מבחי' מדת מל' ית' שבחי' מדה זו הוא השייך ומתייחדת להתהוות העולמות שהרי אין מלך בלא עם א"כ בחי' מלך שייך לבחי' היותו מחי' עולמות יש ודבר נפרד דוקא שזהו בחי' עם אז נתפשט ונתגלה מדת מל' כו' ואינה מלה בגרמי' כמו חכ' ובינתו שהוא חכים ולא בחכ' ידיעא גם בלא עם ועם בשוה, משא"כ בחי' מלוכה שגילוי והתפשטות מדה זו הוא דוקא בבחי' עם וברוב עם הדרת מלך ולכן נק' סודכ"ד להיות המדה להתהוות הנבראים והי' למטה ממדות עליונות שאינם שייכים עדיין לנבראים כו' וזהו שנק' ג"כ עדאת"ג ונק' עולם הדבור כי דבר מלך שלטון שהנהגת המלך הוא ע"פ הדבור שהוא הנראה ונגלה לזולתו משא"כ המח' סתימא, ודבור מלשון ידבר עמים שע"פ הדבור הוא מנהיג לזולתו וכן הדבור באדם הוא ג"כ בחי' השייך זה שמתחבר הוא לזולתו שבפ"ע א"צ לדבר רק בשביל זולתו משא"כ שכל ומח' שייך לו בפ"ע כו' וכך על דרך משל דבור העליון הגם כי אין ערוך דבור האדם לדבורו ית' שמדבור האדם לא יהי' שום התהוות משא"כ בדבר הוי' שמים נעשו כו', מ"מ נק' דבור למעלה בחי' החיות המתגלה להתהוות הנבראי' כו' ולכן נק' בחי' מלכותו ית' בשם ארץ שהוא בחי' ומדריגה התחתונה שבד"י שהוא בחי' יסוד העפר שלמטה מג' יסודות אר"מ והיינו לפי שבחי' מדה זו היא המדריגה התחתונה שבע"ס שהיא השייך להתהוות העולמות כו' שאין מלך בלא עם כו'. (וכמ"ש ג"כ במ"א שהדבור נק' דומם ועפר והמדות צומח ומים כו' ע"ש טעם אחר דהיינו מפני שהאותיות אין בהם צמיחה כו' והכל אחד שעכ"פ הדבור שהוא בחי' מל' הוא המדריגה התחתונה שבד"י דש' הוי' וזהו בחי' ה' אחרונה בה' בראם שהוא בחי' ההבל שהוא מקור כ"ב אותיות הדבור כמ"ש במ"א).והנה בחי' מל' ית' הנק' ארץ ממנה נמשכי' נש"י וכמארז"ל כל ישראל בני מלכים הם וכתי' ואתם תהיו לי ממלכת כהנים שהם בחי' מל' ית' ובחי' דבור כמ"ש ויהי האדם לנפש חי' ות"א לרוח ממללא, הגם דישראל עבמ"ח היינו בשרשה ומקורה ע"ד סוףמעשה עבמ"ח תחלה (וכמשי"ת לקמן ג"כ בשרש בחי' המל' נסב"ת) כמ"ש ה' בחכ' יסד ארץ שיסוד ושרש ארץ העליונה בחי' מל' היא בחכ' וסוףמעשה הוא בחי' מל' ית'. והנה פי' ממלכת כהנים הוא לשון פועל יוצא (כמו הממליך מלכים) כלומר שנשמות ישראל הם ממשיכים בחי' מל' ית' בגילוי למטה במה שמקבלים עליהם עומ"ש והיינו לפי שאא"ס ב"ה אינו בגדר עלמין כי אפי' חכ"ע נק' קדש שקדוש ומובדל מבחי' עלמין ולכך צריך להמשיך שיהי' אא"ס ב"ה נשפל ונמשך להיות בבחי' מלך כמ"ש וישב הוי' מלך לעולם בחי' ישיבה היא השפלה כו' והמשכה זו הוא ע"י נש"י ששרשם מבחי' מל' ע"כ הם ממשיכי' בחי' מלוכה זו וזהו את הוי' האמרת שיהי' נמשך בבחי' דבור שהוא בחי' מל' והיינו ע"י קבלת עומ"ש ומלכותו ברצון קבלו עליהם בזה ממשיכין גילוי בחי' מל' (ובחי' זו דקבלת עול זהו ראשית העבודה והתחלתה כמ"ש בזוהר פ' בהר כהאי תורא דיהבין עלי' עול בקדמיתא כו', וזהו בחי' יסוד העפר שבנה"א שהוא התחלה מלמטלמ"ע והטעם שנק' עפר היינו כי קבלת עול הוא בחי' הכנעה ושפלות בחי' ונפשי כעפר לכל תהי' ואח"כ פתח לבי בתורתיך ובמצותיך שהם מיסודות שלמע' מבחי' עפר אבל ההתחלה צ"ל מבחי' ונפשי כעפר וכדפרש"י ג"כ בפי' אין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש שהוא הכנעה וכמ"ש ג"כ מזה במ"א באריכות בענין לחם עוני דמצה שהוא בחי' אתכפיי' והכנעה גם שאינו טועם טעם עדיין בעבודתו כו' כמו מצה שאין בה טעם כו' והוא התחלת העבודה ביציאת מצרים מן ההיפוך והוא היסוד לכל כי הכל הי' מן העפר וגם י"ל כי בחי' עפר הוא בחי' אמונה שהוא שרש קבלת עול מלכות שמים וכתיב וצדיק באמונתו יחי' שכל בחי' אלו הם בבחי' מלכותו ית' כנודע).
נת' האדם עולם קטן וזהו גם את העולם כו' וצ"ל וגם מ"ש לא ימצא סתירה ד"י הנ"ל שם הוי', כנ"י נק' ארץ והארץ הדום רגלי כי מל' ממכ"ע ה' אחרונה סופא כו', כי מהו"ע אינו בגדר עלמין, וגם ח"ע קדש מלה בגרמי' ויחוס לעלמי' רק מבחי' מלך אין מלך בלא עם עלמא דאתגליי' דבר מלך שלטון דבור ידבר עמים הדבור לזולתו הגם כי אין לדמות דבור שלנו כו', ולכן נק' ארץ והיא מקור נש"י בנ"י מלכים ממלכת כהנים דבור לרוח ממללא ועלו במחשבה ע"ד בחכמה יסד ארץ ממלכת פועל יוצא האמרת ע"י קבעומ"ש וישב ה' למלך (כי זהו השפלה ונמשך ע"י קבלת עול הכנעה בחי' יסוד העפר שבנה"א לחם עוני כו' אתכפיי' ביטול רצון, וזהו יסוד הכל).ג) והנה ארז"ל למה נק' שמה ארץ שרצתה לעשות רצון קונה שארץ מלשון רצוא ושוב כמ"ש כי בך ארוץ גדוד, וגם מלשון רוצה כלומר שרוצה לעשות רצון קונה ולהיות לה רצון ותשוקה מלמטלמ"ע, והכל א' שבחי' כללות נש"י במקורן ושרשן יש בהם בחי' רצוא ברצון ותשוקה לדבקה בו ית' ממש כמ"ש ואל אישך תשוקתך, כי רצון זה להתעלות מלמטלמ"ע ה"ז כמו ענין המרוצה שרץ ויוצא ממקומו וכענין ילכו מחיל אל חיל שנק' עלי' זו בשם הליכה לפי שנעתק ממקומו והשגתו הראשונה כו' (וע' בזוהר ר"פ צו ור"פ בהר ע"פ היא העולה על מוקדה כו', ולכן הקדים שם בפ' צו פסוק צדקתך כהררי אל כמ"ש במ"א צדק הוא בחי' מל' הוא כאינון טורין עלאין שההר הוא בחי' בליטה ועלי' מלמטלמ"ע בחי' אהבה, ובחי' ארץ א' רץ י"ל שהוא מל' עתיד שעתיד אני לרוץ ולרצות והוא כמ"ש במ"א בפי' היכל הרצון דאמת ויציב שיש שם ד"פ אמת וד"פ אמת שבבחי' ד"פ הראשוני' היינו מה שרוצה בהאמת אףעל פי שאינו נקלט עדיין בנפשו וזהו ארץ ל' עתיד ול' הוה כשיש לו אמת) והיינו מפני השגתה בהיותה בחי' ארץ בחי' ומדריגה התחתונה להיות עם ודבר נפרד אשר ע"כ תכלה נפשו אליו ית' בבחי' צמאון כמ"ש צמאה לך נפשי כמה לך בשרי בארץ צי' לדבקה בו ית' ליבטל וליכלל באא"ס ב"ה חיי החיים ב"ה ממש כמו שהיתה קודם ירידתה מאור פניו ית' ועז"נ שלש הנה לא תשבענה ארץ לא שבעה מים פי' מים נק' בחי' ההשפעה מלמעלמ"ט המחדש בטובו בכי"ת מע"ב ותמיד בחי' זו בצמאון למעלה למקורה ושרשה כי נשגב שמו לבדו רק הודו וזיוו של שמו על ארץ ושמים הארה בעלמא והיא לא שבעה רק תמיד היא בבחי' צמאון זה (והיינו מים רבים לא יוכלו לכבות את האהבה ועוד דבמים כתיב ג"כ מי מדד בשעלו מים שהחיות הנמשך מלמעלמ"ט לעולמות הנק' מים הוא ע"י מדה כו' והיא לא שבעה בזה רק היא העולה עד א"ס כו' וגם יש מים חיים הגבוהי' ממים כו') וכמ"ש ילכו מחיל אל חיל כו' כי בא"ס ב"ה כשמו כן הוא אין לו סוףואין לו תכלה לא שייך שביעה (וכמ"ש במ"א בפי' עיני האדם לא תשבענה בכ"י יהיו בעיניך כחדשים שלכך נק' כנס"י יונתי) ותמיד כלתה אליו ית' לדבקה בו ממש כי הוא חיי החיים ומקורא דכולא וכן הוא ג"כ בנפש האדם למטה המשכלת ומתבוננת בהוי' אחד איך שהוא ית' המחדש בטובו כו' ומהווה כל העולמות מאין ליש ממש אשר ע"כ הוא ג"כ בחי' ארץ בבחי' רצון ורצוא בחי' צמאון שמיסוד האש כשלהבת העולה מאליה לדבקה בו ית' ולאהבה את הוי' כי הוא חייך.
וזהו ביאור בחי' יסוד האש שבנה"א שהוא בחי' הצמאון כו' וכן יסוד האש שבכללות העולמות היינו במקור נש"י בחי' מל' (כי הגם שיסוד האש הוא ה' ראשונה דש' הוי' בחי' בינה אך מאחר שנא' במדת מל' היא העולה כו' א"כ עלי' זו הוא ודאי עד בחי' בינה ולמעלה יותר כמבואר בזוהר שם וכאמה בתה שמקבלת ממנה ה' גבורו' שעי"ז היא העולה כו') ולכן י"ל דזהו ההפרש בין עפר לארץ הגם ששניהם בחי' דומם אך כל בחי' כלולה מכולם והנה עפרהוא עצם היסוד והוא בחי' קבלת עומ"ש כי ראשית העבודה היא הכנעה ושפלות כו' וארץ היינו כשיש לו בחי' יסוד האש וצמאון (וכמ"ש ג"כ בזוהר בראשית הובא בפרד"ס דארץ ל' רצון רעוא שלים כו' וגם בינה נק' ארץ עילאה וזהו בארצות ב' ארצות כמ"ש במ"א ע"פ לא תהיה משכלה ועקרה בארצך).
ד) אך בהיות הנשמה מלובשת בלבוש הגוףהגשמי ונמשך אחר הענינים הגשמיי' שבעוה"ז הנה הגוףוהעולם הם המעלימים ומסתירים על קדושת נפשו שלא יתפעל ולא יתלהט בנפשו להיות בחי' רצון וצמאון ותשוקה מורגשת בנפש שוקקה, הנה עז"נ פקדת הארץ ותשוקקיה להיות נפש שוקקה. כי המצות הן נמשכין מרצה"ע רעדכ"ר ושרש המצות הוא מבחי' חסד ואהבת ה' אלינו כמ"ש אהבתי אתכם אמר ה' אשר ע"כ צוונו המצות האלה להיות וימינו תחבקני, וכמים הפנים לפנים יתעורר ג"כ בנפש האדם רצה"ע שבנפש לאהבת ה'. גם פקדת הוא מלשון פקידת עקרות כמ"ש וה' פקד את שרה כי בגלות נק' כנס"י בשם עקרה לא ילדה דהיינו שאין לה בחי' לידה בהתגלות האה' לה' רק שהאה' היא מסותרת בבחי' עיבור והעלם וזהו בחי' עקרה אך ע"י המצות פקדת להיות לו גילוי לידת האה' ועד"ז נתקן ענין התפלה וקודם התפלה ממשיך עליו מצות ה' בטלית ותפילין שכל תפלה היא בחי' לידת המוחין וחבלי לידה הם הווידוי סלח לנו כו' ויענך הוא ע' קלין דלידה, והמוחי' הם נמשכי' בשביל אה' ויראה היינו להיות לידת אהוי"ר שמתחלה נמשך בנפש האדם ע"י היגיעה בתפלה בכל אדם לפי מדריגתו ובחינתו.
ועי"ז רבת תעשרנה פלג אלקים מלא מים. כי אלקים הוא בחי' הצמצום והסתר פנים דהיינו בזמן שהמוחי' שהם הממשיכי' אהוי"ר הם בבחי' עדאת"כ וזהו ותשוקקיה שעי"ז נעשה בחי' נפש שוקקה מלמטלמ"ע בתפלה כי פקדת מלמעלמ"ט והשוקקה מלמטלמ"ע דהיינו ע"י שפקדת הארץ ותשוקקי' נעשה פלג אלקים כי ש' אלקים מתחלק ונעשה מי אלה שבחי' אלה הוא ע"ד עדאת"ג הנק' בשם אלה שאינה מסתרת ומתעלמת ונכללת במקורה בתוך עדאת"כ הנק' בשם מי והוא פי' ש' אלקים כנודע בזוה"ק ויוצא ממקורו מהעלם אל הגילוי להיות בבחי' עדאת"ג ונתחלק שם מ"י משם אל"ה הן ו"ק אשר כאו"א כלול מכולם להיות האהוי"ר בגילוי הלב ונעשה מלא מים הן הן המשכות והשפעת המצות שהם אורות עליונים אשר ירדו ונתגשמו בענינים גשמיי' כמו ציצית של צמר גשמי ותפילין של קלףגשמי כמו מים שיורדים מגבוה לנמוך והמים הם מצמיחי' כל מיני תענוג כך המצות הם מצמיחי' אהוי"ר שבנפש להיות רצון וצמאון בנפש שוקקה, אך תכלית הצמאון הזה הוא כדי לדבקה בו בחי' רוחא ברוחא מח' במח' והיינו ע"י התורה כמ"ש ואשים דברי בפיך דברי ממש דבור בדבור מח' במח' ועז"נ ונחה עליו רוח ה' כי בחי' הדבור נק' רוח ממללא ובחי' זו תהי'נחה עליו מלמע' כמארז"ל כל היושב ושונה הקב"ה יושב ושונה כנגדו ובחי' רוח זה גבהה מעלתה מבחי' אש וצמאון שמלמטלמ"ע כי הגם שהאש עולה הגבהתו אבל בחי' רוח זה הוא מלמעלה למטה כמ"ש עד יערה עליו רוח ממרום שהרוח הוא יורד ממקום גבוה מאד נעלה בחי' אויר אור יו"ד דאורייתא מחכ"ע נפקת והחכ' מאין תמצא כנודע.
ה) והנה כ"ז בזמן הגלות והתלבשות הנשמה במאסר הגוףצ"ל פקדת הארץ ותשוקקיה מלמעלמ"ט להיות ונחה עליו רוח ה' לרוות הצמאון שמיסוד האש שיסוד הרוח גבהה מעלתו ממעלות ובחי' האש שמלמטה וכן בחי' מים של המצות גדלה מעלתם מבחי' ארץ שלהם וע"י נעשה הארץ שוקקה באתדל"ת בתפלה, ובזמן הגלות תמיד הארץ שוקקה ולא שבעה מים כי הרי אחר התפלה חוזרת ומתלבשת בעניני הגוףכאו"א לפי מדריגתו ובחינתו והמאכל מגשם את האדם ומסתיר ממנו אור ה' וקדושתו שלא יבא לידי גילוי בלב ולכן צריך להתפלל בכל יום עד עת קץ עד בא אמרת ה' לע"ל ואת רוה"ט אעביר מן הארץ כו' ואזי תהי' מעלת אתדל"ת גדולה וגבוה לאין קץ מצ"ע שלא תצטרך לאתדל"ע מים ורוח כי בחי' ארץ רצוא וצמאון שמיסוד האש שלמטה תהי' עולה למע' מעלה באא"ס ב"ה מאליה ומעצמה.
וזהו והי' מספר בנ"י מספר היינו בחי' מצות שניתנו במספר תרי"ג מצות דאורייתא וזמד"ר והם מספר תר"ך למספר בנ"י המתחלקי' לס"ר ניצוצות נש"י בבחי' התחלקות שכדי שיומשך למטה בנש"י הוצרכו להיות בבחי' התחלקות לחלקי' ולבא במספר. וזהו ג"כ פי' פקדת הארץ ל' מנין כמו פקוד כל זכר והיינו לפי שירדו מלמעלה למטה בירידה צורך עלי' הוא להעלות נש"י ולקשרם להוי' אחד בבחי' רצוא וצמאון ולכך כשיוגמר עליי' הנפש אזי תהי' בבחי' רצוא וצמאון של מים ברשפי אש העולה למעלה עד אין קץ, והי' מספר הזה בבחי' אשר לא ימד ולא יספר והוא בחי' תשו' וכמארז"ל אם ישראל עושי' תשובה נגאלין כי תשובה הוא מיסוד האש והצמאון ויצעקו אל הוי' בחילא יתיר בתשו"ע בינה לבא וכו' ולתבונתו אין מספר למעלה מבחי' מספר דהיינו מסדר ההשתל' כי ההשתל' נק' מה שהוא נמשך בסדר והדרגה מעילה לעלול כו' כשלשלת הארה והארה דהארה כו' וכך הם המשכת המצות במספר משא"כ בחי' תשו' באה שלא כסדר כמ"ש אשר שמתי חול גבול לים וכתי' יורדי הים כך תהי' בחי' ארץ למעלה מהמים וכתי' לרוקע הארץ על המים ובחי' אש תהי' למעלה מבחי' הרוח לכן כתי' והי' במקום אשר יאמר להם לא עמי אתם יאמר להם בני אל חי כו' במקום הזה ממש כי ע"י תשובה זדונות נעשו כזכיות ואתהפכא מרירו למיתקא, וזהו מבלי אשר לא ימצא האדם ראש וסוףשלא יהי' בחי' ראש וסוףכי למע' ולמטה יהי' שוה כחשיכה כאורה בחי' א"ס ואין מספר ולא שייך מעלה ומטה כי הוא למעלה מעלה מבחי' ההשתל' ממדריגה למדריגה.
וזהו איש מזריע תחלה יולדת נקבה דהיינו שמה שצריך להיות על ידי אתעדל"ת תחלה בזמן הגלות עי"ז צ"ל בחי' מספר וצמצום בחי' נקבהודין ולכן דינין שלטי בארץ בחי' הגלות אבל לע"ל יהי' אשה מזרעת תחלה יולדת זכר בחי' חסדים זכר חסדו ואזי ונקבצו בנ"י ובני יהודה יחדיו פי' יהודה מלשון הפעם אודה שהוא בחי' מלמטלמ"ע וישראל בחי' שמלמעלמ"ט ונקבצו יחדיו שיהי' קהל גדול ביחד ושמו להם ראש אחד שבזמן הגלות הם ב' בחי' יחו"ע ויחו"ת וכתי' כי לא מחשבותי מחשבותיכם שמלמע' למטה כל מה שלמטה מטה הוא כאין ואפס לגבי העליון הימנו ומלמטלמ"ע הוא בהיפוך משא"כ לע"ל יהי' ראש אחד דהיינו למהוי אחד באחד. כי גדול יום יזרעאל פי' יזרעאל זריעת אל כי חסד נק' אל והיינו הצדקה וחסד שעושין למטה שנזרע בארץ שמטמין אותו בעפר וכך כל המצות הם נזרעו ונתלבשו בלבושי' גשמיי' ולע"ל הארץ תוציא צמחה יהי' מצמיח ישועות כי קרובה ישועתי לבא ועי"ז נעשה הכל בחי' יום שלא יהי' ב' בחי' אור וחשך רק לעת ערב יהי' אור כי גדול יום מאחר שנעשה הכל בחי' יום כו' וד"ל.
ו) וזהו ומספר את רובע ישראל. והענין כי רובע ישראל קאי על המשכות אא"ס ב"ה שממשיכי' ע"י קיום המצות שהוא בחי' מים שיורדי' מגבוה לנמוך להיות פקדת הארץ כו', ולפיכך נק' רובע ל' רביעה של גשמים שנמשך בהארץ היא כנס"י ועי"ז והולידה והצמיחה להיות ותשוקקיה כנ"ל, ומה שנק' רובע ישראל היינו כמ"ש במ"א בפ' זכור בפי' כנס"י שנק' כן מדת מל' ית' לפי שהיא מקבלת ההשפעה מבחי' ישראל דלעילא כי שרית עם אלקים היינו בחי' ש' הוי' שלמע' מבחי' ש' אלקים וכמ"ש ועל הכסא דמות כמראה אדם עליו מלמעלה כו' ובחי' אדם הוא רמ"ח מ"ע רמ"ח אברים דמלכא לכן השפעה זו נק' רובע ישראל שנמשך משם מ"ד ע"י המצות לכנס"י הוא בחי' ארץ כו'.
והנה פי' ומספר נת"ל כבר דקאי על מי מנה כלומר שאין מספר ואעפ"כ ומספר כתיב דמשמע שיש מספר כי הנה המצות הם בחי' מספר שנתנו במספר תרי"ג מצות דאורייתא וזמד"ר, וזהו ג"כ פי' פקדת הארץ דהנה מלבד ב' הפי' שנת"ל אות ד' בפי' פקדת הארץ שהוא ל' ציווי שהמצות הן מצות ופקודת המלך ולשון פקד את שרה להיות עי"ז פקידת עקרות ולידה דכנס"י דהיינו ענין ותשוקקי' כו', וכענין שארז"ל חייב אדם לפקוד את אשתו וכמ"ש במ"א בד"ה אלה פקודי המשכן כו', עוד זאת יש בו פי' ג' פקדת הוא ל' מנין ג"כ כמו פקוד כל זכר כו' והיינו שהמצות ניתנו במספר ומנין כנ"ל אך שרשן ומקורן הוא מבחי' שלמע' ממספר ומנין שהרי הן המשכת אא"ס ב"ה וא"ס ב"ה כשמו כן הוא שאין לו תחלה ותכלה למע' מבחי' זמן ומקום שהוא בחי' מספר והתחלקות אלא הוא פשוט בתכלית הפשיטות, אך באמת צ"ל שהרי משמע שאפי' שרשן ומקורן הוא בחי' מספר כנ"ל בענין רמ"ח מ"ע רמ"ח אברי' דמלכא וגם צ"ל איך שייך באלקות בחי' התחלקות ומספר רמ"ח אברים כו'.
אך הענין מובן למשכיל ממשנ"ת באגה"ק ע"פ אשרינו מה טוב חלקינו כו' שהקשה שם איך שייך ל' חלק באלקות שהרי ממה ששגור בדרז"ל עלהפושעים ומורדי' שאין להם חלק באלקי ישראל מכלל לאו אתה שומע הן שהכשרים יש להם חלק באלקו' ממש וזה תמוה לכאורה שהרי א"ס ב"ה אינו מתחלק לחלקים ח"ו, והמתבאר שם הוא כי הנה ידוע דפי' אא"ס הוא בחי' הארה וזיו ובחי' שם לבד הנמשך ממנו ית' אבל מהו"ע קדוש ומובדל (והארה זו יש בה ג"כ ב' בחי' היינו סוכ"ע שאינו מתלבש בעולמו' ובחי' ממכ"ע המתלבש בעולמות, והנה למעלה מתפשטת הארה זו דממכ"ע להחיות עולמות בל"ג ממש והיינו כמ"ש במ"א בפי' הזוהר חיי שרה כבוצינא דא כו' שבכתר מתחלק ההמשכה לאין מספר כו', אך בירידתה למטה בבחי' ז"א מתחלקת ההמשכה בבחי' מספר תרי"ג וזהו"ע רמ"ח אברי' כו', וזהו ומספר את רובע ישראל שהוא בחי' ז"א ששייך בו מספר ואףעל פי כן אין מספר כי מצד שרשו נמשך להיות גם בו תוספת אורות להיות התכללות הספירות לאין קץ כו'), והארה זו אףשלמעלה מתפשטת בלי גבול ממש אףעל פי כן בירידתה למטה נחלקת בבחינת מספר והיינו כי תכלית הירידה למטה הוא כדי להאיר לנשמת האדם שהיא כלולה מרמ"ח אברים (הנמשכים מט"ס טפ"ט הוא פ"א ורת"ס הוא רמ"ג וה"ח הן רמ"ח) ושס"ה גידי' שהאדם הוא תכלית הבריאה, ואי לזאת כדי שיוכל האור הנמשך מאא"ס ב"ה להאיר להנשמה מוכרח ג"כ להתחלק למספר תרי"ג בחי' (שהן בחי' ט"ס כנ"ל) שהוא שרש ומקור תרי"ג בחי' שבנשמת האדם ובחי' זו נק' אדם שעה"כ והוא בחי' אור המצות רמ"ח מ"ע רמ"ח אברים דמלכא (ושס"ה ל"ת הן בחי' שס"ה גידי הדם כו' והל"ת נרמזים ג"כ בפי' פקדת הארץ פקד אותיות דפ"ק שהוא בחי' גידי הדם כו' כמ"ש במ"א ע"פ אשר פוקד ע"פ משה), משא"כ בחי' הארה זו כמו שהיא למעלה עז"נ כי לא אדם הוא שאינו כלל בבחי' מספר רמ"ח אברים.
ומעתה יובן פי' ומספר את רובע ישראל לפי הלשון המורה שהוא בגדר מספר דהיינו שהרי מתחלק האור לבחי' התחלקות רמ"ח מיני המשכות שונות עד שנופל ל' חלק כנ"ל בפי' מה טוב חלקינו והיינו דוקא בבחי' ישראל שהוא בחינת כמראה אדם כו' כנ"ל, אך להבין איך קאי על מי מנה ומספר כלומר שבאמת הוא אין מספר. ומתחלה נבאר זה לפי פשוטו דהיינו שאףשבד"כ יש מספר ומנין להמצות שהן תרי"ג מצות דאורייתא וז' מצות דרבנן כנ"ל מכל מקום בד"פ הנה כל מצוה ומצוה מתחלקת לפרטים רבים וכמאמר רז"ל ועלמות אין מספר אלו הלכות כו' הרי שממש אין מספר לפרטי חילוקי' המצות (ועיין בהלכות ת"ת פ"א הלכה ה' שכתב וז"ל כי באמת ההלכות הנגלות לנו ולבנינו יש להם מספר רק שאין קץ ותכלית לעומק טעמי ההלכות ועי"ז יתחדשו ג"כ חידושי ההלכות לאין קץ ותכלית למי שזוכה לזה כו' עכ"ד) הרי שאףהמצות וההלכות נבחנו בבחי' מספר ומנין מ"מ צפון בהם גם כן כח שבלי מספר עד שיהי' הלכות ממש לאין מספר נמצא ג"כ כפשוטו בהמצות והלכות הנגלות לנו ולבנינו ג"כ אמת ב' הפי' ומספר ואין מספר שעם היות שניתנו במספר מ"מ יכולים לחדש הלכות לאין מספר ממש למי שזוכה לזה.ועתה יובן ג"כ הענין למעלה בשרש המצות שהן בחי' רמ"ח אברים דמלכא כו' שזהו בחי' אורות במספר ממש מ"מ מצד יחודי וזיווגי המדות ואורותיהן אשר אחת באחת יגשו יוולדו ויתחדשו אורות ממוזגים לאין מספר ממש. נמצא דב' הפירושים דבמספר אמת דהיינו שהוא בגדר מספר לפי שהוא מתחלק לבחינות שונות אבל מכל מקום הוא אין מספר (והכח הזה להיות נמשך בחינת המספר לאין מספר נמשך מבחינת מקור אור התורה ומצות קודם שנתחלק לתרי"ג בחינות וחלקים בבחינת אדם העליון כו' שמקור האור הוא בחינת אין סוףממש לכך יוכל לפעול ישועות ג"כ בבחי' אורות שנתחלקו בבחי' מספר להיות ריבוי אורות לאין מספר ממש, ובזה יובן מה יפה כח של המוציא דין חדש מהש"ס ופוסקים שזהו ההמשכה מבחי' מספר לאין מספר והיינו ע"י המשכה ממקור אור התורה הצפון וגנוז שהוא בחי' א"ס ממש וע' במ"ש לעיל בע' כבוצינא דא כו' דההתחלקות לאין מספר שרשו דוקא ממקום היותר עליון כו').
(נת' פי' רובע ישראל רביעה של גשמים המצות בחי' מ"ד מרווה הארץ כנס"י כו' כי ישראל ש' הוי' שרית עם אלקים ומל' מקבלת מ"ד מבחי' ישראל נק' כנס"י, ומצות כי המצות תרי"ג וז' דרבנן פקדת לשון מנין פקוד כל זכר, ומ"מ שרשן א"ס ואיך הם מספר הוא ע"ד מ"ש במה טוב חלקינו כי כדי שיומשך אוא"ס לנשמה צריך להתחלק לתרי"ג בחי' וזהו אדם (וע' ע"פ מי יתנך כאח לי בענין הכרובים ל"ת דפ"ק פקדת, ומ"מ מי מנה כי חידושי הלכות אין קץ וכן למעלה מזיגות המדות והוא ע"י שרש המצות שבבחי' א"ס).
ז) ובכל הנ"ל יובן מ"ש בזוהר בענין היומין אי חסרא יומא חדא חסרא לבושא חדא דלכאורה אינו מובן כלל דהרי הלבושין נעשים ממעהמ"צ עצמן וא"כ אפי' חסר לו יומא חדא שלא עשה בו מצוה אמאי לא ימלא לו הלבוש כשיעשה למחר ב' מצות (ודוחק לומר דמיירי בביטול מ"ע התלויים בו ביום כמו ק"ש כו' דא"כ מלבד מה שחסר הלבוש הרי פגם ג"כ בביטול המצוה וצריך תשובה), אך הענין דהנה יש עולם שנה נפש וכמו שנפש האדם אע"פ שהוא עצם א' מ"מ כלולה מתרי"ג בחי', וכן הגוףיש בו רמ"ח אברים ושס"ה גידין והוא בחי' כלי להנפש הכלולה ג"כ מרמ"ח אברים ושס"ה גידי' רוחניים שהם תרי"ג בחי' כנ"ל, כמ"כ העולם ג"כ בדוגמת בחי' אדם שהרי כיון שהאדם נק' עולם קטן מכלל שהעולם גדול הוא ג"כ בחי' אדם וכמו שהאדם יש בו ד"י כמשנ"ת כך ג"כ בעולם כמ"ש בילקוט ר"פ בא האדם יש לו ראש והארץ יש לה ראש כו' אדם יש לו עינים הארץ יש לה עינים שנא' עין כל הארץ כו' אזנים ידים שנאמר רחבת ידים כו' ע"ש, וכן ג"כ בבחי' שנה שהוא הזמן (ושיתא אלפי שנין דהוי עלמא כמו בישראל ס' רבוא נשמות שרשיים כו') וימי שנותינו בהם שבעים שנה ולכן כמו שצריך האדם להשלים תיקון רמ"ח אברים ושס"ה גידים על ידי תרי"ג מצות כך גם כן צריך לתקן הזמן גם כן שהוא בחינת שנה ועל ידי זה יתקן גם כן העולם כמ"ש גם את העולם נתן בלבם כו' וגם באמת עולם כולל שנה וזמן כו' כמ"ש במ"א דבפסוק נק' הזמן עולם חוקת עולם אחוזת עולם כו', ולכן בע' שנה ימי שנותינו בהם יש תרי"ג אלף שעות המכוונים כנגד תרי"גמצות, ולכן אי חסרא יומא חדא בלא מצוה חסרא לבושא חדא שהרי לא נתקן חלק פרטי של אותו הזמן, וכ"ז הוא מורה שהמצות ניתנו בבחי' מספר ומפקד שהוא בחי' התחלקו' לחלקים שאם עשה הכל מצוה אחת פעמיים אין שיעור ולא קיים שאר המצות חסרו לבושים כו' וכן בזמן אי חסרא יומא חדא כו' וזהו מ"ש לכל זמן ועת לכל חפץ תחת השמים פי' שהמצות אע"פ שהם חפץ ורצון הוי' יש בהם עת וזמן כנ"ל שתלויים בבחי' הימים כו', וגם מעיקר הדין יש מצות שתלויים בזמן פלוני ושלא בזמנן לאו מצוה הוא כלל, כמו שופר סוכה לולב בשאר ימות השנה כו', והיינו לפי שהם תחת השמים, שמים בחינת מקיפים כעיגול שאין בו ראש וסוףכו' והם למטה מבחינה זו ולפי שהם בחינת התגלות הרצון הנמשך ומתחלק להאיר ברמ"ח אברים כנ"ל, ומכל מקום הוא בבחינת אין מספר כנ"ל, וזהו את מספר ימיך אמלא, פירוש מספר ימיך הם הלבושים הנעשים ממעשה המצות שעל האדם מוטל חובה להיות כל הימים שלמים אך מכל מקום צ"ל אמלא להיות כי המצות הם בחינת מספר אך הוא יתברך הבטיח את מספר ימיך אמלא להיות גילוי והמשכות אור א"ס ב"ה שלמעלה מבחי' מספר שהוא מקור ושרש התומ"צ בעודן בשרשן הנה משם יומשך האור ג"כ בבחי' המספר וזהו המילוי של בחי' מספר עד שנעשה בחי' אין מספר, וזהו"ע לה' הארץ ומלואה, והוא מה שבקש מרע"ה ועתה יגדל נא כח אד' כו' כי שם אד' הוא מקור המצות שנק' מצות המלך ויגדל נא כח אד' זה עם היות שם אד' נמשך בבחי' מספר כמ"ש המוציא במספר צבאם כו' מ"מ יהי' בו ג"כ בחי' גילוי שרש אותו הכח שלמע' מהמספר כו' וזהו לה' הארץ ומלואה כו' כמ"ש ג"כ היש מספר לגדודיו כו' שאינו מספר ממש רק שהוא בגדר מספר שמתחלק לחלקים אבל מ"מ הריבוי הוא בבחי' אין מספר.
(נת' איך בזה יובן מ"ש בזהר בענין יומין אי חסרא חדא כו', כי יש עש"ן והעולם נתן בלבם כי הוא ג"כ בחי' אדם כו', וכן הזמן ע' שנה תרי"ג אלףשעות וצריך לתקן העולם והזמן (ע' לק"א פל"ד וזהו ועת לכל חפץ כו' וזהו ומספר, ומ"מ את מספר ימיך אמלא להיות אין מספר ואמלא כמו הארץ ומלואה דכתיב היש מספר, וזהו ועתה יגדל נא כו' וכן במספר בנ"י כשעושין רש"מ אשר לא יספר כו').
ח) וכ"ז הוא בבחי' המצות שעז"נ ומספר את רובע ישראל, וגם רובע מל' ארבעה והן בחי' ד"י שבנפש שע"י המצות שהן בחי' מים נעשה פקידת הארץ עפר ואז ותשוקקי' הוא יסוד האש וצמאון ואח"כ אתדבקות רוחא ברוחא, וכל בחי' אלו אע"פ שהן בגדר מספר מ"מ הן בלא מספר כו' כנ"ל, אך עוד זאת יש בחי' שלמעלה אפילו מגדר מספר והוא בחי' התשובה שהיא למעלה מבחי' מספר ומבחי' יומין כמ"ש לעיל אות א' בשם הזוהר בריגעא חדא קריבין לגבי קוב"ה כו', הרי אףשכל ימיו הלכו בחושך והרבה לפשוע עכ"ז ע"י התשובה ברגע א' כשהוא באמת לאמיתו מעומקא דלבא כמו מעין תשובת ראב"ד שגעה בבכי' כו' שע"ז בכה ר' מאיר ואמר יש קונה עולמו בשעה א', וקונה עולמו אפי' ביתר שאת ויתר עז מבחי' צ"ג שבאו בימים באינון יומין עלאין כו' כמארז"ל במקום שבע"ת עומדי' כו'והיינו לפי שממשיכי' מבחי' א"ס ב"ה ממש שלמעלה מבחי' הארה המתחלקת בתרי"ג בחי' שזהו בחי' ועל הכסא דמות כמראה אדם עליו מלמעלה הוא דמות כבוד הוי' אבל בתשו' כתיב לפני הוי' תטהרו למעלה מבחי' שם הוי' כו' והוא מ"ש אנת הוא חד ולא בחושבן כו' דהיינו שאינו בגדר מספר כלל וכמ"ש בס"י לפני אחד מה אתה סופר לפני אחד דוקא דהיינו בחי' יחיד כי בבחי' אחד שייך בחי' חשבון כמו האדם הוא אחד אעפ"כ הוא כלול מתרי"ג בחי' כנ"ל רק שלמעלה בבחי' אדם העליון החשבון הוא בלי מספר כנ"ל בפי' מי מנה ומספר את רובע ישראל שהוא בחי' שם הוי' כי שרית עם אלקים אבל לפני אחד דהוא אא"ס ב"ה עצמו יחיד ומיוחד קודם שמתלבש להיות כמראה אדם ברמ"ח מ"ע שהן רמ"ח אברים כו' מה אתה סופר כי הוא אינו בגדר מספר כלל כי פי' גדר מספר היינו מה שמתחלק לחלקים רק שאין לו מספר מעוצם הריבוי כמ"ש היש מספר לגדודיו כו' משא"כ הוא ית' הוא פשוט בתה"פ ואינו מתחלק לחלקים ח"ו וזהו בחי' יחיד כו', והזוכים להמשיך מאא"ס ב"ה עצמו יחיד ומיוחד הוא דוקא ע"י בחי' תשובה שהוא בחי' עומקא דלבא והוא בחי' יחידה שבנפש שמקבלת מבחי' אנת הוא חד ולא בחושבן כו'.
והענין דהנה כתיב ואהבת את הוי' אלקיך בכל לבבך בשני יצריך וכן דהמע"ה אמר בכל לבי דרשתיך וצ"ל מהו הפי' בכל לבבך, אך הענין משום שהנשמה יש בה מעלות ומדריגות רבות זו גבוה מזו ודרך כלל הן ה' בחי' נר"נ ח"י, וכמו עד"מ באדם יש כמה בחי' ומדריגות בהתפעלות אפילו במילי דעלמא יש ענין שמתפעל ממנו מעט כשנוגע לו הדבר מעט ואז אין כל לבו בהתפעלות זו ויכול להיות לבו פונה רובו ככולו לענינים אחרים, ויש ענין הנוגע לו יותר יתפעל ממנו ביותר כו' עד שיש ענין גדול מאד מאד הנוגע לו עד הנפש ועד בכלל שכל חיותו תלוי בזה ומתפעל ממנו בכל לבו דהיינו שלא נשאר שום מקום פנוי בלב לפנות לדבר אחר זולת בענין ההוא כו' כי כל לבו דהיינו עד פנימיות לבו ועד בכלל בהענין ההוא ולמעלה מהדעת כו', וכך הוא ממש בעבודה שבלב היינו בחינת יחידה שהיא נקודת פנימי' הלב שהיא למעלה מהדעת כו', וזהו נק' בכל לבבך שלא נשאר שום חלק בלבו שלא נתפעל כו', מה שאין כן בחי' נפש רוח נשמה חי' אינו עדיין בכל לבבך כו' ולפי שהתפעלות זו דיחידה הוא בכל לבבך למעלה מבחינת התחלקות מדריגות הלב דנרנ"ח שהם רק חלקים ולא כל הלב כו', לכך על ידי זה ממשיך מבחי' א"ס ב"ה כמו שהוא למעלה מהתחלקות בבחי' חשבון ומספר כו', והזוכים לזה הם בחי' בע"ת כי להיות שהי' בהיפוך והיתה נפשו בארץ צי' ועיףועי"ז ויצעקו אל הוי' בצר להם ואז יתגלה אה"ר ועצומה זו וכמ"ש ופרעה הקריב כו' שהקריב את ישראל לאביהם שבשמים, אך קריבה זו הוא ג"כ ע"י בחי' פרעה דקדושה כי פרעה אותיות העפר והוא מ"ש ונפשי כעפר לכל תהי' וזהו ג"כ מבחי' תשובה כמ"ש הרמב"ם בהל' תשובה דרכן של בע"ת להיות שפלים וענוים ביותר כו' כי מהיפוך הענוה נמשך החטא כמ"ש ורם לבבך ושכחת את ה' כו' וז"ש גבי תשובה יתן בעפר פיהו אולי יש תקוה כו' ולכן ארז"ל כל המעביר על מדותיו מעבירין לו על כל פשעיו כו' וד"ל.וזהו מי מנה עפר יעקב דקאי על בחי' תשובה שנק' עפר וז"ש גבי טהרת טמא מת ולקחו לטמא מעפר שריפת החטאת כי שריפת החטאת הוא בחי' תשובה דאתהפכא חשוכא לנהורא כמארז"ל בשני יצריך שהיצה"ר נהפך לטוב כו' וזהו בחי' עפר כו' ולכן מטהרת אפילו טמא מת כו' אבי אבות הטומאה כו', ועז"נ מי מנה שאינו בגדר מנין ומספר כלל וכמו"כ בגשמיות העפר אינו בגדר מספר, כי בזה שהוא בגדר מספר ובלי מספר נאמר והיה מספר בנ"י כחול הים שהחול הוא מחלקים וחתיכות נפרדי' שהן בגדר מספר רק שלא יספר מרוב וזהו בחי' ומספר את רובע שאינו בגדר מספר ממש אבל העפר אינו בגדר מספר כלל שלא שייך לומר בו שיש לו מספר או אין לו מספר, והנה הטעם מה שבחי' הגבוה כזו הוא בעפר דוקא אףשהוא למטה מבחי' אר"מ היינו משום דנסב"ת לכן יש בארץ כח הצומח לחדש יש מאין משא"כ באר"מ וזהו לרוקע הארץ על המים שבחי' ארץ גבוה ממים כי עכשיו הארץ מקבלת ממים כמשנת"ל בפי' פקדת הארץ כו', אבל לע"ל יהי' הארץ גבוה ממים כו' והיינו מצד בחי' התשו' כו' וז"ש מבלי אשר לא ימצא האדם כו' מראש עד סוףדהיינו ע"י בחי' תשובה אז הסוףגבוה מהראש שהארץ למעלה מהמים וכן אש למע' מרוח כו' הוא בחי' האש וצמאון דבע"ת שגבוה מתומ"צ דצ"ג כו', וזהו שיש באדם ב' הבחי' צד"ג ובע"ת גם את העולם נתן בלבם תיקון הד' יסודות כסדרן ארמ"ע זהו בחי' צד"ג וענין מבלי אשר לא ימצא כו' הוא בחי' תשובה כו', ועז"נ מי מנה עפר יעקב שאינו בגדר מנין ולכן הוא ברגעא חדא כו' יש קונה עולמו בשעה אחת.
פרשת בלק · ביאור על הנ"ל
ביאור על הנ"ל
ביאור על הנ"ל
הנה ענין ד' יסודות שבעולם ובנפש, ידוע אעפ"י שבע"ס הן מ"מ דרך כלל נחלקים לד' בחי' ובהן נמצא בחי' הזיווג והיחוד כמ"ש הפרדס ש"ח והיינו חו"ב ת"ת ומל' שנק' או"א וזו"נ שהן ד"י חכ' רוח ובינה אש כי יסוד האש בלב הצמאון ובינה לבא וז"א מים רובו חסדים וכן שמים אש ומים, ועפר הוא מל', וידוע שיש ב' יחודים יחוד זו"נ הוא גופני, וזהו מי גשמים והרוה את הארץ והולידה כו' בחי' יחוד מים ועפר, ויחוד או"א בחי' נשיקין אתדבקות רוחא ברוחא, והוא בחי' יחוד אש רוח, והיינו אש הצמאון בלב עם תלמוד תורה שהוא אתדבקות רוחא ברוחא דאורייתא מחכמה נפקת הנק' רוח, וע' בלק"א פמ"ו בבחי' נשיקין פה לפה לדבר ה' זו הלכה ואתדבקות רוחא ברוחא הוא השגת התורה כו' וס"פ מ"ט אך איך הוא בחי' אתדבקות רוחא ברוחא כו' חב"ד בחב"ד כו', וביאור זה הוא בפ"ה ע"ש, וע' באגרת התשובה פ"ט ועמ"ש ע"פ ע"כ יאמרו המושלים כו' בפי' להבה מקרית סיחון שהוא עסק התורה הנק' שיחה עי"ז נמשך בחי' נשיקין כפולים להיות להבה שלהבת י"ה והיינו שאין הרוח מכבה האש רק אדרבה רו"ש וכמ"ש בתורה בענין מים ואש כו', וע' ע"פ ישקני מנשיקות פיהו, וע' ע"פ ששיםהמה מלכות משמע ע"י תורה יחוד הקב"ה יחוד זו"נ, וכ"מ בפע"ח דיחוד או"א בק"ש ע"י מס"נ, ואולי התם יחוד או"א להמשיך הטפה דוקא ע"י מס"נ אבל יחוד נשיקין ע"י התורה, ואולי גם יחוד גופני דזו"נ ג"כ ע"י תורה וזהו"ע גם את העולם נתן בלבם כי אעפ"י שכבר נבה"ע וע"ס שהן הד"י, מ"מ כדי שיהי' בחי' זיווג ויחוד ד"י ואו"א וזו"נ הנ"ל תלוי בלבם ביחוד ד"י שבנפש וענין סיפי' דקרא מבלי אשר ימצא כו' הוא בחי' חמישית מאד נעלה.
ומתחלה יש לבאר ענין יחוד ד"י הנ"ל בפרטיות, הנה עפר הוא שם ב"ן ומים שם מ"ה, וידוע דמ"ה מברר ב"ן, וכן התומ"צ הם לברר ב"ן כי בחכמה אתברירו הוא התו' שכך יהי' הקרבן כשר כו' והקרבן הוא העלאת שם ב"ן היא העולה כו' והבירור ע"י חכ' כח מ"ה שבה א"ס ב"ה וחכ' מלובשת בז"א כי נה"י דאו"א מתלבשים בז"א, וגם נה"י דא"א מלובש בז"א לכך נק' המצות רעדכ"ר כו', פי' מקור כל הכתרים שלמטה בבי"ע ורמ"ח מ"ע הן רמ"ח אברים דז"א כי ט"ס טפ"ט כו' והחכמה הוא מקור ובנין הרמ"ח מ"ע, וזהו שנק' המצות בשם מים שהם בחי' החכ' המרווים את הארץ שם ב"ן כי לפי ששם ב"ן יורד בבי"ע אך תשוקתו לעלות לאצי' ואל אישך תשוקתך ואני תפלה רק ארץ לא שבעה מים כי נתעורר בה התשוקה יותר כו'.
והנה הטעם שצ"ל פקדת הארץ ועי"ז תשוקקיה שא"א לה להתעורר מעצמה בהעלאת מ"ן עד שיושפע תחלה משם מ"ה עליה לעוררה כו' כמו בכל ניצוץ פרטי המלובש בגוףלברר בירורים והבירור ע"י שם מ"ה שיש בנה"א כנודע בפי' מה שנותנים לו כו', וידוע שצ"ל עזר מלמעלה כמשארז"ל אלמלא עוזרו כו', והיינו מצד שהגוףמחשיך עליו כי הגוףניזון ממאכלים גשמיים המותרים שהן מנוגה אףאם אוכל לש"ש מ"מ נשאר בחי' פסולת קצת, לכן מרע"ה לחם לא אכל בהר סיני אףשידע כוונת האכילה כו', והיינו מצד שלא הגיע הזמן להיות ואת רוח הטומאה אעביר כו' (כמ"ש במ"א דלכך הי' תרומת הדשן הוצאת הפסולת כו') לכך ג"כ שם ב"ן היורד בבי"ע לברר אין זה הבירור לתכליתו עדיין (שהרי צ"ל בירור שני ע"י שם מ"ה) ע"כ צריך סיוע כדי שיוכל לעלות באצי' (וזהו"ע לכה דודי לקראת כלה כו' ליתן לה כח לעלות כו', וכנודע ג"כ מענין שושבינא דמטרוניתא כו') וסיוע משם מ"ה פקדת הארץ כי המצות בחי' רצה"ע כנ"ל רעדכ"ר לכן מעוררים הרצון גילוי אהבה המסותרת. והנה פי' פלג אלקים שנפלג ונחלק השם אלקים לחצאין להיות מי ברא אלה, פי' אלה הם גילוי החסדים שהן ג' חסדים המתגלים כשנבקע יסוד אימא, ומ"מ היינו בה"ח המכוסים משא"כ קודם הגילוי היו כל החסדים מכוסים ועל גילוי בחי' אלה נא' מלא מים והם מרווים את הארץ להיות ותשוקקיה וזהו אלה פקודי המשכן מל' חייב אדם לפקוד את אשתו כו' שהוא ע"י בחי' אלה, וכ"ז עתה אבל לע"ל יהי' עליית המל', וזהו לרוקע הארץ על המים למעלה מבחי' המים, והיינו דלע"ל יאמרו ליצחק כי אתה אבינו משא"כ עכשיו אברהם שהוא בחי' מים הוליד את יצחק כו' פקדת הארץ כו' והוא ע"י בחי' תשובה. ונ"ל לבאר זה עפמ"ש והארץ היתה תהו ופי' תהו כתב הרמב"ן חומר ההיולי ובע"ח שמ"א פ"ג מבואר כי ד"י הם או"א זו"נ וההיולי הוא בחי' כתר ובחי' כתר הוא למעלה מכל ד"י הנ"ל, אך הנה נתב"ס ויש בבחי' מל' הארת הכתר כמ"ש מגיד מראשית אחרית ומקדם כו', אחרית היינו בחי' מל'ומגיד לשון המשכה מראשית מבחי' חכ' בחכ' יסד ארץ, והנה חכ' מקור יסוד המים ועכשיו הארץ מקבלת ממים שאףשהארץ מצמחת מאין ליש משא"כ המים מ"מ א"א להיות צמיחה זו מהארץ עד שתשקה תחלה המים כי המ"ן צריך עכשיו להמ"ד אך לע"ל תקבל מבחי' ומקדם בחי' כתר ואז לא תצטרך להמים, והיינו מקדם יומשך בחי' אשר לא נעשה עדיין כדכתיב הנני בורא חדשה בארץ נקבה תסובב כו' ולא תהי' צריכה עוד למים, וזהו עלי' נש"י הנק' ארץ שיהי' למעלה מבחי' מח' שהוא בחי' חכ' רק בחי' ומקדם, וזהו והארץ היתה תהו בחי' כתר, והיינו ע"י בחי' תשובה עומקא דליבא שלמעלה מד"י, וזהו בחי' הכח שיש בעפר למעלה מבחי' ד"י רובע ישראל וכמ"ש במ"א ע"פ שובה ישראל כו' מענין תשוב ה' תוס' חומש וחמישיתו יוסףכו', ולכן גם עכשיו יש כח בארץ לחדש מאין ליש, וע' באגה"ק סד"ה איהו וחיוהי כו' מענין זה הארץ קדמה רק עכשיו מקבל ג"כ ממים משא"כ לע"ל, וז"ש למטר השמים תשתה מים ר"ל שתהי' הארץ משפיע להמטר בסוד א"ח עט"ב כמ"ש במ"א.
ועתה ית' ענין מי מנה כו' ומספר כו' והוא ג"כ ההפרש בין בחי' ראשית לבחי' ומקדם, כי ראשית היינו שהוא בגדר מספר ויש לו שני ושלישי והיינו החכ' נק' ראשית וממנה נמשך לבינה כו' משא"כ למעלה מהחכמה שהוא בחי' למעלה מהשתל' נק' מקדם קדמונו של עולם בחי' יחוד חד ולא בחושבן, אך להבין ענין שהמספר ג"כ בלי מספר, ויש להקדים הגמ' בחגיגה די"ג סע"ב כתוב א' אומר אלףאלפים ישמשוני' וכתוב א' אומר היש מספר לגדודיו, ויש שם שני תירוצים ע"ז הא' לא קשיא כאן בזמן שביהמ"ק קיים כאן בזמן שאין ביהמ"ק קיים כבי' שנתמעטה פמליא של מעלה, התירוץ השני דאלףאלפים הוא מספר גדוד א' אבל לגדודיו אין מספר, והנה הביאור גמ' זו ע"פ התירוץ השני שמענו מפ"ק ע"פ גדול אדונינו ורב כח כו' בקיץ דתק"ע שבת פ' בהעלותך, שהוא שכל גדוד מלאכי' בבי"ע חיותו ממדה א' דאצי' שכשמדה זו הא' נמשכת לבי"ע ע"י דבר ה' מתהווה ממנה אלףאלפי' מלאכים כי מכל דיבור נעשה מלאך א' וזהו אלףאלפים ע"ד דוגמא מספר המלאכים הנמשכים מגדוד א', אמנם הגדודים שהם המדות דאצי' אין להם מספר כלל לפי שיכול להית מזיגות בהמדות לאין שיעור חסד שבחסד שבגבו' וחסד שבחסד שבת"ת כו' וכל מזיגה ומזיגה היא מדה פרטיות וגדוד א', ועז"א היש מספר לגדודיו כי איהו וגרמוהי חד ע"כ התכללות וזיווגי המדות הוא בבחי' א"ס ע"כ שמענו מפכ"ק אז ביאור תירוץ השני ושאר דברים שנאמרו למעלה שמענו בפעמים אחרים ועיקרן בביאור ע"פ והי' מספר בנ"י וע"פ המגיד מראשית כו' וקצת הוספתי בס"ד). ובזה ית' ענין בחי' מספר שהוא בגדר מספר שמתחלק לחלקים ואעפי"כ אין לו מספר כלל, אך יש להקשות ע"ז ממ"ש בספרי הפלסופים שנת' אצלם במופתים שאי אפשר לדבר שהוא בגדר מספר ומתחלק לחלקים שיהי' בלי גבול כו', ולכן הכריחו שהזמן הוא נברא ומחודש מפני שמתחלק לחלקים כו' וכש"כ בריבוי השכליים נבדלים שהן בזמן א' א"א לדבריהם שיהי' בלי גבול. אך הענין דאעפ"י שהנחה זו אמיתי היא היינו דוקא בבחי' מספר של הנבראים שהם בע"ג משא"כ בספי' ומדות עליונות דאצי'דאיהו וגרמוהי חד כו', והן שבחי' ומדותיו ית' שנק' חכים ע"י התלבשותו בחכמה וחסיד בחסד, כו', וכמו שא"א להשיג מהו"ע כך א"א להשיג מהות דעתו כמ"ש בלק"א ח"ב פ"ז וע"ש פ"ח פ"י מענין יחוד זה דהיינו מדותיו עם מהו"ע שהוא היודע והוא המדע כו' ע"כ בספי' הנ"ל שפיר י"ל הריבוי בבחי' אין קץ ממש שהרי אין זה ריבוי חלקי' גבולי', כיון שכל מדה מיוחדת עם א"ס ב"ה ועיקר הדבר שעל א"ס ב"ה נא' החקר אלוה תמצא כיון שברא את השכל א"כ אין שייך שהשכל יחקור עליו וא"כ המופת והנחה הנ"ל שא"א להיות דבר שבגדר מספר שיהי' בלי גבול אמת הוא בנבראים משא"כ בספי' דאצי' כו', וכן הסכימו הפלוסופים עצמן שהשבחי' והשלימות אצל הבורא ית' הם בלי תכלית ופרשו בזה הפסוק מה יקרו רעיך כו' מחול ירבון הקיצותי ועודי עמך פי' רעיך המחשבותיו ית' שהן בחי' ע"ס דאצי' מחול ירבון מצד התכללות ע"ס זמ"ז שהן בבחי' א"ס וזהו מחול ירבון כי חול הים יש לו מספר באמת רק שלא יספר מרוב, משא"כ רעיך מחול ירבון שאין להם מספר כלל, ואיך אפשר להיות מספר בלי מספר לזה אמר הקיצותי ועודי עמך שהרי איהו וגרמוהי חד, ע"כ הממנו יפלא כו' דבזה לא שייך חקירה הנ"ל. ולקרב אל השכל תירוץ זה הוא עפמ"ש במ"א טוב טעם למה שנא' בלשון המקובלים לשון בחי' כתר בחי' חכמה בחי' חסד כו' דהיינו לפי שהתחלקות הספי' אינו כמו התחלקות גשמי כמו התחלקות ה' אצבעות מהיד כי באמת למעלה הכל נושא א' מאחר דאיהו וגרמוהי חד, אלא עד"מ נושא זה כלול מכך וכך כחות כמו כח החכמה וכח החסד כו' אבל אינו התחלקות לחלקים ממש ח"ו לכן נק' בחי' כמו בחי' שבכסףשאומרים שיש בו כך וכך בחי' כסףכך וכך בחי' סיגים שאינן נחלקים שהרי מ"מ כולם גוש וחתיכה א', וכיון שכן שאין זה התחלקות ממש רק שיש בו כך וכך בחי' וכחות וכולם בעצם א' לק"מ זה שיוכל להיות הבחי' לאין קץ ממש.
אך עדיין יש לבאר דמה שנת' דהמספר בע"ס דאצי' הוא אין מספר הוא תלוי דוקא כשנמשך בהם תוספות גילוי אור מא"ס ב"ה, וזה נת' שבת פ' במדבר תקס"ו ע"פ שאו את ראש כו' לגלגלתם דמספר בנ"י ס"ר נמשך מצד התכללות ו"ק דז"א כ"א יש בה ק' אלףע"י התכללותה מיו"ד ויו"ד מיו"ד ויו"ד פעמים יו"ד ק' כו', והתכללות זו ה"פ עולה ת"ר אלפים, ומ"ש והי' מספר בנ"י כו' לא יספר כו' היינו ע"י תוס' כי התכללות הנ"ל רק ת"ר אלףזהו נאצל בסוד שרש אבל בסוד תוס' יוכל להיות אשר לא יספר כו', ותוס' זו הוא המשכה מאא"ס כי הריבוי של המספר לא"ס הוא מצד כח א"ס ב"ה הכל יכול כמ"ש במ"א ע"פ מאמר הזהר פ' חיי שרה כבוצינא דא דאתפרשא מינה נהורין לכל סטר כו' שהריבוי המופלג לא"ס הוא דוקא מצד הכ"ע שהוא בחי' א"ס שעז"נ בת"ז שהי' יכול להיות ספי' לאין קץ, ובזה יתיישב מה שיש סתירה בכתבים דלפעמים נא' שכל מה שנמשך האור וההשתל' למטה נעשה התחלקות וריבוי יותר כמ"ש ע"פ והנה אנחנו מאלמים אלומים כו' ולפעמים נא' להיפוך יחידות בז"א ועשירי' באו"א מאות בא"א עד רבבות בע"י כו', אלא שיש ב' בחי' התחלקות הא' בחי' הפירוד ממש כמו ה' אצבעות שכל א' בפ"ע זו היא למטה יותר, אבל הריבוי ע"ד ענין בחי' זה למעלה יותר וכו'. וזהו את מספר ימיך אמלא דהמצות נמשכים מרמ"ח אברים דז"א שהן בחי' מספר, אך ע"י גילוי א"ס ב"ה שרש המצות הוא חד דרגא דא"ארק בז"א מתחלק לתרי"ג בחי' אדם כו', וע"י גילוי השרש אמלא להיות למטה ג"כ א"ס במספר, וזהו"ע מצותי ומצות ה' כמ"ש במ"א, מצות ה' היינו תרי"ג ארחין דז"א בחי' מספר ומצותי היינו חד ארחא דא"א למעלה מבחי' מספר. ובזה יובן ג"כ התירוץ ראשון בגמרא דחגיגה כאן בזמן שביהמ"ק קיים, אם הי' מאיר תוס' אור הי' התכללות אין קץ באצי' וגם בבי"ע כי ע"י גילוי אצי' בבריאה נעשה ג"כ בבריאה אין מספר כו' (עמ"ש בענין אין ערוך וכו' ואפס בלתך כו'), אבל כשאין ביהמ"ק קיים נסתלק התוס' ונשאר רק מה שהוא בסוד שרש שזה אינו מתחלק לעולם לכן הוא בבחי' מספר כו'. אך הנה אפי' בחי' אין מספר שהוא עכ"פ בגדר המספר דהיינו בבחי' ע"ס שנק' ספירות לשון מספר כו' רק שהמספר לאין מספר כנ"ל, אבל לפני אחד מה אתה סופר היינו א"ס ב"ה עצמו שלמעלה מעלה מהע"ס וכמ"ש בלק"א ח"ב פ"ט בהגהה דלא שייך לומר הוא המדע כו' רק אחר הצמצום כו' ועוד צמצומים כו' יעו"ש, והוא ית' פשוט בתכלית הפשיטות בחי' יחיד כו' ועז"נ מי מנה כו' שאינו בגדר מספר, והזוכין לזה הוא בע"ת בחילא יתיר בחי' יחידה שבנפש וממשיך בחי' יחיד לכן ברגעא חדא ממשיך לו לבושים מבחי' מצותיו כו' לך הוי' הצדקה ע"י לנו בושת הפנים בחי' תשובה אמיתית בושת כו', וזהו בחי' ומקדם שלמעלה מבחי' ראשית, וזהו מי מנה עפר כי לרוקע הארץ על המים ע"י שתקבל מבחי' ומקדם כו' והיינו ע"י תשובה וזהו מבלי אשר ימצא כו' מראש עד סוףכי המל' סופא דכ"ד בחי' ארץ תהי' למעלה מבחי' ראשית כו', וזהו ארץ לשון עתיד שלע"ל יהי' עלי' זו כו', ומ"ש עפר יעקב שהתשובה צ"ל ע"י התעוררות רחמים בחי' יעקב, וזהו וכל בשליש עפר הארץ בשליש ב' פי' הא' היינו ג' שלישי' ג"פ ארץ ארץ ארץ שמעורר ג' עולמות בי"ע, ב' בשליש אצבע הג' בריח התיכון כנז' בינוקא דבלק וזהו בחי' יעקב רח"ר ושלשת תרד מאד כו' עד דוד הגדיל ומבריח מן הקצה התחתונה עד הקצה העליונה סגול וסגולתא, וע' ע"פ מחר חדש, וזהו וברחמים גדולים אקבצך.
בלק תרכ"ב
בלק כ"ג יו"ד
פרשת בלק · מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב. ת"א דעדקייא היינו נערים הכובשים את יצרם, וכן פי' בילמדינו בחורים הכובשים את יצרם, וכן תרגום ירושלמי עולימיהון, וצ"ל דדורשים עפר לשון עופר שהוא בחור, וכן מבואר במד"ר פ' בראשית פי"ד ע"פ וייצר ד' אלקים את האדם עפר ג"כ לשון עופר שנבראו כבני עשרים שנה, ועד"ז פי' המד"ר כאן פי' עפר יעקב לשון עופר היינו בחורים הכובשים את יצרם כנ"ל, וכן פי' בעל הטורים וז"ל מי מנה עפר יעקב כמו עופר האילים על שם כי נער ישראל ואוהבהו וגו', וכן תרגם אונקלס מן יוכל למימני דעדקיא דבית יעקב עכ"ל. ורש"י פי' עוד וז"ל, ד"א עפר יעקב אין חשבון במצות שהן מקיימין בעפר לא תחרוש בשור ובחמור, לא תזרע כלאים, אפר פרה ועפר סוטה וכיוצא בהם עכ"ל. וכ"ה במד"ר במקומו מי יוכל למנות מצות שהם עושין בעפר וצ"ל דר"ל מימנה לגודל שכרן, ובזהר בלק דר"ד ע"א פי' מי מנה כמו וימן להם המלך, ומשלוח מנות וכן למשה הי' למנה בפ' צו סי' ז' וכן ולחנה יתן מנה אחת אפים, ופי' הזהר שם שמבחי' מי נמשך המנה לעפר יעקב ע"ש, ובמק"מ שם בפי' מנה זו ועיין פרדס ערך מתנה טובה ובמא"א אות מ"ם סעי' קי"א מתנה טובה נקראת מל' דאצילות ובלק"ת ד"ה כי תצא דרוש השני פ"א בענין מאן דקטיל לחויא יהבין לי' ברתא דמלכא פי' ענין מתנה הוא פנימי' הלב שזה נמשך מלמעלה בתורת מתנה א"כ י"ל שע"י עופר יעקב בחי' אתכפייא הכובשים את יצרם נמשך בחי' מנה הנ"ל פנימי' הלב, והיינו מבחי' מי, והיינו ע"י התבוננות בחי' חו"ב שבנפש.
קיצור. בענין מי מנה יש ג' פי' האחד עפר יעקב לשון עופר האילים בחורים הכובשי' את יצרם, הב' עפר יעקב הוא ענין המצות שמקיימין בעפר, ג' דמנה הוא לשון מתנה הנמשך מבחי' מי, ויש לחבר הפי' שע"י עפר יעקב כשני הפי' הנ"ל נמשך מנה ומתנה זו.
ב) והנה ארז"ל במד"ר פ' במדבר פ' ב' דרי"ב א' אברהם נתברך בכוכבים שנאמר הבט נא השמימה וספור הכוכבים ויצחק נתברך בחול שנאמר כי הרבה ארבה את זרעך כו' וכחול כו', והגם דברכה זו נאמרה לאברהם אך כיון שנאמרה לו ע"י העקדה שעקד את יצחק בנו לכן חושב המד"ר ברכה זו ליצחק, וגם כי ארבה גימט' יצחק, ויעקב נתברך בעפר הארץ שנאמר והי' זרעך כעפר הארץ ופרצת ימה וצפונה כו', ר"פ ויצא ובמד"ר שם פס"ט מה עפר אינו מתברך אלא במים אף ישראל אין מתברכין אלא בזכות התורה שנמשלה למים, הנה כתיב וייצר ה' אלקים את האדם וייצר בשני יודי"ן ופי' בת"י בשני יצרים ביצ"ט וביצה"ר, וכ"ה בגמ' פ"ט דברכות דס"א ע"א, וכ' הרמ"ז פ' תזריע דמ"ו ע"ב וז"ל וייצר בשני יודי"ן שהם נמשכים מחו"ג מים ואש, אבל אחד מן היודי"ן נקוד ונרגש והשני נסתר רמז שחפץ ד' שיצה"ר יהי' נכלל ביצ"ט ויכנע לו עכ"ל, וע"ד שארז"ל ע"פ ואהבת את הוי' אלקיך בכל לבבך בשני יצריך, וצ"ל איך היצה"ר שהוא רע ישוב לאהבה את ה', (בת"א פ' מקץ ד"ה המגביהי לשבת) אך הענין הוא כי הנה ביאור ענין יצ"ט ויצה"ר הוא כנודע שיש בכל אדם שתי נפשות נה"א ונה"ב, וכל נפש מתחלקת לשנים שהם שכל ומדות, והנה עיקר הנפש הוא השכל כי נה"א עיקרה היא נפש המשכלת ומתבוננת תמיד ומשגת בא"ס ב"ה ואין לה השכלה אחרת, והמדות אהוי"ר הנולדות מן השכל והשגה זו הן הנקראות בשם יצ"ט, וכן עיקר נה"ב היא המשכלת ומשגת גשמיות העוה"ז וחומריותן שהיא לעומת נה"א שהשכל המלובש בגשמיות הוא הפך ממש מן השכל שבנה"א ששרשה מחכמה עליונה חכים ולא בחכ' ידיעא כו' והמדות הנולדות משכל הגשמי הן הנקראים בשם יצה"ר, וצריך האדם לאכפיי' לון שלא יתנהג ע"פ מדות שנולדו מן השכל הגשמי, רק ואהבת את ה' אלקיך בכל לבבך היינו בהגביר כח נה"א המשכלת ומתבונן באוא"ס בפסוק ראשון דק"ש שמע ישראל שמע לשון הבנה כי הוי' הוא אלקינו (ת"א ד"ה ועשית ציץ דקל"ח ע"ד), אלקינו היינו כוחינו וחיותינו והוא ענין ממכ"ע וסוכ"ע היינו כי הוי' אלקינו הוא חכמה ובינה אשר בינה הוא סוכ"ע וממכ"ע כי הנה ההא שהוא בינה הוא אורך ורוחב והוא בחי'התפשטות והמשכות אוא"ס ב"ה להיות סוכ"ע וממכ"ע והיו"ד הוא בחי' צמצום ישת חשך סתרו שכדי להיות התפשטות המשכה להיות ממכ"ע וסוכ"ע אפילו עולמות עליונים אין ערוך וכמשל טפה נגד ים אוקיינוס ויותר מכן לאין קץ כו' ולכך הוצרך להיות צמצום תחלה ואח"כ התפשטות וזהו היו"ד והיינו חכ', וזהו אני הוי' לא שניתי שאינו בגדר עלמין אפי' בבחי' סוכ"ע וממכ"ע, ובחי' זו נמשך בכל אדם להתבונן הוי' אחד אשר קודם שנברא העולם ומשנבה"ע ואחר העולם הכל שוה, וע"י התבוננות משכיל השכל של נה"ב ונכלל בחב"ד של נה"א, וממילא נכנע היצה"ר שהוא המדות דנה"ב לאהבה את הוי' וכמו שפי' רש"י בזכרי' ססי' ד' ע"פ שני בני היצהר יצ"ט ויצה"ר מתהפך לטוב בזכות התורה עכ"ל, וזהו וייצר ה' אלקי' שהם שרש חו"ג שמהם נשתלשלו יצ"ט ויצה"ר כמ"ש במא"א אות יו"ד כ"ב וז"ל יצ"ט ויצה"ר הם חסדי' וגבורות ב' יצרים והרע נאחז בגבורות ולכן נק' רע עכ"ל וכ"כ במק"מ פ' וארא דכ"ו ע"ב, ולכן ע"י בכל לבבך בשני יצריך נמשך יחוד הוי' אלקים סוכ"ע וממכ"ע שהם ג"כ שרש חסד וגבורה, כמובן ממ"ש בלק"ת פ' פנחס בד"ה את קרבני לחמי דרוש הראשון ובהביאור שם שעוה"ב היינו ג"ע נבנה על מדה"ד לפי שהוא בחי' ממכ"ע כו', וסכ"ע הוא חסד וימינו תחבקני כו' וע"ש בסידור בהביאור ע"פ את קרבני לחמי.
קיצור. אברהם נתברך בכוכבים כו' יעקב בעפר ובו נאמר ופרצת ימה כו', וייצר את האדם עפר, וייצר בשני יצרים, ונברא שיצה"ר כפוף ליצ"ט, וצ"ל ואהבת בכל לבבך בשני יצריך, ע"י כי הנפש כלולה משכל ומדות ובהגביר כח נה"א המשכלת ומתבוננת שמע ישראל, איך הוי' אלקינו, כי אלקינו ממכ"ע וסוכ"ע נמשך מאוא"ס ע"י צמצום וזהו היו"ד דשם הוי' וע"י התבוננות נכלל גם שכל של נה"ב בחכ' שבנה"א וממילא נכנע היצה"ר שהוא המדות של נה"ב, ונק' שני בני היצהר, וזהו וייצר הוי' אלקים שרש חו"ג, ולכן ע"י בכל לבבך בשני יצריך שהם חו"ג נעשה יחוד הוי' אלקים שורש חו"ג והוא ענין יחוד סוכ"ע וממכ"ע.
ג) והנה וייצר בשני יודין נמשך מן העפר מוכרח לומר שיש בהעפר ג"כ שרש לשני מדרגות אלו של יצ"ט ויצה"ר, כי יש בעפר ג"כ ב' בחי' האחד עפר דקדושה ד' יסודות ארמ"ע הם נמשכי' מד' אותיות הוי' והעפר ה' אחרונה מצמיח יש מאין משא"כ בג' יסודות העליונים והיינו משום נעוץ תחלתן בסופן, כתר עליון דאיהו כתר מל', כי הנה איתא בזח"ג נשא קמ"א ב' וייצר בתרי יודין למה רזא דע"ק ורזא דז"א, וצ"ל מאחר וייצר פירושו ב' יצרים איך שייכים לע"ק ולז"א ואיך שייך יצה"ר ח"ו לומר שנברא מז"א, אך כי כבר נזכר לעיל דשרש ב' יצרים נמשך מחו"ג, והנה שרש ענין חו"ג זהו הוי' אלקים, כנ"ל ססעי' ב', והוי' אלקים זהו ג"כ ע"ק וז"א שע"ק הוא חסד כי לית שמאלא בהאי ע"ק ולכן ארז"ל שלע"ל יהי' כולו הטוב והמטיב, וע"כ מדת זו דכולו הטוב והמטיב הוא עד"מ למעלה כמו יצ"ט למטה, וז"א נק' אלקים שיש בו מדה"ד, וע"ז ארז"ל יומא דס"ט ע"ב זהו גבורת גבורתו שכובש את יצרו, א"כ נלמוד שבהאדם שיש בו יצ"ט ויצה"ר שורש היצ"ט נמשך ע"י השתל' מחסד עליון ושורש החסד נמשך מע"קסוכ"ע, וא"כ בעפר מל' דאצילות נעוץ תחלתן כתר עליון לכן מזה נמשך היצ"ט, וענין עפר זה באדם הוא ונפשי כעפר לכל תהי' ועי"ז פתח לבי בתורתיך כמ"ש בד"ה ושאבתם מים דרוש הראשון והיינו בחי' ענוה ושפלות, וגם מזה נמשך בחי' אתכפייא וביטול רצון כמ"ש בת"א בד"ה קחו מאתכם תרומה דקמ"ט ע"ב, וענין שגם היצה"ר נמשך מן העפר היינו כמ"ש בזח"א פ' לך ד"פ ע"א דאית עפר קדישא ועפר מסאבא ובמא"א ע' נ"ד ז"ל עפר נק' הקליפה והוא עפר אשר יהי' בקרקע המשכן והוא סיגי הדינים וכענין עפר המדבר שפסול לכסוי דם וזהו ענין העצבות ומזה נמשך היצה"ר, ומ"מ נאמר בכל עצב יהי' מותר פי' כמ"ש כיתרון האור מן החשך, אשר מן החשך נמשך יתרון להאור וכך צריך להפך העצבות לענוה ושפלות, וזהו שאמרו וייצר בשתי יודין זהו יצ"ט ויצה"ר, והרי שני יודי"ן ע"ק וז"א ואיך שייך יצה"ר לז"א אלא דהיינו ע"י שמהפך היצה"ר לטוב ע"י בכל עצב יהי' מותר.
קיצור. וייצר מוכרח שבהעפר ג"כ יש שרש לשני היצרים, כי יש עפר דקדושה מל' ה' אחרונה מצמיח יש מאין ע"י נעוץ תחלתן כתר בסופן מל', ע"כ מהעפר הזה נמשך היצ"ט כי שני יודי"ן דוייצר הם ע"ק וז"א הם ג"כ ב' שמות הוי' אלקים חו"ג, כי לית שמאלא בהאי ע"ק א"כ הוא חסד, ולכן לע"ל כולו הטוב והמטיב ע"כ היצ"ט יש לו שרש בבחי' זו, וזהו שארז"ל גבורת גבורתו שכובש את יצרו ר"ל מדה"ד, וענין עפר זה באדם ונפשי כעפר לכל תהי' וגם אתכפייא והוא ג"כ מצה כמ"ש בד"ה קחו מאתכם תרומה ומצה שאין בה חמיצות זהו בחי' שכולו חסד, וענין שגם היצה"ר נמשך מעפר בחי' ומן העפר אשר יהי' בקרקע המשכן, דינים, והוא עצבות, ואעפ"כ בכל עצב יהי' מותר וזהו היו"ד השני שהוא בז"א, וע"ד ל"ת שתלוין בז"א שחורות כעורב גבוהים ממ"ע שהם מבחי' ושער רישי' כעמר נקי.
ד) והנה פי' עפר מן האדמה כי מה שנק' אדם יש בו שני פי' הא' כמ"ש במד"ר פ' בראשית פי"ז אמר לו אני נאה להקרא אדם ע"ש שנבראתי מן האדמה, הב' ע"ש אדמה לעליון היינו לבחי' כמראה אדם שעל הכסא דהיינו ג' קוין חסד דרועא ימינא גבורה דרועא שמאלא כו', וע"י קיום המצות שכללותן ג' קוין תורה ועבודה וגמ"ח נעשה התקשרות והתחברות הנשמה לבחי' כמראה אדם שעל הכסא, וזשארז"ל בספרי הובא בילקוט ביואל רמז תקל"ז ע"פ והי' כל אשר יקרא בשם ה' ביואל ססי' ג' ימלט וכי אפשר לו לאדם לקרוא בשמו של הקב"ה אלא נק' המקום רחום שנאמר חנון ורחום ה' אף אתה עשה מתנת חנם, נק' המקום צדיק כי צדקות אהב אף אתה הוי צדיק כו', הרי ע"י קיום המצות יש להם התדמות להקב"ה שהוא נק' כמראה אדם כו', ועי"ז נעשה למעלה אשר בחי' אדם שעל הכסא יהי' אדמה לעליון הוא סוכ"ע שהוא בחי' כי לא אדם הוא, ע"ד שארז"ל ע"פ ושמחתים בבית תפלתי קוב"ה מצלי יהי רצון מלפני, קודב"ה קדוש בוא"ו הוא בחי' כמראה אדם שעל הכסא שבו יש חו"ג וע"ז רומז ג"כ הוא"ו ששה מדות חג"ת נה"י, ולכן מבחי' זו נמשך לפעמים העונש ע"י מדה"ד וכמארז"ל שאלו לנבואה הנפש החוטאת במה תתכפר, חטאים תרדף רעה, אבל במהו"ע לית שמאלא בהאי ע"ק, ומשם נמשך מדה"ר שגם בבחי' כמראה אדם יהי' התגברותהחסד כמארז"ל במד"ר פ' שלח ע"פ ועתה יגדל נא כח אד' תנצח מדה"ר למדה"ד, וזהו ע"י איהי עפר עי"ז איהו עופר פי' איהי עפר בקיום המצות וכמאמר ונפשי כעפר לכל תהי' ועי"ז פתח לבי בתורתיך ובמצותיך תרדוף נפשי, גם עפר הוא אתכפי' וגם ענוה, ועי"ז האדם של מטה הוא אדמה לעליון בחי' כמראה אדם, עי"ז איהו עופר כמ"ש סוב דודי ודמה לך לצבי או לעופר האילים כו' כעופר שמרוצתו במהירות גדולה עד שאין כל אדם יכול לרכוב עליו דהיינו שמעלה בחי' כמראה אדם שעל הכסא לבחי' כי לא אדם הוא וזהו ודמה לך היינו למהותו ועצמותו ית' דלאו מכל אלין מדות איהו כלל, וכ"ז נמשך ע"י איהי עפר שעי"ז דוקא איהו עופר, דהיינו שעי"ז גורם לבחי' אדם שעל הכסא להיות אדמה לעליון א"א. וזהו הכל הי' מן העפר אפילו גלגל חמה שיאיר א"א בז"א, או ע"ד לעופר האילים על הרי בתר טורי דפרודא ע"ד גלו לעילם שכינה עמהם א"כ גלגל חמה מט"ט.
וזהו מי מנה עפר יעקב דפי' במד"ר מי יוכל למנות מצות שהן עושין, והנה המצות בפועל ממש איך יתכן שאין להם מנין ומספר, אלא צ"ל דהיינו שעל ידם ממשיכין מבחי' שלמעל' מגדר המנין והחשבון דוגמת מ"ש במד"ר פ' בראשית ר"פ יוד ע"פ לכל תכלה ראיתי קץ רחבה מצותך מאד, לכל יש סיקוסים (מדה וקץ וזמן בלשון מקדוניא) חוץ מדבר אחד שאין לו סיקוסים זו התורה שנאמר רחבה מצותך מאד, ופי' בת"א בהביאור ע"פ הבאים ישרש ד"צ ע"ג וז"ל פי' לכל תכלה הוא בחי' השגות נשמות ומלאכים דבי"ע יש קץ וגבול להשגתן לפי שהן בחי' נבראים ובע"ג משא"כ מצותך כמו שהן למעלה היא רחבה מאד רחבה הוא בחי' כלי קבול רחב לקבל בתוכו אוא"ס בל"ג כו' עכ"ל ובאג"ה סי' י"ז פי' דהיינו מחמת שע"י המצות נמשך מבחי' כתר סוכ"ע שלמעלה מההשגות שבג"ע שנמשכי' מבחי' חכ' כו', וזהו ג"כ ע"ד אנת הוא חד ולא בחושבן שאינו בחשבון ע"ס לפי שאין ערוך כלל וכענין העשיר לא ירבה מעשר ובמ"א נת' שיש להבין זה ע"ד שבקדושה יש ע"ס ובסט"א הן י"א וזהו"ע י"א סממני הקטרת לברר בחי' אלו, והיינו לפי שבקדושה איהו וגרמוהי חד ע"כ החיות שבהם מאוא"ס הוא אחד עמהן דהיינו ענין איהו וחיוהי וגרמוהי חד וע"כ הם עשר והחיות שבהם הוא אחד עם העשר ע"ד הוא היודע והוא הדיעה כו', משא"כ בסט"א החיות אלקי המחי' אותן אינו מתאחד עמהן שאין הקדש מתערב בחול, וכענין המשל שארז"ל במד"ר פ' תבא מה השמן הזה אינו יכול להתערב במשקין אחרים כו', וע"כ החיות המחי' אותן אינו בחשבון הע"ס שלהם כ"א בבחי' מקיף עליהם וזהו"ע לבונה שבי"א סממני הקטורת. והנה כשם שאין הקדש מתערב בחול כך עד"ז יש למעלה בחי' קדש היינו ע"ס המתחילים מחכמה לפ"ד הרמ"ז ויש בחי' קדש הקדשים דר"ל שהוא מובדל ומרומם מבחי' קדש כמו שהקדש אינו מתערב בחול והוא בחי' כתר שאינו בחשבון ע"ס לפ"ד הרמ"ז כנ"ל ע"פ קבלת הר' יצחק סגי נהור בן הראב"ד ואף שאין כן דעת הפרדס והמגן דוד מ"מ לשיטתם ג"כ יש בחי' שלמעלה מע"ס ואינו מתערב עמהן וזהו הנק' סוכ"ע ע"פ לשון חסידות והוא נמשך ע"י המצות, וזהו מי מנה עפר יעקב לפי' המד"ר מי יוכל למנות מצות שהן עושין ר"ל שע"י המצות נמשך מבחי' סוכ"ע שהוא בחי' שאינו בגדר מנין וחשבוןשבסדר ההשתל' וע' בת"א ד"ה הבאים ישרש משמע ג"כ עד"ז מעשה המצות גבוה מההמשכה שע"י מאה ברכות אשר מאה זהו בבחי' חשבון עדיין ומ"מ זה צ"ע, ועיין בלק"ת פ' הברכה בד"ה ואתא מרבבות קדש, גם עפר יעקב זהו בחי' אתכפיא, והיינו ע"י ענוה ושפלות, גם מנה לשון מתנה, כי זה גופא שע"י מעשה המצות יהי' נמשך מבחי' שלמעלה מגדר ההשתל' זהו מתנה, ונמשך מבחי' מי שהוא שער החמישים שאין סופרים אותו, ובו דוקא הי' מתן תורה.
קיצור. פי' עפר מן האדמה, אדם יש בו שני פירושים, א' ע"ש מן האדמה ב' ע"ש אדמה לעליון, היינו ע"י קיום המצות שכללותן ג' קוין תורה ועבודה וגמ"ח נעשה התקשרות הנשמה לבחי' כמראה אדם שעל הכסא, וכמארז"ל מה הוא רחום אף אתה עשה מתנת חנם, ועי"ז נעשה למעלה אשר בחי' אדם שעל הכסא יהיה אדמה לעליון הוא סובב כל עלמין הוא בחינת כי לא אדם וכענין קודב"ה מצלי יהי רצון מלפני כו', מבחינת א"א וכמו ועתה יגדל נא כח אד', וזהו שעל ידי איהי עפר איהו עופר בחי' סוב דודי ודמה לך כו' כעופר האילים שמרוצתו למעלה ממדרגת אדם, הכל הי' מן העפר, וזהו מי מנה עפר יעקב ע"ד לכל תכלה ראיתי קץ רחבה מצותך מאד, למעלה מההשגות שבג"ע, אנת הוא חד ולא בחושבן ע"ד שבקדושה יש ע"ס ובסט"א אחד עשר לפי שאין הקדש מתערב בחול, כמשל השמן, וכשם שאין הקדש מתערב בחול כך קדה"ק מובדל מבחי' קדש ונק' סוכ"ע ונמשך ע"י המצות וזהו מי מנה מי יוכל למנות פי' ולא בחושבן, גם מנה לשון מתנה, מי שער החמשים בו נמשך המתנה מתן תורה.
ה) ומספר את רובע ישראל, רובע ע"ד רביעה ראשונה, מטרא בעלא דארעא, ובמד"ר ר"פ ויצא ע"פ ושמתי זרעך כעפר הארץ מה עפר אינו מתברך אלא במים כך ישראל אין מתברכין אלא בזכות התורה שנמשלה למים, והענין כמ"ש יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין מים למים, ואיתא במד"ר פ' תרומה שכמ"כ הוא והבדילה הפרוכת לכם, היינו שמבדיל בין הקדש ובין קדה"ק, וכמ"כ יובן בענין הרקיע המבדיל בין מים למים, הגם שהמים שלמטה מהרקיע קדש והוא בחי' ונהר יוצא מעדן להשקות הגן, וארז"ל נהר היוצא מעדן יובל שמו, והוא שער החמשים דבינה, וגם בזהר אמרו חיים שמו, כי החכ' תחי', והוא בחי' קדש, אך מים עליונים שמעל לרקיע הוא קדה"ק וכמארז"ל יפה שעה א' בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב, הרי תשובה ומע"ט הוא למעלה מבחי' חיי העוה"ב הנמשכי' מנהר היוצא מעדן חיים שמו שנק' הכל מים שמתחת לרקיע הנ"ל, ובתורה נאמר ויהי קול מעל לרקיע, וזהו מה עפר אינו מתברך אלא במים כך ישראל כו', בזכות התורה, והו"ע רובע ישראל שמרביע עפר יעקב הן המצות שמקיימים בעפר, אע"פ שנת' לעיל שגם ע"י המצות ממשיכי' מבחי' כתר שהוא קדה"ק, אפ"ל כמ"ש בלק"ת סד"ה שבת שבתון הוא לשון זכר ולפעמים נאמר שבת שבתון היא לשון נקבה ע"ש וסוף הביאור, והנה בשבת שבתון יוהכ"פ נכנס כה"ג לקדה"ק לפנים מן הפרוכת ואעפ"כ יש בזה שני מדרגות שבת שבתון הוא לשון זכר ושבת שבתון היא לשון נקבה, היינו כי כח"ב דא"א נק' קדה"ק היא ועת"י נק' קדה"ק הוא ל' דכר וגם כמ"ש בע"ח שי"א פ"א וז"ל כי עת"י יש בו בחי' מ"ה וב"ןובחי' המ"ה שבו הוא הנק' דוכרא דעתיק ובחי' ב"ן שבו הוא הנק' נוק' דעתיק עכ"ל, ועמ"ש מזה בת"א ע"פ לבסומי בפוריא דרוש השני, וא"כ י"ל עד"ז מעלת התורה על בחי' עפר יעקב שהם המצות ולכן נק' רובע ישראל שמרביע העפר ע"ד שבת שבתון הוא לגבי שבת שבתון היא וכמ"ש במ"א בד"ה ביום השמע"צ דתקע"ב בענין שע"י התורה נעשה שלום בפמשמ"ע היינו חיבור סוכ"ע וממכ"ע היינו חיבור רצה"ע הנק' סוכ"ע עם חכ' שרש ממכ"ע שזהו ע"י התורה שהיא למעלה גם מבחי' סוכ"ע כו', וגם ע"ד משארז"ל במשנה סוף הוריות יקרה היא מפנינים מכה"ג שנכנס לפני ולפנים והיינו כי כה"ג אע"פ שנכנס לקדה"ק מ"מ היינו רק שקדה"ק מקיף עליו ומאיר בו ע"ד אור מקיף אבל ת"ח מאיר בו קדה"ק בפנימי' ע"י התורה שמשיגה, וכך ע"י עפר יעקב שהם המצות מאיר קדה"ק בבחי' מקיף אבל ע"י רובע ישראל שהוא עסק התורה מאיר קדה"ק בבחי' פנימי' וזהו כמו שהעפר מתברך במים והרוה את הארץ כו'.
קיצור. רובע ישראל ע"ד רביעה ראשונה, מטרא בעלא דארעא, יהי רקיע ויהי מבדיל בין מים למים, כמו והבדילה הפרוכת לכם בין הקדש, היינו שגם מים שלמטה מהרקיע הוא ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן יובל שמו חיים שמו, והיינו קדש, עכ"ז מים עליונים קדה"ק יפה שעה א' כו', ויהי קול מעל לרקיע, וזהו רובע ישראל, וגם רובע ד' אמות של הלכה, והגם שע"י עפר מצות נמשך ג"כ מקדה"ק מ"מ יש בזה ב' בחי' שבת שבתון היא בחי' נוק' זהו עפר יעקב שבת שבתון הוא ל' דכר היינו כמו א"א ועת"י, בחי' סוכ"ע ובחי' שלמעלה מסוכ"ע, ולכן ע"י התורה נעשה שלום וחיבור בפמשמ"ע סוכ"ע וממכ"ע, וגם יקרה היא מפנינים מכה"ג שנכנס לפני ולפנים, כי מאיר קדה"ק בבחי' פנימיות.
פרשת בלק · מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב כו' ת"א דעדקייא דבית יעקב וכן במדרש (ילמדינו) בחורים הכובשים את יצרם, ופי' בעל הטורים שדורשים עפר כמו עופר האילים כו' שפירושו איל בחור, וכן במד"ר ע"פ וייצר כו' עפר מן האדמה פירשו ג"כ כמו עופר האילים שנבראו אדה"ר וחוה כבני עשרים שנה כו' במילואותם בכחם כו', ופי' עפר יעקב הוא הכח והחוזק לכבוש את יצרם להפוך המדות דנה"ב שיוכללו בביטול לאלקו' בבחי' אתכפייא ואתהפכא כו', ופי' ב' של רש"י עפר יעקב שמקיימים מצות שהן בעפר וכמש"ל בפנים, ובזהר פי' מי מנה כו' ל' מתנה כמו גבי איל המלואים למשה הי' למנה כו' ולחנה יתן מנה א' אפיים כו' וכמש"ל, והפי' ע"ד שאמרו בזוהר מאן דקטיל לחויא יהבין לי' ברתאדמלכא פי' חוי' נחש הקדמוני הוא היצה"ר ומאן דקטל לחוי' שכבש מלחמת היצה"ר שזה יש בכח של הנה"א והיצ"ט מצד עצמו לכבוש היצה"ר רק שנמשך עזר מלמעלה כמארז"ל אלמלא עוזרו כו' אך כשנצח המלחמה נותנים לו מתנה מלמעלה שזהו פי' יהבין לי' ברתא דמלכא הוא בחי' הארת אלקות מבחי' מל' דאצי' להאיר בפנימית ונקודת הלב רעו"ד שזה אין בכח הנה"א מצד עצמה להגיע לזה (וע' זה בלק"ת דרוש השני ע"פ כי תצא כו' ובת"א ע"פ זכור את אשר עשה לך עמלק) רק שנותנים במתנה מלמעלה, ומתנה מלמעלה הוא בחי' מל' דאצי' והו"ע המנה בחי' מל' והנותן הוא בחי' מי ברא אלה בחי' בינה כו' ע"י עפר יעקב אלו הבחורים הכובשים את יצרם שזהו כמאמר הזהר מאן דקטל לחויא כו'.
(בפ"ב) שרש תרין יצרין יצ"ט ויצה"ר מב' שמות הוי' אלקים בחי' חו"ג והו"ע סוכ"ע וממכ"ע כי שרש בחי' ממכ"ע מבחי' מל' ובנין המל' מהגבורות כמ"ש כבוד מלכותך כו' וגבורתך כו' וכמ"ש בלק"ת בביאור ע"פ את קרבני לחמי כו' שלכן עוה"ב וג"ע נבנה על מדת הדין כי עוה"ב וג"ע בחי' ממכ"ע גילוי אוא"ס בפנימית כו' ובחי' ממכ"ע נמשך משם אלקים בחי' גבורה, ובחי' סוכ"ע נמשך משם הוי' שהוא בחי' חסד וכמ"ש וימינו תחבקני כו', ושרש נה"ב מחיות המרכבה פני שור כו' שרשם מקבלים משם אלקים, ונה"א שרשה מבחי' שם הוי', כמ"ש בנים אתם להוי' כו', ולכן ע"י אתכפייא ואתהפכא מדות דנה"ב בהתכללות וביטול דנה"א גורם למעלה יחוד והתכללות שם אלקים בשם הוי' גילוי סוכ"ע בממכ"ע גילוי אלקות בעולמות, וכמ"ש לע"ל ונגלה כבוד הוי' כו', וזהו שפירש"י ע"פ אלו שני בני היצהר הן היצ"ט והיצה"ר שנתהפך ליצ"ט בזכות התורה כו' כי אורייתא מח"ע נפקת כו', ובתפלה וק"ש הוא ע"י התבוננות בפסוק ראשון דק"ש שמע ישראל וכמש"ל בפנים.
בענין וייצר בתרי יודין פירשו בגמ' ובמד"ר בתרין יצרין ביצ"ט וביצה"ר ובזהר פי' תרין יודין הן עתיקא קדישא וזעיר אנפין, וי"ל התקשרות פי' הגמ' עם פי' הזהר והוא כמש"ל ששרש ב' יצרין הן מבחי' ב' שמות הוי' אלקים והן הן בחי' עתיקא וז"א, וביאור הענין הנה בחי' ז"א הוא בחי' מדות עליונות חו"ג, וכמ"ש במד"ר ע"פ ביום עשות הוי' אלקים שבריאת העולם הי' בשתי מדות חו"ג כי אם הי' בריאת העולם ע"י מדת החסד בלבד חטאין יסגי' כו' וע"י מדה"ד בלבד לא יוכל העולם לעמוד, אבל בעת"י המתנשא מימות עולם לית שמאלא בהאי עתיקא וכולו טוב וחסד, וכמארז"ל בגמרא פסחים ע"פ ביום ההוא יהי' הוי' אחד כו', אטו האידנא לאו א' הוא, אלא בעוה"ז על שמועות טובות או' כו' ועל שמועות כו' ולע"ל כולו הטוב כו' מפני שלע"ל יאיר ויתגלה בחי' עת"י דלית שמאלא בהאי עתיקא, ולכן היצ"ט שרשו מבחי' חסד עליון דאצי' ששרשו נמשך מבחי' עתיקא קדישא, ולכן כולו טוב. אך י"ל איך שייך לומר שהיצה"ר שרשו נמשך מבחי' גבורה דז"א, והענין כי ארז"ל ביומא דס"ט אנשי כנה"ג החזירו העטרה ליושנה ירמי' ודניאל לא אמרו הגדול והגבור כו' אי' גבורותיו גוים מרקדין בהיכלו כו', והם אמרו זוהי גבורת גבורתו שכובש את יצרו כו' נמצא קראו רז"ל לבחי' גבורותיו ית' יצרו כו', ומבחי' מדה"ד בחי' גבורה נשתלשל בריבוי הצמצומים עד שנתהווה למטה יצה"ר (ובאמת קודם חטא עה"ד הי' היצה"ר למטה גם כן גבורות דקדושה רק אחר חטא עה"ד נתקלקל ונעשה רע כו') והו"ע שפי' הזהר תרין יודין דוייצר הן עתיקא קדישא וז"א.בענין מש"ל שהתרין יצרין ברא מן העפר מוכרח לומר שיש בהעפר ג"כ ב' מדריגות אלו דיצ"ט ויצה"ר כי עפר בחי' מל' כמש"ל בפנים ובחי' מל' מכוון נגד הכתר וכתר עליון איהו כתר מל' נתב"ס כמש"ל, לכן היצ"ט שכולו טוב ששרשו מבחי' עתיקא קדישא כתר עליון נברא מבחי' ומן העפר בחי' מל' כי כתר עליון איהו כתר מל', ובעבודה הוא בחי' ונפשי כעפר לכל תהי' כמש"ל בפנים, ושרש היצה"ר נברא מבחי' ומן העפר אשר יהי' בקרקע המשכן כמש"ל בחי' סיגי הדינים שלכן ממנו בדיקת סוטה וצבתה בטנה כו', אך על ידי הבירור והתהפכות הרע נאמר בכל עצב יהי' מותר וכמש"ל, וכמו גבי סוטה וטהורה היא ונקתה ונזרעה זרע כו', והו"ע שע"י בכל לבבך בשני יצריך כו' ממשיך למעל' גילוי עתיקא קדישא בז"א שהו"ע התחברות וגילוי סוכ"ע בממכ"ע.
(בפ"ג) בענין דמה לך דודי לצבי או לעופר האיילים כו' שמרוצתם גדולה שאין אדם יכול לרכוב על סוס, כמו"כ בנמשל בחי' מ"ת תומ"צ שהגילוי מבחי' כמראה אדם כו' ג' קוין דתומ"צ נאמר במ"ת כי תרכב על סוסיך מרכבותיך ישועה אבל בזמן הגלות קוב"ה בגלותא אסתלק לעילא לעילא כו' בחי' דמה לך למהו"ע ית', והגילוי מבחי' גבוה למטה מטה על הרי בתר טורא דפרודא בגלות בע' שרים צ"ל ההמשכה במהירות והוא ע"י צבי ועופר האיילים כו' ומבחי' עפר שלמטה נמשך מלמעלה הגילוי בחי' עפר כו' וכמש"ל בפנים שרש הדברים.
(בפ"ד) בענין מי מנה עפר יעקב כו' שע"י המצות שמקיימין בעפר ממשיכים גילוי אוא"ס שלמעלה מהשתל' וגדר מספר והוא בחי' אנת הוא חד ולא בחושבן שקאי על בחי' כתר עליון שאינו נמנה במנין ע"ס ואין ערוך אליו, והוא כמ"ש לכל תכלה ראיתי קץ רחבה מצותך מאד פי' לכל תכלה הן התענוגים העליונים והשגות אלקות שבג"ע הגם שהן תענוג אלקות ואין קץ עכ"ז יש גבול להשגתן כו' מפני ששרש הג"ע מבחי' ע"ס מדות עליונות דאצי' הגם שאיהו וחיוהי וגרמוהי חד כו' עכ"ז נק' מדות שהן מקור לבחי' גבול ומדה דעולמות בי"ע כמ"ש במ"א אבל רחבה מצותך מאד ששרש המצות תר"ך עמודי אור בחי' כתר עליון בחי' אנת הוא חד ולא בחושבן הע"ס ואינו ערוך אליו כלל והוא בחי' כתר עליון וסוכ"ע, ויובן זה מענין ההיפך המקיף המחיי' קליפות כנודע שבקדושה הן ע"ס עשר ולא תשע עשר ולא אחד עשר ובקליפה הן י"א כתרין דמסאבותא, ולכן היו בקטורת י"א סממנים לברר הקליפו' וע"ז ארז"ל כל המוסיף גורע, והטעם כי באמת הן ע"ס והאור והחיות מאא"ס ב"ה הוא מתייחד בע"ס דקדושה כמ"ש ברמב"ם הוא המדע והוא היודע כו', וכמו שהוא בג"ר חב"ד כך הוא בכל מדותיו ושמותיו ית' כמ"ש בלק"א ח"ב ואיהו וחיוהי וגרמוהי חד כו' לכן הן ע"ס, אבל בע"ס דקליפה הן ההיפוך מאלקות, הגם שהם ג"כ בביטול לאלקות כמ"ש בלעם לא אוכל לעבור את פי ה' כו', עכ"ז הן יש נפרד וקרו לי' אלקא דאלקייא ואעפ"כ החיות מאלקות מחייה אותם כי בלתיהחיות מאלקות לא הי' להם קיום כלל, אך אין קדש מתערב בחול ולכן אין החיות אלקות מאיר ומתלבש בפנימיות רק מחי' בבחי' מקיף, וכמ"ש ביאור זה במ"א שהמקיף ג"כ מחיי' והו"ע לבונה זכה שבסממני הקטורת שעדיין הוא בקדושה ולכן נק' זכה כו', ולכן הם י"א ע"ס דקליפה והמקיף המחי' אותם הוא י"א והוא ענין כל המוסיף גורע, אך נודע שבקדושה יש ג"כ בחי' מקיף המקיף כל העולמות בחינת סובב כל עלמין וכתר עליון ונק' קדש הקדשים פירוש כמו שקדש אינו מתערב בחול ומובדל, ולכן נק' קדש, כן קדה"ק פי' מובדל מבחי' קדש ואינו מתערב עמו כלל, וכמ"ש והבדילה הפרוכת לכם בין קדש ובין קדה"ק, ועד"מ השמן אינו מתערב עם כל המשקין וצף למעלה, ולכן שמן שצף ע"ג היין אינו חיבור זל"ז הגם שיין הוא ג"כ בחי' גבוה בחי' בינה כו', ובחי' קדה"ק הוא בחי' כתר עליון הו"ע אנת הוא חד ולא בחושבן ע"ס כלל ועז"נ מי מנה כו' שהמצות שהן מקיימים בעפר הן המשכות בחי' כתר עליון בחי' אנת הוא חד ולא בחושבן שלמעלה מגדר מנין ומספר ואין ערוך אליו כלל, לכן נאמר ע"ז מי מנה כו', ובזהר פי' מנה ל' מתנה הוא כמו מ"ת מתנה כי הכח שע"י אתעדל"ת ממעשה המצות בגשמיות טלית וציצית מצמר הגשמי, וכן ד' פרשיות דתפילין בקלף גשמי יעוררו וימשיכו המשכת אור א"ס שבל"ג בחי' סוכ"ע וכתר עליון אינו בערך כלל שהאתעדל"ת בעשיית המצות בגשמיות יעוררו וימשיכו האתעדל"ע, וקודם מ"ת הגם אם הי' מניחים ומלבישים ציצית ותפילין לא היו ממשיכים כלום, ולזה נק' מ"ת שניתנה במתנה הכח והיכולת שע"י אתעדל"ת ממעשה המצות ימשיכו האתעדל"ע הקב"ה מניח תפילין והקב"ה מתעטף בציצית שהן המשכות אוא"ס ב"ה הסוכ"ע, והנותן המתנה הוא בחי' מי גימ' חמישים, שער החמישים בחי' כתר עליון וכמו מ"ת ביום החמישים והו"ע מי מנה כו' שמבחי' מי נמשך המנה.
בענין רובע ישראל שקאי על התורה שהיא מבחי' מים עליונים שמעל לרקיע בחי' קדה"ק והיא ממשכת מ"ד ומרביע גילוי אא"ס בהמצות שנק' עפר יעקב וכמו שנתבאר לעיל בפנים, י"ל הלא נתבאר לעיל שהמצות הן גם כן המשכות מבחי' קדש הקדשים אנת הוא ולא בחושבן שזהו מי מנה כו' ולמה התו' נק' רובע כו' שמרביע המצות שהן עפר יעקב. אך הענין יובן ע"פ הדרוש יוכ"פ בלק"ת שבפ' אמור נאמר שבת שבתון הוא לכם ועניתם את נפשותיכם בתשעה לחודש נאמר הוא ל' דכר, ובפ' אחרי נאמר שבת שבתון היא לכם ועניתם את נפשותיכם חוקת עולם נאמר היא לשון נוקבא, מפני שבפ' אמור נא' בתשעה לחודש הוא בחי' אתכפייא ואתהפכא ט' מדות שבנה"ב (כי בחי' העשירית בחי' כתר ורעו"ד א"א להגיע לזה מכח עצמה רק כשמהפכין התשעה מדות בביטול לאלקות נמשך מאליו מלמעלה בבחי' מתנה בחי' כתר ורעו"ד) ולכן ע"י אתעדל"ת זו התהפכות מדות דנה"ב שהוא כמארז"ל אשה מזרעת תחלה יולדת זכר כו' ממשיכים שבת שבתון הוא ל' דכר, ובפ' אחרי שלא נאמר בתשעה לחודש כו' והוא כשלא אכשור דרי ואין אתעדל"ת ואעפי"כ נמשך בחי' שבת שבתון שזהובחי' קדה"ק כי עיצומו של יום מכפר רק ההמשכה בחי' היא כמארז"ל איש מזריע תחלה יולדת נקבה כו', ולכן נאמר בפ' אחרי חוקת עולם שבחי' זו נמשך לעולם כי עיצומו של יום מכפר, היוצא מזה שיש בבחי' שבת שבתון שהוא בחי' קדה"ק ב' מדריגות הוא והיא, ועפ"י הקבלה בחי' קדה"ק הוא בחי' כתר וע"י והוא בחי' מ"ה וב"ן שבבחי' כתר וע"י כו', ועד"ז יובן ההפרש בין תורה למצות הגם שע"י המצות ממשיכין ג"כ בחי' רצון עליון וסוכ"ע עכ"ז בחי' רצון עליון זהו בחי' חיצוניות הכתר, אבל התורה שרשה מבחי' תענוג העליון ושעשועים העליונים וכמ"ש ואהי' אצלו שעשועים הוא בחי' פנימי' הכתר, ועד"מ באדם הרצון הוא בחי' אחורים וחיצוניות לגבי התענוג כנודע ההפרש בין רצון לחפץ, וכמשנ"ת במ"א ע"פ או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי שלום יעשה לי כו' שקאי על התורה כמארז"ל כל העוסק בתורה משים שלום בפמשמ"ע ובפמשמ"ט פי' פמשמ"ט הוא השלום בין נה"א ונה"ב שיתהפך ויוכלל בביטול להנה"א ושלום בפמשמ"ע הוא התחברות וגילוי סוכ"ע בממכ"ע כי שרש בחי' ממכ"ע הוא מבחי' ח"ע ראשית האצי' ובחי' סוכ"ע הוא בחי' רצון העליון מקור החיים של כל העולמות אבל התורה שרשה מבחי' חפץ ותענוג עליון כמ"ש ה' חפץ למען צדקו יגדיל תורה כו', שלמעלה מעלה מבחי' סוכ"ע וממכ"ע, ולכן ע"י התורה משים שלום בפמשמ"ע התחברות וגילוי סוכ"ע בממכ"ע, ועפי"ז יובן הגם שהמצות הן ג"כ מבחי' קדה"ק בחי' כתר ורצון עליון זהו כמו שבת שבתון היא לכם כו', אבל התורה שהיא בחי' פנימי' הכתר זהו כמו שבת שבתון הוא לכם ל' דכר, ולכן נק' התורה רובע ישראל כו'. ועוד י"ל כי על התורה נאמר יקרה היא מפנינים וארז"ל מכה"ג שנכנס לפני ולפנים כו', והגם שהכה"ג נכנס ביוכ"פ בקדה"ק והתורה הוא ג"כ קדה"ק ולמה יקרה היא כו', אלא שהכה"ג הוא רק נכנס בקדה"ק אבל קדה"ק הוא בחי' מקיף עליו אבל כשלומד הלכה או פסוק בתורה מתאחד שכלו וחכמתו בחכמת התורה נמצא מאיר בחי' קדה"ק בגילוי בפנימיו', ולכן יקרה היא מפנינים כו', ועל דרך זה יובן ההפרש בין תורה למצות הגם שע"י המצות ממשיכים ג"כ בחי' קדה"ק וסוכ"ע אבל המצות הן בחי' לבושים ומקיפים על הנשמה אבל ע"י התורה מאיר בחי' קדה"ק סוכ"ע בפנימיות בגילוי, ולכן נאמר על התורה רובע ישראל כו', ועל שניהם אומר מי מנה כו' ומספר שהן למעלה מבחי' מנין ומספר שהן המשכת אוא"ס ב"ה הסוכ"ע שבלי גבול ומספר כו'.
פרשת בלק · מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב
מי מנה עפר יעקב. בלק תקס"ב. שייכות עפר לתורה כמ"ש ונפשי כעפר כו' פתח לבי בתורתיך והטעם נתבאר בתורת פורים תקס"ו, וקבל היהודים כי הוא ית' נק' גאה על גוותניא ר"ל שמסתלק מהם ואת מי אשכוןכו' לכן אז בימי אחשורוש שהי' בתכלית השפלות זכו לבחי' הדור קבלוה דתורה כי תרכב על סוסיך ע"ש, והנה בפר' בעה"כ אי' השכינה נק' עפר כשמקבלת מת"ת הנק' עופר, ולפי"ז ענין עופר האילים נתבאר אצלינו בתורת פורים תקס"ח שרץ במהירות ממקום גבוה להתלבש למטה כו', ובזה יובן מ"ש הקיצו ורננו שוכני עפר, מי שנעשה שכן לעפר זכה לתחה"מ הנמשך מטלא דבדולחא למטה מטה בחי' עופר, וכמ"ש ודמה לך לעופר על הרי בתר ואח"כ על הרי בשמים גלות ותחה"מ, ועיין בשל"ה ריש מסכת שבועות בשם המגיד דהב"י שוכני עפר ב' ההי"ן עפר העליון כו' וכ"ה בפרד"ס בערך ישיני עפר, לכן ע"י עוצם השפלות בחי' עפר זוכה להמשכה ממקום גבוה יותר כשם שהוא מקטין עצמו וע"ש מ"ש בענין ענוה גדולה מכולם שעי"ז נמשך שלא כסדר ההשתל' כמו שהענוה מקטין ביותר כו' שלא כסדרן כו'.
פרשת בלק · ביאור על תורה מי מנה [ג' בחי' אדם]
ביאור על תורה מי מנה [ג' בחי' אדם]
ביאור על תורה מי מנה
להבין מ"ש בע"ח (מהת"ז סוף תיקון ע' ותיקון י"ט) שיש ג' בחי' אדם, היינו א"ק הוא אדם דבריאה, ובחי' ע"י וא"א (ולפעמים כ' כן על נקודים) הוא נק' אדם דיצי', ועולם האצי' נק' אדם דעשי' (ע' ע"ח שער ב' במהד"ב פ"ג ע"פ כולם בחכמה עשית כי הי"ס דאצי' הם בחי' עשי' אל אור הא"ס העליון כו', ולעיל מיני' אמר דא"ק נק' אדם דבריאה) (וצ"ל דהלא א"ק הוא למעלה מעלה מעולם האצי' כמובן, וא"כ למה נק' בריאה, הלא פי' בריאה הוא התהוות מאין ליש ואצי' הוא אלקות שלמע' מבחי' נברא, וכמ"ש בזוהר דבאצי' איהו וחיוהי וגרמוהי חד שגם הכלים דאצי' הם אלקות, ואיך אפי' א"ק שלמע' מעלה לאין קץ מבחי' אצי' נק' בריאה מאין ליש, ואם הוא כן באמת איך יתכן שגם אצי' שלמטה הרבה מא"ק הוא ג"כ אלקות הלא זה הוא תרתי דסתרי, וז"ל ע"ח שער ב' במהד"ב פ"א ובחי' היותו שנית לא"ס נק' אדם דבריאה עם שהוא קודם האצי' עכ"ל. עוד יש להעיר למה אמר שכל המציאות דכללות כל העולמו' נבחן בג' בחי' היינו בריאה יצירה עשיה שא"ק נק' אדם דבריאה עד שאצי' (וכ"ש בי"ע) נק' אדם דעשי' הרי שכל העולמות מראש ועד סוף נכללו בג' בחי' אלו בי"ע ולמה בדרך פרט נמצאו ד' בחי' היינו ד' עולמות אבי"ע כנגד ד' אותיות של שם הוי' כנודע. וזהו לבד מה שלמע' מהאצי' הנק' עולמות הא"ס כמו א"ק ועקודים כו' וכשכלל כללות ד' עולמות דאבי"ע עם העולמות הא"ס הנ"ל נבחנו רק לג'בחי' בי"ע לבד, היינו אבי"ע נק' עשי' ועוד שני בחי' בלמעלה מהאצי' בריאה ויצי' היינו א"ק ונקודים או ע"י וא"א כנ"ל ואין זכר כלל לבחי' האצי' שבכללות ההשתל' מהו. וצ"ל לכאורה שבחי' זו הוא הא"ס ב"ה ממש שהעולמו' בי"ע הכללים היינו א"ק הנק' אדם דבריאה הוא לגבי א"ס כלא חשיב כמו עולם הבריאה לגבי האצי' שהוא אלקות וכדמשמע מלשון הע"ח הנ"ל שהבאתי, וזהו ג"כ אינו מובן וצריך ביאור שהרי ידוע דיותר משאין ערוך הדומם הגשמי לגבי האצי' ואפי' לגבי א"ק יותר לאין קץ אין ערוך א"ק לגבי א"ס עד שלגבי א"ס שוין ממש א"ק ועשי' א"כ איך יהי' נערך א"ק לגבי א"ס רק כמו בריאה לגבי אצי' ואף אם ר"ל זה על הקו מא"ס מ"מ הרי האור מעין המאור. ע"כ הג"ה).
ולהבין זה יש להקדים תחלה ענין בחי' עתיק מה ענינו כמו שידוע בסדר השתל' העולמות שבחי' מל' שבעולם העליון נעשי' עתיק לתחתון כמו מל' דא"ק נעשה ע"י לאצי' ומל' דאצי' נעשה עתיק לבריאה וכן מל' דבריאה עתיק ליצי' כו', והענין דהנה ידוע כי אית רצון ואית רצון, פי' שיש ב' מיני רצון הא' הוא הרצון הנולד מן השכל שמחמת שמשכיל בשכלו בטוב ויופי הדבר, לכן רוצה בזה, וזה הרצון הוא הנק' רצון התחתון, (כ"י הר"פ בביאור דכי על כל כבוד חופה והעתקתי לשונו כאן לישוב יותר), אכן אית רצה"ע שלמעלה מהשכל, כענין שאמרו שתוק כך עלה במחשבה שאינו יכול להשיב לו טעם ע"ז שהוא נגד השכל כמו שא' וכי זו תורה וזו שכרה, רק רצונו הוא כך בלי טעם וזהו הרצה"ע, כי רצה"ת אדרבה הוא ע"י הטעם שרואה בשכלו טעם הדבר, ולכן רוצה בזה, וא"כ אם מבחי' זו הי' הרצון ההוא במעשה דר"ע הי' יכול להשיב לו למשה טעם הדבר, ומה שלא השיב לו הטעם רק שתוק, היינו מפני כי רצון זה הוא בחי' רצון שלמעלה מן השכל לכן לא הי' באפשרי להגיד לו הטעם כי הרצון הוא גבוה הרבה ואינו יכול להשתלשל לבא לידי גילוי בשכל, אכן י"ל דא"כ הוא שאין טעם לרצון זה כלל, א"כ יראה ח"ו כמו עקשות ומאי מעליותא דרצון זה עד שיקרא רצה"ע שלמעלה מהשכל, הרי אדרבה אין זה שבח במה שרוצה נגד השכל, רק הענין הוא כי יש מוחא סתימאה, שפי' מה שנק' סתימאה היינו כי בודאי יש טעם על זה הרצון העליון שרוצה כך רק הטעם הוא נשגב ונעלה גבוה מאד שאינו יכול להשתלשל ולבא לידי גילוי, כמו עד"מ באדם שיש לו איזה רצון והטעם כמוס לו לבדו וא"א לו לגלות לזולתו כלל, כן עד"מ למעלה ברצה"ע, הנה הטעם של הרצון א"א לבא לידי גילוי בחכ' ושכל המושג כלל רק הוא למעלה משכל ודעת המושג ומובן, ונק' בחי' זו שכל הנעלם מכל רעיון או קדמות השכל שאינו מתגלה כלל בעולמו' רק לו לבדו הוא, וזהו שנק' מוחא היינו שכל הגבוה רק סתימאה נעלם מכל, לכן אמר שתוק בחי' שתיקה (כתר ל' שתיקה כמו כתר לי זעיר כו' היינו שזה הענין נמשך מרצה"ע הנק' כתר ומקיף על החכמה והשכל המושג סייג לחכמה שתיקה), כך עלה במחשבה שהוא בחי' חכ' סתימאה וטעם העליון שאין ביכולת שום בחי' זולתו ית' להשיגה, ולכן לזולתו נראה כי הוא רקרצון לבד בלי שום טעם כלל כי רק לו לבדו טעמו ונימוקו עמו. והנה שם במו"ס שורה התענוג מן הדבר ההוא תענוג עליון, וזהו הנק' בחי' עתיק ל' המעתיק הרים שפירושו שנעתקו ונבדלו, וכך התענוג של הרצון עליון ההוא נעתק מכל העולמו' והספי' ואינו מושג להם כלל, רק במהו"ע יש התענוג מן הדבר ההוא, ונגד זולתו יקרא רצה"ע רצון לבד, היינו רצון בלי טעם רק כך עלה במחשבה, לכן יש בבחי' כתר ב' בחי' הללו היינו בחי' עתיק אשר משם הוא מו"ס וטעמו ונימוקו עמו, שבחי' זו נעתק ונבדל ואינו מושג כלל, ובחי' השנית היינו הרצה"ע המתגלה לזולתו אשר נחשב לרצון בעלמא בלי שום טעם ונק' גלגלתא דחפיא על מוחא, שהמו"ס כמוס וסתום בתוך הרצון ואינו מתגלה כלל רק הגולגולתא מתגלה שהוא בחי' הרצון שנק' חיצוני' לגבי התענוג שבמו"ס שהוא פנימי' הרצון וטעמו ונימוקו כנ"ל. [הג"ה. מ"ש כאן שבמו"ס יש גילוי עתיקא ממש יותר מבגלגלתא זה לכאורה נגד מ"ש בע"ח דחו"ג דעתיק מלובשי' בגלגלתא ומוחא, וא"כ בגלגלתא מלובש בחי' חסד דעתיק, ובמוחא רק גבורה. אך הענין הוא כי יש עוד בחי' אוירא שבין מוחא לגולגלתא ונק' ג"כ בכלל מו"ס, ובו מלובש גילוי דעת דע"י שלמעלה מעלה מחו"ג דע"י, וזהו עיקר בחי' טעם הכמוס היינו דעת הנעתק ונבדל מכל הנ"ל, ועוד נת' במ"א בענין השופר ע"פ שוש אשיש שגם במו"ס ממש יש גילוי יותר מעתיק מן הגילוי שבגלגלתא אלא דלפיכך בא ע"י גבו' וצמצום כדי שיוכל להתלבש בפנימי' ממש ע"ש] (מ"כ מתלמידי הרב ז"ל). ולהמשיל משל לבחי' זו דרצה"ע שלמעלה מהשכל למטה א"א למצוא כלל רק מעין זה הוא ענין הרצון המוטבע באדם מצד טבעו כמו אהבת האב לבנו שאין שייך לומר שמשכלו נמשך רצון זה כשארי רצונות שא"צ לזה שכל כלל רק ממילא נמשך הרצון, וגם כאן יובן איך כי פנימי' הרצון הזה הוא התענוג שמתענג האב ומשתעשע מבנו ולכך רוצה בו, ונמצא התענוג הוא הפנימי' של הרצון שלמעלה מהשכל והחיצוני' הוא הרצון העצמי.
ב) והנה גם בזה התענוג שהוא הפנימי' של הרצון שלמעלה מהשכל יש ב' מדריגות, היינו בחי' גילוי התענוג ויש עוד בחי' שלמעלה מזה והוא כח התענוג שהוא ענין מקור כל התענוגי' וכמו שיש בנפש גילוי השכל ויש בחי' כח השכל המשכיל השכלות שממנו נמשכו כל פרטי השכליי' והוא עצמו למעלה ממהות גילוי השכל רק הוא מקורן ושרשן, כך יש בבחי' התענוג ב' בחי' הללו דהיינו בחי' גילוי ההתענגות ובחי' כח ומקור שממנו נמשך בחי' ההתענגות הלז שהוא למעלה ממהות גילוי התענגות רק שהוא מקורן ושרשן, וזה נראה בחוש עד"מ באדם משעשוע האב לבנו שהוא משל לבחי' התענוג והפנימי' של הרצון הטבעי שאינו נולד מהשכל לבד כנ"ל, ומ"מ אנו רואי' כי לא כל העתים שוות ענין התענוג הזה ויש בו שינויים שלפעמים לא יתפעל בתענוג כ"כ כי לא ימשוך את נפשו לבא לידי התפעלות העונג מפני איזה דאגה או איזה טעם אחר הכמוס עמדו אין לו רצון בשעשועים הללו, ולפעמים ירצה האב אתבנו, וכמ"ש וכאב את בן ירצה, ואז ימשיך כח נפשו לבא בהתפעלות התענוג וישתעשע בו הרבה, והרי אנו רואים שגם ההתענגות תלוי ברצון הנפש, והיינו מטעם הנ"ל שיש בחי' עוד למעלה גם מבחי' התפעלו' התענוג והוא הנק' מקור כל התענוגים והוא כח התענוג שיש בעצמות הנפש וכל התפעלות התענוג הוא בחי' גילוי ונביעה ממקור התענוגים ע"כ יש בנביעה וגילוי זה שינויים שלפעמים יאיר ויומשך הרבה ולפעמים לא יאיר רק בצמצום וכמו בכח השכל המשכיל ההשכלות שלפעמים יאיר הרבה ולפעמים לא יאיר כ"כ כו', וכ"ז תלוי ברצון עצמי' הנפש שאם לא ירצה להעמיק שכלו להמשיך גילוי כח השכל לא יאיר כלל או מעט מזעיר, משא"כ כשירצה ויעמיק שכלו יאיר כח השכל הרבה, ועד"ז הוא בענין גילוי התפעלו' התענוג מעצמו' כח התענוג שלפעמי' יהי' הגילוי הרבה שירבה להשתעשע עם בנו ולפעמים לא יתגלה כלל ההתענגות מכח התענוג או בצמצום וזה תלוי ברצון הנפש שהיא עצמה למעלה מכחות המתפשטים ממנה וגם מבחינת כח התענוג וכח השכל על כן המשכתם וגילויים תלויה ברצון הנפש (ואמנם מה שאנו קורין לבחינה זו מהנפש המנהגת כחותי' בשם רצון לכאורה אינו מובן שהרי התענוג הוא למעלה מהרצון אפילו מהרצון שלמעלה מהשכל כנ"ל, ואם כן איך גם ההתענגו' יהי' תלוי ברצון שאם לא ירצה לא יומשך התענוג הרי התענוג הוא גבוה מהרצון, ואיך ניתן להרצון שליטה עליו. אך זה יובן ממשי"ת לקמן אי"ה, איך שיש עוד בחי' הסכם שלפני הרצון מה שמסכים להיות רוצה או לא רוצה, וזו היא המושל על כל כחות הנפש ומנהיגם, וענינו למעלה הוא בחי' א"ק, ולכן מושל ומנהיג ג"כ על כח התענוג כמה שיתגלה שנק' עתיק יומין, ועמ"ש במ"א ע"פ ובבואה לפני המלך אמר עם הספר כו'), והנמשל מזה יובן למעלה שבחי' ע"י המלובש במו"ס שהוא טעם הכמוס ופנימי' הרצה"ע הנק' גולגלתא הנה הוא רק גילוי התענוג מה שנמשך ממנו להיות תענוג בהדבר והרצון ההוא שלמעלה מהשכל המושג ומובן והוא בחי' גילוי התענוג, ויש ג"כ בחי' תענוג המתלבש בשכל המושג היינו בבחי' חו"ב דאצי', וכמו באדם תענוג המלובש בשכל המושג וברצון הנולד משכל זה, וזהו תענוג המורכב בשכל, ויש ג"כ גילוי תענוג שאינו מורכב בשום דבר כלל, כי מאחר שאנו רואי' תענוג המורכב בשכל וגם רואי' שיש שכל בלי תענוג כמו שנתיישן השכל אצלו שאז אין בו תענוג ממילא מובן שיש ג"כ תענוג בפ"ע שאינו מלובש בשכל ולא בשום דבר כלל, והוא ג"כ רק גילוי התענוג ונק' למעלה הגילוי מבחי' ע"י, וכמו בחי' ז"ת דע"י שהן המתלבשים בא"א היינו גילוי התענוג ברצה"ע ובטעם הכמוס וגם מתלבשי' בחו"ב וזו"נ דאצי', אבל עצמי' בחי' עתיק הוא עד"מ כח התענוג שלמעלה מבחי' הגילוי ונק' מקור התענוגי', וענין הגילוי וההמשכה מבחי' עתיק בא"א ובאצי' הוא כפי רצון המאציל א"ס ב"ה, ורצון זה היינו בחי' א"ק וגבוה מבחינת רצון רק שנק' כן ע"ד ההשאלה, ונק' גם כן בחי' רעדכ"ר רצון המקור לרצונות, אך הנה מהות ועצמי' המאציל ב"ה מרומם ונשגב בערך מבחי' כח התענוג והרצון דלאו מכל אינון מדות איהו כלל רק מ"מ מתייחד עמהן וכמו עד"מאע"פ שמהות הנפש הוא למעלה ממהות השכל, אעפ"כ כח השכל הוא כלי לאור וגילוי הנפש שמתלבשת בו להשכיל ונעשה לה כלי עד שנקראת נפש המשכלת, כמ"כ עד"מ בחי' הע"ס הם כלים לאור הנמשך מא"ס ב"ה, וזהו שנמשלו בס"י יחוד הע"ס עם הא"ס ב"ה כשלהבת הקשורה בגחלת שהגחלת תוציא השלהבת בגילוי לפעמים בגילוי רב ולפעמים גילוי מעט ואין שינוי זה בעצם הגחלת רק בגילוי השלהבת, כמו"כ גילוי בחי' התענוג עליון עד"מ שהוא בחי' עתיק שהוא כפי הרצון המאציל א"ס ב"ה, לפעמים גילוי רב ולפעמים גילוי מעט וכ"ז אינו שינוי כלל בעצמו' א"ס ב"ה.
ג) והנה (בדרוש רז"ל בענין הצמצום בד"ה להבין מ"ש באוצ"ח), אע"פ שנתבאר דהמאציל א"ס ב"ה מרומם ונשגב גם מבחי' עתיק הנק' מקור התענוגים, אעפ"כ בחי' עתיק הוא למעלה מכל הע"ס, וכמו שמבואר לעיל דל' עתיק מל' המעתיק הרים שנעתק ונבדל כו' וכנ"ל בענין שתוק כך עבמ"ח, שא"א לבא לידי גילוי בחכמה, וגם הוא מבואר בע"ח שמ"א שהכתר הוא הממוצע בין המאציל לנאצלים והממוצע יש בו משני הבחי' והיינו שבחי' א"א הוא שרש לנאצלים אבל בחי' עתיק הוא הבחי' תחתונה שבמאציל, נמצא הוא בחי' תחתונה שבא"ס ב"ה ממש, והענין כמו שעד"מ באדם הנה התענוג הוא מקור כל כחות הנפש והמחי' ומגדל אותן וכמו אפי' מי שהוא חכם ובר שכל גדול הנה אם יהי' לו חשק ותענוג בחכ' זו שלומד אזי ירבה להשכיל נפלאות ואם לא יחפוץ בה כ"כ אזי לא יוליד משכלו כלל התחדשות בה, ונמצא כח השכל תלוי בהתענוג שהתענוג מחי' אותו להיות מתפשט ומוליד שכליים ובהעדר המשכת התענוג אין בו חיות כ"כ, ולכן ארז"ל ע"פ בתורת הוי' חפצו שאין אדם לומד תורה אלא במקום שלבו חפץ, נמצא שכח התענוג הוא למעלה מכח השכל, וגם עוד זאת אנו רואי' שכח התענוג מתפשט באריכות והרחבה יותר מכל כחות הנפש שהרי יש מיני תענוגי' שונים זמ"ז לאין שיעור כמו שיש תענוג בראי' ובשמיעה מכלי זמר וניגון ובריח כו' הכל מינים שונים בתענוגי', וכל תענוגי עוה"ז בכלל אינם אלא פסולת תענוג עליון שנפל למטה ע"י שבה"כ ואין ערוך לגבי מהות התענוג שבגעה"ת ע"ד שארז"ל מוטב דלידייני' וליתי לעלמא דאתי שכדאי כל יסורי גיהנם ואש שלנו א' מס' בגיהנם בשביל גילוי מהות תענוג שבגעה"ת כי מרומם ונשגב לאין קץ ממהות תענוג שלמטה בעוה"ז, וגעה"ע מרומם ונעלה לאין קץ מגעה"ת, ויש נה"ד המפסיק בין געה"ת לגעה"ע שצריך לטבול בו בכדי לשכוח על מהות תענוג דגעה"ת שלא יבלבלנו בגעה"ע שהוא מרומם בערך ממנו לאין קץ, ועד"ז יש עוד עליות מדריגות רבות עד אין קץ במהות התענוג, והתענוג הוא מזיו השכינה ר"ל גילוי אא"ס ב"ה, נמצא התענוג הוא מרומם יותר מהע"ס ולכן בחי' מו"ס דעתיקא נק' סתימאה שא"א להיות מושג כלל אפילו באצי', וזהו דעתיק נק' בחי' תחתונה שבמאציל היינו כי מקור כל התענוגי' הוא בחי' אורו וזיוו ית', שהאור והזיו הוא בחי' תחתונה לבד, אבל מהו"ע ית' קדוש ומובדל לגמרי מהיות נק' גם מקור התענוגי' כי הוא מרומם ונשגב לבדו והודו עלארץ ושמים, פי' הודו היינו זיו והארה ממנו ית' שאינה ערוך כלל למהו"ע הוא מקור כל התענוגי', וכמ"ש כי עמך מקור חיים פי' המקו"ח ומקור התענוגי' הוא רק בחי' עמך ולא אתה ממש רק עמך היינו מה שטפל ובטל אצלך כו', וכמש"ל דמלכות דא"ק היינו בחי' התחתונה שבו נעשה עתיק לאצי', וזהו עמך כו' וכן מל' דאצי' עתיק לבריאה כו', ויובן עד"מ כמו למטה מאותיות הדבור של הרב נעשה מקור השכל של התלמיד ואותיות הדבור הן בחי' תחתונה שבמשפיע וממנו נעשה מקור ושרש של המקבל, ואמנם אין המשל דומה לנמשל, דאע"פ שהתלמיד מקבל מהדבור של הרב אינו מעצם אותיות הדבור לבד רק מהשכל של הרב המלובש באותיות הדבור שלו, אבל למעלה הנה מבחי' מל' שבעולם העליון שהוא מהות ועצמו' הבחי' התחתונה מזה ממש נעשה עתיק לעולם האצי', והנה מובן מזה דבחי' עתיק מרומם ונשגב מכל הע"ס שנק' עכ"פ בחי' תחתונה שבמאציל, ולכן כל השכר טוב לנשמות הוא גילוי בחי' תענוג עליון דגם בג"ע העליון ותחתון נמשך ונשתלשל איזה המשכה מבחינת עתיק כו' שהוא מבחי' א"ס, וכמ"ש בסידור האריז"ל בכוונת ב"ש בפי' ברוך משלם שכר טוב ליראיו, שהוא כתר ועתיק דבריאה, רק שיש כמה בחי' אין קץ בענין שיעור בחי' הגילוי, ולע"ל יהי' גילוי בחי' מו"ס דעתיקא ממש, וזהו"ע גילוי טעמי תורה שיהי' לע"ל כמ"ש רש"י בשה"ש ע"פ ישקני מנשיקות פיהו כו' וע' בביאור לפ' כי על כל כבוד חופה.
ד) והנה מעתה נבואה בס"ד בביאור ענין א"ק. דהנה מובן ממש"ל דבחי' ע"י דאצילות הגם שהוא בחינה תחתונה שבמאציל, עם כל זה הוא מקור להיות ממנו השפעת התענוג בכל העולמות (והיינו ע"י א"א שרש הנאצלים, וגם עת"י ג"כ מתלבש ז"ת שבו באצי' כו') שהרי הוא בחי' מקור התענוגי' וא"כ גם התענוג שבג"ע שנהנין מזיו השכינה שרשו מבחי' עתיק ממש וזהו"ע לחזות בנועם הוי' ל' נעימות ועריבות ומתיקות ותענוג עצום לאין קץ כמ"ש אז תתענג על הוי' והשביע בצחצחות כו' שהן הארת בחי' ע"י שנמשכי' ומאירי' גם בגעה"ע כמבואר ממ"ש באגה"ק ד"ה א"ח עט"ב בשם הזח"ב דף רכ"ט ע"ב, וכדי ליהנות מאור זה צריכה הנשמה ללבושים להלביש הנר"ן שלא יתבטלו ממציאותם כו' ע"ש, ועם היות שזהו ע"י כמה ירידות והשתל' כי הג"ע דבריאה מקבל בחי' אור התענוג מבחי' עדן דבריאה והיינו מבחי' עתיק דבריאה והוא בחי' מל' דאצי' ובחי' עדן זה נק' גן לבחי' עדן שלמעלה ממנו ויש בזה הרבה מדריגות עד שגם י"ג ת"ד הנמשכי' ממו"ס נק' ערוגות הבושם שהם עד"מ כמו ערוגות הגן ומקבלי' מבחי' עדן העליון הוא מו"ס דעתיקא מקור התענוגי' שעל ידי צמצומים עצומים ולבושים רבים ועצומים הנק' בשם שערות וי"ג ת"ד יוכל להיות נמשך מבחי' עדן העליון בבחי' גן של עדן הזה הנק' ערוגות הבושם ומזה נמשך לחו"ב דאצי' עד שממל' דאצי' נעשה עתיק לבריאה ומשם נמשך לגעה"ע דבריאה ונמצא שיש ריבוי צמצומי' עצומים ולבושי' רבים ועצומים עד שנמשך מאור התענוג עליון דעתיק דאצי' בגעה"ע שנהנין שם הנשמותמזיו ותענוג זה, אך עכ"פ כיון שמבחי' זו ממש נמשך להיות מושג לנבראים עד שנהנין מתענוג זה להיות כן בהכרח לומר שגם בחי' עתיק עצמו רחוק מאד בערך מבחי' עצמו' המאציל, ולכן א"א להיות נמשך בחי' ע"י מעצמו' המאציל כ"א על ידי אמצעות בחי' א"ק ואח"כ מא"ק נמשך בחי' עתיק והיינו להיות כי עתיק הוא בחי' מקור התענוגי' וה"ז בחי' כח א' פרטי, כמו עד"מ בנפש האדם כח התענוג הוא כח א' וכח השכל הוא כח ובחי' אחרת אלא שהתענוג הוא למעל' מעלה מבחי' השכל והחכמה (ע' אגה"ק ד"ה א"ח שכתב כן וכנראה בחוש כו' מכלל שהתענוג כו' ע"ש), ואצ"ל משאר כחות הנפש, וכיון שכן שבחי' כח התענוג העליון הוא אצילות והתהוות בחי' א' פרטי' ע"כ ע"י ריבוי הצמצומי' והלבושי' העצומים יכול להיות נמשך גם בהשגת הנבראי', משא"כ בחי' א"ק הוא אור כללי (כן אמר רבינו הגדול נ"ע בשם הרב המגיד דמעזריטש נ"ע שהי' מרגלא בפומי' דבחינת א"ק הוא אור כללי וכן מצאתי גם כן בפירוש לתלמיד ר' ישראל סרוג תלמיד האריז"ל) היינו שהוא כולל כל פרטי ההשתל' של כל העולמו' כולן יחד ממש, לכן בו וע"י נמשך מא"ס ב"ה התהוות בחי' פרטי' וע"כ מתחלה נאצל ונתהווה בחי' א"ק שהוא האור כללי ואח"כ ממנו נמשך לבחי' פרטי' והיינו אפילו התהוות עת"י שהוא מקור התענוגי' שלמעלה מהחכ' כנ"ל, וגם זאת יש צמצום ופרסא מפסיק בין א"ק לע"י כנז' בע"ח שער ז' פ"ב שעז"נ יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין כו', ומבואר שם כי הצמצום בא"ק הוצרך להיות כדי שיהי' יכולת בעולם האצי' לקבל האור ממנו והפרסא הוא בשביל שיהי' כח ויכולת גם בעולם הבריאה לקבל האור ע"י ריבוי ההשתלשלות, והוא הענין המבואר למעלה שמבחי' עת"י דאצי' שהוא מקור התענוגי' נמשך בחי' הארת התענוג גם לעולם הבריאה שזהו בחי' הג"ע שהוא בעולם הבריאה, וכיון שכן שמבחי' עתיק נמשך גם בעולם הבריאה ע"כ א"א להיות בחי' עתיק מקבל מא"ק כ"א ע"י צמצומים והסתלקות אור א"ק וע"י פרסא כמ"ש בע"ח, (ומש"ל דבחי' עת"י נק' בחי' תחתונה שבמאציל היינו שהוא בחי' תחתונה שבא"ק שנק' מאציל לגבי עולם האצילות), וכל זה בההמשכה מבחינת א"ק לע"י על ידי בחינת פרסא וצמצום א"ק, אבל להיות התהוות בחינת א"ק מאור אין סוף ב"ה אין די על ידי פרסא או על ידי צמצום על דרך צמצום א"ק, כי אם על ידי צמצום ומקום פנוי הנזכר בעץ חיים בתחלתו שהוא צמצום עצום ואין ערוך ענין צמצום הפרסא לצמצום זה כי על ידי הפרסא נמשך האור ממש רק שעובר דרך לבוש, משא"כ הצמצום ומקו"פ הוא שנסתלק האור לגמרי ונכלל במקורו ולא נשאר רק רשימו בעלמא, ומבחי' זו הוא שרש התהוות א"ק ואח"כ מאיר בו הקו מא"ס ב"ה, והטעם הוא דכיון דא"ק הוא אור כללי וא"כ הוא מקור ושרש להיות ממנו התהוות הכלי' דאצי' ממש, ועז"נ אשר ברא אלקים לעשות פי' ברא היינו בריאת והתהוות א"ק שהוא הנק' אדם דבריאה, ובריאתו הוא לעשות, פי' בשביל שיהי' ממנו התהוות הכלי' דאצי' הנק' אדם דעשי', וא"כ כיון שהוא מקור לכלים דאצי' ע"כ כדי שיהי' התהוות בחי' ומציאות זה מא"ס ב"ה דלאו מכל אינון מדות איהו כלל א"א כ"א עלידי הסתלקות האור לגמרי עד שנשאר רק רשימו בעלמא שמבחי' זו הוא שיוכל להיות שרש להתהוות הכלים, והקו"ח שנמשך אח"כ הוא מקור ושרש האורות, לכן להיות התהוות האור כללי דאבי"ע הנק' א"ק הוצרך להיות צמצום ומקו"פ, משא"כ אח"כ בההמשכה מהאור כללי לפרטיים כגון התהוות עת"י מא"ק אין צריך כלל בצמצום כזה שבין א"ס לא"ק כ"א ע"י פרסות ושאר צמצומים שאינן כלל מערך מהות הצמצום ומקו"פ הנ"ל שהצמצום ומקו"פ לא הוצרך להיות רק להיות מא"ס ב"ה התהוות מציאות נברא שהוא בחי' א"ק הנק' אדם דבריאה ואור כללי לאבי"ע.
וביאור הענין יובן ע"פ המבואר במ"א בפי' ענין או"כ, כי הנה האורות דע"ס נק' בלי מ"ה כלומר בלי מהות שאין שייך לומר על האור שהוא חסד או גבורה או חכמה כי האור מעין המאור שהוא פשוט בתכלית הפשיטות ומרומם ונעלה מגדר בחי' אלו, וע"כ אינו מוגבל להקראות בשם מציאות ומהות פרטי ומוגבל כמו מהות חכמה וע"כ נק' בלי מ"ה, ומה שנק' הע"ס בשם חכמה ובינה ורצון, זהו בחי' הכלים דע"ס שהכלי היא בחי' חכ', ועז"נ עשר ולא תשע עשר ולא י"א שנאצלו רק עשרה כלים חו"ב חו"ג כו', ובאמת שיש להבין מהיכן ימצא בחי' התהוות יו"ד כלים אלו מא"ס ב"ה הפשוט בתכלית הפשיטות ולאו מכל אינון מדות איהו כלל וגם מה שנאצלו רק עשר ולא אחד עשר והרי יכול להאציל הרבה ספי' שיהי' למעלה מבחי' רצון וחכ' כיון שעצמותו לאו מכל אינון מדות איהו כלל ואעפ"כ האציל וברא ע"ס שהם עשר כחות פרטי' כמ"כ הי' יכול להאציל ספי' ממהות ובחי' עליונות יותר ממהות החכמה כו' והתירוץ הוא דודאי הי' יכול ויכול ע"ז אלא שבחר באצילות ע"ס דוקא כדי שאז יהיו העולמות כאשר הם עתה כמ"ש במ"א, אך עכ"פ כדי שיהי' התהוות ע"ס הנ"ל הוצרך להיות הצמצום ומקו"פ הנ"ל דאם הי' אא"ס ממלא כל מקום החלל כמו שהי' קודם הצמצום באמת לא הי' נמצא כלל ענין הספי' שהרי אא"ס לאו מכל אינון מדות איהו כלל, אך ע"י בחי' ההסתלקות וההתכללות של אור זה האין סוף שנכלל ונסתלק במאור הוא מהו"ע ית', דהיינו שנכלל להיות בבחי' ההעלם ולא בבחי' אור וגילוי ולכן נק' מקו"פ ר"ל שאין בו גילוי אור כלל (כמבואר במ"א ענין צמצום זה לקרב אל השכל במשלים ואיך באמת את השמים ואת הארץ אני מלא כי הצמצום אינו הסתלקות רק בחי' העלם, ואכמ"ל), רק רשימו נשאר בגילוי אזי הוא שיוכל להיות מרשימו זאת מציאות ע"ס היינו שרש עשר כלים דאצי' כמו הרצון והחו"ב כו' שהם מהות ומציאות רצון וחכמה כו' ולא פשוט כמו האור, והקו הנמשך אחר הצמצום הוא מקור לכל האורות הנמשכי' ומתלבשי' בכלים הנ"ל, וגם אורות מקיפי' נמשכי' מהקו.
ומעתה יובן ענין הנ"ל שכדי להיות א"ק מאא"ס הוצרך להיות הצמצום ומקו"פ דוקא, כי אע"פ דא"ק הוא למעלה מעלה ממהות הכלים דאצי' ויש כמה עולמות אין קץ עד שהגיע התהוות הכלים דאצי' מא"ק אעפ"כ הרי הוא שרש ומקור להם ונק' אור כללי כנ"ל ולכן כדי שיתהווהמא"ס ב"ה הפשוט בתכלית הפשיטות א"א כ"א ע"י הצמצום ומקו"פ הנ"ל אז נתהווה בחי' א"ק הוא האור כללי.
ה) ובזה יובן מה שמצינו דשרש התהוות תולדות הנשמות ומלאכים מיחודים דאו"א וזו"נ שהוא דוקא מבחי' הכלים ולא מבחי' האורות, שהמלאכי' התהוותם מחיצוני' הכלים והנשמות מפנימי' הכלים, והיינו שכדי להיות הסתעפות והתהוות תולדה מוגבלת כנשמה או מלאך שהנשמה כלולה מעשר בחי' שכל ומדות כו', וזהו דוקא מהכלי' שהן הן מהות ומקור עשר בחי' הנ"ל, לכן מזיווגם ויחודם יתהווה בחי' הנשמה שהיא מוגבלת וכלולה מעשר בחי' וכן המלאך, משא"כ מבחי' האור בעצמו שהוא פשוט מעין המאור כנ"ל, ולכן גם בחי' זיווג ויחוד לא שייך רק מצד התלבשו' האור בהכלים שע"י הכלים נמשך השפעת טפת מ"ד ומ"ן כמו על דרך משל בגשמיות ג' שותפי' באדם אב מזריע לובן כו', שהטפה נמשך מהמוח שנולד שרש חוצבה מן כלי המוח הגשמי דוקא רק שגם כח המלובש במוח מלובש בה כו', ועכ"ז הקב"ה נותן נשמה בהולד, כמו כן יובן למעלה הזיווג להולדת נשמות הוא מהכלי' דע"ס והנשמו' נמשכי' מפנימי' הכלים והיינו שלהיות השפעת טפת או"א שיהי' בחינת עשר כחות שכל ומדות זה לא שייך רק מהכלי' (וענין שהקב"ה נותן בו נשמה היינו שיהי' בהנשמה ג"כ מעין בחי' האור ונק' נשמה לנשמה), כי האור מצ"ע הוא למעלה ממהות שכל ומדות כנ"ל, (ועפ"ז י"ל ענין טעם לקריאת האור כללי בשם א"ק דלכאורה תמוה הרי הוא אדם דבריאה ומחודש מאין ליש וקדמו ההעדר, ואין קדמון רק הא"ס ב"ה לבדו וזה פשוט, ומבואר ג"כ באר היטיב בע"ח בתחלת שער עגולים ויושר פ"א וז"ל ואמנם אצילות א"ק הזה ומכש"כ שאר עולמות שתחתיתו הי' להם ראש וסוף והי' להם זמן התחלת הוויתן ואצילותן משא"כ בא"ס כנ"ל עכ"ל, וא"כ למה נק' א"ק מהו הלשון קדמון כיון שהוא מחודש, מיהו לקמן ית' בס"ד דנק' כן להיות בחי' מחה"ק שקדם להרצון שכן קודם התהוות בחי' רצון יש מח' וע"כ נק' מחה"ק שקדמה לשאר מח' שלמטה מהרצון ומהשכל כו', אך י"ל עוד בטוב והוא כי הנה אדה"ר נק' בזוהר אדם קדמאה וכן בת"י בישעי' סי' מ"ג אביך הראשון אבוך קדמאה ולפי' המצ"ד קאי על אדה"ר, וכן לקול האות הראשון בפ' שמות ת"א לקול אתא קדמאה, הרי דקדמון נופל גם על מי שהוא ראשון, אמנם מ"מ היינו שיש בו בחי' משא"כ בכל הבאים אחריו, כמו אדה"ר הי' יציר כפיו שלהקב"ה שגם גופו לא הי' ילוד אשה כ"א מהקב"ה כמו הנשמה משא"כ הבאים אחריו הנה ג' שותפים נמצא הגוף נולד מאב ואם רק הקב"ה נותן בו נשמה, ובודאי שאין ערך כלל וכלל גוף הילוד אשה לגבי יציר כפיו של הקדוש ברוך הוא, וכן שמעתי הלשון מרבינו ז"ל שאמר בענין אדה"ר, שאדה"ר הי' הולך בהיכלות כי בחי' אדם הוא למעלה מהבעש"ט והאריז"ל וגם מרשב"י כי הי' בערך אחר ממש שהרי הי' יציר כפיו של הקדוש ברוך הוא, ע"כ. הרי אמר דגם רשב"י (שאמר על עצמו אם שנים הם אני ובני הם) אינו מערך כלל של בחי' אדה"ר והיינו להיותו יציר כפיו של הקב"ה שגם גופו לא הי' ילוד אשה כמו הנשמה, וכך יובן הנמשל מזה בבחי' אדם קדמון על שאר הפרצופי' דאצי' דהנה כמו שלמטה ע"י יחוד דו"נ נולד ילד כך למעלה הולדת ז"א ונוק' הוא ע"י יחוד או"א והולדת או"א ע"י יחוד מ"ה וב"ן דא"א ועד"ז למעלה יותר כו' רק שזהו הולדת גוף זו"נ ר"ל הכלים דע"ס אבל האור נמשך מא"ס ב"ה והיינו הקב"ה נותן בו נשמה, אמנם כ"ז בהפרצופים שנתהוו אחר א"ק אז נתהוו הכלים ע"י יחוד זו"נ כנ"ל, אבל בחי' א"ק הוא התהוות בחי' כלים מחדש מא"ס ב"ה שעדיין לא הי' התהוות בחי' כלים שיתכן לומר שישתלשלו מהם הנק' יחוד או"א כנ"ל, א"כ גם בחי' הנק' גוף וכלים שבא"ק נתהווה מהקב"ה הוא אא"ס ב"ה ממש כמו למטה בחי' אדה"ר שהי' יציר כפיו של הקב"ה, לכן אין שאר כל הפרצופים אפילו דאו"א ולמעלה מהן כו' ערוך כלל לבחי' א"ק שהכלים שלהם נשתלשלו ונתהוו מיחוד דו"נ כו', וז"ש בע"ח שמ"א פרק ז' שגם גופות דא"ק אינן גופות ממש ח"ו רק שרש נשמות דגופות כו' יעו"ש ולכן נק' א"ק וכמו עד"מ שאדה"ר נק' אדם קדמאה דהיינו שאינו ילוד אשה אע"פ שהוא מחודש כן נק' בחי' אדם קדמון דהיינו שאין התהוותו ע"י יחוד דו"נ כ"א מהא"ס ב"ה לבדו וע' בזוהר ס"פ תרומה).
ו) ועתה אחר שנת' דענין א"ק הוא האור כללי שכולל כל המציאות דאבי"ע כנ"ל, צריך לבאר קצת יותר להבין מעט מזעיר ענין בחי' זו. והנה בחי' זו היא הנק' בזוהר רעדכ"ר ופי' רעוא דכל רעוין הוא הרצון שממנו נמשכי' כל הרצונות והיינו כי בחי' א"ק הוא הנק' מחה"ק, ויובן ענין מחה"ק עד"מ באדה"ת דאנו רואים שיש ב' רצונות (פי' לא ב' רצונות הנז"ל אות א' דאית רצון שלמטה מהשכל ואית רצון שלמעלה מהשכל כי גם ברצון שלמעלה מן השכל יש ב' בחי' וע"ז כוונתינו כאן וכן שייכים ב' בחי' אלו ג"כ ברצון שלמטה מהשכל), הא' רצון ממש דהיינו כשיחפוץ באיזה דבר עד שתמשך נפשו אליו ממש ויטה לדבר ההוא להדביקו אליו ולהשיגו, אך יש עוד בחי' רצון שלפני רצון זה, והוא שאינו נמשך נפשו עדיין לאותו הדבר ע"ד בחי' המשכה והטי' ממש לאותו הדבר ולהשתוקק אליו, כ"א שהוחלט והוסכם אצל עצמותו שראוי ונכון להיות רוצה בדבר ההוא שיבוא לידי מעשה שנמצא עדיין איננו רוצה ונמשך ממש להדבר רק שזהו ההסכם שראוי להיות רוצה ונמשך אחר הדבר, אבל עדיין אין כאן רצון והמשכה ממש רק הסכם על הדבר. והנה מובן איך שיש בכל אדם בחי' זו לפני הרצון כי כשעולה איזה ענין במחשבתו לעשותו כמו לבנות בית הנה מיד בעלות מח' זו אצלו ודאי לא תומ"י ממש יומשך לו רצון ממש לזה, כי הרי בהכרח לכל בר דעת שישקול בדעתו אם ראוי לחפוץ ולרצות בזה או שמא אין ראוי כלל לרצות ולחפוץ בזה כ"א לדחותו ממנו ואז אח"כ כאשר נשאר אצלו שטוב הדבר וראוי לרצות בו, הנה תחלת רצון זה בהדבר הוא רק ענין הסכם לבד (להכריע משיקול הדעת שהי' אצלו שמא לא ירצה שנשאר ההסכם שירצה) על הדבר, ואח"כ כשכבר הוסכם והוחלט אצלו שירצה בהדבר אזי מביא רצונומההעלם אל הגילוי להיות לו המשכת הנפש ממש להדבר שזהו נק' רצון ממש, ורצון אותיות צנור כמו שהצנור הוא המשכה כך הו"ע הרצון שנמשך נפשו וכלתה לדבר ההוא, אבל בחי' ההסכם הנ"ל נק' מחה"ק לפי שהוא כמו בחי' מח' והסכם שאצל עצמותו, שזהו למעלה מבחי' הרצון שהרצון הוא צנור והמשכה מעצמותו להדבר, ונמצא כבר ירד מעצמותו להיות נמשך להדבר זולתו, אבל ההסכם הוא אצל עצמותו עדיין וע"כ נק' בחי' מח' ולא רצון ממש, דהיינו ההסכם הוא בחי' מקיף על הדבר והרצון הוא המשכה ממש בבחי' או"פ) ונק' מחה"ק כי יש עוד בחי' מח' שהם אדרבה למטה מהרצון שכשכבר רוצה ברצון גמור נמשך מהרצון למח' לחשוב ולהרהר בהדבר ההוא איך להביאו ולהדביקו אליו, אבל בחי' מח' זו שלפני הרצון קדמה לכל המחשבות הנ"ל הנמשכי' מהרצון וגם קדמה להרצון כי כן לפני הרצון הוא בחי' מח' והסכם הנ"ל ויוכל להיות משך זמן רב מזמן שנשאר ההסכם אצלו על הבנין עד שמתחיל להמשיך הרצון למעשה לבנות הבנין, והנה עיקר ההתחדשות הוא ההסכם שאז נתחדש להסכים לרצות דבר חדש עד"מ בבנין הבית, ואח"כ מה שממשיך מההסכם להיות לו רצון בפו"מ אין כל חדש בזה אלא שיוציא מן ההעלם אל הגילוי פי' כי בהיותו עדיין רק בההסכם נק' העלם, ואח"כ כשבא הרצון והמשכה לזה בפו"מ וקרוב לידי מעשה זהו גילוי, וא"כ זהו"ע המשכה מהעלם אל הגילוי אבל לא התהוות דבר חדש, ועוד זאת יובן שבחי' ההסכם על הדבר הוא על כללות הדבר כולו ולא יש בו התחלקות וכמו עד"מ כשנשאר והוסכם אצלו לבנות בית הנה כל הבית כולו מתחתיתו עד עליונו וחלונותיו ודלתותיו על הכל כאשר לכל ביחד הוא ההסכם הלז, ואדרבה סוף מעשה עבמ"ח תחלה, משא"כ הרצון בא בפרטיות לכל חלק מהבית בפ"ע כסדר המדריגו' מתחלה רצון להכין עצים ואח"כ לבנות ואח"כ לעשות חלונות וכדומה, נמצא יש רצון לכל דבר בפ"ע, אבל ההסכם כולל הכל ביחד ממש.
ז) וע"ד כ"ז יובן הנמשל למעלה כי הנה אית רצון העליון הנק' כתר דאצי' הוא הרצון להתהוות ע"ס דאצי' וכללות עולם האצילות שהתהוותם הוא ע"י רצון זה כו' כי כל אשר חפץ ה' עשה, והע"ס דאצילות מקבלים חיותם ע"י הרצון (וע' בביאור מא' הזוהר פ' שמות ע"פ תשורי מראש אמנה), ועד"מ בגשמי' מי שיש בכחו להשכיל אם אינו רוצה לא יומשכו ההשכלות, אבל כשרוצה בזה אז תתרבה השפעת השכל כו', ובחי' הרצון הוא המשכה ממש לזה, וזהו רצון אותיות צנור, וזהו נוצר חסד שהוא בחי' חסד שבכתר היינו חסד שברצון שרוצה שיהי' המשכת החסד, ולכן הוא מקור לבחי' עושה חסד, וזהו ונוצר אותיות צנור ורצון, ולכן התפלה נק' צלותא כי ענין התפלה הוא כמאמר יה"ר מלפניך כו' להמשיך רצה"ע להדבר שמבקש להיות מברך השנים ורופא חולים ומתיר אסורים, לכן נק' צלותא שהוא ל' הטי' כמו תרגום לא תטה משפט לא תצלי דינא, ובגמ'ספ"ק דביצה גבי הדכת התבלין ביו"ט שצריך להטות המכתשת כדי לעשות שינוי נק' אצלי אצלויי, וכך התפלה שהיא המשכת הרצון נק' צלותא והטי' והמשכה שממל' דא"ס נמשך להיות כתר לאצילות שזהו בחי' הרצון כנ"ל, וזהו פי' יהי רצון כלומר שמבקשי' שיומשך מעצמותו ית' שהוא למעלה מבחי' רצון שיהי' נמשך בבחי' רצון שיכבשו רחמיך כו', והרי מובן איך הרצון הוא הטי' והמשכה ממש להדבר, ועד"ז הרצון להתהוות עולמות שע"י רצון זה נמצאו ונבראו כמו שהם עתה וזהו הנק' בחי' רצון ממש, ועז"נ כל אשר חפץ ה' עשה חפץ ורצון ממש. אך בחי' מחה"ק הוא שלפני הרצון דהיינו עד"מ כשעולה במחשבתו לברוא העולמות מאפס המוחלט, ומצינו לרז"ל שאמרו חסד אמר יברא אמת אמר אל יברא, נמצא עד"מ משלו משל למה שהאוזן יכולה לשמוע, שהי' כעין שיקול הדעת לברוא או לא לברוא, וההסכם על הבריאה זהו בחי' מחשבת אנא אמלוך שזהו"ע סוף מעשה שעבמח"ת שהו"ע התענוג מביטול היש שיתהווה היש ודבר נפרד ושיהי' יש זה בטל אליו ית', שזהו פי' אמלוך ואין מלך בלא עם כו', והנה הסכם הזה נק' מחשבה כי אינו כמו הרצון ממש שהוא הטי' כנ"ל, ונק' צנור, אבל ההסכם הוא עד"מ בעצמותו עדיין קודם שנמשך בבחינת רצון ממש, והוא נמשך מההסכם עד שנמשך הרצון כמ"ש בע"ח שער עגולים ויושר ספ"א, וזהו שנק' מחה"ק כי לפעמים גם בינה נק' מחשבה שמלבשת החכמה והרצון וא"כ היא למטה מהחכמה והרצון, אבל בחי' מחה"ק הוא למעלה מהרצה"ע כנ"ל ולכן נק' מח' לפי שהוא כמו בבחי' עצמותו עדיין ודקה מבחי' החפץ והרצון שהם הטי' והמשכה כנ"ל, וזהו מ"ש בפרדס בשער ערכי הכינויים גבי מח' שהביא לשון התיקונים, והא כמה מחשבות אינון שכינתא תתאה אתקריאת מח' וחכ' עילאה מח' ולעילא מכולהו מח' דלית לעילא מינה והיא סתימאה דכל סתימין עילאה דכל עילאין עכ"ל, והפרדס שם פי' דר"ל שא"ס ב"ה עצמו נק' ג"כ מח' באמרו דלית לעילא מינה, והאמת דר"ל על בחי' א"ק שנק' מחה"ק ולית לעילא מינה בנאצלים אבל א"ס ב"ה עצמו אין שייך לקרותו לא מח' ולא רצון וחכ' דלאו מכל אינון מדות איהו כלל וכמשי"ת אי"ה דא"ק עם היותו למעלה מכל האצילות נק' אדם דבריאה, ולכן נק' רעדכ"ר שהוא הרצון המקור לכל הרצונות ואינו עדיין רצון ממש, ולכן הוא ג"כ כולל כל העולמות יחד מראש עד סוף, וכמבואר בע"ח דרגלי א"ק מסתיימי' בעשיה, נמצא בחי' א"ק נמשך עד סוף העשי' משא"כבחי' האצי' הרי יש פרגוד ומסך בין אצי' לבריאה וגם כל הפרצופי' דע"י וא"א מסתיימין עד המסך ההוא, וזהו פליאה לכאורה איך בין אצי' לבריאה יש מסך וא"ק שלמעלה מעלה מעתיק וא"א נמשך גם בבי"ע, אלא שזהו מטעם הנ"ל שבחי' א"ק הוא מחה"ק שכולל כל העולמות כאחד ממש מתחלת האצי' עד סוף העשי' משא"כ בחי' עתיק וא"א ואצי' הם בחי' פרטים ולכן בין אצי' לבריאה יש פרסא שאין ערוך בריאה לאצילות אבל מחה"ק כוללת שניהם בהשוואה אחת, ואדרבה סוף מעשה עבמח"ת, רק שמ"מ הוא בחי' מקיף על כל העולמות ולא בבחי' גילוי ממש, אבל עכ"פ נמצא בחי' א"ק גם בעשי' שהרי במחה"ק יש בחי' עשי' כמו שיש שם בחי' אצילות, משא"כ בחי' אצי' שהוא בחי' פרטי אין שייך שיהי' נמשך בבריאה כו'. (ובזה יש לפרש פי' הפסוק וה' פקד את שרה כאשר אמר ואח"כ ויעש ה' לשרה כו', נזכר ג' דברים אמר פקד ויעש, והנה שרה היא מל' דאצילות ל' שררה הוא בחי' אנא אמלוך ותכלית בריאת כל העולמות כמ"ש לכבודי בראתיו, והנה ההפרש בין אמירה לפקידה שאמירה הוא בלב והפקידה הוא כשזוכר הדבר שהוסכם כבר בלבו להביאו לידי גילוי למעשה, אך גם הפקידה הוא רק הרצון להביאו לידי מעשה, ואח"כ העשיה הוא כשבא הדבר בפו"מ, וכמבואר אצלינו במ"א פי' מאמר הזוהר ע"פ זה, ושם נת' זה דפקידה הוא כשקרוב למעשה, אבל זכירה ואמירה בלבו הוא כשהוסכם בלבו כן אבל עדיין רחוק מן המעשה, וכמו עד"מ מהלכה להלכה למעשה הוא נפ"מ גדול כידוע בגמ' שאין למידין כו' הלכה ממשנה עד שאומרי' לו הלכה למעשה, ושם נתבאר הפי' בהפסוק ולפי מ"ש כאן בענין ג' בחי' אדם יש לפרשו ע"ד מ"ש כאן, דכאשר אמר הוא בחי' מחה"ק שנשאר ההסכם שם על בחי' אנא אמלוך שזו בחי' שרה ל' שררה אין מלך בלא עם, ואח"כ וה' פקד את שרה הוא כשנמשך הרצון ממש לברוא העולמות שהוא הרצון הנמשך מההסכם ונק' אדם דיצי' כמ"ש לקמן אי"ה, ואח"כ ויעש הוא בחי' התהוות אדם דעשי' ממש).
ח) וזהו שנק' א"ק אדם דבריאה וע"י וא"א נק' אדם דיצי', כי הנה כתיב יוצר אור ובורא חשך, פי' בריאה הוא בחי' המחשבה שהוא יש מאין שהתהוות האותיות הוא יש מאין והיינו בחי' התהוות המח' ויצי' בחי' הדבור שהוא בחי' צורה שמצייר האותיות שבמחשבה ממש ואינו התהוות דבר חדש יש מאין רק גילוי ההעלם כי מה שחושב הוא מדבר וא"כ כבר הי' לעולמים במח' האותיות והשכל שמדבר רק שאז הי' בבחי' ההעלם ולכן נק' בורא חשך ועכשיו הדבור ממשיך בבחי' גילוי וזהו יוצר אור, ועד"ז יובן שעת"י וא"א נק' אדם דיצי' שהוא הגילוי מההעלם דהיינו מבחי' א"ק שהוא אור כללי ונק' מחה"ק, וכשנמשכו משם האורות בבחי' גילוי לפרטים ה"ז גילוי מההעלם ע"כ נק' יצירה כגילוי הדבור מן המחשבה שג"כ במח' נכלל מה שידבר שעה אחת נכלל זה במח' בסקירה א' שהוא כמו כלל לגבי פרט, ואמנם נק' א"ק בריאה יש מאין שזהו עיקר ההתחדשות ובריאת יש מאין כי להיות מא"ס ב"ה התהוות מקור לע"ס זהו חידוש יש מאין ממש והי' ע"י צמצום ומקו"פ עד שנשאר רק רשימו ומזה הוא בריאת א"ק הנק' מחה"ק שבמח' זו ממש נתהוו כל העולמות ממש כי לא מחשבותי מחשבותיכם כתיב כמ"ש במ"א והם כלולי' בבחי' זו הנק' א"ק ולכן התהוות זו היא עיקר הבריאה יש מאין וע"כ נק' אדם דבריאה, וזהו שכ' בזוהר שמות דבמחשבה אחת ברא הקב"ה את כל העולמות והיינו שית אלפי שני דהוי עלמא ואלף השביעי וימוהמ"ש ותחה"מ ונון אלפים יובלות הכל נכללו ונתהוו ע"י מח' א' הנ"ל הוא בחי' א"ק ואח"כ מה שנמשך ממנו בבחי' גילוי להיות כל בחי' כמו שהיא זהו רק המשכה מהעלם אל הגילוי, ולכן נק' עת"י וא"א אדם דיצי' והיינו המשכת הרצון בפרט מהמחה"ק, וזהו לכבודי בראתיו יצרתיו ואח"כ כתיב אף עשיתיו בחי' המעשה כתיב בלשון אף לפי שהמעשה דברנפרד בפ"ע שאינו כערך הדבור נגד המחשבה שמצייר אותיות המחשבה ממש כי מה שחושב הוא מדבר משא"כ ענין עשי' גשמי' הוא ענין בפ"ע דאף שהי' תחלה במח' מ"מ התהוות המעשה מהדבור הוא דילוג יותר מערך הדבור אל המחשבה, והיינו התהוות אדם דאצי' הנק' אדם דעשי' ששם יש בחי' כלים ממש זהו דילוג בערך כו' (וע' לקמן וכ"ש לפי מ"ש לקמן בענין התלת עלמין דעשי' היינו בי"ע שהן יש ודבר נפרד ממש ולא מערך האצי' שהוא אלקו' ואין מספיק ע"ז גילוי ההעלם לבד כ"א צ"ל כמו התהוות יש מאין, וזהו אף עשיתיו הפסיק הענין), לגבי א"ק ואפי' לגבי הכתר וכמ"ש והחכ' מאין תמצא. ובזה יובן מ"ש קורא הדורות מראש פי' ראש היינו א"ק שהוא האור כללי והדורות הן הע"ס (שנקראי' דורות מלשון דרי דרי כלומר שורות שורות כמו נה"י הן שורה א' חג"ת שורה למעל' ממנה כו' וכן מפרצוף לפרצוף הנה נה"י שבעליון נעשה מוחין לתחתון, עמ"ש במ"א ע"פ מלחמה כו' מדר דר שם נת' זה, ועמ"ש בע"ח בענין ישורון ואין שורה כו') שכולם כל הע"ס דאבי"ע וענפיהן היו כלולים ממש בא"ק שלכך נק' אור כללי, ומה שנמשכו אח"כ על ענינים כמו שהן בכל עולם נק' בחי' זו קורא הדורות שהקב"ה צוה להן וקראן שיצאו מא"ק אל הגילוי, והוא עד"מ ראובן היושב בבית ובאו וקראו אותו ראובן בא לכאן מהבית אל החוץ, כך הנה בא"ק נכללו כל הדורות שהן הע"ס, ואח"כ בעת האצי' נאמר קורא הדורות מראש שצוה המאציל העליון ב"ה לכל דור ושורה מהע"ס שיצאו מהעלם אל הגילוי (ולכן נק' זה מראש כמו שהראש בו כלול כל החיות וכחות רמ"ח אברי הגוף ואח"כ נמשכי' מהעלם אל הגילוי כל כח באבר השייך לו, וכנודע ג"כ מענין ר"ה כי יש בחי' זו בעולם שנה נפש), ועוד נת' ענין זה דקורא הדורות מראש במא' בפ"ע מה שאמר ע"ז בעודו בליאזני'. וזהו ג"כ פי' וענין אל עליון גומל חסדים טובים וקונה הכל, דצ"ל מהו ל' קנין ממי קנה הלא ממך הכל כתיב, אך הענין דהנה אנו או' ברוך עושך ברוך יוצרך ברוך בוראך ברוך קונך, והם כנגד ד' עולמות אבי"ע, וצ"ל למה נק' אצילות בשם קנין, אך הטעם הוא כי ההפרש בין קנין לבריאה פשוט הוא דהבריאה הוא התחדשות יש מאין משא"כ הקנין הקונה דבר מחבירו הוא רק יציאת והעתקת הדבר מרשות לרשות מהמוכר להקונה, אבל לא נתחדש כלל בהדבר כמ"כ יובן דבריאה הוא התהוות נשמות ומלאכים שזהו עולם הבריאה ממש ה"ז התחדשות יש מאין ממש להיות התהוות נברא ובע"ג, אבל אצי' שהוא אלקות אין שייך ע"ז בריאה יש מאין כי אין זה התחדשות רק ע"ד ויאצל מן הרוח שהוא המשכה מהעלם אל הגילוי (וע' לקמן דאמיתית בחי' האצי' הוא הקו מאא"ס וא"ק הוא בריאה יש מאין והקו מאא"ס הוא רק המשכה מהעלם אל הגילוי וע"כ נק' קנין, אמנם דרך פרט גם עולם האצילות נק' אצי' לפי שהוא אלקות ע"כ ענין המשכתו מעולמות שלפני האצי' נק' קנין, וכמ"ש בס"י כשלהבת הקשורה בגחלת כו', משא"כ התהוות עולם הבריאה זהו יש מאין, וזהו ברוך קונך כו'), ולכן נק' ע"ש קנין ואמנם איך יתכן זה שאצי' נק' רק המשכה מהעלם אל הגילוי ולא התהוות דבר חדש יש מאין, והלא אפי' א"ק הוא בריאה יש מאין כנ"ל. אך הענין דהיאהנותנת דלפי שהתהוות א"ק זהו יש מאין ובו נכללו כל העולמות כנ"ל שהוא האור כללי, א"כ כבר נבראו כל העולמות יש מאין ואפס המוחלט בבריאת א"ק, ולכך מה שנמשך אח"כ ונתהווה בחי' אצי' שייך ע"ז רק ל' קנין שהוא היציאה מרשות לרשות ר"ל מבחי' העלמם בא"ק אל הגילוי וכענין קורא הדורות כו', וזהו קונה הכל, פי' הכל הוא כללות כל ההשתל' שהכל הי' כלול ממש בא"ק כי מיד שעלה במחה"ק שיהי' בנין הד' עולמות דאבי"ע מיד ממש נתהוו אלא שהיו כלולי' במח' זו בלתי הגלות נגלות עדיין אבל כבר הי' הכל ולכן זה עיקר הבריאה וההתחדשות יש מאין, אבל אח"כ אין כל חדש רק שיצא מהעלם אל הגילוי, וזהו קונה הכל נק' רק קנין, (ופי' אל עליון היינו עצמות המאציל, וגומל חסדים טובים י"ל מלשון גמולי מחלב, עד יגמל הנער, שפי' הסיום שמסיים להניק ואין נותנים לו עוד החלב, וכתרגומו דיתחסיל רביא, כך כדי שיהי' התהוות א"ק הי' צ"ל מקו"פ וסילוק האור וכמו סייג לחכמה שתיקה שצ"ל תחלה בחי' שתיקה והעלם כו', וזהו גומל חסדים טובים ונתהווה בחי' א"ק ואח"כ קונה הכל כו'), וזהו"ע שא"ק נק' אדם דבריאה יש מאין ואורות עולמות הא"ס נק' יצי' שהוא ג"כ ל' גילוי מההעלם כנ"ל, (ובזה יובן מ"ש אין לו דמות הגוף ואינו גוף, והקשה בשל"ה ותירץ בסוד עילוי החומר על הצורה כו' ולדרכינו יובן כי א"ק שהוא בריאה יש מאין נק' רק גוף לגבי הקו שהוא נשמה לו ואורות היוצאי' מא"ק הם רק דמות לבד מבחי' גוף דא"ק כו', ולכן אמר שאא"ס ב"ה מובדל ומרומם מכל העולמות לא מיבעי מבחי' עולמו' שלמטה מא"ק הנק' דמות הגוף אלא אפי' מבחי' א"ק האור כללי אין ערוך כלל לא"ס ב"ה ודו"ק).
ט) ועתה י"ל בחי' אדם דאצי' שנק' אדם דעשי' ומהו ההפרש בין בחי' זו לבחי' אדם דיצי'. ולהבין ענין זה יש להקדים ענין אחד. והוא מה שלפעמים מצינו דאו"א מלבישים לז"ת דא"א דהיינו אבא מלביש לחסד דא"א ואימא לגבו' דא"א, וכמ"ש בפע"ח בכוונת עבדים היינו לפרעה במצרים ויוציאנו ה' אלקינו ממצרים, או"א שהלבישו לזרועות דא"א, ולפעמים מצינו דאו"א יונקים ממזלות דא"א אבא יונק ממזל הח' ואימא ממזל הי"ג והמזלות הם בחי' י"ג ת"ד. והענין דשניהם אמת, כי הנה בע"י וא"א יש בחי' ג"ר וז"ת, בחי' ג"ר הוא פנימי' והוא מה שנק' הכתר בחי' תחתונה שבמאציל, וז"ת הוא בחי' חיצוני' (וע' בביאור למא' הזוהר פ' אחרי אתא חסד ופריש גזעין, דלשם נת' איך במל' דאצילות שנעשי' עתיק לבי"ע יש ג"כ חילוק זה, דמבחי' ז"ת דמל' נמשך להחיות עולמות בי"ע ונק' חיצוני' אבל בחי' הפנימי' שהוא בחי' ג"ר ששם התגלות תענוג העליון מאיר בגעה"ע, ומזה נשכיל ג"כ כעין זאת בעתיק דאצי' החילוק בין ז"ת שנק' חיצוני' לגבי ג"ר שנק' פנימי') והוא בחי' שרש הנאצלי' ע"כ מה שמקבלי' או"א מבחי' ג"ר דא"א זהו"ע שיונקים ממזלות שהוא רק בחי' שערות דת"ד שממקום גבוה מאד כזה לא יוכל לימשך להם ההשפעה מעצמו' ומהות הג"ר רק מבחי' השערות ומותרי מוחי' וגם זה בבחי' יניקה ולא בבחי' התלבשות שאין המזלות מתלבשי' באו"א כלל רק שאו"א יונקיםומקבלי' מהם איזה הארה, אבל אינם מלבישים למהות ועצמות המזלות וכ"ז מפני שהמשכה זו היא מג"ר דא"א ע"כ לא יוכל לבא רק ע"י שערות לבד ושיהי' או"א רק יונקים מהן, אבל בחי' ז"ת דא"א הם עצמן ומהותן מתלבשי' ממש באו"א דהיינו שממהות ועצמות שלהם נמשך לחו"ב ובבחי' התלבשות ממש, ונמצא שיש מעלה בכל בחי' משני השפעות הנ"ל, כי מצד ההתלבשות דז"ת הוא מעלה ואע"פ שאין זה האור מפנימי' דכתר רק מז"ת שבו מ"מ יש בזה מעלה מצד הגילוי וההתלבשות שמהות ועצמות הז"ת מתלבש באו"א ולא הארה בלבד, (ולכן פי' ויוציאנו כו' ע"י שהלבישו לזרועות דא"א), ובחי' ההשפעה מהמזלות יש בה מעלה יתירה שאע"פ שבא ע"י שערות וצמצומי' ולא בבחי' התלבשות אך הוא ממקום עליון יותר שהיא הנותנת שהצטרכות הצמצומים הוא לפי שהוא ממקום עליון יותר מבחי' א"ס ממש, (וכיוצא בזה נת' במ"א בדרוש המילויים שלכך מילוי ע"ב ביודי"ן ומילוי ב"ן בההי"ן והיו"ד מורה על הצמצום וה"א על התפשטות ושם ע"ב גבוה יותר הרבה משם ב"ן, אלא דהיא הנותנת כי הצטרכות הצמצומים הוא מפני ריבוי ההתפשטות שבמקור ההשפעה).
וביאור הענין הוא כידוע שיש ב' מיני השפעה הא' בבחינת קירוב על דרך עילה ועלול, והב' בבחינת דילוג וריחוק הערך בשינוי המהות עד"מ התלבשות כחות הנפש באברי הגוף שהכח הרוחני הוא מהותו ועצמותו מלובש ונתפס בתוך האבר והכלי המלבישו וכמו שניכר החילוק באדם בין ער לישן שבשינה מסתלקין הרבה כחות כו', ועד"ז יש ג"כ התלבשות כחות הנפש זב"ז עד"מ כמו התלבשות מהמוח בכח התנועה שביד ורגל שיתנענעו כרצונו שבמוחו שזהו התלבשות ממהות השכל והמח' ביד ע"י גידים ועצבים הנק' מיתרים שבהן וע"י נמשך חיות מהמוח ומתלבש ביד ורגל כו', וכן בכחות שבהם וכמו התלבשות השכל במדות שלפי השכל כך הם המדות שהשכל מתלבש במדות, והשפעה הב' בבחי' דילוג והוא כמו השערות שיונקים ג"כ מהמוח, אך אין זה מעצמו' המוח ולא כמו המשכה וחיות שהיד מקבל מהמוח ע"י הגידים ומיתרים שזהו מעצמו' המוח, אבל בחי' השערות נמשכי' רק ממותרי מוחי' ולכן הם רק בחי' צומח ולא בחי' חי כמ"ש במ"א, וע"פ משל זה יובן ענין ב' מיני השפעות כנ"ל שמקבלים או"א מא"א, דמבחי' ג"ר יונק רק מבחי' שערות ומזלות שההשפעה באה בדילוג הערך לא מעצמו' ומהות הג"ר כי מעצמו' הג"ר לא יוכלו או"א דאצי' לקבל כלל, אבל מבחי' ז"ת דא"א נמשך להם ההשפעה בדרך קירוב כענין התלבשות חיות המוח בתוך אברי היד כו', וכהתלבשות השכל במדות או כהתלבשות המח' בכח התנועה שבכ"ז הוא ההשפעה ממהות העילה במהות העלול ולכן נק' בחי' זו התלבשות שאו"א מלבישים לז"ת דא"א כנ"ל, והנה מ"ש והחכ' מאין תמצא ל' מציאה כמו שהמוצא מציאה אינו יודע מאין באה לו כך התהוות החכ' מבחי' אין הוא הכתר לא ע"ד עו"ע שהעלול משיג עילתו, אבל החכ' אינו משיג כלל מהות הכתר והתהוות החכ' נק' כמו מציאה, זהו מצד קבלת החכ' מג"ר דא"א שמשםנמשך רק ע"י שערות ודילוג הערך עז"נ מאין תמצא, אבל מבחי' ז"ת שבא בבחי' התלבשות וקירוב ע"ד עו"ע הוא בבחי' גילוי ממש ואו"א משיגי' ומלבישי' מהות הז"ת כנ"ל. ועפ"ז יובן ענין בחי' אדם דאצי' שנק' אדם דעשי', פי' כי העשי' הוא התלבשות כמו הנשמה כשנמשכת בעשי' מתלבשת בגוף גשמי' שאע"פ שאברי הגוף הם גשמיי' מ"מ מלבישי' את הנפש הרוחני' זהו בחי' עשי', משא"כ בחי' יצי' היא שכליי' רוחני' קודם שמתלבשי' בעשי', וכך יובן דבחי' ג"ר דא"א כיון שאינן מתלבשי' כלל בחו"ב דאצי', אע"פ שאו"א יונקים ומקבלי' מהן כיון שאינן מתלבשי' בהן ונבדלים מהן לכן נק' אדם דיצי' כמו היצי' שמשפיע לעשי' אבל מ"מ אינן מלובשים בגשמי' דעשי', וגם נק' יצירה שהוא גילוי מההעלם דבריאה שהוא א"ק האור כללי כנ"ל, אבל בחינת ז' תחתונות דא"א שמתלבשים ממש באצילות נק' אדם דעשי' כדמיון שחיות הנפש הרוחני מלובשת ממש באברי הגוף כשנמשכת בעשי', וכך ז"ת דא"א מלובשים ממש באצי' ונה"י דא"א מתלבשי' בג' קוין דאצי' וכמ"ש בע"ח ג' פרקין דנה"י דא"א כו'. ונמצא מובן כללות ענין ג' בחי' אדם הנ"ל שאדם דבריאה הוא א"ק הוא הבריאה מאין ליש והוא אור כללי שכולל כל הנמצאים דאבי"ע שהי' בתוכו בבחי' התכללות, ואח"כ כשנמשך ממנו אורות מהעלם לגילוי נק' אדם דיצי' ע"ש גילוי ההעלם שזהו ל' יצי', ואח"כ כשנמשך מהן להתלבש תוך כלים דאצי' ע"ד התלבשות הנפש בגוף נק' אדם דעשי' וזהו מז"ת דא"א, אבל הג"ר אינן מתלבשי' רק שאו"א יונקי' מהן כנ"ל, (ואח"כ יש בחי' ג' עולמו' בי"ע ממש והן ג"כ עד"ז דבריאה היא יש מאין מאצי' שהוא אלקות, ובריאה כולל חיות דיצי' ועשי' כמארז"ל רגלי החיות כנגד כולם, ע' בדרוש המילויים, ואח"כ יצי' זהו יציאות הבחי' הכלולים בבריאה מהעלם לגילוי, ועדיין הם רוחני' וכשמתלבשים בגשמי' כמו הנפש בגוף זהו עשי'. ונמצא יש ב' פעמים בי"ע, א' בי"ע ממש בנבראים, והב' בבחי' הע"ס יש ג"כ בי"ע שהן א"ק וג"ר דא"א ואצי', וכנ"ל שנק' ג"כ בי"ע ואעפ"כ הם אלקות ממש לגבי בריאה כו', וי"ל בי"ע ממש הן תלת עלמין של הנשמה הנז' בזוהר פ' שלח, ונעשה אדם בצלמינו בחי' תלת עלמין דקוב"ה הם בי"ע העליונים הן ג' בחי' אדם הנ"ל. והנה כתיב לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, ומבואר ע"פ מי מנה איך עשי' מרבה בחי' רביעית שלמעלה מבריאה, וא"כ כמו"כ בודאי בכללות העולמות שע"י התהוות אדם דאצי' הנק' אדם דעשי' שזהו אף עשיתיו יהי' גילוי בחי' עליונה יותר מאדם דבריאה, ולכאורה תמוה. ונלע"ד דיובן ע"פ מ"ש במ"א ע"פ ויהי קול מעל כו', והובא בדרוש המילויים בענין התכללות והתלבשות שיש בבחי' התלבשות מעלה יתירה שמה שהתחתון יוכל להלביש העליון זהו מצד שרש הכלים גבוהים וזהו בחי' יושר, משא"כ בעיגולים לא יש התלבשות רק בבחי' התכללו', והרי בחי' א"ק נק' אור כללי, ואדם דיצי' הוא גילוי הבחי' שהי' כלולים בו מההעלם אל הגילוי, וכ"ז בחי' התכללות, אבל אדם דעשי' הוא בחי' התלבשות ושיהי' הכלים דאצי' יכולים להלביש האורות זהו ע"י המשכה מא"ס ב"ה הכל יכול, וכמו כח התהוות העשי' גשמי' ממש כמ"ש במ"א ע"פיביאו לבוש מל' כו', נמצא אדם דעשי' שרשו גבוה מאד, ולכן עי"ז יהי' גילוי לע"ל בחי' שלמעלה מהבריאה שהוא גילוי א"ס ממש. ועפ"ז י"ל ג"כ מ"ש ויוציאנו כו' ע"י שהלבישו לזרועות דא"א כו', דקשה הא היניקה ממזלות גבוה יותר, ולמה בחי' יצי"מ הוא דוקא ע"י שהלבישו לזרועות כו'. אך מבואר בדרוש המילויים עד"מ כמו כח המרעיב וכח הזן יניקתם ג"כ מהשכל שהמוח כולל כל חיות הרמ"ח אברים אעפ"כ אין המוח פועל בהם שאם ירעב לא יוכל המוח לשלוט עליו שלא ירעב כמו ששולט על היד, וזהו מפני חסרון כח המרעיב שאינו יכול לקבל שיהי' השכל מתלבש בו, משא"כ ביד ורגל שהשכל מתלבש בהן ע"כ בטלים להמוח, נמצא מובן מזה שזה שיהי' התחתון מתנהג כפי רצון העליון הוא ע"י התלבשות דוקא כאשר כח העליון מלובש בו, אבל כשאינו מלובש בו אע"פ שיונק ממנו מרחוק מ"מ הוא דבר בפ"ע, שהרי כח המרעיב יונק וחי מחיות המוח ועכ"ז אינו מתנהג כפי המוח ממש כנ"ל. ועפ"ז יובן מה שיצי"מ הי' דוקא ע"י שהלבישו לזרועות דא"א שע"י ההלבשה שהוא ההשפעה בגילוי שהמלביש מתנהג כפי האור המלובש בו ממש כמו היד כפי המח' כו', נמצא הי' הפעולה וההמשכה מא"א בגילוי ועי"ז הי' יצי"מ שיצי"מ נמשך דוקא ע"י גילוי א"ס ב"ה שמלובש בכתר שמשם נמשך כל הגילוי שלא כפי ההדרגה כו', הן בשינוי הטבע באותות ומופתים והן בגילוי אלקו' לישראל מבחי' מיצר, וגילוי זה דהכתר הוא ע"י התלבשות דאו"א לחו"ג דא"א כנ"ל, גם י"ל כמו ע"ד שנת' גבי שרי אשתך כו' שלצורך ההולדה לוקח ממנה היו"ד וניתן לה ה' דוקא, והרי היו"ד גבוה יותר, אלא משום שכדי להיות הולדה בבי"ע שזהו מבחי' שרה חכמה תתאה א"א שיהי' ע"י צמצום משא"כ בהולדה ממל' דא"ס כו', וי"ל כך גם ביצי"מ הי' צריך להיות גילוי למטה בבי"ע ממש וגילוי זה ע"י המל' כמ"ש כי אני הוי' בקרב הארץ כה אמר ה' כו' והנה לא שמעת עד כה, שהיא המל' הנק' כה, ומבחי' מל' בבי"ע הוצרך שיהי' הגילוי ע"י התפשטות כמו בחי' ה' דשר"ה ולא בחי' יו"ד וכו', ושרש ומקור להתפשטות זה הוא מז"ת דא"א שמתלבשים באו"א בגילוי רב והתפשטות וכו' וכמש"ל).
י) והנה אחר כל הנ"ל יובן ג"כ הקושיא דלעיל למה דוקא בכללות כל העולמות נבחנו רק לג' בחי' לבד היינו אדם דבריאה אדם דיצי' אדם דעשי' ואין זכר לבחי' אצי', וע' בזוהר ר"פ שלח במא' תלת עלמין אית לי' לקוב"ה, ופי' הרמ"ז שם שהבחין כל העולמות שבתוך החלל בג' עולמות שכנגדם נאמר קדוש קדוש קדוש, וענין ג' עולמות הא' הוא עולם הא"ס, ב' עולם האצי', וג' בי"ע ושכנגדם יש לאדם ג' עולמות עוה"ז וגעה"ת וגעה"ע, וטעם ההתחלקות לג' בחי' הנ"ל מובן היטיב ומבואר במ"א בפ' בשלח בביאור ע"פ ויאמר משה אכלוהו היום כו' כי בי"ע הם עולמות הנפרדים בבחי' גבול גדר מקום וזמן, כי גם במלאכים יש היכר זמן אשר ביום אומרים קדוש ובלילה אומרים ברוך רק שאין אצלם זמן כמו יומם ולילה שלנו הגשמי', והמדריגה הב' בחי' אצי' למעלה מבחי' מקום וזמן, הנה מקוםאתי שהוא בטל שם, אבל מ"מ שם יש שרש למדות חו"ג הנק' הגבלת אורות בכלים כו', והמדריגה הג' מה שלמעלה מאצי' הנק' בכלל כתר שהוא הממוצע בין המאציל העליון א"ס ב"ה לנאצלים כו', וא"כ לפ"ז הי' מקום לפרש ענין ג' מיני אדם ג"כ ע"ד תלת עלמין הנ"ל כי א"ק וכללות עולמות הא"ס שלפני האצי' י"ל שנק' אדם דבריאה כמו שיבחנם בזוהר פ' שלח בגדר עולם א', ועולם האצי' שנק' עולם הב' היינו יצי' והיינו כי אצי' מלשון גילוי מן ההעלם כמו ויאצל מן הרוח והוא כענין יצי' מהבריאה יוצר אור ובורא חשך וכמו דבור לגבי מחשבה כנ"ל, ועולם בי"ע שהן נפרדים וסוג אחר נק' עשי' אף עשיתיו הפסיק בין יצרתיו לעשיתיו כנ"ל, וכן שם בבי"ע יש אף קליפות, משא"כ באצי' לא יגורך רע, וע' בע"ח סוף שער ב' במהד"ב פ"ג ג"כ משמע שחילק כללות העולמות לג' בחי' אלו כמ"ש שם דא"ק נק' נשמה ואצי' הוא הגוף ובי"ע הם הלבושים כו' ע"ש. ולדרך שביארנו לעיל כבר מבואר חילוק הג' בחי' בי"ע בכלל היינו דא"ק נק' בריאה ועקודים נקודים יצי' ואצילות עשי' כנ"ל ושניהם דא"ח. אך עכ"פ לשני הדרכים אלו לא נז' אצי' כלל וההכרח לאמר כמש"ל בהג"ה תחלת דרוש זה דרומז לבחי' האור מא"ס שלכן נק' הא"ק בריאה להיותו שנית לא"ס כו', אלא דגדול הקושיא ע"ז שאין שייך כלל להעריך א"ק לגבי א"ס כערך הבריאה לאצי' שהרי כל מה שבתוך החלל הכל מחודש מאין ואפס המוחלט הרי הבריאה והאצי' שניהם מחודשים לכן יש להן ערך מה זל"ז משא"כ א"ק הנברא ומחודש מאין ליש ממש אין לו ערך כלל לגבי א"ס ב"ה הבורא ית' דאין ערוך הנברא לבורא ית'. ומרגלא בפומי' דרבינו הגדול נ"ע דלגבי א"ס ב"ה הנה בחי' הנק' א"ק עם העשי' ואפילו עם הדומם הגשמי ממש שניהן שוין ממש כיון שאין ערוך אליו ית' כלל, וא"כ איך בכללות הכל ירמוז הא"ס ב"ה אל העולמו' א"ק ואבי"ע כמו אצי' לגבי בריאה זהו תימא גדול. אך הנלענ"ד לתרץ זה בטוב ע"פ הקדמה שביאר רבינו ז"ל ע"פ מאמר הזוהר פ' וירא ע"פ וה' פקד את שרה, דהנה ידוע שבכל עולם יש ד' פרצופים חו"ב ות"ת ומל' שהם ד' מדריגות אבי"ע שיש בכל עולם היינו חכמה מוחא הוא בחי' אצי', ובינה בריאה, וז"א יצי', ונהי"מ עשי', וכן יש ד' בחי' אלו בכל ספי' ממש. אך הנה זה שנחלקי' לד' מדריגות היינו בבחי' האורות שהם בבחי' שם הוי' שהוא שם בן ד' אותיות כנגד ד' בחי' הנ"ל, יו"ד אצי' וחכ' ה' בינה ובריאה כו', אבל בחי' הכלים שבכל העולמות ובכל ספי' בפרט לא נמצא רק ג' חלוקות בלבד, היינו ראש תוך סוף, וסימן אתה סתר לי ר"ת סתר סוף תוך ראש, והיינו חב"ד חג"ת נה"י, ומבשרי אחזה ציור גוף האדם שהוא הכלי נחלק לג' בחי' אלו היינו הראש ואח"כ הגוף הוא תוך ואח"כ הרגלים הן סוף, וג' חלוקות אלו שבכלים הן בחי' בריאה יצירה עשיה, היינו גם באצי' בחי' חב"ד שבכלים דאצי' הוא בריאה דאצי' וחג"ת יצי' שבאצי' ונה"י עשי' שבאצי', והאורות המתלבשים בהכלים ומתחברים עמהם הן בחי' אצי' שבאצי', אך אינן במנין וחשבון עמהם כי בכלים יש רק ג' בחי' בי"ע כנ"ל, והאורות יש בהן ד' בחי' בפ"ע, ר"ל הגם שהם בכלל בחי' אצי' הרי הם מתלבשי' בהכלים שהן בי"ע וא"כ בחי' האור המלובש בבחי' עשי' שלהכלים נק' עשי' שבאצי', והאור המלובש בבחי' יצי' של הכלים נק' יצי' שבאצי', והאור המלובש בבחי' בריאה של הכלים נק' בריאה שבאצי', אלו הם ג' בחי' מהאור המלובש בג' בחי' הכלים, והבחי' אצילות שבהאור הוא בחינת מקיף על הכלים והוא הנק' נשמה לנשמה, כי ג' בחי' מהאור המלובשי' בג' בחי' דכלים נק' נר"ן, אבל בחי' הרביעית שבהאור נק' נשמה לנשמה, והוא בחי' יו"ד דשם הוי' ולכן היו"ד דהוי' מורה על שמהווה כן תמיד להיותו עיקר בחי' א"ס כו', והמחבר האורות עם הכלים הוא בחי' הדעת, ע"כ תוכן ההקדמה. ותמצאנו מוכרח בכמה מקומות בע"ח. וטעם הדבר שדרך כלל נחלקים הכלים רק לבחי' בי"ע לבד, היינו כי האצי' מורה על אלקות ממש מלשון ויאצל מן הרוח דגבי משה שהוא כמדליק נר מנר ואינו ענין התהוות בריאה יש מאין שהוא מהות אחר, משא"כ אצי' הוא כענין המשכת האור מן המאור כזיו הנמשך ללבנה מן החמה, כמו שאמרו פני משה כפני חמה פני יהושע כו', או כזיו השמש המאיר על הארץ, שעכ"פ האור מעין המאור ממש, זהו אמיתי' ל' אצי' וכיון שכן אין שייך בחי' זו בכלי' כלל, שהרי הכלים חו"ב הם בריאה מאין ליש שהרי א"ס ב"ה לאו מכאמא"כ כמש"ל באריכות, והאור והזיו הנמשך ממנו ג"כ פשוט בתכלית הפשיטות ונק' בלי מ"ה שלא יצדק עליו לתארו במהות ניכר אלינו כחכ' או בינה כו' כי אינו מערך זה כלל ולכן על האור שייך לקרותו אצי' שנאצל מא"ס ב"ה ע"ד ויאצל מן הרוח וכמ"ש באגה"ק ד"ה איהו וחיוהי שהאור הוא מעין המאור הוא מהותו ועצמותו של המאציל ב"ה, משא"כ הכלי' שאינן כלל ממהות האור לא מיני' ולא מקצתו אין שייך לקרותו אצילות רק בריאה מאין ליש לכן הבחי' העליונה שבכלי' היינו הראש והפנימי' נק' בריאה כנ"ל.
ומעתה יובן היטיב איך בכללות העולמות נחלקו רק לג' בחי' היינו ג' מיני אדם שא"ק נק' אדם דבריאה כו', דהיינו בחי' הכלים דא"ק, (עם שלגבי אצי' אין לקרותו כלים כלל רק אורות אך באמת לגבי א"ס הן כלים שהרי נק' חכ' דא"ק וחכ' הוא כלי כנ"ל), הרי הן ודאי בריאה ממש שאינו מערך האא"ס ולא יתכן לקרותו אצי' כנ"ל, ואצי' הוא האור והזיו הנמשך מא"ס ב"ה המתלבש בהכלים, והיינו בחי' הקו וע"ד הנ"ל שהאורות מתלבשי' בהכלי' כו' שהאור הוא מעין המאור ממש ע"כ נק' אצי' מל' ויאצל מן הרוח, ונמצא באמיתית השם ריחוק הבריאה מן האצי' ה"ז ממש הריחוק מהנברא לגבי הבורא כי אצי' הוא הארה ממהו"ע רק שמהו"ע ית' הוא הנק' מאציל ומאור שהוא מקור האור והזיו הנאצל ממנו כו', אך זה שדרך פרט נק' עולם האצי' בשם אצילות ור"ל הכלים דאצי', זהו רק בדרך השאלה, והוא לפי שלגבי בי"ע ממש הנפרדי' נשמות ומלאכי' שייך לקרותו אצי', כי בי"ע הן נפרדי' ממש, וכלים דע"ס דאצילות הן אלקו', ר"ל שמיוחדים עם האורות ובטלים להן, ולכן כלים דאצי' נעשים אורות לבי"ע היינו למ"ד כלים דאצי' נעשו אורות ונשמות לע"ס דבי"ע, והע"ס דבי"ע הם כלים להן, וכיון שנעשי' אורות להם שייך לקרותו אצי' לגבי בי"ע ממש,אך י"ל זה גופא איך שייך לומר שהכלים דאצי' נעשו אורות ממש לבי"ע, נוכל להשכיל מעט ממ"ש באגה"ק בשם הה"מ ז"ל ע"פ ואנכי עפר ואפר כו' שמתוך זה יובן גודל מעלת הכלים דאצי' ע"ש, וגם בד"ה איהו וחיוהי כו', אבל באמיתית בהעריך העולמות לגבי הבורא ית' הנה א"ק נק' אדם דבריאה מאין ליש כנ"ל, והקו הוא בחי' האצי' ע"ד ויאצל כו'. (ובספר ויקהל משה כ' בענין אחר בפי' אצי' בכלל, ולא זה הוא הדרך שאמר רבינו ז"ל, וגם בע"ח אין שום זכר לסברתו, ולא בת"ז שמשם מקור הדברים). גם אצי' הוא מלשון אצל וסמוך, ונק' כן האור שבטל במאור ואינו מהות ויש בפ"ע, וזה פי' אצל וסמוך שבהסתלקות המאור השמש מן הארץ הי' כלא הי' האור כו' ולפי שהכלים דאצי' הן ג"כ בבחי' ביטול אמיתי כביטול זיו השמש בשמש כמ"ש בתניא ח"ב ע"כ נק' אצילות.
ובכל הנ"ל יובן ג"כ בתוס' ביאור מש"ל ע"פ מי מנה כו' בענין אף עשיתיו שמרבה בחי' ד', כי שרש בי"ע בכלל הן ג' בחי' אדם הנ"ל א"ק נק' אדם דבריאה כו' אבל לע"ל יהי' גילוי בחי' א"ס ממש, וזהו וגבה מאד אותיות אדם, כי מאד הוא למע' מבחי' אדם, כי אדם נק' בריאה אבל מאד בלי גבול, ונמצא געה"ע הוא בחי' בריאה אבל תחה"מ זהו ע"י גילוי בחי' שלמעלה מהבריאה דהיינו גילוי אא"ס ב"ה ממש כנ"ל.
קיצור מתורה הנ"ל.
(א) ענין ג' מיני אדם (ואיך א"ק שלמעלה מן האצי' נק' רק אדם דבריאה, וגם מה שבבחי' כללו' העולמות אין זכר לבחי' אצי'), צ"ל תחלה מהו בחי' ע"י, והענין כי אית רצון ואית רצון פי' רצה"ת הוא רצון הנולד מן השכל ואית רצה"ע שלמעלה מן השכל כענין שתוק כך עבמ"ח רצון בלי טעם, אך אין ר"ל בלי טעם כלל כ"א הטעם הוא למעלה מן השכל המושג וזהו הנק' מו"ס ואין המוחי' והטעם מתגלה רק הרצון ולכן נק' הרצה"ע גלגלתא דחפי' על מו"ס ושם במו"ס הוא התה"ע שבטעם והרצה"ע וזהו הנק' ע"י ע"ש שנעתק ונבדל מהשכל והשגה.
(ב) והנה גם בהתענוג יש ב' מדריגות היינו גילוי התענוג מה שמתפעל ומתענג באיזה דבר ורוצה בו כמו שעשוע האב בבנו ויש מקור התענוג כמו שיש שכל ומקור השכל ולכן יש שינוים בגילוי התענוג שלפעמים אב את בן ירצה וישתעשע עמו ולפעמים מפני איזה טרדא לא יומשך התפעלות התענוג להשתעשע עם בנו כי איך יהי' הגילוי והמשכו' כחות הנפש ובכללם כח התענוג תלוי ברצון עצם הנפש שהוא למעלה מכל כחותי', וכך יובן למע' שבחי' גילוי ע"י המלובש במו"ס זהו גילוי התענוג אבל עצמו' ע"י זהו מקור התענוגי' וכמה יהי' הגילוי הוא כפי רצון עצמו' המאציל שלמע' מכל הע"ס דלאו מכאמא"כ ולמע' גם ממקור התענוגי' (ונק' רצון זה המנהיג כל הע"ס ועתיק בשם רעדכ"ר והוא הנק' א"ק).(ג) והנה אע"פ דא"ס ב"ה לאו מכאמא"כ ולמע' מבחי' ע"י ומקור התענוגי' אעפ"כ לגבי הע"ס נק' בחי' עתיק ג"כ שנעתק ונבדל מהם כי הוא נק' בחי' תחתונה שבמאציל, ויובן עד"מ באדם כח התענוג הוא המחי' כל כחות הנפש וגם מתפשט בהרחבה יותר משאר כחות הנפש וכך בחי' ע"י מקור התענוגים הוא למעלה מעלה מהע"ס ונק' בחי' תחתונה שבמאציל ר"ל בבחי' אור וזיו ממנו ית' אך מהו"ע קדוש ומובדל גם מבחי' מקור התענוגי' וזהו כי עמך מקור חיים.
(ד) וכיון שמבחי' ע"י נמשך הארה בג"ע ע"כ א"א שיתהווה מא"ס בחי' ע"י א"ל ע"י ממוצע והיינו בחי' א"ק כי ע"י זהו בחי' פרטי' בחי' תענוג אבל א"ק הוא אור כללי ולכן התהוות א"ק ע"י צמצום ומקו"פ דוקא משא"כ מא"ק ולמטה א"צ לזה כי שם רק מהעלם לגילוי.
(ה) ולכן תולדות הנשמות ומלאכים דוקא מהכלים (וביאור ל' א"ק).
(ו) ובחי' א"ק זהו"ע רעדכ"ר ונק' מחה"ק כמו באדם קודם שרוצה יש בחי' הסכם על הדבר ואח"כ נמשך רצון ממש מטעם וההסכם ההוא על כל הדבר בכלל (ועיקר ההתחדשות הוא ההסכם).
(ז) וכן למע' כתר נק' רצון וזהו צלותא ל' הטיה יה"ר אבל א"ק נק' רעדכ"ר ומחה"ק וממנו נמשך הרצון ולכן רגלי א"ק מסתיימין בעשי' ובין אצי' לעשי' יש פרסא וז"ע פקד כו' כאשר אמר.
(ח) וזהו שנק' א"ק אדם דבריאה ועולם הנקודים נק' עולם דיצי' כי הבריאה הוא התחדשות מאין ליש והיינו התחדשות ההסכם לבריאת העולמו' ועי"ז נתהוו העולמו' כי הוא אור כללי משא"כ נקודים מא"ק רק מהעלם לגילוי, וזהו קורא הדורות מראש וזהו וקונה הכל ע"ד ברוך קונך.
(ט) החילוק בין אדם דעשי' לאדם דיצי' שעשי' זהו בחי' התלבשות כדמיון הנפש באברי הגוף ועד"ז ז"ת דא"א מלובשי' באו"א משא"כ ג"ר בלתי מתלבשים (ובהג"ה נת' ענין ב' בחי' בי"ע ואיך עשי' מרבה בחי' רביעית. ופי' ויוציאנו וכו' על ידי שהלבישו דוקא).
(י) והוא הג"ה. יבאר טעם למה דרך כלל נחלקים העולמות רק לג' בחי' בי"ע ודרך פרט אפילו מאצי' ואילך יש ד' בחי' אבי"ע, ויקדים שהכלים מתחלקים רק לג' בחי' והאורות לד' בחי' ובכללות העולמות נק' כלים ונבראים ע"כ מתחלקים לג' בחי'.
פרשת בלק · הנה הטעם שאצילות דוקא נק' אדם
הנה הטעם שאצילות דוקא נק' אדם
הנה הטעם שאצילות דוקא נק' אדם, מבואר בביאור שע"פ ואלה המשפטים וז"ל אבל אדם דאצי' הוא בחי' אדמה לעליון שאינו רק מהעלם אל הגילוי אצילות הוא מלשון ויאצל כו' משא"כ בבריאה התחדשות יש מאין עכ"ל, וצ"ל איך אצי' אינו רק מהעלם אל הגילוי הכתיב והחכ' מאין תמצא ומבואר הפי' שהוא יש מאין וכמ"ש בתניא ח"ב פ"ט, וצ"ל הפי' דלגבי א"ס ממש הסוכ"ע החכ' היא יש מאין שהרי אפי' א"ק נק' בריאה יש מאין כמ"ש במ"א ע"פ בורא קדושים ישתבח שמך כו', אך מה שנק' אצי' ואדמה לעליון ר"ל לגבי א"ק שנק' ג"כ בשם א"ס בהשאלה לפי שהוא למע' מהכלים דאצי', וכמו שנק' הים מים שאין להם סוף, אף שבאמת אינן אין סוף ממש כו', ולגבי בחי' א"ק נק' אצי' אדמה לעליון שאינו רק מההעלם אל הגילוי כו'. גם אפ"ל שאפי' לגבי הקו וחוט מאור א"ס ממש שייך לומר דאצי' נק' אדם אדמה לעליון, וזה מתבאר ממ"ש בביאור דיביאו לבוש מלכות (בד"ה להבין ההפרש) כי יש ב' מיני המשכות מאור א"ס ב"ה, הא' היא בבחי' א"ס ממש, והב' בבחי' גבול ומדה (ומבואר שם שענין ההמשכה שבבחי' א"ס זהו בחי' מחה"ק דאנא אמלוך ונק' מל' דא"ס והוא בחי' סכ"ע, וההמשכה שבבחי' גבול ומדה היינו בחי' הקו וחוט כו' והיא ראשית הגילוי בחכ' כו'), גם מבואר שם שכח ומהות החכ' הוא מבחי' הקו"ח, וכלי החכ' המגבילה להיות בבחי' יש הוא מהארת הסוכ"ע דוקא כו', וע"ש בסוף הדרוש וזו מעלה יתירה בדברים הגשמיים מבח"ע כו', נשמע מזה שכח ומהות החכ' לגבי הקו"ח אין נק' יש מאין, ולכן נק' ח"ע אדם אדמה לעליון שהרי הקו הוא מבחי' אור א"ס שהאור מעין המאור אלא שמ"מ התהוות חכ' דאצי' מהקו הוא ע"י ריבוי השתלשלות שהקו גנוז בא"ק כו' ומ"מ אינו נק' יש מאין. אך נראה דדוקא לגבי הקו שייך לומר כן שהקו הוא מה שאור א"ס מאיר בבחי' גבול ומדה שהי' ע"פ צמצום ומקו"פ שהוא הסתלקות בחי' א"ס שלא להיות בגילוי בחי' א"ס אלא בבחי' גבול ומדה והיא ראשית הגילוי בחכמה כו', ע"כ כיון שהקו עם היותו הארה מבחי' האור א"ס מ"מ כיון שהוא מה שאור א"ס אינו מאיר בבחי' א"ס כ"א בבחי' גבול ומדה, לכן לגבי בחי' זו שייך לומר בחי' ראשית הגילוי בחכמה, ולא נק' החכ' יש מאין לגבי בחי' זו דהארה שבגבול ומדה, כ"א רק ע"ד אצי' מההעלם אל הגילוי.
אבל לגבי מה שאור א"ס ב"ה מאיר בבחי' א"ס ממש ולא בגבול ומדה והוא בחי' סכ"ע הנה לגבי בחי' זו אפי' א"ק שלמע' מעלה מהאצי' נק' בריאה יש מאין, ולכן כתב שם שמצד הארה זו דסוכ"ע הי' ממשיך רבוא רבבות ספי' וגם באופן ומהות אחר כו', כי בא"ס עצמו לא שייך כלל גדר ספי' אלו עד שיתכן לומר שהחכ' היא מההעלם אל הגילוי, רק לגבי בחי' הקו שייך לומר כן כיון שהוא הארה שבגבול ומדה כו', אבל לגבי א"ס ב"ה הסוכ"ע נאמר והחכמה עצמה ממש מאין תמצא יש מאין, כי א"ס ב"ה שלמעלה מהקו אינו בגדר חכמה כלל.
וא"ת א"כ מהו שכתב שם וזו מעלה יתירה בדברים הגשמיים מבח"ע כו' כיון שגם עצם כח החכמה הוא ג"כ יש מאין לגבי א"ס הסוכ"ע, וי"ל כיון שלגבי הקו אינו יש מאין, והקו הוא ממש הארה מא"ס רק מה שא"ס מאיר בגבולא"כ יש מעלה בגשמיות שהוא יש מאין לגבי הקו ג"כ ונמשך ונתהווה עצמותו מסוכ"ע משא"כ החכמה עצמותו מהקו. וא"ת א"כ הקו יש מאין לגבי סוכ"ע וזה א"א לומר ואפ"ל הקו מקור בריאה שבא"ס ע"ד שהמל' דאצי' נק' מקור דבי"ע ושורשן שבאצי', ע' פ' תרומה, ואינו יש מאין כמו שהמל' אינו יש מאין לגבי ז"א. אלא דדוחק דאם הקו אינו יש מאין לגבי סוכ"ע וגם חכמה אינו יש מאין לגבי הקו א"כ איך חכמה יש מאין לגבי סכ"ע. לכן צ"ל בע"א, הנה הקו הוא בחי' גבול והוא המשכה מאא"ס והאור מעין המאור, והיינו כי אור א"ס כל יכול א"כ גם זה הכח שיהי' מאיר בגבול ומדה יש בו, ואעפ"כ יהי' הארה זו מעין האור והזיו שבבחי' א"ס רק שיהי' בגבול, ואין זה שני הפכים בנושא א', וגם ע"ד שנשמות דאצי' הם אלקות ובגבול ואינן ערוך לגבי הספירות, כך עד"ז הקו כח הגבול שיש ג"כ בא"ס, ולא שייך לומר שכח זה הוא בריאה יש מאין כי הוא ג"כ כח שלו ית', והנה בבחי' זו שייך לומר שיהי' מקור לע"ס ואין החכמה יש מאין מבחי' כח זה, ומ"מ אינה ערוך לגבי א"ס ב"ה ממש כמו שאין ערוך הגבול לבלתי בעל גבול, ובא"ס ממש שלמעלה מהקו הוא למעלה לגמרי ממהות חכמה, ואעפ"כ אין עצמות החכמה נק' יש מאין כיון שנתהוה מהקו שהוא כח הגבול שבא"ס כו', ומ"ש שא"ק נק' בריאה ממש יש מאין וכן החכמה יש מאין היינו מצד כלי המגבילה כו'.
והנה זהו ענין מעלת אדם ונשמות אדמה לעליון אצי' מלשון ויאצל כו' והיינו מהקו שהוא ג"כ הארת אור א"ס כו' משא"כ בהמה בי"ע התחדשות יש מאין, ולכן העלאות דצ"ח ע"י האדם ומ"מ הם מוסיפים בו כח וחיות כי התהוותן מסוכ"ע דוקא, וכמעלת הגשמיות על הרוחניות כו'.
והנה כל הנשמות דעכשיו מח"ע שרשן מהקו, ונק' אדם אדמה לעליון לגבי הקו כנ"ל, אבל לגבי סוכ"ע ממש אינו ערוך כלל, כי הגבול אינו ערוך לא"ס, אלא הנשמות דלעתיד שיומשכו מסוכ"ע שלמעלה מהקו שייך לומר שיהי' נק' אדם אדמה לעליון לבחי' סכ"ע. ובמ"א מבואר דנשמות החדשות יהי' מבחי' פנימי' עתיק, א"כ איך הוא סוכ"ע שהרי הקו למעלה אפי' מבחי' א"ק. וי"ל הנה דרך כלל נק' אצי' חכמה וא"ק הוא כתר, א"כ בחי' עתיק שבכלל הוא למעלה מבחי' א"ק, והיינו שנמשך ממל' דא"ס ממש, לכן יתכן לומר שפנימי' עתיק הוא למעלה מהקו כו'. ולכן יתכן שנשמות דעכשיו ששרשן מהקו נק' רק כמו בהמה לגבי אדם הנ"ל שהרי מ"מ נק' חכמה בריאה מצד הכלי המגבילה וגם מצד עצמותה אינו ערוך לא"ס כנ"ל שאפי' הקו הוא רק בחי' גבול כו', משא"כ נשמות דלעתיד שיומשכו מבחי' סוכ"ע שלמעלה מהקו, לכן הם יעלו הנשמות דעכשיו כו'. וזהו קדושים תהיו יכול כמוני כו', פי' מאחר שיהיו נשמות מבחי' סוכ"ע א"כ יכול כמוני כו' ת"ל כי קדוש כו' כי גם סוכ"ע הוא רק אור א"ס הארה וזיו רק שהאור בבחי' א"ס ולא כמו הקו כו' וכ"ש הנשמות הנמשכים מבחי' סוכ"ע שאינן ערוך לעצמותו ומהותו ב"ה כו'.
קיצור. אצי' נק' גילוי אדמה לעליון י"ל לגבי א"ק או אפי' לגבי הקו שהוא ממכ"ע משא"כ לגבי סוכ"ע יש מאין. אלא ק' הרי הקו לגבי סוכ"ע אינו יש מאין. ע"כ י"ל הקו כח הגבול שכלול בא"ס שבוודאי יש בו כח ג"כ להאיר בגבול ובחי' זו נק' ממכ"ע והחכ' אינו יש מאין לגבי בחי' זוומ"מ אין ערוך לגבי א"ס, וע"כ לגבי נשמות דלעתיד שיהיו מסוכ"ע ממש נק' בהמה כו' ויתעלו ע"י נשמות הנ"ל. וע' בד"ה תקעו בחדש השני משמע גילוי האור והזיו בבחי' יש ולא כביטולו במאור נק' יש מאין כו'.
עמ"ש בביאור ע"פ ושבתה הארץ, כלים דאצי' הם א"ס רק הם בחי' הכח המגביל שיומשך מהם ההשפעה בגבול אבל הם עצמם א"ס כו' וכמשל כח האדם לכתוב אל"ף שהכח גדול לאין קץ מכתיבת האל"ף רק שהוא כח לצמצם היד כו' והכח עצמו אינו מצומצם כמו הפעולה שנמשך ממנו כו'. א"כ אפ"ל עד"ז לענין הקו כשנמשך בגלוי הוא בבחי' גבול ממש לגבי א"ס, וממנו נמשך החכ' לא ע"ד יש מאין, אמנם בחי' כח המשכת גבול זה כשכלול בא"ס אינו גבול ממש רק כח המגביל שממנו יומשך הקו כו'. א"כ לפ"ז א"ש אע"פ שהחכ' מהקו אינו יש מאין וגם הקו לגבי א"ס לא שייך לקרותו יש מאין, מ"מ אין בא"ס עצמו התכללות גבול, כי בא"ס כלול רק כח המגביל שיוכל לימשך ממנו השפעת הקו שהוא גבול ואלקות כו' פי' אלקות כשמאיר בצמצום עצום, דכח השפעה זו ודאי כלול בא"ס, ומ"מ אין המשכת הקו נק' בריאה יש מאין שהרי הוא אלקות מעין האור, רק שנמשך בצמצום עצום כו' ומ"מ אינו ערוך לעצמות האור הבלתי מוגבל, שבו אין שייך שום בחי' אלו ממה שיש בהקו המוגבל רק בו שייך כח המגביל שיומשך הקו כו'.
פרשת בלק · ביאור על פסוק מי מנה
ביאור על פסוק מי מנה
בס"ד חג הפסח דשנת תקצ"ה
ביאור על פסוק מי מנה כו'. הנה שרש הענין הנ"ל אות ג' בפי' ומס' את רובע ישראל שהוא ע"ד והי' מס' בנ"י כחול הים אשר לא ימד ולא יספר כו' והענין שאף שהוא בגדר מספר עכ"ז הוא אין מספר, וזהו כחול הים שהחול הוא חלקים דקים ושכל חלק הוא פרטי בפ"ע ולכך הוא בגדר מס' שיכולים להתחיל ולמדוד כל חלק בפ"ע, ואעפ"כ הוא בלי מספר שלא יספר מרוב, משא"כ עפר שהוא גוש אחד אין שייך בו לשון מס' כלל כמו בחול, וכן למעלה יש בחי' חול הים אשר הוא בגדר מס' ושמ"מ אין לו מספר ויש עוד בחי' שלמעלה מגדר מס' וכמשי"ת, דהנה בים שעשה שלמה כתי' והים עומד על י"ב בקר כו' והים עליהם מלמעלה כו' והים הוא בחי' מל' דאצי' והי"ב בקר הם ד' מחנות שכינה ג' פונים צפונה הוא בחי' מחנה גבריאל וג' פונים נגבה הוא בחי' מחנה מיכאל, ולכך הים עומד עליהם מלמעלה שמדת מל' הוא מדת ההתנשאות וההגבהה שמתנשא למלוך כו' וה"ז בחי' רוממות והסתלקות מהנבראי', משא"כ שאר המדות הוא בחי' קירוב כי החסד והאהב' שייך עם מי שמקורב עמו משא"כ בחי' מלוכה הוא בחי'התנשאות כי הנה אין מלך בלא עם לשון עוממות דהיינו זרים ונפרדים דווקא משא"כ על בנים לא שייך ענין מלוכה כמו שאין שייך ענין מלוכה בנפש האדם לומר שמולך על איברי הגוף כמו שעולה במחשבתו להניע ידו אזי תיכף תעשה היד רצון הנפש ומ"מ מפני שהיד הוא עצם אחד עמו ומש"ה בטילה ע"כ אין נופל ע"ז כלל לשון מלוכה, אלא מלוכה הוא דווקא על דבר נפרד ממנו ומ"מ נכנע אליו ובטל לו, וכמ"כ למעלה בחי' ומדת מל' ית' ע"ז אמרו אין מלך בלא עם שהם העולמות בי"ע שהם נבראי' ובע"ג ובחי' יש ודבר נפרד וע"ז שייך מל' ית' כשהם מקבלים עומ"ש ומבטלים א"ע, וזהו ענין ביטול היש דווקא וזהו הים עומד עליהם מלמעלה בבחי' רוממות והסתלקות ועי"ז נעשו בחי' עם ונפרדים ואז שייך עליהם בחי' מלוכה וגם מבחי' התנשאות זו נמשך להם החיות וההתהוות מאין ליש כנודע. וזהו מ"ש בע"ח שיש פרגוד ומסך בין אצי' לבי"ע שהוא גורם שלא להיות גילוי אצי' בבי"ע, דהיינו שיהי' אור אצי' מהם בבחי' רוממות והתנשאות ועי"ז נעשו בי"ע בע"ג ומ"מ מבחי' התנשאות זו עיקר חיותם, וזהו בחי' חול הים הם הנבראי' מבחי' מל' הנק' ים ולכן החול הוא בגדר מספר שכל נברא יש ונפרד בפ"ע בבחי' גבול וכמו מחנה מיכאל כאו"א בחי' בפ"ע וכמו החול הגשמי שמתחלק ומתפרד לחלקים רק אעפי"כ כתי' היש מספר לגדודיו שהם בחי' ברואים לאין קץ ותכלית בלי מס' כלל. ונמצא הוא רק בחי' דבר שבגדר מס' אבל אין לו מס' וכמשל מחול הים שלא יספר מרוב אעפ"י שהוא מחלקים נפרדים שהם בגדר מס' (רק למעלה הוא באמת בלי מס' כלל) והיינו כי עד מל' דאצי' נמשך הקו"ח של אא"ס ב"ה ומשם ואילך הוא נפסק ולכן מתהווים הנבראי' יש מאין מבחי' התנשאות מדת מל' שאין זה אלא לפי שהקו מאא"ס ב"ה מלובש בבחי' מל' וכמ"ש באגה"ק ד"ה איהו וחיוהי כו' והואיל שמלובש בה אא"ס ע"כ נמשך הכח להיות אין מספר ממש גם בנבראים שהם בגדר מס' שזה נמשך מבחי' א"ס המלובש במדת מל'. והנה כמו עד"מ בגשמיות שחול הים מתפרד לחלקים דקים ומשתנים משאר עפר הארץ שהוא גוף אחד הוא מפני שהים שואב אליו הלחלוחית שבעפר שפת הים שעי"ז שיוצא הלחלוחית מהעפר מתפרר לחלקים רבים דוקא וזהו החול, וכמ"כ למעלה. דהנה איתא פתח אליהו מלגאו איהו שם מה כו' ואיהו שקיא דאילנא בדרועוי כו' שפי' מלגאו היינו בפנימי' האצי' הוא שם מ"ה שהוא הארת אא"ס ב"ה שנמשך ממצחא דא"ק כו' נמצא שההשפעת אא"ס נמשל למים והיינו כי מים יורדים מגבוה לנמוך וגילוי זה הוא באצי' משא"כ מאצי' לבי"ע נפסק כנ"ל, ולכן הד' מחנות שכינה שהם בבריאה שהם י"ב בקר שהים עומד עליהם מלמעלה כנ"ל הנה הם נק' בחי' חול הים שמתחלקים לחלקים בבחי' גבול כ"א בפ"ע כנ"ל. הנה סיבת זה הוא מפני שהים שהוא מל' דאצי' שואב אליו הלחלוחית ובחי' יסוד המים הנ"ל שהרי הקו מסתיים במל' דאצי' ומרומם ומתנשא בבחי' ההגבהה והסתלקות מבי"ע לכן נעשו הם הנבראים בחי' חול חלקים נפרדים כ"א בבחי' גבול ומס' כו' רק שאין ההסתלקות לגמרי שא"כ הי' נשארים בבחי' פירוד לגמרי והרי תכלית הבריאה להיות ביטול היש לאין. וזהו ענין שהמסך מפסיק בין אצי' לבי"ע רק מ"מ ההארה בוקע המסך ועי"ז נעשה בחי' דבר שבגדר מס' להיות אין מס' ממש אבל עפר הוא גוש אחד והיינו מפני שלחלוחית המים מעורב בו והוא המחברו להיות גוש אחד ואין שייך בו אף גדר מס' כלל והיינו בחי' אצי' שלחלוחית המיםשהוא הקו של אא"ס ב"ה מעורב בו והוא המחברו להיות א' ומיוחד בתכלית היחוד שלא יתכן לומר בהם גדר מס' והתחלקות וכדכתי' לך הוי' הגדולה והגבורה שכל המדות דאצי' הם בטלים אליו בתכלית הביטול לאא"ס ב"ה המלובש בהם שמיוחדים עמו בתכלית היחוד וענין התלבשותו בע"ס דאצי' נק' רזא דמהימנותא שהוא למעלה מהשגה ואין דרך להשיג יחודו ולכן נמשלו לעפר ולא לבחי' חול הים.
ובזה יובן מה שצ"ל מאחר שבחי' אלקות דאצי' אינו בגדר מס' כלל, איך מהווה מאין ליש בחי' דבר שבמס' כו'. אך הענין הוא מפני שעל בחי' א"ס אין שייך הכרח כלל, אלא הוא ית' כל יכול ויכול להתהוות מבחי' א"ס בע"ג והיינו ע"י שמחי' ומהווה מאין ליש ע"י בחי' מל' ית' שהוא בחי' רוממות והתנשאות והסתלקות בחי' א"ס מלהיות נגלה לנבראים וע"י רוממות זו מהווה מאין ליש כנ"ל ולכן נק' מדותיו ית' רזא דמהימנותא שהן למעלה מהשכל והדעת שכמו שאין מושג מדת חסדו וגדולתו שמשפיע החיות בלי גבול ולהוות מאין ואפס המוחלט ליש כך אינו מושג מדת גבורתו שיוכל להסתיר הא"ס המהווה ולכך יהי' נבראי' בע"ג ויש ודבר נפרד. וזהו כי שמש ומגן הוי' אלקי' דכמו שמדת הוי' אינו מושג כך בחי' אלקי' המסתיר ולכן יוכל להתהוות בחי' מס' מבחי' שלמעלה מגדר מס' (וזהו עיניך ברכות בחשבון כו') (עיין בזוהר פ' פנחס דר"ך ע"ב) דחשבון הוא עלמא דתלי' בדיבורא שהוא בחי' מל' דבר ה' שמבחי' זו התהוות המס' והרי להיות בחי' מס' וחשבון מבחי' א"ס זהו גופא מבחי' כל יכול ואא"ס ב"ה וזהו דקמשבח עיניך ברכות בחשבון כו') והיינו ע"י מסך ומעקה הנ"ל שהוא בחי' המגן המעלים ומסתיר (ועמ"ש במ"א בפי' מגן אברהם וכתיב אנכי מגן לך שבחי' שם אלקים שהוא מגן למדת החסד דאברהם שרשו נמשך ממקום גבוה מבחי' אנכי מי שאנוכי לשם הוי') ועי"ז נעשה התהוות המספר וזהו שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה המוציא במס' צבאם כו' פי' מי אלה היינו שם אלקים שעי"ז נמשך להיות המוציא במס' צבאם. ואך הנה ע"י שהארת הקו בוקע המסך עי"ז יוכל להיות נעשה שיהי' מס' זה בבחי' אין מס' ממש בלי גבול (והגם שבגשמי' לא ימצא זה רק שחול הים לא יספר מרוב, אבל לא שיהא אין מס' ממש, אבל למעלה יהי' בחי' אין מס' ממש).
(קיצור מאות אלף)
(נת' ענין חול הים הוא בגדר מס' רק שלא יספר מרוב והוא בחי' י"ב בקר דבריאה שהים שהוא מל' ית' עומד עליהם מלמעלה בבחי' רוממות והתנשאות ע"כ נתהוו בבחי' יש ודבר נפרד והיינו כי אין מלך בלא עם דוקא ונמשל לחול שנתהווה כך בחלקים לפי שהים שואב אליו הלחלוחית מהם וכך הקו מסתיים במל' ויש מסך בין אצי' לבי"ע ולכן כ"א מוגבל וה"ז בחי' מס' רק שמ"מ אין להם מספר כיון שהקו מהווה אותן וגם הארה בוקע המסך אבל אצי' שהקו מלובש בהן אינו בגדר מס' כלל ונמשל לעפר שהוא גוש אחד מחמת שיש בו לחלוחית המים המחברם יחד (ועמ"ש במ"א שלכך נז' לשון בחי' חכמה בחי' חסד כי באמת אינן דברים מחולקים ע"ש) ויובן איך יהי' התהוות המס' מבחי' אין מס' כי הוא ית' כל יכול וכמו שמדת חסדו ויכולתו להוות מאין ליש א"א להשיגכך מדת גבורתו שהוא מה שיכול להיות ע"י רוממות והסתלקות מהות בחי' גילוי ממש רק דרך מקיף ואעפי"כ מהווה עי"ז וע"כ נהי' הנברא מוגבל אך ע"י בחי' בקיעת מסך נעשה הבחי' שבגדר מס' שמ"מ לא יהי' לו מס' כלל).
ב) והנה כל המשכות בחי' א"ס בין בבחי' יחו"ת דהיינו שיהי' בחי' אין מספר כו' ובין בבחי' יחו"ע שנק' עפר יעקב שלמעלה מגדר מספר הוא נמשך הכל ע"י ירידת הנשמה בגוף וזהו ירידה לצורך עלי', וביאור זה צ"ל תחילה ענין שרש ויחד לבבינו ב' לבבות חיצוני' הלב ופנימי' הלב כנ"ל (אות א'). והענין הוא כי הנה ידוע שתכלית ירידת הנשמה למטה הוא בכדי לברר בירורים וענין הבירורים הוא לברר הרפ"ח ניצוצים שנפלו בשבירה לשם ב"ן ושרשם הוא מעולם התהו שלפני התיקון ולפני אצי' כמ"ש ואלה המלכים אשר מלכו לפני מלוך מלך כו' (ופי' כמבואר במ"א פי' מלכי המלכים היינו מל' דא"ס כמ"כ יובן כאן בפי' אשר מלכו לפני מלוך כו' שהוא עולם התהו שלפני התיקון כו'). אך הם נפלו למטה לשם ב"ן ולזה צריכים לבררם ולהעלותם לשרשם. והנה עיקר המברר הוא שם מ"ה שהוא התיקון כי בחכ' אתברירו. והענין כי הנה המברר צריך להיות נתברר תחילה שמתחילה יתברר הוא מכל רע ופסולת ואז אח"כ כאשר נתברר מכל רע והוא רק טוב וקדושה האלקית אז דוקא יכול לברר את מי שלא נתברר עדין (וכענין קשוט עצמך ואח"כ קשוט אחרים כו') ולכך המברר את שם ב"ן הוא שם מ"ה מפני ששם מ"ה הוא התיקון שנתברר מכל ולכך יכול הוא לברר את שם ב"ן שלא נתברר עדיין, וכנזכר בע"ח שבתחילה נתברר הכתר ואח"כ כשהוא בעצמו מבורר היטב אז הוא מברר את החכ' שלא נתבררה עדיין כי בחי' כתר הוא מלשון כותרת בחי' או"מ שנמשך ממל' דא"ס ומה שנק' התבררות אור הכתר היינו כשהוא רק בחי' כלי קבלה לקבל אא"ס בלבד וכלי שלו הוא רק כלי ביטול להשראת השכינה אא"ס ב"ה זהו שנק' התבררות הכתר (וז"ש במנורה וגולה על ראשה שרומז לבחי' כתר גולת הכותרת והגולה הוא כלי קבלה לקבל גילוי אא"ס ב"ה שמלובש בבחי' כתר ועיין בזה"ק בהקדמה לאד"ז ועמ"ש במ"א דכתר הוא לשון שתיקה כו') וזהו נק' בחי' מ"ה שהוא התיקון שנתקן כלי שלו שאינו רק כ"א כלי הביטול להשראת אא"ס ב"ה משא"כ בחי' ב"ן אינו נתברר עדיין להיות בבחי' ביטול ממש לאא"ס ב"ה כ"א מעורב טו"ר שיש בו בחי' ביטול לאא"ס ב"ה וגם יש בו ג"כ בחי' שנגד הביטול שהוא בחי' יש ויובן זה ע"ד מה שבהשתלשלות נתהווה משם ב"ן בחי' דקרו לי' אלקא דאלקי' שהוא בחי' ביטול וגם בחי' יש שכנגד הביטול, וזהו התערובות שלא נתברר עדיין שמעורב בו בחי' ביטול ונגד הביטול (כי שם ב"ן הוא כמ"ש וימלוך הוא הגילוי כמו בחכ' עיקר מהותה הוא החכמה אבל הגילוי כשעושין ממנה בחי' יש ע"ז נא' ראיתי איש חכם בעיניו כו' כמ"ש במ"א. והנה מ"ש כאן דבשם ב"ן הוא תערובות טו"ר אין ר"ל רע ממש ח"ו רק שנק' כן ע"ש שמבחי' זו נשתלשלה למטה בחי' רע, וזהו ע"ד מ"ש בלק"ת פ' בראשית ד"ח ע"ב וגם בע"ח שהחסדים המגולים דז"א דהיינו מן החזה ולמטה נק' עה"ד טו"ר משום שיכולים החיצונים ליקח מהם ולהתאחד בם משא"כ בבחי' עץ החיים, ועד"ז יובן ג"כ בענן מ"ה וב"ן וכמשי"ת אי"ה דבחי' ב"ן נק' עה"ד טו"ר דהיינו כשהאה' מצד הדעת לבד שמבחי' זו יש לעו"ז דעת דקליפה כי תחילת השבירה הי' מבחי' דעת משא"כ בחי' מה הוא הביטול שלמעלה מדעתוהשגה כו') ולכן תחילה מתברר אור הכתר (היינו בחי' מ"ה שמברר ב"ן השייך לכתר ומצטרפין יחד ור"ל בחי' עליונות שיוכלו להיות בביטול גדול ע"ד מדריגות ביטול דכתר מל' ונעשה מזה הכתר דתיקון כלולה משם מ"ה וגם מב"ן שכבר נתברר וניכלל בבחי' מ"ה ממש כו') ואח"כ הוא מברר בחי' חכמה ע"ד הנ"ל ואח"כ בחכ' אתברירו (החכ' של מטה) בחי' ב"ן שלמטה.
והנה כמ"כ בעבודת ה', דהנה הנשמות נמשכים משם ב"ן (עמש"ל) וא"כ יש בהם ג"כ בחי' תערובות טו"ר וירדו לעוה"ז לברר הטוב מהרע, וענין טו"ר שבנשמות הוא ע"ד מ"ש ועה"ד טו"ר פי' הבחירה הנמשך מהדעת שייך טו"ר שכשבוחר בדעתו הטוב דקדושה כשמכיר את בוראו כי הוא חייך ממש ועי"ז ממילא נתעורר אצלו אה' ותשוקה לה' כפי הדעת שמבחי' הטוב, וכנגד זה יש בס"א כשבוחר בדעתו את הרע ונמשך אחר פיתוי היצר להתענג בתענוגים גשמיים ותאוות כו', צ"ל הבירור לברר הטוב מהרע שיהי' הדעת והבחירה רק בטוב לאה' ה'. והנה כמו שנת"ל בענין הבירור למעלה שא"א להיות כ"א ע"י בחי' שכבר נתברר לגמרי ואז הוא מברר את הבחי' שלמטה הימנו שצריכה בירור כמ"כ בנשמה זה הבירור לברר בחי' עה"ד טו"ר א"א שיהי' ע"י הדעת לבד שאף שאמת שע"י הדעת והתבוננות יוליד אה' לה' מ"מ לא שע"י בחי' הדעת יברר וידחה כל הרע שהרי עיקר בחי' זו שבדעת הוא צריך בירור שלכך נק' עה"ד טו"ר לפי שיש בו זלעו"ז היינו דכמו שיש טוב בנשמה שהיא בחירה של הדעת בטוב שמזה נולד האה' לה' כמ"כ יש ממש בחי' רע הבחירה של הדעת ברע שמזה נולדו אה' זרה ותאוות רעות ומאחר שיש לעו"ז אין כח בהטוב לברר הרע שבו וזהו שארז"ל בינונים זה וזה שופטן שפעם מתגבר כח הרע ומתגבר על הטוב ופעמים מתגבר כח הטוב על הרע כמ"ש ולאום מלאום יאמץ וכיון שכן א"ז בחי' בירור כלל שהבירור היינו שיהי' הטוב מושל על הרע בתמידות ולא ע"ד ולאום מלאום כו' וזהו א"א להיות ע"י הדעת לבד שבנשמה שבחי' זו עצמה לא נתבררה עדיין בשלימות בהנשמה שלכך נק' בחי' זו עה"ד טו"ר (ועמ"ש לעיל בהגהה) שלפעמים יוכל להיות יניקת החיצונים מבחי' הדעת כו' ולכן צ"ל הבירור ע"י בחי' הנעלה מהדעת שנתברר כבר ואין שם שום תערובות רע ח"ו לכך הוא דוקא יכול לברר הטוב מן הרע (ועיקר הטעם תמצא מבואר ע"פ הן האדם הי' כאחד ממנו, שהאדם הי' בריאתו בתחילה שלא ידע כלל מן הרע משום שאם ידע מן הרע יתפעל ממנו לפעמים והיינו מפני שדעת שלו הוא או"פ ומתפעלים המדות ממנו וקשה להפריד שלא יתפעל משא"כ מידיעתו ית' שהוא בחי' מקיף כו' ולפי"ז יובן ג"כ דדוקא בבחי' הדעת תחתון שייך לקרותו עה"ד טו"ר כי הוא א"פ משא"כ מבחי' ד"ע שהוא בחי' כתר כו'). וענין בחי' זו היינו שגם שהנשמה הוא משם ב"ן מ"מ היא כלולה ג"כ משם מ"ה היינו שבשעת ירידת הנשמה משם ב"ן שמעורב טו"ר מערבים בה ג"כ הארה משם מ"ה שהוא התיקון שנתברר כבר ששרשו ממצחא דא"ק והוא בחי' כ"ע שנתברר כבר ומערבין אותו בנשמה בכדי שיהי' בה כח לברר (כל בחינותי' והנה"ב כו') והוא בחי' רצה"ע שלמעלה מן הדעת שיש בנפש האדם שהוא בחי' יחידה שהוא בחי' ביטול אליו ית' שהוא למעלה מהדעת והשכלה המושג ונק' משכיל לאיתן ונק' עם קשה עורף כמ"ש במ"א שהוא רצון פשוט בלי שום טעם ושכל מושג שהוא נמשך מבחי' כ"ע שנתברר כבר פי' שאיןבחי' זו רק בקדושה בחי' ביטול לאא"ס ב"ה והוא למעלה מבחי' הבחירה שבדעת, ע"כ יש בו כח לברר הטוב מן הרע שבבחי' עה"ד טו"ר להפוך כל רצונות הרע הנמשכים מבחי' הדעת שבלעומת זה ממרירו למתקא כו', לכך אין די לאדם שיתבונן בדעתו ושכלו ולהוליד אה' עפ"י הדעת לבד כ"א לעורר הביטול אליו ית' ולדבקה בו במס"נ ממש שלמעלה מטו"ד המושג שא"ל לא יהי' לו קיום אמיתי ויפול ממדריגתו ח"ו (ע"ש ע"פ ראה אנכי) כי עיקר הבירור צ"ל ע"י כתר (וח"ע למעלה ג"כ מהבינה ודעת המושג) שנתברר כבר שהוא הרצון שלמעלה מהשכל המושג שבחי' זו אינה בלעו"ז (וזהו בחי' עה"ח שלמעלה מעה"ד טו"ר כו') וזהו ענין המקושש דהווה דייק בין אילני כו' כמ"ש במ"א. והנה לכאורה מ"ש כאן דהנשמה משם ב"ן והיא מעורב טו"ר זה נגד מ"ש בתניא שהנשמה עצמה א"צ תיקון ולא ירדה רק לברר בירורי נוגה אפס מ"מ בכמה מקומות נמצא סתירה לזה עיין מ"ש במ"א על פסוק מי יתנך כאח לי כו' ושם נתבאר שיש חילוק דנשמות הצדיקים נמשכים משם מ"ה ונשמות בעלי תשובה הם משם ב"ן ואם הנשמה עצמה א"צ שום תיקון כלל אם כן מה החילוק ובלאה"נ מ"ש דבשם ב"ן מעורב טו"ר וודאי א"א לומר רע ממש ח"ו וכמש"ל אלא הענין דיש ב' מיני בירורי' הא' לברר הטוב מן הרע ממש והיינו בירור לברר ק"נ ונה"ב וכשנתברר הטוב מן הרע עולה בבחי' מ"ן ונכלל בשם ב"ן ואז נמשך מ"ד משם מ"ה ומברר המ"ן דב"ן בירור שני כו' ונמצא דשניהם אמת דבשם ב"ן לא שייך רע ח"ו ולגבי שם מ"ה ימצא בו פסולת שצריך בו בירור כו' והשתא מובן דיש נשמות שנמשכו משם ב"ן עם היות שמ"מ אין בהם בחי' הרע ח"ו מ"מ צריך בירור שני והבירור הוא ע"י בחי' מ"ה שמערבין בהנשמה שגם בשם ב"ן יש בחי' מ"ה והוא בחי' הרצון שלמעלה מן הדעת כי תחילת השבירה הי' רק מן הדעת ולמטה מן הדעת מלך בלע כו' וזהו שארז"ל איזה שוטה המאבד מ"ה כו' בחי' מ"ה שנותנין לו כמ"ש במ"א שאז נק' שוטה שהוא גימ' ז' פעמים אדם נגד ז' מלכין דב"ן שבו שנשארו בלא בירור כו' מחמת הסתלקותם משם מ"ה המברר כו' ובחי' זו הוא בחי' הביטול שלמעלה מהשכל המושג ומובן (ועמ"ש במ"א ע"פ הגידה לי שאהבה נפשי וע"פ ביום השמיני שילח כו').
וזהו הירידה שצורך עלי' כי תחילה קודם ירידתן הי' בבחי' מח' עילאה ישראל עלו במח' וכנזכר בזוהר דכמה מחשבתין אינון שגם הבינה נק' מח' נגד בחי' החכ' וכן חכ' לגבי כתר ומבחי' זו דחו"ב הוא שורש הנשמות, ועי"ד ירידתן בעוה"ז שמבררים שם בירורים ממשיך עי"ז בחי' כתר שלמעלה מן הדעת שמהפך כל רצונותיו בעוה"ז שיהי' רק לה' לבדו ומקיים כל רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת ואפי' דרבנן שעי"ז ממשיך בחי' כתר שלמעלה מעלה מבחי' החכ' דאצי' שהחכ' מאין תמצא בחי' יש מאין מהכתר משא"כ מחכ' לבינה הוא השתלשלו' עו"ע כו' אבל החכ' לגבי הכתר הוא כמו שאין ערך המח' שהוא רק בחי' לבוש לגבי הרצון וכמ"ש במ"א ששורה בו אא"ס ב"ה שהוא בחי' מל' דא"ס ב"ה כו' וזו היא בחי' עלי' שאחר הירידה שמגיע לבחי' עצמותו ית' בחי' כ"ע ששורה בו אא"ס ב"ה משא"כ קודם ירידתן הי' רק עלו במח' הוא בחי' חו"ב וזהו בחי' רובע ישראל ר"ל הבחי' הרביעית שבישראל שלגבי בחי' זו נתעלו ע"י ירידתן בגוף דהיינו בחי' רצה"ע שלמעל' מהדעת שהוא בחי' כתר כו'. רק צ"ל דהרי בחי' זו זהו מ"השנותנין לו שמערבין בהנשמה בחי' מ"ה שהוא הביטול שלמעלה מן הדעת ובכמה דוכתי נת' שהעלי' מצד בירור נה"ב עצמה משום דשם ב"ן שרשו מס"ג, ולכאורה מוכרח לומר כן שאל"כ שהעלי' רק מצד גילוי שם מ"ה שזהו גילוי מלמעלה א"כ למה לא ניתנו לה הגילוי דשם מ"ה בג"ע ולמה הוצרכה לירד, אבל לפי מ"ש בכמה דוכתי שהעיקר העלי' הוא מצד הנה"ב משום דבירור נה"ב מצד עצמה הוא נעל' מאוד א"ש. והתירוץ ע"ז הוא דשני הענינים אמת דודאי העלי' הוא ג"כ מצד גילוי שם מ"ה שהוא בחי' תיקון דהיינו בחי' כ"ע ועז"נ קדם צרתני כו' כמ"ש במ"א רק שבחי' גילוי והמשכה זו א"א להיות בהנשמה דב"ן כשהיא למעלה רק כשיורדת בעוה"ז לברר בירורי נוגה ע"י שם ב"ן ומבירורי' אלו נעשה מ"ן ועי"ז דוקא נמשך מ"ד דמ"ה כי המ"ן דוקא מעורר המ"ד והמ"ן נעשה מבירורי נוגה ממש דהיינו בירור נה"ב משא"כ בעוד שהיא למעלה ולא היתה מתלבשת בגוף ונה"ב וכלום יצה"ר יש ביניכם ולא הי' שייך בירור זה א"א להיות המשכה משם מ"ה ועמ"ש מזה בפ' פנחס ע"פ צו את בנ"י כו' דלכך אין תשובה מועלת רק בעוה"ז דייקא משום שם מ"ה המברר והמהפך מחשוכא לנהורא כו' שזהו העולם שצריך בירור ע"ש באריכות. נמצא מובן דעיקר העלי' של הנשמה היא בחי' מ"ה שנותנין לו עכ"ז הוא דוקא ע"י בירור נה"ב כו' ועל גילוי זה נאמר ולכי לך למסעיהם למוצאיהם כו' ואולם גם זה אמת דבירור הב"ן דנה"ב מצד עצמו ג"כ שרשו גבוה מאד דהא ב"ן שרשו מס"ג ואולם איזה בחי' עיקרי' היא עמוק עמוק כו' ואפשר דזהו מ"ש דהוה דייק בין אילני הי מינייהו רב, ועמ"ש בביאור ע"פ ביום השמע"צ כו' מזה, וברוב הדרושים משמע דעיקר העלי' הוא מצד בירור דנה"ב ששרשו גבוה מאד ומדרוש זה דכאן משמע דעיקר עלי' הוא מצד בחי' שם מ"ה וי"ל לפי ששרשו גבוה מאד היינו משם ע"ב כי ב"ן מסט' דאבא קאתי וזהו ראי' למש"ל. ועכ"פ ב' הבחי' הם בחי' רובע ישראל היינו הבחי' רביעית שלמעלה מן מדו"מ כי מדו"מ הם בחי' בי"ע היינו גם באצי' יש בחי' בי"ע דאצי' והחכ' הוא בחי' בריאה שבאצי' כמ"ש והחכמה מאין תמצא בחי' בריאה יש מאין מהכתר ושם שרש הנשמה אבל עליותה בבחי' כתר שזהו בחי' רביעית היינו אצי' ושם מ"ה זהו כתר דתיקון ומצד שם ב"ן הוא נצוצי כתר דתוהו. וזהו לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו שהכל ברא לכבודו שהוא בחי' מל' דאצי' להמשיך אליה בחי' כתר שהוא בחי' מל' דא"ס וזהו אף עשיתיו שהוא מרבה את בחי' הרביעית ומריבוי זה נמשך לעשיתיו דווקא כידוע שיש גם בעולם האצי' עצמו ג"כ ד' מדריגות אבי"ע ומל' דאצי' הוא בחי' עשי' שבאצי' שלשם דווקא נמשך בחי' כתר ע"י קיום המצות רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת וענפיהם שהם מדרבנן, אך תיבת אף בעצמו הוא בחי' לא טוב שהוא בחי' סט"א ג' פתחו באף ועכ"ז הוא המרבה בחי' הרביעית היותר נעלה והיינו ע"י שמבררים בחי' האף שבעשי' שזהו בירורי נוגה (ומ"ן דנוק' שלא נתברר עדיין וזהו אף עשיתיו כו') ע"י התו"מ שעי"ז ממשיכים בחי' כ"ע לעשי' שבאצי' שהוא המל' כנ"ל. ולכך נמשך הכ"ע לעשי' דווקא מכמה טעמים הא' הוא מפני שא"א שיתקיימו כל רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת כ"א בעשי' כמו אזהרות חלב ודם וכן רבים כאילו ועוד מפני שעיקר גילוי רצה"ע הוא בעשי' דווקא כמו מי שהוא אינו רוצה ללמוד ולומד מחמת שרצה"ע ב"ה הוא שילמוד אזי מתגלה רצה"ע ב"ה בבחי' גילוי וניכר ונרגש שכופה א"ע בע"כ ועוסק בתורה מחמת שכך רצה"ע ב"ה ה"ז הגילוי רצון בפו"מ וכן להיפוך כשרוצה באיזה תאווה ח"ו ואינו עושה מחמתשאינו רוצה לעבור על רצונו ית' אזי מתגלה הבחי' רצון בבחי' גילוי משא"כ למעלה מעשי' אין שייך כ"ז ואין מתגלה רצה"ע בבחי' גילוי וז"ש בס"י נעוץ תב"ס שבעשי' דווקא נעוץ תחילתן הוא גילוי הרצה"ע ב"ה
(קיצור מאות בי"ת)
והנה ההמשכה מאא"ס הוא ע"י ירידת הנשמה בגוף, והענין שתכלית ירידת הנשמה הוא כדי לברר בירורים והבירור צ"ל ע"י בחי' שכבר נתבררה בתכלית, וזהו בחי' מ"ה שהוא ביטול אמיתי לבד, והוא המברר בחי' ב"ן שמעורב בו ביטול ונגד הביטול וכנזכר בע"ח שתחילה נתברר הכתר ואח"כ מברר החכ' וכן הנשמות הן מבחי' ב"ן וכשמערבין בהם בחי' מ"ה יוכל להיות עי"ז הבירור, וזהו בחי' הרצון שלמעלה מן הדעת היינו בחי' כתר משא"כ בחי' דעת נק' בחי' עה"ד טו"ר, וזהו הירידה שלצורך עלי' בחי' כתר שממשיכים אותו למל' וזהו אף עשיתיו ריבוי בחי' הד'.
ג) ובזה יובן מארז"ל ע"פ והי' מס' בנ"י כחול הים אשר לא יספר מרוב כו' כאן כשישראל עושין רצונו ש"מ כו' פי' שכאשר ישראל עושין רצונו בקיום המצות שעי"ז ממשיכים הרצה"ע שהוא בחי' כ"ע שהוא בחי' מל' דא"ס כנ"ל למל' דאצי' וזהו שנק' עושין רצונו ש"מ כי המל' דאצי' הוא בחי' עשי' שבאצי' ע"כ נק' מקום והוא ג"כ מקור דבי"ע שהוא מקור מקום וזמן ע"כ ע"י המשכת א"ס למל' דאצי' אזי הוא בחי' החול דבי"ע ג"כ בבחי' א"ס שלא יספר מרוב שאעפ"י שהחול הוא בגדר מספר ואעפי"כ יהי' בלי מס' והיינו לפי שעושין רצונו ש"מ וממשיכים כ"ע במל' דאצי' שע"י ההארה זו נעשה החול בבחי' אין מספר כו' משא"כ כשאין עושין וממשיכין רש"מ אזי החול הוא בגבול ומס' ממש (וכענין מארז"ל במס' חגיגה לחד תירוצא ע"פ אלף אלפים ישמשוני' כאן בזמן שאין בהמ"ק קיים כו') וזהו פי' הפסוק מי מנה כו' ומספר את רובע ישראל שיש בו שני פי' הא' שיש מס' לרובע ישראל שהוא באנפי' נפשי' ואין שייך למי מנה כו' והב' דקאי אדסמיך לי' מי מנה שמי מנה עפר כו' ומי יספור את רובע ישראל שאין לו מספר והיינו כשעושין רצונו ש"מ אז הוא בלי מס' וכנ"ל. והנה בחי' זו דבלי מס' זהו ענין המשכות כ"ע למל' בבחי' יחו"ת ע"י קיום המצות, אך על ההמשכה ביחו"ע דאצי' ע"י התו' נאמר מי מנה עפר יעקב שהתורה היא אחדות בתכלית שהיא פנימי' הכוונה של כל המצות (ועמ"ש במ"א בענין עת לכל חפץ) והוא נק' עפר יעקב שהוא גוש אחד בלי מס' כלל והוא ע"ד מ"ש בס"י שאדון יחיד ואין שני לו ולפני א' מה אתה סופר, פי' שבאמת אף בחי' אחד הוא בגדר מס' ולכן לפני דווקא מה אתה סופר היינו בבחי' אדון יחיד כו' שהוא לבדו אינו בגדר מספר כלל, והענין הוא כנז' בזוהר דפלגא דגופא לא מיקרי אחד שהרי אחד נקרא ב' בחי' מתחברים יחד ומתאחדים וכן בדכר ונוק' נא' והי' לבשר אחד ועד"מ באדם כח המח' עם בעל המח' שהוא עצמי' הנפש נק' אחד שהם מתאחדים בתכלית וכן גוף האדם הכולל רמ"ח איברים ושס"ה גידים נק' אדם אחד לכל האיברין לפי שכל האיבירם מתאחדים יחד וז"ש שאחד הוא בגדר מספר שכשהרבה כוחות מחוברין יחד נק' אחד אבל עצמי' הנפש שלמעלה מן הכוחות לא נק' אחד כ"א נק' בחי' יחידה שבנפש כי בחי' יחידה שבנפש הוא למעלהמהשכל והוא הרצון הפשוט וכנ"ל בענין פנימי' הלב ואין בה בחי' מספר, וכמ"כ יובן הנמשל למעלה שאחד נק' כשהרבה כוחות מחולקים מחוברים יחד בתכלית דהיינו בבחי' כלים דאצי', אבל יחיד הוא בחי' עצמותו ית' שאין עוד מלבדו שהוא פשוט בתכלית הפשיטות ואינו בגדר מספר, וזהו לפני אחד מה אתה סופר וזהו הירידה שצורך עלי' שקודם ירידתן הי' בבחי' אחד שעלו במח' וכענין אחד הי' אברהם שהי' כלול בו כל נש"י שהי' בבחי' אחד שעלו במח' ובחי' המח' עם בעל המח' נק' אחד שמיוחדים בתכלית אבל לאחר ירידתן למטה לברר בירורים ע"י עסקם בתו"מ שהתו' הוא עפר יעקב ז"א דאצי' ומצות הם במל' שנק' מצות המלך והיינו שממשיכים בחי' כ"ע הנק' יחיד בז"א ונוק' דאצי' (ולכן נק' ז"א אז עפר יעקב שאינו בגדר מס' כלל, ומצד המשכות אור הכתר שממשיכים בו ע"י עסק התורה) זהו ענין העלי' שלהם מבחי' אחד לגילוי בחי' יחיד. אך מה שנק' עפר בחי' תורה דאצי' ע"ש יעקב ובחי' מס' רובע ע"ש ישראל והרי בחי' ישראל למעלה מבחי' יעקב, אך הענין הוא כי שרשו של בחי' יעקב גבוה מז"א הנק' ישראל כי הוא נמשך מיסוד אבא ממש שלמעלה מן הז"א רק שנשפל ונמשך למטה מז"א וזהו פי' יעקב יו"ד עק"ב שנמשך היו"ד יסוד אבא למטה בבחי' יעקב משא"כ בחי' ישראל הנק' ז"א הוא למטה מבחי' יסוד אבא כו' וכן למטה בעבודה בחי' יעקב מבריח מן הקצה כו' שע"י התעוררות ר"ר יגיע לבחי' עבודת מתנה בחי' גילוי פנימי' הלב כנ"ל ולכך כתי' מי מנה עפר יעקב דווקא. והנה בפי' רובע ישראל יש ב' פירושים הא' חלק רביעית והוא גמ"ח וכן כל מצות מעשיות שהם בבחי' עשי' דאצי' שהוא בחי' רביעית והב' לשון ארבעה (עמ"ש הרמ"ז בפ' אמור בפי' ובעשור לחודש דכולל כל העשרה ימים) הוא ג"כ אמת שגם בעשי' דאצי' שהוא מל' דאצי' גופא ישנם כל הד' בחי' הנ"ל שהוא בחי' כ"ע שממשיכים אותו בעשי' דוקא כנ"ל בפי' אף עשיתיו וממילא נמשכו ג"כ בחי' מחשבה ודיבור שלמטה מבחי' הכתר נמצא כל הד' בחי' גופא ישנם בעשי' גופא שהוא חלק רביעית וכן הוא ג"כ לשון ארבעה.
(קיצור מאות גימל)
וז"ש רז"ל כאן בזמן שעושין רש"מ כו' ממשיכים כתר במל', והיינו ע"י המצות אבל ע"י התורה ממשיכים בז"א הנק' אחד מבחי' שלפני אחד מה אתה סופר ולכן נק' עפר שאינו בגדר מס' ונק' ע"ש יעקב שהוא מיסוד אבא שהמשכת הכתר לז"א ע"י יסוד אבא וזהו הירידה שצורך עלי' מבחי' אחד הי' אברהם לבחי' יחיד, רובע לשון רביעית היא המל' ולשון ארבעה שבמל' גופא נמשך כל הד' בחי' כנ"ל.
ד) (הנה עיין בלק"ת פ' בלק בענין ומס' את רובע ישראל הראה מקום לשער היחודים יחוד ה' ושם נת' שהם ד' יודין שבשם ע"ב והם בחי' נר"ן ובחי' נשמה לנשמה כנ"ל, ומזה יובן בטוב יותר שרש ענין הנ"ל בירידה צורך עלי' של הנשמות שקודם ירידתן עלו במח' כנ"ל כי מדו"מ הם בחי' נר"ן וישנם בכל עולם ועולם וגם נשמות דאצי' הנה בחי' נר"ן זהו בי"ע דאצי' אבל בחי' נשמה לנשמה זהו בחי' אצי' ובנשמות דאצי' שהנר"ן הם מאצי' הנה בחי' נר"ן זהו בי"ע דאצי' הנה הנשמה לנשמה הוא מאצי' שבאצי' שהוא בחי' כתר ולכן נק' שם ע"ב שגבוהמס"ג ומ"ה וב"ן שהם נר"ן, וזהו שרש ענין מזלי' המבואר במ"א ומשיגיע לנר"ן גילוי בחי' זו זהו ענין העלי' והיינו דווקא ע"י ירידתן בגוף כו' וזהו אף עשיתיו שבעשי' יש ריבוי להגיע לבחי' הד' שהוא נשמה לנשמה שמבחי' כתר. ובכל הנ"ל יובן ג"כ שבחי' זו נק' עה"ח שגבוה מבחי' עה"ד טו"ר דאע"ג דב"ן שרשו מס"ג מ"מ שם ע"ב גבוה יותר שהוא למעלה מהשבירה והתיקון כידוע ולכן הוא ג"כ מעלת שם מ"ה שנותנין לאדם כי שרשו מע"ב כענין מ"ש בזוהר במדבר ב"ן מסט' דאבא קאתי ועיין מ"ש במ"א בפי' רני ושמחי כו' לא זז מחבבה עד שקראה בתי אחותי אמי הם ג' בחי' מדו"מ ולע"ל תתעלה בחי' בתי ביתר שאת כי בחי' בת שהוא בחי' אף עשיתיו יהי' בו בחי' גילוי נשמה לנשמה הנ"ל, וזהו כי הנני בא ושכנתי בתוכך דווקא ע"ש וד"ל).
פרשת בלק · לא הביט און ביעקב
לא הביט און ביעקב
לא הביט און ביעקב.
ברבות אמר בלעם איני מסתכל בעבירות שבידם (ע"ש במ"כ דצ"ל אינו מסתכל), ואיני מסתכל אלא בגאות שלהם, ה' אלקיו עמו פרדס שיש לו שומר כו' הנה לא ינום ולא יישן שומר ישראל כו' ברבות פ' בלק דרע"ט ע"ב, ושם עמוד ד' פי' ושמו משותף בהן שנאמר ה' אלקיו עמו. לכאורה זה סותר למ"ש לעיל מיני' שאינו אלא שומר ישראל, שומר לבד, וכאן אומר ושמו משותף בהן, ופי' המ"כ דהיינו מ"ש ברבות במדבר פ"ה דר"כ ע"ג למען שמי אאריך אפי אלו ישראל שייחד הקב"ה שמו עליהם אנכי הוי' אלקיך, ושיתף שמו בשמם ישראל, והיינו שם אל שבסוף ישראל, וגם ברבות ויחי פצ"ח אומר שמעו אל ישראל שבשמים אביכם, והיינו הקב"ה, וכן איתא בפר"א פמ"ד ע"פ ויקרא שמו ישראל כשמו שנק' ישראל, והיינו ע"ש כי שרית עם אלקים וכמ"כ שם הוי' מושל על שם אלקים, וזהו ענין ז"א דאצי' שנק' ישראל, וא"כ זהו פי' הוי' אלקיו עמו ממש, וכן שם יעקב הוא נגד שם אלקים וכמ"ש בזח"א וישלח דקע"ד א', וא"כ מהו שאמר שהוא ית' רק שומר ישראל. אך הענין כמ"ש בזח"ג נשא דקכ"ט ע"ב דפי' הנה לא ינום ולא יישן קאי על ע"ק שהוא שומר לישראל דלעילא היינו ז"א, וידוע הפי' כי ז"א נק' אדם ומשם שרש הנשמות הנמשכים להתלבש בגוף שעז"נ זה ספר תולדות אדם, אבל ע"ק הוא מה שלמעלה מבחי' ע"ס בחי' כי לא אדם הוא, בחי' סוכ"ע, ועז"נ שומר ישראל בחי' מקיף, וזהו ענין ואתה משמרה בקרבי כו', וע"ז הפי' ה' אלקיו עמו בבחי' ואתה משמרה כו', וזהו שרש ענין מזלי' של הנשמה שבגוף כמ"ש בד"ה האזינו השמים בפי' ונוזלים מן לבנון, ולכן לפ"ז פי' שהקב"ה לא הביט און ביעקב כו' משום ה' אלקיו עמו ממש, א"כ זהו ע"ד שאין אדם רואה חוב לעצמו כי על כל פשעים תכסה אהבה שאוהב את עצמו, ועיין בלק"ת בד"ה ולא אבה הוי' אלקיך לשמוע אל בלעם, וכן פי' במדרש תלים סי' ע"פ בכסה ליוםחגינו, כסית כל חטאתם כו' שהאהבה אהבתי אתכם אמר ה' המתעורר ע"י שופר תכסה על חטאתם כו' וזהו לא הביט און כו' ותרועת מלך בו, וי"ל שעי"ז מעוררים גלוי ע"ק שומר ישראל דלעילא כו', ועיין בת"א פ' בראשית סד"ה השמים כסאי, ותרועת מלך בו פי' ברבות בלק דרע"ט ג' על יהושע תוקע ומריע ומפיל חומה, ובזח"ג דר"ל ע"ב פי' תקיעה דאברהם שברים דיצחק, תרועה דיעקב דאתמר ביה ותרועת מלך בו.
ובש"ך פ' בלק פי' ותרועת מלך בו וכל תרועתם הוא יחי המלך שהם מריעים ומכוונים במלכות שמים והם המליכוהו תחלה על הים ואמרו ה' ימלוך לע"ו כו' ורבינו סעדי' ז"ל פי' ותרועת מלשון מרעות וחברהו כן פרש"י ז"ל, וז"ל רש"י לשון רעות וחבה כו', וכן ת"א ושכינת מלכהון ביניהון עכ"ל, ומדברי הבחיי נ' הוי' אלקיו הוא ז"א ותרועת מלך היא המ' והיא הכלה שבשה"ש.
עיין בלק"ת בלק סד"ה לא הביט און בענין ותרועת מלך בו שני פירושים. הא' לשון שבירה ופירוד והיינו כנ"ל בשם הרבות תוקע ומריע ומפיל חומה, הב' לשון חיבה וריעות, וי"ל ע"ד אמלאה החרבה, ולאום מלאום יאמץ כשזה קם, שעי"ז הריעות והחבה והגלוי שבנפש אלקית עי"ז נשברים תאוות נה"ב וכענין עוז ותושיה, וכ"ה בכללות העולם ע"י גלוי אלקות שהי' בישראל עי"ז נפלו חומת יריחו ע"י יהושע כנ"ל דהא בהא תליא, והנה פי' לא הביט און כו' לפי שתרועת מלך בו היינו כמ"ש בלק"ת סד"ה שובה ישראל עד בענין כי עמך הסליחה למען תורא שתכלית המכוון בהסליחה הוא כדי שיהי' קיום לבחי' היראה הנמשך ממדת מלכותו ית' ע"ש א"כ זהו ג"כ פי' לא הביט און שזהו כענין כי עמך הסליחה היינו מפני שתרועת מלך בו שזהו פי' וענין למען תורא.
שה"ש רבה ס"פ כתפוח בעצי היער, זח"א וישלח דקס"ז סע"א ויובן עפמ"ש בפ' לך דצ"ה ע"ב מהו אל שדי כו' דשליט על כל כתרין תתאין כו' ע"ש שהם בחי' ש"ד בלא יו"ד, ושם שדי משדד אותן כו'.
משפטים קי"ב א' ענין ולא ראה עמל בישראל, ענין כי ה' אלקיו עמו בלק דר"ז סע"א כל הפסוק דרי"א א', ותרועת מלך בו פנחס דר"ל סע"ב, דרמ"ו סע"ב כל הפסוק שזהו ענין וברחמים גדולים אקבצך והיינו מפנימי' עתיק, תצא דרפ"א ע"ב.
פרשת בלק · לא הביט און ביעקב
לא הביט און ביעקב
לא הביט און ביעקב. ר"ה ד' לב"ב, מלכות שיש עמה תרועה כגון ד' אלקיו עמו ותרועת מלך בו אומרה עם המלכיות ואומרה עם השופרות כו'. מד"ר פ' בלק דרע"ט בג"ד, בשה"ש רבה דף י"ד ד' סד"ה כתפוח בעצי היער משעמד אהל מועד פסק נבואה מהם משם אחזתיו ולא ארפנו (עמ"ש מזהבד"ה שאו את ראש כל עדת בנ"י לגולגלותם) וא"ת והלא בלעם בן בעור נתנבא אמור לטובתן של ישראל נתנבא כו' לא הביט און ביעקב כו'. מד"ר דרע"ט ב' לא הביט און אינו מסתכל בעבירות שבידן כו' עיין בת"א ר"פ בראשית סד"ה השמים כסאי בענין ואל זה אביט, והנה בבחי' זו של המקיף כתיב לא הביט און ביעקב כו' ע"ש ובהביאור שבחי' מקיף זה הוא מבחי' חיה יחידה שלמעלה מבחי' נר"נ שהם א"פ, ועמ"ש בענין אומר על טהור טמא ומראה לו פנים, וע' מענין חיה יחידה בסדור סד"ה ועשו להם ציצית גבי למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי, וע' עוד בלק"ת בהביאור ע"פ לבבתני אחותי כלה ושם פ"ב בענין לא הביט און ביעקב שזהו נמשך מבחי' דעת עליון סוכ"ע שאין העון תופס מקום, אך אומרו ביעקב דוקא היינו כמ"ש במד"ר בשה"ש ע"פ אחות לנו קטנה אמ"ל הקב"ה מה קטן זה כו' עד בא יוהכ"פ ומכפר כו', והיינו כי יעקב נק' קטן כמ"ש מי יקום יעקב כי קטן הוא, והיינו כנודע מענין כי אל דעות כו' בת"א בד"ה משה ידבר, ובחי' יעקב הוא בבחי' ביטול כמו שהוא בדעת עליון דכולא קמיה כלא חשיב ועיין בלק"ת פ' אחרי בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש השני פ"ב בפי' קמיה, ובאג"ה סי' ב' בד"ה קטנתי מכל החסדים, וע"כ מאיר עליו דעת עליון להיות מה קטן זה כו', ולכן יוהכ"פ הוא לכם, משא"כ עו"ג שהם בבחי' יש ודבר נפרד, ע"ד שעמלו תחת השמש כו' ע"כ אין מאיר עליהם דעת עליון כ"א דעת תחתון שמבחי' ממכ"ע ושם העבירה תופס מקום כו' ואין שייך לומר בהם מה קטן זה, כיון שאינם בבחי' קטנתי כו', ועוד טעם כי בחי' יוהכ"פ הוא לכם נמשך מבחי' החדש הזה לכם במד"ר פ' בא פט"ו וענין החדש הזה לכם זהו מה שמונין ללבנה שנאמר בה לכי ומעטי א"ע בחי' המאור הקטן וארז"ל פא"ט ד"ס ע"ב ליקרו צדיקי בשמך יעקב הקטן, כי אתם המעט מכל העמים שממעיטים א"ע לכן עי"ז דוקא מקבלים מבחי' דעת עליון ששם אין העון תופס מקום.
ב) בענין הוי' אלקיו עמו פי' בלק"ת דקאי על ישראל שהוא ז"א דאצי' שבשבת מתלבשים בו המוחין דאו"א הנק' הוי' אלקיו עיין שם בהביאור דע"ב ע"ד ובהדרוש פ"ה, שבישראל שלמטה זהו בחי' שבת, וא"כ י"ל שזהו ענין הנשמה יתירה ע' בת"א ד"ה ויקהל משה ובסדור ד"ה נשמת כל חי, ולכן אין מניחין תפילין בשבת לפי שבשבת נכנסים המקיפים דלמ"ד בבחי' פנימיים, ועיין בסדור ע"פ אשרי שאל יעקב בעזרו שברו על הוי' אלקיו שם פי' שהוא ההמשכה הבאה ממו"ס דא"א ע"י המזלות ונוצר ונקה, אבל כפשוטו י"ל דקאי בין על בחי' יעקב בין על בחי' ישראל שבכל א' הוי' אלקיו עמו ממש והיינו כמ"ש בלק"ת ר"פ ראה בד"ה ראה אנכי נותן שבשעת קבלת התורה דכתיב פב"פ דיבר הוי' עמכם נמשך בכל אחד בחי' הוי' בבחי' פנים י"ה הוא חו"ב נקודה בהיכלא כו' וכן נתבאר בד"ה ולא אבה הוי' אלקיך לשמוע אל בלעם והיינו מפני כי הוי' הוא אלקיך ממש שבכל נפש יש בחי' והארה משם הוי' ממש וכמ"ש כי חלק הוי' עמו שהם חלק והארה משם הוי' ממש כו' ולכן ולא אבה לשמוע כו' ע"ש, ועד"ז הפי' לא הביט און כו' משום כי הוי' אלקיו עמו ממש, ובמד"ר פ' בלק דף רע"ט ד'מי יוכל לקלל את אלו ששומרים מצותיו ושמו משותף בהן שנאמר ה' אלקיו עמו עכ"ל, ופי' המ"כ ושמו משותף בהן כדאיתא במד"ר פ' במדבר פרשה ה' ע"פ למען שמי אאריך אפי, ושיתף שמו בשם ישראל, וא"כ היינו שם אל, וזהו ענין אשרי שאל יעקב בעזרו כו' וגם זהו בחי' ז"א דאצילות שנקרא ישראל, עיין בת"א פ' תצוה בד"ה זכור את אשר, ועיין במא"א אות יוד סעיף למד בענין ישראל, ובפרדס ערך ישראל הוא התפארת אמנם נק' ישראל כשהוא מכריע בין חו"ב כו' לכן אמרו ישראל עלה במחשבה כו' והנה כח הכרעה זו זהו ע"י שתפארת עולה עד הכתר א"כ י"ל הוי' אלקיו עמו קאי על הכתר שהוא הוי' אלקיו של התפארת, ועיין בענין מלך שהשלום שלו שנק' ג"כ התפארת כן וע' באג"ה בד"ה והי' מעשה הצדקה שלום, וא"כ י"ל קאי ג"כ על יעקב שהרי גם יעקב נק' בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה, והנה לפי המד"ר שזהו ע"י ששומרים מצותיו היינו כמ"ש בד"ה וירא ישראל את היד הגדולה אשר מצוה הוא לשון צוותא וחיבור היינו חיבור אור א"ס בע"ס דאצי' ותכלית חיבור זה להאיר במדת מלכותו ית' והיינו ענין ושיתף שמו עמהן והם הנק' מקדשי שמך כו' ועמ"ש על המד"ר פ' בחוקותי פל"ו בענין לבית יעקב אשר פדה את אברהם כו' ומענין המשל שעתיד להוליד בת והיא נשאת למלך שז"ס היחוד העליון שיהי' גילוי אור א"ס למטה כמו למעלה, ואברהם המשיך רק למעלה, ולכן לא הביט און ביעקב והיינו כיון ה' אלקיו עמו ממש ור"ל שבו ועל ידו נמשך יחוד שם הוי' בשם אלקים להיות הוי' אלקיו ממש ועיין בזהר ר"פ תרומה בענין כי יעקב בחר לו י"ה, ועמ"ש ע"פ את ד' אלקיך האמרת היום כו' וה' האמירך.
ג) והנה במד"ר שם דף רע"ט ב' ה' אלקיו עמו ותרועת מלך בו אמרת לי לכה נא ארה לי יעקב, פרדס שיש לו שומר אין הגנב יכול להזיקן ואם ישן לו הגנב נכנס, ואלו הנה לא ינום ולא יישן שומר ישראל, והיאך אני יכול להזיקן ה' אלקיו עמו, א"כ מפרש עמו בבחי' שומר, והרי לעיל נתבאר כי חלק הוי' עמו חלק ממש שמלובש בהם שם הוי', אך הענין י"ל כמש"ש בלק"ת פ' תצא בד"ה ולא אבה הנ"ל בענין ויהפוך הוי' אלקיך לך, והוא שיש ב' שמות הוי', הא' שם הוי' שבנאצלים שמבחי' זו יש ממש בנה"א כנ"ל סעיף ב', אבל הוי' שבמאציל עצמו ה"ס ע"ס הגנוזות במאצילן וז"ש במד"ר פ' חקת ע"פ אני הוי' הוא שמי, הוא שמי שהתניתי ביני לבין עצמי זהו ע"ס הגנוזות במאצילן נק' התניתי ביני לבין עצמי, כי בעצמות אור א"ס לא שייך שום ספירה כלל, ורק בבחי' האור המאיר ממנו ית' התנה ר"ל פעל שיהי' ע"ס ונק' ביני לבין עצמי כי נק' ע"ס הגנוזות ונק' ממעמקים יעו"ש, הוא שמי שהתניתי ביני לבין בריותי הם ע"ס דאצי' שהם הממוצעים בין המאציל ובין בי"ע, וזהו ענין הוי' הוי' ופסיק טעמא בינייהו וע' בת"א סד"ה ועשית ציץ בענין קדש למד מלמטה והוי' מלמעלה, ובחי' זו נק' שומר ישראל וכמ"ש בזח"ג נשא דקכ"ט ע"ב ע"פ הנה לא ינום ולא יישן שומר ישראל, ישראל דלעילא, ופי' ישראל דלעילא הוא ז"א, וענין שצריךז"א דאצי' לשמירה י"ל כמ"ש בלק"ת בדרושי שמע"צ בד"ה טוב לחסות בה' מבטוח באדם, דהיינו אפילו מבחי' אדם דאצי' כי בבחי' אדם נאמר לפעמים עת אשר שלט האדם באדם, ויובן זה ע"ד שנתבאר בת"א ס"פ וישלח ע"פ ויאבק איש עמו, וכענין עבדים היינו לפרעה במצרים אנו בני ז"א כו' וע"ד ברישא חשוכא עזי מסגן ברישא כו' ולכן טוב לחסות בה' היינו בחי' סוכ"ע ע"ק, והיינו משם אורידך נאום הוי', ובחי' זו נק' שומר ישראל ועז"נ הנה לא ינום ולא יישן שומר ישראל, והמשל לפרדס שיש לו שומר י"ל פרדס היינו התורה שיש בה פשט רמז דרוש סוד, ועיין מענין הנה לא ינום ולא יישן במד"ר ר"פ ויצא, ובמד"ר פ' בשלח פכ"ה דקמ"ב א' ע"פ אין כמוך באלקים אד' ואין כמעשיך תלים סי' פ"ו, בשר ודם הרב ישן והעבד עוע"ג, והקב"ה אינו כן אלא לא ינום ולא יישן, ובמד"ר פ' תרומה ס"פ ל"ד אתם כרם שנאמר כי כרם ד' צבאות בית ישראל ישעי' סי' ה' ואני שומר שנאמר הנה לא ינום ולא יישן שומר ישראל עשו סוכה לשומר שישמור אתכם, וקאי על המשכן, ואפ"ל בחי' זו עכשיו הוא עסק התורה, שהרי משחרב בהמ"ק אין לו להקב"ה אלא ד' אמות של הלכה, וגם כמ"ש בלק"ת בד"ה ביום השמע"צ שמאלו תחת לראשי ושם רפ"ה גבי והענין דכתיב ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך שמן התורה נעשה בחי' סוכה כו' וגם ע"ד שנת' בלק"ת פ' בלק בד"ה מה טובו אוהליך יעקב ושם ספ"ה, והיינו כי בחי' אור א"ס ב"ה הסוכ"ע שורה בבחי' חכמה עילאה שהיא התורה, והיינו ענין תלת קשרין ישראל הוא ז"א מתקשראן באורייתא שהיא חו"ב, ואורייתא חו"ב מתקשראה בקודב"ה אור א"ס כו' ולכן ע"י עשה סוכה לשומר מאיר מבחי' הנה לא ינום ולא יישן כו', ואפ"ל ג"כ כי סוכה לשון ראייה כמ"ש הבחיי ס"פ ראה דסוכה לשון סוכה ברוח הקדש והיינו שנמשך עי"ז בחי' ראייה דבחי' עין ה' אל יראיו כו' דהיינו ענין לא ינום ולא יישן כו'.
ד) והנה כ"ז הפירוש היינו שהקב"ה לא הביט און ביעקב כו', אכן בהרקאנטי פ' בלק כ' וז"ל לא הביט און ביעקב וגומר בזה הפסוק פי' טעם הענין כולו ואמר כי האון והעמל לא הביט ביעקב ופי' הטעם כי ד' אלקיו עמו הרומז לתפארת ישראל ותרועת מלך בו הרומז לשכינה ונקראת תרועה כענין אחותי רעייתי או תרועם בשבט ברזל וע"כ תרגם אונקלס ושכינת מלכהון ביניהון עכ"ל, ובזהר וישלח דקס"ז סע"א והיא אתקשרת בהו דכתיב ד' אלקיו עמו ותרועת מלך בו, ובמק"מ שם פי' כמ"ש הרקאנטי, ולכן כי לא נחש ביעקב, ואפ"ל עפמ"ש בזהר פ' לך דצ"ה תחלת ע"ב מהו אל שדי ההוא דברכאן נפקין מיניה (ע' זהר ויקרא די"א ע"ב גבי תשיעאה כו') הוא דשליט על כל כתרין תתאין (ר"ל עדמ"ש בזח"ג פ' פנחס דרנ"א ע"ב וז"ל אוף הכי מצה בגין דמברחת לכל סטרין בישין ועביד קטטה בהו כגוונא דשדי דמזוזה דמבריח לשדים ומזיקים דתרעא, אוף הכי איהי מברחת להון, והיינו שהם נק' ש"ד בלא יו"ד ושם שדי משדד אותן וע' מד"ר פ' כי תשא ס"פ מם ע"פ והי' שדי בצריך, איוב סי' כ"ב).בזח"ב משפטים דף קי"ב העיר ולא ראה עמל בישראל מפסוק מה יתרון לאדם בכל עמלו שיעמול תחת השמש שהוא אדם בליעל דאשתדלותי' תמיד לביש ונק' עמל וכעס, וענין שעמלו הוא תחת השמש דוקא נתבאר בזהר פ' חקת דקפ"ב א' וז"ל ומאן הוא תחת השמש הוי אימא דא סיהרא, ומאן דאחיד סיהרא בלא שמשא עמלו תחת השמש ודאי ודא הוא חובא קדמאה דעלמא, דהיינו שנתאוו לעץ הדעת לבד ע' זח"א פ' ויחי דרכ"א, והיינו כי שמש ומגן הוי' אלקים וצריך להיות וידעת כו' כי הוי' הוא האלקים כו' אין עוד, וחובא קדמאה שהם אמרו כי ההנהגה רק בשם אלקים, ושם הוי' עזב את הארץ, וכמו שאמר פרעה לא ידעתי את הוי' אע"פ שידע שם אלקים כמ"ש אחרי הודיע אלקים, וענין עמלו שיעמול תחת השמש י"ל ע"ד שנתבאר בזח"א פ' חיי דקכ"ב בענין מלך לשדה נעבד וע' מענין עמל במא"א אות ע' סעיף ל"ח פי' עמל נק' נוק' דקליפה הרה עמל עכ"ל וע"ז נאמר ולא ראה עמל בישראל כי בישראל נאמר כי שרית עם אלקים שהוא בבחי' וידעת היום כו' כי הוי' הוא האלקים כו' וגם יעקב נק' שמש כמ"ש במד"ר פ' ויצא ע"פ כי בא השמש כו' שהוא בבחי' וזרחה לכם יראי שמי שמש צדקה, וא"כ האדם בליעל שעמלו תחת השמש לא יוכל להביט ולראות בו כו'.
ה) עיין לק"ת דיעקב עבדי ע"י ח"י ברכאן דצלותא הנק' עבודה שבלב ממשיך היחוד העליון וזהו דירה בתחתונים וזהו העבודה והטפה נמשך דרך כל רמ"ח אברים שהן רמ"ח מ"ע, וע' עה"ק שער העבודה, וזהו ואותו תעבודו ועי"ז ובו תדבקון ע' סדור, והנה ביעקב כתיב וראשית אוני שהי' בן פ"ד שנה ולא ראה קרי, והנה בעל קרי אסור בתפלה ויש דיעה שאע"פ שמותר בד"ת אסור בתפלה כמ"ש בטא"ח סי' פ"ח, י"ל הטעם כי ח"י ברכאן דצלותא להמשיך הטפה בשים שלום והיא הנק' יקר, לכן כשראה קרי שנמשך ע"י ח"י חוליות שלו טפת קרי שזהו יניקת ק"נ לילית מהשפע עליונה ע"כ א"א להמשיך הטפה הנק' יקר דרך ח"י חוליות, עד שיטהר במים, ולכן יעקב שלא ראה קרי מימיו הי' בכחו להיות עבדי עבודה שבלב זו תפלה להמשיך דרך ח"י חוליות הבחי' הנק' יקר, וה"ס דירה בתחתונים ועמ"ש ע"פ וילן שם הפך אדם ביקר בל ילין, והמשכה זו היא ג"כ מבחי' מרוב אונים ואמיץ כח, עיין במא"א אות ריש סעיף מ"ה רוב אונים אבא כל טפה הנק' און כמד"א ראשית אוני משם נשפעו והי"נ הביא מהת"ז תקון מ"ט דפ"ח ע"ב מרוב אונים דא כתר וע' בזהר ר"פ בראשית ד"ב ע"א בענין מרוב אונים כו', ועיין בלק"ת בשה"ש בהביאור ע"פ ששים המה מלכות דרוש הראשון ובבה"ז פ' בראשית דכ"ז ד"ה אעשה לו עזר ובפ' בלק על המאמר דק"צ ע"ב ושם מבואר ענין שבהטפה מלובש מעצמיות המוחין משא"כ התלבשות השכל בהדבור אינו רק הארה מהשכל יעו"ש, וזהו ענין מרוב אונים הוא אבא, וע' בה"ז אמור דף ק' בענין אחותי בת אבי היא, והנה כשהקליפות יונקים מהטפה כמו ע"י קרי וכה"ג נק' און כמ"ש בפרדס ערך און ובמא"א א' מ"ט וז"ל און נק' הטפה הזרעית וסימן ראשית אונו (וקאי עלבכור שנוטל פי שנים) והנה החיצונים כשנאחזים מהפכים אותה לאון (ר"ל און) והוא כנוי לזכר דקליפה אבל בקדושה נק' און גימ' אל הוי' עכ"ל וא"כ איש און מחשבותיו ר"ל דכר דקליפה שרוצה להמשיך שפע הקרי, ע"י שמהרהר הרהורין בישין וגורם ההמשכה בקליפה בחי' ושפחה כי תירש וכמ"ש במד"ר פ' ויקרא פ"א בענין ויקר אלקים אל בלעם לשון טומאה, נמצא מובן שהאיש און רוצה למנוע היחוד עליון בקדושה, שזהו בחי' יעקב עבדי, כ"א להמשיך שפע זו בקליפה ועיין בפרדס שער הצנורות פ"ד, אך עז"נ לא הביט און ביעקב, כיון בחי' עבודה שבלב זו תפלה בכוונה להמשיך דרך ח"י חוליות ח"י ברכאן בקדושה יחוד העליון לכן לא יוכל האיש און להביט בו כו', והנה בת"ז ובכס"מ שם פי' ענין מרוב אונים דקאי על הכתר משום שבו מאיר אור א"ס שבו אמרו אנת הוא דקשיר לון ומייחד לון נמצא שכדי להיות יחוד יסוד ומ' זהו נמשך מהכתר שהוא קשיר לון ומייחד לון, וע' בלק"ת בביאור אלה מסעי דרוש השני בענין אל עליון שהוא הכתר גומל חסדים טובים וקונה הכל שהוא נה"י, ועו"ש בת"ז פי' כל ענין שאו מרום עיניכם על ק"ש כי ר"ת שאו מרום עיניכם היינו שמע, מרום היינו כתר שמשם שורש ההמשכה כנ"ל, ויש לבאר ע"ד מ"ש בסדור סוף הק"ש בד"ה איתא בספרי, בענין שבק"ש הוא בחי' בכל קראינו אליו, אליו ולא למדותיו, וראו מי, היינו כ"ה אתוון דשמע ישראל ערבית ושחרית הם גימט' מי, כי השפעת הכתר בא ע"י מי, ע"ד מי יתן והיה לבבם זה, מי יתן מציון ישועות ישראל, וזהו ענין מי ברא אלה בחי' פלג אלקים שנפלג שם אלקים המסתיר להיות גילוי מי שהוא הבינה ברא אלה ו"ק ופ"ו כמבואר בלק"ת בהביאור ע"פ והיה מספר בנ"י, וענין ו"ק זהו ג"כ שית תיבין דיחודא, וגם ענין הכוונה באחד אמליכתיה למעלה ולמטה ולארבע רוחות העולם היינו ג"כ ו"ק.
ואני תפלה. פי' בחי' אני הוא תפלה ל' התחברות ע"י ח"י ברכאן דצלותא יתחבר בבחי' חי שיהי' ואולם חי אני, וע"ד באר לחי רואי, גם ח"י אלף עולמות עם ב' אלפי שאינן הם כ' ומתחבר אני בבחי' אנכי שההפרש בין אני לאנכי הוא הכף רומז לבחי' כתר, וח"י אלף עולמות זהו ענין א' עם ח"י ברכאן דצלותא כמ"ש בעה"ק ח"ב פי"ב ובת"א בד"ה יביאו לבוש מ', אשר יעשה אותם האדם וחי בהם, האדם הם רמ"ח מ"ע רמ"ח אברין דמלכא וחי בהם ע"י ח"י ברכאן דצלותא ממשיך בחי' חי בהם ועמ"ש מזה בד"ה ויקחו לי תרומה.
ישתבח שמך לעד פי' בלק"ת בד"ה כי תצא דרוש הראשון ספ"ב שיומשך תוקף ושבח בבחי' שמך וזהו ענין היחוד עליון שיומשך מבחי' אתה קדוש בבחי' ושמך קדוש כו'.
פרשת בלק · לא הביט און ביעקב
לא הביט און ביעקב
לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל בישראל כו'. הנה יש ב' פירושים בפסוק זה פי' איתא בתו"א בד"ה וקאי על הקדב"ה שהק' ב"ה לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל בישראל, ופי' הפשוט שבפסוק, ופי' הב' איתא בריקנטי וקאי על האון ועמל, שהאון לא יוכל להביט ביעקב והעמל לא יוכל לראות בישראל, וזהו לא הביט און ביעקב שהאון לא הביט ביעקב וכן לא ראה עמל בישראל שהעמל עצמו אינו רואה בישראל ולמה מפני שהוי' אלקיו עמו ותרועת מלך בו ע"ש. ולהבין כ"ז צ"ל מקודם פי' הב' דהאון ועמל לא יוכלו להביט ולראות ביעקב ובישראל.
והענין כי הנה צ"ל פי' יעקב וישראל כי הנה בכל אחד מישראל יש ב' מדריגות יעקב וישראל וכמ"ש שמע אלי יעקב עבדי שיעקב נק' עבד וישראל נק' בן כמ"ש בני בכורי ישראל, וצ"ל מהו"ע ב' בחי' אלו בעבודה. הנה להבין זה צ"ל מקודם ענין עבודה דאיך שייך לאמר עבודה למעלה גבי הקב"ה כי הנה עבודת עבד לרבו הלא העבד עושה חיזוק ושירות להרב מה שאין הרב בעצמו יכול לעשות כמו שמבשל לו או ש"ד הרי בזה עושה ומתקן לו דבר, אבל למעלה אין שייך זה כי מה חסר הקב"ה הלא אנת הוא שלימותא דכולא וגם מה אנו מתקני' הלא מקרא מלא הוא אם צדקת מה תתן לו ואם רבו פשעיך מה תעשה לו, ועכ"ז הלא מצינו עבודה בפסוק כמ"ש תחת אשר לא עבדת את ה' אלקיך, וכתיב עבדו את ה' בשמחה וכתיב ולעבדו בכל לבבכם, והענין כי הנה נתאווה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים ובזה שייך ענין עבודה וצ"ל פי' נתאוה להיות לו דירה בתחתונים כי אני הוי' לא שניתי כי אתה הוא קודם שנברא העולם ואחר שנבה"ע כי היו כמה אלפים וריבואות שנים מעת שנאצלו עולמות עליונים עד שנתהווה בריאת עולם הזה הגשמי ומבואר זה בע"ח והובא בסדור שער הק"ש ומקשים שם מדוע לא הי' בריאת העולם בזמן קודם אך התירוץ כי מקודם לא הי' זמן כלל כי שורש הזמן נתהווה רק בבחי' מל' כי בבחי' מל' יש בחי' מלך מלך ימלוך מלך ל' עבר מלך ל' הוה ימלוך עתיד, אבל למעלה מבחי' מל' אין שייך זמן כלל, ובמדרש איתא מלמד שהי' סדר זמנים קודם לכן הנה פי' קודם לכן קאי על עוה"ז קודם שנתהווה עוה"ז אבל קודם אצילות עולמות עליונים לא הי' שייך כלל גם סדר זמנים, ואם כן לא שייך להקשות מדוע לא הי' ברה"ע קודם אחר שלא הי' זמן ואין שייך כלל קודם או אחר כי קודם או אחר שייך רק בבחי' זמן. היוצא מזה שהי' הוא ושמו בלבד גם קודם וכמו"כ אחר שיחרב העולם ג"כ לא יהי' זמן ולכן גם עתה באמצעות הזמן קמי' כלא חשיב וכל הקרוב קרוב יותר קמי' יותר כלא חשיב רק אצלינו נעשה העלם והסתר ולכן נק' עולם ל' העלם וע"כ נתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים, וצ"ל פי' תחתונים איך שייך תחתוניםהלא אינו בגדר מקום, אך הענין כי תחתונים היינו ההעלם היותר אחרון, מה שהוא העלם יותר זהו נק' תחתונים ונתאווה להיות לו דירה בתחתונים היינו ע"י שיהי' נמשך בחי' עצמות אוא"ס ב"ה הנה יהי' גילוי למטה ג"כ, כי מה שלמטה נעשה הסתר והעלם הוא לפי שהוא רק מהארה בעלמא אבל ע"י שיהי' נמשך בחי' עצמות אוא"ס ב"ה שזהו הנקרא דירה וכמו עד"מ דירה של האדם שעצמותו מתגלה בה הנה יהי' גילוי למטה ג"כ וזהו וקראתם דרור בארץ כי דרור מלשון דירה וכמארז"ל על צפור דרור שדרה בבית כבשדה, כי שדה הוא בחי' חקל תפוחין קדישין, כריח שדה אשר ברכו ה', ובית הוא בחי' צירופי אותיות שתי אבנים בונות שתי בתים וכללות הדיבור נק' עיר אלקינו והיא דרה בבית כמו בשדה כו' והנה נקראי' דרור בארץ להמשיך בחי' דירה בתחתונים, והנה למה נתאווה זה אין ידוע אם כך עלה ברצונו (ושמעתי שכאדמו"ר נ"ע אמר בדרושים הישנים בלאזני' נתאווה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים ומאחר שנתאווה הנה על תאווה אין שואלים קושיא) והנה אם נתאווה להיות לו דירה בתחתונים הי' יכול לעשות זה בעצמו אך כח זה נמסר לאדם שהוא יעשה זו וכמו אשר ברא אלקים לעשות לתקן כל מה שנברא בשימ"ב צריך תיקון שכח זה נתן הקב"ה לאדם שהוא יתקן זה וע"י מה הוא ע"י מעשה המצות כי הנה אצי' הוא לשון ויאצל מן הרוח הפרשת הארה שהוא רק מהעלם אל הגילוי אבל עולם העשי' הוא דבר חדש כי לא שייך לומר שזה העולם הגשמי איך שהוא הי' עומד מקודם בהעלם ואח"כ נמשך מהעלם אל הגילוי שאינו כן כ"א שלא הי' כלל רק שנעשה התחדשות יש מאין, והנה בחי' זו דיש מאין נמשך מבחי' ומדריגה גבוה מהעלם אל הגילוי מע"ב שבשרשם למעל' הם תר"ך עמודי אור ולמטה הוא רצון שנמשך בדבר גשמי ונתבאר לעיל שהתחדשות יש מאין נחשב מבחי' גבוה יותר על כן הם מחברים המדריגות, ולכן מצות לשון צוותא שמחבר בחי' עצמות אוא"ס ב"ה בעולמות וכמ"ש אשר אנכי מצוך שמחבר בחי' אנכי ולכן יתכן ענין עבודה שמתקני' מיש דבר מה שלא הי' עפ"י הבריאה כי ממשיכי' גילוי אלקות למטה כמו למעלה ואדרבה שממשיכים מבחי' גבוה יותר גם מעולם האצילות כי באצי' יש ג"כ ד' מדריגות כי כמו שיש אבי"ע כמו"כ באצי' גופא יש ג"כ ד' בחי' אלו, וע"י מצות ממשיכים בחי' אצי' שבאצי' ובזה יתורץ ענין עבודה, והנה ע"י מה עושי' זה הוא ע"י אתכפי' ואתהפכא כי כמו למשל כשמתקנים דירה למלך צריך לנקותה מקודם מכל ליכלוך וטינוף ואח"כ לסדר כלים נאים כמו"כ הוא שס"ה ל"ת ורמ"ח מ"ע כי שס"ה ל"ת להעביר הרע כי כל מקום שיש רע אין יכול להיות שם השראת השכינה וכמ"ש ולא יראה בך ערות דבר ושב מאחריך ואח"כ צריך לעשות סידור כלים נאים רמ"ח מ"ע וכמ"ש ונשים לו שם מטה שולחן כסא ומנורה, הנה מטה שולחן כסא מנורה ר"ת משכן, ולכן מברכין על מצות אשר קדשנו במצותיו כי רמ"ח פקודין רמ"ח אברי' דמלכא שהם כלים להשראת אוא"ס ב"ה כמו שהאברים הם כלים לחיות הנפש, אך הנה יש עוד בחי' עבודה כי עבודה שבלב זהו תפלה וכמארז"ל ע"פ ולעבדו בכל לבבכם איזה עבודה שבלב זהו תפלה והענין כיהנה רז"ל החמירו בכוונת התפלה יותר מבק"ש הגם שתפלה דרבנן וק"ש דאורייתא ומ"מ החמירו יותר בתפלה וכמבואר במשנה דברכות האומנין קורין בראש האילן ובראש הנדבך מה שאין רשאין לעשות כן בתפלה והענין כי הנה ח"י ברכאן דצלותא הוא כנגד ח"י חוליות השדרה, והנה ח"י חוליות נמנו במשנה ברמ"ח אברים, שנמנו שם שלשים בפיסת היד כו' אבל חוט השדרה עצמו אינו מן המנין רמ"ח אברים ומכל מקום החוט הוא עיקר החיות כי האברים תחובים בצלעות והצלעות בחוליות והחוליות בחוט וע"כ נפסק החוט טריפה ועל דרך זה חוט הוא תפלה כו', הנה אמרו מצות צריכות כוונה ואין הפירוש כוונה לכוין ההמשכה שממשיך למעלה ע"י כל המצות כפי הידוע כוונת המצות שאין הפי' כן כי זה אינו צריך לכוין כלל עפ"י דין כ"א כוונה הוא קעמ"ש והוא היפך כוונה בפרט מכוונת המצות עפ"י קבלה כי אין צריך לחפש טעם כלל כי צריך לעשות בקעומ"ש ואם אין טעם כלל הוא צריך לעשות הציווי, אך הנה מה שאמרו מצות צריכות כוונה זהו כוונה פרטיות אבל כוונה כלליות של המצות הוא תפלה שצריך לשמור הכוונה ויש ע"ז משל גשמי עד"מ אחד נוסע לאיזה יריד או למסחר שצריך לשמור הכוונה בשביל ריוח והגם שלזה מוכרח לנסוע ג"כ שע"ז מוציא מעות והוא היפך הכוונה אך זהו לבוש כי א"א לבוא אל הכוונה בלתי לבוש וגם יכין עגלה שבכ"ז אינו רוצה כלל רק שהוא מוכרח בזה והוא לבוש ללבוש אבל עיקר הכוונה הוא הריוח ועד"ז במצות הנה עיקר הכוונה להמשיך דירה בתחתונים ולכן על מה אבדה הארץ על שלא ברכו בתורה תחלה פי' על שלא המשיכו אוא"ס בתורה וכללות כוונה זו הוא בתפלה באומרו ברוך אתה הוי' כי פי' הפשוט אתה הוא מהו"ע כי הנה בזוהר איתא תלת דוכתין אקרי אתה מל' נק' אתה וכן חסד וחכ' אך פי' הפשוט אתה הוא מהו"ע ית' וברוך אתה הוי' היינו שמבחי' אתה יהי' נמשך בשם הוי' והוא ע"ד ממעמקים קראתיך הוי' כי שם הוי' יו"ד צמצום שהוא רק הארה וצריך לקרא שם הוי' מחדש מבחי' ממעמקים ועד"ז הוא ברוך אתה הוי' שמבחי' אתה מהו"ע יהי' נמשך שם הוי' נמצא המכוון הוא להיות גילוי אוא"ס וזהו כוונה כללית במצות והוא ע"ד שבמצוה גופא יש נעשה ונשמע והקדימו נעשה לנשמע כי נשמע הוא ביטול רצון לבעל הרצון ועד"ז הוא תפלה הוא כוונה כללית למצות כי המכוון מהמצות הוא להמשיך גילוי אלקות וזה שמבואר בתפלה ברוך אתה הוי' כנ"ל והגם שבתפלה מבקשי' בקשות רופא חולים ומברך השנים הנה זהו רק כלים כי במה יתגלה אלקות אם לא ע"י כלים אלו רופא חולים ומברך השנים.
אך הנה לפי זה צ"ל דא"כ הלא מצות הם ג"כ כלי' כי לכן מברכי' עליהם ברוך אתה ה' אשר קדשנו במצותיו כו' כי בהם וע"י נמשך גילוי אלקות ולמה לא יקראו מצות כוונה ולמה או' שהכוונה כללי' דמצות הוא תפילה דוקא. אך הענין כי במצות אין שינוי ניכר בגוף המצוה כ"א ההמשכה רק בפנימיות אבל בתפלה הרי נשתנה ע"י זה גם בחיצוני' כמו שיתרפא החולה או ברכת השנים וכה"ג ולכן כללות הכוונה הוא תפלה. היוצא מזה שנתבאר שענין הבקשות הם רק כלים, ועוד טעם כי ליתברכתא שריא באתר ריקניא כי א"א להיות המשכת האור אלא א"כ יש כלים שישרה בהן האור וכו', אבל המכוון הוא גילוי אלקות ברוך אתה ה' כו' ונמצא שמה שהם ח"י ברכאן הם כנגד ח"י חוליות היינו רק כנגד הכלים שהם ח"י כלים כנגד ח"י חוליות אבל עיקר המכוון שבתפלה שיהי' המשכת אוא"ס ב"ה מכלים הנ"ל הוא עד"מ בחי' חוט השדרה עצמו שנמשך מן המוח שבראש למטה הנה בזה גופא ח"י כלי' הנ"ל הם כללי' והם כלי' פנימי' ומהם נפרט אח"כ ונתפשט אח"כ האור בחיצוני' הכלי' עד שהם רמ"ח מ"ע שנק' רמ"ח אברים דמלכא, אבל הנה מצות צריכות כוונה והכוונה כללי' הוא תפלה כי הנה על מצות מברכים אשר קדשנו במצותיו שע"י המצות ממשיכים גילוי בחי' קדושה עליונה דאוא"ס למטה ואין צריכים כוונה כי המצוה הוא האבר והכלי והכוונה הוא המשכת האור בתוך הכלי ולכן התפלה הוא הכוונה לפי שבה וע"י נמשך כללות גילוי האור ואח"כ ע"י קיום המצות כל היום ממשיכים האור בפרט להתלבש במצוה פרטיות שהוא אבר אחד מרמ"ח אברים דמלכא והוא כמו חוט השדרה שבו נמשך החיות מן המוחין אשר במוחין הוא עיקר משכן והשראת הנשמה ומשם נמשך החיות בחוט השדרה הנמשך ממוח הדעת ואח"כ נמשך ממנו רמ"ח אברים, והנה נת' שח"י ברכאן הם רק כלים דוקא ומה שהם מספר ח"י דוקא הוא כי לפי דכתיב ואולם חי אני ע"כ ההמשכה צ"ל נמשך ג"כ בבחי' ח"י וזהו ודעת חדרים ימלאו הנה חדר הוא ר"ת חסד דין רחמים וזהו ענין ג' קוין שהם כללות מעשה המצות על שלשה דברים העולם עומד, אך הן רק בחי' כלים וחדרים וכדי להיות חדרים ימלאו דהיינו המשכות האור בהכלים זהו ע"י הדעת שהוא התפלה ולכן התחלת י"ב ברכות האמצעות דתפלה הוא חונן הדעת וע"כ בכוונה מחמירי' בתפלה יותר כי העיקר בתפלה הוא כוונה כי כל עניינה הוא כוונה, אך מ"מ במנין המצות אינה נמנה כי המצות אנו מונין היינו הכלים והאברים אבל התפלה שהיא הכוונה אינה שייך למנותה בפ"ע כי היא נשמת הכלים וכמו שדעת אינו נמנה בחשבון עשר ספירות וכדאיתא בע"ח שער כ"ב פ"ד אות ד' כי אין אנו מונין אלא מה שיש בו כלי אבל הדעת הוא נשמה בלא כלי ע"ש, כי הנה דעת ממשיך מבחי' כתר דאנת הוא חד ולא בחושבן אבל לענין כוונה אדרבה תפלה חמורה יותר כנ"ל, והגם שתפלה דרבנן וק"ש דאורייתא הנה לפעמים אמרו ערבים עלי דברי סופרים יותר מיינה של תורה, והנה יש עוד בחי' והוא תורה שאמרו ות"ת כנגד כולם, היינו שהוא בחי' פנימיות הכלים והמצות הם חיצוני' הכלים צדקה וגמ"ח חסד דרועא ימינא כו'.
אך הנה כ"ז נתבאר שתפלה גבוה מתורה וצ"ל דלפעמים משמע דתורה גבוה מתפלה אף שהתפלה הוא המשכת הדעת כי פנים ואחור היינו פנים הוא בחי' עסק התורה כי אורייתא מחכמה נפקת וחכמת אדם תאיר פניו, ואיתא בירושלמי שקאי על אדם העליון דעל הכסא כמראה אדם עליו מלמעלה אך מקודם לזה צ"ל בחי' אחור שהוא בחי' תפלה כי ח"י ברכאן דצלותא שהם כנגד ח"י חוליות שבשדרה שבהם נמשך חוט השדרה כ"ז הוא בחי' עורף ואחוריים כו', וכמארז"ל (חולין מ"ה) כמין שני פולין מונחין עלהקדירה כי קדירה הוא מוח כמארז"ל קדירה וכל מה שבמוח נידון כמוח כו', ושני פולין מונחין עפ"י הקדירה דהיינו מקום חיבור הצוואר והגולגולת בעורף ושם נמשך חוט השדרה ממוח הדעת כי תלת מוחין חב"ד שבתלת חללין דגולגלתא ב' מוחין חו"ב הם מלפנים ומוח הדעת באחורים באמצע ב' המוחין חו"ב ומבחי' הדעת נמשך בחי' האהבה ויראה שבתפלה ולכן קליפות אין להם רק ב' מוחין דחו"ב ומוח הדעת אין להם כי מוחין דחו"ב הם מלמעלה למטה משא"כ במוח הדעת הוא מלמטה דהיינו שמה שמבין במוחו יתפעל כך בלב אבל קליפות אין להם מוח הדעת כי הגם שיש להם ג"כ איזה השגה באלקות עכ"ז אין הדבר שייך אליו כלל, והנה הגם שבחי' מוח הדעת הוא מעורף מ"מ יש בזה מעלה ג"כ כמש"כ כי עם קשה עורף הוא וסלחת שבחי' הקושיות הוא לעמוד נגד כל מונע מבית ומחוץ ובחי' זו הוא רק בעורף דוקא וע"כ וסלחת המשכת י"ג מדה"ר, אך ע"י התורה נמשך בחי' תאיר פניו התגלות תענוג עליון שעונג עליון הוא למעלה מרצון כי רצון הוא בחי' חיצוניות העונג, אבל מ"מ צ"ל קודם הרצון בתפלה ואח"כ העונג בתורה כי עונג אין שייך כ"א אחר מילוי רצון שכשנתמלא רצונו יש לו עונג כו' משא"כ אם לא הי' לו תשוקה כלל אין שייך אח"כ עונג. והנה עכ"פ נתבאר שתורה לעילא מתפלה כי תפלה הוא רצון בחי' עורף חיצוניות ותורה הוא בחי' עונג שהוא פנימית וא"כ הוא היפך ממה שנתבאר למעלה שתפלה גבוה מתורה כי תורה הוא בחי' כלים רק שהוא כלים פנימי' לגבי מצות שהם בחי' חיצוני' הכלים אבל תפלה הוא הכוונה שהוא האור שהוא גבוה יותר מהכלים.
אך הענין כי יש תורה ויש תורה כי יש תורה היינו כשעוסק רק פ"א שחרית ופ"א ערבית בהלכות פסוקות לקיים מצות והגית בו א"כ הוא מצוה ע"ד כל המצות שהן בחי' אברי' וכלים רק שמכל מקום הוא בחי' אברים הפנימי' לגבי שארי מצות אבל התפלה שהיא המשכת הדעת נק' אור גם לגבי האברים הפנימי' ג"כ משא"כ כשעוסק בתורה בעיון בכדי להגיע למצות ידיעת התורה והוא בבחי' תורתו אומנתו הנה אז תורתו הוא בחי' חכמה מוחא ממש שלמעלה מבחי' אברים ולכן התפלה אעפ"י שהוא דעת נקרא אחור לגבי ח"ע ממש ועז"נ סלסלה ותרוממך כי שרש התורה הוא מבחי' עוטה אור כשלמה שהוא בחי' לבוש' כתלג חיור אבל ע"י סלסלה בעיון התורה עי"ז ותרוממך לבחי' מקור התורה שהוא בחי' שער רישי' כעמר נקי. רק מ"מ גם בחי' זו שהתפלה נק' אחור לגבי תורה מ"מ א"א לבוא ולהמשיך מבחי' פנים כ"א ע"י שיהי' תחלה הרצון בתפלה כו' וכמו עד"מ באדם אף שהטפה נמשכת מהמוח מבחי' חכמה מ"מ א"א שיהי' המשכה זו מהחכמה כ"א ע"י הדעת והאדם ידע כך התפלה בתקיעת הדעת בהתבוננות גדולת ה' וההתקשרות בבחי' ביטול על ידי זה כשעוסק אח"כ בתורה ממשיך מבחי' ח"ע. אך הנה תפלה שהוא כוונה צ"ל מקודם הכנה לזה כדי שיוכל להתפלל שמו"ע בכוונה מרעו"ד כי כוונה הוא ענין הכנה וכמארז"ל (ברכות ל"א) המתפלל צריך שיכוין את לבו סימן לדבר תכין לבם תקשיב אזניך הרי תכין לבם זהו מה שמתפללים בכוונה, והנה כל סדר התפלה שעד שמו"ע הוא הכנה לשמו"ע וזהו"ע פסוד"ז כמארז"ל לעולםיסדר אדם שבחו של מקום ואח"כ יתפלל, והענין כי הנה בפסוד"ז מזכירי' איך שמלאכים אומרים קדוש דהיינו איך שהוא ית' קדוש ומובדל ואינו מושג דלית מחשבה תפיסא בי' כלל כו' והאופנים ברעש גדול, והנה כתיב ונתתי לך מהלכים בין העומדים כי המלאכים נק' עומדים כי הם רק במדרי' בחי' רגלים בלבד וכן מבואר בזוהר פ' לך לך דפי' על פסוק ותפול לפני רגליו מאן רגליו אלין מלאכים אבל הנשמות הם בחי' ומדרי' הראש כי ישראל עלו במחשבה ולזאת כאשר ישים האדם אל לבו איך שמלאכים ואופנים אשר הם בחי' רגלים לבד עומדים באהבה ויראה גדולה וברעש גדול אומרים קדוש וברוך מהתפעלות בהשגתם בגדולת א"ס ב"ה וישראל שהם בחי' הראש הם בבחי' שינה כו' היינו כחולמים שאחר התפלה חולפת ועוברת האהבה רק כל חפצו למלאות צרכי הגוף ועושי' מצרכי הגוף עיקר כו' ועי"ז יתמרמר לבו מאד בקרבו מירידה זו שירדה הנשמה מאגרא רמה ויתעורר מזה לצעוק אל ה' בצר לו נקודת לבו ברעו"ד אליו ית', וזהו שאמרו אין עומדים להתפלל אלא מתוך כובד ראש דהיינו מהתבוננות מהירידה הגדולה שהראש נשפל מאד למטה וזהו כובד ראש וכמ"ש עונותי עברו ראשי ועי"ז יבא לבחי' ויצעקו אל ה' וזהו ואהבת בכל לבבך שבק"ש וע"י כ"ז יוכל לבקש אח"כ באמת בשמו"ע ברוך אתה ה' שיהי' גילוי אור א"ס שלמעלה מהשתלשלות למטה, וכ"ז הוא עבודה שבלב תפלה ואח"כ צריך להיות כלים לגילוי האור וזהו"ע לעבדה רמ"ח מ"ע להמשיך האור, וזהו יפה שעה אחת בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב כי הוא רק בחי' זיו השכינה היינו זיו והארה בעלמא שמזה נהנין הנשמות כו' אבל ע"י התשובה ממשיכין גילוי אוא"ס ב"ה שהוא מקור האור והזיו שאינו אלא הארה בלבד ולכן ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה ארז"ל לעבדה ברמ"ח מ"ע כי ע"י המצות ממשיכין תוס' אורות בג"ע, והנה נת' פי' וענין לשון עבודה שמתקנו באמת דהיינו להמשיך גילוי אוא"ס למטה דירה בתחתונים אך הנה מצות צריכות כוונה והוא התפלה בא"י להמשיך האור ע"י עבודה שבלב כו' וכדי שיהי' הבקשה באמת לאמיתו צ"ל תחלה פסוד"ז וברכות ק"ש וק"ש עצמה כנ"ל.
והנה כ"ז הוא בחי' ומדריג' יעקב עבדי שהוא הממשיך בחי' דירה בתחתונים ע"י תפלה ומצות לכן נק' יעקב שהוא בחי' יו"ד עקב כי יו"ד הוא נקוד' אוכמא דלית בה חיוורי כלל (והיינו בחי' נקודת היו"ד כי אות יו"ד מורה על חכמה ונקודת היו"ד הוא בחי' כתר) והוא נמשך מבחי' ישת חשך סתרו שמורה על בחי' סתימין שאינו מושג כלל והעבודה הוא להמשיך בחי' זו למטה דהיינו להתלבש גם בעולם הזה שהוא בחי' עקביים מאוא"ס ב"ה שורה ונמשך ומתלבש בהן וזהו יו"ד עקב שהיו"ד מתלבש בבחי' עקביים, והנה עקב גימ' ב"פ אלקים והיינו כי יו"ד עקב הוא בחי' יחוד דהוי' ואלקים כי עקב גימט' ב"פ אלקים והיו"ד הוא המשכת שם הוי' המתחיל ביו"ד להמשיכו באלקים, אך הנה כתיב כי הוי' הוא האלקים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת שיש ב"פ היחוד דהוי' ואלקים כי יש יחוד הוי' ואלקים בשמים דהיינו בבחי' סוכ"ע ויש יחוד דהוי' ואלקים בארץ מתחת שהוא בחי' ממלא כ"ע כי שמים ממעל הוא בחי' סוכ"ע וארץ מתחתהוא בחי' ממכ"ע וע"כ כשיעקב הוא יו"ד עקב הרי ממשיך היחוד דהוי' ואלקים גם עד בחי' עקב וע"כ עקב גימט' ב"פ אלקים. אך כדי להמשיך זה ע"י המצות צ"ל מקודם תפלה בחי' רעותא דליבא כי יש ד' מדריגות רצון ומחשבה דיבור ומעשה וכדי להמשיך מבחי' היו"ד למטה שהוא בחי' גילוי והמשכת רצה"ע המלובש בח"ע הוא דוקא ע"י רעו"ד ועי"ז ממשיכים אח"כ גילוי רצה"ע ע"י המצות להיות אשר קדשנו במצותיו כו' וזהו יעקב עבדי כי עבד הנה ד' פעמים ח"י עולה עבד וזהו עבד ע"ב ד' כי בתפלה יש ד' פעמים ח"י, ח"י ברכות השחר ואח"כ ח"י פסוקים ביהי כבוד ואח"כ ח"י אזכרות בק"ש ואח"כ ח"י ברכאן דצלותא, והענין כי התפלה נחלקה על ד' מדריגות כנגד ד' עולמות אבי"ע כי עד הודו וברוך שאמר הוא תפי' העשי' ויש שם ח"י ברכות השחר והם כנגד ב' טתין דמט"ט דעולם העשי' ואח"כ מהודו וברוך שאמר עד ישתבח תפלת היצירה יש ג"כ ח"י היינו ביהי כבוד ח"י אזכרות וכמארז"ל פסוק זה שרו של עולם אמרו שהוא בעולם היצירה, מן המאיר לארץ עד שמו"ע בחי' בריאה יש ח"י אזכרות בק"ש והוא ב' טתין דמט"ט שבעולם הבריאה ואח"כ שמו"ע בחי' אצילות הוא ח"י ברכאן דצלותא ולכן ד"פ ח"י ע"ב וזהו בחי' עבד העובד עבודה שבלב וכ"ז הוא בחי' ומדרגת יעקב עבדי ועז"נ לא הביט און ביעקב כי הנה כמו שיש מחדו"מ בקדושה כמו"כ יש לעו"ז בקליפה שיש שם ג"כ מחדו"מ כי מחשבה הוא כמ"ש ואיש און מחשבותיו וכן בדבור דברי פיו און ומרמה וכן במעשה כמ"ש פועלי און וכשאדם מתבונן בתפילה בחב"ד שבנפשו בגדולת ה' עומדי' כנגדו מחשבות זרות דסטרא אחרא שהם מחשבות איש און הנ"ל. והנה גדול כח יעקב עד שלא הביט און ביעקב כי און הוא שקר ויעקב אמת כמ"ש תתן אמת ליעקב וע"כ לא הביט און ביעקב.
והנה כ"ז לפי פי' הב' שהאון עצמו לא יוכל להביט ביעקב ועתה צ"ל הפי' הראשון כפשוטו שקאי על הקב"ה שהקב"ה לא הביט און ביעקב מהו פי' זה ולמה ביעקב דוקא, אך הענין כי הנה כתיב אחות לנו קטנה ואיתא במדרש שאומות העולם מקטרגין על ישראל הללו כו' (ועיין שם במדרש) וע"ז אומר אחות לנו קטנה מה קטן כל מה שהוא עושה אין אביו מעלה עליו למה מפני שהוא קטן כך כל מה שישראל מתלכלכים בעונות כל ימות השנה בא יום הכפורים ומכפר עליהם, וצ"ל קודם למה נקראו ישראל קטנים והלא הם משיגים יותר אלקות וגם אם שהוא כך שהם קטנים מה מסיים המדרש בא יוהכ"פ ומכפר עליהם מה שייך זה ליוכ"פ וממ"נ למה נצרך יוכ"פ הלא קטן א"צ לזה כי כל מה שהוא עושה אין אביו מעלה עליו וגם אם יוכ"פ מכפר א"צ לזה קטן. אך הענין כי הנה יעקב נק' קטן וכמש"כ מי יקום יעקב כי קטן הוא, והענין כי אל דעות ה' שיש ב' דעות דעת תחתון ודעת עליון, והנה דעת תחתון הוא שנעשה יש מאין ונק' אין כי אינו מושג, ודעת עליון הוא שלמעלה היש ולמטה אין. והנה שם אל כולל ב' הדיעות כי שם אל הוא שם מי"ג מדה"ר, והנה עפ"י דעת עליון אין מעשה התחתונים תופס מקום משא"כ עפ"י דעת תחתון ששם תופס מקום שע"י מצוה ממשיכים כו' ועבירה פוגם, והנה דעת תחתון הוא מ"מ כלילדעת עליון כי דעת עליון שורה בדעת תחתון ולכן יעקב יו"ד עקב שיש לו בחי' זו דדעת תחתון הוא כלי לדעת עליון וזהו ענין המשל שקטן אין אביו מעלה עליו. והענין הוא כי קטן ע"י שהוא בבחי' ביטול עי"ז יגיע בדעת עליון ושם אין תופס מקום כלל חטא ג"כ משא"כ כשהוא יש ודבר אזי מגיע בבחי' דעת תחתון אשר שם תופס מקום וזהו ג"כ ענין בא יוהכ"פ ומכפר עליהם כי יוהכ"פ שהוא מכפר והוא לפי שאז מאיר דעת עליון, אך מ"מ גם ביוכ"פ כתיב יום הכפורים הוא לכם לכם דוקא וצ"ל מאחר שיוהכ"פ מכפר א"כ למה רק לכם דוקא, אך הענין שכל לכם נמשך מהחודש הזה לכם כי לפי שישראל מונין ללבנה סיהרא לית לה מגרמא כלום וזהו החודש הזה לכם וע"כ יוהכ"פ הוא ג"כ רק לכם וזהו שהמדרש מתחיל בקטן מה קטן כו' ומסיים ביוכ"פ בא יוכ"פ ומכפר היינו כי ע"י קטן מגיע בדעת עליון וע"כ שניהם אמת שהכפרה ומחילה הוא מחמת יוכ"פ כי אז מאיר דעת עליון ובבחי' דעת עליון אין תופס מקום כלל חטא ועון אך מי יגיע לבחי' דעת עליון הוא קטן דוקא מצד הביטול משא"כ יש ודבר אין יכול להגיע לבחי' זו וע"כ לא הביט און ביעקב ופי' שיעקב הוא קטן וכמש"כ מי יקום יעקב כי קטן הוא ויעקב אמר קטונתי מכל החסדים ולפי שהוא קטן הוא מגיע לבחי' דעת עליון אשר שם אין תופס מקם כלל מעשה התחתונים וע"כ מצד בחי' זו לא הביט און ביעקב, ביעקב דוקא.
אך הנה כ"ז יעקב אבל ולא ראה עמל בישראל דזה מעלה יתירה בישראל שאינו בבחי' יעקב דאילו בבחי' יעקב לא הביט און אבל עמל יש כי יגיעה ימצא בו שיעקב הוא בחי' עבד והעבודה הוא ענין עמל ויגיעה לאכפי' לסט"א כו', והיינו בכל ששת ימי המעשה כמ"ש ששת ימים תעבוד כי כמו עד"מ במלאכות גשמיי' החורש והזורע כו' כך הוא בעבודת ה' בתפלה בכלל ששת ימי המעשה צ"ל בבחי' עבודה זו ביגיעת הנפש ויגיעת בשר שכ"ז הוא ע"י מלחמה גדולה עם היצה"ר וע"ד שאמרו בספרי סמוך לפלטין שלך לא כבשת ואתה הולך וכובש וכך אם לא פעל להפוך מדותיו הרעות ולהמשיך גילוי אלקות בקרבו ע"י התפלה איך יוכל להמשיך גילוי אלקות בעולם ע"כ צריך תחלה לכבוש גופו ונפשו הבהמית ע"י תפלה וכמארז"ל לעולם יראה אדם עצמו כאלו קדוש שורה בתוך מעיו שנאמר בקרבך קדוש כו', ואח"כ ימשיך גילוי אלקות בעולם וכו' הוא העבודה בששת ימי החול וזהו בחי' יעקב עבדי שהעבודה הוא עמל ויגיעה אבל בשבת הוא בחי' אתהפכא חשוכא לנהורא עד שהוא בחי' מנוחה ואין שייך עמל כלל כי בו שבת וזהו בחי' ישראל שיר אל וע"כ לא יש בו עמל כלל כי וקראת לשבת עונג היפך מעמל וע"כ בישראל לא ראה עמל. והנה לפי פי' השני שהעמל אינו רואה בישראל והוא לפי שהוי' אלקיו עמו, עמו ממש שבשבת מתגלה בנפשו בחי' אלקות בבחי' גילוי ממש משא"כ בחול אין מתגלה אלקות בנפשו בבחי' גילוי כ"א בבחי' מקיף אבל בשבת הוא בגילוי ממש וע"כ בשבת אין מניחין תפלין כי המקיף נכנס בפנימי', וזהו לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל בישראל כי און ועמל הוא דכר ונוקבא דקליפה והנה יעקב וישראל הוא דכר ונוקבא דקדושה וע"כ לא הביט און דכר דקליפה בנוק' דקדושה ולא ראה עמל שהוא נוק' דקליפה בבחי' דכר דקדושה והוא לפי שהוי' אלקיו עמו ותרועת מלך בושהוא יחוד דכר ונוקבא דקדושה וע"כ לא הביט און ולא ראה עמל כו'. והנה פי' תרועת מלך בו הנה תרועת ל' שבירה ופירור כמו ותרועם ולשון ריעות וחיבה, והענין כי הנה לפעמים מצינו דכתיב מלך במשפט יעמיד ארץ ופעם כתיב באור פני מלך חיים אנפוי דמלכא נהירין, אך הענין דיש ב' בחי' במדת מלך כי כד מלכא יתיב על כורסי' איקרי מלך עילאה וכד נחית לעבדוי מלך זוטא איקרי, שבימות החול כשמתלבש בבי"ע מלך זוטא איקרי וירידה זו הוא ע"י גבורות וצמצומים כמש"כ כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו משא"כ בשבת כד יתיב על כורסי' כי בשבת הוא עליות העולמות ולכן ביום השביעי נתעלה וישב על כסא כבודו והיינו שבחי' מל' עולה ומתייחדת בשרשה בבחי' אצי' וע"ז נאמר באור פני מלך חיים ואנפהא נהירין ע"י התגלות עונג עליון מבחי' רעוא דכל רעוין שמתגלה בשבת במדת מלכותו ית' ונמשך בחי' תרועת מלך ריעות וחיבה וגם עד"ז נמתקי' כל הדיני' וגבו' הנמשכים מבחי' דינא דמלכותא בששת ימי המעשה מחמת התגלות רעוא דכל רעוין וזהו תרועת לשון שבירה ופירוד דהיינו שמתפררים הגבורות וזהו מיתוקן ותרועה ופירור זה ע"י התגלות רעוא דכל רעוין שהו"ע ריעות וחיבה. והנה לפי הפי' שהקב"ה לא הביט און ולא ראה עמל קאי זה על שניהם שלמה לא הביט ולא ראה כו' לפי שהוי' אלקיו עמו כי במ"ת כתיב פב"פ דיבר הוי' עמכם שנמשך בהם שם הוי' יו"ד ביטול ה' התבוננות ו' מדות ועל כן לא הביט און ולא ראה עמל בישראל, אך שני הפי' הם אחד כי למה לא יכול האון להביט ביעקב והאון אינו יכול להראות בישראל לפי שהקב"ה לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל בישראל על כן גם האון והעמל עצמם לא יוכל האון להביט ביעקב והעמל לא יוכל לראות בישראל כו'.
פרשת בלק · לא הביט און ביעקב
לא הביט און ביעקב
ר"ה שנת תקב"ץ
לא הביט און ביעקב כו' ותרועת מלך בו. הנה תקיעת שופר בר"ה רמז יש בו לעורר האדם משנתו אשר שוגה כל שנתו בהבל וריק כו', וכ"ה בכהאריז"ל שע"י התקיעות נתעורר המלאך ומזל האדם כו' וגם בבריאת אדה"ר כתיב ויפל תרדמה על האדם ויישן, ולזה התקיעות בר"ה (יום ברוא אדה"ר) לעורר מבחי' שינה. ולהבין זה יש להקדים מארז"ל סוף מסכת סוטה יוחנן כה"ג ביטל את המעוררים שהיו אומרים עורה למה תישן ה', אמר להם וכי יש שינה לפני המקום והכתיב הנה לא ינום ולא יישן שומר ישראל, ופריך הגמרא והכתיב עורה למה תישן ויקץ כישן ה', אלא בזמן שאו"ה יושבין בשלוה וישראל שרויין בצער כו' ולהבין זה מהו השייכות בחי' שינה למעלה כשישראל שרויי' ח"ו בצער. והענין כי הנה ישראל לי ראש. ולהבין זה איך יתכן שנק' נש"י בשם ראש כביכול אצלוית'. ויובן בהקדים מארז"ל עד שלא נברא העולם היה הוא ושמו בלבד, שמו הגדול הוא בחי' ההארה ממנו ית' שהארה זו נק' אור א"ס ושמו הגדול לפי שאין התמשכותה פועל שום שינוי ח"ו במהותו ועצמותו ב"ה כמשל זיו השמש כו' לפי שאינו רק הארה וזיו בלבד שאינו נוגע למהו"ע כשם האדם לגבי מהות האדם, ובחי' הארה זו הנק' שמו הגדול הוא מקור ושרש חיות כל העולמות כולם עליונים ותחתונים, דהיינו שכל התענוגים ואפילו תענוגי עוה"ב ויובלות ושמיטות ואפילו יום שכולו שבת שלאחר כל העליות העולמות כולם בטלים ונכללים בבחי' שמו הגדול שהוא מרומם ומתנשא עד אין קץ ותכלית שהרי הוא הארה שבבחי' א"ס ממש, וא"כ אין לו קץ ותכלית כלל, וז"ש אני הוי' לא שניתי כו', ואתה הוא עד שלא נברא כו' הואיל ומקור חיות כל העולמות עליונים ותחתונים הוא רק מבחי' הזיו והארה הנ"ל והזיו אין פועל שום שינוי בעצם המאור, וזהו פי' משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול, משובח ומפואר עדי עד הוא ענין עליות העולמות בעילוי אחר עילוי כענין ילכו מחיל אל חיל שעולים מהשגה להשגה עליונה יותר מג"ע התחתון לג"ע העליון, וכשעולים בהשגה עליונה יותר היינו שמשיגי' ומשבחי' ומפארי' את הש"י בעילוי רב מהשגתם הראשונה כי השגתם הראשונה כלא ואין ואפס חשיבא לגבי מה שמשיגים אח"כ, ולכן הוא ית' משובח ומפואר עדי עד פי' בלי הפסק כי אין קץ לריבוי העליות שיש עילוי אחר עילוי כנ"ל, ומאחר שהוא ית' אין סוף א"כ אין קץ לריבוי העליות שיוכל להיות בהשגה כו', אך כל עליות הנ"ל הוא רק בחי' שמו הגדול שהוא רק בחי' הזיו ממנו ית' שממנו מקור ושרש כל התענוגים שבהשגות הנ"ל אבל מהו"ע ית' לא שניתי כו', ומאחר שבחי' שמו הגדול הוא ג"כ א"ס כיון שהוא זיו ממנו ית' לכך גם העליות שיש בבחי' ההשגה שמשיגים ומתענגים בהשגתם בבחי' אור א"ס הוא ג"כ עדי עד ובלי גבול וזהו משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול.
והנה ידוע מארז"ל במקום גדולתו שם אתה מוצא ענותנותו, היינו שירד וצמצם את אורו הנ"ל הנק' שמו הגדול להיות נמשך ומתגלה בבחי' השתלשלות להיות נק' חכים ומבין ורחמן כו', דהיינו שהגם שמצד עצמות אור א"ס הנ"ל הוא לאו מכל אינון מדות איהו כלל, וגם האור והזיו הנק' שמו הגדול הוא ג"כ אור פשוט בתכלית הפשיטות, וז"ש לך ה' הגדולה והגבורה, שבחי' מדות גדולה וגבורה בטלי' ומבוטלים לגבי אור א"ס ב"ה דלאו מכל אינון מדות הוא כלל, עכ"ז צמצם הוא ית' את אורו וזיוו ברבוי צמצומים עד שנמשך בחי' שמו הגדול הנ"ל עד למטה דהיינו שירדה להיות מלכותך מלכות כל עולמים ומלכותו בכל משלה בירידות המדרגות עד שמהוה גם לבחי' דומם צומח הגשמי שאין לך עשב שאין לו מזל והמזל מקבל מעליון הימנו עד בחי' מל' דעשי' המהוה כל עולם העשי' ובמל' דעשי' מלובש מלכות דיצי' כו' עד בחי' שמו הגדול שלפני כל ההשתלשלות.
והנה כדי להמשיך מבחי' שמו הגדול הנ"ל שהוא מקור התענוגים להתהוות בחי' לך ה' הגדולה והגבורה כו' ועד למטה מטה כנ"ל,היינו ע"י בחי' יעקב שהוא הבריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה ונאמר עליו לא יעקב כו' כ"א ישראל כו', דהנה ישראל פי' לי ראש כי ברא כרעא דאבוה שנמשך ממוח האב כו', וענין לי ראש (איך יתכן שנק' הנשמות אצלו ית' ראש) יובן עד"מ מענין התלבשות חיות הנפש בגוף שעיקר משכנה הוא בהראש, דהנה יש בכל נפש אדם בחי' נר"נ שהן בחי' כחות היולים, דהיינו שהן במהותן ועצמותן אינן כלל מערך ומהות הכחות פרטיי' המסתעפי' בהן ע"י התלבשות החיות מהן באיברי הגוף כמו כח הראי' שבעין וכח השמיעה באזן כו' שלא יתכן כלל לומר שיש כחות אלו בנר"נ ממש שהן פשוטי' בתכלית למעלה מעלה מציור כחות הגופנים וזהו שנק' כחות היולים ר"ל שההיולי הוא שמופשט עדיין מתואר ותמונה פרטיות, אלא התמשכו' והסתעפו' הכחות הנ"ל מהן נעשה ע"י ממוצע והוא שמתחלה מתלבשים במוח שבראש ושם הוא גילוי כחות הנפש כולן בכלל, ובו ועל ידו נמשך אחר כך ומתחלק החיות לכל אבר כפי מזגו ותכונתו כח הראי' בעין כו'. כמ"כ יובן הנמשל למעלה להיות נמשך מבחינת שמו הגדול מקור התענוגים המשכות החיות בהעולמות לכל א' כפי מדרגתו ותבונתו, הוא ע"י נשמות ישראל שהן בחי' הממוצע שמתחלה נמשך ומתלבש בהן כללות גילוי האור מבחי' שמו הגדול הנ"ל כמשל גילוי חיות נר"נ במוחי' שבראש כו' ובהן ועל ידן מתחלק ונמשך אח"כ בפרטות לכל נברא כפי הראוי לו, דהנה כתיב כל הנק' בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו כו' שיש נשמות דבריאה ונשמות דיצירה כו', ונשמות אלו הן בחי' הממוצע שבהן ועל ידן נמשך השפעת החיות בבי"ע, ואף לבחי' המדות דאצי' גדולה וגבורה כו' נמשך ההמשכה מבחי' שמו הגדול ע"י אמצעות מקור נשמות ישראל שהוא בחי' מוחין עליונים שלמעלה מהמדות, וזהו שנק' ישראל לי ראש שהם נמשלים אצלו ית' כמו בחי' הראש לגבי הנפש שהראש הוא ממוצע שעל ידו נמשך חיות הנפש באיברי הגוף כן ע"י נשמות ישראל נמשך חיות ואור א"ס מבחי' שמו הגדול בהעולמות, והיינו בתחלה בנשמת אדם הראשון, ואח"כ מתחלק לג' אבות ואח"כ לע' נפש ולששים רבוא הם הממשיכים המשכת התענוג עליון ממקור התענוגים שהוא בחי' שמו הגדול שהוא בחי' א"ס כנ"ל בפי' עדי עד כו' להשתלשל מטה מטה עד שנמשך מטה מטה גם להיות התהוות תענוגים גשמיי' כמ"ש ארץ חטה ושעורה כו'. (ונלע"ד שבזה יובן מה שאנו אומרים וקרבתנו מלכינו לשמך הגדול כי הרי באמת זהו תכלית הקירוב האמיתי שבנשמות ישראל הוא עיקר גילוי האור והחיות הכללי הנמשך מבחי' שמו הגדול, ואח"כ על ידן נמשך ומתחלק בהעולמות כו', וזהו ג"כ מ"ש ושמך הגדול והקדוש עלינו קראת עלינו דוקא. וזהו ג"כ מ"ש בעבור שמך הגדול ובעבור אבותינו שבטחו בך כו' כי בשמך הגדול והנורא בטחנו כו', וזהו ג"כ מ"ש יהושע (קפיטול ז') והכריתו את שמנו ומה תעשה לשמך הגדול, שהרי הכלי שעל ידו נמשך שמו הגדול הוא דוקא ישראל עם סגולתו, וא"כ אם ח"ו והכריתו כו' מה תעשה לשמך כו', והיינו נמי פי' ובכן יתקדש שמך על ישראל עמך דוקא ואח"כ על ירושלים וציון כו' כי ישראל הן הממוצע שעל ידן נמשך אח"כ השפעת קדושת שמו הגדול ית' בכל העולמות והמדרגותעליונים ותחתונים כנ"ל, וזהו ג"כ מ"ש ואתם הדבקים בה', וכאשר ידבק האזור במתני איש כן הדבקתי אתכם אלי כי ישראל קרובים ומודבקים בתכלית לשמו הגדול ואח"כ שאר הנמצאי' מקבלי' באמצעות ישראל, לכן ישראל הן עם קרובו ממש, וז"ש אלקים קרובים אליו משא"כ שאר הנמצאים שמקבלים ע"י ישראל דוקא ולא מבחי' שמו הגדול בעצמו רק ע"י אמצעות ישראל א"כ אינן קרובי' לשמו הגדול כמו ישראל עם קרובו כו', ועיי' בשע"ק להרח"ו בזה בסגנון אחר).
והנה להבין איך הוא ביכולת נש"י שהם יהיו הממוצעי' שבהם ועל ידם יהי' ההמשכה מבחינת שמו הגדול, כי באמת לאו מכל אינון מדות איהו כלל ואיך נמשך להיות נגלה ומתפשט ומתחלק לתענוגי' רוחניים וגשמיים בהשתלשלות מטה מטה אשר כל זה הוא ע"י נש"י לי רא"ש כמו שאמר דוד שהוא כללות דכל נשמות, ברוך ה' אלקי ישראל מן העולם ועד העולם מעלמא דאתכסייא לעלמא דאתגליא הוא ההמשכ' על ידי הנשמות ישראל, וזהו ברוך ה' אלקי ישראל כו', אך כ"ז הוא ע"י התורה כי מבואר בזהר תלת קשרין מתקשראן דא בדא ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקודב"ה, פי' קודב"ה היינו שהוא קדוש ומובדל למעלה מעלה מגדר השתלשלות העולמות ולמעלה מהתחלקות המדרגות, והוא מאיר ומתלבש בתורה וזהו אורייתא מתקשרא בקב"ה, כי אורייתא מחכמה נפקת, והנה עד"מ למטה אנו רואים באדם כשמעיין באיזו חכמה וממציא איזו סברה חדשה אז מתמלא תענוג, והיינו משום שגילוי התענוג הוא בחכמה, ולכן נק' החכמה ראשית הגילוי, כן עד"ז למעלה שבחי' גילוי תענוג העליון שעשוע המלך בעצמותו שהוא בחי' שמו הגדול הנ"ל, הוא מתגלה באורייתא בחי' חכמה עילאה, היינו אורייתא מתקשראה בקוב"ה כי בחי' שמו הגדול מקור התענוגים מאיר ומתגלה בהתורה ח"ע, וישראל מתקשראה באורייתא, כי בחי' ישראל לי רא"ש שהם הכלי שבהם יתלבש חכמת התורה עם בחי' גילוי התענוג העליון, וכנז' למעלה במשל מן הראש שבאדם שבו מאיר גילוי חיות הנפש ובחי' כח השכל וכל השייך למוחי' כו', לכן ע"י עסקם בתורה ששם הוא מקור גילוי התענוג של בחי' שמו הגדול אזי הם ממשיכים גילוי התענוג שיהי' נמשך ונשפע בהעולמות עד שנמשך ג"כ למטה בעשי' עד שנשתלשל ונתהווה מזה התענוגי' גשמיי' כנ"ל בענין אין לך עשב שאין לו מזל כו', ובזה יובן מארז"ל שויתר הקב"ה על ע"ז וג"ע וש"ד ולא ויתר על ביטול תורה, וכמ"ש על מה אבדה הארץ ויאמר ה' על עזבם את תורתי כו', ואין הפי' דוויתר כו' על האיש גופא שעבר על ג' עבירות אלו שבאם שלא הי' בידו עון ביטול תורה הי' הקב"ה מוותר לו שזה ודאי א"א להאמר כלל דמאחר שיש בידו העבירות אלו א"כ הרי מקרא מלא כתיב ולרשע אמר אלקים מה לך לספר חוקי כו' אלא הכוונה הוא בכללות ישראל שמחמת עון שאר עבירות לא הי' כ"כ גלות השכינה אם הי' בהם צדיקים עוסקים בתורה רק עיקר הגלות הי' מחמת ביטול תורה, והטעם הוא כי הנה נודע דרמ"ח מ"ע הם רמ"ח איברים דמלכא ושס"ה ל"ת הם שס"ה גידין, ופי' גידין הם הכלי' שעל ידם ימצא ונמשךהחיות ומתחלק לכל אבר ואבר ולכן על ידי פגם דשאר עבירות זולתי ביטול תורה לא הי' ההסתר והמסך כ"כ רק באבר א' שהוא בחי' כלי פרטי אבל ע"י ביטול תורה גורם ח"ו להיות מסך מסתיר, באופן שלא יהי' המשכת החיות מבחי' שמו הגדול בח"ע, והוא ח"ו מניעה והסתלקות כללות החיות כנ"ל באריכות שבחינת שמו הגדול הוא מקור התענוגים דלאו מכל אינון מדות איהו כלל אלא שהאיר ומתלבש בהתורה ועל ידי זה נמשך בנשמות ישראל ומשם מתחלק ונמשך לכל העולמות כולם, אם כן על ידי ביטול תורה גורם ח"ו מניעת אור זה שהוא כללות החיות, וכמו באדם שבראש הוא עיקר משכן וחיות הנפש כו' לכן מחמת ביטול תורה אבדה הארץ כו', וזהו שפי' רז"ל על עזבם את תורתי דהיינו על שלא ברכו בתורה תחלה דלכאורה אינו מובן הלשון בתורה והל"ל על התורה. אלא הענין כי ברכה הוא לשון המשכה, ותחלת ההמשכה מבחי' שמו הגדול הוא בהתורה וע"י שמנעו המשכה זו עי"ז ח"ו אבדה הארץ הוא בחי' גלות השכינה כי הנה בחי' גלות נמשל לשינה כנ"ל, והוא כמו עד"מ בשינה הוא הסתלקות השכל מהמוח ונשאר רק בחינה אחרונה מאד הוא בחי' כח המדמה, וכן מסתלקים כח הראי' והשמיעה שהן המשכות מהשכל ונשאר רק קיסטא דחיותא, וכן עד"מ יובן למעלה שהוא ח"ו בחי' הסתלקות האור משמו הגדול המלובש בחכמה עילאה ומתלבש בנש"י שהם לי ראש בחינת מוחין כנ"ל שמסתלק האור לשרשו כמו עד שלא נברא העולם היה הוא ושמו בלבד הרי היה שמו כלול בבחי' הוא, וע"כ יש מקום אז ליניקת החיצונים עד"מ אדם הישן שהזבובי' יוכלו לילך על פניו ואינו מרגיש לגרשם, כך בגלותא דקב"ה אסתליק לעילא לעילא למעלה מבחי' חכמה אשר שם כחשכה כאורה ואין תופס מקום כלל יניקת החיצונים שיגרשם, והגם שאין המשל דומה ממש שהאדם כשישן אינו מרגיש הזבובים כלל וחלילה לומר כן למעלה, אך בנמשל היינו שהעלייה לבחי' שאינו תופס מקום כו' וסיבת השינה והסתלקות האור מבחי' ח"ע הוא ע"י עזבם את תורתי, שע"י התורה נמשך האור בח"ע ומתלבש בשרש נש"י לי ראש משא"כ כשלא ברכו בתורה גרמו בחי' הסתלקות האור מח"ע וזהו בחי' השינה. וזהו מארז"ל שבזמן שישראל שרויים בצער כו' נק' שינה, היינו בחי' הסתלקות האור מבחי' המוחין הנק' ישראל לי ראש זהו בחי' שינה ומחמת זה ג"כ למטה עוכמו"ז הן בשלוה כנ"ל במשל ששם אין תופס מקום כו'. אך משארז"ל אין שינה לפני המקום, וכמ"ש ולא ינום ולא יישן כו', הוא ג"כ אמת לאמיתו, והענין שזהו דקדוק לשונם לפני המקום, פי' למעלה מבחי' שרש התהוות המקום שם אין שייך בחי' שינה כלל לעולם, כי הנה ארז"ל כשם שא"א לעולם בלא רוחות, כך א"א לעולם בלא ישראל (וענין המשל מבואר במ"א ע"פ ויאמר משה אכלוהו היום כו' בפ' בשלח), כי הנה רוחות הם ששה קצוות מעלה ומטה מזרח ומערב צפון ודרום שששה קצוות הן גדר המקום גשמי, ובלעדם לא נקרא בשם מקום, וזהו בחי' הבריאה מאין ליש שיהי' ו"ק בעלי גבול ומקום, ושרשם הם ו"ק הרוחניים חסד וגבורה כו', אך כתיב הנה מקום אתי, פי' כי לגבי א"ס ב"ה אין שייך שום מקום גשמי ורוחני שהמקום בטל אצלובמציאות ממש, וכמ"ש לך ה' הגדולה והגבורה כו', שאף ו"ק הרוחניים למעלה הם ג"כ בטילים כו', רק שנמשך ונתצמצם אור א"ס להיות בשם מקום כי א"א להיות התהוות העולמות בלתי המשכות ו"ק מלמעלה מעילה לעילה עד ו"ק הגשמיים הנבראים מאין ליש, וזהו כשם שא"א לעולם בלא רוחות היינו ו"ק הנ"ל רוחניים וגשמיים בחי' גדר ושרש המקום כך א"א לעולם בלא ישראל, שהרי הם הממשיכים אא"ס אותיות משמו הגדול ית' להיות נמצא ממנו מקום למציאות מקום וזמן בששה קצוות כי ישראל עלה במחשבה ועל ידם נמשך ההארה שיהי' השתלשלות בריאת העולמות, וכמש"ל בענין לי ראש שהם בחי' ראש ומקור להשתלשלות העולמות כו' (שהם בחי' מוחי' דז"א היינו חיות הו"ק ומתקשראן באורייתא הוא בחי' מוחי' דאו"א כו') וזהו הודו על ארץ ושמים וירם קרן לעמו כו' ע"ש פ' בשלח הנ"ל. והנה זה מובן איך למעלה מבחי' ישראל לי ראש לא שייך שום שרש לבחי' מקום וכמ"ש הנה מקום אתי, והיינו בחי' סוכ"ע ושרש התהוות המקום הוא מבחי' ממכ"ע ששם שייך מעלה ומטה, ולכן לפני המקום אין שייך שום שינה, כי ענין הסתלקות המוחין זהו מבחי' חכמה הנק' ראש, ומסתלק האור למקורו ושרשו בחי' סוכ"ע ונמצא שם בבחי' סוכ"ע אין שייך שום שינוי ושינה, וזהו הנה לא ינום ולא יישן שומר ישראל, שומר ישראל דוקא שהוא למעלה מבחי' ישראל דלעילא רק בחי' המקיף של ישראל (שהוא בחי' א"א דתמן לית גבינן דמכסיין על עינא כו' כמ"ש במ"א) שם אין שייך בחי' שינה לעולם.
והנה זהו בכללות העולם וצריך להבין בחינה זו בכל אדם, ופי' כי הנה ענין בחי' שינה למעלה בזמן הגלות שהוא הסתלקות המוחין מבחי' ישראל דלעילא, ונמשך מזה למטה שח"ו ישראל שרויין כו' אך הסיבה לזה הוא מלמטה ממש היינו שיש בחינה זו בכל אחד מישראל, שבחי' הישראל שבו הוא ח"ו שרוי בצער וכו', וזהו הגרמא למעלה כי יעקב חבל נחלתו כו', והענין כי הרע שבאדם היינו ז' מדות רעות שבנה"ב שכל או"א כלולה מעשר, והן אמות ומקור לכל תאוות העולם הגשמי כמו אום של ריאה שהיא עיקרה ושרשה, כך המדות נה"ב הן שרשיות להמדות ותענוגי' גשמיים, והחלק אלוה שבאדם נק' ישראל ששרשו ומקורו נמשך מבחי' ח"ע לי ראש כי בנים אתם לה' ברא כרעא דאבוהו שנמשך ממוח האב כו', ולכן יש בכל א' אהבה המסותרת שלמעלה מהשכל המושג ומובן רק מבחי' ח"ע כח מ"ה בחי' ביטול ממש, ולכן נק' כללות ישראל איברים דמטרוניתא פי' שהם ממש כמו אבר שהוא חלק מחלקי הגוף כך ישראל נשמותיהם ממש חלק מהשכינה, וצריך אדם לעורר חלק אלקות השורה בתוכו כמאמר השוכן אתם בתוך טומאתם, כי אני ה' שוכן בתוך בני ישראל, פי' שהוא שוכן בתוכם ממש שלא יהי' החלק הנ"ל שרוי בצער ומדות נה"ב בשלוה, פי' החלק הרע, דהיינו כשממלא משאלותיו הגשמיים ואליהם תשוקתם ומה' שכח לבו ופנו אלי עורף רק כמו מצות אנשים מלומדה, הרי החלק אלוה שרוי בצער כו', והמדות רעות הן שלוים ושקטים. והוא ג"כ ע"ד מארז"ל איןעומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש שענין כובד ראש הוא הנשמה שנק' ראש כנ"ל בענין לי ראש, וכתיב עוונותי עברו ראשי, וזהו שכינה מה לשון אומרת קלני מראשי כו', והיינו מחמת שגם למטה בחי' הישראל של כל א' שרוי בצער מחמת כובד העונות ועון ביטול תורה כנגד כולם כי בחי' ישראל מתקשראן באורייתא, שע"י התורה ממשיכים אור א"ס בנש"י ולכן מחמת ביטול תורה בחי' הישראל שרוי בצער, וזהו בחי' כובד ראש ראשי כבד עלי, ובהתבוננו' זו יתחיל להתפלל ולהשיב נפשו לה' כנודע, רק בזמן בהמ"ק ביטל יוחנן כה"ג את המעוררים כו' כי ע"י הקרבן הי' נמשך גלוי אור א"ס במוחין עליונים כמ"ש במ"א, והנה בחי' שינה הנ"ל שבאדם שהוא העדר הגלוי בחי' כח מה שבנפשו הנק' ישראל לי ראש להיות בבחי' גילוי וביטול לה' כ"א הוא כישן מצד התגברות תאוות נה"ב (ועיי' בתניא פי"ט הלשון ויקץ כישן כו') זהו הגרמא ג"כ למעלה כן כנ"ל.
והנה ע"ז נתקן השופר לעורר מבחי' השינה, וכמ"ש הרמב"ם בהלכות תשובה פ"ג שתקיעת שופר רמז יש בו כלומר עורו ישנים משנתכם, ונרדמים הקיצו מתרדמתכם, וחפשו במעשיכם וחזרו בתשובה, וזכרו את בוראיכם, אלו השוכחים האמת בהבלי הזמן, ושוגים כל שנתם בהבל וריק אשר לא יועיל ולא יציל הביטו לנפשותיכם כו', יעזוב כל א' דרכו הרעה כו' יעו"ש, וגם עפ"י הקבלה יציבא מלתא שתקיעת שופר מעורר מבחי' השינה כמבואר בפע"ח באריכות, ולשונו ז"ל שכבר נתעורר המלאך ומזל האדם על ידי תפלות ותקיעות, וצריך להבין ענין השופר וענין התקיעות כיצד מעוררים בהם, כי הנה יש יראה חיצוניות ויראה פנימית פי' כי יכול האדם ליקח יראה מהעולם דהיינו מהשמים וארץ וכל אשר בהם שהם לבושי המלך שבתוכם מתלבש המלך כמשל מלך ב"ו שיראים ממנו וכשהוא ישן אין פחדו על בני אדם ובהקיצו משנתו אז נופל פחדו אף שלא ראו דבר חדש בהמלך אעפ"כ פחדו על בני אדם מחמת לבושיו ובגדיו כך שמים וארץ הם לבושים של הקב"ה, כמאמר אלביש שמים קדרות כו' ומהם יכול האדם ליקח יראה וזה נק' יראה חיצוניות, ויראה פנימית היא מחמת דכולא קמי' כלא חשיב שהשמים והארץ הם רק דיבור א' כאמור בדבר ה' שמים נעשו כו', וכמו דיבור האדם בעודו כלול במחשבתו כו', וזהו יראה פנימיות והחילוק שבין היראות הוא כי היראה חיצוניות יש עדיין בחירה באדם אף כשיבא למדרגת יראה פנימיות דהיינו לבחי' אין כמאמר והחכמה מאין תמצא, דהיינו שיתבטל נגדו ית' ושם אין בחירה לאדם כלל וצריך האדם לחבר היראה פנימית עם החיצוניות דהיינו להמשיך אלהות לעולם השפל מעולם העליון שהוא הפנימית, וזהו תקיעה פי' כמו התוקע (חייב משום בונה הנז' גבי שבת) דהיינו שיתקע א"ע מאד בעולם העליון כמו ותקעתיו יתד במקום נאמן וכן בלשון גמרא גזירה שמא יתקע דהיינו שיתחוב א"ע מאד במקום שלא יכול לזוז משם דהיינו שיתבטל הבחירה. וביאור הדבר יובן בהקדם מ"ש ע"פ מארז"ל ובמורא גדול זה גילוי שכינה כו', שב' מיני יראה הן יראה עילאה שמבחי' חכמה כח מ"ה שהיא נמשכתמבחי' גילוי א"ס ב"ה שלמעלה מהאצילות, ויראה תתאה היא בחי' יראה דבי"ע הנמשך ממלכות דאצילות כו' וכמ"ש בזהר ר"פ יתרו אית מלך כו' ואית מלך כו', והענין הוא כי יראה תתאה הוא רק בחינת ביטול היש לבד בבחי' אתכפיא כמו שום תשים עליך מלך להיות עושה בנפשו בחי' ביטול היש על ידי קבלת עול מלכות שמים מפני ההתבוננות כו', וזהו בחי' ביטול דיחו"ת דבי"ע שהוא בבחי' יש ודבר נפרד רק שמקבל עליו העול מלכות כו', אך אין זה בחי' ביטול אמיתי מכל וכל שהרי במעט רגע יוכל לחזור לבחינת התפשטות יש ונפרד כשכלה כח קבלתו בנפשו ע"י היסח הדעת או ע"י טרדת העולם כו' אבל בחינת יראה עילאה הוא בחי' הביטול האמיתי ע"י גילוי אור א"ס מלמעלה מכפי המדה והצמצום הבא בהשתלשלות וזהו כמו בחי' ובמורא גדול זו גילוי השכינה שהוא בחי' גילוי דא"ס ב"ה שמזה נמשך הביטול האמיתי דח"ע שהוא כח מה שאין עוד מלבדו ממש ולכן נק' מורא גדול לשון זכר משא"כ היראה תתאה היא בחי' נוק' כו', וגילוי יראה עילאה זו נמשך ג"כ לפעמים בנפש האדם ע"י הגילוי בשרש נשמתו הנק' מזלייהו שנמשך לשם גילוי מבחי' זו ועי"ז תפול חרדה ג"כ בנשמה שבגוף, וכמ"ש בחברי דניאל אבל חרדה גדולה נפלה עליהם משום דמזלייהו חזי כו', וע"י יראה זו וביטול זה שוב אין מקום ליניקת החיצונים כמו ביראה תתאה שהוא עדיין בחי' יש בעצם ולא כן ביראה עילאה כו', וזהו המכוון ממ"ש כאן ששם אין בחירה לאדם ר"ל שבהיותו בבחינה זו לא במהרה ינתק ח"ו כי הוא בבחי' אין וביטול וא"צ שימור מיניקת החיצונים כו' (ועמ"ש גבי ב' מיני מצה הצריכה שימור ושא"צ שימור כו' ותבין לכאן ג"כ), וזהו ענין תקיעה לשון חוזק שלא יוכל לזוז משם והוא ג"כ בחי' איתן נקודה בהיכלא וזהו תקיעה תקע י"ה כי יראה הוא בחי' יו"ד דש' הוי' ויו"ד עם ה' הם תרין ריעין יראה עילאה עם אה"ר נק' ריעים האהובים כו', ולא כמו למטה שהמדות הן ענפין מתפרדין כו', והנה התגלות מבחי' יראה עילאה זו הוא בר"ה שלכך נק' ימים נוראים והיינו כמ"ש בזהר ר"פ פנחס ע"פ חשף ה' את זרוע קדשו שמזה נמשך יראה בעולם בר"ה כו', וזהו שאנו אומרים בר"ה המלך הקדוש היינו מבחי' שהוא קדוש ומובדל כו', כי בר"ה אמרו לפני מלכיות כמו נחדש שם המלוכה שממשיכים רצון למלוכה דהיינו ממקור בחי' מלכות או כמו שמכתירין את המלך שממשיכים מבחי' כתר מלכות כו', והיינו ע"י קול השופר שממשיך בחי' חרדה וכמ"ש בשופר דמ"ת ויחרדו כו' ועמ"ש במ"א ע"פ יראו את ה' קדושיו כי אין מחסור כו' היא בחי' יראה עילאה בחי' אין שעי"ז נתמלאו כל החסרונו', והנה זהו הענין שע"י השופר נתעורר מזל האדם הוא יראה עילאה הנמשך ממזלייהו חזי, ולכן עי"ז נתעורר מבחי' השינה כי הנה בחי' השינה הוא הפך בחי' התקיעה והחוזק ביראת ה' וכמ"ש בשוב ה' את שיבת ציון היינו כחולמים כמו שבשינה חולם ב' הפכים בנושא א', וזהו מצד שבשינה הסתלקות השכל כו', כמ"כ הגלות שאף שיתפלל ואומר אחד בעינים סגורות עכ"ז מיד אחר התפלה חוזר לעניניו הגשמיי' כו' בעומק הלב כו' וה"ז ב' הפכיים בנושא אחד ממש אבל ע"י התקיעה שהוא בחי' החוזק ויראה עילאה הוא התעוררותמן שינה זו ולהיות שויתי ה' לנגדי תמיד ובר"ה ממשיכים אנו היראה על כל השנה כי הוא זמן היראה על כל השנה, כי בכל השנה אעפ"י שאומר שמע ישראל כו' ה' אחד ומכוין בה אעפ"כ אינו נכנס כ"כ בתוכו ופנימיותו שהרי אחר התפלה חולפת ועוברת כו', וכמשל הישן שדעתו ושכלו שלו למעלה מראשו, אבל בראש השנה אנו ממשיכין שיתגלה יראה פנימית הנ"ל לבא אליה בנקל כמו יראה חיצוניות שהכל יכולין לבוא למדרגה זאת רק הכסיל שאינו רוצה להתבונן ולא יחפוץ כסיל בתבונה ולא יבחין את זאת ולזה צריך תקיעה כנ"ל, וענין שברים תרועה הוא ע"ד מ"ש קול דודי הנה זה בא מדלג על ההרים מקפץ על הגבעות, פי' דילוג נק' מה שדולג הרבה ביחד וקפיצה מעט מעט, וזהו מדלג על ההרים מהר להר הרים אלו אבות שמניח כל העולמות הגדולים ודולג בכדי לשרות בישראל, היינו כי הדילוג הוא המשכה שלמעלה מסדר ההשתלשלות, ונמשך לבחי' הרים הם האבות חג"ת, ומקפץ על הגבעות הנקראים אמהות דהיינו מדרגה קטנה שהם בחי' נה"י וקופץ מעט מעט, וכ"ז אנו ממשיכין בר"ה ע"י שברים תרועה פי' שישבור אדם את לבו ע"י שיזכור בלבו את חטאיו ופשעיו, כמאמר הן בעון חוללתי כו' וחטאתי נגדי תמיד כו', וכתיב לב נשבר ונדכה, פי' נשבר היינו שבירה לחתיכות גדולות ונדכה היינו שיודק הטיב השברים הנ"ל לשברים קטנים, וזהו שברים תרועה דכתיב תרועם בשבט ברזל, וע"י שישים האדם אל לבו זה הענין ממשיך שגם הקב"ה עשה כן דלוגים וקפיצות כנ"ל (ולפי מ"ש בפרי ע"ח שע"י השברים נמשך ההמשכה בעלמא דאתכסייא שהוא בחי' ש' ה' גדולה לאה ע"ש וע"י תרועה נמשך בבחי' רחל שהיא בחי' ה' קטנה היינו כי אותיות המחשבה גדולים מאותיות הדבור, ונק' אתוון רברבין ואתוין זעירין וכנודע מענין אלף בית דאל ברוך שביוצר דחול לא"ב דאל אדון כו' שאותיות דמחשבה כולל כמה אותיות הדבור והיינו שקולות דשברים גדולים מקולות דתרועה כו' ולכן כדי שיומשך גם בעלמא דאתגליא הוא ע"י להיות הלב נשבר לשברי שברים קטנים כו', ועמ"ש ע"פ חפרוה שרים כרוה כו').
וכ"ז הוא בחי' ר"ה, אך הנה קודם ר"ה צריך שיעשה אדם תשובה, וענין תשובה דהנה כתיב רחוק מרשעים ה', וצ"ל הלא כתיב את השמים ואת הארץ אני מלא ולית אתר פנוי מיני' וא"כ גם הרשעים אינם רחוקים כיון שמלא כל הארץ כבודו, אך הענין הוא שהוא כמו עד"מ העומד אצל המלך בקירוב מקום סמוך ממש שאם הם פונים זה לזה פנים בפנים הרי קרובים ממש, אבל אם פנה אליו רק העורף הרי קרובים נעשו רחוקים שאף שעומד אצלו בקירוב מקום מ"מ רחוק הוא כיון שפנה ממנו, וכך גבי ע"א כתיב וסרתם ועבדתם אלקים אחרים, דהיינו בחי' אחוריים, וגם בכל עבירות כן הוא ברוחניות שהעובר על איזו עבירה יונ"ק מבחי' אחוריים דקדושה ואינו ממשיך השפע מפנימית, אבל ע"י התשובה שובה אלי שלא להיות ע"ד כי פנו אלי עורף כו', ועי"ז ואשובה עליכם להמשיך לו השפע מבחי' פנימית, וזהו כוונת התפלה ברוך אתה הוי' פי' אתה הוא בחי' מל' אותיותמא' עד תיו וה' מוצאות שמזה התהוות העולמות ומזה נמשך בחי' יראה תתאה הנק' יראה חיצוניות כו'.
פרשת בלק · לא הביט און ביעקב
לא הביט און ביעקב
בעז"ה פ' בלק התקפחי"ת
לא הביט און ביעקב כו' י"ל הא כתיב ימי שנותינו בהם כו' עמל ואון, הנה יש ב' בחי' ומדריגות למעלה בחי' יעקב ובחי' ישראל שהם ג"כ ב' בחי' שונות בעבודת ה' באדם בחי' עבד ובחי' בן, היינו בחי' יעקב הוא בחי' עבד כמ"ש שמע אלי יעקב עבדי ובחי' ישראל הוא בחי' בן כמ"ש בני בכורי ישראל.
ולהבין זה צ"ל תחילה פי' וענין עבד דהיינו מה שמצינו עבודה שאנחנו עובדים לו ית' כמ"ש ועבדת את ה' אלקיך, וכתי' ולעבדו בכל לבבכם, עבדו את הוי', והנה ל' עבודה הוא ענין תיקון ושירות שהעבד משרת לרבו ומתקן לו דבר שהרי הרב צריך לתיקון ושירות זה, ואיך שייך לומר כן לגבי הקדב"ה שהוא ית' שלימו דכולהו וא"צ לזולתו ח"ו כי ממך הכל כתי' ומקרא מלא כתי' אם צדקת מה תתן לו כו'. אך הענין דהנה ידוע המא' נתאווה הקדב"ה להיות לו דירה, כי הנה באמת אני ה' לא שניתי שאין שום שנוי אצלו יתברך בין קודם שנברא העולם הי' הוא ושמו בלבד כמה אלפים ורבבות שנה קודם שנברא העולם, רק זהו קמי' דווקא אבל אצלינו העולם נחשב ליש ודבר בפ"ע ומסתיר אלקות שלכך נק' בשם עולם ע"ש ההעלם שמעלים אלקות ומסתירו, ותכלית בריאת העולם הוא שנתאווה הקדב"ה להיות לו דירה בתחתונים היינו שיתגלה אלקותו ית' גם בעוה"ז בענין שגם אצלינו יהי' הגילוי איך שאין עוד מלבדו, משא"כ עכשיו הגם דקמי' באמת כלא חשיב העולם ובטל במציאות כו' מ"מ אצלינו נראה ליש ודבר כנ"ל, אבל ענין דירה בתחתונים הוא שיתגלה אלקותו ית' אלינו ג"כ כמו שהוא באמת ולזה הי' תכלית המכוון בבריאות העולם הגם שאינו מושג לנו הטעם שנתאווה לזה רק שכך עלה ברצונו, אך עכ"ז לזאת הי' הכוונה בוודאי ואיך ממשיכי' גילוי זה ירידה זו בתחתוני' הוא ע"י בחי' אתהפכא ואתכפיא של ישראל, כמשל המלך ב"ו שרוצה לעשות לו דירה נאה שצריכי' לפנות ההיכל מכל ליכלוך וטינוף כו' ואח"כ לסדר לו כלי' נאי' מטה ושולחן כסא ומנורה כן עבודתו של ישראל כמ"ש ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה וארז"ל לעבדה זו רמ"ח מ"ע ולשמרה זו שס"ה ל"ת דהיינו ל"ת הם לבער הרע ובערת הרע מקרביך שלא יהי' שום ליכלוך וטינוף ח"ו והמ"עהם עד"מ תיקון וסידור כלי' נאי' שעי"ז יהי' הדירה בתחתונים שה"ע גילוי והמשכות אא"ס ב"ה למטה, וזהו שנק' עבודה ל' תיקון היינו שע"י עבודתינו אנו ממשיכי' שיהי' הגילוי למטה שאנו מתקנים דירה נאה, ועיין בזוהר ענין ד' תיקוני שכינתא מטה ושולחן כסא ומנורה וזהו ענין רמ"ח פיקודין רמ"ח איברי' דמלכא שהם כלי' להשראת אוא"ס ב"ה כמו שהאיברים הם כלי' לאור וחיות הנפש וזהו שאנו מברכי' אשר קדשנו במצותיו כו' וד"ל.
(ב) והנה תפילה דרבנן ואינה ממנין רמ"ח מ"ע, ולהבין זה ענין ח"י ברכות דש"ע הם כנגד ח"י חוליות השדרה שבתוכן נמשך החוה"ש כנודע מהזוהר ובגמרא דברכות דכ"ח ע"ב, והנה עד"מ באדם בגופו רמ"ח איברין הנמנין במשנה ספ"ק דאהלות שלשים בפיסת הרגל כו' ח"י חוליות השדרה כו', אך החוה"ש עצמה הנמשך בתוך החוליות אינו ממנין האברים ועכ"ז הוא המעמיד ומקיים את כל האברים שמבריח מן הראש ועד הירכים וע"י נמשך החיות מהמוחין לכל האברי' כמו"כ הנמשל בבחי' המצות שהם רמ"ח אברי' דמלכא הנה ארז"ל מצות צריכות כוונה והכוונה היינו בחי' התפילה שהוא בחי' כוונה פנימי' להמצות והוא עיקר המעמיד ומקיים את הרמ"ח מ"ע והוא כמשל החוה"ש שהוא המעמיד ומקיים את האברים אעפ"י שהוא בעצמו אינו ממנין רמ"ח איברים, והענין שעיקר המכוון בתפילה הוא מה שמבקשי' שיהי' אוא"ס ב"ה שלמעלה מהשתלשלות ברוך ונמשך למטה בבחי' השתלשלות וזהו ברוך אתה הוי' היינו שמבקשים שיהי' התהוות והמשכות של הוי' מבחי' אתה שהוא אוא"ס שלמעלה מעלה מבחי' שם הוי' כי שם ה' מורה על בחי' השתלשלות המדריגות יו"ד צמצום ה"א התפשטות וא"ו המשכה ובחי' הארה הנמשכת בהשתלשלות מדרגות אלו הוא הארה מצומצם לבד לגבי האוא"ס שלמעלה מהשתלשלות וע"ז מורה היו"ד צימצום כו' והבקשה בש"ע ב"א ה' היינו שיהי' הגילוי בתוס' הארה רבה ועצומה כמו שהוא למעלה מהשתלשלות רק שצריך להיות נמשך ע"י סדר והדרגת ההשתלשלות שזהו בחי' שם הוי', ומה שמבקשים להיות רופא חולי' ומברך השנים כו' הענין שעניני' אלו הן כלי' שבהן יהי' השראת האור שלמעלה מהשתלשלות שיתרפא החולי' כו' ולא שהמכוון בעניני' אלו מצד עצמן לבד רק שהמכוון הוא שיהי' גילוי אוא"ס כו' אך לפי שידוע דלית ברכתא שריין באתר ריקנא כמ"ש בזוהר דהיינו שא"א להיות המשכות האור אא"כ יש כלי' שישרה בהן ולכן אנו מבקשי' עניני רופא חולים וברכות השנים וכן כל הברכות דש"ע שיש כלי' שבהם יהי' השראת אוא"ס אבל עיקר המכוון הוא בא"י שיהי' המשכת אוא"ס, וזהו מארז"ל דח"י ברכות דצלותא הוא כנגד ח"י חוליות שבשדרה ר"ל שהם כלי' להמשכת וגילוי האוא"ס הנמשך ע"י התפילה כמו שהחוליות הם כלים לחוה"ש הנמשך מהמוח שבראש לתוכן. והנה ח"י חוליות הנ"ל הם כלים פנימי' ומהם מתפשט אח"כ האור בחיצוניות הכלים ומספר כולם רמ"ח שהם רמ"ח מ"ע וזהו ענין הנ"ל שהמצות צריכות כוונה והתפילה הוא בחי' הכוונה, והענין כי אנו אומרים אשר קדשנו במצותיו וציוונו שע"י המצות ממשיכי' גילוי בחי' קדושה עליונה דאוא"ס למטה לכן צריכי' כוונה והיינו התפילה שבהן ועל ידןנמשך בכללות גילוי בחי' שם הוי' מאוא"ס שלמעלה מבחי' שם הוי' כנ"ל שזהו כל עיקר ענין התפילה באמרינו בא"י ואח"כ ע"י קיום המצות כל היום ממשיכים האור בפרט להתלבש במצוה פרטי' שהוא אבר א' מרמ"ח איברי' דמלכא והוא ממש כנ"ל במשל החוה"ש שנמשך בו החיות מן המוחין ונמשך בח"י חוליות כו' ואח"כ נמשך ממנו בכל רמ"ח איברים, לכן מברכין ג"כ קודם המצוה בא"י שיהי' נמשך שם הוי' באותו אבר שמרמז המצוה ההוא, אך הנה הענין מעלת ת"ת שכנגד כולם הוא שהוא מבחי' פנימי' הכלים וצדקה הוא מבחי' חיצוני' הכלי' חסד דרועא ימינא כו'. ועכ"פ מובן שרמ"ח מ"ע הם רמ"ח אברים דמלכא שהם כלי' להמשכת אא"ס והתפילה אינה ממנין רמ"ח כי אינה בחי' אבר וכלי אלא שהוא אדרבה בחי' הכוונה ר"ל שהוא הגורמת עצם ההמשכה שיומשך האור והגילוי מאוא"ס ב"ה והוא כמו בחי' החוה"ש שהוא המשכת המוחין ואח"כ ברמ"ח איברים שמכללם ח"י חוליות ושאר איברים כו'.
(ג) והנה כל סדר השתלשלות התפילה שעד ש"ע הוא הכנה לש"ע דהיינו כדי שיוכל להתפלל ש"ע בכוונה מרעותא דליבא שבאמרו בא"י יהי' הבקשה באמת שיחפוץ מרעותא דליבא שיהי' גילוי שם הוי' כנ"ל (באות הקדום) לכן כדי שיגיע האדם למדריגה זו תקנו חז"ל מתחלה לומר פסוד"ז וברכות ק"ש כמארז"ל לעולם יסדר האדם שבחו ש"מ ואח"כ יתפלל. והנה בפסוד"ז וברכות יוצר מזכירי' אנו מן השירה והשבח שהמלאכי' משבחים ואומרים ביראה ג"פ קק"ק כו' דהיינו איך שהוא ית' קדוש ומובדל ואינו מושג דלי' מתב"כ ואין ערוך איליו כלל והאופנים ברעש גדול מזה שמשיגים קצת איך שהוא קדוש כו'. והנה המלאכי' נק' עומדים כמ"ש ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה וכנודע בפי' ענין עצי שיטים עומדים והיינו שהם רק במדריגת ובחי' רגליים בלבד, וישראל שלמטה [שהם בחי' ראש] הם בבחי' שינה ורישא שכיבת לעפרא ושקועים בתאוות עוה"ז בני חיי ומזוני כו' ע"ז יסר לבו בקרבו משפלות זו אשר עליונים למטה כו' ויתעורר מזה לצעוק אל ה' בצר לו מנקודת לבו מרעו"ד לשוב אל ה' ממש וזהו בחי' ואהבת בכל לבבך שבק"ש ועיכ"ז יוכל לבקש אח"כ באמת לאמיתו בש"ע ברוך א"י שיהי' גילוי אואו"ס כנ"ל שלמעלה מהשתלשלות למטה, והכלי לגילוי זה הם ח"י ברכות דש"ע ח"י חוליות ואח"כ מתפשט בשאר האברים שבין כולם הם רמ"ח איברים רמ"ח מ"ע כנ"ל. והנה ארז"ל יפה שעה אחת בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי עוה"ב, כי עוה"ב הוא רק בחי' זיו השכינה היינו זיו והארה בעלמא שמזה נהנים הנשמות ומתענגים אבל ע"י תשובה ממשיכי' גילוי אא"ס ב"ה ממש שהוא מקור האור והזיו שאינה אלא הארה בלבד, וזהו ענין משארז"ל ע"פ ויניחהו בג"ע לעבדה כו' רמ"ח מ"ע שע"י העבודה ממשיכי' תוס' אור רב בג"ע וא"ס ב"ה שהוא מקור הזיו וזהו עבודה של הג"ע שמוסיפי' בו אור רב ע"י המצות כו' וד"ל.
(ד) והנה נתבאר ענין עבודה מה ענינה שהוא להמשיך גילוי אואסב"ה למטה דירה בתחתונים וכן תוס' אור בג"ע כו' והיינו ע"י קיום המ"ע ול"ת (כנ"ל באות א') אך מצות צריכות כוונה והוא בחי' התפילה בא"ילהמשיך האור ואח"כ מתלבש בכלי' לקיים המצות כו' (כנ"ל או"ב) וכדי שיהי' הבקשה בש"ע באמת לאמיתו צ"ל תחילה פסוד"ז וברכות ק"ש וק"ש (כנ"ל אות ג'). וכ"ז הוא בחי' ומדריגת יעקב עבדי שהוא הממשיך להיות בחי' דירה בתחתונים ע"י תומ"צ לכן נק' יעקב שהוא בחי' י' עקב כי הנה היו"ד היא נקודא אוכמא דלית ביה חוורי והוא בחי' ישת חושך סתרו שמורה על בחי' סתימו שאינו מושג כלל ובעבודה הוא להמשיך בחי' זו למטה דהיינו להתלבש גם בעוה"ז ממש שהוא בחי' עקביים והיינו ע"י מצות מעשיות שנעשו מדברים גשמי' ממש דבחי' עקביים ואוא"ס ב"ה שורה ונמשך ונתלבש בהן וזהו יו"ד עק"ב שהיו"ד מתלבש בבחי' עקביים, אך כדי להמשיך זה ע"י המצות צ"ל מקודם התפילה שהוא בחי' גילוי התעוררות דליבא כי יש מדריגת רצון ומח' דו"מ וכדי להמשיך בחי' היו"ד למטה שהוא בחי' גילוי והמשכת רצה"ע הוא דווקא ע"י רעו"ד בחי' ועמך לא חפצתי ועי"ז ממשיכי' אח"כ גילוי בחי' רצה"ע ע"י המצות אשר קדשנו במצותיו וציוונו שיומשך בחי' קודש העליון שהוא בחי' יו"ד הנ"ל ולמטה כו', וזהו לא הביט און ביעקב פי' און הוא המרמה והרמאות כמו ואיש און מחשבותיו שהוא החכ' דקליפה המנגד לחכ' הקדושה שהוא בחי' יעקב כי את זה לעומת זה עשה אלקי' וכשהאדם מתבונן בתפילה בחב"ד שבנפשו בגדולת ה' מתגבר כנגדו בחי' חכ' דסט"א שבנה"ב להפילו במ"ז שהם מחשבות עוון הנ"ל והרהורים הרעים אמנם כשזה קם זה נופל שבהתגברות החכ' אלקי' בהתבוננות בגדולת הבורא וממשיך משם ה' באמרו בא"י אזי ממילא נופלים ומתבטלי' בחי' המ"ז דאיש און הנ"ל וזהו לא הביט און ביעקב שלא יוכל האון להביט בבחי' יעקב ולבלבלו כי לא יוכל לו אלא נפול יפול לפניו (והיינו דווקא נגד בחי' יעקב יו"ד דחכ' כנ"ל, משא"כ לגבי המדות עצמן אהוי"ר כשהם בלי התבוננות יוכל להלחם ועמ"ש פ' וישלח מזה ע"פ ויאבק שזה הי' טעות של השר שרצה להלחם עם יעקב שהי' סבור שמדריגת יעקב הוא בבחי' המדות לבד ת"ת גופא ולכן הי' סבור שיהי' יכול להפילו כו' ופעמי' נתגבר מדות דנה"ב על מדות דנה"א ונופל בתאוות רעות, אך היינו דוקא כשהן מדות בלא מוחין וכמא' צרכי עמך מרובי' ודעתם קצרה פי' לפי שהדעת מתקצר אזי נעשה צרכי עמך מרובי' ולתאווה יבקש נפרד כו' אך מ"מ [לא] יכול לו מפני שיעקב אינו בחי' מדות לבד כ"א יו"ד עקב הארת יסוד אבא ונמשך גם במדותיו בחי' ביטול ובבחי' זו לא יוכל ליגע כו', וזהו ג"כ לא הביט און ביעקב שלא יוכל האון להביט ביעקב ולבלבלו במ"ז ותאוות להיותו בבחי' יו"ד עקב שהוא ח"ע בחי' יו"ד ואור אבא דוחה חיצוני' כמ"ש ג"כ בדרוש הנגעים באריכות, ומ"ש ימי שנותינו בהם כו' עמל ואון הענין כי נודע שמבחי' יומין נעשה עתיק לבושין לנפש ע"י המצות שמקיים ואי חסרא יומא חיסרא לבושין כו' וענין לבושין אלו הוא ברור מק"נ כמ"ש במ"א ע"פ אם בחוקתי כו' וא"כ הימים עצמן הן בחי' עמל ואוון אלא דהיינו ק"נ קודם הבירור אבל ע"י הבירור אזי לא הביט און כו').
(ה) ולא ראה עמל בישראל פי' דזה מעלה יתירה בבחי' ישראל מה שאינו בבחי' יעקב דאלו בבחי' יעקב לא הביט אוון ביעקב כנ"ל אבל[עמל] ימצא בו שיעקב הוא בחי' עבדי ועבודה הוא ענין עמל ויגיעה לאכפייא לסט"א ולאהפכא חשוכא לנהורא כו' ע"י התפילה והמצות כנ"ל, והיינו בכל ששת ימי המעשה כמ"ש ששת ימים תעבוד דהיינו כמו עד"מ המלאכות גשמי' הזורע והחורש הקוצר כ"כ הוא בעבודת ה' בתפילה בכל ששת ימי המעשה צ"ל עבודה זו ביגיעת הנפש ויגיעת בשר להתבונן בגדולת ה' ולהוליד אהוי"ר לה' ולהוציא מלבו הרצונות זרות דנה"ב עד שיהי' לו רק רצון א' לאביו בשמים שג"ז הוא ע"י מלחמה גדולה עם היצר וכמ"ש בלק"א (מן פרק א' עד פרק י"ג) וכמ"ש בזוהר שעת צלותא שעת קרבא וכמ"ש במדרש סמוך לפלטין שלך לא נצחת דהיינו אם לא פעל להפוך מדותיו הרעות ולהמשיך גילוי אלקות בקרבו ע"י צלותא כו' איך יוכל להמשיך גילוי אלקות בעולם ע"י מעשה מצות ע"כ צריך תחילה לכבוש גופו בכוונה שבתפילה ואח"כ ימשיך גילוי אלקות בעולם ע"י מעשה המצות ומזה הטעם אסור לאכול קודם התפילה שאז עדיין הנשמה באפו ואינו יכול לברר המאכל ולהעלותו עד אחר התפילה שאז מתפשטת הנשמה בכל הגוף ועי"ז יוכל אח"כ להעלות המאכל ולברר הטוב מן הרע ונק' אכילה ג"כ מלחמה כמ"ש בזוהר על פום חרבא ייכול נהמא והיינו להלחם עם היצר שלא יהי' אכילה בתאווה רק לש"ש ועי"ז מברר הטוב כו', וכ"ז הוא עבודה בששת ימי המעשה וזהו בחי' יעקב עבדי שהעבודה זו עמל ויגיעה כנ"ל אבל בשבת היא בחי' מנוחה ואין נמצא בו עמל כלל כמ"ש כי בו שבת וזהו בחי' שי"ר א"ל שהוא השירה של בחי' אל דכתי' וחסד אל כל היום שמתעורר בשבת והיינו בתפילה בשבת הוא התענגות מגדולות הוי' שמתענגים ישראל בתפילה [ע"י] התבוננות והשגה בגדולת ה' וכמ"ש טעמו וראו כי טוב ה' וכתי' ישמח ישראל במעשיו וכו', ולכן לא ראה עמל בישראל כי אין עבודה בבחי' עמל כלל רק להתענג על הוי' וקראת לשבת עונג, והטעם שא"צ בשבת לבחי' עמל ויגיעה הנ"ל שבחול הוא כי הנה שבת אותיו' תשב היינו שבחול הוא בחי' ירידות החיות להיות בחי' מלך על גוים רגליה יורדות כו' והיינו ששם אלקי' הוא המסתיר כו' כנודע בענין שמש ומגן כו' לכן צ"ל הצעקה בתפילה לצאת מן ההסתר כו' אבל בשבת אותי' תשב עליות העולמות לכך נק' שיר אל ולא שיר אלקי' כי יוצאים מבחי' ההסתר כו' ולכן אין שייך צעקה רק אדרבה התענגות בה' מן הגילוי שמתגלה בשבת, וזהו ג"כ הפרש בין בחי' יעקב לבחי' ישראל וכמ"ש לא יקרא עוד שמך יעקב כי אם ישראל כו' כי שרית עם אלקי' וכו' היינו שמשתרר על שם אלקי' המסתיר שלא יהי' מסתיר עוד (משא"כ בחי' יעקב יו"ד עקב היינו שממשיך מוחין עליוני' להאיר ע"י מסך דאלקות וזהו יו"ד עקב כי ב' פעמי' אלקי' גימ' עקב כמ"ש בכונת והוא ממשיך היו"ד לשם) ויהי' גילוי שם הוי' כו', ה' אלקיו עמו עמו ממש שבשבת מתגלה לנפשו בחי' אלקות בבחי' גילוי ממש משא"כ בחול אין מתגלה אלקות בנפשו בבחי' גילוי כ"א הוא צועק מנקודת לבבו לה' ורוצה שיתגלה בו בחי' גילוי אבל בשבת הוא הגילוי ממש וז"ש ה' אלקיו עמו וכענין מ"ש במ"א בפי' ולא באש ה' שאין שם הוי' מתגלה ברשפי אש דתפילה רק הרשפי אש הוא לה' משא"כ אח"כ בקול דממה דקה בחי' ביטול תמן קאתי מלכא והואהגילוי שם הוי' והיינו בחי' שמ"ע והוא הארה מבחי' שבת שיש בחול כמ"ש במ"א בענין עולת תמיד ועולת שבת). אך א"א להגיע לבחי' ישראל שהוא בחי' שבת אם לא ע"י בחי' קדימת יעקב שהוא עבודה דחול כי מי שטרח בע"ש דווקא אז יאכל בשבת ולכן אין הקורא לישראל יעקב עובר בעשה כמו הקורא לאברהם אברם משום דלא נעקר שם יעקב לגמרי מישראל דהא אהדרי' קרא וקראו יעקב והיינו מטעם הנ"ל דא"א להגיע לבחי' ישראל אלא ע"י קדימת יעקב כי מתחילה צ"ל עסק הבירורי' שבחול שזהו מבחי' יעקב ואח"כ יאכל בשבת להעלותם מעלה מעלה ולהתענג על הוי' כמ"ש במ"א. ובזה נראה לי לפרש מה שאו' במו"ש אל תירא עבדי יעקב כו' כי בשבת אנו בבחי' ישראל שא"צ לבחי' עבודה ויגיעה לברר בירורי' כי בורר אסור רק אנו אז בבחי' בן בנים למקום ע' בזהר ח"ג דצ"ד ואח"כ במוצאי שבת שמסתלקה נשמה יתירה וצריך לחזור ולירד בבחי' יעקב עבדי בכל ששת ימי המעשה לברר בירורי' בבי"ע כו' ולכך א' אל תירא עבדי יעקב כו' מלירד שם (בזה ניתנה כח ועוז כו' והוא ירידה צורך עלי' בשבת שאח"כ וכן בכי"ו יש מעין שבת בק"ש ותפילה שאומר שמע ישראל כו' וכדלקמן אי"ה).
(וא"ו) ותרועת מלך בו הנה בפי' תרועת יש ב' פירושים הא' לשון שבירה ופירור כמו תרועם בשבט ברזל והב' לשון חיבה ושניהם אמת. דהנה י"ל דפעם מצינו דכתי' מלך במשפט יעמיד ארץ ודינא דמל' דינא שהוא מבחי' גבורה ופעמי' כתי' באור פני מלך חיים אנפוי דמלכא נהירין מבחי' חסדים, אך הענין הוא דיש ב' בחי' מלך הא' נק' מלך תתאה כד יתיב בין עבדוהי בחי' מלכותך מל' כ"ע כשמתלבשת בעולמות בי"ע שצ"ל ע"י גבורות וצמצומי' כמ"ש כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו וכמ"ש במ"א וכתי' במשפט יעמיד ארץ כו' וזהו בששת ימי המעשה, והבחי' הב' הוא בחי' מלך עילאה והיינו בשבת שהוא עליות העולמות ובחי' מדת מלכותו עולה ומתייחדת בשרשה בבחי' אצי' וע"ז נא' באור פני מלך חיים ואנפהא נהירין בנהירו עילאה ע"י התגלות עונג העליון מבחי' רעוא דכל רעוין שמתגלה בשבת במדת מלכותו ית' וזהו תרועת מלך בו ל' ריעות וחיבה דקאי אבחי' [ישראל] שהוא בחי' שבת שאז ה' אלקיו עמו ממש שמתענג על ה' כנ"ל ונמשך בחי' תרועת מלך בו היינו גילוי בחי' ריעות וחיבה מבחי' רעדכ"ר שנמשך במדת מל' שהיא כנ"י וגם עי"ז נמתקי' כל הדיני' וגבורות הנמשכים מבחי' דינא דמלכותא בששת ימי המעשה מחמת התגלות רעדכ"ר. וזהו תרועת מלך כפי' הראשון לשון שבירה ופירור דהיינו שמתפררי' הגבורות וזהו מיתוקן וכמ"ש אתה פוררת בעזך ים וכידוע ג"כ בענין כוונת התרועה בתקיעת שופר דר"ה שהוא לפרר גבורות עליונות דיצחק כמ"ש בזוהר אמור, ותרועה ופירור זה הוא ע"י התגלות בחי' רעדכ"ר שהוא ריעות וחבה נמצא ב' הפירושים עולים בקנה א'.
פרשת בלק · לא הביט און ביעקב
לא הביט און ביעקב
בס"ד
לא הביט און ביעקב כו'. הנה יש בחי' ומדרגות למעלה בחי' יעקב ובחי' ישראל שהם ג"כ ב' בחי' שונות בעבודת ה' באדם, בחי' עבד ובחי' ב"ן היינו בחי' יעקב הוא בחי' עבד כמ"ש שמע אלי יעקב עבדי ובחי' ישראל הוא בחי' בן כמ"ש בני בכורי ישראל.
ולהבין זה צ"ל תחלה פי' וענין עבד דהיינו מה שמצינו לשון עבודה שאנחנו עובדים לו ית' כמ"ש ועבדת את הוי' אלקיך, וכתיב ולעבדו בכל לבבכם, עבדו את ה'. והנה לשון עבודה הוא ענין תיקון ושירות שהעבד משרת לרבו ומתקן לו דבר שהרי הרב צריך לתיקון ושירות זה, ואיך שייך לומר כן לגבי הקדב"ה שהוא ית' שלימו דכולהו וא"צ לזולתו ח"ו כי ממך הכל כתיב, ומקרא מלא כתיב אם צדקת מה תתן לו כו'.
אך הענין דהנה ידוע המאמר נתאוה הקדב"ה להיות לו דירה בתחתונים, כי הנה באמת אני ה' לא שניתי שאין שום שינוי אצלו ית' בין קודם שנה"ע שהי' הוא ושמו בלבד כמה אלפים ורבבות שנה קודם בריאת העולם (וכמו"כ קודם התהוות בחי' הזמן שהזמן ג"כ נברא ומחודש רק שהי' סדר זמנים קודם בריאת עוה"ז והיינו מעת אצילות והתהוות עולמות הרוחניים אבל קודם לזה לא היה שייך שום סדר זמני' שהוא ית' למעלה מהזמן לגמרי) וכן יהי' אחר שיחרב העולם, וגם עתה בזמן בריאת העולם וקיומו הנה קמי' ית' כולא ממש כלא חשיביה כמו קודם שנה"ע ממש רק זהו קמי' דוקא, אבל אצלינו העולם נחשב ליש ודבר בפ"ע ומסתיר אלקות שלכך נק' בשם עולם ע"ש ההעלם שמעלים אלקות ומסתירו, ותכלית בריאת העולם הוא שנתאוה הקדב"ה להיות לו דירה בתחתונים היינו שיתגלה אלקותו ית' גם בעוה"ז בענין שגם אצלינו יהי' הגילוי איך שאין עוד מלבדו, משא"כ עכשיו הגם דקמי' הוא באמת כלא חשיב העולם ובטל במציאות כנ"ל, מ"מ אצלינו נראה ליש ודבר כנ"ל, אבל ענין דירה בתחתונים הוא שיתגלה אלקותו ית' אלינו ג"כ כמו שהוא באמת, ולזה הי' תכלית המכוון בבריאת העולם הגם שאין מושג לנו הטעם שנתאוה לזה רק שכך עלה ברצונו, אך עכ"ז לזאת הי' הכוונה בודאי, ואיך ממשיכים גלוי זה ודירה זו בתחתונים הוא ע"י בחי' אתכפייא ואתהפכא של ישראל, כמשל המלך ב"ו שרוצים לעשות לו דירה נאה שצריכין לפנות ההיכל מכל לכלוך וטינוף כו', ואח"כ לסדר שם כלים נאים מטה ושולחן כסא ומנורה, כן עבודתן של ישראל כמ"ש ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה וארז"ל לעבדה זו רמ"ח מ"ע לשמרה זו שס"ה ל"ת דהיינו הל"ת הם לבער הרע ובערת הרע מקרבך שלא יהי' שום לכלוך וטינוף ח"ו. והמ"ע הם עד"מ תיקון וסידור כלים נאים שעי"ז יהי' הדירה בתחתונים שה"ע גילוי והמשכת אור א"ס ב"ה למטה (לע"ל ועתה ההמשכה בהעלם) וזהו שנק' עבודה לשון תיקון היינו שע"י עבודתינו אנוממשיכים שיהי' הגלוי למטה שאנו מתקני' דירה נאה, ועיי' בזהר ענין ד' תקוני שכינתא מטה ושולחן כסא ומנורה, וזהו ענין רמ"ח פקודין רמ"ח איברים דמלכא שהם כלים להשראת אור א"ס ב"ה כמו שהאיברי' הם כלים לאור וחיות הנפש, וזהו שאנו מברכים אשר קדשנו במצותיו כו'.
(נת', שיש ב' בחי' בעבודה הא' בחי' עבד והוא בחי' יעקב עבדי והב' בחי' ב"ן בני בכורי ישראל, ונת' איך שייך עבודה והוא שע"י קיום עשי' ול"ת ממשיכים גילוי אלקות למטה כמו שהוא למעלה, וזהו דירה בתחתונים שזהו תכלית הבריאה וזה נק' עבודה כעבד המתקן דירה נאה למלך שמנקה אותה מתחלה מלכלוך וטינוף ע"י הל"ת ומסדר מטה שולחן כו' ע"י מ"ע כו').
(ב) והנה תפלה היא דרבנן ואינה ממנין רמ"ח מ"ע (ולפ"ד הרמב"ן שהיא העיקר כמ"ש רבינו ז"ל בשולחנו בא"ח סי' ק"ו ס"ב, גם לדעת הסמ"ק שהביא המג"א שם שמצוה מה"ת להתפלל בעת צרה עכ"פ להתפלל בכל יום אינו מה"ת רק מדרבנן), ולהבין זה הנה ח"י ברכות דשמ"ע הם כנגד ח"י חוליות השדרה שבתוכן נמשך החוה"ש כנודע מהזוהר ובגמ' ברכות דכ"ח ע"ב, והנה עד"מ באדם יש בגופו רמ"ח אברים הנמנין במשנה ספ"ק דאהלות שלשים בפיסת הרגל כו' ח"י חוליות השדרה כו', אך החוט השדרה עצמו הנמשך בתוך החוליות אינו ממנין האברים ועכ"ז הוא המעמיד ומקיים את כל האברים שמבריח מן הראש עד הירכיים ועל ידו נמשך החיות מהמוחי' לכל האברי', כמו"כ הנמשל בבחי' המצות שהם רמ"ח איברים דמלכא, והנה אמרו רז"ל מצות צריכות כוונה, והכוונה היינו בחי' התפילה שהוא בחי' כונה ופנימית להמצות והיא עיקר המעמיד ומקיים את הרמ"ח מ"ע והיא כמשל החוה"ש שהוא המעמיד ומקיים את האברי' אעפ"י שהוא בעצמו אינו ממנין רמ"ח איברים, והענין שעיקר המכוין בתפילה הוא שמבקשים שיהי' אור א"ס ב"ה שלמעלה מהשתלשלות ברוך ונמשך למטה בבחינת ההשתלשלות, וזהו ברוך אתה הוי' והיינו שמבקשים שיהי' התהוות והמשכת שם הוי' מבחי' אתה שהוא אור א"ס שלמעלה מעלה משם הוי' כי שם הוי' מורה על ההשתלשלות המדרגות יו"ד צמצום ה' התפשטות וי"ו המשכה כו', ובחי' ההארה הנמשך בהשתלשלות מדרגות אלו היא הארה מצומצמת לבד לגבי האור א"ס שלמעלה מהשתלשלות וע"ז מורה היו"ד צמצום כו', והבקשה בש"ע בא"י היינו שיהי' הגילוי בתוספת הארה רבה ועצומה כמו שהוא למעלה מהשתלשלות רק שצריך להיות נמשך ע"י סדר והדרגת ההשתלשלות שזהו בחי' שם הוי', ומה שמבקשים להיות רופא חולים ומברך השנים כו', הענין שענינים אלו הן כלים שבהן יהי' השראת האור שלמעלה מההשתלשלות שיתרפא החולי כו', ולא שהמכון בעניני' אלו מצד עצמן לבד (דהא הכל מתפללי' ומבקשי' כל בקשות הנ"ל אע"פ שא"צ באותו יום לבקשה זו שאין לו חולי בתוך ביתו וכשיש לו חולי ח"ו אז התפילה ע"ז מצוה דאורייתא ולא דרבנן להסמ"ק כנ"ל, ואנו מדברי'מענין התפלה במה שהיא דרבנן ודו"ק), רק שהמכוין הוא שיהי' גילוי אור א"ס כנ"ל אך לפי שידוע דלית ברכתא שרי' באתר ריקניא כמ"ש בזוהר דהיינו שא"א להיות המשכת האור אא"כ יש כלי' שישרה בה) לכן אנו מבקשים עניני רפואת החולי וברכת השני' וכן כל הברכות דשמ"ע שהם כלי' שבהם יהי' השראת אא"ס, אבל עיקר המכוון הוא בא"י שיהי' המשכת אא"ס, וזהו שארז"ל שח"י ברכות דצלותא הם כנגד ח"י חוליות שבשדרה ר"ל שהם כלים להמשכת וגילוי האור א"ס הנמשך ע"י התפילה כמו שהחוליות הם כלים לחוה"ש הנמשך ממוח שבראש לתוכן (והשתא א"ש דלכאורה הגמ' הנ"ל מנגדת לדברינו שאמרנו שהתפלה אינה ממנין רמ"ח מ"ע לפי שהיא בחי' חוה"ש שאינו ממנין רמ"ח אברים, והרי הגמ' אמרה שח"י ברכות דש"ע הם כנגד ח"י חוליות השדרה והחוליות הם ממנין רמ"ח אברים כנ"ל בשם המשנה דאהלות, אך הענין [מובן] ממשנ"ת דבתפלה יש ב' דברים, היינו א' הוא עיקר המכוון בהתפילה והוא שיהי' גילוי בחי' שם הוי' הב' הוא גוף הבקשה דרופא חולים כו', שאין המכוון בבקשה זו מצד עצם ענין זה רק להיותו כלי לגילוי שם הוי' כנ"ל, וא"כ מה שהגמ' אמרה דח"י ברכות הם כנגד ח"י חוליות כוונתם למה תיקנו ח"י ברכות שהם ח"י כלים לגילוי והמשכה הנ"ל, ועז"א שהם כנגד ח"י חוליות שהם כלים לחוה"ש ולפיכך תיקנו ג"כ ח"י כלים ח"י ברכות בשמ"ע לפי שהתפילה היא בחי' חוה"ש לכן צ"ל ח"י כלים, אבל עכ"פ העניני' עצמן הנ"ל שהם כנגד החוליות הם רק כלים לבד, אבל עיקר מצות התפילה ומכוין שבה שהוא שיהי' המשכות אור א"ס כנ"ל, הוא עד"מ בחי' החוה"ש עצמו שנמשך מן המוח שבראש למטה, וכך הוא ענין המשכות אור א"ס מבחי' שלמעלה מהשתלשלות להתלבש בבחי' השתלשלות כו', לכן א"ש דאינה ממנין רמ"ח מ"ע, דהיות בה ח"י חוליות הם רק כלים אבל היא עצמה בחי' חוה"ש, תדע דאל"כ הנאמר שהתפילה נמני' בח"י מצות מתרי"ג שהרי ח"י חוליות הם ח"י אברים במנין רמ"ח, א"ו התפילה עצמה היא בחי' חוה"ש רק שנמשך בח"י כלים הנ"ל).
והנה ח"י חוליות הנ"ל הם כלים פנימיים ומהם מתפשט אח"כ האור בחיצוניות הכלים ומספר כולם רמ"ח שהם רמ"ח מ"ע, וזהו ענין הנ"ל שהמצות צריכות כוונה והתפילה היא היא בחי' הכוונה, והענין כי אנו אומרים אשר קדשנו במצותיו שע"י המצות ממשיכים בחי' גילוי קדושה עליונה דאור א"ס למטה, לכן צריכי' כוונה והיא התפילה שבה ועל ידה נמשך בכללות גילוי בחי' שם הוי' מאור א"ס שלמעלה מש' הוי' כנ"ל שזהו כל עיקר ענין התפילה באמרם בא"י, ואח"כ ע"י קיום המצות כל היום ממשיכים האור בפרט להתלבש במצוה פרטית שהיא אבר א' מרמ"ח אברי' דמלכא והוא ממש כנ"ל במשל החוה"ש שבו נמשך החיות מן המוחי' ונמשך בח"י חוליות הנ"ל ואח"כ נמשך ממנו בכל רמ"ח איברים (כנודע שהמוח מתלבש בכל העצמות וכו') לכן מברכים ג"כ קודם המצוה בא"י שיהי' נמשך בחי' שם הוי' באותו אבר שמרמז המצוה ההיא, אך הנה עניןמעלת תלמוד תורה שכנגד כולן הוא שהיא מבחי' פנימי' הכלים וצדקה היא מבחי' חיצוני' הכלי' חסד דרועא ימינא כו' (ועיי' בתורה דפורים תקס"ח ע"פ ע"כ קראו לימים האלה פורים, נת' איך שהתורה למעלה גם מבחי' תפילה שהתפילה היא בחי' חוה"ש שנמשך בהעורף שהוא בחי' אחוריים, אבל התורה היא בחי' חכמת אדם תאיר פניו כו' והיינו דג' מוחי' יש בראש ושני' מהם מאירי' בהפנים, וזהו בחי' התורה ומוח הדעת ממנו נמשך חוה"ש שבאחוריי', והדעת הוא חיצוניות הכתר היינו שע"י הדעת בגדולת ה' בתפילה נמשך הרצון לה' עכ"פ וזהו עדיין בחי' אחוריי' כי הרצון בחי' אחוריים הוא לגבי התענוג ושעשועים שבהתורה שהיא בחינת פנים, אך מתחלה צ"ל הרצון לה' עכ"פ דאם לא יהי' לו רצון לאלקות לא יתענג מההמשכה כו' דכמים קרים הם תענוג לנפש עייפה דוקא, משא"כ נפש שבעה תבוס נופת כו', ועיי' בע"ח בענין הי"ג ארחין דבגלגלתא שהם מג' הויות ששני הויות מתפשטים בפנים והוי' א' מתפשטת באחוריים), ועכ"פ מובן שרמ"ח מ"ע הם רמ"ח אברים שהם כלים להמשכת אור א"ס והתפלה אינה ממנין רמ"ח כי אינה בחי' אבר וכלי אלא שהוא אדרבה בחי' הכוונה הנ"ל שהיא הגורמת עצם ההמשכה שיומשך האור והגילוי מא"ס ב"ה והיא כמו בחי' החוה"ש שהיא המשכת המוחי', ואח"כ מתחלף ברמ"ח אברי' שמכללם ח"י חוליות ושאר האברי' כו'.
(נת' ענין התפלה שאינה ממנין תרי"ג רק מדרבנן והוא כי רמ"ח מ"ע הם איברים וכלים לגילוי אור א"ס אבל המצות צריכות כונה להמשיך בהם האור, וכוונה זו היא התפלה בחי' חוה"ש שאינו אבר אבל הוא נמשך ממוח ומעמיד כל האברים כי בתפלה בא"י שיהי' גילוי שם הוי' מלמעלה מהשתלשלות ורופא חולים הוא כלי לגילוי זה, ח"י חוליות כלים פנימי', ואח"כ בכל רמ"ח אברים רמ"ח מ"ע).
(ג) והנה כל סדר התפילה שעד ש"ע היא הכנה לש"ע דהיינו כדי שיוכל להתפלל ש"ע בכוונה מרעותא דלבא שבאמרו בא"י יהי' הבקשה באמת שיחפוץ מרעותא דליבא שיהי' גילוי שם הוי' (כנ"ל באות הקדום) לכן כדי שיגיע האדם למדריגה זו תיקנו חז"ל מתחלה לומר פסוד"ז וברכות ק"ש כמארז"ל לעולם יסדר אדם שבחו של מקום ואח"כ יתפלל, והנה בפסוד"ז ובברכת יוצר מזכירים אנו מן השירה והשבח שהמלאכים משבחים ואומרים ביראה ג"פ קדוש כו', דהיינו איך שהוא ית' קדוש ומובדל ואינו מושג דלמחת"ב ואין ערוך אליו כלל, והאופנים ברעש גדול מזה שמשיגים קצת איך שהוא קדוש כו', והנה המלאכים נק' עומדים כמ"ש ונתתי לך מהלכי' בין העומדים האלה וכנודע בפי' ענין עצי שיטים עומדים והיינו שהם רק במדרגת ובחי' רגלים בלבד, וישראל שלמטה הם בבחי' ומדרגת הראש כי ישראל היינו לי ראש ישראל עלו במחשבה, ולכך כאשר יתבונן האדם הנלבב איך שבחינת המלאכים ואופנים כו' אשר הם בחי' רגלים לבד עומדים באהוי"ר גדולה וברעש גדול אומרים קדוש וברוך כו' מהתפעלותבהשגתם בגדולת א"ס ב"ה, וישראל שהם בחי' הראש הם בבחי' שינה ורישא שכיבת לעפרא ושקועים בתאוות בני חיי ומזוני כו' עי"ז יתמרמר לבו מאד בקרבו משפלות זו אשר עליונים למטה כו' ויתעורר מזה לצעוק אל ה' בצר לו מנקודת לבו מרעו"ד אליו ית', וז"ש רז"ל אין עומדי' להתפלל אלא מתוך כובד ראש, היינו בהתבוננו בירידה גדולה זו שהראש נשפל מאד למטה שכיבת לעפרא וזהו כובד ראש ומזה יבוא לידי הכנעה ושפלות גדולה והיינו פי' כובד ראש כפשוטו, ועי"ז יבוא לבחינת ויצעקו אל ה' בצר להם להתעורר בתשובה ורעותא דליבא לשוב אל ה' ממש וזהו בחי' ואהבת בכל לבבך שבק"ש וע"י כ"ז יוכל לבקש אח"כ באמת לאמתו בש"ע בא"י שיהי' גילוי אור א"ס ב"ה שלמעלה מהשתלשלות למטה, והכלי' לגילוי זה הם ח"י ברכות דש"ע ח"י חוליות ואח"כ מתפשט בשאר האברים שבין כולם הם רמ"ח איברים רמ"ח מ"ע כנ"ל.
והנה ארז"ל יפה שעה אחת בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי עוה"ב, כי עוה"ב הוא רק בחי' זיו השכינה היינו זיו והארה בעלמא שמזה נהנין הנשמות ומתענגין, אבל ע"י התשובה ממשיכי' גילוי א"ס ב"ה ממש שהוא מקור האור והזיו שאינו אלא הארה לבד, וזהו ענין משארז"ל ע"פ ויניחהו בג"ע לעבדה זו רמ"ח מ"ע, שע"י המצות ממשיכי' תוס' אור רב בג"ע מא"ס ב"ה שהוא מקור הזיו וזהו העבודה של הג"ע שמוסיפי' בו אור רב ע"י המצות כו' (וזהו פי' שני בענין לעבדו, ועיין לעיל אות א' בפי' לעבדו והכל עולה לקנה א', אלא דכאן מדבר בענין העבודה להוסיף אור בג"ע, ושם דברנו בענין הגילוי שיהי' בעוה"ז ממש לע"ל שהוא למעלה מהגלוי שבג"ע ולכן ג"ע אינו רק לפי שעה עד תחה"מ כמ"ש במ"א.
(נת' שכדי שיגיע למדרגה שיחפץ באמת שיהי' גלוי שם הוי' הוצרכו להקדים פסוקי דזמרה שמלאכים שהם רגלים אומרי' קדוש וישראל לי ראש בשפלות, ועי"ז ימר לבו כובד רא" וישוב אל ה' כו').
(ד) והנה נת' ענין העבודה מה ענינה שהוא להמשיך גילוי אור א"ס למטה דירה בתחתונים וכן תוספת אור בג"ע כו' והיינו ע"י קיום המצות עשין ול"ת (כנ"ל אות א'), אך מצות צריכות כוונה והיא בחי' התפילה בא"י להמשיך האור ואח"כ מתלבש בכלי' שהם המצות כו' (וכנ"ל אות ב') וכדי שיהי' הבקשה בש"ע בא"י באמת לאמיתו צ"ל תחילה פסוד"ז וברכות ק"ש וק"ש (כנ"ל אות ג') וכ"ז הוא בחי' ומדריגת יעקב עבדי שהוא הממשיך להיות דירה בתחתונים ע"י תפלה ומצות, לכן נק' יעקב שהוא בחי' י' עקב כי הנה היו"ד הוא נקודא אוכמא דלית בי' חיורי כלל והוא בחי' ישת חושך סתרו שמורה על בחי' סתימו שאינו מושג כלל, והעבודה הוא להמשיך בחי' זו למטה דהיינו להתלבש גם בעוה"ז ממש שהוא בחי' עקביים והיינו ע"י המצות מעשיות שנעשו מדברים גשמיי' ממש דבחי' עקביים ואור א"ס ב"ה שורה ונמשך ומתלבש בהן, וזהו י' עק"ב שהיו"ד מתלבשבבחי' עקביים, אך כדי להמשיך זה ע"י המצות צ"ל מקודם התפילה שהיא בחי' התעוררו' רעותא דליבא, כי יש ד' מדריגות רצון ומדו"מ וכדי להמשיך מבחי' היו"ד למטה שהוא בחי' גילוי והמשכת רצון העליון הוא דוקא ע"י רעותא דליבא בחי' ועמך לא חפצתי, ועי"ז ממשיכים אח"כ גילוי בחי' רצון העליון ע"י המצות להיות אשר קדשנו במצותיו שיומשך בחי' קדש העליון שהוא בחי' יו"ד הנ"ל למטה.
וזהו לא הביט און ביעקב, פי' און הוא המרמה והרמאות, כמו ואיש און מחשבותיו שהוא חכמה דקליפה המנגד לחכמה דקדושה שהוא בחי' יעקב כי את זה לעומת זה עשה האלקי', וכשהאדם מתבונן בתפילה בחב"ד שבנפשו בגדולת ה' מתגבר כנגדו בחי' חכמה דסט"א שבנה"ב להפילו במחשבות זרות, שהם מחשבות איש און הנ"ל והרהוריו הרעים, אמנם כשזה קם זה נופל שבהתגברות החכמה אלקי' בהתבוננותו בגדולת הבורא וממשיך משם ה' באמרו בא"י אזי ממילא נופלים ומתבטלי' בחי' המ"ז דאיש און הנ"ל וזהו לא הביט און ביעקב שלא יוכל האון להביט בבחי' יעקב ולבלבלו כי לא יוכל לו אלא נפול יפול לפניו (והיינו דווקא נגד בחי' יעקב יו"ד דחכ' כנ"ל, משא"כ לגבי המדות עצמן אהוי"ר כשהם בלי התבוננות יוכל להלחם ועמ"ש פ' וישלח מזה ע"פ ויאבק שזה הי' טעות של השר שרצה להלחם עם יעקב שהי' סבור שמדריגתו הוא בבחינת המדות לבד ת"ת גופא, ולכן הי' סבור שיהי' יכול להפילו כי לפעמי' מתגברים מדות דנה"ב על מדות דנה"א ונופל בתאוות, אך היינו דוקא כשהן מדות בלי מוחין וכמא' צרכי עמך מרובי' ודעתם קצרה, פי' לפי שהדעת מתקצר אזי נעשו צרכי עמך מרובי' ודעתם קצרה ולתאווה יבקש נפרד כו', אך מ"מ לא יכול לו מפני שיעקב אינו בחי' מדות לבד כ"א יו"ד עקב הארת יסוד אבא ונמשך גם במדותיו בחי' ביטול ובבחי' זו לא יוכל ליגע כו', וזהו ג"כ ענין לא הביט און ביעקב שלא יוכל האון להביט ביעקב ולבלבלו במחשבות זרות, ותאוות להיותו בחינת יו"ד עקב שהוא חכמה עילאה בחי' יו"ד ואור אבא דוחה החיצונים וכמ"ש ג"כ בדרוש הנגעים באריכות).
(נת' איך דענין עבודה הנ"ל אות א' ע"י המצות, וע"י קדימת התפלה כנ"ל אות ב', הוא בחי' יעקב עבדי שממשיך בחי' יו"ד ישת חשך סתרו למטה בבחי' עקביים דירה בתחתוני' אלא שלהמשכה צריך להיות רעותא דליבא תחלה בתפלה כו' ונת' שזהו לא הביט בחי' איש און חכמה דקליפה שלא יוכל לבלבל לבחי' יעקב במחשבות זרות בתפלה, כי לא יוכל לעמוד נגד יו"ד חכמה דקדושה).
(ה) ולא ראה עמל בישראל, פי' דזה מעלה יתירה בבחי' ישראל מה שאינו בבחי' יעקב דאילו בבחי' יעקב לא הביט האון כנ"ל, אבל עמל ימצא בו שיעקב הוא בחי' עבדי והעבודה הוא ענין עמל ויגיעה לאכפייא לסט"א ולהפכא חשוכא כו' ע"י התפילה והמצות כנ"ל והיינו בכל ששת ימיהמעשה, כמ"ש ששת ימים תעבוד, דהיינו כמו עד"מ המלאכות גשמיי' החורש והזורע והקוצר כו', כך הוא בעבודת ה' בתפלה בכל ששת ימי המעשה צ"ל בחי' עבודה זו ביגיעת הנפש ויגיעת בשר להתבונן בגדולת ה' ולהוליד אהוי"ר לה' ולהוציא מלבו הרצונות זרות דנה"ב עד שיהי' לו רק רצון א' לאביו שבשמים, שכל זה הוא ע"י מלחמה גדולה עם היצר וכמ"ש בלק"א (מן פרק עד פרק י"ג), וכמ"ש בזהר שעת צלותא שעת קרבא, וכמו שאמרו במדרש סמוך לפלטין שלך לא נצחת, דהיינו אם לא פעל להפך מדותיו הרעות ולהמשיך גלוי אלקות בקרבו ע"י צלותא כו', איך יוכל להמשיך גילוי אלקות בעולם ע"י מעשה המצות, ע"כ צריך תחילה לכבוש גופו בכוונה שבתפילה ואח"כ ימשיך גילוי אלקות בעולם ע"י מעשה המצות, ומזה הטעם אסור לאכול קודם התפילה שאז עדיין הנשמה באפו ואין יכול לברר המאכל ולהעלותו עד אחר התפילה שאז מתפשטת הנשמה בכל הגוף ועי"ז יוכל אח"כ להעלות המאכל ולברר הטוב מן הרע ונק' האכילה ג"כ מלחמה כמ"ש בזהר על פום חרבא ייכל נהמא והיינו להלחם עם היצר שלא יהי' האכילה בתאוה רק לש"ש ועי"ז מברר הטוב כו', וכ"ז הוא העבודה בששת ימי המעשה וזהו בחי' יעקב עבדי שהעבודה זו הוא עמל ויגיעה כנ"ל, אבל בשבת הוא בחי' מנוחה ואין נמצא בו עמל כלל כמ"ש כי בו שבת, וזהו בחי' ישראל שיר אל שהוא השירה של בחי' אל דכתיב וחסד אל כל היום שמשורר בשבת, והיינו שתפילה דשבת היא התענגות מגדולת ה' שמתענגים ישראל בתפילה ע"י ההתבוננות וההשגה בגדולת ה', וכמ"ש טעמו וראו כי טוב ה', וכתיב ישמח ישראל בעושיו וגומר, לכן לא ראה עמל בישראל כי אין עבודה בבחי' עמל כלל רק להתענג על ה' וקראת לשבת עונג, והטעם שא"צ בשבת לבחי' עמל ויגיעה הנ"ל שבחול הוא כי הנה שבת אותיו' תשב, היינו שבחול הוא בחי' ירידת החיות להיות בחי' מלך אלקים על גוים רגליה יורדות וכו' והיינו ששם אלקים הוא המסתיר כו' כנודע בענין שמש ומגן כו', לכן צ"ל הצעקה בתפילה לצאת מן ההסתר כו', אבל בשבת אותיות תשב עליות העולמות לכך נק' שיר אל ולא שיר אלקים כי יוצאים מבחי' ההסתר כו' ולכן אין שייך צעקה רק אדרבה התענגות בה' מן הגילוי שמתגלה בשבת, וזהו ג"כ ממש ההפרש בין בחי' יעקב לבחי' ישראל, וכמ"ש לא יקרא עוד שמך יעקב כי אם ישראל כו' כי שרית עם אלקים כו' היינו שמשתרר על שם אלקים המסתיר שלא יהיה מסתיר עוד (משא"כ בחי' יעקב י' עקב היינו שממשיך מוחין עליונים להאיר ע"י מסך זה דאלקים, וזהו י' עקב כי ב' פעמי' אלקים גימטריא עק"ב כמ"ש בכוונות והוא ממשיך היו"ד לשם) ויהי' גילוי שם הוי' וז"ש הוי' אלקיו עמו, עמו ממש שבשבת מתגלה בנפשו בחי' אלקות בבחינת גילוי ממש, משא"כ בחול אין מתגלה אלקות בנפשו בבחי' גילוי כ"א הוא צועק מנקודת לבבו לה' ורוצה שיתגלה בו בבחי' גילוי, אבל בשבת הוא הגילוי ממש וז"ש ה' אלקיו עמו (וכענין מ"ש במ"א בפי' ולא באש הוי' שאין שם הוי' מתגלה בהרשפי אש דתפילה רק הרשפי אש הוא להוי' משא"כ אח"כ בקול דממה דקה בחי' ביטול תמן קאתי מלכא והואגילוי שם הוי', והיינו בחי' שמ"ע והוא הארה מבחי' שבת שיש בחול כמ"ש במ"א בענין עולת תמיד ועולת שבת). (אך א"א להגיע לבחי' ישראל שהוא בחי' שבת אם לא ע"י קדימת בחי' יעקב שהוא עבודה דחול כי מי שטרח בע"ש דוקא אז יאכל בשבת, ולכן אין הקורא לישראל יעקב עובר בעשה כמו הקורא לאברהם אברם משום דלא נעקר שם יעקב לגמרי מישראל דהא אהדרי' וקראו יעקב מטעם הנ"ל שא"א להגיע לבחי' ישראל אלא ע"י קדימת בחי' יעקב, כי מתחילה צ"ל עסק הבירורים שבחול שזהו מבחי' יעקב ואח"כ יאכל בשבת להעלותם מעלה מעלה ולהתענג על הוי' וכמ"ש במ"א. ובזה נ"ל לפרש מה שאומרים במו"ש אל תירא עבדי יעקב כו', כי בשבת אנו בבחי' ישראל שא"צ לבחי' עבודה ויגיעה לברר בירורים כי בורר אסור רק אנו אז בבחי' בן בנים למקום ע' זהר ח"ג דצ"ד ואח"כ במוצאי שבת שמסתלקת הנשמה יתירה וצריך לחזור ולירד להיות בבחי' יעקב עבדי בכל ששת ימי המעשה לברר בירורי' בבי"ע כו', לכך או' אל תירא עבדי יעקב כו' מלירד שם ובזה נותנים כח ועוז כו' והיא ירידה צורך עלייה בשבת שאח"כ וכן בכל יום יש מעין שבת בק"ש ותפילה שאו' שמע ישראל כו' וכדלקמן אי"ה).
(נת' איך שבבחי' יעקב שייך עמל ויגיעה לכבוש תאוות הנה"ב להפכו לה' בתפלה וכן באכילה כו', וזהו ששת ימי החול תעבוד כו', אבל בשבת אין שייך בחי' עמל רק להתענג על ה' וזהו לא ראה עמל בישראל שהוא בחי' שבת כי שרית עם אלקי' שאין שם אלקים מסתיר עוד ע"כ הוי' עמו ממש).
(וי"ו) ותרועת מלך בו, הנה בפי' תרועת יש שני פירושים הא' לשון שבירה ופירור כמו תרועם בשבט ברזל והב' לשון חיבה, ושניהם אמת. דהנה י"ל דפעם מצינו דכתיב מלך במשפט יעמיד ארץ ודינא דמלכותא דינא שהוא בבחי' גבורות, ופעמים כתיב באור פני מלך חיים אנפוי דמלכא נהירין בבחי' חסדים, אך הענין הוא דיש ב' בחי' מלך הא' נק' מלכא תתאה כד יתיב בין עבדוהי, דהיינו בחי' מלכותך מלכות כל עולמים כשמתלבשת בעולמות בי"ע שצ"ל ע"י גבורות וצמצומים, כמ"ש כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו וכמ"ש במ"א ואזי במשפט יעמיד כו' וזהו בששת ימי המעשה, והבחי' הב' הוא בחי' מלך עילאה והיינו בשבת שהיא עליות העולמות ובחי' מדת מלכותו עולה ומתייחדת בשרשה בבחי' אצי' וע"ז נאמר באור פני מלך כו' ואנפהא נהירין בנהירא עילאה ע"י התגלות עונג העליון מבחי' רעוא דכל רעוין שמתגלה בשבת במדת מלכותו ית', וזהו תרועת מלך בו לשון ריעות וחיבה דקאי אבחי' ישראל שהוא בחי' שבת שאז ה' אלקיו עמו ממש שמתענג על ה' כנ"ל ונמשך בחי' תרועת מלך בו היינו גילוי בחי' ריעות וחיבה מבחי' רעוא דכ"ר שנמשך במדת מל' שהוא כנס"י, וגם עי"ז נמתקים כל הדינים וגבורות הנמשכים מבחי' דינא דמלכותא בששת ימי המעשה מחמת התגלות רעדכ"ר. וזהו תרועת מלך כפי'הראשון לשון שבירה ופירור דהיינו שמתפררים הגבורות וזהו מיתוקן, וכמ"ש אתה פוררת בעזך ים, וכידוע ג"כ בענין כוונת התרועה בתקיעת שופר דר"ה שהוא לפרר גבורות עליונות דיצחק כמ"ש בזהר אמור, ותרועה ופירור זה הוא ע"י התגלות בחי' רעדכ"ר, שה"ע ריעות וחיבה, נמצא ב' הפי' עולים בקנה א'.
(נת' ענין תרועת מלך לשון ריעות וחיבה ולשון שבירה ופירור כמו תרועם והכל א' דע"י התגלות רעדכ"ר בשבת באור פני מלך חיים נמתקי' ומתפררי' הדיני' וגבו' שבמל' בימות החול כשמתלבשת בבי"ע מלך במשפט כו', לכן בישראל שהוא בחי' שבת נאמר ותרועת מלך בו).
פרשת בלק · קיצור מתורה הנ"ל
קיצור מתורה הנ"ל
[קיצור מתורה הנ"ל]
יעקב נק' עבדי וישראל בני ואיך שייך עבודה אצלו ית' הוא כי תכלית הבריאה הוא שנתאווה הקדב"ה להיות לו דירה בתחתונים ר"ל שגם אצלינו לא יהי' העולם מסתיר רק יהי' גילוי אלקות למטה ג"כ והמשכה זו ע"י רמ"ח מ"ע רמ"ח אברים מטה ושולחן כו' ול"ת להרחיק ליכלוך וטנוף מהדירה.
ב) תפלה אינה ממנין תרי"ג כי היא בחינת חוה"ש שאינה ממנין רמ"ח אברים ועכ"ז הוא המעמיד כולם כי הוא בחי' המשכות מוחין כך מצות צריכות כוונה והכוונה היא התפלה בא"י שמבקשים שיהי' גלוי שם הוי' מלמעלה מבחי' הוי' ורופא חולים ומברך השנים הוא רק כלי לגילוי זה וכשנמשך גילוי שם הוי' ע"י התפלה אזי אח"כ ע"י קיום רמ"ח מ"ע נמשך בכל רמ"ח אברים דמלכא.
ג) אך כדי לבקש באמת בא"י הוא ע"י קדימת פסוד"ז שנת' איך שהמלאכים אומרים קדוש באימה כו' והנה הם למטה מנשמות ישראל שהם בחי' רגלים וישראל בחי' ראש ועי"ז יבא האדם לשפלות וכ"ר ממה שהראש משוקע בעניני עוה"ז ובבחי' שינה ועי"ז יבא לתשובה אמיתי' ושיחפוץ באמת להיות גילוי שם הוי'.
ד) וכ"ז הוא בחי' יעקב יו"ד עק"ב שממשיך את הוי' שהוא בחי' ישת חושך סתרו להיות לו דירה בתחתונים בבחי' עקביים וזהו שנק' עבדי שזהו עיקר העבודה ולא הביט בחי' איש און המבלבל במ"ז ביעקב כי כשזה קם כו'.
ה) וכ"ז עבודה דחול אבל בשבת התפלה ע"ד להתענג על הוי' ולכן לא ראה עמל בישראל שהוא בחי' שבת משא"כ בבחי' יעקב יש עמלשהרי נק' עבדי ועמל להיותו בחי' אתכפיי' והיפוך רצונות הזרות משא"כ בחי' ישראל כי שרית שכבר היפך ההסתר דשם אלקים שלא יסתיר וה' אלקיו עמו ממש ולא כבחול שצועק אל ה' מרחוק לכן לא שייך עמל כלל.
ו) וגם עוד יש בישראל שתרועת מלך בו ל' ריעות וחיבה גילוי רעדכ"ר ועי"ז נמתקים הדינים שבמל' בחול וזהו תרועה ל' פירור תרועם כו' היינו פירור הדינים ומיתוקן.
פרשת בלק · ביאור על פסוק לא הביט און
ביאור על פסוק לא הביט און
[ביאור ע"פ לא הביט און]
ג) ה' אלקיו עמו בחי' או"א דאצי' שהם עמו ממש שמתלבשי' בו בבחי' א"פ ואינם חופפי' עליו בבחי' או"מ כמו שבחול שהזיווג בחי' יעקב ורחל שאז הם חופפי' רק בבחי' או"מ לבד, אבל בשבת אינו כן, כי מבחי' המקיפי' דחול נעשה בשבת בחי' א"פ וזוכים להשיג מקיפי' נעלים יותר וזהו ענין עליות העולמות שהמקיפי' הקודמי' נעשי' פנימי' ונמשך מקיפי' עליוני' יותר כו' וז"ש על בחי' ישראל שהוא בחי' שבת כנ"ל ה' אלקיו עמו שבחי' אורו' דאו"א שהיו מקיפי' על בחי' יעקב מתלבשי' בו בבחי' א"פ להיות עמו ממש וכנודע שבחול הוא יחוד הוי' אלקי' ובשבת הוא יחוד הוי' אהי' שהוא מבחי' הכתר.
ותרועת מלך בו בפי' תרועת יש ב' פירושי' כמש"ל בהתורה, והענין דמבואר בזהר כד מלכא יתיב בין עבדוהי אז מלכא תתאה אקרי, וכד יתיב באתרי' אז מלכא עילאה אקרי כו' והיינו כי בחול הוא ירידת המל' בבי"ע לברר בירורי' ותתן טרף כו' וזהו יתיב בין עבדוהי ואז כתי' מלך במשפט יעמיד ארץ דינא דמלכותא דינא להנהיג עולמו' בי"ע בדין ומשפט וה"ע בנין המל' מהגבורות, ואז מלכא תתא' אקרי, ראש לשועלים, אבל בשבת שהוא עליי' המל' באצי' אז נמתקי' הגבורות שלה וזהו ותרועת מלך ל' תרועם בשבט כי המתקת הגבורו' הוא ע"י פירור ושבירת שמתפררי' הגבו' וכמ"ש אתה פוררת בעזך ים (פי' ים הוא ב' אותיו' אחרונו' דש' אלקי' שהם ב' גבו' התחתונו' מן ה"ג דש' אלקי' שהם מגולי' ולפיכך צריכי' פירור יותר מג' גבו' הראשוני' וכמבואר בענין ע"בומ"ח צירופי' דש' אלקים כו') וכנודע ג"כ מענין כוונת התרועה בשופר דר"ה, והפי' השני בתרועת מלך ל' ריעות וחיבה כמ"ש בפרש"י הוא ענין התגלות שע"ה נהורין מא"א שנמשכים בשבת במל' (והיינו בסעודה שלישי' במנחה שהוא עת רצון התגלות רעוא דרעוין כנודע) וה"ע יאר ה' פניו אליך בחי' הארת פנים וע"י התגלו' זה הוא ג"כ עיקר מיתוק הגבורות ונמצא ב' הפירושים עולי' בקנה אחד.
פרשת בלק · לא הביט און ביעקב
לא הביט און ביעקב
לא הביט און ביעקב וגו'. הנה ביארנו הכתוב דהאון לא יכול להביט ביעקב וכן אין נמצא בחי' עמל במדרגת ישראל, ועתה נבוא לבאר בע"א אלא כפשוטו שהקב"ה לא הביט לראות בחי' און ביעקב וכן לא ראה בחי' עמל בישראל, ואלו ואלו דא"ח. והענין דכתי' בבטן עקב את אחיו ובאונו שרה אלקי' כו' וישר אל מלאך ויוכל כו', דהנה כתי' בא אחיך במרמה ולקח את ברכתיך וזהו בבטן עקב את אחיו שעקב הוא ל' מרמה כמ"ש הכי קרא שמו יעקב ויעקבני זה פעמיי' את בכורתי לקח כו'. וענין ובאונו שרה אלקים היינו מה שנצח את המלאך שרו של עשו ונק' ג"כ באונו שרה כענין בא אחיך במרמה כי און ל' רמאות כמו ואיש און מחשבותיו כו'. וע"ז אמר הכתוב לא הביט און ביעקב פי' שמרמה זו דיעקב שעקב את אחיו ליקח בכורתו וברכתו, אינו נחשב בעיני הקב"ה לבחי' און ורמאות ח"ו, כי הדין והיושר עמו שבאמת הבכורה והברכה הי' שייך ליעקב (רק שהוצרך כך שיקחנה מעשו במרמה לתקן מרמה דנחש הקדמוני כדלקמן) ועפ"י דין ויושר לקחם מעשו, וכן מה שנצח את המלאך לא נחשב לבחי' עמל בעיני הקב"ה כי ג"כ כהוגן עשה.
והענין יובן בהקדים ביאור ענין שיצחק רצה לברך את עשו דוקא בויתן לך מטל השמים כו' ורבקה עשתה שיתברך יעקב דוקא בזה והיינו ע"י שהלבישה לו בגדי עשו כו' וזהו המרמה כו'. והענין כי יצחק רצה לזכות את עשו שיחזור בתשובה לכך ציוה לו לצוד ציד להביא לו מאכלים שעי"ז יגבה ויתעלה במדרגה נעלה עד שיוכל לברכו בטל השמים ומשמני הארץ כו' אבל בשביל יעקב הכין ברכה אחרת היינו מה שברכו אח"כ בלכתו פדנה ארם ויפרך וירבך ויתן לך את ברכת אברהם, אבל ברכת ויתן לך מטל השמים וכו' הכין בשביל עשו, דס"ל שאין זה שייך כלל ליעקב שיהי' לו רוב דגן ותירוש כו' וכמארז"ל כך היא דרכה של תורה פת במלח תאכל וחיי צער תחי' ועל הארץ תישן, ורצה יצחק להתנהג עם יעקב כפי דרכה של תורה (ולעשו רצה לברך בטל השמים כו' שעי"ז יוכל להתעלו'ולהתברר (וכמ"ש במ"א דכוונתו הוא שע"י המשכו' אלו יוכל עשו להתברר בעצמו ובאמת א"א לעשו להתברר כ"א ע"י יעקב דוקא) או שבאחרית הימים יבררו יעקב ויגביה אותו למעלה), אך רבקה רצתה שיתברך יעקב דוקא, והיינו משום שאף שבאמת כך היא דרכה של תורה פת במלח תאכל כו' היינו שאין ראוי לאדם הישראלי הרוצה לזכות בכתרה של תורה, לבחור לו בעצמו בדעתו ובחירתו את רוב דגן ותירוש, כ"א יבחור לו דרכה של תורה כו' אבל אם ממילא בא לו כל זה (בלי התאמצותו אחר זה) הוא ראוי ונכון לו מאד, כי ניתוסף מזה סיוע גדול בעבודת ה' בעילוי רב יותר וכנודע שבחי' דצ"ח נפלו בשבה"כ מעולם התהו שהוא למעלה מעלה במדרגה ע"כ כשמתבררי' ע"י האדם מוסיפי' בו חיות ושכל רב וכמארז"ל חמרא וריחא פקחין וארז"ל דירה נאה מרחבת דעתו כו', לכן רצתה שיתברך יעקב בזה היינו בברכה דויתן לך מטל השמים ומשמני הארץ כו' ולכן הי' הברכה במרמה דהיינו שלא עפ"י הדעת רק למעלה מהדעת, והיינו מטעם הנ"ל דעפ"י הדעת והבחירה יש לבחור בדרכה של תורה דוקא כו' כי הבחירה הוא מבחי' הדעת ושם יש עץ הדעת טוב ורע כו' (ולכך צריך להתרחק גם ממותרו' דדברי' המותרי' שהן ג"כ מעורבי' טו"ר ויש לחוש שלא יוכל לברר ולהעלות משא"כ כשבא לו ממילא בלי השתדלות זה ראי' שיוכל להעלות לכן ראוי לו לקבל מה שישער שיוכל להעלות מהדברים המותרי' כדירה נאה וחמרא וריחא כו') אבל אלו הברכות נשפעו לו מבחי' שלמעלה מהדעת דהיינו מה שנמשך לו שלא מדעתו ובחירתו כו' שזה ראוי ונכון לו דוקא שהוא הוא שיכול להעלותו כו' וניתוסף בו ג"כ כח ועוז לעבודת ה' כנ"ל. והנה ההיתר בזה המרמה שעשתה רבקה להלבישו בגדי עשו וגדי העזים, הוא שהי' בזה תיקון החטא דעה"ד שהנחש רימה את חוה ואדם וכמ"ש והנחש הי' ערום ע"כ הי' התיקון ג"כ מדה כנגד מדה שרבקה ויעקב שהם בחי' אדם וחוה לקחו הברכות מעשו במרמה כו', ולכן לא הביט הקב"ה און ביעקב במה שעקב את אחיו כי ראוי ונכון לו ליעקב ליקח הברכות הנ"ל ועשה המרמה עפ"י הדין כנ"ל לתיקון מרמה דאדם כו'.
(נת' איך כי לא הביט הש"י לבחי' און מה שיעקב עקב את אחיו ליקח ברכתו, כי ראוי' ליעקב, אף דדרכ' של תורה פת במלח תאכל, היינו שהאדם יבחור כך, אבל כשבא לו ממילא שפיר דמי כי חמרא וריחי פקחי' כו' כי שרש צ"ח גבוה מאד כו' והיתר דמרמה שעשת' רבקה בהלבשת' ליעקב בגדי עשו כו' הוא מכ"מ לתקן מרמה דנחש כו').
פרשת בלק · קיצור מהדרוש לא הביט און שבלק"ת
קיצור מהדרוש לא הביט און שבלק"ת
קיצור מהדרוש לא הביט און שבלק"ת.
ענין יעקב וישראל, יעקב עבדי, תחת אשר לא עבדת, עבודה תיקון, והכתיב אם צדקת כו' להמשיך דירה בתחתונים (ועמ"ש בד"ה אלה פקודי ובד"ה שובה ישראל ובד"ה ששים המה דרוש הראשון גבי תמתי) ע"י ובערת הרע וע"י סידור כלים נאים מטה שלחן כסה ומנורה (ר"ת משכן) והיינו ע"י רמ"ח פקודין רמ"ח אברין דמלכא (סומוע"ט בקש שלום כ"א בזאת יתהלל, תנו עוז, וזהו העבודה כי עיקר המשכת האור ע"י המצוה זהו ע"י עול מצות בד"ה ועתה יגדל נא) הג"ה ותוכן הענין כי דירה בתחתונים זהו ענין יחוד העליון כמ"ש בלק"ת בדרושי עשי"ת בד"ה להבין פי' הפסוק מי אל כמוך ושם פ"ב פי' לשם יחוד קוב"ה ושכינתי' שיהי' הגילוי למטה כמו למעלה, וזהו ענין העבודה שהוא להמשיך יחוד העליון וכמ"ש בעה"ק ח"ב הוא שער העבודה בתחלתו ר"פ א' גבי ואז השני דודים מתייחדים כו' ושם פרק שביעי ופי"ב שלכן בעבודת התפלה הם ח"י ברכות להמשיך מבחי' צדיק חי העולמים שיאיר בכבודו. או י"ל ענין התיקון ע"ד שנת' בלקו"ת בשה"ש בד"ה ששים המה דרוש הראשון בענין מפלגך ולעילא וכו' ומפלגך ולתתא וכו' אכן בכדי שיהי' גילוי אוא"ס ב"ה למטה כמו שהוא למעלה בעולמות העליונים שיהי' בחי' יחוד עולמות עליונים ותחתונים כו' ע"ש, וא"כ מובן משם דענין היחוד זהו שיהי' הגילוי למטה ג"כ כמו למעלה.
ב) ויש עוד עבודה עבודה שבלב זו תפלה, ושמו"ע ברכות כנגד ח"י חוליות שבשדרה ועל ידו נמשך ההתקשרות מהמוחין לכל האברים (ועמ"ש בביאור וידבר דעשה"ד פ"ב שהאברים החיצוני' מתקשרים עם עצם הגלגלת ע"י ח"י חוליות השדרה ובחוט השדרה נמשך מהמוח) וכן בנמשל המצות שהם רמ"ח אברים דמלכא צריכים כוונה והכוונה היא התפלה (אפ"ל ע"ד רו"ש שהמצות הן שוב והכוונה רצוא, ותיבת כוונה מלשון מכוון ומלשון הכנה כמו ומכוונות להן דרכים שנאמר תכין לך הדרך פ"ב דמכות, וא"כ זהו ע"ד הוא עזרא הכין את לבו וע"ד מכון לשבתך שארז"ל מכוון לשבתך שהי' מכוון נגד כסה"כ, ועד"ז הכוונה של המצות השוב כנגד הרצוא) שהמכוון שיהי' בא"י שיומשך שם הוי' מבחי' אתה (ע' זח"ב בשלח ס"ג ב') וח"י ברכות דשמו"ע י"ב אמצעיות הם כלי לברכה זו רופא חולים כו' גואל ישראל כו', כמ"ש בסידור סד"ה הקול קול יעקב (וכמו"כ למעלה שיהי' רפואה לחולי כנס"י שהיא חולת אהבה, בד"ה משה ידבר כו') הג"ה היינו ע"י ח"י חוליות השדרה נמשך הטיפה עד"מ בשים שלום והוא הייחוד אך א"א שיומשך הטפה כ"א עד שיגדילו כל הרמ"ח אברים וזהו ע"י רמ"ח מ"ע שהם רמ"ח אברים דמלכא וע' מזה בלק"ת בד"ה והי' לכם לציצית דרוש השני פ"ב וסד"ה ראו כי ה' נתן לכם את השבת וגםבד"ה ונתתי לכם מהלכים בין העומדים גבי אם בדרכי תלך וזהו מש"כ שהתפלה הוא הכוונה של המצות עכ"ה.
ג) ח"י חוליות הם כלים פנימיים ומהם מתפשט ברמ"ח אברים (להעיר מענין ואהבת לרעך כמוך שהיא כלל כל התורה דוגמת התפלה שהיא כלל כל המצות והמ"י) ובדעת חדרים ימלאו (עמ"ש בענין שי"ח) ולכן התפלה אינה במנין המצות (הדעת אינו בחשבון ע"ס ע' במא"א אות ד' סכ"ג דעת אינו ספירה, שממשיך מפנימי' הכתר חד ולא בחושבן ע' בת"א בד"ה פתח אליהו ובלק"ת בד"ה ענין ק"ש), ותורה כלים הפנימיים (במ"א נת' תפילה ותורה אחור ופנים ושרשן גלגלתא ומו"ס, ואפ"ל חוט השדרה והצואר עמ"ש ע"פ כמגדל דוד צוארך, הג"ה ועיקר הענין כי ע"י הדעת נמשך היחוד מלשון והאדם ידע כו' וע' מ"ש בסידור ד"ה מזמור לתודה בענין כי אל דיעות עכ"ה).
ד) וכל סדר התפלה שעד שמו"ע הוא הכנה לשמו"ע מההתבוננות שהמלאכים הם בחי' רגל עומדים ברום עולם ונשמות ישראל נק' ראש וע"כ צ"ל כובד ראש מהריחוק כו' (וגם שהתפלה נק' סולם ע"כ צ"ל כסדר המדרגות כו' ועוד כי נפש הבהמית מקבלת משמרי האופנים כו') וכל זה הוא עבודה שבלב ואחר כך צריך להיות כלים להאור לעבדה זו רמ"ח מצות עשה יפה שעה אחת בתשובה ומעשים טובים (כמ"ש בתורה אור פ' חיי) ועל ידי זה דירה בתחתונים (הג"ה, ועיין בלקו"ת מהאריז"ל בישעי' ע"פ דורי נסע ונגלה ישעי' סי' ל"ח י"ב פי' דקאי על ה"ח הנמשכים מיסוד אבא, והנה דורי פירשו המ"צ לשון דירה וכ"ה בשרשים אכן הת"י ורש"י פירשו לשון דור ובעמה"מ שער או"א פמ"ה הביא ג"כ הפ' הנ"ל בישעי' ופירשו כדרך שכתב בלק"ת מהאריז"ל דפי' נסע הנון הוא ה"ח היוצאים מהיסוד כו' רק ששגג וכתב דודי נסע ונגלה ופי' דודי הוא האור המאיר למטה והגיה שם כאאזמו"ר הגאון נ"ע וז"ל שגגה היא כי דורי כתיב עכ"ל אבל עכ"ז הענין מבואר בלק"ת מהאריז"ל בישעי' כנ"ל וא"כ יש לפרש דורי הוא האור המאיר למטה להיות דירה בתחתונים כו' וצפור דרור היא בינה עילאה עלמא דחירו וארז"ל דרור לשון דירה שדרה בבית כבשדה, וי"ל השדה היא חקל תפוחין קדישין כריח שדה אשר ברכו הוי' ובית היינו בחי' אותיות הדיבור שתי אבנים בונות שני בתים כו' וכללות הדיבור נק' עיר אלקינו והיא דרה בבית כמו בשדה כו' וא"כ וקראתם דרור בארץ להמשיך דירה בתחתונים עכ"ה) וזהו יעקב עבדי שממשיך היו"ד עד בחי' עקב ולכן לא הביט און ביעקב (הג"ה י"ל איש און הפך המבוקש בתפלה דירה בתחתונים וכמ"ש במד"ר במגלת אסתר ע"פ לעשות כרצון איש ואיש שיש איש יהודי כו' ולעומת זה איש צר ואויב המן כו' והיינו כי יעקב עבדי ממשיך היחוד עליון כי ע"י אברהם ויצחק נמשך שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני והיחוד הוא ענין יעקב משמש במרום בזח"א פ' חיי דקל"ג ע"א ובמד"ר פ' בחקתי פל"ו שעתיד להוליד בת והיא נשאת למלך וקאי עליעקב ע"ש, והאיש און רוצה להרוס יחוד הנ"ל שענינו להיות גילוי אלקות למטה ודירה בתחתונים והיינו ע"י יחוד זו"נ דאצי' והאיש און רצונו להפך ולהמשיך מבחי' דקמי' כחשיכא כאורה בחיצוני' כמ"ש בת"א בד"ה ויאבק איש עמו ורוצים להמשיך שפע ויחוד בקליפות שזהו ענין העיר והמגדל דהפלגה כמ"ש בזח"א ס"פ נח דע"ה ונת' במ"א, וכמ"ש בדור המבול ויאמרו לאל סור ממנו ודעת דרכיך לא חפצנו באיוב סי' כ"א י"ד וע' מזה ברבות פ' משפטים פ"ל דקמ"ו ג"ד ודעת דרכיך לא חפצנו זה תורה כו' ומה נועיל כי נפגע בו זה תפלה כו' וברבות ויקרא פ' ד' ובקהלת רבה דפ"ז א' ובגמ' סנהדרין פרק חלק דק"ח ע"א ובזהר פ' נח דס"ב ע"א. והנה בכתובות פ"ב די"ט ע"ב פי' התוס' דאון הוא שקר וא"כ יש להעיר מענין הצילה נפשי משפת שקר, ובמא"א אות שין סעי' ע"ה שקר נק' יסוד דקליפה ושקר גי' ת"ר ו"ק דקליפה כו' וסימן שקר הסוס לתשועה כו' והוא מגביל לו"ק דקדושה עכ"ל וביעקב כתיב תתן אמת ליעקב ועמ"ש מזה בד"ה ביום השמע"צ שמאלו תחת לראשי, וחותמו של הקב"ה אמת ע"ש אני ראשון ואני אחרון כו' וא"כ השקר ענינו הפך אמת, והיינו כי אמת היינו שיהי' הגילוי למטה כמו למעלה כמ"ש בלק"ת בד"ה ביום השמע"צ שמאלו תחת לראשי, וזהו ענין היחוד העליון להיות ומלאה הארץ דיעה ושקר הוא ההפך מזה והוא ג"כ ענין קשר רשעים התקשרות היסודות דקליפה, גם כמ"ש בד"ה מחצית השקל ענין כשתגיעו אצל אבני שיש טהור אל תאמרו מים מים שנאמר דובר שקרים לא יכון ור"ל שזה שאומר ב' פעמים מים ומפריד בין מים עליונים ובין מים תחתונים דובר שקרים כי ענין אמת אני ראשון ואני אחרון כו' זהו אשר מים עליונים ומ"ת הם חד וז"ס יחוד מ"ן ומ"ד, וכיון שיעקב ממשיך יחוד זה לא יוכל האיש און ודובר שקרים להביט בו וכענין הנז' ברבות בראשית פ"כ על הנחש איש תהפוכות כו' ונרגן מפריד אלוף שהפריד אלופו של עולם, ונחש ענינו כענין און דכורא דקליפה לפמ"ש במא"א אות נון סעיף י"ב, וזהו כי לא נחש ביעקב ולכן לא הביט און ביעקב ועמ"ש בת"א פ' נח בענין דור הפלגה שרצו לילך בשרירות לבם כו' ולא רצו בבחי' ההכנעה והביטול כו' ועשו עיר ומגדל שעי"ז יומשך להם השפע וזהו כענין און ועמל כו' דו"נ דקליפה וזהו ענין ודעת דרכיך לא חפצנו פי' דרכיך הם ארחות הוי' שכללות המצות הם תרי"ג ארחין דמתפלגין מחד ארחא כו' וזהו ושמרו דרך הוי' כו' שעי"ז יהי' דירה בתחתונים והם לא חפצו בזה כלל, ויעקב בריח התיכון הממשיך כו', וכיון שיעקב ממשיך יחוד העליון ובנין הקדושה לכן לא יוכל האיש און להביט ביעקב כי ע"י יחוד זה מתבטלים החיצוני' והאור דוחה את החושך עכ"ה).
ה) וזהו העבודה דחול שהוא בחי' יעקב עבדי ששת ימים תעבוד (ועמ"ש ע"פ כי תקנה עבד עברי שש שנים יעבוד משא"כ ובשביעית כו' לכן גם שבת למעלה מבחי' עובד אלקים כי אז גילוי שם הוי') ושייך בו עמל אבל שבת בחי' ישראל (לפי"ז הוא ענין הנשמה יתירה דשבת הנק' נשמת כל חי והתפלה דחול לקשר הנשמה שבגוף עם שרשה ומקורה בחי'מזלי' אכן בשבת מאיר הנשמה יתירה מבחי' מזלי' בנשמה שבגוף ממש כמ"ש בד"ה ויקהל משה, ונק' יתירה ע"ד בינה יתירה, וע"ד ויתרון דעת החכמה תחי' כו' ופי' בזח"ג חקת דקפ"ב א' ויתרון דעת דא אילנא דחיי, וענין ויתרון דעת היינו כנודע מענין כי אל דיעות ב' דעות, ד"ע וד"ת, ובחי' דעת עליון מאיר בשבת ומזה נמשך הנשמה יתירה וכמ"ש בת"א בד"ה ויקהל משה הנ"ל והיינו כמ"ש לקמן בענין ג' דרגין כו' א"כ סתים שבנשמות שהוא ישראל מתקשר עם סתים דקוב"ה בחי' ד"ע שהוא סוכ"ע והיינו ע"י פנימיות התורה כו') בחי' כי שרית עם אלקים שכבר נצח (עמ"ש בד"ה תקעו בחודש שופר דרוש הראשון בפי' כי חק לישראל הוא, ועמ"ש ע"פ הזהר אמור ד"ק ע"ב ע"פ אחותי בת אבי ועמ"ש מענין תפילת חול ותפילת שבת בד"ה אכלוהו היום בת"א פ' בשלח כענין מן שלא הי' בו פסולת וע' זח"ג פ' אחרי דע"ג א' ג' דרגין אינון כו' וכל חד דרגא על דרגא סתים וגליא כו' יעקב וישראל חד גליא וחד סתים כו' עד מגיד דבריו ליעקב חוקיו ומשפטיו לישראל וע"ש במק"מ ועמ"ש בלק"ת בד"ה כי קרוב אליך הדבר מאד ועמ"ש בד"ה וידעת היום דרוש הראשון בענין ממכ"ע וסוכ"ע וזהו ג"כ ענין גליא וסתים ובד"ה ונקדשתי בתוך בנ"י ומ"ש בביאור ע"פ והי' מספר כו' אשר לא יספר ג"כ מענין גליא וסתים, ואפ"ל בענין קוב"ה סתים וגליא הגם שיש לפרש דהיינו ז"א ונוק' שנק' ג"כ סובב וממלא אכן יש לפרש עוד שהן ב' שמות הוי' שלפני יג"מ הרחמים וע' בביאור ע"פ זאת חוקת התורה בפי' אשר צוה הוי' לאמר, ובשבת גילוי בחי' סתים כמ"ש חצר הפנימי' הפונה קדים כו' ולכן בשבת צ"ל העסק בסתים שבתורה וכן בנשמה בחי' ישראל) ולכן ולא ראה עמל בישראל, אלא וקראת לשבת עונג ר"ת עדן נהר גן (ע' זח"ג פ' חקת קפ"א ע"ב בפי' מה יתרון לאדם בכל עמלו שיעמול תחת השמש דשמש הוא שם הוי' וזהו שמש בשבת, ותחת השמש הוא שם אלקים ואלקים גי' הטבע ע"כ שם שייך עמל כי יש לעו"ז כו' ושם פירשו זה על יהושע כי יהושע פני לבנה עלייה מלמטה למעלה לקבל מבחי' שמש ויש בזה עמל משא"כ בחי' שם הוי' הנמשך מלמעלה למטה אין שייך עמל כמ"ש במ"א ע"פ ואתחנן שלא נדפס בלקו"ת שזה הי' בקשת משה ליכנס לארץ להמשיך האור מלמעלה למטה וא"צ עמל כי פני משה כפני חמה כו', ובגילוי שמש הוי' ע"ד מוציא חמה מנרתקה ממילא נדחה החשך כהמס דונג מפני אש וזהו ע"ד שאל לך אות כו' העמק שאלה זהו בחי' עמל או הגבה למעלה בבחי' זו אין שייך עמל והבן) הג"ה ולפמש"ל שיעקב ג"כ ממשיך היחוד העליון א"כ ההפרש בין בחי' זה ובין שבת שאז יחוד העליון י"ל ע"ד שנת' בבה"ז פ' אמור בד"ה אחותי בת אבי היא שיש יחוד רק לחדש הישנות מרוב אונים איש לא נעדר זהו ע"ד המחדש בטובו בכ"י תמיד מע"ב והיינו לחדש הישנות וזהו בחול אבל היחוד לחדש נשמות חדשות זהו בשבת או ע"ד יחו"ת ויחו"ע ואפ"ל עוד ע"ד שנת' בת"א פ' תצוה בד"ה זכור את אשר עשה לך עמלק שיש ב' בחי' הא' אב"א הב' פב"ב וכמ"ש במ"א פי' אב"א כמדומה בד"ה ברוך שעשה נסים, הוי' אלקיו עמו. (עמ"ש בענין תפילין שאין מניחים בשבת בד"ה את שבתותי תשמרו, ופי'עמו י"ל כי בישראל יש שם אל וע' בהרמ"ז ר"פ שמיני בפי' ישר אל, ועמ"ש מזה בביאור ע"פ כי תשמע בקול כו' לעשות הישר כו' בסוף הביאור, וכן ביעקב נאמר ויקרא לו אל שהקב"ה קראו אל, גם יעקב חשבון ז"פ הוי' שממשיך שם הוי' בכל הז' מדות).
ו) ותרועת מלך בו לשון תרועה ולשון ריעות וחיבה (ועמ"ש ע"פ הריעו לה' כל הארץ ר"ת הלכה וזהו בחול ובשבת השתחוו לה' בהדרת קדש ר"ת קבלה זהו ענין גליא וסתים, אך ישראל בחי' בני בכורי ישראל ותרועת מלך בו זהו ע"י בחי' עבד אך כי יש ב' בחי' עבד שיש בחי' עבד שלמעלה מבחי' בן כמ"ש במ"א ואפ"ל שעז"נ ויהי בישורון מלך, ועמ"ש ע"פ להודיע לבני האדם כו' הדר מלכותו הדר דוקא, ואפ"ל לכן ארז"ל הקורא לישראל יעקב כו' משום דאהדרי' קרא וקראו יעקב דכתיב ויאמר אלקים לישראל כו' יעקב יעקב, דכבר נת' שיעקב נגד שם אלקים וישראל נגד שם הוי' והוי' אלקים היינו סתים וגליא כי בראשית ברא אלקים כו' ובמ"ת אנכי הוי' כו', והבריאה יש מאין מהארה בעלמא כמ"ש בד"ה ששת ימים תאכל מצות כו' והיינו מבחי' שם אלקים, ובמ"ת אשר הוצאתיך כו' ע"ש, וכן ישראל סתים וגליא כנ"ל, ומבואר במ"א בענין הוי' הוא האלקים שנא' ב"פ בהר הכרמל, הא' יחוד הוי' באלקים הב' שהוי' ז"א בעלותו לעתיקא כאלקים חשוב בביאור ע"פ שובה ישראל, ובת"א פ' ויצא סד"ה ושבתי בשלום שזהו ענין והי' הוי' לי לאלקים, ועד"ז ישראל כי שרית עם אלקים ונק' בן שלמעלה מבחי' יעקב שנק' עבד, עכ"ז זהו לגבי ז"א דאצי', אבל לגבי עתיקא כיון שז"א נק' אלקים אזי ממילא נק' ישראל בשם עבד ונק' יעקב ולכן אהדרי' קרא וקראו יעקב, ובחי' יעקב זה הוא מעלה עליונה יותר מבחי' ישראל כי ז"א בעלותו לעתיקא זהו עילוי גדול יותר אף שנק' אז בחי' אלקים, כך ישראל כשנק' אח"כ יעקב היינו שחזר בבחי' ומדריגת משה עבדי שלמעלה מבחי' ישראל כו'. ועמ"ש בת"א פ' בשלח סד"ה וירא ישראל בפי' ויאמינו בה' ובמשה עבדו, דקאי על שם הוי' דע"ק ומשה הוא בחי' עבדו, וזהו ויהי בישורון מלך, וזהו ותרועת מלך בו כו' ובמ"א נת' יעקב אז יבקע כו' הקו שבוקע החשך והצמצום כו'. או אפ"ל דבחי' זו בחי' ישראל כשמתעלה להיות בחי' עבד לגבי ש' הוי' דלעילא זהו בחי' ישורון.
פרשת בלק · לא הביט און ביעקב
לא הביט און ביעקב
לא הביט און ביעקב
ענין יעקב וישראל (מבואר זח"א ס"פ וישלח דף קע"ד א' דכמו שלמעלה כביכול יש ב' שמות שם אלקים ושם הוי' וכו' ע"ש וע' זח"ג פ' אחרי דע"ג ע"א), יעקב עבדי (עובד אלקים) תחת אשר לא עבדת, ובפ' משפטים ועבדתם את ה' אלקיכם, והנה עבודה היינו תיקון, וצ"ל הא כתיב אם צדקת מה תתן לו, אך כי העבודה ענינה להמשיך דירה בתחתונים (הגה בלק"ת בדרושי עשי"ת בד"ה להבין פי' הפסוק מי אל כמוך ושם פ"ב פי' לשיקבה"ו שיהי' הגילוי למטה כמו למעלה א"כ י"ל זה נק' דירה, שהרי ארז"ל ע"פ תשבו כעין תדורו, מה דירה כו' וישראל נק' אשתו כמ"ש במד"ר ע"פ והביא האיש את אשתו אל הכהן, וזהו ענין העבודה להמשיך יחוד העליון.
ב) ויש עוד עבודה, עבודה שבלב זו תפלה, ושמו"ע ברכות כנגד ח"י חוליות שבשדרה, ועל ידו נמשך ההתקשרות מהמוחין לכל האיברים, וכך בנמשל המצות שהם רמ"ח איברים דמלכא צריכים כוונה, והכוונה היא התפלה שהמכוין שיהי' ברוך אתה הוי' שיומשך שם הוי' מבחי' אתה (ע"ד ממעמקים קראתיך הוי' דפי' בזח"ב בשלח דס"ג ב' ממעמקים הוא כתר וחכמה משם יומשך שם הוי' וכמו שאומרים בעשי"ת מזמור דמעמקים א"כ לפ"ז אתה הוא כפשוטו עצמות אור א"ס ובמק"א פי' תלת דוכתין אקרי אתה חכמה חסד מל') וח"י ברכות דשמו"ע י"ב אמצעיות הם כלי לברכה זו רופא חולים כו' גואל ישראל כו' כמ"ש בסידור סד"ה הקול קול יעקב.
ג) והנה ח"י חוליות הם כלים פנימיים ומהם מתפשט ברמ"ח איברים ובדעת חדרים ימלאו (ר"ל חוט השדרה הנמשך ממוח הדעת על ידו חסד דין רחמים הנק' חדר ימלאו משפע הדעת) ותורה כלים הפנימיים (חסד דין רחמים י"ל הן ע"ד ג' דברים שהעולם עומד תורה ועבודה וגמ"ח שהן חג"ת).
ד) וכל סדר התפלה שעד שמו"ע הוא הכנה לשמו"ע מההתבוננות שהמלאכים שהם בחי' רגל עומדים ברום עולם וכנס"י נק' ראש, וע"כ צ"ל כובד ראש מהריחוק כו', וכ"ז הוא עבודה שבלב ואח"כ צ"ל כלים להאור לעבדה זו רמ"ח מ"ע יפה שעה א' בתומע"ט ועי"ז דירה, וזהו יעקב עבדי שממשיך היוד בבחי' עקב ולכן לא הביט און ביעקב.
ה) וזהו העבודה דחול שהוא בחי' יעקב עבדי ששת ימים תעבוד דאע"ג שלא הביט און ביעקב אכן שייך בו עמל, אבל שבת בחי' ישראל כי שרית עם אלקים שכבר נצח (ויעקב עדיין בחי' מדרגת אתכפיא, ובמ"אפי' יעקב בחי' רגל וישראל לי ראש בדרושי עשי"ת ד"ה) ולכן ולא ראה עמל בישראל, אלא וקראת לשבת ענג, ר"ת עדן נהר גן, ה' אלקיו עמו ותרועת מלך בו לשון תרועה ולשון ריעות וחבה.
פרשת בלק · קיצור מד"ה לא הביט און
קיצור מד"ה לא הביט און
קיצור מד"ה לא הביט און
ענין יעקב וישראל (ה' ועיין זח"א וישלח קע"ד שהן נגד ב' שמות שם אלקים ושם הוי' ע') ונק' ג"כ יעקב עבדי ובחי' בני בכורי ישראל, תחת אשר לא עבדת, ועבודה הוא תיקון, והא כתי' ואם צדקת מה תתן לו, אך הוא להמשיך דירתו ית' בתחתונים (ה' כמ"ש בד"ה ששים המה דרוש הראשון בענין ומשם יפרד, עד שיכולים לומר מפלגך ולתתא כו' ועיין עוד בד"ה עלי באר דתקס"ד שמצד השפע אשר רק מבחי' מל' נמשך למטה בחי' מספר כו' אבל ע"י ההמשכה מבחי' ולתבונתו אין מספר נמשך היש מספר כו', ומזה יובן פי' וענין תחתונים, ושהדירה בתחתונים היינו שיהי' הגלוי למטה כמו למעלה, ובמ"א נת' ענין חביב כל מה שלמטן יותר מלמעלן כמ"ש במד"ר תרומה פל"ג אפ"ל משום שהעשייה התהוותה מבחי' סכ"ע, ע') בענין שע"י המצות ממשיכים דירה בתחתונים בד"ה עלי באר דתקס"ד.
פרשת בלק · ביאור הדברים ע"פ לא הביט און ביעקב
ביאור הדברים ע"פ לא הביט און ביעקב
ביאור הדברים ע"פ לא הביט און ביעקב. הנה ענין יעקב עבדי לתקן שיהי' דירה בתחתונים ע"י המצות יובן ממ"ש בד"ה ששים המה בפי' תמתי, כי באצי' איהו וחיוהי וגרמוהי חד משא"כ בבי"ע שמקבלים רק מבחי' מל' זיו והארה ומאירה בריחוק ולכן ומשם יפרד כו', ועמש"ל בד"ה מי מנה עפר יעקב בפי' חול הים כו' ולכן אמר המין מפלגך ולתתא כו' וכדי שיומשך הגילוי בבי"ע ג"כ כמו באצי' זהו (הג"ה וזהו ענין יחוד העליון בחי' אור זרוע לצדיק וזהו ע"י המצות זורע צדקות ומצמיח ישועות אשריכם זורעי על כל מים עכ"ה) ע"י המצות זורע צדקות ומצמיח ישועות כו' ועמ"ש בת"א פ' בראשית בביאור כי כאשר השמים החדשים כו' והטעם שזהו ע"י המצות מבואר במ"א, כי הנה התהוות בי"ע יש מאין מבחי' מלכותך אף שהם נפרדים אכן בזה ניכר ונראה גדלות הבורא ית' להוות יש מאין ממש דבר חדש משא"כ אצי' לשון ויאצל גילוי ההעלם ולא יש מאין ואעפי"כ מעלת אצי' גדול מאד על בי"ע כנ"ל אכן בהמצות יש ב' המעלות שנעשים מדברים גשמים דעשי' והאור וההמשכה מאצי' א"כ יש בהם ב' המעלות לכןעי"ז דוקא נמשך דירה בתחתונים שיהי' גילוי האצי' בבי"ע שהרי ע"י קיום המצות מתחברים אצי' ובי"ע יחד וכמ"ש במ"א שלכן נק' כנ"י אחותי מלשון איחוי וחיבור שתופר ב' יריעות להיות א' וזהו בן פורת יוסף אותיות תופר, יוסף הוא היסוד המחבר כמ"ש במ"א. וזהו העבודה והתיקון שמתקן בי"ע בחי' מפלגך ולתתא שיהי' כמו אצי' כו', ועמ"ש עוד מענין דירה בתחתונים בד"ה מי יתנך כאח לי בלק"ת בשה"ש ובד"ה שובה ישראל דרוש הראשון, שזהו ענין עין בעין יראו והיינו ע"י וידעת היום והשבות כו' ע"ש, לפי"ז י"ל מה שזהו ענין יעקב עבדי (הג"ה ע' בתמורה פ"ו ד"ל ע"א גבי אצל עבדי לישנא מעליא קאמר ופרש"י ועבד היינו אבר המשמש עד"ז יובן ענין יעקב עבדי דוגמת מ"ש בפרדס שער אבי"ע פ"ו בענין שמט"ט הנק' עבדי גורם היחוד כו' ע"ש עכ"ה) דמבואר בד"ה וידעת היום פי' כי הוי' הוא האלקים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת דכמו שיש ש' אלקים המסתיר ומעלים בבחי' ממכ"ע כן גם בבחי' סוכ"ע וצ"ל וידעת היום כו' כי הוי' הוא האלקים בשמים ממעל בחי' סוכ"ע ועל הארץ מתחת בחי' ממכ"ע, וזה"ע יעקב יו"ד עקב כי עקב גי' ב"פ אלקים והיו"ד הוא המשכ' שם הוי' שמתחיל ביו"ד להמשיכו באלקים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת גם בבחי' עקב, ואפ"ל לכן יש בעשרת הדברות קע"ב תיבות ועי"ז יהי' עקב תשמעון וכמ"ש בזהר וישלח דקע"ד שיעקב וישראל נגד שם אלקים ושם הוי' לכן יעקב מתקן ההסתר דשם אלקים ע"ד בין עובד אלקים לאשר לא עבדו המבואר בת"א בביאור ע"פ מים רבים שבת"א פ' תולדות, וכמו עיבוד העור שמתקנו כך העור ענין כתנות עור ששרשו מבחי' שם אלקים ועובד אלקים לתקן ההסתר כו' ועי"ז צחוק ותענוג העליון עשה לי אלקים ומזה נמשך בחי' בדד עין יעקב עין בעין יראו כו' כנ"ל, וע' מ"ש בת"א ר"פ ויצא בד"ה ושבתי בשלום בפי' ויצא יעקב מבאר שבע וילך חרנה לברר בירורים דק"נ שמזה יומשך בחי' והי' הוי' לי לאלקים, והוא עצמו ענין דירה בתחתונים ועמ"ש בסידור בד"ה עד הגל בענין יעקב ולבן לבן בק"נ וע"י שיעקב בירר והעלה ממנו הניצוצות ממשיך מבחי' לובן העליון כתר כו' ועמ"ש ע"פ וירא והנה באר בשדה כו' ואזי מבחי' חרן יומשך בחי' רינה כו', וזהו ענין שבפ' שני' דק"ש נא' ולעבדו בכל לבבכם כי פ' שני' בה שם ע"ב בחי' המשכה מלמעלה למטה כנז' בלק"ת ס"פ ואתחנן בד"ה ואהבת את, ועמ"ש בד"ה כי תבואו אל ארץ מושבותיכם בענין דיו לעבד להיות כרבו ובהגהות לד"ה זאת חוקת התורה נת' ע"פ הרע"מ תרומה קנ"ט ענין דיו הוא ג"כ דיו שבו נכתב התורה ונק' תושב"כ בחי' אש שחורה מבחי' ישת חושך סתרו יומשך להאיר ע"ג אש לבנה כו' וע' בפרדס ערך עבד וערך עבודת הלוים ובמא"א אות ע' סעי' כ"ג, ועמ"ש בפי' ויקרא לו אל אלקי ישראל שהקב"ה קראו ליעקב אל ושם נת' שיעקב ממשיך תוספת אור למעלה וזהו ענין תפילין דמארי עלמא, ועפמש"כ יש לפרש לפי שממשיך דירה בתחתונים שזהו הכוונה משארז"ל אני אלוה בעליונים ואתה אלוה בתחתונים כנז' בזוהר תולדות דקל"ח ע"א ובגמ' פ"ב דמגלה די"ח ור"ל שיעקב ממשיך אלקותו ית' גם בתחתונים שיהי' דירה בתחתונים והרמ"ז פ' תצא דרע"ח א' פי' עב"דע"ב ד' ר"ל ד' פעמים ע"ב הם רפ"ח ניצוצים שנפלו בשבה"כ והעבד מברר אותן ולהעלותן למעלה.
קיצור. ענין העבדות והתיקון לתקן בחי' ומשם יפרד מפלגך ולתתא ע"י זורע צדקות המצות יש בהן מעלת העשי' שנברא ונתחדש בכח הכל יכול ומעלת האצי' ועי"ז עין בעין יראו ע"י וידעת היום כו' כי הוי' הוא האלקים בשמים כו' ועל הארץ כו' וזהו יעקב יו"ד נמשך בעקב בגי' ב"פ אלקים, עובד אלקים עיבוד העור כתנות עור, ויצא יעקב מבאר שבע לתקן חרנה מבחי' חרן יהי' רנה והי' הוי' לי לאלקים כנ"ל, והיינו דירה בתחתונים בדד עין יעקב וזהו ולעבדו שבפ' שני', דיו לעבד, וזהו הקב"ה קראו ליעקב אל שע"י נמשך אל הוי' ויאר לנו, עבד ע"ב ד' והיינו בירור רפ"ח ניצוצין שהם ד' פעמים ע"ב (הג"ה ולפמ"ש עבודה זו עובד אלקים היינו שממשיך יחוד שם הוי' בשם אלקים וזהו שיעקב הי' מטתו שלימה מטה ה"ס היחוד וגם העמיד יב"ש כי ע"י יחוד זו"נ נמשך ונתהווה המרכבה דבריאה שהם י"ב כמ"ש בזהר פ' חיי דקל"ג סע"א וע' זח"ג פ' במדבר דקי"ח סע"ב בענין יהיב מטתי' בין צפון לדרום וכך הוא בענין מטתו דיעקב כי אברהם הלוך ונסוע הנגבה בחי' דרום ויצחק קו השמאל בחי' צפון וכמ"ש בתד"א ובמד"ר פ' ויקרא ספ"ב כשקורין צפונה לפני הוי' זוכר הקב"ה עקידת יצחק וא"כ מטתו של יעקב הוא בין צפון לדרום וממשיך יחוד העליון כו' עכ"ה).
ב) וכ"ז הוא ענין המצות אך התפלה נק' עבודה שבלב היינו מצות צריכות כוונה, כי יש מצות אנשים מלומדה ע' מזה בד"ה וארא אל אברהם שהוא בחי' עיבור ולא בחי' לידה וכן פושעי ישראל מלאים מצות כרימון בד"ה אוסרי לגפן גבי כבס ביין לבושו ואעפי"כ בשם פושעים יכונו, אלא צ"ל כוונה שהמכוון שיהי' ברוך אתה הוי', וכה"ג ארז"ל על שלא ברכו בתורה תחלה שלא היתה כוונתם להמשיך גילוי אוא"ס בהתורה כמ"ש בד"ה וכל בניך וכמ"ש סד"ה ביום השמע"צ כנישין בפי' עוטה אור כשלמה שהתורה נק' לבוש וצריך להמשיך שיתלבש כבי' בלבוש זה, ועד"ז המצות נק' לבושין כי הם תלוים בג' בחי' מח' ודומ"ע כמ"ש בלק"ת ס"פ שלח בד"ה וישלח יהושע כו' ואת יריחו ריחא דלבושייכו, וירח את ריח בגדיו, ולפי"ז הכוונה הוא רעותא דליבא שהיא עצמיות ופנימיות מחדומ"ע ועמ"ש מזה בד"ה ואתה הרם את מטך עד"מ ממחשבה ודבור ומעשה באיזה מסחר שהמכוון הוא הריוח להחיות את נפשו ומחדומ"ע של המסחר הן רק לבושים לבחי' זו שבהם ועל ידן יגיע להמכוון שהוא הריוח וא"כ הוא רק טפל לגבי העיקר וכמו"כ למעלה הרעו"ד והתשוקה בכל מאדך אליו ית' שיהי' ברוך אתה הוי' ועמך לא חפצתי זהו המכוון ולהגיע לזה זהו ע"י מחדומ"ע של ההתבוננות והתורה ומצות שהן לבושים וכלים שבהם וע"י נמשך האור ועמ"ש מזה לקמן אות ה', וזהו תחת אשר לא עבדת את ה' אלקיך בשמחה ובטוב לבב פי' טוב לבב זהו רעותא דליבא אליו ית' ע"ד אליך הוי' נפשי אשא, ומזה יומשך ג"כ השמחה בקיום המצות, ודרך כלל מודומ"ע זהו בי"ע ורעותא דליבא זהו אצי' כמ"ש בד"ה כי תצא בפי' יהבין לי' ברתא דמלכא, ועפי"ז יובן מ"ש שהתפלה היא הכוונה של המצות כי המצות הן בחי' מחדומ"ע והתפלה הוא רעותא דליבא ולכן נקראת עבודה שבלב, ויש לפרש ג"כ להמשיך מהמוח ל"ב נתיבות חכמה בהלב שעש"ז נק' לב כו', והתפלה ח"י ברכות נגד ח"י חוליות שבשדרה שהוא ע"ש כל עצמותי תאמרנה כו' מי כמוך כמ"ש בירושלמי פ"ד דברכות והשדרה ח"י חוליות עם חוט השדרה הם המקשרים כל בנין הגוף ומקשרים ג"כ הגוף עם הגולגולת והמוח, והיינו שהמצות נק' רמ"ח אברים וכל אבר יש בו עצמות גידין ובשר והממשיך בהם הכוונה זהו חוט השדרה שהיא ח"י ברכות דצלותא וכן ח"י אזכרות דק"ש ע"ד עצם מעצמי זהו ק"ש כמ"ש בזהר ומבואר במ"א בהגהות לד"ה והי' לכם לציצית כו' לכן עי"ז כל עצמותי תאמרנה כו', ובפרדס בסופו בשער הנשמה פ"ח וחוט השדרה הוא הדעת הנמשך מהחכמה ונעשה נשמה לתפארת שהוא בחי' גופא, והיינו שהחכמה הוא בחי' ראי' והדעת הוא כאילו רואה לכן הדעת נמשך מהחכמה ונעשה נשמה להמדות שעיקר המדות הן לפי הדעת לכן מזה נמשך רעו"ד כמ"ש בת"א פ' תולדות בהביאור ע"פ מים רבים ורעותא דליבא זהו כענין עבודת הלוים בשיר או כמ"ש בכהנים עבודת מתנה אתן כו', וזהו הנשמה של עבודת המצות וכענין קעומ"ש וקבלת עול מצות שהן רו"ש שעיקר ההמשכה ע"י השוב הוא ע"י קדימת הרצוא כי רוח אייתי רוח ואמשיך רוח וכמ"ש מזה בד"ה מזוזה מימין ובד"ה בכ"ה בכסליו ועמ"ש בד"ה ויקחו לי תרומה והיינו כמ"ש לקמן סעיף ה' שהדעת הוא שיזכור תמיד המכוון כו' יעו"ש. והנה כמ"כ למעלה רמ"ח פקודין רמ"ח אברין דמלכא שהם ט"ס דז"א טפ"ט כו' ואוא"ס הנמשך בהן זהו האור ואנת הוא נשמתא לגופא, ועתיק יומין נשמה של כל האצי' ולכן אינו בחשבון י"ס וכן הדעת נשמה דז"א ואינו בחשבון הספי' כמ"ש בע"ח שכ"ב, והמשכה זו זהו נמשך ע"י כוונת המצות והרצוא וכמ"ש במ"א בהביאור ע"פ קחו מאתכם תרומה שיש ב' העלאת מ"ן הא' להמשיך האור הב' לעשות הכלים, והמשכת האור זהו ו' דוהנורא בחי' הקו"ח והוא הנמשך ע"י ק"ש ותפלה קבלת עומ"ש וזהו כמ"ש במ"א בפי' וזכרתם את כל מצות הוי' וזכרתם לשון זכר ומשפיע שתהיינה המצות זכרים ומשפיעים האור והדעת לכנ"י וכמשל הטיפה הנמשכת מהמוח שכל הרמ"ח אברים מרגישים בה והוא הנמשך ע"י חוט השדרה, והיינו לפי שע"י התפלה שהוא חוט השדרה ממשיכים אוא"ס ברמ"ח אברים דז"א משא"כ כד אנת תסתלק מינייהו אשתארן כגופא בלא נשמתא, נמצא ע"י התפלה ממשיכים וזכרתם את כל מצות כו', והנה ענין ולשון כוונה הוא מלשון הכנה וכמשארז"ל פ"ב דמכות גבי ערי מקלט ומכוונות להן דרכים מזו לזו שנאמר תכין לך הדרך, וכן למעלה זהו ענין ושמרו דרך הוי' שהוא דרך שיומשך שם הוי' בהמצות כו'. ועמ"ש ע"פ כי ישרים דרכי הוי' בבה"ז פ' וישלח דף ק"ע.
קיצור. והתפלה עבודה שבלב, מצות צריכות כוונה וכן בתורה על שלא ברכו בתורה תחילה, כמו רעו"ד היא הנשמה ותכלית המכוון ומחשבה דבור ומעשה הן לבושי' לרעו"ד כן המצות תלויות בג' בחי'מחדומ"ע והן לבושי' לבחי' רעוד"ל בכל מאדך, עבדת בשמחה ובטוב לבב, ולכן התפלה עבודה שבלב רעו"ד היא הכוונה של המצות שיהי' ברוך אתה הוי' וח"י ברכות דשמו"ע ח"י חוליות השדרה שיהי' כל עצמותי תאמרנה עצם מעצמי זה ק"ש, הדעת נשמה להמדות וממנו יומשך רעו"ד, א"כ עבודה דמעשה זהו שוב ועבודה שבלב בחי' רצוא. וכן למעלה רמ"ח פקודין רמ"ח אברים בחי' כלים ואוא"ס נמשך בהן ע"י העלאת מ"ן להאור שהוא הרצוא, וזהו וזכרתם את כל מצות הוי' שיהי' זכרים ומשפיעים, כוונה לשון ומכוונות להן דרכים ושמרו דרך הוי' כי ישרים דרכי הוי'.
ג) ולהבין בתוס' ביאור קצת בענין ח"י ברכאן דשמו"ע וכן ח"י אזכרות שבק"ש יש להעיר ממ"ש במ"א ע"פ ואולם חי אני וימלא כבוד ה', ובלק"ת בד"ה וארשתיך לי בפי' לבי ובשרי ירננו אל אל חי פי' שהוא מהו"ע ית' שלמעלה מבחי' ממכ"ע וסוכ"ע יעו"ש פ"ג. כי הנה כתיב נשבע ה' בנפשו לכאורה איך שייך בנפשו. וי"ל ב' אופנים הא' ע"ד מ"ש בי נשבעתי בזח"ג דס"ו ב' ובאד"ר דק"ל ע"א שז"א נשבע בא"א המלובש בו וזהו בי כו', וזהו ענין בנפשו וזהו ענין שבת וינפש, הב' ע"ד מ"ש בפי' וה"ס עשן ר"ת עולם שנה נפש שבחי' המחי' עולמות שהיא מל' נק' נפש כמו בענין נשמה רוח נפש שהנפש הוא בחי' היותר אחרונה כמו"כ בחי' מל' הוא רק הארה בעלמא נק' נפש והיא ממכ"ע, אבל סוכ"ע נק' רוח ונשמה כמ"ש בפי' אם ישים אליו לבו רוחו ונשמתו אליו יאסוף רוחו הוא סוכ"ע ועז"נ לא ידין רוחי באדם כו' ונשמה הוא עוד למעלה מבחי' סוכ"ע ולכן מבואר בע"ח בענין עיגולים ויושר עיגולים הוא בחי' נפש ויושר הוא בחי' רוח, וזהו פי' נשבע ה' בנפשו היינו בבחי' מלכותו ית' הנמשך להאיר העולמות ונק' ג"כ שמו, ולפי"ז פי' ואולם חי אני היינו הבחי' עצמותו שלמעלה מבחי' נפש היינו מה שלמעלה מבחי' ממכ"ע וסוכ"ע וממנו נמשך במל' להיות וימלא כבוד הוי' והיינו ע"י יסוד שנק' אל חי שהוא הממשיך ההשפעה בבחי' מל' וכמ"ש בפי' בשוב ה' ציון בזהר בשלח דנ"ה ובפי' הרמ"ז שם שיהי' היסוד נק' אבר חי, בסוד יוסף בני חי, והו"ע ותשב באיתן קשתו הקמת הברית ואת בריתי אקים את יצחק קץ חי היינו קץ ההמשכה מבחי' חי, וכן ענין ובניהו בן יהוידע בן איש חי יהוידע בחי' דעת ואין קישוי והקמת הברית אלא ע"י הדעת בחי' והאדם ידע וע' בזהר בראשית ד"ו, והנה בענין כמה מעלות טובות למקום עלינו פי' בכהאריז"ל שהם ט"ו יסודות ג' יסודות בכל פרצוף בחמשה פרצופים דאצי' וכמ"ש בפי' זכר רב טובך יביעו שיש ריבוי בחי' טוב ויסוד המקשרים ההשפעה וזהו ומשביע לכל חי רצון בחי' לכל חי היינו היסודות כמ"ש בלק"ת בד"ה כי ההרים ימושו ובהביאור שם, ועד"ז יובן ענין כמה בחי' ח"י שיש בתפלה היינו ח"י אזכרות דק"ש ח"י ברכאן דצלותא וכן ח"י ברכת השחר וכן ביהי כבוד יש ח"י פסוקים ח"י אזכרות כנגד ב' טתין דמט"ט שר העולם שאמר פסוק יהי כבוד כו' וכן ח"י אזכרות בשירת הים וע' מזה בהרמ"ז פ' תצא דרע"ח ע"א, והיינו ע"ד רב טובך שיש ריבוי בחי' טוב שהוא יסוד בחי' חי כו', ושם ע"בד' פעמים ח"י נגד ד' בחי' אבי"ע שישנם באצי' וכמ"ש הרמ"ז פ' פקודי דר"ך, ובפ' תצא שם פי' עבד ע"ב ד' היינו ד"פ ח"י הוא ע"ב וזהו ענין התפלה שיש בה ד"פ ח"י ונק' עבודה בחי' עבד, כי התפלה נחלק לד' בחי' נגד אבי"ע, עד הודו וב"ש הוא תפלת העשי' ויש שם ח"י ברכת השחר והם נגד ב' טתין דמט"ט תוכו ח"י וקליפתו רמון, מהודו עד ישתבח תפלת היצי' יש ג"כ ח"י היינו ביהי כבוד ח"י אזכרות אשר ג"כ שרו של עולם אמרו, מן המאיר לארץ עד שמו"ע בחי' בריאה יש ח"י אזכרות בק"ש, ובשמ"ע בחי' אצי' ח"י ברכות זהו ח"י ולכן דרך כלל זהו בחי' עבד העובד עבודה שבלב והיינו ע"ב ד' ד"פ ח"י גימטריא ע"ב ונק' עבד, ולכן הלולב שדומה לחוט השדרה מנענעים בו ח"י נענועים ד"פ כו' וכן גובה המנורה י"ח טפחים בן י"ח לחופה כי אז יש בו בחי' יסוד הנק' ח"י להשפיע ולהוליד כו' ומבוא' במ"א בענין יוסף בן שבע עשרה שנה הי' נער שאז לא נתגלה עדיין הטיפה הנמשכת מבחי' חי ע"כ נק' נער וזהו ההפרש בין מצהלות חתנים מחופתם ובין ונערים ממשתה נגינתם כו', בן ישי חי, ישי ב"פ ש"י תר"ך משם נמשך שיהי' היסוד חי וכן דוד מלך ישראל חי וקיים יעקב לא מת, ועמ"ש בענין רוכב על כרוב קל שלו ושאט בח"י אלף עולמות בד"ה יביאו מל' ובהביאור, ומכ"ז יובן ענין ח"י ברכאן דצלותא היינו להמשיך מבחי' ואולם חי אני בבחי' כבוד ה', והו"ע יחוד קוב"ה ושכינתי' להמשיך ממקור חיים בבחי' ממכ"ע שיהי' ומלאה הארץ דיעה כו', ובהרמ"ז פ' במדבר דף ד' סע"ב גבי בח"י עלמין פי' הוא פנימית יסוד דעתיק יומין וזהו ואולם חי אני שלע"ל יומשך הגילוי מבחי' זו, וע' בעה"ק ח"ג פס"ג בפי' ואולם ח"י אני שהתכלית מכל הבריאה הוא היחוד ע"ש פ"א ופכ"ג, ומהו היחוד שיומשך ויתגלה בחי' ח"י בבחי' אני, ומזה יובן שתכלית הכוונה הוא התפלה שהוא המשכת ח"י בבחי' אני כמ"ש ואני תפלה ועמ"ש בד"ה ועבדתם את ה' אלקיכם, חי חי הוא יודיך, ומזה יש להעיר לענין תפילין שנקראים חיים כי לטטפת ב' טתין בחי' ח"י, וזהו מט"ט קושר כתרים לקונו מתפלותיהם של ישראל כי הכתר הוא העטרה וכתיב בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו פי' ביום חתונתו שאז משפיע למל' הנק' כלה ע"י היסוד ומקור לזה צ"ל ע"י הכתר דוקא ע"ד המגביהי המשפילי כו' לכן צ"ל המשכת העטרה והכתר וזהו והוא כחתן יוצא מחופתו וכמו"כ ח"י ברכאן דצלותא ובשים שלום נמשך הטפה ע"י היסוד וא"כ צ"ל בחי' בעטרה שעטרה לו כו', וזהו ג"כ ענין בן ישי ח"י כי ישי מורה ב"פ תר"ך כנ"ל וגם להנחיל אוהבי יש משם דוקא נמשך בחי' ח"י, וזהו ענין מט"ט קושר כתרים כו' כי מט"ט יש בו ג"כ ב' טתין בחי' חי לכן יש בו כח להעלות התפלות להמשיך העטרה כו', וע' מזה בזח"ג פ' תצא דרע"ח א' ובפ' וישלח דקס"ז ע"ב ועמ"ש מזה בד"ה מזוזה מימין ובד"ה מה יפו פעמייך בנעלים, ומכ"ז יש להעיר ג"כ לענין ט' ברכות דמוסף דר"ה ותשעה תקיעות ג"פ תר"ת הם ח"י כי בר"ה ממשיכים החיות להעולמות לכל השנה, גם י"ל בענין ב' טתין אלו שהם חי היינו ב' בחי' טוב הא' כמ"ש טוב ה' לכל והב' מ"ש טוב ה' לקויו שהקשו ע"ז ספ"ד דסנהדרין הני ב' קראי אהדדי והתירוץ שיש ב' המשכות הא' על סדר תיקוןהעולם המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית ועז"נ טוב ה' לכל הב' בחי' הזיווגים שהוא השפע הפנימיות ועז"נ טוב ה' לקויו כו', ובר"ה ממשיכים ב' בחי' אלו יחד שיומשך מבחי' טוב ה' לכל בבחי' טוב ה' לקויו כי אם לעוברי רצונו כו' לעושי רצונו עאכ"ו, ע"ד כובע ישועה בראשו כובע כ"ו ע"ב כ"ו דורות שהיו ניזונין בחסדו של הקב"ה שיאיר בראשו היינו ר"ה, ועמ"ש מענין התחברות ב' בחי' אלו יחד דחיות העולמות עם שפע הפנימי' בבה"ז פ' וירא ע"פ וגם אמנה אחותי בת אבי היא כו' ותהי לי לאשה יעו"ש היטיב ותבין מעלות התחברות ב' בחי' אלו, גם ענין ט' תקיעות ט' טוב ע"ד הטוב כי לא כלו רחמיך שהם רחמים רבים בלי גבול כמ"ש בת"א פ' בשלח בד"ה אשירה לה' כי גאה גאה והמשכת י"ג מדה"ר ממשיכים בעשי"ת ע"כ צריך לעורר בחי' הטוב כי לא כלו כו' והיינו ע"י תשע תקיעות כו', גם כי ענין חק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב זהו ענין לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל בישראל והיינו ע"י ותרועת מלך בו.
קיצור. להעיר לענין ח"י ברכות דשמ"ע מענין ואולם חי אני, לבי ובשרי ירננו אל אל חי, נשבע ה' בנפשו, עגולים נפש ויושר רוח נפש ממכ"ע רוח סוכ"ע ואם ישים אליו לבו רוחו ונשמתו אליו יאסוף משא"כ לא ידון רוחי, יסוד ממשיך בבחי' מל' ולכן נק' אל חי, בשוב ה' ציון ואת בריתי אקים את יצחק קץ חי, ובניהו בן יהוידע בן איש חי, והאדם ידע, זכר רב טובך, כמה מעלות טובות, ומשביע לכל חי, עבד דתפלה עב ד' היינו ד"פ חי עולה ע"ב ח"י ברכת השחר ח"י אזכרות ביהי כבוד שאמר שרו של עולם ח"י אזכרות בק"ש ח"י ברכאן דצלותא וכן בלולב שהוא המשכת הדעת לו לב ומזה נמשך בלילה ושאט בח"י אלף עלמין, אך לע"ל גילוי מבחי' יסוד דע"י עז"נ ואולם חי אני, מט"ט קושר כתרים, בעטרה שעטרה לו כו' וזהו בן ישי ח"י ב"פ תר"ך משם נמשך בחי' ח"י, ט' תקיעות וט' ברכות ח"י להמשיך מעץ החיים, גם ב' טתין ע"ד טוב ה' לכל טוב ה' לקויו ע"ד כובע ישועה בראשו, ועמ"ש ע"פ וגם אמנה אחותי כו' ותהי לי לאשה גם ע"ד הטוב כי לא כלו רחמיך, ויש להעיר עוד לענין חי מבחי' צרור החיים גם ענין ג' ווין דקדוש הוא בחי' חי, ויסע ויבא ויט ג' ווין (הג"ה וע' בעה"ק חלק העבודה פי"ב מענין ח"י ברכאן והיינו שעי"ז נמשך האור מבחי' אל חי בבחי' מל' שהיא כנס"י וע' בזח"ב משפטים צ"ז ב' בענין שארה כסותה ועונתה ונת' במ"א דבחי' שארה י"ל זהו תורה וכסותה זהו מצות ועונתה י"ל תפילה שנמשך יחוד העליון דרך ח"י חוליות וע"ש בעה"ק פ"ז ועמשל"ק ססעי' ד'. גם עונתה י"ל זהו מארז"ל כל הקורא ק"ש בעונתה.
ד) וזהו ענין ובדעת חדרים ימלאו חד"ר ר"ת חסד דין רחמים וקיום המדות הוא ע"י הדעת שהוא הכוונה והפנימי' של המדות ועמ"ש ע"פ ויקהל משה את כל עדת בנ"י עדת אותיות דעת כי משה רע"מ ממשיך דעת בכנ"י לכן הוא בחי' ויקהל שמאסף אותם שיהי' בהם כוונה א' היינו לב א' לאביהם שבשמים ולא ישכחו על עיקר המכוון כנ"ל סעיף ב' בענין רעותא דליבא וכמשל הנוסע ביריד כדי להרויח שצריך שלא ישכח עלהמכוון להרויח כמ"כ ענין ירידת הנשמה בגוף ירידה צורך עלי' צריך שלא ישכח על עיקר המכוון וזהו ענין המשכת הדעת בהמדות לכן הדעת וידעת היום שהוא התפלה זהו הכוונה והפנימי' של המצות כו' וזהו ובדעת חדרים ימלאו כל הון יקר כו' ועמ"ש מזה בת"א פ' נח בד"ה מים רבים ולכן התפלה אינה ממנין תרי"ג כי הוא המשכת החיים והאור ומנין רמ"ח מ"ע הם בחי' אברים וכלים אבל האור נמשך מבחי' חד ולא בחושבן.
ומש"ר כאן פ"ד והנה כל סדר התפלה שעד שמו"ע הוא הכנה לשמו"ע כדי שיוכל להתפלל שמו"ע בכוונה מרעו"ד שבאומרו ברוך אתה הוי' יהי' הבקשה באמת כו' מבואר לעיל דכוונה הוא ענין הכנה וכן ארז"ל פ"ה דברכות דל"א המתפלל צריך שיכוון את לבו לשמים אבא שאול סי' לדבר תכין לבם תקשיב אזניך תלים סי' יו"ד י"ז הרי תכין לבם זהו מה שמתפללים בכוונה וברבות פ' מצורע ס"פ ט"ז ר' יהושע בר נחמני אומר אם כיון לבו בתפלה הוא מובטח שנשמעת תפלתו שנאמר תכין לבם תקשיב אזניך, וכ"ה ברבות ר"פ ואתחנן בשם אבא שאול ור"פ נצבים, וע' בספר פנ"י פ' תצא בענין מתנה טובה יש לי בבית גנזי ושבת שמה כו' לך והודיעם דפי' שההודעה כדי שיכינו א"ע לקבל המתנה ויהי' בחי' אשה מזרעת תחלה יולדת זכר, ועד"ז י"ל ההכנה לתפלה שיהי' יולדת זכר בחי' אה"ר עיין בלק"ת פ' תזריע בד"ה שוש תשיש, גם ההכנה יובן כי תפלה נק' בקשה ואין שייך בקשה אא"כ חסר כו' וצריך ע"ז הכנה להתבונן גודל החסרון בריחוקו מהאלקות ונק' לבו דואג בקרבו ואז יהי' הכוונה והבקשה באמת וכמ"ש בד"ה ואני נתתי לך שכם אחד בפי' ובקשתי ות"א ובבעותא, יעו"ש שהוא כמשל משיכת הקשת הרבה לאחוריו אזי אח"כ יורה כחץ כו' ואותיות התפלה נק' חצים כו' ולכן חסידים הראשונים היו שוהים שעה אחת ומתפללין כדי שיכוונו את לבם למקום כו'. ועוד יובן ענין ההכנה לבא לבחי' בקשות דשמו"ע כי הנה התפלה נק' סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה כי תפלה מלשון התחברות שהוא התדבקות והתקשרות הנפש שבגוף בשרשה בבחי' הנשמה שהוא בבחי' מקיף ונקראת מזלי' כמ"ש מזה בלק"ת בשה"ש בד"ה יונתי בחגוי פ"ב שזהו ענין קומי לכי רעייתי כו' ובהביאור שם פ' א"ב, וד"כ הם ד' עליות כנגד טהורה היא אתה בראת אתה יצרת אתה נפחת בי וכמ"ש ג"כ מזה בד"ה האזינו השמים דרוש הראשון בפי' והרוח תשוב כו' עד יעבור עמך הוי' כו', וח"י ברכאן דצלותא זהו העלי' הרביעית בחי' עד יעבור עמך כו' ולכן צריך לזה הכנה כל הג' בחי' נפחת בי יצרת בראת דהיינו מן ח"י ברכות השחר עד ק"ש וברכותי', והן ג"כ ד' בחי' רוח ורעש ואש וקול דממה דקה שהוא צלותא בחשאי כמ"ש במ"א, וזהו ענין הסולם מלמטה למעלה שיבא לבחי' הדעת הממשיך רעוד"ל שיהי' כל כוונתו אליו ית' ושזה לבד יהי' עיקר המכוון וזהו בחי' יחידה שאין לו רק לב א' ליחידו ש"ע כמ"ש באגה"ק סי' ד' בד"ה אין ישראל נגאלין אלא בצדקה ובלק"ת בשה"ש בסופו בביאור ע"פ כי כאשר השמים החדשים, ועי"ז ממשיכים ג"כ ההמשכה בסולם מלמעלה למטה בבחי' אחתהיא יונתי תמתי כי היסוד נק' סולם ופי' הרמ"ז פ' ויצא בדף קמ"ט ע"ב שהוא תחלת קו האמצעי חוט השדרה העשוי מדריגות מדריגות הן החוליות עכ"ל הרי ח"י חוליות השדרה הן מדריגות הסולם וההמשכה בו וע"י זהו ענין אלה תולדות יעקב יוסף כמ"ש במ"א ע"פ בן פורת יוסף כו' גם פורת אותיות תופר שמחבר ב' השמות הוי' אלקים כו' (הג"ה ועמש"ל ססעי' ג' בהג"ה).
ה) והנה לבאר עוד ענין המשכה זו יש להבין ענין וזכרתי את בריתי יעקב כו' וכן ענין טענת כנ"י ותאמר ציון עזבני ה' ואד' שכחני וכן ענין המזכירים את ה' בישעי' סי' ס"ב, איך שייך כ"ז למעלה. ונלע"ד שיש להבין זה עפ"י מה שמצאתי כתוב בד"ה לאהבה את הוי' אלקיך ולעבדו דרוש סוכות תקס"ב כ"י מו"ח ז"ל ומבואר שם וז"ל וע"י הלולב נמשך הדעת פי' פנימי' הדעת עליון דז"א לנוק', וענין המשכת הדעת יובן בהקדים משל א' כמו כשרוצה האדם לסחור במו"מ שעיקר הרצון והחפץ הוא הריוח שירויח בהמו"מ אך שאי אפשר לו להשיג חפצו זאת אם לא שיסע למקום הרחוק והרי הנסיעה מצ"ע אינה רצונו וחפצו כי קשה לו הדרך מאד ומ"מ יש לו רצון בהנסיעה עצמה עד שלא איכפת לו כלל טורח הדרך והטלטול מפני חפצו ותשוקתו שיוצא ע"י נסיעה זו והוא הריוח כו' (וכעין מ"ש בפ' ויצא ויהיו בעיניו כימים אחדים באהבתו אותה) ונמצא שנמשך רצון גמור בהנסיעה מעיקר הרצון והחפץ שבהריוח ועכ"ז אינו רצון האמיתי כ"א בדרך אגב לבד דהיינו מפני שא"א להשיג הריוח בלעדי הנסיעה והרי רצון שבנסיעה כמו לבוש לבד לעיקר פנימי' הרצון שבהריוח וכמ"כ עוד יתלבש גם הרצון שבנסיעה ברצונות אחרים הנצרכים לזה כמו שיכין צורכי הנסיעה בעגלה וסוסים והוצאות הצריכים וכדומה לזה שבודאי רחוקים הם מן הרצון והחפץ שבהריוח ואמנם לפי שאין הנסיעה יכולה להיות בלעדם לכן גם בהם ירצה וה"ז לבוש ללבוש וכעד"ז כמה לבושים בדרך אגב כו', ובד"כ העיקר המכוון שלו שהוא הריוח נק' חפץ וכל השאר שאי"ז המכוון אלא שאי אפשר בלעדם נק' רצון כי חפץ פירושו פנימי' הרצון שיש בו עיקר התענוג כמו כי חפץ בבת יעקב כו', וכמ"כ עד"מ זה יובן למעלה יש ג"כ חפץ ורצון היינו כי בריאת העולמות ע"י ז' מדות עליונות כמ"ש עולם חסד יבנה הנה עיקר המכוון גם באצי' המדות עליונות להחיות בהן העולמות מאין ליש כידוע היה בשביל ישראל כמ"ש בראשית בשביל ישראל שנקראו ראשית (הג"ה היינו שבהם וע"י נמשך יחוד העליון שיהי' הגילוי למטה כמו למעלה שזהו עיקר המכוון וזהו ענין שארז"ל פ"ט דשבת תנאי התנה הקב"ה עם מע"ב אם יקבלו ישראל את התורה והיינו כי תנאי אותיות איתן ובחי' איתן זהו היחוד כמ"ש בזח"ב משפטים דק"י סע"א ע"פ משכיל לאיתן ועמ"ש מזה בהגהות לד"ה וירא ישראל את היד הגדולה עכ"ה) וזהו בחי' הדעת שהוא הפנימי' של המדות כמ"ש רק אתכם ידעתי מכל משפחות האדמה דפי' ידעתי היינו רציתי וכמ"ש כי תהיו אתם ארץ חפץ, וז"ש וירא אלקים את נאקת בנ"י וידע אלקים פי' שזכר כבי' על עיקר המכוון בהמשכת כל האורות בבי"ע שהוא רק להיות כנ"י אחוזים ומקושריםבו ע"י התומ"צ כמ"ש כל הנק' בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, וכל השאר שהאציל וברא להיות נבראים הרבה לאין קץ זולת ישראל כמו ריבוי המלאכים והיכלות עליונים ותחתונים אלף אלפים ישמשוני' וריבוא רבבן קדמוהי יקומון עד גם הע"ש כו' הכל הוא רק לבוש לבד לעיקר המכוון בדרך אגב ואגב דאגב כו' דהיינו מפני שא"א להשיג המכוון בלעדם וזהו ענין כי זה כל האדם שכל העולם לא נברא אלא לצוות לזה והם בחי' חיצוניות לבד ונמשכו מבחי' הרצון ולא מבחי' החפץ כו', וכן עד"ז בנשמות ישראל צ"ל ג"כ עיקר החפץ והתשוקה אליו ית' ועמך לא חפצתי רק בבחי' כאלו כפאו כו', וזהו כוונת בהמשכת הנענועים בלולב לו לב פי' שימשיך פנימי' לב העליון לכנ"י כו' ע"ד אחת היא יונתי, בתוונא דליבאי יתיב, לבבתני אחותי כלה, והיינו שעי"ז גם הנשמות ישראל יקבלו בחי' פנימי' הדעת דהיינו שיתקשרו קשר אמיץ וחזק בהוי' כמו אדם בר דעת שכל רגע יוכל לעורר לבבו ולא יפול לעולם מעיקר המכוון מנסיעתו במו"מ שהוא הרויח ולא יסיח דעתו כלל אבל בר דעת קטן ישכח על העיקר מפני הטפלים ולא יעמוד בעמדו רק יפול מעיקר המכוון, וזהו בחי' נפילה של המל' שהיא כנ"י שבשעת התפלה תהי' בבחי' נקודה לבד ולא בקוין שיומשך הדבר כל היום בלי היסח הדעת כי הנוק' נשים דעתן קלות כו' לכך צריך להמשיך הדעת לנוק' ע"י הלולב שיהי' הדעת חזק ויזכור תמיד עיקר המכוון שהוא הריוח היינו הירידה צורך עלי' שיהי' נפשו צרורה בצרור החיים את ה' ובחי' מהלכים בין העומדים והיינו ע"י רעו"ד אליו ית' והתומ"צ, ועד"ז יובן הנמשל למעלה כי הגם שעיקר המכוון הם נש"י אך הרי יש בחי' שנאמר אם צדקת מה תתן לו כו' כחשיכה כאורה כו' וכמ"ש בת"א פ' מקץ בד"ה כי עמך מקו"ח גבי הבט משמים וראה, שם דוקא אנחנו בנ"י נראה לדבר חשוב כי שמים בחי' תורה ושמים ששמים מעשיהם של בריות כו', ע"כ שם חשובים ושם דרך כו' אשר תשים לפניהם כו' אבל מצד עצמותו בחי' יחיד כו' כיון שאינו בגדר עלמין כלל כי לא אדם הוא לכן יש אחד ואין שני גם בן ואח אין לו כו' ודוקא כשנמשך בחכמה אזי נק' אבינו שבשמים אבא בד"ה הנך יפה רעייתי ושרש בחי' אדם זהו ע"י שעלה במח' נש"י כמ"ש בד"ה ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר משא"כ מצד עצמותו וזהו אם תגביהי כנשר בד"ה ויאבק כו' ועמ"ש בד"ה וארא אל אברהם בפי' בגלותא סליק לעילא לעילא ובד"ה עבדים היינו לפרעה במצרים ובדרוש ועדיין איני יודע באיזה מהן חפץ, וע' במ"נ ח"ג פי"ג שאין דעתו שתכלית המכוון מכל הבריאה האדם כו' והרבה נחלק עליו בעה"ק ח"ג הוא חלק התכלית ע"ש פ"א ופרק כ"ג ס"ג, והתימא שהרמב"ם עצמו בהקדמתו לפי' המשנה האריך שעכ"פ כל מה שתחת גלגל הירח לא נברא רק בשביל האדם ע"ש מן דע כי הקדמונים חקרו חקירה עצומה כו' עד וא"כ נת' מכל אשר אמרנו שהכוונה כו' אינו אלא איש שלם כו', וע"ש בעה"ק שדחה דבריו בראיות ברורות וכש"כ שיש ריבוא רבבות מלאכים אומרים קדוש וברוך כו', ע"כ מבקשים זכור לעבדיך לאברהם כו' שיזכור עיקר המכוון שבבריאת העולמות כו', וזהו המזכירים את ה' כו', וזהו ענין יו"ד זכרונות וע' לק"ת בד"ה אתם נצבים ספ"ג מענין זכירה ובד"השוש אשיש ספ"ג הזכירה שייך על דבר שאינו תופס מקום ונקל לשוכחו כו', ויובן זה עפ"י הנ"ל וזהו למנצח לדוד להזכיר תלים סי' ע' (הג"ה גם כי זכירה לשון אשר אזכיר את שמי שה"ס היחוד ולכן פי' המזכירים את ה' כבי' שממשיכים אותו מרום המעלות להיות נמשך בשם הוי' ששם שייך בחי' זכור המשפיע לנוק' כי בחי' זו דזכור לדכורא שייך בבחי' אדם משא"כ בבחי' כי לא אדם הוא וא"כ המשכה זו מבחי' כי לא אדם הוא בבחי' אדם נק' המזכירים את ה' וזהו מרוב אונים כו' איש לא נעדר דפי' בת"ז תיקון מ"ט שיהי' בבחי' הוי' איש ע"ד ביום ההוא תקראי אישי, עכ"ה).
קיצור אות ד' ובדעת חדרים ימלאו, ויקהל משה את כל עדת, כוונה ענין הכנה, ע"ד לך והודיעם, סולם מוצב כו', ד' עליות עד טהורה היא, עבד עב ד' היינו ד"פ ח"י כנ"ל סעיף ג'.
קיצור אות ה', ענין וזכרתי את בריתי יעקב וענין המזכירים את ה', יוקדם ענין לולב המשכת הדעת לכנס"י, ענין הדעת שיזכור המכוון כמו שנוסע ליריד יזכור שעיקר המכוון הוא הריוח שעסק הנסיעה רק לבוש להמכוון כך באדם יזכור המכוון מירידת הנשמה בגוף ואפי' בעסקו בתו"מ יזכור שהמכוון להתקשר אליו ית' וזהו הדעת שהוא חוט השדרה הנמשך ממוח הדעת המקשר כל רמ"ח אברים וכן למעלה בריאת העולמות יש בהן רצון וחפץ שהרי ברצונו נבראו כל העולמות וכולם בחכמה עשית אך החפץ והמכוון הוא בראשית בשביל התורה שנק' ראשית ובשביל הצדיקים שנקראו ראשית, וטענת כנ"י ותאמר ציון עזבני ה' שהוא עד"מ כאלו עזב עיקר המכוון שהי' לו בכנ"י חפצי בה שהם פנימי' העולמות משום שנמשך ההנהגה מבחי' דכחשיכה כאורה, או גם בשביל יחוד חיצוני דחו"ב להחיות מאין ליש די העלאת מ"ן דמלאכים שרפים ואופנים האומרים קדוש וברוך כו', ע"כ מבקשים זכור לעבדיך לאברהם כו' שהוא ההמשכה הפנימי' שעליה נק' אלקי אברהם אלקי יצחק ואלקי יעקב (הג"ה והיינו המשכת יחוד העליון ע"ד הנני נוטה אליה כנהר שלום היפוך ונהר יחרב ויבש זח"ב תרומה קס"ו סע"ב שזהו ענין ותאמר ציון עזבני ה' וע' מענין ציון בזח"ג האזינו דף רצ"ו ע"ב עכ"ה), ומזה יש להבין ענין מלכיות וזכרונות שאחר שממשיכים בחי' מלכיות שיהי' המשכת המלוכה עדיין הרי יכול להיות מלך בכללות העולם וגם על המלאכים כו', ע"כ מבקשים זכרונות שיזכור עיקר המכוון ובמה בשופר כי תר"ת נגד ג' אבות ובשופר ניתן התורה לכן הוא שלש של שלש שלש ע"ד והשלישית יוותר בה במד"ר ס"פ ואתחנן שישראל הם בחי' שלישיה ג' אבות ג' בחי' כהנים לוים וישראלים המשלשי' ג' קדושות לקדוש (הג"ה וע"כ נק' ירח האיתנים אשר בחי' איתן זהו הפנימי' המכוון של קיום התנאי כנז"ל סעיף ה' בהג"ה, ועמ"ש עוד מענין פי' יחוד זה בהגהות לד"ה בהעלותך את הנרות תרי"ח).
פרשת בלק · אל מוציאם ממצרים
אל מוציאם ממצרים
אל מוציאם ממצרים. ספ"ק דברכות די"ב ע"ב, פ"ו דל"ח ע"א במוציא כ"ע לא פליגי דאפיק משמע דכתיב אל מוציאם ממצרים, פרש"י וכשנאמרה פרשת בלק כבר יצאו, וע' מזה באוה"ח דמ"מ אם ל' עבר לבד הל"ל הוציאם כו' אלא להעלותם כתועפות ראם, ע' לק"ת פ' שמיני דיש צדיקים שנמשלו לעוף השמים ויש לבהמת הארץ ולא ראי זה כו', וע"ז נאמר כתועפות ראם שיהי' ב' המעלות יחד שיהי' בחי' התעופפות בבחי' ראם כו', וההתעופפות ע"י התפלה וראם ע"י תומ"צ.
ב) בגיטין פרק מש"א דס"ח ע"ב כתועפות אלו מלאכי השרת ראם אלו השדים, וע"ש במהרש"א שהמלאכים נק' תועפות ע"ש ובשתים יעופף ולפי שהשדים דירתן ועולים בשמים כמש"ל דסליק דימה אותן לראם דעומד בארץ וגבהו עד לשמים כו' (ועמ"ש בענין הענקים שמעניקים השמש לפי שמקבלין מבחי' ורב חסד בת"א בד"ה בשלח פרעה, וזהו למעלה מבחי' שמש ומגן כו', וכמ"כ י"ל בענין ראם) ע"כ דימה אותן לראם, וביצ"מ היו ב' הכתות דכתועפות וראם, שהמלאכים נשתלחו להציל את ישראל כמ"ש ויסע מלאך האלקים כו' והשדים להזיק את מצרים כמ"ש ישלח בם כו' משלחת מלאכי רעים עכ"ל. ועמ"ש ע"פ ועבר ה' לנגוף את מצרים, וארז"ל נגוף ורפוא, נגוף למצרים ורפוא לישראל, שהם ב' בחי' חו"ג שהם ב' הפכיים ונמשכו יחד בחצות לילה כי הוא ית' המחבר ב' הפכיים, ע"ד במלך שלמה שהשלום שלו כו', ואפ"ל שזהו הרבותא כתועפות ראם לו עם שהם ב' הפכיים משום דקמיה כחשכה כאורה. ועוי"ל שלפעמים עושה שליחותו ע"י מלאכי השרת ולפעמים ע"י השדים כעובדא דבן תלמיון במסכת מעילה פרק ד' שבכה רע"ק שלהגר נזדמנו ג' מלאכים, ואעפ"כ אמר יבא הנס מכל מקום כו', כי בכל הקב"ה עושה שליחותו כמ"ש במד"ר פ' אחרי פכ"ב ע"פ ויתרון ארץ בכל היא ושם גבי זו מוכנת לעשות שליחותה, וע' במד"ר בשה"ש ע"פ דודי שלח ידו מן החור כו'.
ג) במד"ר ר"פ בשלח פ"כ ויהי בשלח פרעה וכי פרעה שלחם בלעם אמר אל מוציאם ממצרים וכאן כתיב ויהי בשלח פרעה, אלא מלמד שהיה פרעה מלוה אותם. וע' בת"א ע"פ ויהי בשלח פרעה שפרעה שלח פארות וענפים, דהיינו הניצוצים שנפלו בשבה"כ במצרים שנתבררו ונתעלו ע"י הגלות כו'. ואפ"ל שזהו פי' כתועפות ראם לו, דהיינו כנ"ל סעיף ב' דבחי' ראם אלו השדים ור"ל שזהו מה שנפל בשבה"כ גם מבחי' זו העלה ביצ"מ וזהו כתועפות ראם לו ע"ד אין עוד מלבדו.
ד) במד"ר פ' בלק דרע"ט ב' אל מוציאם ממצרים אמרת לי עם יצא ממצרים אינן אלא הוא הוציאם, חטאו קמעא הורידן כעוףשנא' אפרים כעוף יתעופף כבודם בהושע סי' ט' י"א, זכו מעלן ומרוממם כעב שנאמר מי אלה כעב תעופינה בישעי' סי' ס'. וא"כ משמע כתועפות הם ב' בחי' א' הורדה וא' העלאה, והמ"כ פי' דרש כתועפות לשון עוף יעופף וראם לשון רם וגבוה עכ"ל. והנה בפנים יפות כ' יש לדקדק מה שאמר כתועפות לשון רבים ואח"כ אמר ראם לשון יחיד, ולפמ"ש המד"ר הוא מיושב, דיש ב' מיני עפיפה הא' ע"ד אפרים כעוף יתעופף שזהו ירידה, הב' ע"ד מי אלה כעב תעופינה וזהו בחי' כתועפות ראם ל' רוממות והגבהה, וזהו ע"ד הנה ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה מאד, וע"ש בפנ"י מה שפירש, וע' בילקוט בישעי' ע"פ מי אלה כעב תעופינה רמז שס"ב דנ"ז ע"ב. ומהרמ"א פי' וז"ל אמר כי אל הוציאם ממצרים בעצמו לא ע"י מלאך ולא ע"י שליח עם היות כי כתועפות ראם לו כתועפות אלו מלאכי השרת ראם אלו כו' שהיה יכול לעשות בהם שליחותיו ולא עשה כ"א ע"י עצמו כו', וע' במא"א ע' כ' מענין עוף גימטריא יוסף, וע' מזה בפרדס ערך עוף, ובמא"א אות ריש סל"ב ראם נק' מט"ט, ואפ"ל ע"ד מ"ש בזח"א וישב קפ"א בענין הנה ישכיל עבדי כו' וגבה מאד דקאי על מט"ט, ומט"ט נק' ג"כ עוף וזהו כתועפות ראם, וע' בד"ה מזוזה מימין בענין מט"ט קושר כתרים לקונו, ובלק"ת פ' צו גבי הנער בן מאה שנה וקאי על מט"ט שרו של עולם שנאמר נער הייתי גם זקנתי כו', ועמ"ש ע"פ וקרני ראם קרניו, וזה ברך משה ליוסף וכיון יוסף גימט' עוף וברכו בקרני ראם זהו כתועפות ראם לו, והנה גבי וקרני ראם קרניו נאמר בהם עמים ינגח ע"כ זה אמר בלעם לבלק כו'.
אפ"ל עוד המשל מכתועפות ראם ע"ד המשל כנשר יעיר קנו כו'.
פרשת בלק · כי לא נחש
כי לא נחש
כי לא נחש כו' מה פעל, בנדרים ספ"ג דל"ב א' במחיצה שאפילו מ"ה אין יכולים לכנוס בתוכה וע"ש בהר"ן, ובספר נצח ישראל פנ"ג, אדר"ן פכ"א ושריך בעת יאכלו באיזו עת הוי אומר לע"ל שנאמר אני ה' בעתה אחישנה, ואומר כעת יאמר ליעקב וכו', מד"ר ויקרא פ"א דקס"ו ב', פ' אמור פכ"ז דקצ"ו ג' עתידה ב"ק כו' מי שפעל עם אל יבוא ויטול שכרו שנאמר כעת יאמר ליעקב ולישראל מה פעל אל.
ב) נשא ר"פ י"א דרמ"ב ד' אבל מי שמיישר אורחותיו לפניו הוא יהיה מאנשי סודו שנאמר ואת ישרים סודו, משלי ג' וכה"א כעת יאמר ליעקב וגומר, ופי' מאנשי סודו יובן ע"ד מ"ש במד"ר פ' וירא פמ"ט ע"פ המכסה אני מאברהם כו' בענין סוד ה' ליריאיו, והיינו כמ"ש בזח"ג פ' אחרי דע"ג קוב"ה סתים וגליא כו' וע' בת"א בד"ה חכלילי עיניים בפי' נכנס יין יינה של תורה יצא סוד אה"ר כו' ובפ' שמות בד"ה כי טובים דודיך כו', ובלק"ת פ' שלח ד"ה ענין נסכים, שהיין משמח שם אלקים ע"י שממשיך גילוי סוד הוי' בשם אלקים המשכת סוכ"ע כו', ובד"ה לריח שמניך, דרוש הראשון פ"א הסוד המוסתר בתוך העולמות, והיינו ע"ד כי אל דיעות, המבואר בד"ה בשעה שהקדימו וסד"ה כי תשמע בקול וב' דיעות אלו זהו ענין קוב"ה סתים וגליא וע' בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש השני רפ"ב, וא"כ פי' מאנשי סודו היינו גלוי דעת עליון איך שלמעלה היש ולמטה כולא כלא חשיב ממש, וזהו לפנים ממ"ה שהשגתם מבחי' דעת תחתון השגת יש מאין כו', ומזה מדוקדק מ"ש מה פעל אל, דנז' שם אל היינו כמ"ש כי אל דיעות שבחי' שם אל הוא הכולל הב' בחי' דעות כמ"ש מזה בביאור ע"פ משה ידבר.
ג) מד"ר פ' בלק במקומו דרע"ט ג' כעת יאמר ליעקב, ראתה עינו ישראל יושבין לפני הקדוש ברוך הוא כתלמיד לפני רבו כו' יעו"ש, ועמ"ש בלק"ת ע"פ וכל בניך למודי הוי', ועמ"ש ע"פ ולא ילמדו עוד איש את רעהו כו', שה"ש רבה סד"ה כתפוח בעצי.
כי לא נחש זח"א וישלח דקס"ז א', ר"פ בחקתי דקי"ב ע"ב פ' בלק דר"ז סע"א ודף רי"א ע"א, ושריך בעת יאכלו כד"א כעת יאמר ליעקב ס"פ תרומה דקע"ה סע"א, ופי' במק"מ שאז יאכלו ויקבלו השפע מז"א הנק' בן חורין שמקבל מאימא עילאה משא"כ עכשיו מקבלים מנער מט"ט כו', וכמ"ש ונתתי נערים שריהם ודברי הזהר אלו הם כמ"ש באדר"ן פכ"א כנ"ל, ועמ"ש ע"פ מהרה ישמע כו' קול מצהלות חתנים מחופתן ונערים ממשתה נגינתן שגם לשם נת' שיהי' מדרגת ישראל גדולה ממעלת המלאכים והיינו מצהלות חתנים הנשמות ע"ד ביום חתונתו זה מ"ת יהי' מחופתן מקיפים דאבא ונערים שהם המלאכים ממשתה נגינתן יין המשמח בחי' בינה, וע' במד"ר ס"פ פנחס מענין עתיד הקב"ה לעשות חופה לכל צדיק כו', ועמ"ש ע"פ כי על כל כבוד חופה, הבחיי פי' בשם מדרש מה פעל אל זהו ענין מה רב טובך אשר צפנת ליריאך, וה"ע עין לא ראתה, צפנת גימ' כתר.
פרשת בלק · נאם שומע אמרי אל
נאם שומע אמרי אל
בלק כד, ד
נאם שומע אמרי אל אשר מחזה שדי יחזה נופל וגלוי עינים, פרש"י פשוטו כתרגומו שאין נראה עליו אלא בלילה כשהוא שוכב, ומדרשו כשהי' נגלה עליו לא הי' בו כח לעמוד על רגליו ונופל על פניו לפי שהי' ערל ומאוס להיות נגלה עליו בקומה זקופה לפניו עכ"ל, ועמ"ש רש"י בפ' לך לך י"ז ג', רבות קמ"ח ב', רמ"ח ב' רס"ב ד', של"ה שס"ב א' שס"ד א', בחיי כ"ז א' רכ"ט ג'.
רבות משפטים ר"פ ל"א דקמ"ח ע"ב יש חכמה טובה לבעליה ויש רעה לבעליה כו' רעה לבעליה זה בלעם שנאמר נאם שומע אמרי אל ומה היה לו ואת בלעם בן בעור הרגו כו'.
רבות נשא פי"ב דרמ"ח ע"ב ע"פ ביום כלת משה, צאינה וראינה בנות ציון מצויינים לו במילה שאלולי שהיו מהולים לא היו יכולים להביט בשכינה אלא נופלים היו כשם שנפל אברהם שנאמר ויפול אברם על פניו וידבר אתו אלקים וכן בבלעם הוא אומר נופל וגלוי עינים עכ"ל, וע' רש"י בפ' לך ע"פ ויפול אברם שהביא כן בשם ברייתא דר"א והלא מדרש מפורש הוא, והנה ציון הוא יסוד וע"י שהם מצויינים במילה מבחי' צדיק יסוד עי"ז יכולים להביט בשכינה שזהו ועמך כולם צדיקים לעולם יירשו ארץ עיין זח"א ר"פ נח נט"ב ובפ' בהר דק"י ע"ב ע"פ ועשה טוב אזי דוקא שכן ארץ משא"כ כשהוא ערל ואין נגלה בחי' יסוד רק ק"נ חופה על אבר ההשפעה לא יוכלו להביט בשכינה כו'.
נשא פי"ד רס"ב ד' אבל באו"ה קם כו' אלא הפרש ואתה פה עמוד עמדי ובבלעם נופל וגלוי עינים כו'.
והנה בד"ה צאינה וראינה פי' אאזמ"ו נ"ע כי בנות ציון נקראו הנשמות ע"י התלבשותן בלבושים הנעשים מהתומ"צ ועיין מענין לבוש זה באג"ה סי' כ"ט היינו בד"ה אשת חיל עטרת בעלה ובת"א פ' חיי ע"פ ואברהם זקן בא בימים וע"פ אוסרי לגפן גבי סותה לבושי הראש שיוכל לאסתכלא ביקרא דמלכא דהיינו וראינה בנות ציון כו', והנה בסש"ב פנ"ב ומהו הלבוש כו' היא חכמה עילאה דלעילא לעילא כו' עד"ז יובן שע"י המילה שממשיך בחי' סוכ"ע דלעילא לעילא מהשכינה ממכ"ע זהו הלבוש שיוכל עי"ז להביט בהשכינה.
זח"א פ' נח דס"ח ע"ב שם נזכר פסוק ג' שתום העין, וכן נזכר בפ' פקודי דרל"ז ע"ב, וכן נזכר בפ' נשא דקמ"ז ע"ב ובטעות נרשם מקומות אלו בב"א על פסוק ד' נאום שומע כו'. בלק קצ"ד א' מבואר ע"פ נאם שומע, ודר"ז ע"ב, ודר"ח סע"א וע"ב.
פרשת בלק · מה טובו אוהליך יעקב
מה טובו אוהליך יעקב
מה טובו אוהליך יעקב וגו' (עיי' במדרש רבה פ' נשא פי"ב סי' רמ"ט וז"ל מה טובו אוהליך יעקב זה אוהל מועד שבמדבר ושבשילה ושבנוב ושבגבעון כו' ועיי' זוהר ח"ג בלק דרי"א סע"ב ודרי"ב א', וצ"ל לפי המדרש מה שייחס האוהל מועד שבמדבר כו' ליעקב, והמקדש שבירושלים לישראל ומתחילה יש) להבין מארז"ל כל הקורא לאברהם אברם עובר בלאו שנאמר ולא יקרא עוד שמך אברם אלא מעתה הקורא ליעקב יעקב ה"נ שאני התם דהדר אהדרי קרא כו' והענין שא"א לבוא ולהגיע למדריגת ישראל כ"א בהקדים תחי' מדת ומדריגת יעקב ועזח"א וישלח דקע"ד א'. ולהבין מדת יעקב הוא כמ"ש ויעקבני זה פעמיים את בכורתי לקח והנה עתה לקח את ברכתי ועזח"א דק"ס סע"א ובמק"מ שם ודקמ"ה ע"א ח"ב דקי"א א' וזה צריך כ"א מישראל שיהי' בחי' יעקב בחי' ויעקבני כו'. ולהבין זה צ"ל תחי' הקושי' למה ירדה הנשמה לעוה"ז בכדי שתקבל שכר אח"כ בג"ע והלא קודם ירידתה היתה בוודאי בג"ע והיתה נהנה מזיו השכינה ומה הוא היתרון ע"י ירידתה כו', והנה יש על זה כמה תירוצי' אך התירוץ האמתי כמרז"ל יפה שעה א' בתשומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב וכמרז"ל במקום שבע"ת עומדי' אין צ"ג יכולי' לעמוד, והנה הנשמות קודם ירידתן לגוף הם בוודאי צ"ג אך זהו היתרון שלהם בירידתן בגוף שנעשים בחי' בע"ת שאז הם למעלה מצדיקים (ועי' מזה בד"ה אלה מסעי גבי אשר ברא אלקים לעשות כו' ובד"ה ועתה יגדל נא שזהו ענין עומדים ומהלכים ובד"ה מי מנה עפר יעקב ובד"ה את קרבני לחמי כו'). והנה יש שלשה מיני תשובה הא' היא תשובה תתאה שיהי' סור מרע בתכלית שלא יפגום בעוונות גשמי' במחדו"מ וצריך לעשות תשובה להתחרט על העבר ולעקור את רצונו מן הרע כו' שלא ירצה להפרד מיחודו ואחדותו ית' וכמ"ש לעיל. וזה התשובה הוא בתפלה ע"י אומרו ברוך אתה ה' אלקינו שיומשך בחי' אלקינו בקרבינו והוא בחי' ממכ"ע כדכתי' הלא על כי אין אלקי בקרבי מצאוני כל הרעות האלה בפ' וילך ל"א י"ז (ועיין מזה בזח"א עמוד ק"ס שפי' וז"ל ואי לית שכינתא תמן ובא השמש אתכניש מיניה קב"ה ואשתאר בחשוכא ושלטין עליה כמה מחבלים כו' הה"ד על כי אין אלקי בקרבי מצאוני כל הרעות האלה דאלין רעות ממונין על כל עתין ורגעין דעלייהו אתמר ותפקדנו לבקרים לרגעים תבחננו באיוב סי' ז י"ח ומאן גרים דלא שריא שכינתא עליה ולא שריא שמשא עליה בגין הבל דשקרא ומילין דשקרא דנפקין מפומוי כו' עכ"ל, ועי' במדרש רבה במדבר פרשה יו"ד דרל"ז ב' ובפ' ואתחנן דרפ"ט א'), וכתי' ישעי' נ"ט ב' כי אם עוונותיכם היו מבדילים ביניכם לבין אלקיכם נמצא העון הוא מסך מבדיל בין האדם ובין אלקים ובמ"א נתבאר פי' ועניןאלקינו שאו' ע"ש אלקי' דוקא והיינו משום שכדי להיות אלקי בקרבי שזהו פי' אלקינו הנה זהו א"א כ"א ע"י צמצומים ע"ד צימצם שכינתו בין שני בדי ארון דלכאו' אינו מובן הלא מלא כה"כ ואת השמים ואת הארץ אני מלא ולא נזכר ע"ז לשון צמצום כלל ומדוע גבי בדי [ארון] ארז"ל צמצם שכינתו. אך הענין הוא כי מה שנאמר את השמים ואת הארץ אני מלא אבל אינו מאיר בבחי' גילוי כ"א בבחי' העלם שהרי נק' סדכ"ס רק בין בדי הארון הי' אורו ית' מתגלה בבחי' גילוי והוא כמ"ש במ"א שבאלקו' אין שייך כלל ענין הסתלקות והתפשטות כ"א ענין העלם וגילוי שבאמת את השמים אני כו' מלא רק שהוא בבחי' העלם אכן בין בדי הארון הי' מאיר בבחי' גילוי וכמו עד"מ באדם המח' מאירה ברגל ג"כ כדלקמן גבי משכנותיך ישראל אך שברגל היא בבחי' העלם ומקיף ובמוח היא מאירה בבחי' גילוי ממש ולא בבחי' העלם ומקיף לבד וכדי שיאיר בבחי' גילוי א"א כ"א ע"י צמצומים שזה הגילוי הוא צמצום אצלו ית' כמו הדיבור עד"מ זהו הגילוי והוא השפעה וירידה לגבי הרב כו' ועד"ז להיות נק' אלקינו ממש זהו ע"י צמצום כו', ולכן לא נק' בחי' זו על כל השמות כ"א על שם אלקי' דוקא. וזהו מ"ש מלכים א' י"ח ויגש אליהו כו' אם ה' הוא אלקי' כו' ולכאו' אינו מובן כלל מהו ואם הבעל כו' ע"ש בת"י וברד"ק ובכלי יקר וברלב"ג. אך הענין הנה כי עכו"ם ג"כ מאמינים בו ית' כמ"ש ממזרח שמש עד מבואו גדול שמי בגוים כו' אלא שאו' עזב ה' את הארץ ולכך קרו לי' אלהא דאלהיא כו' פי' שההשגחה למטה וההשפעה נק' אלקים ולפי שאומרים שעזב את הארץ ביד הכוכבים ומזלות א"כ לפי טעותם הם נק' האלקים המשפיעים למטה בארץ והוא נק' אלהא דאלהיא, אבל באמת אינו כן ח"ו וכמ"ש למען תדע כי אני ה' בקרב הארץ, וזהו כי ה' הוא האלקי' ממש שהרי הוא לבדו המשגיח בארץ כמו בשמים כו' וזהו רם על כל כו' שאומרי' על השמים כבודו ועזב ה' את הארץ משא"כ מי כה' אלקינו דוקא שהוא עצמו אלקינו ממש והיינו לפי שהוא המגביהי כו' ולכן המשפילי לראות בשמים ובארץ בהשוואה א' ממש וזהו שעל שם אלקי' דוקא או' אלקינו שהוא ענין ההמשכה למטה גם בארץ בחי' ממכ"ע. אך צ"ל דהא כתי' כי חלק הוי' עמו והיינו שנשמת האדם הוא חלק משם הוי' ב"ה כמ"ש באגה"ת פ"ד וא"כ איך אנו או' שרק על שם אלקי' דוקא אומרי' אלקינו, אך הענין שהרי אנו או' הוי' אלקינו א"כ ר"ל שהשם הוי' עצמו ממש אלקינו, ופי' כי בוודאי יש בכל נשמה חלק משם הוי' ממש כמשנ"ת באגה"ת שם ספ"ד הנ"ל וכמ"ש בד"ה ולא אבה הוי' אלקיך לשמוע אל בלעם כו' אך שההמשכה זו הוא ע"י שם אלקי' כי שם הוי' הוא האור והחיות ושם אלקי' הוא בבחי' הכלים שבהם נמשך האור והן בחי' אותי' וכמ"ש בתניא ח"ב ספ"ד וכמ"ש בתו"א בד"ה וידבר אלקים וארא אל אברהם כו' בענין אימתי גדול הוי' כשהוא בעיר אלקינו כו' עד וזהו וידבר אלקי' אל משה ויאמר אליו אני הוי' שע"י בחי' אלקי' הוא גילוי שם הוי' כו' ע"ש, מענין כי חלק הוי' עמו בזח"א דצ"ו ע"ב קמ"ג דקס"א ב' קע"ז א' קצ"ה א' ח"ב ה' סע"ב מ"ז סע"ב מ"ט א' פ"ו סע"א צ"ו א' שמאיחידאה כו' דכתי' כי חלק כו' ע"ש ובפי' הרמ"ז קכ"ה א' ח"ג ס"ב ב' צ"ד א' בפ' האזינו דרפ"ו ב' וז"ל הרמ"ז שם בכל מקום הם אחוזים בו בין בבי"ע בין באצי' כי חלק הוי' הם ד' אותי' הוי' שהם נשמת ד' עולמות לכ"א יש לו חלק בפנימי' שלהם עכ"ל ובפ' תרומה דקע"ד ב' וז"ל שאע"פ שיש פירוד בין בי"ע לאצי' היינו בבחי' כלי העולמות אבל לא בבחי' האו"פ המתפשט בהם הרי סודו שם הוי' יו"ד באצי' ה' בבריאה ו"ה ביצי' ועשי' עכ"ל. יש לעיין דא"כ איך שייך לומר שכל ישראל יש לכ"א ממש חלק משם הוי' שהוא בחי' אצי' ממש דהיינו או אצי' העליון ממש או אצי' שבבי"ע והרי וודאי רוב הנשמות הם מבי"ע ממש ולא מאצי' שבבי"ע ועי' מזה ברמ"ז פ' משפטים ד"ה מה תוספת לנשמתא וי"ל שאעפ"כ שרשן כולם מאצי' ממש רק פי' נשמות דבי"ע היינו שהנשמה בגוף אינו כ"א מבי"ע אבל שרשה ממש י"ל כולם מאצי' ממש וכמו שנת' בביאור ע"פ יונתי בחגוי הסלע, ומיהו קשה דהא דנשמע וודאי שגם הנשמה שבגוף יש בה בחי' שם הוי' כמ"ש באגה"ת פ"ב הנ"ל וצ"ע כי בע"ח שער השמות שמ"ד פ"ד מבואר דיו"ד כלים הפנימיים דז"א דבריאה הם שמות הוי' והם כלים דזו"נ דבריאה הם גוף הבריאה כו' וגם אינן אלקות ממש ועד"ז יש לפרש ע"ש הוי' שבנשמות דבי"ע כו', עכ"פ מכ"ז מובן ענין פי' אלקינו היינו ששם הוי' ממש הוא אלקינו כוחינו וחיותינו ממש ועמ"ש בד"ה קדש ישראל לה'.
קיצור ענין ויעקבני כו', ג' תשובות הא' להיות סור מרע שלא להיות עוונותיכם מבדילים כו' כמבואר ואז נעשה בחי' אלקינו וזהו בא"י אלקינו, וענין פי' אלקינו וצמצם שכינתו, וענין חלק הוי' עמו ופי' הוי' אלקינו.
ב. והנה פי' עוונותיכם מבדילים כו' מבואר באגה"ת פ"ה דהנה כתיב ויפח באפיו שהוא המשכה מבחי' פנימי' החיות הוא בחי' חלק הוי' ב"ה וכמו שעד"מ כשהאדם נופח לאיזה מקום אם יש איזה דבר חוצץ ומפסיק בינתיים אין הבל הנופח עולה ומגיע כלל לאותו מקום ככה ממש אם יש דבר חוצץ ומפסיק בין גוף האדם לבחי' הבל העליון אך באמת אין שום דבר גשמי ורוחני חוצץ לפניו ית' כו' אלא כמ"ש בישעי' כ"א עוונותיכם היו מבדילים כו' והטעם לפי שהם נגד רצה"ע ב"ה המחי' את הכל כו' ע"ש, ועמ"ש בד"ה את קרבני בענין הלבושים הצואים כמרז"ל מלפפתו כו' ע"ש ובר"ח שער ענוה פ"ו באמצע הפרק בד"ה וכאשר יזכור האדם ואלין קליפין אינון מחיצה בין ישראל לאביהם שבשמים באלין קליפין מתלבשין קוב"ה ושכינתא בגלותא מצרים כו' ודא איהו בכל צרתם לא צר כו' וא' אח"כ דאינון קליפה גרמין אפרשותא בין קוב"ה לישראל ודא איהו רזא כ"א עוונותיכם היו מבדילים כו' עכ"ל, וע' פי' מחיצה בתו"א פ' תצוה בד"ה ועשית ציץ, מענין בכל צרתם לו צר בשמות רבה ע"פ מתוך הסנה וע' בזח"ב דס"ט ב' דקל"א א' ועמ"ש בביאור שני דיונתי בחגוי הסלע בענין פי'אלביש שמים קדרות כו', ומ"ש גרמין אפרשותא מובן כי כשההשפעה נמשכת ע"י לבוש שק גס ועב אין גילוי אלקו' בעולם כי לבוש גס זה מסתיר לגמרי על הגוף וע"ש בביאור דאלה מסעי בענין שגזרו טומאה על ארץ עכומ"ז כו' ועי' באגה"ת פ"ו בענין ובפשעכם שולחה אמכם, וזהו ענין עוונותיכם היו מבדילין שהם הגורמי' התלבשות השפעת השכינה בע"ש דנוגה וזהו המחיצה המפסקת כו' והענין כי יעקב חבל נחלתו וע"י שהאדם משפיל א"ע להמשך אחר תאות הגשמי' באיסור או אפי' בהיתר שהם נמשכים מהיכלות הקליפות גורם בזה למעלה כמ"כ התלבשו' השפעת ה' תתאה הנ"ל בע"ס דנוגה וכשעושה תשובה ועוקר רצונו מהבלי העולם גורם כמו"כ למעלה בחי' תשוב ה' תתאה למקורה כו' וזהו ענין בא"י אמ"ה שאז אין מבדיל בין האדם ובין אלקינו כו' עי' זח"א ס"א ד' ענין עמוק בפי' מבדילין ביניכם כו' ודקס"ב כו' ועיין באגה"ת פ"ח שזהו ענין ונקה מנקה הוא לשבים לרחוץ ולנקות נפשם מלבושים הצואים כו' ע"ש.
ג. והתשובה הב' היא התשובה בבחי' ועשה טוב דהיינו שאע"פ שהוא סור מרע בתכלית, אך שהוא ממעט במצות ועשה טוב לייגע את עצמו בתורה ותפלה היינו עצלות, ועז"נ תילים י"ד אין עושה טוב אין גם אחד ופי' בעמה"מ שער קרית ארבע פ' קמ"ה שעי"ז גורם הסתלקות טוב העליון שהוא היסוד, והענין כמ"ש אמרו צדיק כי טוב מדת צדיק הוא התקשרות והתחברות ההמשכה מבחי' סוכ"ע להיות נמשך ומאיר בבחי' פנימי' בבחי' ממכ"ע ונק' יחוד קוב"ה ושכינתי' ועיי' בתניא פ' מ"א ועמ"ש בד"ה והתהלכתי בתוככם כו' עזח"ג פ' בהר דק"י ע"ב ע"פ ועשה טוב שכן ארץ ופ' פנחס דרכ"ה ב' וזהו פי' וענין עובד אלקים המבואר בתניא פט"ו שהוא מל' עורות עבודים וכך הוא מתקן ההסתר הנמשך מהצמצום דשם אלקי' ע"י זה שהוא מייגע א"ע בועשה [טוב] להלחם עם הטבע והיצה"ר כו' שכמ"כ ממשיך עי"ז יחוד עליון דשמש ומגן הוי' אלקי' שלא יסתיר המגן והנרתק וכענין שילוב אד' בהוי' כו' וממתיקי' הגבו' בחסדים שזהו עיקר ענין היחוד ולכן כשאין עושה טוב כדבעי גורם התגברות הדינין כמש"ש דק"י ע"ב דהא כדין נורא דליק ואוקיד עלמא בשלהובא כו' משא"כ ע"י יחוד הע' שהוא המשכת החסדים שהוא גילוי אא"ס ב"ה הסוכ"ע והממכ"ע אזי גם הגבורות דממכ"ע מתמתקים וז"ש בזח"ג דמ"ב סע"ב א"ר יוסי כו' לית לה בפומה כו' ע"ש בפי' הרמ"ז ודו"ק.
והנה מה שלמעלה במדריגה שם הפגם יותר פי' שמי שנשמתו גבוה אזי פוגם החטא בהבטלו מועשה טוב וכשאינו עובד אלקי' יותר גדול הנפילה שלו מהעון של האיש ההמוני שאין סומ"ר דהנה כתיב כי האדם עץ השדה ופי' בזח"ג פ' בלק דר"ב ב' שבחי' שרש נשמת האדם הוא בבחי' עץ שלמטה סמוך לארץ ויש בו פירות שלמעלה גבוה מעל גבוה והנה הפירות שלמע' עם שהם עליוני' יותר אך כשהם נופלים למטה ע"י שבא הרוחועוקרן אזי הם נופלים למטה בריחוק מהאילן יותר מן האותם הגדלים למטה שאף כשנופלים לארץ אינם נופלים במרחק כ"כ וכמרז"ל מאיגרא רמה לבירא עמיקתא ועד"ז ארז"ל לפי גדולתו הי' מפלתו, וכך הוא בענין פירות האילן עה"ח שהם הנשמות כי הנה ישראל עבמ"ח ומה שהוא למע' במדריגה הנפילה היא למטה יותר וכמ"כ הוא ג"כ בענין שבה"כ שמעולם התוהו שמה ששרשו למעלה גבוה יותר לכן נופל למטה יותר שלכן הצומח מחי' הבע"ח והבע"ח את המדבר כי בשרשן הי' גבוהים יותר שלכך כשנפלו נפלו למטה יותר כו' עמ"ש מזה בד"ה ראשי המטות, ולכן הפגם של הנשמה העליונה מי שהוא ת"ח מה שפוגם בועש"ט גדולה יותר, עונו מן העון ממש של ע"ה ולכן צ"ל התשובה בוע"ט גדולה יותר ואין סתירה לזה ממה שארז"ל עבר אדם על מ"ע ושב לא זז משם עד שמוחלין לו משא"כ במל"ת דתשובה תולה ויו"כ מכפר דנמצא לכאו' שעל מ"ע א"צ תשובה כ"כ כמו על ל"ת, דכבר ביאר זה באגה"ת דמשארז"ל לא זז משם עד שמוחלין לו העונש אבל מ"מ האור נעדר כו' ולכן אין ללמוד משם שום קולא למ"ע כו' ע"ש אבל כדי שיעשה תשובה שיתמלא גם האור שנחסר בביטול מ"ע ע"ז צריך לעשות תשובה עצומה ממעמקים קראתיך כו' ותשובה זו הוא ענין הבקשה בתפילה בא"י פי' שהבקשה של התשובה שעל העדר ועש"ט היינו שהוא להתקשר ולהדבק בשם הוי' שהוא סוכ"ע ובחי' מקיף כו' והוא למעלה מבחי' אלקינו שהוא בחי' ממכ"ע והיינו כי מ"ע ומל"ת תלוים בשם הוי' ע"כ להמשיך האור הנמשך ע"י המצות זהו ענין להדבק בשם הוי' ממש וע"ד מה שנת' באגה"ת שם פ"ח ומאחר שרוח עברה ותטהרם אזי תוכל נפשו לשוב עד הוי' ב"ה ממש ולעלות למעלה למקורה ולדבקה בו ית' ביחוד נפלא כמו שהיתה מיוחדת בו ית' בתכלית היחוד בטרם שנפחה ברוח פיו ית' כו' ע"ש והיינו כמו שהית' כלולה בשם הוי' ממש. והנה לפי מ"ש לעיל דגם פי' אלקינו היינו ענין הוי' אלקינו כי חלק הוי' עמו א"כ מהו ההפרש בין בחי' הא' לבחי' זו הב' שהוא להדבק בשם הוי' ממש, אך הענין ע"פ מ"ש בתו"א סד"ה וידבר אלקי' כו' ושמי הוי' לא נודעתי להם דהפי' בחי' שם הוי' קודם שבא לידי גילוי במדות כו' עד וכך היתה כוונת יעקב בתפילתו והי' הוי' לי לאלקים פי' הוי' לבדו הוא בעצמו יהי' לי בבחי' אלקי' כו'. ועוד י"ל ע"ד שיש ב' שילובים שילוב הוי' באדנ"י ואזי שם אד' גובר, וזהו הבחי' הא', אמנם שילוב אד' בהוי' אזי שם הוי' גובר וזהו הבחי' ב' דכאן. והנה ענין תשובה זו בועש"ט היינו שיהי' עושה המצוה ברעו"ד בשמחה וטוב לב ולא מצות אנשים מלומדה, ועמ"ש ע"פ אוסרי לגפן עירו בענין כבס ביין לבושו כו' ומ"ש בד"ה לכן אמור לבנ"י כו'.
קיצור אות ב' פי' מבדילים באגה"ת פ"ד ובר"ח שער הענוה פ"ו אלביש שמים קדרות וזח"ג אחרי ע"ד ב' דיעקב חבל נחלתו ונקה. ג' והתשובה הב' בועש"ט, בחי' טוב מחבר סוכ"ע וממכ"ע, עובד אלקי', עץ השדה, ותשובה זו ליכלל בשם הוי' ממש ועשיות המצות בשמחה כו'.ד. והתשובה הג' היא שאע"פ שהוא סומ"ר בתכלית וגם בוע"ט בתכלית אזי בבחי' תשובה גדולה יותר והוא כדכתי' מלאכי ג' ז' שובו אלי ואשובה אליכם פי' כמ"ש במ"א בפי' כל ימיו בתשובה דאין ר"ל על עבירות ח"ו דא"כ מהו כל ימיו אלא התשובה היא על הריחוק כי אף שהוא עושה טוב ומקיים המצות עכ"ז יוכל להיות עדיין בבחי' יש ודבר וגם אפי' אהבה עדיין הוא בחי' יש מי שאוהב ועיקר התשובה היא כמ"ש והרוח תשוב אל אלקי' כו' דהיינו שירצה לשוב למקורו ושרשו בחי' ישראל עבמ"ח והיינו שירצה ליכלל ולידבק בעצמות אור א"ס ב"ה שהוא למעלה מעלה מבחי' ממכ"ע וסוכ"ע שאינו בגדר עלמין כלל כו', וכמאמר המתנשא מימות עולם, ועד"ז נאמר בקי"ס עד יעבור עמך הוי' פי' למעלה משם הוי', כי שם הוי' יו"ד חכמה כו' ונק' סוכ"ע ובקי"ס הי' הגילוי מלמעלה מעלה מבחי' סוכ"ע שעי"ז הפך ים ליבשה שעלמא דאתכסיא בא באתגלי' ממש כו', וע"ד מ"ש בזח"ג פ' שלח דקנ"ח ב' ע"פ היש הוי' בקרבינו אם אין שבחי' אין הוא ע"ק שלמעלה משם הוי' כו', והנה שורש נש"י הוא מבחי' זו כמארז"ל דע מאין באת כו' אין מזל לישראל כו' ונוזלים מלבנון אתי מלבנון כלה, וזהו ענין תשובה עצומה זו שירצה לשוב וליכלל בעצמות אור א"ס ב"ה ממש וזהו שובו אלי אלי ממש. ועיין בע"ח שמ"א פ"ג דבחי' יחידה שבנפש ובו מתלבש הניצוץ אלקי ממש זהו דוגמת הכת"ר שנק' יחידה ובו מלובש בחי' תחתונה שבמאציל כו' ע"ש עם קרובו ממש, וא"כ תשובה זו היינו שישוב ויוכלל בבחי' שרשו שהוא הכתר א"א וע"י וזהו תשובה הג' דבחי' נשמה שישוב ויכלל בשרשו בחי' חיה יחידה כו'.
(ונראה למצוא שרש ענין שלשה תשובות אלו, דלכאורה הרי לא מצינו רק שני בחינות תשובה היינו תשובה תתאה ותשובה עילאה, כי תשובה היינו תשוב ה' ויש ה' תתאה ה' עילאה, והן ב' תשובות הנ"ל וכמ"ש בר"ח שער התשובה פ"ב. אך הענין הוא ע"פ מאמר הזח"ב משפטים דק"ו סע"ב שהובא בר"ח שם וז"ל וכיון דאחיד באילנא דחיי כדין איקרי בעל תשובה דהא כנס"י תשובה אוף הכי איקרי, ואיהו בעל תשובה איקרי, וקדמאי אמרו בעל תשובה ממש, וע"ד אפי' צדיקים גמורים אינם יכולים לעמוד במקום שבעלי תשובה עומדים עכ"ל. ופי' במק"מ שם בענין כדין איקרי בעל תשובה, פי' כיון שהוא אחוז בזעיר לכך נק' בחי' בעל היינו משפיע לבחי' ה' תתאה, וז"ש דהא כנס"י שהיא המל' תשובה אוף הכי אקרי ור"ל שנק' ג"כ תשובה כמו הבינה שהיא ה"א עילאה והיא ה"א תתאה. ומאחר שהבעל תשובה אוחז בעה"ח שהוא ז"א ע"כ נק' בעל תשובה, ר"ל שהוא גורם המשכה עליונה בבחי' מל', והיינו המשכה מסוכ"ע בממכ"ע ע"י ועשה טוב, ולכן נק' בעל ממש לתשובה זו כמו בעל המשפיע לאשתו כו',הרי מובן איך שבבחי' תשובה תתאה שהוא ענין תשוב ה' תתאה יש שני מדריגות, והיינו התשובה דסור מרע והתשו' דועשה טוב, שע"י סור מרע גורם שתשוב ה' תתאה לגבי ו' דהיינו שע"י העוונות גורם ח"ו התלבשות ה' תתאה בקליפין כמש"ל אות ב' בענין ובפשעיכם שולחה אמכם כו'. אמנם ע"י סור מרע ניתקן בחי' זו, וכמ"ש בר"ח שם. ויובן עפמ"ש לקמן סוף אות ה' בענין הוי' צילך. אך כדי שיומשך בה המשכות אור מא"ס ב"ה ממש מבחי' סוכ"ע זהו ע"י ועשה טוב שעי"ז ממשיך מלמעלה למטה, וע"ז מורה הוי"ו דשם הוי' שנק' עץ החיים, ואזי נק' בעל תשובה בעל ממש, לפי שגורם יחוד בחי' ו"ה, שהוא יחוד סובב וממלא, והתשובה הג' זהו ענין תשוב ה' עילאה, והוא למעלה מבחי' סוכ"ע כי הבינה נק' לפני הוי' שהוא למעלה מבחי' ז"א הנק' הוי' סוכ"ע כו', וגם כי התגלות עתיק הוא בבינה. והנה נודע מהאריז"ל דיחוד ו"ה הוא ע"י תומ"צ, אכן יחוד י"ה זהו דייקא ע"י מס"נ, ולכן תשובה זו הוא למעלה מבחי' ועשה טוב כו', ואעפ"כ מבואר כאן שתשובה זו הוא ע"י התורה כי התורה מחו"ב נפקת דהיינו שהיא מוחין דאבא כו'. ולפי האמת יש בתשובה עילאה זו ג"כ ב' בחי' שבתשובה תתאה, היינו הבחי' האחת תשוב ה' עילאה לגבי יו"ד, הב' כשנק' בעל תשובה, והיינו מה שאמר וקדמאי אמרו בעל תשובה ממש, ופי' במק"מ שהוא עולה לאבא ונק' משפיע בבחינת הבינה, וזהו כמ"ש במ"א בפי' תשובה תשוב ה"י במילוי יו"ד שהוא ענין ממעמקים קראתיך ב' עומקים כו' בחי' ב' יסודות דאו"א פנימי' הלב ותעלומות לבו, גם י"ל שב' עומקים אלו היינו בינה היא אהבה רבה למס"נ באחד וחכמה עילאה היא יראה עילאה כו'. וי"ל שארבעה מדרגות אלו כנגד ד' אותיות השם הוי' שהם דחילו ורחימו רחימו ודחילו כי התשובה ראשונה דסור מרע היא תשובה מבחי' יראה תתאה והתשובה דועשה טוב זהו תשובה מאהבה והתשובה הג' היא ע"י אהבה רבה ובחי' הד' היא יראה עילאה שע"ז ארז"ל אם אין חכמה אין יראה כו'. שיראה זו נמשך ע"י החכמה שהיא עסק התורה כמ"ש במ"א. ואעפ"כ אמר כאן רק שלשה מדריגות בתשובה כי או"א הן תרין ריעין דלא מתפרשין ע"כ הם שניהם מדריגה אחת בכלל. והנה לקמן יתבאר דג' תשובות אלו נרמזים בג' אותיות בכ"ר ובחי' זו הרביעית נרמז בכללות תיבת בכר שרומז בחכמה עילאה שנק' בכר ראשית הגילוי, וכמ"ש בזח"א בראשית די"ג ע"ב קדש לי כל בכר דא יו"ד דאיהו קדש בוכרא דכל קודשין עילאין ובפ' ואתחנן דרס"ב א'.
וענין ב' בחי' אלו למעלה היינו כי תשוב ה' עילאה לגבי יו"ד זהו מלמטה למעלה, ואח"כ כשנק' בעל תשובה היינו כשנמשך מלמעלה למטה מבחי' ע"ק לאבא ומאבא לאימא כו', וזהו ענין פטר כל רחם וכדפי' בזח"א בראשית די"ג סע"ב פטר כל רחם בההוא שביל דקיק דנחת מן יו"ד דאיהו אפתח רחמא למיעבד פירין כו', וזה יתבאר ממ"ש בת"א בד"ה לך לך שלהיות הגילוי למטה מבחי' ח"ע בא לזה כח מע"ק מקוצו של יו"ד לקוץהתחתון וממנו לה' עילאה כו' להיות אתפריעו כל נהורין כו', גם ע"ד ואני אפתח לך תרעין עילאין כו' וכפתחו של אולם כו' אתעדל"ע שלמעלה מאתעדל"ת בחי' את ברכתי כו', והיינו ע"י שבתחלה קדש לי כל בכר כענין פתחי לי כו', אתעדל"ת המעורר אתעדל"ע כו', באדם ובבהמה בחי' זרע אדם וזרע בהמה בחי' נפש רוח נק' בהמה ונשמה נק' אדם כו', והכל לי הוא כו'. והנה עד"ז נת' בזח"ג ויקרא די"ו ע"א ע"פ ישוב ירחמינו מאן ישוב, ישוב ע"ק לאתגלייא בז"א כו', וכולא אקרי תשובה, הרי דאמיתית ענין התשובה הוא התגלות ע"ק בז"א, ולכן זה התשובה הוא בבחי' ישראל דווקא שלמעלה מבחי' יעקב כי ישראל הוא ז"א, וע"י התשובה מתגלה בו ע"ק, וזהו ג"כ ענין שבת שבתון שנק' קדש קדשים ונאמר בו לפני הוי' תטהרו למעלה משם הוי', ועמ"ש מזה בד"ה האזינו השמים).
וזהו ענין ברוך אתה הוי' אלקינו כו', פי' אתה היינו מהותו ועצמותו ית' שלמעל' גם משם הוי' יומשך להיות הוי' אלקינו ממש. והנה תשובה זו היא אל בחי' התורה, שהתורה נק' משל הקדמוני שהיא משל ולבוש לבחי' קדמונו של עולם מה שאינו בגדר עלמין כלל שהוא עצמות אור א"ס ממש, וכמשנ"ת באגה"ק ד"ה דוד זמירות קרית להו ועמ"ש בד"ה ואהי' אצלו אמון, ולכן אמרז"ל כל העוסק בתורה משים שלום בפמליא של מעלה, דהיינו שמחבר בחי' סובב וממלא כו', לפי שהיא המשכת בחי' עליונה יותר מסוכ"ע וממכ"ע כו', וגם שע"י המצות ההמשכה היא בבחי' מקיף, אבל ע"י התורה נמשך הגילוי בבחי' פנימית, וכמ"ש ותורתך בתוך מעי בקרבך קדוש ואמרז"ל כאלו קדוש שורה בתוך מיעיו. וזהו ג"כ ענין ויתר הקב"ה על ג"ע ועכומ"ז וש"ד ולא ויתר על ביטול תורה, דהנה כמו שיש באדם אברים החיצונים ואברי' הפנימיים אשר החיות ממש תולה בהם, משא"כ באברים החיצונים שאע"פ שיחתוך ידו יוכל לחית רק שיהי' בעל מום, אבל באברים הפנימיים אפי' ע"י נקב לבד שתינקב הריאה או קרום של מוח הוא טריפה ואינו יכול לחיות לפי שעיקר הנשמה והחיות תולה בהם, כן למעלה המצות נק' רמ"ח אברים דמלכא שהן בחי' כלים ואברים החיצוני' ולכן ויתר כו', אבל התורה שהיא חכמתו ית' היא כלי ואבר הפנימי ממש שאור א"ס אינו מלובש אלא בחכמה דווקא, וע"כ לא ויתר כו'. וזהו מ"ש במתן תורה אנכי הוי' אלקיך, פי' הוי' אלקיך היינו סוכ"ע וממכ"ע, אבל אנכי מי שאנכי הוא עצמות אור א"ס שלמעלה גם מסוכ"ע, והוא המתגלה ונמשך להיות הוי' אלקיך ממש, שבחי' שם הוי' זה נמשך מבחי' אנכי ממש, וכמ"ש ממעמקים קראתיך הוי', ממעמקים היינו מעצמות אור א"ס ממש שמשם נמשך להיות הוי' אלקיך ממש ע"י עסק התורה והיינו ע"י התשובה שיהי' עוסק בתורה לשמה וכמ"ש במ"א בענין הראיני את מראיך השמיעיני את קולך כו', וענין על שלא ברכו בתורה תחילה, וענין על תפלתי שתהא סמוכה למטתי כדי שיהי' עסק התורה אחר הרעותא דליבא בתפילה כו'.(קיצור. תשובה ג' לעצמות אור א"ס שלמעלה מסוכ"ע וממכ"ע עד יעבור עמך הוי' והיינו עם קרובו ושובו אלי ממש וזהו ע"י עסק התורה אברים הפנימיים, וזהו אנכי ה' א').
ה. והנה כל הג' תשובות הנ"ל נק' בכר כי ג' אותיות בכר הן יחידות עשירות מאות, הב' יחידות הכ"ף עשירות, הריש מאות והוא כי הנה ג' תשובות הנ"ל הם נגד ג' בחי' נשמות דעשי' יצירה בריאה והן בכלל ג' בחי' נפש רוח נשמה, שצריך לבררם ולתקנם להעלותם למעלה ע"י ג' תשובות הנ"ל, ופי' כי התשובה הא' של סור מרע היא של בחי' נפש ובחי' עשייה והיא קרובה יותר לחטא גמור, מפני שעולם העשי' הוא קרוב למדור הקליפות וחיצוני', לכך הנפש דעשי' יכולה לעשות עבירה גמורה וכמ"ש נפש כי תחטא, והתשובה שלו הוא לעקור רצונו מן הרע וע"י עקירת רצונו מעורר לעילא שלא יומשך חיות לחיצונים מרצון העליון כו', והתשובה הב' היא של בחינת רוח ובחי' יצירה, והתשובה הג' היא של בחי' נשמה, ולכן צריך לשוב יותר מעומק הלב כי נפילתו גדולה משניהם, וכמו ששמע ממורו הה"מ נ"ע שהמ"ז של הצדיקים גמורים פוגמים יותר מעוונות חמורות של הע"ה וזהו וסביביו נשערה מאד כו'. וזהו ענין ג' אותיות בכר שהם יחידות עשירות מאות כי בבריאה שהוא נשמה הספירות כלולי' כל א' מיו"ד ויו"ד מיו"ד ע"כ הם בבחי' מאות, וביצירה אינם כלולי' רק מיו"ד ובעשיי' הם רק בבחי' נקודה, וכמ"ש בע"ח שמ"ז פ"ה שבעשיי' הוא בחי' נקודה לבד, וגם בשער הפרצופים שער כ"ט בסופו כתב ענין נקודה ספי' פרצוף כי הספירות דעשיי' הם קטנות בתכלית ונק' נקודה בערך הספירה כו' ע"ש. וג' אותיות אלו מרומזים ג"כ בענין הברכות ברו"ך היינו על ג' ההמשכות דאתה הוי' אלקינו כנ"ל ונרמז בתיבת ברך בכורתי ברכתי כו'. וזהו קדש לי כל בכר שיוגבהו הג' עולמות בי"ע שהם נר"ן ע"י הג' תשובות לאצילות ויתבררו משבירתן, וזהו יפה שעה אחת בתשובה כו' שיש יתרון לאור מן החשך שנתברר שעי"ז ניתוסף אור כו'. וכ"ז היינו ע"י שלוקח הבכורה ממנו כי עשו הי' בכור רישי' דעשו בעיטפוהי דיצחק וכמ"ש בד"ה ראה ריח בני ובד"ה בשלח פרעה וזהו ענין שיצא ראשון כו' קליפה קדמה כו' ע"ש היטב. וצריך ליקח ממנו בכורתו ע"י התשובות הנ"ל פי' בעקירת הרצון מתאוות עה"ז הן בסור מרע וזהו קדש לי קדש א"ע במותר לך והן ברצונו וחפצו בועשה טוב ובעסק התורה, שעי"ז העקירת הרצון נוטל ממנו בכורתו ממש. כי הנה הקליפות הם מקבלים ג"כ חיות מרצון העליון שאל"כ לא הי' להם חיות ואדרבה הם מגביהים א"ע לינק מלמעלה מההשתלשלות מבחי' רב חסד אשר שם נאמר ואם צדקת כו' ורבו פשעיך כו' וזהו אם תגביהי כנשר כמ"ש במ"א בד"ה ויאבק איש וכאשר האדם הוא מסלק רצונו מתאוות עוה"ז שאינו רוצה בהם כלל מעורר כמ"כ למעלה שיסתלק מהם רצון ה' מלהשפיע להם אור וחיות מבחי' ורב חסד כו' כ"א בבחי' צמצום כדי חיותן כו', והכח הזה היינו לפי שישראל עלו במחשבה, ולכן אפי'כשבחי' ואני בתוך הגולה הוא על נהר כבר בחי' מחשבה הקדומה, וזהו ה' צלך כצל שהוא פונה אחר האדם, כך הוא ית' כביכול צל שלך עד שעי"ז שהאדם מסלק רצונו מהרע מעורר כן למעלה ממש, ובמה שמשים רצונו וחפצו בועשה טוב גורם למעלה גילוי פנימית רצה"ע בע"ס דקדושה כו', וענין עקירת הרצון היינו מ"ש בא אחיך במרמה, פי' שלא יהי' האחוה והדביקות בעניני עוה"ז בהתקשרות אמיתית כ"א במרמה ע"ד מארז"ל כאילו כפאו כו' שיהי' זה ירידה אצלו אלא שמכוין רק בכדי לברר בירורים והיינו שאוכל בכדי שיתפלל בכח האכילה כו'.
(קיצור. ג' תשובות נר"נ והם יחידות עשירות מאות נקודה ספי' פרצוף והיינו בי"ע וקדש לי שיובררו עי"ז ויוכללו באצילות, ופי' קדש ע"י שעוקר רצונו כמו"כ מעורר למעלה, ועי"ז ממשיך תוספת ויתרון אור לרכ"ב בערבות תלת רישין נר"נ רכ"ב אלקים, נהר כבר כו', ג' בחי' נר"נ ע"כ וע"ע ואמה וע"י התשובה נמשך מזה ג' בחי' בתי אחותי אמי כו').
ו. וזהו מה טובו אהליך יעקב, פי' הב' תשובות של סור מרע ועש"ט הם בחי' יעקב י' עקב כי הם בחי' מעשה להיות סור מרע ועשה טוב שעי"ז ממשיך היו"ד בבחי' עקב, וגם יעקב בכל מקום היינו ז"ת וישראל לי ראש הוא בחי' מוחין ג' ראשונות, וכמ"ש בלק"ת ס"פ ויצא, והנה בכ"מ הז"ת נקרא בשם יעקב כו', וז"ת הוא בחי' רוח ונפש, וג"ר הוא נשמה וע"כ ב' תשובות הראשונות דנפש ורוח הם בחי' יעקב, וזהו ויעקבני זה פעמיים היינו ב' תשובות הנ"ל. ונק' אוהליך אוהל הוא בחי' מקיף כי ע"י המצות נמשכים מקיפים, אבל עדיין אין מתלבש בתוכו בבחי' פנימיות ממש שלהיות ההמשכה בפנימיות ממש הוא ע"י התורה וכנודע מענין קדשנו במצותיך ותן חלקינו בתורתך שע"י המצות נעשה בחי' קדושין שהוא רק המשכת אור מקיף מבחי' סוכ"ע, וכמו טבעת קדושין כו', וע"י התורה הוא ההמשכה בבחי' פנימיות ביום חתונתו זו מ"ת המשכת טפת ח"ע כו', ועמ"ש מענין אירוסין ונישואין בד"ה תורה צוה כו' ע"ש. והנה ע"י סור מרע נמשך שיהי' בחי' אלקינו וע"י ועשה טוב בחי' גילוי שם הוי', אכן גילוי זה בבחי' מקיף ואהל וזהו ויעקב איש תם יושב אוהלים, היינו ב' אוהלים הנ"ל דהמשכ' הוי' אלקינו כו', ופי' מה טובו היינו כשהוא בבחי' מ"ה וביטול ואינו נראה ליש וכמ"ש והצנע לכת עם אלקיך אזי הם טובו כדכתי' כי טוב ואמרז"ל כי טוב לגנוז, היינו בחי' והצנע לכת כו' (וכמ"ש במ"א שהחסדי' המכוסים הוא בחי' עץ החיים ומהחזה ולמטה ששם התגלות נק' עה"ד כו', ועמ"ש בביאור דאלה מסעי בענין ב' מסעות כו'), ועמ"ש בד"ה יבל הוא בענין אבי כל יושב אהל כו'.
משכנותיך ישראל, פי' שבבחי' ישראל הוא שוכן בבחי' פנימית ממש ולא בבחי' אוהל ומקיף לבד, והיינו ע"י עסק התורהוכמארז"ל משחרב בהמ"ק אין להקדב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה, נמצא שהתורה היא בחי' השראה פנימי' כמו ושכנתי בתוכם, וזהו ענין ישראל לי ראש שבראש הוא גילוי המוחין וכללות חיות הנפש בבחי' פנימית, מה שבשאר האברים הוא רק בבחי' מקיף כמו המחשבה שהיא מאיר גם ברגל שתיכף כשעולה ברצונו ומחשבתו לנענע רגלו תתנענע הרגל וא"צ שהות כלל, אין זה אלא מפני שהמחשבה מאירה גם ברגל, אבל אעפ"כ הארה זו היא רק בבחי' מקיף שאין הרגל משיג מהות המחשבה, אבל בראש ובמוח מאיר המחשבה בבחי' גילוי בפנימית כו', ועד"ז נק' יעקב יו"ד עקב שע"י המעשה מאיר אור הסוכ"ע בבחי' מקיף אבל ישראל לי ראש ע"י עסק התורה מאיר ומתגלה אור הסוכ"ע בבחי' פנימיות ממש כו'.
וזהו ולא יקרא עוד כו' כי שרית עם אלקים, פי' שהוא משתרר על שם אלקים שהוא בחי' מל' ע"ד ותגזר אומר ויקם כו' כנז' הענין בזח"ג בהר דק"י ע"ב והיינו כי ש' אלקים הוא בחי' מגן לשם הוי', וע"י העסק בתורה גורם שלא יהי' חלל ומסך מבדיל כי כל העוסק בתורה הקב"ה קורא ושונה כנגדו כו', וע"כ הוא משתרר על כו', וזהו מ"ש בזח"ג בלק קפ"ז ב' בגין דבההיא שעתא הוה ירית לה לשלטאה כו' פי' למשול על בחי' זו ולצוות עליה כו'.
אך עיקר פי' ההפרש בין אוהליך למשכנותיך הוא עפמ"ש ועשית יריעות עזים לאהל על המשכן אשר המשכן הוא עשר יריעות שש משזר תכלת וארגמן כו', שש הוא ענין ששה מדות שמהם נמשך כשר ופסול כו' וזהו ג"כ ענין הגווני' וכמ"ש מזה בזח"ב תרומה קל"ט א' וזהו ענין התורה ותולעת שני שאין כחו אלא בפיו כו', וזהו ענין משכנותיך ישראל, אך ענין יריעות עזים שהם הנק' אהל, הענין כי הם מהבירורים שמתבררים מק"נ ע"י סור מרע ועשה טוב שזהו ענין ויעקבני פעמיים כי בעשו כתיב ועשו אחי איש שעיר שמבחי' שערות העזים יונקים החיצוני' אבל ביעקב כתיב ואנכי איש חלק, חלק הוי' עמו כנ"ל, אמנם ע"י ויעקבני כו' אחיו אנכי כו' מברר מבחי' שערות הנ"ל להיות לאהל ומגין על המשכן שהוא בחי' תורה, להגן עליו מן החיצונים ולדחותן כו', וכמ"ש בגמרא פי"ב דיבמות דק"ו ע"א רבה דעסיק בתורה חי מ' שנין אביי דעסיק בתורה ובגמילות חסדים חי שתין שנין ועד"ז ג"כ הבעלי עסקים מגינים על הת"ח כו' שמתפרנסים על ידן כו' ועמ"ש במ"א בפי' שערך כעדר העזים שגלשו כו', וע' מענין ועשית יריעות עזים לאהל על המשכן בזח"ב תרומה דק"ס ע"א פקודי דרל"ג ב'.לענין ג' תשובות הנ"ל להעיר מענין הלל ברכה והודאה, ומ"ש בד"ה שינייך כעדר בענין ג' עדרים, ועמ"ש בד"ה בחודש השלישי ג"כ ג' בחי' עד מ"ת וביום הבכורים, גם י"ל ג' רגלים הם נגד ג' בחי' הנ"ל כי הגם שבועות מ"ת ותורה תשו' ג' אך הרי לוחות אחרונות שנתקיימו ניתנו ביוהכ"פ ומה שבתשו' ג' יש ג"כ ב' בחי' זהו יוהכ"פ עם סוכות ושמע"צ, גם י"ל סוכה דירת עראי ע"ד אהל ושמע"צ ויבן לו בית, ע' ז"ה תרומה קסו ודע כי כמו כו' ג' אלה הם שרשים לכל הע"ס כו', ע' בביאור ע"פ אחרי ה' מענין ג"פ קדוש, תשובה תשוב ה' ובהא יש ג' קוין, עמ"ש בהגהות ע"פ קול דודי בענין ג' בחי' הא' הילוך הב' דילוג ברגל א' הג' קפיצה בשני רגלים, ענין ג' ספרים סופר ספר ספור.
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ביאור על תורה מה טובו שבלק"ת
הנה ענין ג' בחי' נר"נ י"ל שהוא ג"כ ענין עבד כנעני ועבד עברי ואמה העבריה המבואר במ"א בד"ה וכי ימכור איש את בתו לאמה שהם ג"כ ג' בחי' עשייה יצירה בריאה כו', אופנים חיות שרפים, וע"י התשובה שאזי הם מתבררים ומתעלים באצי' שזהו הירידה צורך עלי' כדלקמן, וכמ"ש ע"פ מי מנה כו' הנה אז י"ל שנכללים בבי"ע שבאצי', וזהו ענין ג' המדריגות דלא זז מחבבה עד שקראה בתי והוא מל' דעשי' שבאצי' ואח"כ אחותי יצירה שבאצי' ואמי בינה שבאצילות אשר בה התגלות עתיק שהוא הבחי' שלמעלה מסוכ"ע כו', כי מל' דאצי' הנק' נפש הוא ממכ"ע כנודע מענין וה"ס עש"ן ר"ת עולם שנה נפש, וז"א נק' קודב"ה קדוש סוכ"ע וזהו בחי' רוח לא ידון רוחי כו', ונשמתי בחי' שלמעלה מסוכ"ע כנ"ל, ועמ"ש ע"פ אם ישים אליו לבו רוחו ונשמתו אליו יאסוף כו', ולפמש"ל שבתשובה זו הג' יש ג"כ ב' בחי' א"כ בחי' הד' זהו ע"ד הנזכר שם ענין יעוד האמה כו', שזהו ענין יחוד הבריאה באצי', ועי"ז ממשיך מח"ע אצילות שבאצילות כו', וכן יש בחי' שלמעלה ממדריג' לא זז מחבבה עד שקראה אמי כמבואר בזח"א ויצא דקנ"ו ב' לא ספיק ליה דא קראה אם כו' לא ספיק ליה דא קראה בשמיה דכתיב והחכמה מאין תמצא וע"ש במק"מ, והנה ג' בחי' עשיה יצירה בריאה שהם נר"נ הם יחידות עשירות מאות וזהו ענין בכ"ר, ומה שנרמז זה באותיות בכר שהם השניות מאותיות אי"ק י"ל כי בכ"ר הוא חכמה כמ"ש הראב"ד בפי' לס"י משנה א' כי החכמה מאין תמצא יש מאין, ואזי שייך בחי' בכור ונק' החכ' ראשית הגילוי, משא"כ הכתר שהוא אין וכמש"ל ג"כ בשם הזח"א די"ג סע"ב וכה"ג בזח"ג ואתחנן דף רס"ב ע"א ע"ש במק"מ, ועיין בסידור שער התפילין. והנה ע"י ג' תשובות אלו נמשך בחינת חכמה עילאהשזהו ענין תשובה השלישית תשוב ה' עילאה לגבי יו"ד, ולפיכך נרמז באות ב' המורה על החכמה, וכענין פותח בברוך, משא"כ אות א' שהוא בכתר הוא בחי' העלם עדיין כנודע מענין קמץ ופתח כו', והעיקר להמשיך מההעלם אל הגילוי כו', ועיין בזח"א ויגש דף ר"ה ע"ב דאות ב' הוא סימן ברכה, ולכן בו נברא העולם כו', ונת' במ"א (א"נ כי ענין הברכה היינו או"מ כנודע מענין לבנה כו', ולכן נגד האו"מ והאו"פ נוטל פי שנים, וע"כ נרמז זה בבית, ולמטה הוא ענין תיקון נה"א ובירור נה"ב, ועוד טעם כי לפי שהבכורה נטל מעשו ובתהו הי' ב' קוין לבד כמ"ש בת"א פ' וישלח מענין ויחץ כו', א"נ כי התשובה עיקרה שני דברים עקירת הרצון ווידוי דברים, שע"י עקירת הרצון נוטל האור והחיות מהקליפות, וע"י וידוי דברים מבטל הכלי כו' ולכן נרמז באות ב' והכ"ף היינו כשכל בחי' מב' בחינות הנ"ל כל אחד כלול מיו"ד שמכניס בה השכל וכל המדות כו'.
ב) והנה פי' קדש לי. היינו כי לי מורה על ד' יודין דשם ע"ב שהוא אצילות עיין בהרמ"ז תרומה קלד"ב ע"פ ויקחו לי תרומה, ועמ"ש מזה בביאור ע"פ וארשתיך לי, והיינו שיוכללו ג' בחי' בכ"ר שהם בי"ע באצילות, וזהו ענין התשובה, וזהו ענין הירידה צורך עלי' כו' יתרון אור מן החושך כו'. והענין שע"י בירור הנ"ל דבי"ע שמתעלים באצי' נוסף אור באצי' כנודע מענין והחיות נושאות כו' כי יעקב הוא באצילות, אמנם בחי' עשו שהוא שבה"כ שנפלו לבי"ע שרשו מלמעלה מהאצילות, וכמ"ש בד"ה ראה ריח בני כו' ולזאת ע"י שמברר בי"ע שזהו ענין שלקח הבכורה מעשו להעלות הניצוצים באצי' ובירור נר"נ, הרי עי"ז נמשך גילוי אורות דתהו באצי', וזהו ג"כ ענין בכ"ר היינו עקודים נקודים וברודים שנק' ג"כ בי"ע דכללות, וזהו ענין רכב אלקים רבותיים כנ"ל, וגם כמ"ש סולו לרוכב בערבות ופי' בזח"ב תרומה קסה"ב האי קרא על סתימא דכל סתימין עתיקא דכל עתיקין אתמר דאיהו רוכב בערבות כו', שהוא ענין התגלות עתיק בבינה, ועי"ז מאיר בז"א, והרמ"ז שם פי' דענין רכב מורה על תלת רישין, והיינו שע"י ג' תשובות דנפש רוח נשמה של נש"י מעוררים וממשיכים גילוי בחי' נר"נ שלמעלה כו', וי"ל ג"כ הפי' כי הב' הוא בחכמה והיינו ח"ס כ' כתר גלגלתא דא"א, רי"ש רישא דלא אתיידע כו', כי ר' ר"ת ראש ועוד כתב הרמ"ז שזהו ענין פי' נהר כבר, כנזכר ברע"מ פ' פנחס דרמ"ז א' מאי כבר כ' כתר כו', וע"ש דרכ"ו ב', ולפי"ז פי' ואני בתוך הגולה על נהר כבר היינו שע"י שמתלבשת בק"נ לברר הניצוצות כענין לקח את ברכתי עי"ז ממשיך מבחי' נהר כבר כו', ועיין בזח"א ויצא דקמ"ט סע"א מאי נהר כבר כו', והוא ע"ד משארז"ל בענין נהר פרת הוא פרת הוא דמעיקרא כו' ובזח"ג אמור צט"א נהרא עילאה יקירא קדישא בוצינא דכל בוצינין, פי' הרמ"ז שהוא יסוד דעתיק המאיר בא"א כו', גם ענין כבר ע"ד מאז מעולם שהוא בחי' מחה"ק, וכמ"ש במ"א בענין איתן האזרחי, וזהו ג"כ ענין נחל איתן כו' והמח' נק' נהר לפי שכמו הנהר נמשך תמיד, כך המחשבה אינה פוסקת ולא תנוח לעולם, וזהו ונהר יוצא לשון תמידית תרין ריעין כו', עכ"פ ע"י ג' תשובות הנ"ל שזהו ענין לקיחת הבכר ועליית בי"ע באצי' ממשיך מלמעלהגילוי בחי' לרוכב בערבות כו', וזהו יפה שעה אחת בתשובה כו', וזהו ג"כ יתרון האור מן החושך, כי ג' רישין הם ג"פ אור גימט' כתר, כ"כ הרמ"ז שם, וגם י"ל ג"פ אור הם אור קדמון אור צח אור מצוחצח הנזכר בפע"ח שער הסליחות פ"ח שהם בבחי' כתר שבכתר ע"ש, וזהו ענין יתרון האור הנמשך ע"י בירור החושך דוקא כד אתהפכא חשוכא לנהורא ע"י התשובה וכו'. והנה לפמש"ל שיש עוד מדריגה רביעית בתשובה י"ל שעי"ז ממשיכים בחי' אצילות דכללות, כי בי"ע דכללות היינו א"ק נק' אדם דבריאה כו', אכן אצילות הוא אור א"ס ממש, גם לפמש"ל דרכב הוא ענין תלת רישין, הנה ידוע דפי' האריז"ל בענין רדל"א שבו חביון העצמיות ממש, עד שלכן אפי' בחי' רדל"א עצמו אינו משיג בחי' העצמות אוא"ס המלובש בו כמו שהאדם אינו משיג נשמתו כו', א"כ בחי' המשכה פנימיות זו זהו למעלה מג' בחי' רכב והוא הנמשך ע"י בחי' הרביעית כו', אלא שבאמת תשובה הג' והד' הכל א' תרין ריעין כו' כנ"ל, ועמ"ש בביאור דשימני כחותם על לבך בסופו בענין שמונה עשרה ותפילין של ראש כו'.
ג) והנה אפשר לומר בע"א קצת דהיינו לבאר ענין ב' הבחי' דבכרתי וברכתי, שעם היותן בכרתי וברכתי הכל האותיות שוים, עכ"ז הברכה היא ודאי תוספת אור על עצם הבכורה, והענין כי את בכרתי לקח זהו ע"י הג' תשובות הנ"ל, שע"י אתעדל"ת זו דנר"נ דבי"ע עי"ז נגבהים בי"ע ליכלל באצי' הנק' ממלא וסובב דבי"ע וגם מה שלמעלה מסובב כו' וכנ"ל, ועכ"ז הכל עדיין בחי' אצי', אכן בחי' את ברכתי הנה הברכה הוא תוספת אור מלמעלה מהשתלשלות דהיינו בחי' אתעדל"ע שלמעלה מאתעדל"ת, והוא ענין נר"נ שלמעלה מאצי' הנז"ל בענין רכב אלקים כו', שזה א"א להמשיך ע"י אתעדל"ת שאינה מגעת רק עד האצי', אלא שזה נמשך אח"כ בבחי' ברכה ע"ד פתחי לי כו' ואני אפתח לך כפתחו של אולם כמ"ש במ"א.
ועתה נבוא לענין מה טובו אוהליך יעקב כו'. ולבאר קצת ע"פ המדרש דאוהל היינו אוהל מועד כו', ומשכנותיך ישראל היינו בהמ"ק, ומתחלה נזכיר מה שנמצא בזוהר בפי' ויעקב איש תם יושב אוהלים. דהנה בזח"א וישלח קס"ז ב' פי', כתיב ביעקב איש תם יושב אוהלים גבר שלים בגין דאיהו יתיב בתרין משכנין עילאין, ופי' במ"א שזעיר שהוא יעקב הוא בין ההי"ן מקבל מן ה' ראשונה ונותן לה' אחרונה (וזהו ע"ד מ"ש ברע"מ ר"פ תשא ו' ממוצע בין שני ההי"ן והוא ע"ד מ"ש ר"פ וארא ע"פ עד תאות גבעות עולם כו', וא"כ לפי"ז ב' אוהלים הן בינה ומל' שהמל' נק' אוהל כמ"ש בזח"ב בא לו"א ובבשלח ס"ה סע"ב ע"פ נער לא ימיש מתוך האוהל כו', ועד"ז גם בינה נק' אוהל, וכמ"ש בזח"ב ס"פ תרומה דקע"ה ב' בפי' יושב אוהלים ועיין בזח"א ויצא קנ"ז ב' בס"ת ע"פ ותצא לאה לקראתו כו', ועיין זח"א ויחי דרלט"א מאן אוהל מועד כו' סיהרא, בראשית נ"ג, ח"ב תשא קצד א', בשלח ס"ה סע"ב, תרומה קס"ד א' שם חילק בין משכן למקדש ועיין מזה פקודי דרמ"א א', ח"ג קי"ד רע"ב רס"ט א', ועיין עוד מענין אוהל בל יצען באד"ר קל"ז סע"א), ובענין משכנותיך ישראל לכאורה י"ל עפמ"שבזח"ב פ' פקודי דרכ"א ע"ב ענין ב' בחי' משכן היינו משכן סתם שהוא מל' ומשכן העדות שהוא בינה, ע"ש במק"מ, ועמ"ש מזה במ"א באריכות בד"ה אלה פקודי המשכן שזהו ענין יחוד ו"ה ויחוד י"ה ע"ש, וא"כ לכאורה היינו אוהליך היינו משכנותיך, ומה בין זה לזה, אך הנה בספר אור תורה מהמגיד נ"ע ע"פ מה טובו פי' כי אוהל נק' דירת עראי ומשכן נק' דירת קבע, וזהו כעין מ"ש בע"ח שמ"א פ"ג שי"ל דאוהלים הוא ממוצע בין לבוש לבית כו', ובספר נועם אלימלך פ' קרח ביאר כי בעלי עסקים נק' יעקב, וכשהם קובעים עתים לתורה נק' אהל דירת עראי, אבל ת"ח שעסקם תמיד בתורה בקביעות נק' דירת קבע, והענין כמו שנת' במ"א בסידור שער הק"ש בד"ה להבין פ' ראשונה גבי והיו הדברים דאורייתא נק' היכלא עילאה דקודב"ה, והיינו כי עיקר השראת אוא"ס ב"ה הוא בח"ע כמ"ש בתניא פל"ה בהג"ה, וזהו הנק' דירת קבע, אך יש ב' בחי', והיינו כי עצמיות החכמה יסוד אבא מלובשת בז"א הנק' ישראל, אבל ביעקב שהוא מהחזה ולמטה אינו אלא הארה מיסוד אבא, וכמ"ש בלק"ת בתהלים סי' ע"ח פי' הפסוק ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל, עדות הוא רק הארה מעצם התורה שהוא יסוד אבא כו', ע"ד נובלות חכמה כו', וזהו הנק' דירת עראי, ונמשך ע"י קביעות עתים לתורה של הבעלי עסקים הנק' יעקב, כי בחי' יעקב הוא מה שיורד בבי"ע לברר כו' כמ"ש לקמן, אבל ת"ח העוסקי' בתורה נק' ישראל לי ראש, אשר בו נמשך עצמיות יסוד אבא נק' דירת קבע, וזהו שע"י ג' התשובות הנ"ל אשר התשו' הג' הוא בחי' תורה תשוב ה' עילאה לגבי יו"ד הוא בחי' משכנותיך ישראל גילוי מוחין דאבא, ששם השראת אור א"ס ב"ה בקביעות, ומ"מ גם בבחי' יעקב נמשך ג"כ הארת ח"ע ונק' אוהליך יעקב כו', ועיין בהרמ"ז פ' פקודי דר"ך ע"ב בפי' מה רב טובך, ותוכן דבריו שגם בח"ע יש ד' בחי' אבי"ע, ובבחי' יעקב נמשך מבחי' בי"ע שבחכמה היינו מבינה שבחכ' כו', אבל בבחי' ישראל נמשך בחי' אצילות שבחכמה כו', והוא ענין אור הגנוז אור זרוע לצדיק כו', וזהו ההפרש בין אוהליך יעקב ב' אוהלים, וכן משכנותיך ישראל ב' משכנות, ונת' הפירוש שהוא המשכה מהבינה למל' שהמשכה זו הוא ע"י יעקב וישראל אלא שע"י ישראל נמשך המשכה זו מבחי' היותר עליונה מבחי' עצמיו' אוא"ס, וע"י יעקב נמשך הארה מבחי' זו כנ"ל, ועיין בזח"ב ר"פ תרומה דקכ"ז ע"א גבי כי יעקב כו' ישראל לסגולתו, והסגולה הוא מה שאינו מושג ע"פ השכל, כי ע"י ישראל נמשך מבחי' עצמיות ח"ע שלמעלה מהבינה והשגה.
קיצור מהנ"ל. (א) ענין ג' בחי' נר"נ הם ג"כ עבד כנעני ועבד עברי ואמה העברייה וג"כ יעוד האמה, ובעלייתן ע"י התשובה ג' בחי' דלא זז מחבבה עד שקרא' בתי אחותי אמי וג"כ קראה בשמי', ונרמז בג' אותיות בכר, ועצם תיבת בכ"ר שהוא ח"ע.
(ב) וזהו במקום שבעלי תשובה עומדים צדיקים גמורים אין כו', יתרון האור המשכה בתורה לרוכב בערבות, תלת רישין שהם ג"כ ג' בחי' נר"נ ג"פ אור, ויש ג"כ ד' בחי' פנימיות עתיק, והם ג"כ אבי"ע דכללות, וזהו ואני בתוך הגולה דוקא עי"ז על נהר כבר כו'.(ג) גם י"ל שזהו בכרתי וברכתי. והתשובה ג' ע"י עסק התורה. וזהו ענין משכנותיך ישראל דירת קבע, ח"ע אורייתא היכלא עילאה דקודב"ה, ומ"מ גם בבחי' יעקב בעלי עסקים נמשך הארה מבחי' זו ע"י קביעות עתים לתורה, ונק' אוהליך יעקב כו'.
ועד"ז הוא ג"כ ענין מאמר המדרש נשא פי"ב שהאוהל מועד שבמדבר ושבשילה כו' נק' אוהליך יעקב, ובהמ"ק שבירושלים נק' משכנותיך ישראל, שהוא ג"כ ענין דירת עראי ודירת קבע, והוא כמ"ש בת"א ע"פ ויגש אליו יהודה בענין קורות בתינו ארזים, שבאהל מועד הי' העיקר מצומח עצי שטים עומדים, ובמקדש מאבנים שהם דומם שמלמעלה למטה צומח למעלה מדומם, אבל בשרשן נהפוך הוא סוף מעשה במחשבה תחילה, והאוהל מועד היה דירת עראי של הקב"ה, והיינו שהוא כפי סדר ההשתלשלות של העולמות עתה שאין זה רק דירת ארעי, אבל דירת קבע היינו כמו שיהי' בעוה"ב מנוחה לחיי עולמים שאז תתעלה המל' דאצי' להיות ארץ קדמה ודומם למעלה מצומח, יהודה למעלה מיוסף כו', לכן בבהמ"ק שהי' דירת קבע וביהודה הי' מאבנים ודומם משא"כ המשכן שבשילה בחלקו של יוסף לא הי' התקרה של אבנים כו' ע"ש, נמצא דירת עראי היינו כמו שהמל' הנק' בית מקבלת ע"י ז"א ודירת קבע היינו כמו שמקבלת מאו"א עצמן, קיימא סיהרא באשלמותא כו', וזהו ענין אהל בל יצען כנ"ל.
וביאור הענין הוא ע"פ מ"ש בדרוש דחנוכת הבית ענין ג' בחינות מזון לבוש בית שהוא ממכ"ע וסוכ"ע ומה שלמעלה מסוכ"ע, וזהו כענין הנ"ל בפי' רכב כו' אך איתא בע"ח שמ"א פ"ג שי"ל דאוהלים הוא הממוצע בין לבוש לבית כו' ע"ש ואפ"ל שבחי' בית ממש הוא עתיק דאצי' ובחי' אוהל זהו אריך אנפין שהוא ג"כ למעלה מסוכ"ע שהוא חכמה עילאה כמ"ש במ"א שח"ע נק' סוכ"ע, כי בינה מלובשת בבריאה, משא"כ ח"ע כו' ע"כ נק' ח"ע סוכ"ע דבי"ע, אמנם א"א הוא למעלה מסוכ"ע, ועכ"ז נק' רק אהל לגבי המקיף עליון עתיק הנק' בית, א"נ התגלות עתיק שבא"א כענין הא דרדל"א אחזיה נהורא בהאי אוירא כו' נק' אהל, ויותר יש לומר דבחי' אהל היינו התגלות עתיק שבבינה שנק' ג"כ היכל קדה"ק, והנה ז"א שרשו מא"א, וע"כ האוהל מועד שהי' מבחי' צומח נק' אוהליך דירת עראי, אבל המל' שרשה ממל' דא"ס בחי' עתיק, ע"כ בהמ"ק נק' דירת קבע, וזהו שאמרו רז"ל גבי סוכה עד עשרים אמה אדם עושה דירתו דירת עראי כי עשרים אמה היינו כ' בחי' כתר, גם כי עשרים בגימט' כתר, אבל למעלה מעשרים אין אדם עושה דירתו דירת עראי כ"א דירת קבע, כי למעלה מעשרים הוא בחי' שאינו במנין ע"ס כלל בחי' עתיק שהוא בחי' א"ס כו', גם כמ"ש במ"א בענין פתחו של היכל גבהו עשרים אמה שהוא בחי' יו"ד במילואו, וכענין הגבה למעלה דא אות יו"ד, אבל פתחו של אולם שאין לו דלתות שלמעלה מאתעדל"ת הוא כמ"ש לע"ל וגבה מאד, וזהו ענין דירת קבע מנוחה לחיי העולמים, דירת עראי הרצון דירת קבע כי תהיו לי אתם ארץ חפץ המכוון התענוג כו'. והנה עוי"ל בזה כי הנה פי' ענין דירת הקב"ה היינו ענין נתאווה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים, והנה כ' הרמ"ז ר"פ ויקרא בדף ג'ע"ב וז"ל איתא בזוהר הרקיע פ' כי תשא שהמשכן סודו בבריאה, והענין שקודם לכן היתה השפע באה ע"י התלבשות בריאה ביצירה אבל כשנעשה המשכן בעוה"ז שהו"ס ה' אחרונה שבשם אז נתקן ה' ראשונה שבשם עולם הבריאה ה' ראשונה, וכדי להרבות האור והקדושה האיר אור הבריאה על המשכן התחתון שלא ע"י אמצעות היצירה כו' עכ"ל.
ובענין בהמ"ק מבואר ג"כ בהרמ"ז ר"פ שמות בדף ד' שהוא כנגד עולם הבריאה בכללו מכתר דבריאה ששרשו מת"ת דאימא דאצי', והוא היכל ק"ק עד סיום כל הבריאה כו' ע"ש. והנה עוד איתא בע"ח שער מיעוט הירח פ"ב שמיצי"מ עד שבנה שלמה בהמ"ק היתה הנוק' בכל ימי החול אב"א עם ז"א בפרצוף ע"ס מהחזה ולמטה כו', ואח"כ כשבנה שלמה בהמ"ק היתה עמו פב"פ שוין בקומתן רק שמקבלת ע"י ז"א כו' ע"ש, וע"כ לפי"ז גם בענין מ"ש הרמ"ז שהמשכן שהוא אוהל מועד שבמדבר סודו בבריאה כו', וגם בהמ"ק הוא בבריאה ודאי יש הפרש עצום ביניהם מאחר שהאו"מ נמשך מבחי' מל' כשהוא אב"א כו' ובהמ"ק נמשך כשהיא פב"פ ושוין בקומתן כו' וע' במק"מ פ' שמות ד"ט ע"ב בשם הע"ח כי לפי שהיתה פב"פ שוין בקומתן הוא במדריג' ה' עילאה ממש כו' ע"ש, ואפ"ל ההפרש עפמ"ש הרמ"ז ר"פ וארא שהרי בבריאה יש ב' בחי' אחת הוא אור העצמי שלה ר"ל האור שבעצם יקרא בשם בריאה והשני אור אימא דאצי' המאיר בבריא' כו', ובחי' זו הב' זהו ענין האור שביום השבת כו' ע"ש, ועד"ז י"ל שבאוה"מ הי' רק אור הבריאה בעצם, אבל בבהמ"ק הי' גילוי האצי' המלובש בבריאה, וראי' לזה שהרי בחי' זו שהי' זו"נ שוין בקומתן פב"פ זהו הבחי' שבשבת כו' ע"ש בע"ח ש' מיעוט הירח פ"ב הנ"ל, א"כ כמו שבשבת מאיר אור האצי' שבבריאה כך י"ל בבהמ"ק, וע' בזח"ב פ' פקודי דרמ"א ע"א מה שחילק בין אוה"מ לבהמ"ק, בהמ"ק איהו דיורא דנייחא כו', ועיין זח"א ויצא דקמ"ח סע"א, ועיין עוד זח"ב פ' תרומה קס"ד א' משמע לכאורה האוה"מ מל' כמו שהיא מתלבשת בבריאה יצירה, ובהמ"ק בינה דאצי', והיינו המל' כמו שהיא במדריגת הבינה כנ"ל בשם המק"מ שמות ד"ט ע"ב והזוהר שם שבית ראשון נק' ה' עילאה, ומכל זה י"ל פי' דירת עראי ודירת קבע, כי דירת קבע ע"ד הגילוי שבאצי' איהו וגרמוהי חד, והוא ענין גילוי יחו"ע, והיינו בחי' פב"פ שהוא ע"י אתהפכא חשוכא לנהורא כו', משא"כ דירת עראי היינו ע"ד הגילוי שבבריאה דלאו איהו וגרמוהי חד, ואין זה גילוי אמיתי כ"א נמשך מיחו"ת וגם אב"א היינו שאין רק בחי' אתכפיא כו', והנה יעקב וישראל הוא ג"כ ענין אתכפייא ואתהפכא וע"כ ייחס האוהל מועד ליעקב ובית המקדש לישראל כו', ועיין בזח"א פ' נח דע"ד א' ע"פ והבית בהבנותו ובפ' וישלח דקע"ב א' ע"פ אם ה' לא יבנה בית כו', ועיין בזח"ב תרומה דקמ"ה א', ובספר ערוגת הבושם בפסוק שה"ש. ולקשר זה עם מה שנת' לעיל שבבהמ"ק הי' האור מבחי' עתיק ואוהל ממוצע בין בית ללבוש יש להקדים מ"ש בסוף הדרוש דמזמור שיר חנוכת הבית בענין ויהי ביתך כבית פרץ, שמבואר מזה שהאשה נק' בית, וכמ"ש ג"כ אולי אבנה ממנה, והיינו לפי שההולדה נמשך מבחי' מזלא כו', וזה שאמרו אין הברכה מצויהבביתו של אדם אלא בשביל אשתו כו' ע"ש. וכן מבואר בגמרא מימי לא קראתי לאשתי אשתי אלא לאשתי ביתי כו' בשבת פי"ו דקי"ח ע"ב. ולכאורה אינו מובן דהא לעיל נתבאר שבחי' בית הוא המקיף היותר עליון שלמעלה מעלה גם מחכמה דאצי' שהוא בחי' עתיק, ואיך יתייחס בחי' זו למל' שהוא סופא דכל דרגין.
אך הענין הוא דנתבאר במ"א בביאור ע"פ בשעה שהקדימו ע"פ מ"ש בע"ח שמ"ז ענין ג' בחי' שארה כסותה ועונתה שארה מזונות היינו או"פ כסותה בחי' או"מ, אך בחי' עונתה היינו המשכת אור חדש מלמעלה מהשתלשלות בתוספת מרובה כו' ע"ש, ונמצא שורש המשכה זו באה ונמשכה גם מלמעלה יותר מבחי' לבוש שהוא בחי' כסותה, ומהו למעלה מבחי' מקיף היינו ודאי בחי' המקיף למקיף הנק' ונמשל בשם בית, הרי מבואר דבחי' יחוד זו"נ זהו ההמשכ' מבחי' בית הנ"ל, והיינו כמ"ש בת"א סד"ה ועשית בגדי קודש בענין לית ברכתא שריא אלא באתר דדכר ונוק' כו', שבמקום שיש משפיע ומקבל נמשך תוס' וריבוי שפע והארה מלמעלה מעלה ממקום גבוה מאד נעלה יותר משל ב' הבחי' של המשפיע ושל המקבל, וכמ"ש זכר ונקבה בראם ויברך אותם כו' ע"ש, וכנ"ל בענין שאין הברכה מצויה בביתו של אדם אלא בשביל אשתו, ועמ"ש בד"ה תורה צוה שממ"ש שם יובן ג"כ ענין הנ"ל דשורש בחי' עונתה נמשך דוקא מבחי' מקיף למקיף הנ"ל, וכמ"ש ג"כ בלק"ת ר"פ וירא כי ז"א מקבל מאו"א ואו"א מכתר וכתר מעתיק עד א"ס כו' ע"ש.
והנה עוד יש בזה בחי' מה שבחי' היחוד הוא שיומשך ההמשכה בבחי' פנימיות ממש ולא כמו בחי' כסותה שהוא או"מ בלבד, והיינו כי כדי שיומשך ההמשכה בבחי' פנימי' צ"ל המקור לזה דוקא מבחי' שלמעלה מהמקיף בחי' כי גאה גאה דקמי' שוין המקיף עם הפנימי' כו', ועמ"ש מזה בד"ה והתהלכתי בתוככם. ועפי"ז יובן ג"כ ענין אוהליך יעקב ומשכנותיך ישראל, שבחי' יחוד יעקב ורחל נק' אוהליך שעם היות שבכל יחוד בא שורש ההמשכה מבחי' מקיף למקיף הנ"ל, אך נק' רק אוהל שהוא ממוצע בין לבוש לבית, אבל בבחי' ישראל שהוא ענין שבת יחוד ישראל ורחל אז באה שורש ההמשכה מבחי' משכנותיך שהוא בחי' בית עצם המקיף למקיף כו'. ועד"ז יובן ג"כ החילוק בין אוהל מועד שבמדבר כו' ובין בהמ"ק וכנ"ל, והיינו ודאי כי הא בהא תליא שכשהיחוד פב"פ אזי בא שרש ההמשכה מבחי' עתיק, משא"כ כשהיחוד אב"א כו' שבחי' פב"פ היינו גילוי עונג העליון, משא"כ בחי' אחור כו', נמצא דהא בהא תליא, וכ"כ בע"ה שבשעת בנין בהמ"ק התחיל להאיר בתמידות הארת מו"ס כנ"ל, הובא במק"מ פ' נח דע"ד שם.
ד) והנה משחרב בהמ"ק אין להקב"ה בעולמו אלא ד' אמות של הלכה בלבד, הרי שהם במקום בהמ"ק ומשכן, וכמארז"ל א"ת בניך אלא בוניך כו' והיינו לפי שהם פנימיות רצון העליון שלא נתגלה בח"ע שהיא תושב"כ, ועיין באגה"ק בד"ה אשת חיל עטרת בעלה, ובת"א בד"ה מי יתנך כאח לי והיינו ע"י יונק שדי אמי הוא התורה שבע"פ, אלא שבעלי עסקיםהקובעים עתים לתורה נק' אוהליך יעקב שממשיכים ע"ד אוהל דירת עראי כענין אוהל מועד, אבל הת"ח שתורתן אומנתן נק' משכנותיך ישראל שממשיכים בחי' דירת קבע להיות מי יתנך כאח לי כו' שוין בקומתן פב"פ כו', וזהו ענין בהמ"ק ע"ד ומקדשי תיראו שהיא התורה, כי מקדש היינו שמקבל מקדש העליון, ולמעלה מבחי' אהל כנ"ל.
וי"ל עוד דהנה מבואר במ"א בד"ה תורה צוה, דבתורה יש יחוד חתן וכלה תושב"כ ותושבע"פ, ושייך בזה ג"כ בחי' שהנוק' שהיא תושבע"פ נק' בית א"ת בניך אלא בוניך כו' ומטעמים דלעיל. אך יש בזה בחי' אירוסין ונשואין, דאירוסין כשנמשך רק בחי' חיצוניות, משא"כ הנשואין הוא בחי' פנימית כו', ועד"ז י"ל כי אוהליך יעקב היינו שההמשכה רק מבחי' חיצוניות, וזהו מורשה קהלת יעקב, א"ת מורשה אלא מאורסה בחי' אירוסין לבד, אבל משכנותיך ישראל היינו ע"י תורתו אומנתו נמשך בחי' פנימיות ממש, וזהו ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל, והיינו רק בחי' נובלות מחכמה שלמעלה שהוא יסוד אבא ממש, ועמ"ש ע"פ האזינו השמים ענין יערוף כמטר וענין תזל כטל כו', גם ענין כשעירים וענין כרביבים. והנה במדרש נשא פי"ב אמרו משכנותיך ישראל לשון משכן שנתמשכן כו', ועי"ז יהי' לע"ל גדול כבוד הבית האחרון כו', והיינו שאז יהי' במל' מדריגה השביעית, שכתרה יהי' כמו כתרו ומקבלת מאו"א עצמן כו', וזהו ענין ביום ההוא יהיה כו', ואז יומשך שורש הגילוי ממקום עליון יותר, היינו מבחי' פנימיות עתיק כי עתה א"א להמשיך רק מחיצוניות עתיק כו', וגם יומשכו נשמות חדשות מפנימיות עתיק ממש, וכמ"ש במ"א בענין השמים החדשים והארץ החדשה, וזהו ענין דירת קבע כו', וגם כי יהי' התגלות זו במל' דאצילות מקור דבי"ע ממש כנודע מענין והי' אור הלבנה כו' כאור שבעת הימים כו', ועמ"ש ע"פ ואכלתם אכול כו' ולא יבושו, וגם אז יתגלה פנימיות התורה כו' וזהו ג"כ ענין מנוחה לחיי העולמים יום שכולו שבת, שבת עילאה כו', ואז יהי' משכנותיך ישראל, ע"ד שפי' הרמ"ז ר"פ שמיני בענין ישראל שהוא א"פ וא"מ דעתיק כו' ע"ש.
ה) וכל זה לפי דברי הה"מ נ"ע שההפרש בין אוהליך למשכנותיך זהו ענין ההפרש בין דירת עראי לדירת קבע וכ"מ במדרש הנ"ל, אכן כוונת הדרוש של רבינו ז"ל בענין מה טובו אוהליך כו' הוא דההפרש בין אוהל למשכן הוא ע"פ מ"ש ועשית יריעות עזים לאוהל על המשכן, שהמשכן עצמו הוא עשר יריעות הם ע"ס דאצי', ועיין מזה בזח"ב תרומה קס"ד ב' ובלק"ת פ' תרומה כ' שהם ע"ס שרשי' דא"א ויריעות עזים הם י"א היינו מה שנתברר מק"נ ששם הם י"א בחינות.
קיצור. ועתה נבוא לענין אוהליך כו' דירת עראי ודירת קבע. ידוע ג' בחי' מזון לבוש בית, והנה האשה נק' בית והטעם כי ג' בחי' שארה כסותה ועונתה הנה שארה כסותה בחי' מזון ולבוש או"פ ואו"מ, אך עונתה נמשך מבחי' בית והנה אוהל ממוצע בין לבוש לבית, ע"כ ביחוד יעקב ורחל נמשך שורש ההמשכה מבחי' אהל, וזהו בחול, אבל בשבת יחודישראל ורחל בא שורש ההמשכה מבחי' בית ועיין בהרמ"ז פ' פקודי דר"ך, ואזי לידת הנשמות הם נשמות עליונות יותר כו' ועד"ז ההפרש בין אוה"מ לבהמ"ק ונק' דירת עראי ודירת קבע דירת עראי כסדר ההשתל' דעכשיו שמים קדמו כו' מל' מקבלת מז"א, ועי"ז נמשך עד שהבריאה יש ודבר נפרד אבל דירת קבע המל' מקור דבי"ע מקבלת ג"כ מאו"א, וא"כ גם בבי"ע הגילוי ע"ד האצי' כו' דירה בתחתונים דירה נאה להיות גם למטה איהו וגרמוהי חד, וגם כי הולדה נק' דירה ובנין, וכשנמשך בבי"ע נשמות דאצי' ממש נק' דירת קבע דירה נאה.
והנה להבין ענין אוהליך יעקב כו'. יש להקדים ענין שבה"כ ובירורן שענין השבירה שנפלו הכלים למטה לב"ן והי' השבירה בדרך נפילה ולא שירדו בדרך השתלשלות ולכן מה שלמעלה יותר נפל למטה יותר כמשל נפילת פירות האילן כו' ולכן החי מקבל חיות מצומח והמדבר משניהם כו'. אך כשירדו הכלים משם ב"ן להתלבש בבי"ע ירדו בדרך השתלשלות והדרג' ולא בדרך נפילה שהכלים הפנימי' נעשו נשמה לע"ס דבריאה והאמצעים ביצירה והאחרוני' בעשי'. והנה כמו שיש בעולמות בחי' והדרגות כן יש בנשמות בחי' חלוקות זו מזו והוא בחי' נשמה רוח ונפש כו', וכשנופל ח"ו בחי' נשמה אזי נפילתו למטה יותר כנ"ל במשל וגם כמשל ההפרש בין בהמה המטנפת החצר לאדם המטנף את הבית, גם צואת האדם מסרחת יותר, וזהו ששמע ממורו הה"מ נ"ע שהמ"ז של הצדיקים גמורים פוגמים יותר הרבה מעבירות ממש של הע"ה כו', וזהו ענין ג' תשובות, והנה הב' תשובות הראשוני' נק' אוהליך יעקב אוהליך בחי' מקיף, והנה יעקב הוא שנשפל למטה לבי"ע לברר בירורי' ולהעלותן למעלה, וזהו זווג יעקב ורחל שבימות החול כי יעקב הוא מן החזה ולמטה כו' אבל בשבת הוא זיווג ישראל ורחל, כי ישראל הוא מוחין דאבא והוא בחי' תורה דמחכמה נפקת משכנותיך ישראל בחי' תורה, גם שבת אותיות תשב כו', תשובה הג' הנ"ל תשובה עילאה, ועמ"ש בביאור ע"פ לא הביט און ביעקב, שאו"א דאצי' מתלבשים בז"א בשבת בבחי' או"פ ממש, משא"כ בחול הם עליו בבחי' או"מ, וזהו משכנותיך ישראל שמוחין דאו"א מתלבשים בו בבחי' או"פ, משא"כ בבחי' יעקב היינו בחול הם רק בבחי' אוהל או"מ כו' כנ"ל (וי"ל ג"כ דזהו ענין הפי' דאהל נק' דירת עראי ומשכן דירת קבע ע"ד עשה מלאכתך עראי ותורתך קבע, וכמו"כ כל הבירורים שבחול עיקר עליותם בשבת שהוא מנוחה כו', וזהו ענין קבע כו' חול מכין לשבת כו').
והנה ענין אוהליך ומשכנותיך הוא עפמ"ש ועשית יריעות עזים לאוהל על המשכן כנ"ל, ומבואר לעיל שיריעות עזים היינו מה שנתברר מק"נ ששם הם י"א בחי' בסוד כל המוסיף גורע כו' דהיינו ריבוי הכלים ומיעוט האור כו', ועיין מזה בזח"ב שם ודק"ס ע"א ובפ' פקודי דרל"ג ע"ב, ומ"מ אחר הבירור הם לאוהל על המשכן, ויובן זה ע"ד מ"ש במ"א בפי' מארז"ל ת"ח צריך שיהי' בו שמינית שבשמינית ומעטרא לי' כסאסאה לשבולתא, שהסאסאה הוא שומר לעצם החטה, כך השמינית שבשמינית בחי' יש אדעתי' דנפשי' קא עביד שבתחילת העבודה זהו שומר לשיוכל לבוא לבחי' הביטול ממשאח"כ להיות עוסק בתורה לשמה ממש, ועד"ז נאמר ויקח המן את הלבוש ואת הסוס וילבש את מרדכי כו', ועד"ז הוא יריעות עזים לאוהל על המשכן, והנה בירור זה הוא ע"י יעקב שיורד לברר בבי"ע כנ"ל, משא"כ ישראל הוא בשבת מה שלמע' מהבירורים כי אם כי שרית כו'. וזהו מה טובו אוהליך יעקב כו', ופי' מה היינו כי הוא בחי' מ"ה המברר השערות עזים הנ"ל להיות ביטול היש כו', ואח"כ בשבת בחי' משכנותיך ישראל מוחין דאבא תורה יריעות המשכן כו'. ולקשר זה עם מ"ש למעלה בענין ג' בחי' נר"ן, היינו כי בחול ההנהגה ע"י יצירה ועשיה וזהו ענין יריעות עזים לאוהל ע"י יעקב היורד שם לברר כו' ובשבת ע"י אצילות המאיר ע"י הבריאה, וזהו ענין משכנותיך ישראל כו', ואז מאיר ג"כ נשמה יתירה כו', עמ"ש בד"ה ויקהל משה כו'. והנה הטעם שתשובה השלישית זהו ע"י התורה י"ל עוד עפמ"ש בענין המאמר מלכא משיחא אתא לאתבא צדיקייא בתיובתא, דענין תשובה זו היינו כי הנה כתיב כי ה' אלקיך אש אוכלה הוא בחי' אש הסתלקות לפי שאין ערוך כלים דאצי' לגבי אור א"ס כו' ולכן גם כשנמשך האור בהם הוא בבחי' מטי ולא מטי כו', ומזה נמשך גם למטה בנשמות ומלאכים רו"ש קדוש וברוך, נר ה' נשמת אדם, והנה בכל עולם הרצוא הוא בחי' מ"ה ביטול והשוב הוא ב"ן לשון בינה התבוננות כו' (ועמ"ש מענין רצוא בד"ה ביום השמיני שילח ובפ' בהעלותך חייך שלך גדול משלהם כו' העלאת הנרות זהו ענין רצוא בבחי' מ"ה כו'), ומבחי' ב"ן נמשך שבה"כ כך ע"י השוב יכול להתקרר כו' משליך קרחו כו', וצ"ל לפני קרתו כו' ישלח דברו וימסם כו' מגיד דבריו היינו ע"י התורה, וזהו ענין התשובה הג' אחר ועשה טוב לברר גם השוב שלא יתקרר כו' ועמ"ש בד"ה נאוו לחייך בתורים, והטעם שהוא ע"י עסק התורה כי נודע דכל מה שלמעלה יותר מתייחדים מ"ה וב"ן שהם רו"ש ביחוד נפלא יותר עד שבעתיק וא"א הם בפרצוף א' ממש, אבל באו"א הם ב' פרצופים חכמה כח מה בינה ב"ן כנ"ל ואעפ"כ הם תרין ריעין דלא מתפרשין ולא כן בז"א ונוק' שמתפרשין לפעמים, אבל בבי"ע יש ביניהן הפרש רב כו', ועמ"ש בביאור הזוהר פ' אחרי במאמר הביאו עלי כפרה כו', והנה לפי כל הנ"ל מובן שכל מה שהשוב נפרד מהרצוא יכול להיות בו נפילה יותר כו', ולכן תשובה זו השלישית שהוא בירור השוב של ועשה טוב הוא ע"י התורה אשר אורייתא מחכמה נפקת שחו"ב שהם מ"ה וב"ן הם תרין ריעין דלא מתפרשין כנ"ל, נמצא עי"ז מאיר בהשוב דב"ן ג"כ מבחי' הרצוא דכח מ"ה כו', וזהו תורה גימט' רו"ש. והנה בחי' היותר נעלה היינו מה שבעתיק מ"ה וב"ן הם בפרצוף א' ממש בחי' מול"מ י"ל שיכולים להאיר בחי' זו ע"י העסק בפנימיות התורה עפמ"ש בזח"ג פ' בהעלותך דקנ"ב דבאורייתא יש גופא ונשמתא, ונשמתא לנשמתא כו' וע"ש במק"מ, והוא כענין מ"ש במ"א בפירוש ואספת דגנך תירושך ויצהרך כו', ועכ"פ משם מובן דשורש פנימי' התורה נמשך מע"ק, וכמ"ש הרמ"ז פ' בראשית בד"ד סע"ב וע"כ ע"י העסק בזה ימשיך בנפש מבחי' מ"ה וב"ן כמו שהם מיוחדים ממש היינו התכללות הרו"ש בתמידות כו'.
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עוד שייך לענין מה טובו
וביום הבכורים כו'. כתיב ואהי' שעשועים כו'. הנה בתיבת שעשוע מרומז ע"ס, השי"ן ג"ר דעתיק, והע' ז"ת דעתיק, וזהו ענין בחי' מאות ובחי' עשירות שנת"ל שהם נשמה ורוח כו', ומה שבבכר הם בבחי' רי"ש וכאן הם בחי' שי"ן י"ל שזה בחי' גבוה יותר כי הרי"ש מורה על ב' בחינות שכל א' כלול ממאה והם חו"ב, והשי"ן מורה על ג' בחי' חב"ד שכ"א כלול ממאה, ואפשר הטעם משום שעשו הי' בכר ובקליפות אין רק ב' בחי' חו"ב אבל דעת אין בהם, וכמ"ש בת"א ע"פ ויחץ את העם כו' לשני מחנות ולא בציור ג' קוין יעו"ש ובד"ה ויקחו אליך פרה גבי הטעם שהקטן כשר להזות כו', וע' בזח"ג פ' אחרי ד"ס ע"ב גבי שתים נשים זונות כו' ועיקר התיקון הוא ע"י קו האמצעי שעולה עד הכתר ומבואר במ"א ע"פ הזהר וישב דקפ"א ב' גבי וגבה מאד מסט' דיעקב כו' ת"ת דעתיק שעולה עד הכתר כו', וזהו ענין מעלת התורה שנאמר בה שעשועים שהמאות הוא בכל הג' קוין חב"ד כו', ולכן נזכר שעשועים לשון רבים כי עולה למעלה מעלה, עוד יש לומר כי השי"ן דשעשוע מורה על תלת רישין כי בשי"ן יש ג' ראשים, ולפי"ז רכ"ב בכ"ר היינו רק עד ב' רישין דגלגלתא ומו"ס וזהו הרי"ש והכף ב' מזלות ונוצר ונקה והב' חו"ב, וגם לפמ"ש הרמ"ז דרכ"ב זהו תלת רישין י"ל כי גם ב' רישין גלגלתא ומו"ס מתחלקים ונעשי' ג' רישין כמ"ש בע"ח שער א"א פ"ג, אבל אמיתי' ג' רישין זהו השי"ן ויש לפעמים שי"ן של ד' ראשין היינו בהחשב הב' רישין לשלשה כמ"ש בע"ח, אזי עם הראש העליון הנק' רדל"א נעשו ד' רישין. עוי"ל כי שעשועים הוא המשכה פנימי' עתיק, משא"כ רכ"ב נר"נ עדיין ההמשכה מחיצוניות עתיק הנק' רדל"א כו'.
ב) א"נ י"ל כי הנה בחי' את בכרתי לקח זהו ע"י התשובה, והיינו ההמשכה הבאה ע"י אתעדל"ת עד יעבור עמך כו', אמנם יש בחי' אתעדל"ע שאין אתעדל"ת מגעת שם כלל, וזהו ענין אהי' כטל לישראל שלמעלה מבחי' ויבא כגשם כו', וכמ"ש באריכות בד"ה האזינו השמים, והיינו ששורש התשובה עד המזלות ונוצר ונקה אבל טלא דבדולחא בחי' שלמעלה מהמזלות, וזהו ענין בכרתי וברכתי כי הברכה הוא בחי' ויתן לך האלקים מטל השמים שזהו למעלה מבחי' ויבא כגשם ג' תשובות הנק' בכ"ר, וזהו ענין טל תורה. וזהו ענין שעשועים שהמאות הם למעלה מבחי' בכ"ר כו' כנ"ל, וזהו ענין מ"ת מתנה דוקא ולא ע"י אתעדל"ת. והנה מ"ת הוא בשבועות שנק' יום הבכורים, ופי' בכורים היינו ע"ד ג' בחי' בכ"ר הנ"ל וכמ"ש בזח"ג דרנג"א וברע"מ שם אתקרי בכ"ר כו', וזהו ע"י בכרתי לקח בג' תשובות הנ"ל כי יצי"מ זהו סומ"ר ועשה טוב, ואח"כ ספה"ע להפך המדות דנה"ב בחי' כי שרית כו' ואז זוכים בשבועות לבחי' בכורים שהם נר"נ כו' שמלמעלה בחי' רוחו ונשמתו כו' הנ"ל, אמנם בחי' מ"ת שניתן ביום הבכורים זהו"ע מטל השמים זו מקרא ומשמני הארץ זו משנה והוא בחי' לקח את ברכתי, שהברכה הוא המשכה עליונה יותר מעצם בכורתו, וכמ"שסד"ה ראה ריח בני כו' והברכה הוא ויתן לך אלקים מטל השמים זו מקרא שבחי' טל זהו אהי' כטל לישראל למעלה מאתעדל"ת, וז"ש לישראל דוקא כנ"ל בענין משכנותיך ישראל כו', וזהו ויתן לך ע"ד מתנה מתן תורה, ומשמני הארץ ענין שמן מבואר בביאור ע"פ מנורת זהב שע"ז נאמר כשמן הטוב על הראש כו', א"כ הוא למעלה מבחי' רישא וגלגלתא כו' הנ"ל, וי"ל כמ"ש במ"א ע"פ ב"ש שבחי' עצמיות האור הוא המלובש ברדל"א א"כ הוא למעלה מבחי' רדל"א, וזהו ענין טל ושמן כו'.
ג) ועמ"ש מענין עסק התורה איך שהוא למעלה מהמצות בת"א סד"ה וארא אל אברהם גבי ושמי הוי' לא נודעתי להם, אני בעצמי בחי' יחיד כו' ונראה שזהו המשכת עתיק רדל"א, וזהו לא נודעתי, והוא הנמשך ע"י עסק התורה ובד"ה ביום השמיני עצרת נת' פי' כל העוסק בתורה משים שלום בפמליא של מעלה פי' פמליא של מעלה היינו סוכ"ע וממכ"ע שהם כתר וחכמה והמחבר אותם הוא בחי' שלמעלה משניהם היינו עתיק כו', ולכן נק' התורה משל הקדמוני קדמונו של עולם כו'. והנה בזה יובן שע"י התורה דוקא בא ההמשכה דפנימי', כי המצות ממשיכים בחי' סוכ"ע בבחי' אוהל ומקיף, ואמנם כדי שיומשך בבחי' פנימי' צ"ל מקור ההמשכה מאוא"ס ב"ה עצמו שלמעלה מסוכ"ע, וכענין קי"ס בעתיקא תליא, וכמ"ש בד"ה והתהלכתי שזהו ענין שעושים רצונו של מקום כו', וזהו ענין שעשועים יום יום, פי' ב' בחי' יום הם כתר וחכמה סוכ"ע וממכ"ע וע"י התורה נמשך שעשועים בב' בחי' הנ"ל, ועמ"ש ע"פ נשא את ראש בני גרשון כי בני גרשון היו נושאים את היריעות שהם מקיפים וסוכ"ע ובני קהת היו נושאים את הארון והכלים עם היותן פנימיים הם הנקודה התיכונה שהעיגול סובב עליה אשר שרשה למעלה מהמקיפים והיינו כי העגולים והאו"מ מתעגלים מהקו, א"כ הקו עצמו למעלה מהעיגולים ומשם שורש האו"פ ועמ"ש מזה ע"פ אני לדודי בענין שושנים ששונים בהלכות כו'. ועיין בד"ה אל יתהלל חכם בענין המשל מחותם המתהפך נכנס ראשון יצא אחרון, ומשם יובן איך שהא"פ שבא ומתגלה אחר האו"מ שקדם לו, הנה שרשו גבוה מהאו"מ עד שהעיגול מתעגל רק על הנקודה שהוא תכלית העיגול, וזהו היושב על חוג הארץ בישעי' סי' מ"ם כ"ב פי' הנקודה שעליה סובב עיגול השמים, כי ארץ קדמה במחשבה ונעוץ סופן כו', וגם בע"ח נתבאר במקום א' שבעתיק האו"פ נעלה יותר מהאו"מ כו', ואולם בשאר מקומות לא משמע כן, ועמ"ש סד"ה ויקהל משה בענין מה שבפ' תרומה נאמר תחילה הציווי על הארון והכלים, ואח"כ על יריעות המשכן כו' ע"ש.
פרשת בלק · שייך למה טובו
שייך למה טובו
שייך למה טובו אוהליך דתקס"ב. בכר ע' חיי שרה ז' שנים דיחידות זו"נ עשירות או"א מאות א"א לכך הם בי"ע כי בבריאה נתקן יותר, עיין ע"פ ואתא מרבבות דתורה מרבבו' ע"י, א"כ תשובה הג' תורה מדוע בריש מאות, אך י"ל הריש רומז ג"כ לרבבות כי בחי' בכר נר"נ וח"י מקיפי' ונרמז בנשמה, ענין רכב אלקים צ"ע רכב שייך לבכר.
[פ' בלק שנת תר"ה]
בלק כ"ד ט'
פרשת בלק · כרע שכב כארי
כרע שכב כארי
כרע שכב כארי וכלביא מי יקימנו. וע' ת"א ורש"י. ובעה"ט כ' וז"ל למעלה אמר הן עם כלביא יקום וכארי יתנשא למעלה הקדים לביא כי כן דרך מתחלה יתגבר מעט כלביא ואח"כ יתנשא והולך כמו הארי, שהוא מתגבר והולך, וכאן הקדים ארי ללביא שרמז ג"כ שכב כארי בימי משה וכלביא בימי יהושע שפני משה כפני חמה ופני יהושע כפני לבנה כו' עכ"ל. וע' בילקוט סי' תשס"ט מענין הן עם כלביא יקום כו' עמדו משנתן עומדין כאריות חוטפין קריאת שמע כו' הובא בפרש"י. ובפ"ק דברכות דף י"ב ב' בקשו לקבוע פ' בלק בק"ש כו' משום דכתיב בה האי קרא כרע שכב כארי וכלביא מי יקימנו ופרש"י דדמי לבשכבך ובקומך שהקב"ה שומרנו בשכבנו ובקומנו לשכוב שלוים ושקטים כארי עכ"ל וע' מהרש"א שם.
ב) והנה בפ' ויחי כתיב כרע רבץ כארי' וכלביא מי יקימנו מ"ט ט' ואיתא ברבות שם פצ"ח כרע רבץ מפרץ עד דוד (ופי' במ"כ כרע לשון שפלות כד"א ויכרעו ויפולו וכן רבץ כד"א רובץ תחת משאו) כרע שכב (הנאמר בנבואת בלעם משמע לו שכיבת מנוחה וכבוד וכד"א והשכבתים לבטח הושע סי' ב' וכן כרע כמו שפרש"י בחומש עכ"ל, והיה לו להביא מפסוק הנאמר בתורה בפ' אם בחקתי ונתתי שלום בארץ ושכבתם ואין מחריד) מדוד עד צדקיהו (הג"ה היינו שאז היה בהמ"ק קיים לכן אז היה גילוי אלקות למטה שנמשל ליחוד עליון כנודע מענין הכרובים כמער איש ולוית ולכן היכל קדה"ק נקרא חדר המטות לכן נקרא זה כרע שכב וע' לקמן סעיף ג וענין ושכבתם בטח יובן ע"ד מ"ש באג"ה ססי' י"ב בפי' ועבודת הצדקה השקט ובטח כו' עכ"ה), י"א כרע רבץ מפרץ עד צדקיהו (עתה חזר לפרש כרע רבץ לשון קיום וחוזק כאדם המאמץ את ברכיו לעמוד על עמדו ואין מחריד כארי על טרפו וכן פרש"י בחומש, וכן רבץ כד"א ורבצת ואין מחריד איוב סי' י"א, וזה מפרץ עד צדקיהו שלא היתה לו נפילה ומשם והלאה היה שוכב ונרדם ולא יוכל קום כד"א וישכב וירדם יונה סי' א'), כרע שכב מצדקיהו עד מלך המשיח, כרע רבץ בעוה"ז (חוזר לשיטתו הראשונה דכרע שכב הוא מעלה עליונה יותר מכרע רבץ) כרע שכב לעתיד לבוא.ג) ויש להעיר ממ"ש ויקח מאבני המקום כו' וישכב במקום ההוא ופי' בזח"א ויצא קמ"ח א' שבחי' מקום הוא מל' דאצילות וי"ב אבני המקום היינו י"ב מלאכים כלליים דוגמת ד' דגלים וכדין וישכב במקום ההוא מאן שכיב בי' שמשא כו' היינו יחוד זו"ן, ובחינת יחוד זה נקרא עושין רצונו של מקום כמו שנתבאר בד"ה והתהלכתי בתוככם שהוא המשכת אור א"ס ב"ה הסוכ"ע בבחי' גלוי בממכ"ע הנקרא מקומו של עולם כו' יעו"ש, עו"ש בפ' ויצא דקנ"ו סע"ב בס"ת ע"פ לכן ישכב עמך הלילה מהו ישכב, אלא שכיבה בכל אתר תקונא דנוקבא לגבי דכורא כו' ובמק"מ הכוונה שאימא תתקן את עצמה להעלות מ"ן אל אבא עכ"ל, גם מלשון שכבת זרע במא"א אות שין ס"ח, שהוא בחי' המשכת יחוד העליון הטפה הנמשך מחכמה עילאה וכתר ולכן עיקר כרע שכב לע"ל שאזי דוקא יומשך הטפה מפנימיות עתיק, ועיין בזח"ב ר"פ בשלח דף מ"ד סע"א אמאי אקדימת מטה בגין דהיא חביבה עליה יתיר מכולהו כו' וזהו ע"ד וברית שלומי לא תמוט ולכן אז יהי' הגלוי למטה ולא יצטרכו לבחי' הר ועלייה וזהו ענין השכיבה המשכת הגלוי למטה, ובמא"א אות מם סעיף סמך מטה נק' היכל ק"ק דבריאה ושם נעשה הזווג בלילה, מטה נק' המלכות כו' עכ"ל והי"נ כ' וז"ל עיין בכוונות ק"ש שעל המטה בסוד השכיבנו (והוא בפע"ח שער מנחה ומעריב פ"ו וז"ל השכיבנו כבר ידעת שהיא מטה עליונה כו' וזהו ענין השכיבנו אבינו בהיכל ק"ק דבריאה, לשלום לקבל היחוד מבחי' יסוד הנק' שלום כו' עכ"ד וזהו פי' הפסוק בפ' בחקתי ונתתי שלום בארץ ושכבתם כו' שבחי' שלום יומשך בארץ ואזי ואין מחריד ופי' ואין מחריד שלא יומשך הקרי לק"נ ע"ד ויקר אלקים אל בלעם כ"א וששון ויקר) וסוד מטה שנק' מלכות עיין בסבא דמשפטים דף ק"ה סע"א, ועיין בת"ז תקון ס"ט דק"ב ע"ב וז"ל דבזמנא דלית שכינתא באתרה אסור בתשמיש המטה ולא למגני אוקמה מ"מ הנותן מטתו בין צפון לדרום כו' עכ"ל ובזח"ג פ' במדבר דקי"ח סע"ב הה"ד שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני, שמאלו דא הוא צפון, וימינו דא הוא דרום ורזא דא אוליפנא קב"ה יהיב מטתיה בין צפון לדרום עכ"ל וע"ש במק"מ וזהו ע"י ב' תפלות שחרית ומנחה שהם אברהם ויצחק חו"ג, ועי"ז אח"כ השכיבה בתפלת ערבית בבחי' יעקב וישכב במקום ההוא כו' ועיין בפ' חיי קל"ג א' שלכן תפלת ערבית רשות דכיון דאתיהיבת אתתא בין תרין דרועין כו'.
ד) וזהו הנה מטתו שלשלמה, שבחי' מטה הנ"ל הוא להיות ונתתי שלום בארץ כו', ששים גבורים סביב לה כו' איתא ברבות פ' קרח דרע"א ע"ד שהוא ענין א' עם ששים המה מלכות כו' וידוע דששים מלכות הם ששים מסכתות ונק' גבורים כי תשבע"פ מבחי' גבורה כדי להרחיק החיצונים כו' וכמ"ש במ"א ע"פ וחמושים עלו בנ"י וזהו ג"כ ענין כרע שכב כארי וכלביא כו' בבחי' גבורה, ועוד בענין שכב בלק"ת פ' קדושים וז"ל הנה סוד הדעת נק' יסוד והוא סוד הכבשים כי כבש הוא בהפך שכב כי ממנו סוד השכיבה העליונה עכ"ל וברע"מ פ' תצא רע"ז א' ושכב עמה בצלותאדשכיבא בהשכיבנו כו' חמשים כסף כ"ה כ"ה אתוון דיחודא כו'. והרמ"ז שם כ' וז"ל ושכב עמה היינו ויתפייס בהדה כי פיוס אותיות יוסף שבו מזדווג ושוכב עמה עכ"ל ועיין ספ"ז דגיטין דע"ו ב' וליחוש שמא פייס.
ה) והנה פי' שכב כארי וכלביא י"ל ע"ד ישיש כגבור לרוץ אורח ופי' הרמ"ז ר"פ בהעלותך דקמ"ח א' שהקמת הברית הוא ע"י גבורה וזהו ענין משכיל לאיתן כו' שהיסוד נק' איתן וזהו ענין כארי ע"ד גבור כארי, כי כאיש גבורתו במסכת ב"מ פ"ז דף פ"ד ע"א ועוד שם אהבה דוחקת את הבשר ועיין מענין כי אהבה דוחקת את הבשר בסש"ב פמ"ט ומזה יובן קצת רמז האגדתא דגמרא שם, ועיין מענין ארי בבה"ז פ' ויחי על המאמר דף רי"ו ע"ב מ"ט שבע עשרה שנה כו' דהקשה הא פני אריה אל הימין חסד ומדוע למטה האריה טורף כו' ותוכן התירוץ כי מרוב האהבה והרצוא יומשך הכעס על המנגד מדוע יסתיר על אור ה' וקדושתו כו', ובמא"א אות א' סעיף ק"א אריה מצד החסד שם ע"ב יש בו רי"ו אותיות גימטריא אריה ומצד שגבורה גימט' אריה לכן הוא דין לפעמים עכ"ל ואפ"ל לפ"ז שהוא ע"ד אור הגבורה בכלי החסד וכן פי' בהדיא הרמ"ז פ' צו דכ"ז כח גבי וכהנא יסדר עליה וז"ל שיש לכהן ב' מיני אחיזה בגבורה כו' רוח של הגבורה בכלי החסד ומבחי' זו היה האש בצורת אריה שהוא גימטריא גבורה וכתיב פני אריה אל הימין עכ"ל, וזה יובן ע"פ הנ"ל בפי' אהבה דוחקת נמצא זהו מצד תוקף אהבת הקב"ה לבנ"י כי עזה כמות אהבה במד"ר בשה"ש ואהבה זהו חסד והרי היא באה בגבורה היינו ישיש כגבור, אלא זהו אור הגבורה בכלי החסד, או אור החסד בכלי הגבורה לפי' הסידור שער הק"ש, והנה כמ"כ בההעלאה שבק"ש הוא ג"כ בבחי' כארי וכלביא ע"ד התכללות אור הגבורה בכלי החסד. ומעתה יובן ענין שכב כארי וכלביא דקאי על ק"ש כי הנה ידוע דפ' שמע הוא חסד ואעפ"כ השם הוא מ"ב שהוא בחי' גבורה אלא שהוא ע"ד אור הגבורה בכלי החסד להיות בכל מאדך כו' בלי גבול שזהו בחי' גבורה העלאה דשם מ"ב והיינו ע"י ואהבת אשר אהבה הוא חסד וזהו ענין גבור כארי כו'. עוד במא"א שם ארי בנוק', ויש להעיר ממארז"ל פ"ט דברכות דס"א סע"א אחורי ארי ולא אחורי אשה. זח"ג ס"פ ואתחנן דר"ע סע"א כד יתבע אריה רברבא לאתחברא בנוק' כו' והוא ע"ד שיאמרו ליצחק כי אתה אבינו כו' בחי' גבורה דע"י שבמו"ס כו', שכב כארי והשכבתים לבטח ע"ד נוה שאנן שהוא מו"ס דשקיט ושכיך. מי יקימנו בחי' מי ברא אלה יקימנו עין בעין נראה שאו עיניכם וראו, ובזהר בראשית ברא אותיות אבר.
ו) ובזח"א פ' ויחי דרל"ז ע"ב כ' וז"ל כאריה דאיהו תקיפא, וכלביא דאיהי תקיפא יתיר עכ"ל, ובמא"א אות למ"ד סכ"ג כ' לביא נקרא שם מ"ב המעלה ניצוצות מעשייה וטורף הרפ"ח ניצוצות דעשייה עכ"ל, ועמ"ש מזה ע"פ המאמר ר"פ ויקרא העמק שאלה דא אות ה' בתראה היינו המל' שנשפלת ומתלבש בק"נ לברר הרפ"ח וע"ז נאמר ותתן טרף לביתה, רפ"חעם הכולל גימ' טרף היינו כמו ארי טורף כך הוא ענין ותתן טרף כו' להתגבר על הנה"ב להשפילה ולהכניעה ולהוציא הטוב ממנה להעלותו, וזהו ענין אריה דאכיל קרבנין כו' וז"ש אמך לביא ביחזקאל סי' י"ט ב, ועמ"ש מענין אחרי ה' ילכו כאריה ישאג בד"ה ושאבתם מים. והנה לפרש ענין שכב כשהוא לשון שפלות ע"ד וישכב וירדם ואיך שאעפ"כ שכב כארי הנה כתיב על משכבי בלילות בקשתי את שאהבה נפשי וגו' בשה"ש רסי' ג', וארז"ל ברבות שם מהו על משכבי על מרעי (חולה) המד"א ולא ימות ונפל למשכב וגו' על משכבי בלילות כשישנתי לי מן התורה ומצות כו'. הרי פירשו משכבי בשני אופנים, הא' לשון חולה הב' ענין שינה, והנה ענין חולה מבואר באגה"ק סי' ל"א בשם התיקונים דשכינתא איהי מרעא בגלותא כו' וע' בתו"א ס"פ בראשית בד"ה צאינה וראינה, אך כאן נבאר הפי' דמשכבי הוא ענין שינה. והוא כמ"ש ע"פ אני ישנה ולבי ער, שהגלות נמשל לשינה, שכמו אדם הישן אף שכל כוחות הנפש ישנם בו במציאות אך הם בבחינת העלם, כמ"כ עד"מ למעלה בזמן הגלות מסתתר אלקות כאלו עולם כמנהגו נוהג ואותותינו לא ראינו, משא"כ ביצ"מ היה גילוי אלקות, אף שבאמת אני ה' לא שניתי, היינו בעצמותו ית' הסוכ"ע, אשר ההעלם והגלוי שוין אצלו משום דקמי' כחשכה כאורה, כי החכמה היא ראשית הגילוי, ויו"ד דשם הוי' זהו חכמה עילאה ומבחי' זו נמשך הגילוי ביצ"מ כמ"ש הגבה למעלה דא אות יו"ד כו' והרי לגבי עצמותו ית' נאמר כולם בחכמה עשית, שחכמה היא כמו עשייה גופנית, ועמ"ש מענין זה בד"ה והגדת לבנך וסד"ה שה"ש בענין כי טובים דודיך מיין, ולכן בבחי' זו נאמר לא שניתי, אבל לגבי כנ"י הנה יש הפרש גדול שעכשיו אל מסתתר וכמ"ש מזה בת"א פ' מקץ בד"ה כי עמך מק"ח. וכן בכנ"י הם בגלות בבחי' שינה, שנסתם מראה העין, כי ענין הראייה הוא כמ"ש שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה, ואין דומה שמיעה לראייה וכמ"ש בד"ה ואלה המשפטים, ועמ"ש בד"ה יהודה אתה בפי' לאסתכלא ביקרא דמלכא, ועמ"ש ע"פ ויקרא אברהם שם המקום ההוא ה' יראה כו', משא"כ בגלות אין נמצא גילוי אלקות בנפש בבחי' ראייה, ואף לא בבחי' שמיעה וכמ"ש בתו"א פ' וישב בד"ה שיר המעלות כו' היינו כחולמים, אך מ"מ ולבי ער היא האהבה המסותרת שיש בכל נפש מישראל ששרשה ממקום גבוה מאד כנז' בד"ה שחורה אני ונאוה בענין אש שחורה כו' ששרשה נמשך מבחינת ישת חשך סתרו מה שלמעלה מהחכמה ונק' בצל שדי, ומשם נלקח שרש אהבה זו כנז' בד"ה ביום השמיני לב שנק' תעלומות לב לפי שנמשכה מבחי' ישת חשך כו' שאינו מושג בהשגה, וצריך להוציאה מההעלם אל הגלוי וזהו ענין קריאת שמע לבוא לבחי' ואהבת וגו' ע"י שמע ישראל שמע לשון התבוננות, וכמש"ש בד"ה אני ישנה ובד"ה ביום השמיני ובד"ה שחורה אני הנ"ל, וזהו ענין כרע שכב כארי, שאף בבחי' שכב שהוא בחי' שינה עכ"ז הוא כארי בחי' ולבי ער, והיינו ע"י ק"ש שנאמר ובשכבך. ולבאר הדברים יש להקדים בקצרה המבואר בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה ואהבת את להבין מ"ש האריז"ל בענין ב' פרשיות דק"ש שמע והי' אם שמוע דפ' ראשונה שמע ישראל היאשם מ"ב היינו מ"ב תיבין מואהבת עד ובשעריך ופ' שנייה היא שם ע"ב, דלכאורה הרי פ' שמע הוא בחסד כמ"ש ואהבת ופ' והא"ש שנאמר בה השמרו כו' וחרה כו' היא בגבורה, ומדוע בפ' שמע הוא שם מ"ב שהוא בחי' גבורה כו' יעו"ש באריכות בלק"ת כל הדרוש, בפ' ואתחנן בד"ה ואהבת את, ועי"ז ממשיך ג"כ מלמעלה ויקץ כישן ה' עיין בת"א בד"ה וארא אל אברהם שזהו מ"ש בק"ש הוי' אחד מעין מ"ש לע"ל ביום ההוא יהי' הוי' אחד כו' וע' בה"ז פ' שמיני גבי דובב שפתי ישינים בפי' נדדה שנת המלך כו'.
ז) ועפ"ז יש לפרש ג"כ ענין ובשכבך ובקומך, ויש להקדים מ"ש בלק"ת בד"ה שובה ישראל דרוש הראשון פ"א ולכך קורין ק"ש פעמיים בכל יום ערב ובקר לפי שצ"ל יחוד זה של הוי' הוא האלקים בשמים ממעל ועל הארץ כו' ובהביאור שם וז"ל והענין כי הנה יש ב' שילובים שילוב הוי' באד' ושילוב אד' בהוי' והם בחי' יחודא עילאה ויחו"ת כו' יעו"ש, ועיין מענין יחו"ע ויחו"ת בלק"ת בשה"ש בד"ה צאינה וראינה פ"ב ובד"ה שיר השירים פ"א, וזהו ענין ובשכבך ובקומך היינו ק"ש שבזמן שכיבה שהוא בלילה זהו בחי' יחו"ת שהוא ענין שילוב הוי' באד', ובקומך זהו ע"ד יחו"ע שילוב אד' בהוי', וא"כ אף גם בבחי' בשכבך ע"ד כרע שכב בחי' על משכבי בלילות עכ"ז ממשיך היחוד ע"י ק"ש להיות כרע שכב כארי וכלביא, אלא ובקומך היינו לע"ל יומשך מבחי' עליונה יותר כנ"ל ס"ג בפירוש וברית שלומי לא תמוט. והנה מבואר במ"א ע"פ הזהר ר"פ ויקרא ע"פ העמק שאלה דא אות ה' בתראה או הגבה למעלה דא אות יוד שיש ב' מיני נסים הא' כמו נס דאסתר הב' כמו קי"ס כו' וזהו עצמו ענין ב' שילובים הנ"ל לפ"ז יובן דגם בבחי' ובשכבך ממשיכים הגלוי ע"ד שילוב הוי' באד'. ועיין זהר ואתחנן דרס"ט א' בפירוש ודברת בם כו' ל' הנהגה שע"י ק"ש תנהיג בחי' ובשכבך ובקומך והיינו שגם בבחי' שכיבה יהיה כרע שכב כארי כו' שזהו ענין ק"ש וכנ"ל. ולהבין איך לע"ל נק' ובקומך והכתיב ולא תוסיף קום אך הפי' לא תוסיף קום מעצמך אלא ביום ההוא אקים את סוכת דוד הנופלת שהקב"ה בעצמו יקים אותה כדפי' בזח"ג ויקרא ד"ו ע"ב ועפ"ז י"ל פי' המדרש ע"פ נחמו נחמו עמי ב"פ נחמו כי מתחלה שלח הנביאי' והאבות ומרע"ה לנחם כנ"י ולא קבלה מהם עד שהקב"ה הלך לנחם אותה והיינו כי הנחמה שע"י הנביאי' והאבות זהו עליות מלמטה למעלה שלכן נק' האבות הרים שמעלים את כנס"י, אבל מה שהקב"ה בעצמה הלך לנחמה זהו ע"ד ביום ההוא אקים כו'.
קיצור. (א) כרע שכב כארי קאי על ק"ש ע"ד ובשכבך ובקומך.
(ב) ובפ' ויחי כתיב כרע רבץ כאריה. ויש שני פירושים במד"ר פ' ויחי האחד כרע רבץ ל' שפלות וכרע שכב לשון הגבהה ע"ד ושכבתם ואין מחריד וא"כ לפ"ז כרע רבץ בעוה"ז כרע שכב לע"ל, או כרע רבץ עד דוד, וכרע שכב מדוד עד צדקיהו, לפי שאז היה בהמ"ק קיים, ויש פי' להפך דכרע רבץ הוא במעלה עליונה יותר מכרע שכב לפ"ז י"ל כרע שכב ע"דעל משכבי בלילות בקשתי את שאהבה נפשי, וא"כ מפרש כרע רבץ מפרץ עד צדקיהו היינו כ"ז השבטים ויצ"מ ובהמ"ק, וכרע שכב בימי הגלות.
(ג) והוא ענין וישכב במקום ההוא, י"ב אבני המקום י"ב שבטים שרש עולם הבריאה, וישכב, יש כ"ב, יש גימטריא יקר הפך קרי, כ"ב אותיות התורה ממשיכי' נגילה ונשמחה בך, ועמ"ש מענין יש בבה"ז ע"פ אלה תולדות נח, ובענין ישי, כרע שכב לע"ל שאז יומשך מבחי' וברית שלומי לא תמוט ע' בלק"ת בביאור כי ההרים ימושו, וא"כ פי' שכב שיהי' הגילוי למטה, וזהו ונתתי שלום בארץ ושכבתם, מטה זהו היכל קדה"ק המשכת ג"ר כח"ב למטה, הנותן מטתו בין צפון לדרום שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני.
(ד) ולכן נקראת מטתו שלשלמה, ששים גבורים כדי שלא יומשך השפע לסט"א ע"ד קרי וזהו מפחד בלילות, מלומדי מלחמה ע"ד וחרב פפיות, וזהו כארי וכלביא, השכיבנו, שכב כבש, ושכב פיוס אותיות יוסף, י"ל ברית הלשון זהו פיוס ברית המעור יוסף, וזהו ובשכבך ובקומך י"ל בשכבך לע"ל ע"ד שוהם שהוא אבנו של יוסף הממשיך האור למטה, ובקומך ע"ד ישפה שהוא מלמטלמ"ע.
(ה) ופי' שכב כארי, כי גבור כארי, וכתיב ישיש כגבור לרוץ אורח, וזהו ואת בריתי אקים את יצחק, ופני אריה אל הימין ע"ד אור הגבורה בכלי החסד כי עזה כמות אהבה, וכמ"כ העלאת מ"נ בפ' ראשונה דק"ש הוא עד"ז ואהבת חסד בכל מאדך בלי גבול אור הגבורה, ומזה יומשך שכב ושכבתם לבטח ע"ד נוה שאנן, מי יקימנו הקמת הברית כי מי ברא אלה.
(ו) ענין הפירוש השני שכב ע"ד שפלות י"ל זהו בחי' שינה, אך מ"מ שכב כארי וכלביא כי ולבי ער וכמ"כ ממשיך מלמעלה גלוי יחודו ונק' ויקץ כישן ה' לפ"ז א"ש הפסוק הנה מטתו שלשלמה כו' מפחד בלילות דקאי על זמן השפלות שאזי נק' לילה ולהיות שכב כארי זהו ע"י ששים גבורים ששים מסכתות.
(ז) וזהו ובשכבך ובקומך, ע"ד כי הוי' הוא האלקים בשמים ממעל יחו"ע ועל הארץ מתחת יחו"ת, וזהו ע"ד קי"ס ואסתר, כי אסתר בחי' אסתיר פני ומ"מ ראו כל אפסי ארץ את ישועת ה'.
פרשת בלק · ועתה ברח לך
ועתה ברח לך
ועתה ברח לך כו'. עיין מזה באדר"ז דרפ"ח ע"ב דברדל"א נאמר זה ושזהו ענין והחיות רצוא ושוב והובא בלק"ת כאן שזהו ענין חזרת ההבל המתפשט מהפה אל מקומו בהאי רישא דלא אתיידע וע"ד אקרי ברח לך כו', ונראה לפרש עפמ"ש בביאור שני ע"פ אלה מסעי שההמשכה מא"ק שהוא ממקום גבוה מאד א"א להיות נמשך אא"כ מיד מסתלק וזהו בחי' מטי ולא מטי כו' וז"ש והחיות רו"ש שחיות זה צ"ל תמיד בבחי' רו"ש כו' ואי אפשר שיתיישב ממש בבחי' א"פ אלא באופן ע"י רו"ש מטול"מ כו', וזהו ענין כנשר יעיר כו' נוגע ואינו נוגע כו' וע' בזהר ע"פ כנשר יעיר ועמ"ש במ"א גבי אחשורוש בענין ברח ודמה לך דודי כו' שזהו"ע שהעליי' שלא בהדרג' נק' ברח, ונמשך מהירידה שלא בהדרגה על הרי בתר כו', וזהו ענין אח וחש עתידות, אחישנה כו' ע"ש, וכללא דמילתא שבקדושה זהו ההמשכה ממקום גבוה מאד וכל ההעלאה הכל שלא כסדר ההשתלשלות שנק' הילוך משא"כ ברח כו', ועד"ז נא' ביעקב ברח לך אל לבן כו'.
והנה שרש המל' נמשך מרדל"א כמ"ש בע"ח שער א"א פ"ב, והיינו שהמל' נק' פי ה' ושרשו ממוצא פי ה' רדל"א עלק"ת בלק שם וכן מבואר בזהר פ' פנחס דרמ"ט בענין איילתא דדלגא לטורא חשוכא עליית המל' לכתר וזהו ברח כו' או לעופר האילים על הרי בשמים כו' וכמ"ש ג"כ ברע"מ שופטים ער"ה א' סליקא לההוא אתר דאתמר בי' ובמכוסה ממך כו' וזהו אי' מקום כבודו ומשם ממשיכים מלמעלמ"ט ולהיות ברוך כבוד ה' ממקומו ופי' כבודו היינו מל', ובמ"א נת' דפי' כתר מל' וזהו ולכבודי בראתיו כי כבוד מקיף כו' ומקומו פי' שרשו של כבוד הוי' י"ל שהוא הכתר רדל"א, וא"כ ברח לך אל מקומך היינו ענין אי' מקום כבודו וכשנמשך ומתגלה מלמעלמ"ט זהו ברוך כבוד ה' ממקומו, והנה איתא בספד"צ פ"ב תרומה דקע"ז סע"א, ברח לך אל מקומך, אם תגביהי כנשר כו' וע"ש בפי' תלמיד האריז"ל שהביא ממ"ש בע"ח שער הקליפות פ"ג שקליפות דאצי' רצו להתקן בא"א דילי' וזהו"ע אם תגביהי כנשר כו' וע"ש דבעשי' יש בקליפות בחי' זו, וע' בע"ח שער מיעוט הירח רפ"ג, ומבואר לעיל דבחי' כנשר יעיר זהו מטי ולא מטי וזהו ענין ברח לך כו' והיינו שרצו להמשיך ג"כ המשכה זו מלמעלה מסדר ההשתלשלות והמכוין לעקור ולהרוס בנין המל' דאצי' פי ה' ע"י בלעם שכחו בפיו וכמ"ש בזהר בלק דקצ"ט סע"ב ודר"א ע"ב וכמ"ש בלק"ת דשרש יניקתו מהבל הפה ששרשו מרדל"א ועמ"ש בענין תולע שכחו בפיו ע"פ חוקת התורה וזלעו"ז כמו שיש תולע בקדושה והנה כמו שבקדושה זהו"ע ברוך כבוד ה' ממקומו, כך לעו"ז זהו"ע המשכת כבוד דקליפה ג"כ מקיף וכמ"ש במ"א בענין התאוה והכבוד מוציאין בביאור ע"פ כי ביום הזה יכפר, וזהו ברח לך וכו' אמרתי כבד אכבדך להמשיך בחי' הכבוד דלעו"ז משרשך ע"י הבל הפה שרשו מרדל"א דוגמת בכה"מ בקדושה והנה מנעך ה' מכבוד כדכתיב אם תגביהי כנשר כו' כ"א ברח כו' למקומך בבחי' העלם, וי"ל למקומך בעשי' יש בחי' זו אבל לא בעולמות עליונים כמ"ש בע"ח שם, וע"ד מ"ש במ"א ע"פ ולא יראה לך חמץכו' בכל גבולך, אבל בקדושה ממשיכים מבחי' אי' מקום כבודו להיות ברוך כו' וזשארז"ל ברח לך כו' מה צבי אפילו כשהוא בורח מחזיר ראשו כו', בענין ברח רו"ש כמו שנתבאר בד"ה אתם נצבים בפי' אש אוכלה טבע האש שמסתלק כו' ע"ש וע' בפי' הרמ"ז ר"פ בחקתי מענין בלעם ובלק כו' וע' מזה ג"כ במק"מ שם ר"פ הנ"ל.
פרשת בלק · אראנו ולא עתה
אראנו ולא עתה
בלק כד, יז
אראנו ולא עתה אשורנו ולא קרוב דרך כוכב מיעקב כו'. ופרש"י רואה אני שבחו של יעקב וגדולתו אך לא עתה היא אלא לאחר זמן, והנה אשורנו לשון ראיה וא"כ אראנו אשורנו הוא כפל לשון, וראיתי להאוה"ח שפי' אשורנו כמו שצופה מרחוק, אך התרגום חזיתיה ולא כען סכיתיה ולא איתוהי קריב, וראיתי במתורגמן על תרגום דסכייה הוא תרגום של הבטה, וחזיתיה הוא תרגום של ראייה וכמו הבט נא השמימה פ' לך לך ט"ו ה' ת"א אסתכי כען, אך והביטו אחרי משה פ' כי תשא ל"ג ח' ת"א ומסתכלין, גם וישקף ע"פ סדום וירא י"ט כ"ח ת"א ואסתכי, ויבט הפלשתי ויראה בש"א סי' י"ז מ"ב ת"י ואסתכי פלשתאה וחזא, א"כ אשורנו והבטה תרגום אחד מובן דענין אשורנו הוא כענין הבטה, ואפ"ל דהבטה זהו ההסתכלות היטב ע"ד טביעת עין, ויש להעיר מפסוק תשורי מראש אמנה בש"ה שיר ד' ח' דפרש"י הסתכלי והתבונני כו', וברבות לך לך פמ"ד ע"פ הבט נא אין הבטה אלא מלמעלה למטה, ועיין ברש"י פ' חקת כ"א ח' ראיה בעלמא מביט בו בכוונה.
ירושלמי פ"ג דנדרים ה"ה ר' גרשום בשם ר' אחא דרך כוכב מיעקב ממי דרך כוכב ועתיד לעמוד מיעקב.
עקידה מהרמ"א, מהרי"א, כלי יקר, ע"ג, או"ת, נועם אלימלך, במקראות בהפירושי', פנים יפות, אור המאיר, מאור עינים, קדושת לוי דברי אמת, רבות זהר ת"ז לק"ת.
פרשת בלק · כרע שכב
כרע שכב
כרע שכב. פ"ק דברכות י"ב ב', בקשו חכמים לקבוע פ' בלק בק"ש כו', פי"א דסנהדרין דק"ה סע"א, רבות ויחי פצ"ח דק"י ע"ב גבי גור אריה יהודה. זח"ג רי"ב א'.
פרשת בלק · וירא את עמלק
וירא את עמלק
בלק כד, כ
א) וירא את עמלק. ראשית גוים עמלק. פרש"י הוא קדם את כולם להלחם בישראל וכן תרגם אונקלס ריש קרביא דישראל הוה עמלק, ואחריתו עדי אובד פרש"י ואחריתו ליאבד בידם שנאמר תמחה את זכר עמלק, והמזרחי ביאר דבריו וז"ל לא שהי' ראשית בזמן או במעלה שהרי עמלק מבני בניו של עשו היה כדכתיב ותמנע היתה פלגש לאליפז בן עשו ותלד לאליפז את עמלק, גם לא במעלה שהרי אחד מאלופי בני עשו היה עכ"ל. ועיין בתוי"ט רפ"ד דתמורה ולד חטאת ותמורת חטאת כו' וז"ל בפסיקתא פרשת ויקרא ד"ו יהיב סימנייהו ותמנע עכ"ל וסימנא מלתא שהיא סימן לחמש חטאות המתות שראשיתן ולד חטאת לכן יצא ממנה עמלק שסופו ליאבד ולמחות מן העולם. והרמב"ן פי' ראשית גוים שהן גבורים מכל הגוים, והבחיי פי' שהוא מזרע עשו ומזרעו בא לו המלחמה בראשונה, ובאחרונה היא מלכות אדום שהחריבה בהמ"ק.
ב) ונ' ראייה לפרש"י דאיתא במדרש תלים סי' קי"ז ע"פ הללו את ה' כל גוים שבחוהו כל האומים, שאל רבי שמעון בנו של רבינו הקדוש את אביו ואמר לו מי הן כל גוים ומי הן כל האומים, אמר לו כל גוים אלו האומות ששיעבדו בישראל, כל האומים אלו שלא שיעבדו וכ"ה בילקוט בתלים שם, וזהו ראשית גוים דוקא עמלק כיון גוים הם אלו ששיעבדו לכן ראשיתם הוא עמלק שבא להלחם כו' ועמשל"ק בשם הרמ"ז, והנה לע"ל הללו את ה' כל גוים, שאפילו הגוים ששעבדו בישראל עכ"ז כיון שהיו רוצים בקיומם ע"כ יהללו את ה', משא"כ עמלק שבא להלחם ולהרוס כדלקמן סעיף ה', ע"ד לכו ונכחידם מגוי ולא יזכר כו', לכן ואחריתו עדי אובד.
ג) והראב"ע והרלב"ג פירשו כדפרש"י, ובילקוט ס"פ בשלח בשם תד"א פי' ראשית גוים שהוא ראש לפורענות לכל יורדי גיהנם כו' ע"ש.
ובזח"ב ס"פ בשלח דס"ה ע"א וע"ד ראשית גוים עמלק בקדמיתא דאתא לאגחא קרבא בישראל כו', וזה מבואר כפרש"י, פ' פקודי דרל"ה ע"ב.
ד) במא"א אות עיין סי"ט עמלק קליפה שכנגד הדעת גי' מ"ר ב"פ ק"ך צירופי אלקים עכ"ל, ועיין בו אות מ"ם סצ"ב ובלק"ת פ' בלק כ' וז"ל ראשית גוים עמלק הנה מלך הראשון מח' מלכים דמתו הוא בלע שרש בלעם בקליפה ועמלק מבחינה זו שיש בו אותיות בלע (נ' שצ"ל אותיות עמל מן בלעם) וזו ראשית גוים עמלק פי' שבחינה זו הי' בזה הכלי שהוא בלע שהוא ראש כו' ואחריתו עדי אובד כמו הכלי שנשבר כן גם הוא יאבוד עכ"ל. ובעה"מ ש"ו פמ"ח דכ"ז ע"א כ' בלע הוא הדעת דתהו וממנו נמשך בלעם שנאמר בו ויודע דעת עליון כו', ובע"מ דפ"ח איתא שכמו בקדושה משה ויעקב משה מלגאו ויעקב מלבר כך לעומת זה בקליפהבלעם ועמלק כו', ובת"א פ' תצוה בד"ה ועשית ציץ ראשית גוים עמלק שהוא ראש לשבעה גוים היינו כי שבעה גוים נמשכים מז"ת שהם חג"ת כו' שהוא מה שנפלו ממדות דתהו בשבה"כ משא"כ עמלק הוא ראשית להם כי הוא מבחי' הדעת שהוא ראש ומקור להמדות כו'.
ה) וע' מענין עמלק בהרמ"ז ר"פ ויקהל כי נשתנה מיתר גוים אויבי ישראל שכולם היו רוצים בקיומם של ישראל אבל השתדלו לשעבדם כו' רק עמלק לבד מלאו לבו לחשוב מחשבות להרוס בנין הקדושה כו' והיתה דעתו לחזור ולעורר שבירת הכלים שהי' בסוד קרי לחסרון הנקבה, ומלאו לבו להשפיע טומאה על מקדש העליון מכח דכורא דק"נ שבו עון הקרי כו' ולהטות השפע מהקדושה אל הטומאה באופן כי בחושבו להדבק בדעת כו' עכ"ל וא"כ זהו ע"ד המשכת עץ הדעת טו"ר ועיקרו הרע שבעה"ד, והוא ההפך מבחי' כי מלאה הארץ דעה את ה' שז"ס יחוד העליון דקדושה, עמ"ש סד"ה וארשתיך לי בענין וידעת את ה'.
ו) ואפ"ל עוד ביאור דברי הרמ"ז כי גוים שנגד ז"ת ז' עממין הם מדות הרעות ע"כ אף שגורמים שהאדם יפול ח"ו באיזו מדה רעה עכ"ז כיון שבאמונת ה' בבחי' וידעת היום כו' כי הוי' הוא האלקים, הוא שלם, ע"כ יש לזה תיקון, אבל עמלק שהוא הקליפה שכנגד הדעת, דהיינו הפך בחי' וידעת היום כו' כ"א ע"ד אין דעת אלקים בארץ, כי אתה הדעת מאסת ע' מד"ר תצוה פל"ח. והנה במד"ר פ' בראשית פי"ט ע"פ ותקח מפריו ותאכל ותתן גם לאישה ויאכל רבי שמלאי אומר בישוב הדעת באתה עליו אמרה לו מה אתה סבור שאני מתה וחוה אחרת נבראת לך אין כל חדש תחת השמש כו' ע"ש, ופי' המ"כ בדברים של טעם באת עליו וזהו בודאי דברים של טעם וישוב הדעת מן הדעת דסט"א, כמ"כ וכ"ש ענין עמלק שהוא הקליפה שכנגד הדעת היינו ישוב הדעת דקליפה, הפך הדעת דקדושה וכמ"ש בסעיף זיין.
ז) עוד יש להעיר לענין ראשית גוים ממ"ש שני גיים בבטנך והקרי שני גוים והנה גיים ג"כ מלשון גיאים, וכן ארז"ל במד"ר גיאי גוים, וא"כ גוים ג"כ לשון גיאות, וזהו שאמרו גוים אותן ששעבדו שזהו מחמת הגיאות, ועמלק הוא ראשית גוים שהוא גיא ביותר וכמ"ש במד"ר נשא פי"ג דרנ"א ג' ע"פ גאות אדם תשפילנו במשלי סי' כ"ט זה עמלק כו', ושפל רוח יתמוך כבוד זה יהושע, וע"ש דגאות עמלק שנתגאה על הקב"ה וזרק המילות כלפי מעלה בזו חפצת, וענין גאות זו זהו ע"ד אם תגביהי כנשר בד"ה ויאבק איש עמו, וכן המן אומר יעשו עץ גבוה, וע' בת"א סד"ה כי אתה אבינו כי אברהם כו', אך כי גבוה מעל גבוה שומר כו'. ופי' ואחריתו עדי אובד יובן ממ"ש בתלים סי' ס"ז ע"פ ישמחו וירננו לאומים כי כולם יתעלו לע"ל שיהיו ע"ד שומר לפרי וכמו בעשיי' יש נר"נ דעשייה נשמות ומלאכים נשמה ורוח וק"נ נפש ע' בסידור שער חג המצות ולע"ל שתתבררק"נ תהי' במקום המלאכים כו' משא"כ בעמלק ואחריתו כו'. ובמד"ר פ' יתרו ע"פ לץ תכה זה עמלק והענין כמ"ש במד"ר ס"פ נח פל"ח ע"פ וימצאו בקעה אם ללצים הוא יליץ נק' דור הפלגה ליצנים והיינו כמ"ש ענין כוונתם להמשיך השפע ממקום עליון דקמי' כחשיכה כאורה ע"י זו"נ דקליפה שזהו העיר ומגדל וראשו בשמים ע"ד אם תגביהי כנשר, דרך הנשר בשמים אך כי משם אורידך נאום הוי' וזהו וירד ה' לראות את כו', וזהו הליצנות שהורסים כוונת בורא עולם ואומרים שאינם כלל נגד עצמותו דהא קמי' ממש כחשיכה כאורה כו' וכמ"ש מזה סד"ה ראשי המטות תרט"ו, ועד"ז ממש ענין עמלק חוצפא כלפי שמיא שכוונתו ג"כ להרוס המשכת הביטול ותומ"צ כמ"ש בד"ה ויאבק איש עמו ועמ"ש ע"פ כי יד על כס י"ה כו' שאין השם שלם זהו ג"כ עד"ז להרוס ההמשכה בו"ה שורש בי"ע כו', וזהו הלץ, אך ע"ז וטוב לא יהי' לרשע כצל כו' אותיות לץ, והנה לץ גימ' ק"כ צירופי אלקים וכן עמלק כנ"ל סעיף ד', ולכן ליצנות סופו כלייה כמ"ש בעמלק ואחריתו עדי אובד.
פרשת בלק · וישב ישראל
וישב ישראל
בלק כה, א
וישב ישראל. סנהדרין ק"ו א' ר"א אומר שטים שמה ר' יהושע אומר שנתעסקו בדברי שטות. וכ"ה בפ"ק דבכורות ה' ב'. רבות וירא ס"פ נא. כי תשא ס"פ מא קנו ב. ויקהל פ"ן קסב ד. ויקרא ר"פ ד קסט א. בפ' בלק במקומו רעט ד באריכות. שה"ש ח ג בפסוק שחורה אני ונאוה, לב ב ס"פ הסבי עינייך. ברות רבה ע"פ ותרד הגורן מז, ג. קהלת צג ג ע"פ מקום המשפט שמה הרשע. זח"ב ג ב. ח"ג פנחס רלז ב.
הוספות חקת · וידבר הוי' גו' זאת חקת התורה
וידבר הוי' גו' זאת חקת התורה
זאת חוקת התורה
וידבר ה' אל משה ואל אהרן לאמר זאת חוקת התורה אשר צוה ה' לאמר וכו', הנה פי' חוקת התורה לשון חקיקה (וכמארז"ל חוקת שחקקתי לכם), והנה בכ"מ אנו אומרים שהתו' נק' תורה שבכתב דהיינו אותיות שבאין בהלבשה בכתב ע"ג קלף בדיו שהקלף והדיו המה עניני' זרים ונפרדי' לגמרי ובהם מתלבשים אותיות התורה וא"כ מוסתר אור התורה בדברים זרים שאינן מן התורה עצמה, וה"ז עד"מ מים הניתני' בכלי שפליטת המים מוסתר בגוון הכלי ובלקיחה שלוקחין הכלי ניקחין המים והווי לקיחה ע"י ד"א, וכמו"כ התו' שנתפשטת ע"י אותיות הכתב (הניכתבי' בדיו ע"ג הקלף) הווי כמו שנילקחת ע"י ד"א ממוצע כו', משא"כ אותיות החקיקה שאין שם דיו ובגוף הקלף הוא שנחקק ונרשם האות (הרי האותיות מיני' ובי' כמו שכ' חרות על הלחות כתובי' משני עבריהם שהיו האותיות חקוקי' בלוחות עצמן מעבר לעבר הרי משמע שהאותיות הם מגוף הדבר עצמי' מיני' ובי') ה"ז אור אותיות התורה כמו שהן מבלתי לבוש דבר זר בלעדה, וזהו הנז' חוקת התורה בחי' החקיקה של אותיות התו' כמו שהן ממש דהיינו מעצמותה ומהותה כנ"ל, וכמ"ש ביאור ד"ז באריכות במ"א וד"ל.
וזהו זאת חוקת התורה כו' זה הדבר אשר תעשו להיות למעלה שורש חקיקת התו' ואח"כ תתלבש באותיו' הכתב (כמו שנק' התו' ספר כמ"ש בס"י בספר וסופר כו' וספר הוא תושב"כ) והוא מצות פרה אדומה שהיא שורש התו' (נק' בחי' חקיקה חוקת התו') כמושי"ת לפי שבה כולל כל מצות התו' כמו שהן בשרשן למעלה, ולזאת ירדה הנפש בגוף החומר כדי לעשות את התו' בחי' חקיקה בשרשה העצמי כי ירידה לצורך עלי' להיות מגעת למדריגת שלמעלה ממה שהיתה נהנית מזיו השכינה בג"ע והוא מ"ש לעבד"ה כו', וע"ז נא' ועשיתם אותם כו' שאתם עושים את התו' ואת המצות להיות חוקת התו' בשרשה כנ"ל וד"ל, ולהבין איך יהי' ביכולתם בזה, וגם מה ענין כללות התו' במצות פרה אדומה דווקא וגם להבין משארז"ל קיים א"א כל התורה עד שלא ניתנה די"ל האיך קיים מצות חליצה ויבום והאיך קיים מצות התלויות בארץ כשהי' בחו"ל וכדומה.
הנה תחילה יש להקדי' ענין א' כללי, והוא במ"ש והחיות רו"ש פי' והחיו' בה"א הידיעה הוא חיות עליונות הידועות, כי הנה ידוע דשורש חיות כל העולמות בבחי' ממכ"ע הוא רק בחי' הארה בעלמא מאור המאציל א"ס ב"ה, וכמאמ' ביו"ד נברא העוה"ב (והנה כתי' ונהר יוצא מעדן להשקות אתהגן, וארז"ל אדה"ר בגן הי', אבל עדן נאמ' עין לא ראתה כו'. והנה יש בחי' ג"ע העליון וג"ע התחתון, ובאמת יש ריבוי מדריגות ג"ע כמ"ש ילכו מחיל, וארז"ל צדיקי' אין להם מנוחה כו', ומבחי' גן שבעולם העליון נעשה עדן בעולם התחתון, וכן יש בחי' גן בעוהת"ח ובחי' ג"ע התח' אפי' הוא ג"כ תענוג אין קץ כו') ואין ערוך לתענוגי' הנמצאי' בעוה"ז לגבי אותו העליון האלקי' (שנהנין מזיו השכינה) והגם ששורש התענוגי' שלנו ממקום גבוה (אבל) ירדו ונפלו בשבה"כ בבחי' פסולת כידוע (עד"מ המאכל שמחי' נפש האדם שנתברר ונעשה דם להחיות הנפש, אבל פסולת המאכל נדחה לחוץ, ועכ"ז החזיר אוכלת אותם מוכרח שיש עדיין איזה חיות ותענוג בהפסולת להחיות הד"א אבל הוא פסולת הגס כן כל תענוגי' שלנו שבעוה"ז הוא פסולת של תענוג עליון) שהרי ארז"ל באחר מוטב דלידייני' וליתי' לעלמא דאתי ואש של גיהנום קשה מאש שלנו ס' פעמי' (וכמ"ש הרמב"ן שכל יסורי איוב כדאי בשביל שעה אחת גיהנם, נמצא שגיהנם הוא יסורי' קשים שאין לשער בעוה"ז ואעפי"כ) כדאי כל יסורי גיהנם י"ב חודש ויותר (אפי' ע' שנה) כדי לקבל אפס קצהו מאותו ההארה והזיו שבעוה"ב (היינו אפי' בג"ע התחתון) וכש"כ בגעה"ע ביותר וכש"כ בעדן העליון לפי שבחי' עונג אלקי' שביו"ד הנ"ל הוא האור מבחי' א"ס שאין לו שיעור ואינו בגדר גבול כלל, לכך אין לעונג מוגבל ערך לו כלל עד שכדאי לקבל כל היסורי' שבעולם כדי לזכות אליו (וכל הנ"ל נברא רק ביו"ד א' כמארז"ל ביו"ד נברא העוה"ב שהוא בחי' צמצום כמו יו"ד א' במח' שהוא כלא וכאין ממש לגבי' כח המחשבה וכש"כ לגבי' עצם הנפש שאין ערוך כלל אפי' כטיפה מן הים הגדול אין שייך לומר ע"ז שהוא בחי' צמצום יו"ד א' עד שנברא העוה"ב) כי הוא ית' מקור כל התענוגי' כמ"ש כי עמך מקור חיים כו' (ולא אמר כי אתה מקור חיי' אלא עמ"ך פי' שאפי' מקור חיי' (שהוא היו"ד שנברא בו העוה"ב) הוא בטל וטפל אליו ית') והוא מקור של כל התענוגי' שנפלו בשבירה, ומזה נמשך בחי' התפעלות הרצוא בנשמות ומלאכי', וזהו והחיות רו"ש, וכמ"ש בס"י אם רץ לבך כו' (פי' שהוא ל' רצון ולשון מרוצה שרוצה לרוץ מגדר גבול השגתן המוגבל, כמו בך ארוץ גדוד ובאלקי אדלג שור שהוא חומה המגביל והנפש רוצה לצאת מגדר גבול למעלה לעצמותו כו') עד שתכלל נפשם באור האלקי' ממש שלמעלה הרבה מאותו הזיו והעונג האלקי' שנמשך עליהם בג"ע בתענוג הנשמות, וכענין מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ פי' כל מה שעמ"ך הוא מ"ש כי עמ"ך מקו"ר חיי"ם כו' שגם בחי' מקור כל התענוגי' הרי אינו אלא בחי' זיו והארה בעלמא בבחי' ממכ"ע והוא בחי' טפל ממש ובטל לגבי' עצמיות אור א"ס ב"ה, ומה שנק' סוכ"ע ע"ז א' מי לי בשמים שהוא ית' למעלה מבחי' סובב כו' ועמך לא חפצתי פי' גם מה שעמך טפל והוא בחי' ממכ"ע כנ"ל לא חפצתי והן בחי' געהת"ח וגעה"ע אלא למהותך ועצמותך לבד אני חפץ וכלה שארי ולבבי כו' וד"ל (וזהו פי' השני כי עמך מקור חיי' שבחי' סוכ"ע שנק' מק"ח ג"כ עמ"ך נק' בחי' טפל וכו').וזהו ואהבת את הוי' אלקיך פי' ע"י ההתבוננות דהוי' סוכ"ע והוא אלקינו ממש בבחי' ממכ"ע אז נמשך בחי' התפעלות הרצוא בתשוקה כו'. והנה תיכף ומיד אחר התפעלות הרצוא נא' אם רץ לבך שוב לאחד פי' לפי שכאשר יגיע לבחי' סובב (הכללי) מאחר שהוא אינו בגדר עלמין כלל ואינו נתפס בהשגה כלל (כי כל הנתפס בהשגה הוא רק מה שהוא בגדר השתלשלות, אבל מה שהוא למעלה מהשתלשלות אינו נתפס בהשגה כלל) ואז ממילא יתבטל מבחי' רצוא כי להיכן הוא רץ מאחר שא"א להשיג מזה ממילא לא ירוץ עוד אלא ישאר במדריגת הביטול במציאות והוא ענין שוב לא' (וכמשל העומד לפני המלך עצמו שהוא בטל במציאות) וכמ"ש ביאור ד"ז במ"א באריכות וד"ל (וזהו והחיות רו"ש). והנה בחי' רו"ש הנ"ל הן שורש ומקור כל התו"מ שעליהם הוסדה כל עיקר התו"מ שהוא רק שיהי' בחי' העלאות מ"ן והמשכות מ"ד כי בכל מצוה לפי אופן אופני' בפרט וגם בדרך כללות כל המצות כולן אינן אלא בשביל ענין ב' בחי' אלו, אך בחי' הרצו"א הוא דרך העלאה ובחי' השו"ב הוא דרך ירידה והמשכה מגבוה לנמוך, ובדרך כלל הן כללות רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת, רמ"ח מ"ע הן בחי' המשכה (בחי' שוב) ושס"ה ל"ת בחי' העלאה (בחי' רצוא), ובאמת גם במ"ע גופא יש מצות שהן בחי' העלאות ומצות שהן בחי' המשכה כמו קרבנו' אשה ריח כו' הן בחי' העלאות וכן מצות תרומה שנק' ארמותא שהן בחי' העלאה כו' וכה"ג. וצדקה הן בחי' המשכה וג"ח להמשיך למאן דלית לי' מגרמי' כו' וכן טלית ותפילין כו') (וזהו קיי' א"א כל התו' פי' שהי' מדריגתו בבחי' רו"ש תמיד כמ"ש הלוך ונסוע הנגבה הלוך פי' הילוך תמידי שיש בחי' רצוא שאחר בחי' השוב וכן שוב אחר הרצוא כמ"ש אלקי' אל דמי לך קארי תדיר ולא שכיך כמ"ש בס"י שיש אש אוכלת ואש שותה וכמבואר במ"א וד"ל). וע"ז אמר כאן זאת חוקת התורה שב' עניני' הללו רו"ש הוא שורש ומקור התורה בבחי' אותיו' החקיקה הנ"ל, ואח"כ בתושב"כ ושבע"פ בא הדבר בפרט בבחי' התלבשות כנ"ל וד"ל, ובא הכתוב לפרש הכוונה במה שא' עוד אשר צוה ה' כו', והוא במצות פרה אדומה דווקא לפי שבמעשה דפרה אדומה הי' כללות עניני דרו"ש שהוא שורש כל התו' כו', וד"ל. ולהבין זה הנה בכל הנ"ל יובן במה שא' במי אשר לא זורק עליו מי נדה ונכרתה כנ"ל שנפסק משרשו ואינו יכול להמשיך כלום בעשה ול"ת שבתורה כי אין לו מקום בשרש חוקת התורה הנ"ל וד"ל.
ועתה י"ל פרטי מעשה פרה אדומה כו', דהנה כתיב ופני שור מהשמאל (ואמרו בזוה"ק פרה דקבילת משמאלא), דהנה יש למעלה באלקות בחי' ימין ושמאל כמ"ש שמאלו תחת לראשי (ימין מקרבת ושמאל דוחה וכמ"ש פני ארי' אל הימין ופני שור מהשמאל, וכן למעלה באצילות יש ימין ושמאל ופי' שמאל הוא נמי המשכה כמו ימין כי הוא מבחי' קווין כו', רק שהוא בבחי' שמאל דוחה פי' השפעה בבחי' דחי' כמאן דשדי בתר כתפוי) ענין השמאל הוא בחי' קו השמאל דבמדות עליונו' דאצי' ששורש כל הגבורות והצמצומי' נמשכי' משם, וע"כ יש יניקה משם לחיצוני' ג"ככידוע, וכמאמ' דרישא דעשו בעטפוהי דיצחק כו', והנה ידוע המאמר דשמאל דוחה וימין מקרבת פי' להיות שבטבע החסדי' שבקו ימין לקרב וכל קירוב א"א שיקבל המקבל כ"א כאשר הוא בהתקרבות מצד אהבתו ולא לרחוק לשונא וכמו"כ למעלה מבחי' ימין העליון אעפ"י שטבעו לקרב אבל אינו רק לאוהבי ה' ולא לשונאיו, וכמ"ש כי הנה אויביך ה' יאבדו כו' וכתי' ואת עשו שנאתי, וע"כ לא יוכלו החיצוני' לקבל יניקה מקו הימין ואדרבה משם יש להם מפלה ואבדן כמ"ש ימינך ה' כו' ימינך תרעץ אויב ימינ"ך דוקא תרעץ ותשבר לאויבי ה' בל יעמוד לנצח כו', משא"כ בקו השמאל יוכלו לקבל כי שמאל דוחה ואינו מקרב והדחי' הוא בחי' השפלה למטה דהיינו כמאן דשדי' בתר כתפוהי לעני ונבזה כו', ואז יוכל להיות ע"י דחיי' אחר דחיי' שתרד ותמשך השפע למטה כ"כ עד שתתגשם השפע מאוד, והוא ענין ירידת השפע מבחי' המותרות להחיצוני' עד ע' שרים דנוגה דעשי' בהשפעות טוב עוה"ז כו', וזהו כמאמר הנ"ל דרישא דעשו בעטפוהי דיצחק כו' וד"ל, (וזהו שאמר פרעה כל הבן הילוד היאורה כו' וכל הבת תחיון שלא גזר אלא על הזכרי' מפני שבחי' זכר הוא בחי' קו הימין בחי' חסד כמ"ש זכ"ר חסד"ו, ובת הוא בחי' קו השמאל ומבחי' ימין אין יכול לקבל פרעה דקליפה משא"כ מבחי' שמאל גם הם יכולים לקבל וכנ"ל, לכן אמר כל הבת תחיון), וזהו ענין פרה אדומה שהוא ענין גבורות קשות דנוגה וכמאמר פרה דקבילת משור דהיינו שהיא בחי' נוק' לפני שור אשר מהשמאל כי מבחי' פני שור מקבלת פרה שהיא שורש ע' שרים שבה כבר נתגשם אור השפע לפי ששמאל העליון דוחה כנ"ל ומותרות השפע באין לבחי' פני שור אשר מהשמאל במרכבה עליונה דאדם כנ"ל וד"ל.
וזהו ענין שריפת פרה אדומה לעשות ממנה אפר כו' כמ"ש ושרף את הפרה מחוץ למחנה כו' [והנה סדר עבודת הפרה הוא מתחילה והוציא אותה מחוץ למחנה ושחט אותה אלעזר הכהן שמצותה בסגן, פי' מחוץ למחנה טורי דפרודא חוץ למחנה הקדושה שהוא מקום יניקות החיצוני' דנוגה, וענין השחיטה של הפרה מתחילה להזאת דמה לנוכח פני אוהל מועד וכמ"ש והזה מדמה כו', הענין הוא לפי שהדם הוא הנפש כידוע והוא ענין פנימי' החיות של הגוף ואבריו והוצאת דם הפרה הוא ענין הוצאת פנימי' חיותה, דהיינו להורות על בחי' פנימי' שורש חיות הע"ש שנאחזי' בפרה והוא בחי' דם הנפש שבה שע"י מקבלת השפע מבחי' פני שור מהשמאל, וצריך להחזיר הדבר אל שרשו ולמתק אותו בקדושת האלקי', ע"כ כתי' במצות פרה אדומה והזה את דמה אל נוכח פני אוהל מועד שהי' מזין לנוכח פני היכל ק"ק שהי' לנגד מקומה שמחוץ למחנה כידוע, כדי שע"י הזאה זו לנוכח היכל ק"ק תוכלל בבחי' פנימי' שורש חיותה למקור חוצבה בתחילה כמו שהי' לפני השבירה (כמ"ש בלק"ת בענין פר"ה אדומ"ה שרשה מארץ אדום לפני מלוך, ופרה הוא ה"ג מנצפ"ך גי' פ"ר ה' וד"ל), ויכולים אח"כ לטהר הטמאים בהזאה כנ"ל, וכמ"ש אשר יטמא ולא יתחטא מי נידה לא זורק עליו ונכרתה כו', והזאת דמה ההזאה הייתה בשביל תכליתהכוונה כדי שיהי' אח"כ תועלת בשריפתה כו' וד"ל, וזהו שנא' אחר ההזאה ושרף את הפרה כו' וד"ל.
וענין שריפת הפרה לעשות ממנה אפר כו' כמ"ש ושרף את הפרה מחוץ למחנה, דהנה ידוע שיש בכל דבר חומר וצורה כמו העץ וכיוצא, גופו של העץ ומהותו העצמי הגולם הוא החומר שלו, והציור והתואר שלו הוא הצורה, והנה החומר (של העץ מורכב ג"כ מד"י ארמ"ע כי בכל דבר בעולם יש ד' יסודות אלו כמ"ש בס"י, רק שהחילוק הוא בין רב למעט, שיש דברי' שיסוד האש גובר בהם, ויש שיסוד העפר גובר בהם ושארי יסודו' מועטי', ויש שיסוד המים גובר בהם, אבל בכולם יש ד"י אלו, והם בחי' הרכבה וכלים בשריפה, אבל העפר הוא עיקר הדבר והעצמי שאינו כלה בשריפה), והוא הנק' חומר פשוט חומר ההיולי דהיינו בחי' עצמי' הדבר כמו שהוא פשוט עדיין מבלתי הרכבה כלל כמו העץ הנשרף ונעשה אפר שתחילה הי' העץ כלול מד"י ארמ"ע וכלה והולך לו כל יסוד (בעשן) בשרשו בשריפה כידוע (ומבואר במ"א), אך יסוד האפר נשאר מפני שהוא חומר הפשוט של כל דבר מורכב כו', לפי שהכל הי' מן העפר והכל שב אל העפר, וא"כ מובן שבחי' הגולם וחומר הראשו"ן שלפני הצורה הוא העיקר בתחילה והוא הנשאר באחרונה דווקא, וזהו הכל הי' מן העפר לכך הכל שם כו' כי טעם א' להם כו' (שהעצם אינו כלה רק ההרכבה וד"ל), וגם כאן בשריפת הפרה נשאר האפר שהוא חומר הפשוט וכח ההיולי של גוף הפרה שהי' בתחילה, ובזה נעשה מיתוק לגבורות קשות דפרה כו', ונק' מי נידה מי חטאת להזות על כל טמא, ואשר לא זורק עליו מי נידה ונכרתה כו', לפי שבאו הגבורו' לשרשן הפשוט כמו שהיו לפני השבירה כו', וע"כ יוכל כל טמא לטהר כו', ואשר לא יטהר ונכרתה משרשה בפני שור כו', מפני הדיני' הקשי' כו' וד"ל שמאל דוחה הנ"ל וד"ל.
וזהו ושרף את הפרה מחוץ למחנה כו', שע"י השריפה הזאת כלה כח שפע הע"ש למטה שנאחזי' בפרה העליונה, וזהו מ"ש יכלו שוטני נפשי כו', והאפר הנשאר הוא בחי' חומר הפשוט שלהם כמו שהי' קודם השבירה (יומתקו בא' דאפ"ר כו'), ואח"כ והשליך לתוך שריפת הפרה עץ ארז ואיזוב ותולעת שני כו' (כמושי"ת בעז"ה). (וכל הנ"ל הוא בחי' העלאה כללית, והוא בחי' רצוא כללי להעלות החיות של הע"ש דנוגה שנפל בשבירה לשרשו ולעשות מפ"ר ה' אפ"ר א' פ"ר), והנה כשם שכל מעשה הפרה הנ"ל הי' בפרה העליונה שמקבלת מבחי' פני שור הנ"ל, כך הוא ענין למטה בנפש האדם בכל פרטי' מעשי', דהנה בנה"א יש ז' מדות טובות דקדושה וכל מדה כלולה מיו"ד הרי ע', ובכללות נש"י הן ע' נפש יוצאי ירך יעקב דקדושה כו', ואת זלע"ז כו' עשה כו' יש ע' אומות מז"מ הרעות שכ"א כלולה מיו"ד, וזהו יצב גבולות עמים למספר בנ"י, שלפי מספר ע' נפש דקדושה נמשכי' ע' שרים דקליפה, וזהו פי' שמ"ע ש"ם ע' ענין הע' הן הע' שרים שמתעלים ומתבררי' ע"י ע' נפש דקדושה מסט' דאחד (כמ"ש שבעי' נפש לשון יחיד,ובסט' דקליפה נפשות עשו) כו', וזהו פי' שם ע', כי בחי' מל' דאצי' שהוא מקור כללות נש"י נק' ש"ם וכמ"ש ויעש דוד ש"ם וכמ"ש במ"א, והיא מבררת ע' שרים לכוללם למעלה בקדושה העליונה והיינו ששם ב"ן מעלה הע' שרים כו', וגם פי' שם הוא מלשון שם פרעה מלך מצריי' כו', והיינו באת זלעו"ז דקליפה שנק' שם כו' (לשון שמתא ומאי שמתא שם מיתה מאן דנפל מדרגי' נק' מת) וזהו קודם הבירור כו') (ולאחר הבירור נק' שם פי' מל' שם ב"ן שמבררת רפ"ח ניצוצין וב"ן עם רפ"ח בגי' ש"ם, ואח"כ העלי' הב' בע' רבתי ז' מידות דקדושה כו'). וכ"ז כענין הנ"ל במעשה דפרה שיש בה יניקות ע' שרים, ובשריפתה ניבררו הכל כו', אך הנה בדרך פרט יובן זה בדוגמא בכל נפש מישראל שהוא חלק אלקי' כו' מסט' דא מבחי' ע' נפש דקדושה, ונה"ב שלו מסט' דנוגה ע"ש דקליפה, הרי ענין שריפת הפרה להעשות אפר ימצא גם באדם בנה"ב שהוא כדוגמת פר א' הנ"ל, להיותה מעורב טו"ר מז' מדות הרעות כנ"ל.
והנה פרטי אופן השריפה בנה"ב יובן ע"ד דוגמא למטה, דהנה אנו רואי' שכאשר האדם חושק ומתאוה תאוה מן התאוות הנמצאות בעולם בהכרח הוא שיש לאותה תאווה הרוחני' איזה דבר שהוא נעשה בחי' כלי קיבל שיתקבל ויתלבש בו אותה התאווה וחשק, שאל"כ אין לאותה התאווה וחשק שום כלי במה להתלבש ולהתפשט, א"כ איך תתפשט ותתגלה, והי' מההכרח שתתבטל מיד ולא יהי' לה קיום כלל אפי' רגע, אלא מוכרח שיהי' לה דבר מה במה להתלבש בו כמו במאכל או בציור נאה וכיוצא אז פועלת פעולתה ותתקיי' הרבה, וה"ז כהתלבשות האור והחיות של הנפש בכלים ואיברי הגוף וכדומה (כן בכל תאווה תחילה יש לו רצון להתאווה, ואח"כ חושב איך להוציא תאוותו אל הפועל, ואח"כ מדבר או עושה ונעשה המעשה (או הדיבור) כלי לזה, וגם מתחכם בזה איך להוציא תאוותו אל הפועל, והנה עיקרו הוא הרצון והמח' והשכל והמעשה כו' הם הרכבות לעצם הרצון, והנה העצה להסיר תאוותו תחילה יעשה היפוך רצונו שיבטל הכלי שלא יעשה), והנה לפי"ז כאשר יתמעט הדבר שמלובשת בו האור של האהבה ותאוות החשק ממילא יתבטל כנ"ל, (וכענין המאמ' אהבה התלוי' בדבר בטל דבר בטילה אהבה כו' וד"ל), וזהו בחי' האפ"ר שהוא א' פ"ר שמפ"ר לא נשאר רק א' שהוא הרצון לבד, ואח"כ כאשר לא נשאר רק הרצון לבד אז יוכל להטות רצונו בד"א של אלקות, ואז יעלה גם הרצון), וזהו ענין שריפות נפש הבהמי' המתאוה תאווה רוחני' שיתבטלו בחי' הכלים שמלובשים בהם האהבות רעות (היינו שיכלו ההרכבות) והוא ע"י הכרח וכפי', דהיינו מה שיחשוק לעשות לא יעשה בפ"מ כמו עוצם עיניו מראות ברע, שתתבטל הראי' בפ"מ כו' ולא תשאר רק החשק בלבד, והוא בהכרח שיתבטל ונעשה רק כמו בחי' אפר משריפות הפרה שהוא ענין החומר בלתי הצורה (א' פ"ר כנ"ל), ואותו יכול להפוך מן הקצה לקצה עד שתכלל בקדושה ממש, כענין מה שא' מי לי בשמים ועמך לא חפצתי כו' [וזהו פי' אפ"ר כי מן פ"ר גבורות קשות דנוגה נעשה א' אלופו ש"ע שניכלל בקדושה כנ"ל) מפנישנפרד האור מן הכלי ממילא אין לו שום רצון זר זולתו לה' לבדו וזהו אתכפי' ואתהפכא שאחר אתכפיי' כמ"ש בל"א, דהיינו בביטול הכלי והלבוש של האהבה כנ"ל, וזהו בחי' אתכפיי' כי בהכרח וכפיי' לבד די' דהיינו רק שיעשה שלא כרצונו ותשוקתו כו' בין בפו"מ כנ"ל ובין בעשה טוב כמו בענין תפילה ות"ת וצדקה שיעשה אעפ"י שאינו חפץ וכמ"ש במ"א, ואח"כ נשאר רק עצם בחי' התשוקה והאהבה, ולהיותה בלתי כלי ולבוש נעשי' כמו חומר בלתי צורה ויכולה להתהפך כנ"ל, וזהו בחי' אתהפכא חשוכא לנהורא כו' וד"ל.
ועתה י"ל ענין עץ הארז והאיזוב שהשליכו לתוך שריפת הפרה, עץ ארז ואיזוב הוא כדי לברר הז' מדות רעות וליכללם בקדושה (כידוע דהמדות הם בחי' צומח) ויש בהם קטנות וגדלות (היינו עץ ארז ואיזוב), דהנה האיזוב צומח בקיר והוא בתכלית הקטנות, והארז צומח בלבנון בגובה וגדלות (כמ"ש מן הארז אשר בלבנו"ן עד האיזוב אשר בקיר) וכמו"כ המדות בנפש האדם הם בבחי' צומח שלפעמי' הן בקטנות אהבה קטנה ולפעמי' הם בבחי' הגדלות כו', משא"כ אותיות המח' והדיבור הם בבחי' דומם שהרי הם עומדי' תמיד במדריגה א' כו', ולכך השליכו לתוך שריפת הפרה מבחי' צומח שהוא שורש בחי' המדות שבהם היתה השבירה להיות ז' מדות הרעות הכנעני החיתי האמורי כו', שהוא שורש הע"ש למעלה וצריכין כליון בשריפה דווקא, וכמו שית'.
וענין שני התולעת יובן כי הנה כתיב אל תיראי תולעת יעקב שישראל נמשלו לתולעת, שאין כוחה אלא בפי', עד"מ התולעת, הנה ידוע שבפיה תוכל להרקיב גם ארז הקשה מאד, לפי שיש כח גדול בפיה להחריב יותר מבחרב, וכמו"כ הנמשל בכנ"י שנק' תולעת יעקב כו', לפי שאין כחם אלא בפיהם בלבד, והוא בחי' הדיבור שלהם בד"ת כמ"ש ודברת בם כו', ולא סגי בהגיון לבד במח' כו' (רק עיקר הוא הבל הדיבור כמ"ש הקול קול יעקב כו' כשהקול קול יעקב אין הידי' ידי עשו שולטת, דווקא בקול מכניע החיצוני'], וגם בכל המצות יש שתלוים בדיבור ויש שתלוים במעשה, וזהו ההפרש שבמעשה אינה נוהגת אלא לשעתה בלבד ויש מצות שאינן נוהגת כלל [עתה], אבל מצות קריאה ולימוד המצות בדיבור בד"ת נוהגת תמיד גם באותו הזמן שאין המצות נוהגות למעשה כמו עכשיו במצות הקרבנות מצות קריאתן בתו' בדיבור נוהגת כמו שהי' נוהג בזמן בהמ"ק ממש משא"כ במעשה כו', ונמצא שמצות הדיבור הוא ענין בפ"ע שאינו מתייחס למעשה, והטעם הוא לפי שהדיבור צריך תמידי בלי הפסק ושינוי הזמן כלל, והענין הוא מפני שע"י הדיבור בתו' נמשך כח עליון בפי המדבר עד שנמשל לתולעת שכחה גדל בפי' להרקיב ארזי' קשים, כמו"כ יש בכח פי המדבר ד"ת להרקיב יניקות החיצוני' ולבערם מן העולם וכמ"ש ובערת הרע מקרבך, אך ידוע דהדיבור צ"ל בבחי' ביטול עצמותו שלא יהי' רק כלי לדבר ה' (כמבואר במ"א ע"פ לא תחללו לא תעשו חלל ע"ש), ואז הוא דברה' ממש, וכמ"ש ודבר"י אשר שמתי בפי"ך [וכמו אני המשנה המדברת בפיך בלתי הרגשת עצמותו], וה"ז כדימיון התולעת שהוא תכלית הקטנות שבבריות ונבזה ונמאס, כמו"כ ע"י שמשים אדם א"ע כתולעת בשעה שעוסק בתו' להיות נבזה בעיניו ונמאס כי הוא משים א"ע כאלו אינו כו' בבחי' ביטול (וכמ"ש דוד ואנוכי תולעת ולא איש שהי' נבזה בעיניו ובתכלית הביטול וכמ"ש תולעת יעקב על כל נש"י), אזי דבר ה' שבפיו המדבר ההלכה בזאת הוא מכלה ומבער יניקות החיצוני', וכמ"ש יכלו שוטני נפשי וכו' כמשל התולעת וד"ל) וזהו מ"ש בקרבן התמיד להקרי"ב לי כו' (וכתי' בכתבי האריז"ל) שהוא אותיות להרקיב כי הי' ענינו לבער ולכלות החיצוני' כענין התולעת הנ"ל בשעה שעוסק בתורה (וזהו עול"ת תמיד כי עול"ת אותיות תולע"ת) ולכך היא מצוה תמידית, בהיות שא"א בלי זה, שאל"כ היו מחריבי' העולם כו' וד"ל), וזהו אל תיראי תולעת יעק"ב יו"ד עק"ב במי שמשים עצמו כעקביי' בחי' שיריי' כמשארז"ל (וזהו ג"כ שארז"ל ע"פ בדוד שהי' מעדן עצמו כתולעת להתכווץ בעצמותו בבחי' הביטול וזה הי' דווקא בשעה שעסק בתו', אבל למלחמה הי' קשה כארז כו' והא בהא תלי' דנצחון המלחמה הי' בסיבת עסק התו' כתולעת כמ"ש למעלה) וזהו מתי ישראל ופי' מת"י לשון זכרי', כי הנה ת"א בפסוק החרם כל עיר מתים גוברין כו', וגם כאן פי' מתי אלו הזכרי' לפי שבזה הענין של הדיבור כתולעת הוא נעשה בבחי' דכר משפיע וכמא' רז"ל שאין העולם מתקיי' אלא בהבל תינוקות כו', ופי' מתקיי' הוא בבחי' קבלת השפע וכמ"ש במ"א ע"פ אם לא בריתי כו', וע"ד המבואר במא' ע"פ למען תזכר"ו ועשיתם כו' וד"ל (שפי' שתעשו בבחי' זכרי' להשפיע כנ"ל), (וכ"ז נק' תולעת דקדושה וכנגד זה יש בקליפה זה לעו"ז ג"כ בחי' תולעת הקליפה כמ"ש בתוכחה (דפ' תבוא) כרמי' תיטע כו' ויין לא תשתה כו' כי תאכלינו התולעת שמרקיב ג"כ את הניצוץ ואת אלקות כו' וד"ל) וזהו שהייתהנ המצוה להשליך תולע"ת שנ"י בתוך שריפת הפרה כדי לבער יניקות החיצוני' (ואין זה אלא כאשר ישרפו התולעת בהיות שגם בחיצוניו' יש תולעת זאת זלעו"ז כו'), והרי הי' כאן ג' מדריגות בשריפת הפרה דומם וצומח בעץ ארז ואיזוב כי גם העץ דומם הוא אלא שהוא צומח מכח המצמיח [צ"ע קצת ולא אמר זאת במחנינו עיי' בביאור ע"ז ודו"ק] ובחי' מדבר בתולעת וגם בחי' חי' בשריפת גופה של הפרה ומכולם נעשה אפר בחי' חומר הפשוט כו' ופי' אפ"ר א' פ"ר כלומר א' הוא אלופו ש"ע שניכללו בו ונימתקו בו בחי' גבורו' הקשות דפ"ר שהוא מבחי' נה"ב דפני שור כו' כנ"ל וד"ל.
ועתה יש להבין ענין המים החיי' שנתן לאפר הפרה, כמ"ש ונתן עליו מ"ח אל כלי ובלתי המים החיי' אין האפר לבדו מועיל להזאת טמאים כידוע, דהנה עד"מ המים הגשמי' (לא נק' מ"ח אלא) כשהן נובעים מתחת לארץ דווקא להיות שהן באים מתחת העפר יקראו מים חיים כי הן באיםממקור הנובע והוא ענין הגילוי מן ההעלם המקור שמתחת לארץ נק' העלם ונביעתן למעלה על הארץ הוא בא מן ההעלם לגילוי כו', ועד"ז יובן למעלה בהיות ידוע שעצמי' אוא"ס ב"ה נק' מקור מ"ח כמ"ש למעלה בענין כי עמך מקור מים חיים כו' ולכך נק' בזוה"ק בשם סדכ"ס העלם להעלם כו', ובבחי' חכ' שבתורה הוא מתגלה מן ההעלם, ולכך נק' התו' בשם מים חיי' וכמ"ש באר מ"ח כו' וכמ"ש והחכ' תחי' בעלי' והמצות שבתו' שהן רמ"ח איברי' דמלכא כידוע הרי הן בחי' כלים מכלים שונים לקבלות מ"ח ממקור החיי' הנק' סדכ"ס וכידוע שבכל מצוה מתגלה אוא"ס בפרט כמו בתפילין בחי' מוחין ובצדקה בחי' חסד כו', והמצות הם בחי' כלים לאוא"ס שהוא מקור החיים המתגלה בהם מן ההעלם להיות בהם בבחי' חיות פנימי כנ"ל, וזהו ונתן עליו מ"ח אל כלי שלאחר שהי' העלאות מ"ן באפ"ר הפרה (שהוא בבחי' רצוא כמ"ש למעלה) כי הרי מתבאר מכל הנ"ל באפר דפרה שהוא רק בחי' עלי' ובירור הרע מן הטוב שיתעלה ויוכלל למעלה כו', אח"כ צריך להיות בחי' המשכות מ"ד שהוא בחי' השוב הנ"ל, והוא ענין גילוי אוא"ס ב"ה מלמעלה למטה בכלים מכלים שונים ברמ"ח מ"ע שזהו ענין מים חיי' אל כלי כו' וד"ל (ולפי מה שא' במחנינו הרב מוהר"מ נ"י משמע שאל כלי שייך ג"כ על התורה הכתובה לפנינו כי הרצוא הוא למעלה מבחי' התורה, והשוב הוא להמשיך ממקור התו' שבכתב הנק' מים חיי' סדכ"ס ששם נק' התורה בבחי' חקיקה חוק"ת התורה אל התו' שבכת"ב, והיינו מ"ח אל כלי כי אחר הרצוא שבק"ש נאמר ודברת בם כו' וד"ל). אך צריך שיראה האפר ע"ג המים [ולא יתבטל האפר במים אלא שיהי' ניכר] כידוע בדברז"ל, לפי שבחי' הרצוא צ"ל בלתי הפסק כלל גם לאחר שנתגלה בעסק התור"ה והמצות ממקור החיי' כנ"ל [דהיינו בחי' שוב צריך שלא יופסק הרצוא לגמרי וד"ל], וכמארז"ל כל האומר אין לי אלא תו' אפי' תורה אין לו, והטעם הוא לפי שידוע המאמ' דרוח אייתי רוח ואמשיך רוח, דמה שאדם מתעורר ברצון רוח התעוררות זה אייתי ואמשיך רוח עליון מלמעלה למטה כו', ואם אין לו הרוח של בחי' התעוררות שירצה ויחשוק בכך לא ימשוך כלום מלמעלמ"ט, ע"כ כדי שתמיד יאיר אוא"ס ב"ה בתו"מ שיעשה צריך שיהי' הרצון בתמידי' ולא יופסק, ויוכלל במעשה הטוב שעושה עד שלא יוכר, כי אז לא ימשיך כלום, וזהו שצריך שיהי' האפר ע"פ המים ולא יוכלל בהם וד"ל.
וזהו וידבר ה' אל משה ואל אהרן לאמר זאת חוקת התורה אשר צוה ה' לאמר כו' כנ"ל, דהנה מבואר למעלה בכללו' ענין מעשה פרה אדומה שהוא רק ב' עניני' דבחי' הרצוא באפר דפרה, ובחי' השוב במים חיי' אל כלי שנתן עליו כו', והנה על ב' עניני' הללו דרצוא ושוב הוסדה כל עיקר התורה והמצות כמ"ש למעלה בענין והחיות רו"ש כו', שזהו כלל כל ההשתלשלות למעלה, וזהו שא' בדרך הכלל זאת חקת התורה אשר צוה ה', פי' זאת המצוה דמעשה פרה אדומה כוללת שורש כל התורה שנק' חקת התורה לשון חקיקה שלמעלה מאותיות שבכתב כנ"ל, כי מחמת מצות פרה אדומה יומשך שורש חקיקת התורה למעלה, והטעם הוא לפי שהתורהעצמה שניכתבה בכתב הוא רק בבחי' חכמה שנק' מים חיי' כנ"ל דאורייתא מחכ' נפקת, ואמנם כדי שיהי' בחי' מקור לתו' דהיינו מקור לחכ"ע הנק' מקור החיים שהוא מבחי' אור הא"ס שנק' סדכ"ס כנ"ל, הרי אין זה אלא ע"י רוח התעוררות מלמטה דאייתי' ואמשיך רוח כנ"ל, והוא בחי' הרצוא דאפר הפרה, וע"כ א' על מצוה זו דווקא זאת חקת התורה וד"ל, ועלי' אמר שלמה המלך ע"ה אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני פי' שהיא מעוררת למעלה מן החכ' והיינו ממקורא דכולא סדכ"ס שמביא לידי גילוי להיות מקור החיים כנ"ל, ע"כ אמרתי אחכמה והיא רחוקה למעלה הרבה מן החכ' (וגם להיות שהיא רחוקה ונעלם גם מאל"ף דאאלפ"ך חכ' שהוא הנק' מקור חיי' כנ"ל ע"כ אמר גם אחכמה שגם ממנה רחוקה ונעלה, וכמ"ש כי עמך מקור חיי' וד"ל. וזהו וידבר הוי' אל משה ואל אהרן כו' לפי שמשה ואהרן המה היו מבחי' מ"ה דחכ' וכמו שאמרו ונחנו מ"ה, והיינו מבחי' שרש התורה דגם אורייתא מחכ' נפקת, ולכן ניתנה התורה ע"י דווקא באותיות שבכתב, ולפי שידוע עד"מ דמן השכל נמשך הדיבור כמ"ש שהוי' בחכמה יסד ארץ, והיינו בחי' אבא דיסד ברתא כו', ונק' תורה שבכתב. וזהו פי' וידבר ה' אל משה, וידבר לשון הנהגה והמשכה, מפני שנתלבש ונמשך אוא"ס בחכ' כ"ח מ"ה, והוא ע"י שם הוי' בחכמה כו', וע"י משה ואהרן דווקא, לפי ששרשם ג"כ מבחי' מ"ה כנ"ל, אך אח"כ חזר ופי' כוונת המשכה והלבשה זו דהיינו שיומשך מצות פרה אדמה שתהא ע"י ענין חקיקת התורה דהיינו שיהי' שוכן אוא"ס מן ההעלם לגילוי במ"ה שבחכ' בתמידו' וזהו לאמר זאת חוקת התורה כו' שמשה ואהרן ימשיכו זאת החוקה דפרה להיות זאת חוקת התורה למעלה, והוא אשר ציוה הוי' מעצמו' אוא"ס שיהי' מתגלה מן ההעלם וכנ"ל וד"ל.
ובכ"ז יובן ג"כ שסדר דברי פ' ראשונה דק"ש ואהבת את הוי' בכל לבבך כו', זהו בחי' הרצוא שהוא כמו ענין האפר דפרה כנ"ל, ואח"כ והיו הדברי' האלה אשר אנוכי מצוך אנוכי מי שאנוכי ה"ז בחי' השוב שהוא כמו בחי' המים חיים שנתן לאפר דפרה כו', ואח"כ ושננתם לבניך ודברת בם כו' שצריך להיות בתמידות מטעם הנ"ל וד"ל. אך מה שבאפר דפרה הי' בחי' הרצוא מגביר על בחי' השוב כמאמר הלכה שצריך להיות האפר ע"ג המים כו' וכנ"ל, ובפ' ק"ש אומר והיו הדברי' האלה על לבביך כו', הענין הוא מפני שיש הפרש בין מלמטה למעלה ובין מלמעלה למטה, דמלמטה למעלה צ"ל הרצוא בתגבורת יותר כענין אשה מזרעת תחילה כו', אבל מלמעלה למטה הוא בהיפוך שבחי' השוב מגביר על הרצוא וזהו על לבבך על דווקא, והטעם מבואר ומובן לי"ח וד"ל.
הוספות חקת · זאת חקת התורה
זאת חקת התורה
זאת חקת התורה, חקת לשון חקיקה כי תשב"כ דיו ע"ג קלף, אבל אותיות [החקיקה] הם מיניה וביה, וע"י מצות פרה יומשך מאותיות החקיקה בתשב"כ, כללות המצות הוא ענין מ"ש והחיות רצוא ושוב, אם רץ לבך בינה ליבא איך שביו"ד נברא העה"ב, והשוב נמשך מבחי' סוכ"ע דשם מעלה ומטה שוים, ואיך יבא האדם לבחי' זו זהו ע"י קיום המצות דכתיב בהו מימינו אש דת, וזהו ענין אפר הפרה ומים כללות יחוד מ"ה וב"ן ובשאר המצות רק בחינה פרטית, או י"ל הרצוא ושוב דגבי פרה הוא בבחי' בע"ת שלמעלה מרצוא ושוב דצדיקים.
ב) ועתה יש להבין ענין שריפת הפרה שזהו בחי' רצוא, פרה דקבילת מן שמאלא מבחי' פני שור מהשמאל, והנה מבחי' ימין נמשך ההשפעה בדרך קירוב כי ימין מקרבת ומבחי' זו א"א ליצה"ר לקבל כ"א הנה"א, כמ"ש אהבתי אתכם אמר ה', כ"א יניקתם רק מבחי' שמאל, שמשם בא השפע ע"ד שמאל דוחה, לכן משם מקבלת פרה בחי' ק"נ, י"ל כענין המבואר ע"פ אם בן הוא כו' כי זכר חסדו ומשם אין לפרעה יניקה, ואם בת היא קו השמאל כו' משם יש לפרעה יניקה, וזהו ענין מצות פרה אדומה לתקן ענין זה, ושבע הזיות נכח פני אוהל מועד להעלות פנימיותה, וענין שריפת הפרה זהו לשרוף ההרכבה אר"מ וישאר יסוד העפר, זהו ע"ד שנת' בד"ה מי כמוך נושא עון ושם פ"ד שנושא כח המתאוה שישוב לאהבת ד' היינו ע"י ועובר על פשע שעובר תאות מעשה החטא ומפילה למצולות ים ע"י שהאדם מסלק התאוה מזה לא לחשוב מודומ"ע בה ואז יוכל להפך התאוה לאלקות וזהו נושא עון, וזהו ענין שמע ישראל שם ע', להעלות מה שנפל בשבה"כ משבעה מדות לשרשן ומקורן ז"ת דאימא, וענין שם היינו מבחי' שם בקמץ קראו שם פרעה, ושם ימותו, יתהפך לבחי' שם היינו שם ע' גם שם רפ"ח בן, וזהו שהפרה באה לטהר טומאת מת.
ג) והנה שריפת הפרה לאפר הוא ואהבת בכל לבבך והוא בחי' רצוא אם רץ לבך ואח"כ צ"ל בחי' שוב לאחד, וזהו ענין ונתן עליו מים חיים אל כלי, ומים חיים היוצאים מהארץ זהו ההמשכה מבחי' סתימא דכל סתימין מבחי' מקור מים חיים, אך הנה המשכה זו דמים חיים הוא אל כלי דוקא שהם מעשה המצות שהן בחי' כלים רמ"ח איברי דמלכא, וכן אותיות התורה הם ג"כ כלים, והיינו ע"י אפר הפרה בחי' תשובה עי"ז ממשיך בעסק התומ"צ מבחי' מקור מים חיים וכמ"ש בד"ה כי המצוה הזאת היא מצות התשובה היא בחינת אשר אנכי מצוך למעלה משאר המצות שנקראו מצות הוי', וזהו ענין ולקח הכהן עץ ארז ואזוב ושני תולעת והשליך אל תוךשריפת הפרה מה תולעת זו אין כחו אלא בפיו כי עסק התורה צ"ל בדבור, ואולי עי"ז ממשיך חקת התורה אותיות החקיקה, וכן ע"י אותיות התפלה נמשך להיות קושר כתרים לקונו כו', להקריב אותיות להרקיב כו' עץ ארז ואזוב במדות גדלות וקטנות כו'.
ד) וזהו וידבר כו' זאת חקת התורה, כי כללות מעשה הפרה הוא רצוא ושוב, ועל ב' ענינים אלו הוסדה כל התורה, לכן נק' חקת התורה, והוא ג"כ לשון חקיקה, וממשיכים מבחי' זו לתשב"כ ולתשבע"פ, כי התורה מצד עצמה היא נובלות חש"מ, אבל כדי שיומשך מעצמיות חש"מ בתשב"כ וממנו בתשבע"פ זהו ע"י זאת חקת התורה כמ"ש כה"ג בד"ה תורה צוה, וזהו וידבר הוי' כו' אשר צוה הוי', כי הוי' הראשון זהו בחי' ממכ"ע ושם הוי' הב' סוכ"ע, צוה לשון צוותא והתקשרות לבחי' לאמר בראשית נמי מאמר, וע"ד אשר אנכי מי שאנכי מצוך, והיינו ע"י האפר רצוא, ואח"כ מים חיים ושוב זהו המשכה מבחי' אשר אנכי מצוך, לכן על מצוה זו אמר שהע"ה אחכמה והיא רחוקה ממני, לפי שהיא למעלה מבחי' נובלות חכמה, וע' זח"ג פ' פנחס דרכ"ג ע"א שהקשה על זה דהא כתי' וד' נתן חכמה לשלמה ותירץ שזהו חכמה זעירא ר"ל מל', אבל אחכמה היינו חכמה עילאה שלמעלה מהבינה, וזהו והיתה לעדת בנ"י למשמרת.
הוספות חקת · ויקחו אליך פרה
ויקחו אליך פרה
ויקחו אליך פרה כו'. להבין מהו כפל ענין ב"פ שם הוי' וידבר הוי' כו' אשר צוה הוי'. הנה פי' חקת התורה היינו בחי' החקיקה של התורה כי כמו שבתורה שלפנינו יש תשב"כ הקב"ה אומר ומשה כותב ויש בחי' חקיקה היינו הלוחות דכתי' חרות על הלוחות (והקב"ה עצמו החוקק) כן במקור התורה למעלה יש ב' בחינות אלו ובמצות פרה כתי' חקת התורה דוקא שע"י מצוה זו ממשיכים בחי' החקיקה והוא מ"ש בזהר (ח"א דט"ו) בריש הורמנתא דמלכא גליף גליפו כו' גליפו היינו חקיקה. והענין דהנה כתי' והחיות רצוא ושוב פי' רצוא היינו אם רץ לבך והוא ע"י התבוננות בבחי' ממכ"ע איך כי מוטב דלידייני' וליתי לעלמא דאתי שכדאי כל יסורי גיהנם אשר אש שלנו אחד מששים בגיהנם אף רק בשביל קבלת התענוג בג"ע התחתון משום שהוא תענוג נפלא ועצום שא"א להשיג ולצייר כלל בעה"ז מהות התענוג ההוא, והנה ג"ע התחתון אינו ערוך לג"ע העליון כו' ועד"ז יש עליות אין קץ ילכו מחיל אל חיל, ועכ"ז אמרו רז"ל ביו"ד נברא העוה"ב שהוא רק ע"י צמצום כו' וזהו כי עמך מקור חיים עמך ל' טפל, ומהתבוננות זו נמשך להיות בחי' רץ לבך ועמך לא חפצתי שלא יחפוץבבחי' עמך מקור חיים כ"א למהותו ועצמותו ית' רק אם רץ לבך שוב לאחד והיינו מצד ההתבוננות דלא שייך בחי' עליות ילכו מחיל כו' רק בבחי' ממכ"ע שהוא ענין ביוד נברא כו' אבל סוכ"ע אין בו מעלה ומטה כו'. והנה רצוא ושוב הוא כללות כל התורה ומצות שעי"ז ממשיכים גלוי אור א"ס ב"ה מלמעלה למטה שהוא ג"כ ע"י רצוא ושוב וזהו ענין מ"ע ומצות ל"ת שמצות עשה הם המשכות רמ"ח איברים דמלכא ומל"ת הם העלאות והוא בחי' ה"ח וה"ג. ובחי' רצוא ושוב הוא הנק' חקת התורה שכדי להיות מקור ההמשכה של אור א"ס ב"ה בח"ע הוא ע"י רצוא ושוב והוא בחי' בריש הורמנתא דמלכא גליף גליפו בטהירו עילאה שכל המשכה והתהוות נק' בחי' אותיות שהם לשון הבאה ואתא מרבבות קדש והובאה והמשכה זו יש בה ג"כ העלאה והוא בחי' מטי ולא מטי הנז' בע"ח.
והנה כמ"כ למטה מקור בחי' רצוא ושוב הוא מצות פרה אדומה ולכן היא חקת התורה שכללות מ"ע ומל"ת הוא רצוא ושוב ועיקר בחי' רו"ש הוא בא במצות פרה דהיינו בחי' אפר ומים חיים ע"כ היא מקור לכל התורה ונק' חקת התורה. והענין כי בחי' פרה הוא כמ"ש בזהר דקבילת משמאלא מבחינת פני שור מהשמאל, כי הנה בחי' שמאל נק' שמאל דוחה שההשפעה נמשך ממנו בבחי' דחייה ודוחה ג"כ השפעה עד שנמשך לחיצונים כי בחי' דחייה היינו ע"ד כמאן דשדי בתר כתפין כו' ומבחי' זו יכולים החיצונים לקבל ג"כ וזהו ענין רישא דעשו בעטפוי דיצחק סוספיתא דדהבא משא"כ מבחי' ימין מקרבת שהוא בחי' הארת פנים כתיב יאר ה' פניו אליך דוקא (וי"ל עפמ"ש במ"א בדרוש שרביט הזהב שמדת הגבורה יש בה ג"כ השתלשלות כמו בחסד רק שטבע ההשפעה מבחי' גבורה שאינו נח ושקט במקום שנמשך כ"א מסתלק מיד למעלה וכמו האש כו' משא"כ החסד הוא מים יורדים כו', וכיון שכן שטבע הגבורה להיות עולה למעלה לכן בחי' ההשפעה שנמשך ממנו הוא רק ע"ד שמאל דוחה כיון שמסתלק מיד ונשאר רק רשימו כו' ולכן מצד הדחי' מדחי אל דחי יוכל להיות נמשך ונתהוה סוספיתא דדהבא וכו' ולכן הזהב צ"ל זהב התנופה להעלות שלא יומשך ממנו פסולת כו' עיין בזהר ר"פ פקודי ובמק"מ והרמ"ז ז"ל), ולכן בחי' פרה דקבילת מפני שור מהשמאל היא בחי' פרה אדומה תגבורת הדיני' ומזה יונקים החיצונים והיא בחי' קליפת נוגה שבה ועל ידה נמשך היניקה כו', ולכן היה מצות פרה לשרוף ולעשות ממנה אפר דהיינו להחזיר השפע לשרשה ומקורה בקדושה (להיות בבחי' זהב התנופה ולא יומשך יניקה לסוספיתא), והוא ענין מ"ש יכלו שוטני נפשי, וזהו ג"כ ענין והזה מדמה כו' נוכח קה"ק שהוא ענין העלאת החיות שבה דקבילת משמאל דקדושה כנ"ל להחזירו לשרשו לקה"ק.
והנה כתי' ולקח הכהן עץ ארז ואזוב ושני תולעת והשליך אל תוך שרפת הפרה כו' פי' בחי' תולעת הוא כמ"ש אל תיראי תולעת יעקב מתי ישראל, ומתי ת"י גברייתא דהיינו זכרים כי הנה ארז"ל מה תולעת אין כחואלא בפיו שעם היותו קטן יוכל בפיו להרקיב את הגדול, כך הוא בחי' תולעת יעקב דהיינו כמ"ש הקול קול יעקב שהוא הדבור בדברי תורה.
הוספות חקת · וידבר הוי' גו' זאת חקת התורה
וידבר הוי' גו' זאת חקת התורה
וידבר ה' אל משה לאמר זאת חוקת התורה אשר צוה ה' כו', וצ"ל למה נזכר ב"פ שם הוי' וידבר ה' אשר צוה ה' כו'. הנה כתיב זאת חוקת התו' ופי' רש"י לפי שאוה"ע מונין את ישראל לומר מה המצוה הזאת ומה טעם יש בה לפיכך כתיב בה חוקה גזרה היא מלפני אין לך רשות להרהר אחרי', וצ"ל למה מונין אחד מצוה זו דוקא והלא כמה מצות יש בתורה שנקראי' חוקים כי אין להם טעם וכמ"ש כי ישאלך בנך כו' מה העדות והחוקים, וברבות פ' חוקת פי"ט אמרו ארבעה דברי' יצה"ר משיב עליהן דכתי' בהן חוקה אשת אח וכלאים ושעיר המשתלח ופרה אדומה, אשת אח דכתי' ערות אשת אחיך כו' ובלא בנים יבמה יבוא עליה וכתי' בערות אשת אח ושמרתם את כל חוקתי כו', כלאים לא תלבש שעטנז וסדין בציצית מותר כו' וכתי' בה חוקה את חוקתי תשמרו כו' ע"ש, וגם מצינו במדרש רבות פ' בא פי"ט ע"פ יהי לבי תמים בחוקיך זה חוקת הפסח וחוקת הפרה בזה נא' חוקת הפסח ובזה נא' זאת חוקת התורה כו' ע"ש, הרי יש כמה חוקים ולמה הם מונין על חוקה זו דוקא. גם צ"ל מה דאיתא ברבות ע"פ אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני ששלמה אמר זה על הפרה (בקהלת במקומו ובפ' חוקת) דג"כ אינו מובן למה אמר זה על פרה דוקא. אך הענין הוא כי איתא שם במדרש תמן תנינן כל העוסקי' בפרה מתחלה ועד סוף מטמאין בגדים היא גופא מטהרת בגדים ולכן חוקה זו יותר מפליאה משאר חוקות כי לא בלבד שהיא בלא טעם כ"א גם סותרי' עניניה זה את זה מטמאה את הטהורים ומטהרת הטמאים שע"כ אוה"ע מונין אחרי' כו', ולכן בזה יובן כי לכאורה הי' ראוי מאמר הציווי ואח"כ יאמר והיתה זאת לכם לחק או לחוקת עולם ולא יתחיל בזאת חוקת כאלו אין חוק זולתו בתורה אך לפי שקרוב אדם להרהר אחריה כו' ע"כ קודם הציווי הקדים לה כי חוקת התורה היא ואל תהרהרו כו', וזהו ענין אחד ועוד פליאה בפרה מה שמעשיה בחוץ וחלוקה מכל הקרבנות שהוצרכו להיות בפנים דוקא ואל"כ הם שחוטי חוץ אבל פרה מעשי' בחוץ וע"ז הי' מונין אוה"ע כי דימו שהוא ע"ד כזובחים לשעירים כו', אך הענין הוא כי פרה רומז לתשובה כי פרה רומז לד' מלכיות וכדאיתא במדרש פרה זו מצרים כמ"ש עגלה יפה פיה מצרים, אדומה בבל אנת רישא דדהבא כו', תמימה מדי מלכי מדי תמימים היו, אשר אין בה מום יון, אשר לא עלה עול זו אדום שלא עלה עליה עומ"ש כו' והנה ע"י שעבוד וגלות באים לתשובה וכמ"ש ופרעה הקריב וארז"ל הקריבאת ישראל לאביהם שבשמים כו' ולכן פרה שרומז על תשובה ע"כ מעשי' בחוץ ע"ד דכתיב אמצאך בחוץ כי הנה כתי' מי יתנך כאח לי אמצאך בחוץ, מי יתנך כאח לי קאי על צדיקים, אמצאך בחוץ אלו בע"ת כו'.
ולהבין זה צ"ל תחלה בד"כ ענין המצות שהם תרי"ג ארחין דהנה בכל מצוה אנו אומרים אק"ב שע"י אתעדל"ת בקיום המצוה ממשיך בחי' קדש עליון, ולכן יפה שעה אחת בתשו' ומעש"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב כי געה"ע הוא בבריאה אבל ע"י המצות ממשיכים מ"ד דאצי' ושרשן מו"ס דא"א, וזהו דאיתא בפע"ח שע"י תומ"צ מוסיפין אור באצי' ופי' מוסיפין היינו כי יש מה שבא בסוד שרש שהוא חוק הקצוב להחיות העולמות ויש מה שבא בסוד תוספות ע"י תומ"צ והתוס' מרובה על העיקר וכדאית' במדרש ע"פ והוספתי על ימיך חמש עשרה שנה עיקר שנותיו הי' י"ד שנה כו'. והענין דהנה יש להבין ענין געה"ע והתחתון שהרי הוא נברא מאין ליש מכבר בשי"ב כמ"ש ויטע ה' אלקים גן בעדן מקדם וצ"ל שהרי עיקר ענין העדן והעונג בחי' זיו השכינה בגן הזה נעשה ע"י מעש"ט בעוה"ז שזהו פי' שכר מצוה מצוה דהיינו שהשכר והזיו נמשך מן המצוה עצמה ומי שלא עשה טוב מימיו הרי חסר חלק העדן והזיו שמחמת מע"ט שהי' עושה ואפי' חסר המצות יום א' חסר ההמשכה וא"כ לכאורה קודם שנברא האדם אין מקום להשראת העדן והעונג בגן הזה. אך הענין דבודאי נמשך מבחי' עדן בגן הזה בבחי' אצילות משי"ב כדרך כל בריאה מאין ליש אלא שהוא במדה וקצבה והו"ע זיו השכינה שבתמידות שופע בגן הזה (ופי' זיו השכינה זהו כמ"ש יאר ה' פניו דתרגום ינהר ה' שכינתי' לותך כו' ועד"ז נק' ירח זיו שבו נולדו זיוות של עולם שהם האבות שהמשיכו אור לעולם שלא יהי' מתנהג באפילה ולכן יהי אור זה אברהם ברבות בראשית פ"ב, ובמא"א פי' זיו נק' היסוד כי ממנו הזיו יוצא למל') ונמשל בחי' זו לנטיעת עצי הגן והוא עד"מ הידוע כמו אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה המכה בו ואומר לו גדל כמ"כ ענין שפע האלקי בנטיעת גן הזה הנה לגבי מקורו ושרשו שבאצי' ששם העונג הגבה מאד נעלה יותר הוא כדוגמת העשב לגבי המזל המגדלו ומצמיחו מאין ליש וכמו העונג הנרגש בהאדם מדבר החכמה שמתענג בה שלא יתענג עד שיבין בהשגה דוקא כי גילוי התענוג הוא בבינה אבל בחכמה הוא בחי' אין שאינו נרגש ומושג כמ"כ בחי' גן שבעדן הוא העונג כשנשפל בבינה שבמל' דאצי' שהוא הרקיע שע"ג ראשי החיות והעדן הוא התענוג עליון שבחכ' דאצי' שאין התענוג נרגש והוא לגבי נטיעת הגן כמו המזל רוחני המצמיח העשב לגבי העשב, וע"ד שנת' במ"א שגם חכ' דבריאה לגבי חכמה דאצי' זהו כמשל מתיקות התפוח גשמי לגבי מתיקות רוחני שבהמזל ושרש חכ' דאצי' נמשך ממו"ס שבו מאיר בחי' ע"י בבחי' פנימית ומשם שרש ההשפעה בג"ע, והשפעה זו זהו ע"ד גידול העשב גשמי מהמזל המכה בו וכן למע' שייך בג"ע בחי' עשב שהו"ע ע"ב שי"ן שהוא המשכת הדעת כמבואר בת"ז תיקון נ"א ובזהר פ' ויקרא ד' י"ב בפי' תדשא הארץ דשא עשב שהוא יחוד זו"נ ע"ש וא"כ אם זהו נק'עשב עד"ז יובן שהמזל המכה בו ואומר לו גדל הו"ע מזלות הנמשכי' ממו"ס. אך ענין שפע העדן בגן הזה הוא במדה וקצבה משי"ב שהם ו"ק דאצי' ועז"נ ויטע ה' אלקים גן בעדן, אשר ב' שמות הוי' אלקים הם עד"מ כמו מזל המכה בהנטיעות וע"כ גם קודם שנברא אדה"ר הי' הג"ע הנמשך מבינה שבמל' דאצי' וזהו ענין ענג ר"ת עדן נהר גן, אך ע"י תומ"צ ממשיכים תוס' אור בג"ע והיינו ענין ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה ועד"ז נא' אם בחקתי תלכו ונתתי גשמיכם בעתם ועץ השדה יתן פריו דקאי ג"כ על צמיחת האורות בג"ע והגם שבלא"ה הג"ע נצמח בו תענוג העליון הנק' נטיעת הגן, וכמ"ש במ"א ע"פ המדרש פ' קדושים פכ"ה ע"פ ונטעתם כל עץ מתחילת ברייתו של עולם לא נתעסק הקב"ה אלא במטע תחלה שנא' ויטע ה' אלקים גן כו' שזהו ע"ד כי האדם עץ השדה שבחי' אדם שעה"כ נק' עץ השדה כו' והוא ז"א דאצי' וזהו הנטיעות שבגן ושרש המשכה זו מבחי' עדן שהוא חכ', אך י"ל כי ידוע שביחוד חו"ב שהו"ע ונהר יוצא מעדן יש ב' בחי' מה שנמשך תמיד חוק הקצוב זהו מחו"ב עצמן אבל מה שהחכ' מקבל אור חדש מא"ס ומאיר בבינה זהו נמשך ע"י אתעדל"ת וזהו ענין ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה והיינו ג"כ כמ"ש בזהר (באדר"ז דר"צ ע"א) האי חכמתא איקרי עדן והאי עדן אתמשך מעדן עילאה סדכ"ס, והמשכה זו מעדן עילאה זהו ע"י התומ"צ. והענין י"ל עפמ"ש במ"א בענין אין לך עשב שאין לו מזל כו' והנה גבוה מעל גבוה שומר שהמזל מקבל מלמעלה יותר, והמקור לכולן הוא דבר ה' ממאמר תדשא הארץ דשא עץ פרי כו', ועד"ז בענין נטיעות הגן עדן הנה יש ג"כ לכ"א מזל מלמעלה מאצי' המגדלו ואפ"ל שזהו"ע כי האדם ז"א דאצילות הוא שרש עץ השדה שבג"ע, אך כי גבוה מעל גבוה שומר ושרש המשכה זו הוא ג"כ מדבר ה' היינו מל' דא"ק שנעשית עתיק וכתר לאצי' וזהו נמשך ע"י דבר ה' שבתורה וכמ"ש ודברי אשר שמתי בפיך דהיינו מל' דא"ק כמבואר ברמ"ז פ' בראשית ד"ד סע"ב ועד"ז נת' ע"פ ישלח דברו וימסם שקאי על בחי' מל' דא"ק הממוצע בין מאציל לנאצלים כאשר ממנה יבוא אור נגלה ממילא ימס בחי' הקרח דשם וזהו ואשים דברי בפיך לנטוע שמים וליסוד ארץ היינו שעי"ז ממשיכי' תוס' אור בגעה"ע הנק' שמים ובגעה"ת הנק' ארץ, וזהו דבענין גבוה מעל גבוה שומר יש כמה פי', דברבות (בשלח ס"פ כ"ג) פי' דקאי על חיות המרכבה ובת"ז (תיקון ע' דקכ"ו ע"ב) פי' כי גבוה מעל גבוה הם זו"נ דאצי' שהם הוי' אד' וגבוהים עליהם הם חו"ב דאצי', ובס' הדרת מלך סי' ב' פי' כי גבוה מעל גבוה הם ע"ס דאצי' וע"ס הגנוזות ובזהר ח"א דף כ"ג ת"ח כמה עלות אינון כו' עלייהו אתמר כי גבוה מעל גבוה שומר נהורין מצוחצחין אלין על אלין כו' אבל עילת העילות כו' כל נהורין מתחשכן כו' ע"ש. והענין כי במדרש מיירי לענין ההשפעות הנמשך בעוה"ז ששרש ההשפעה זו נמשך מד' חיות המרכבה וע"כ נאמר עליהם כי גבוה מעל גבוה כו', וכמ"כ עד"ז לענין השפעות שבג"ע יש ג"כ גבוה מעל גבוה שומר זו"נ ואו"א עד מל' דא"ק שנעשית עתיק לאצי' ושם נק' עדן עילאה.ולתוס' ביאור ענין שע"י תומ"צ מוסיפים אור בג"ע אפ"ל כי הנה מבואר במ"א מ"ש בבריאת ג"ע שם מלא הוי' אלקים כמ"ש ויטע ה' אלקים גן בעדן כו' כי בבריאת העולם נאמר רק שם אלקים אבל בג"ע נאמר ה' אלקים, ולכן עז"נ ישבעו עצי הוי' ואית' ע"ז במדרש ישבעו חייהם ישבעו מימיהם ישבעו מטעתם כו' כי הנה כתי' אז תתענג על הוי' על דייקא ע"ד שנת' בפי' ותתפלל חנה על הוי' על הוי' היינו למעלה משם הוי', ולכן ארז"ל קוב"ה אתי לאשתעשע עם צדיקייא בגנתא דעדן כיון מקור העונג נמשך מבחי' שלמעלה משם הוי', והמשכה זו מבחי' על הוי' נמשך ע"י עסק התו' ומצות למטה, וזהו ענין התוספות שממשיכי' בג"ע ע"י התומ"צ וזהו נועם הוי' וזהו"ע ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה וארז"ל אלו הקרבנות כי בקרבנות נאמר ריח ניחוח להוי' שע"י העלאת מ"ן מבירור נה"ב שזהו"ע ריח עי"ז ממשיכים ניחוח להוי' דהיינו המשכה בשם הוי', ולכן הבהמ"ק נק' ג"כ גן כמשארז"ל ע"פ באתי לגני אחותי כלה כו', כי זהו ע"ד ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה שעי"ז ממשיכים תוס' אור בג"ע, והקרבנות הן רצו"ש וכמבואר בלק"ת פ' שלח בדרוש פ' נסכים, ועכשיו התפלה הן במקום קרבנות וכמבואר בענין כל הקורא ק"ש בלא תפילין כו'. והנה כ"ז נת' ענין המצות, אך ענין הפרה שמעשי' בחוץ זהו ע"ד מ"ש ונהר יוצא מעדן כו' אבל ומשם יפרד והי' לד' ראשים ד' נהרות אלו הם ד' מלכים מצרים בבל כו' א"כ זה רומז על בחי' מ"ש וישלחהו ה' אלקים מגן עדן כו' ויגרש את האדם ולכן ארז"ל ע"פ ויגרש את האדם חורבן בהמ"ק הראה לו כמד"א ויגרס בחצץ שני כו' והיינו כי ענין חורבן בהמ"ק ופיזור לישראל זהו ע"ד וישלחהו מג"ע וא"כ זהו"ע השילוח מנהר היוצא מעדן להשקות את הגן בבחי' ומשם יפרד והי' לד' ראשים וע"ז בא מעשה הפרה הרומזת לבחי' ד' נהרות הנ"ל והו"ע התשו' שע"ז רומז האפר ומים חיים ולכן לפ"ד הרמב"ם כל הנהרות פסולין לקידוש מי חטאת גם במשנה נמנו ד' נהרות שהם פסולים, וי"ל דהנה כבר מבואר שהפרה רומז לד' מלכיות גם בפסוק ונהר יוצא מעדן כו' ומשם יפרד והי' לד' ראשים דרשו בו שהם ד' מלכיות, וכיון שמבחי' ד' נהרות המתפזרי' מנהר היוצא מעדן יש יניקה והתהוות ד' בחי' הנ"ל והרי הפרה באה לתקן בחי' זו שלא יהי' ומשם יפרד א"כ א"א לתקן בחי' זו ע"י מי הנהר דהא אדרבה מבחי' הנהר נמשך להיות ומשם יפרד והראי' אשר מהיאור שהוא א' מד' נהרות הנ"ל עולות שבע פרות הטובות ואח"כ ז' פרות הרעות ותבלענה כו' ולא נודע כו' אלא צריך להמשיך מים חיים מבחי' והחכ' מאין תמצא שלמעלה מבחי' הנהר שעז"נ ומעין מבית ה' יצא והשקה את נחל השטים שאפילו נחל השטים שהו"ע אשר אתם זונים אחריהם כמ"ש ברבות פ' בלק ומעין של שטים של זנות הי' וכ"ה בזהר ס"פ עקב, ובמא"א ז' כ"ג זונה נק' הנוגה כי הניחה הקדושה ויצאה לקליפה ודבקה בהם כו', א"כ נחל השטים הוא יסוד דק"נ גם שטים לשון שטות והם זמ"ל דתהו ז"פ אדם גימט' שטו ועם ה"ג זהו שוטה כו', ועכ"ז ע"י מים חיים מבחי' ומעין כו' אזי והשקה ולכן ע"ז רומז ענין אפר ומ"ח דפרה שהן בחי' רו"ש דתשובה שלמעלה מרו"ש דתומ"צ, והענין כיתשובה בחילא יתיר כי תשובה הוא שלא כסדר השתל' המדריגה רק הוא בחי' דילוג לדלג שור כי כללות התורה הוא רו"ש ויש בזה בחי' הילוך ובחי' דילוג והענין כי כתיב ונתתי לך מהלכים בין העומדים הרי צדיקים נק' מהלכים משא"כ מלאכים נקראו עומדים ולכן בחי' הלוך ונסוע שנאמר באברהם גבוה מרו"ש של והחיות רו"ש כי הם עומדים והלוך ונסוע בחי' מהלכים והיינו ע"י המקיף מסוכ"ע אכן מלמע' יש ג"כ בחי' דילוג שלמע' מהילוך כמ"ש קול דודי מדלג וכמ"כ בתשובה הוא דילוג לכן ע"י פרה שרומז לזמ"ל שעי"ז דוקא יבאו לבחי' תשובה ע"ד ופרעה הקריב, הקריב את ישראל לאביהן שבשמים זהו בחי' דילוג שלמע' מהילוך שמדרגא לדרגא בחי' והנה סולם מוצב ארצה כו' שעז"נ קומי לך רעיתי כו' אלא בבחי' הראני את מראיך וכמ"כ ההמשכה מלמעלה באה בבחי' קול דודי כו' מדלג ומקפץ כו', ויובן זה ע"ד שנת' במ"א (בד"ה מי יתנך כאח לי) שע"י צדיקים שהם כאח לי בא ההמשכה משם הוי' בחכ' ושמרו דרך הוי' ג"כ בחי' הילוך וזהו הנק' דרך הוי' עכ"ז שרש ההמשכה מח"ע אף שזקף לו חסד דאריך הוא מלובש בחכ' ובע"ת ממשיך מג"ר דא"א בחי' תחתונה שבמאציל כו', וזהו אחכמה והיא רחוקה ממני מטמאה הטהורים ומטהרת את הטמאים. והנה ענין שמטמאה הטהורים י"ל כי שריפת הפרה לעשותה אפר זהו מה שמבררי' הרע דק"נ ע"כ א"ש שמטמא את הטהורים והנה מטמאה בגדים היינו כי בגדים הם הלבושי' ממעשה המצות שנק' ריח בוגדיו והנה יש מ"ד ספ"ה דברכות דצדיקים גבוהים מבע"ת ולדידי' א"ש כי הנה ענין הזאת מי חטאת לטהר הטמא זהו בחי' תשובה נק' ריח בוגדיו והוא ס"ל דצדיקים גבוהים יותר א"כ זהו שמטמא בגדים ולבושי' של המזה כשיורד ונמשך בבחי' עסק מי נדה וכמו שאמר משה מאין לי בשר שאפילו לאחר בירור הבשר זהו ירידה לגבי משה, ואף דסוגיא דעלמא דבע"ת גבוהים מצדיקים היינו בבחי' מלמטה למעלה וכענין עליות דיוה"כ אבל בבחי' ההמשכה מלמעלה להיות דירה בתחתונים זהו ע"י בחי' צדיק כי בינה הוא תשובה עד הוד לבד אתפשטת ויסוד ז"א המאיר בבי"ע מקבל מיסוד אבא שלמעלה מהבינה וכתי' כי עמך הסליחה למען תורא הרי עיקר הסליחה בשביל קיום היראה שהוא בחי' צדיק כו' לכן א"ש שבבחי' זו מטמאה בגדים ולבושים כנ"ל עד כי יהי' לאתבא צדיקייא בתיובתא כו', טמא גימט' נ' היינו נ' שערי טומאה ולכן מי יתן טהור מטמא זהו שער הנ' דקדושה. גם ענין זה ע"ד מלחמת מדין שאע"פ שהיא מלחמת מצוה עכ"ז לפי שעה ירידה היא להם שהרי ארז"ל מידי הרהור לא יצאנו כו' כך עד"ז כשאדם טהור יורד אף בשביל מצוה למקום טומאה כמו ר' יהושע לגבי ההוא מטרוניתא (שבת קי"ז ע"ב) זהו שמטמא הטהורים ועד"ז הצדיק כשבא להחזיר בתשובה רשעים ונצרך לירד לשמוע מדריגתם זהו שמטמא הטהורים לפי שעה כו' אלא שמ"מ ירידה זו צורך עליה, וגם כי פרה רומז לד' מל' ועיקר קיום המצות הנק' בגדים הוא בארץ כמ"ש וזאת המצוה אשר צוה ה' לעשות בארץ וכתי' בתרי' שמע כי א"י נק' ארץ שתוציא צמחה של מעשה המצות וכענין בגדי פרושי' מדרס לאוכלי תרומה בגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש הרי אףשבגדי אוכלי תרומה הן תכלית הטהרה הן נחשבים טומאה לגבי קדש כו' כמ"כ עד"ז יובן אשר מעשה המצות דחוץ עם היות שנעשה מהם לבושים לנשמה כענין בגדי אוכלי תרומה הם חשובים טומאה לגבי בגדי קדש לכך היא מטמאה בגדים כנ"ל עד שיכובסו וצריכי' כיבוס ע"ד כבס ביין לבושו שמעשה המצות צריכי' כיבוס ביין שמחה של מצוה כי אל"כ גם ריקנין שבך מלאים מצות כו' או הכיבוס במי הדעת כמ"ש ומלאה הארץ דעה כו' והיא הפרה עצמה מטהרת הטמאים שעי"ז יבואו לבחי' תשובה וזרקתי עליכם מים טהורים מים חיים כו'.
ובספר פנים יפות פי' ענין פרה שהיא מטמאה את הטהורים ומטהרת את הטמאים ע"ד מקום שבע"ת עומדים נמצא התשו' מטהר את הטמאים והרי האומר אחטא ואשוב כו' א"כ זהו שמטמא את הטהורים, גם שעד"ז ענין שגלו לחו"ל כדי שיתוספו ניצוצות כו' זהו א"א לאדם לעשות להתערב בטומאה כדי לעלות כו' ולכן אמר שלמה אמרתי אחכמה לעשות ג"כ כן כידוע בדרז"ל שכוונת שלמה שנשא נשים נכריות מכל האומות כי עלה בדעתו שע"י שיכנוס במקום החיצוני' יעלה משם כל ניצוצי הקדושה הנבלעים כמו לע"ל כו' אבל באמת היא רחוקה ממני שלא עלתה בידי להעלות, ולכן כתי' גבי פרה זאת חוקת התו' שאין ללמוד ממנה להתערב בטומאה כדי להעלות ולא מצינו זה אלא גבי מרע"ה שאמר לו השי"ת לך אל פרעה כו' ובאמת מצינו שסירב מאד ואמר מי אנכי כי אלך אל פרעה כו' וזהו שמטמא את הטהורים אבל עכ"ז מטהר את הטמאים כו' ופרעה הקריב כו' שע"י המנגד מתגבר כענין והנצח זו ירושלים כו' וגם כמ"ש והנה מנורת זהב כולה דדוקא ע"י בבל נעשו מנורת זהב כו' עד כי נער ישראל כו' וכמשל הבן אצל אביו שאינו שומע לאביו כו' עד שאביו דוחהו חוץ לביתו ואומר לו שאינו אביו אז נותן את לבו וכמ"כ אמרו בירושלים לא קיימתם מצות זיבה כו' עד שדחה אותם חוץ לביתו בהמ"ק אז כו' כך ע"י והוציא אותם אל מחוץ למחנה, כי בהיותם בארץ קסברו היכל ה' המה כו' אבל ע"י חוץ למחנה כו' וזהו אמצאך בחוץ ובקשתם משם משם דוקא כו'. אך מה שמטמא את הטהורים צ"ל כי מ"מ בעודם בארץ הי' עבודתם בבחי' עליונה שהרי אויר חו"ל מטמא כו', והנה במ"א נת' שהטעם שהמזה טמא ומי שמזין עליו טהור הוא כמשל הרפואה שלחולה הצריך לה היא רפואה שמרפאת אותו ולבריא שאינו צריך לה היא מזקת (כי הרפואה סם אלא שלחולה הסם יפה לו להכניע מחלתו כו') כמ"כ ענין הפרה ומים חיים עי"ז נמשך מכתר עליון שלמעלה מהחכ' שהוא דבר גבוה ונעלה מאד שלמעלה מסדר השתל' שנק' עץ החיים, להטמא מת שצריך ליטהר הוא מטהר שמעביר את רוח הטומאה ממנו ולטהור שא"צ לה הוא דבר גבוה ונעלה הוא אדרבה שמאחר שא"צ לה והוא דבר גבוה ונעלה הוא אדרבה נופל ממנו ונטמא, וי"ל כמו לימוד פנימי' התו' בדורות הראשונים שהי' חזקים ביראת ד' לא הי' צריכים לזה משא"כ עכשיו מצוה לגלות כמ"ש הרח"ו, ולדברי הפנ"י הנ"ל ענין הרפואה זהו הגלות שבחר אברהם שעבודתחת גיהנם ועכ"ז למי שא"צ לרפואה כי תמים הוא עם ה' א"כ הירידה והבלבול מבלבלים מעבודתו ומפרידו ויוכל ליפול ח"ו, אבל למי שהוא חולה ובוחר במאכלים הרעים אזי הגלות והטרדא רפואה הוא לו כי אז ישיב אל לבו כו'. או י"ל כמו הפלסופיא ודרכי המופת שבח"ה ובמ"נ הם מטמאים את הטהורים מי שלבו לב טהור אך מי שהוא גיבור וטמא בהרהורים וספיקות באמונה יוכל להיות לו טהרה עי"ז והיינו כי הרפואה בעצם הוא מדבר מר או סם אלא למי שיש בו קלקול גדול זהו מרפא, כמ"כ עניני מופתים הם שכל אנושי מק"נ כו' וא"צ כלל לסמים אלא למי שנתקלקל יוכל זה להועיל כי לגבי ג"ק הטמאות הנה הטוב שבק"נ זהו מועיל כו'. או יאמר ע"ד הסיגופי' והתעניתים למי שא"צ לזה הרי ארז"ל שהמצער נפשו נק' חוטא ואדרבה חמרא וריחא פקחין, וזהו שמטמא את הטהורים, אבל למי שחטא והוא טמא א"כ הסיגוף הוא לו רפואה וזהו שמטהר את הטמאים כו'. וזהו שאמר על פרה אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני כו' כי פרה רומז על תשובה כו', וגבי בע"ת אמרו מקום שבע"ת עומדים צ"ג אין יכולים לעמוד שנא' שלום לרחוק ולקרוב, לרחוק ברישא והדר לקרוב דלרחוק היינו לרחוק שנעשה קרוב פי' לרחוק הם הניצוצות שנפלו לג"ק שהם רחוקות ולקרוב לאותה שבק"נ הקרוב לקדושה וע"י התשובה מחזיר הניצוצות שנפלו לג"ק לקדש ממש, וכ"ה בענין טהרת הטמא ע"י אפר פרה ולכן עי"ז ממשיך ג"כ מבחי' אחכמה והיא רחוקה ממני שיאיר בבחי' קירוב היינו שחכ' יאיר בקירוב. ובמדרש אמרו מפני מה כל הקרבנות זכרים וזו נקבה א"ר איבו משל לבן שפחה שטינף פלטין של מלך אמר המלך תבוא אם ותקנח צואת בנה כך תבוא פרה ותכפר על מעשה העגל, והענין כי פרה היא ק"נ כמ"ש בע"ח שמ"ט שהיא כלולה מטו"ר והעגל י"ל מג"ק שלמטה מק"נ ונק' בנה שבקליפות כל שמשתלשל יותר מתגבר הרע, גם כי עיקר הרע בז"מ, גם כי ע"י חטא העגל חזרה טומאת זמ"ל דמתו שהם בעשי' ותכלית כוונת מעשה העגל הי' לתקן זו"נ דקליפה כו' שעון העגל הוא עון השרשי שבו חזר המות לעולם וע"כ תבוא אם ק"נ ותקנח והיינו ע"י השריפה שעושין ממנה אפר ומתלבן כו', וכמ"ש המגיד פ' חוקת וכד מיתוקדא אתעבידת אפר רומז למדה"ד דאיהו סומק דאתהפך למדה"ר דאיהו חיור כו'.
והנה פרה דקבילת משמאלא יש להעיר שמקו השמאל נשתלשלו ג"ק היינו ענין חם אבי כנען משא"כ מקו הימין לא נפל כ"כ למטה כ"א בק"נ ולכן מפרה נמשך העגל והגם שאמרו יותר משהעגל רוצה לינק הפרה רוצה להניק וא"כ דעגל ג"ק ופרה ק"נ איך שייך לומר שהפרה רוצה יותר כו' הענין ע"ד שפרעה לא גזר כו' ולבן בקש לעקור ק"נ, הרי פרעה הי' מג"ק ולבן מק"נ כתר דק"נ, או ע"ד חטאת בת דנקא ואשם שתים הגם דחטאת על ודאי ואשם על ספק כו', וע"ד את החזיר כי מפריס פרסה הוא זהו מסייע בטומאתו, ולכן ע"י שריפת הפרה מתקנים היניקה שמקו השמאל כי פרה היא נוק' דקליפה ונוק' נקראת יותרת על הכבד דאתגברת על בעלה (כמבואר בזהר פ' פנחס דרל"א ודרכ"ד), ולכן דוקא ע"י שריפת הפרהמטהרים טומאת מת היינו זמ"ל דמיתו ומבירור בחי' יותרת הנ"ל נמשך יתרון האור מן החשך ויתרון החכמה הנמשך מבירור הסכלות שהוא המשכה מבחי' אחכמה והיא רחוקה ממני שהו"ע מים חיים ויתרון דעת החכ' תחי' בעליה.
וזהו זאת חקת ואמרו ברבות ר"פ חוקת זאת חוקת דזש"ה מי יתן טהור מטמא לא אחד באיוב י"ד ד' כגון אברהם מתרח וחזקי' מאחז כו' העוה"ב מעוה"ז כו' מי עשה כן מי צוה כן מי גזר כן לא יחידו ש"ע. הנה ענין מי יתן טהור מטמא אפ"ל על מה שמתברר מג"ק שלמטה מנוגה וכמו אברהם מתרח שתרח הי' עובד כוכבים כו' אך קשה דג"ק אין להם בירור עתה עד לע"ל וע' מענין מי יתן טהור מטמא בזח"ב פקודי דרל"ז סע"א ובת"ז תיקון כ' דמ"ב ע"א. וז"ל אדמו"ר אא"ז נ"ע מ"ש בבה"ז ר"פ חוקת בענין מים חיים היינו בחי' והחכ' מאין תמצא ופי' שלכך צריכי' בפרה להמשיך מבחי' אין שהוא הכתר מפני שיש הפרש בין זו שמטהרים הטמא מת לשאר הבירורי' שמבררי' טוב מן הרע ואוכל מן הפסולת ששם הוא בחי' בירור לבד אבל לא שנהפך הפסולת לאוכל והרע לטוב וזה יכול להיות ע"י החכ' לבד כי בחכ' אתברירו אבל כאן לטהר טמא מת וטומאת מת נמשך משבירת הכלים שנא' בהם וימלוך וימת כו' שנפלו למטה מטה מק"נ וכן בעה"ד טו"ר כו' ולטהר בחי' טומאה זו הרי הטמא נהפך לטהור ואין זה כמו בירור הנ"ל ע"כ זה א"א להמשיך מהחכ' כ"א מבחי' שלמעלה מהשבירה והתיקון בחי' כתר שעז"נ ולקח מעץ החיים וחי לעולם כו' ומשם נמשך להעביר רוח הטומאה עכ"ד. ועפי"ז י"ל שזהו"ע חכמת זה סדר קדשים ודעת זה סדר טהרות כי הקרבנות זהו"ע בירור ק"נ ובחכ' אתברירו וזה חכמה זה סדר קדשים, ומ"מ בירור זה דקדשים הוא ע"י החכ' משא"כ בירור דחולין שנעשו על טהרת הקדש הוא ע"י הבינה כו' אך ודעת זה סדר טהרות כי להיות הטמא נעשה טהור זהו ע"י הדעת שהוא ממשיך מהכתר כמ"ש מזה ע"פ והי' אמונת עתך כו' חכמת ודעת וזהו מי יתן טהור מטמא לא אחד יחידו של עולם שהוא כתר הנק' יחיד משם דוקא נמשך בחי' זו משא"כ מהחכ' הוא רק בחכ' אתברירו כו'. וזהו מאמר המד"ר כאן פ' חוקת דרע"ג סע"ד אם נטמא זה במה תהא טהרתו לא השיבו באותה שעה נתכרכמו פניו של משה כיון שהגיע לפ' פרה אדומה כו' דמזה שנתכרכמו פניו מוכח שמרעה"ש הי' קסבר שאין לו טהרה וקשה מהיכי תיתי, ולפי הנ"ל א"ש כי התורה נמשכה מח"ע ובחכ' אתברירו להבדיל בין הטהור לטמא כו' אבל זה שיהי' טהור מטמא זה א"א להיות ע"י החכ' ע"כ נתכרכמו פניו עד שהגיע לפ' פרה שהוא המשכת מים חיים מבחי' עץ החיים מהכתר שמשם נמשך להיות מי יתן טהור מטמא כו'.
והנה ברבות ע"פ ביום השני הקריב נתנאל כו' הקריב את קרבנו אמר ר' פנחס בן יאיר למה הוסיף הקרב וחסר יו"ד אלא כנגד פרה אדומה שעשו באותו היום לכך הוסיף הקרב חסר יו"ד והעמיד את התבה על ד'דברים כנגד ד' דברים שהיתה פרה צריכה, אדומה תמימה בלי מום בלא נשיאות עול כמ"ד ויקחו אליך פרה אדומה תמימה וגו', יש לפרש ע"ד שלום שלום לרחוק ולקרוב וארז"ל לרחוק שנעשה קרוב דהיינו בע"ת וזהו הקרב את קרבנו ובכל הנשיאים נאמר רק קרבנו והיינו מדריגת הצדיקים שזהו"ע שלום דלקרוב והו"ע קרבן לשון קירוב ויחוד שמקרב הכחות ומייחד השמות הוי' אלקים כו' אבל כאן שהקריבו פרה אדומה זהו"ע הקרוב בחי' לרחוק שנעשה קרוב וכמו שמצינו לשון זה על מצות פרה שעלי' אמר שלמה אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני שיש בזה ב' פי' הא' דקאי על המשכת מים חיים דמו"ס שזה אינו מושג ע"כ נאמר והיא רחוקה ממני הב' על האפר דבירור ק"נ שלא יכול שלמה לעמוד על בירור זה לפי שנתברר ממה שנפל למרחוק מאד למטה מק"נ כו' וכמ"ש הרמ"ז פ' נשא דקכ"ב סע"ב בפי' שלום לרחוק הם הניצוצות שנפלו לג"ק שהם רחוקות ולקרוב לאותה שבנוגה הקרוב אל הקדושה עכ"ל, נמצא שע"י התשו' מעלה הניצוצות שנפלו בג"ק הטמאות שלמטה מטה מק"נ ולא שישובו לק"נ אלא עולים לקדש ממש למקורם ועד"ז הוא בענין אפר הפרה כו' שהרי בפרה מרומז הבירור מבבל ואדום כו' שלמטה מק"נ ואף מבחי' אשר לא עלה עליה עול מלכות שמים כלל וזהו הקריב את קרבנו ב' קרובים לרחוק שנעשה קרוב מה שנתברר מג"ק ר"ל ע"י פרה ולקרוב מה שנתברר מק"נ. ומה שנאמר כן בקרבן נתנאל נשיא יששכר לפי שבתו' נאמר ב' בחי' שלום כמ"ש או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי שלום יעשה לי שהו"ע שלום בפמשמ"ע ושלום בפמשמ"ט והן הן ב' בחי' שלום לרחוק ולקרוב כו'. והנה ברבות תצוה ר"פ ל"ח כשהוא רוצה הוא קוראה לשון נקבה שנאמר ויקחו אליך פרה כו' הנה בזהר ח"ג ר"פ חוקת דק"פ ע"ב פרה דקבילת מן שמאלא כו' ופני שור מהשמאל וא"כ פרה ל' נקבה הוא מל' דנוגה ופר ל' זכר י"ל הדכר דנוגה כו' וא"כ מהו כשהוא רוצה הוא קוראה כו' הרי הם באמת שני בחי' דכר ונוק', וצ"ל דמ"מ כללות זה הו"ע בירור ק"נ וק"נ הוא המקבל מע"ס דקדושה ומשפיע לע"ס דמסאבותא וא"כ מצד מה שמקבלת נק' לשון נקבה ומצד מה שמשפיע נק' לשון דכר וד"ל.
הוספות חקת · וידבר הוי' גו' זאת חקת התורה
וידבר הוי' גו' זאת חקת התורה
פ' פרה דשנת תרכ"א
וידבר ה' אל משה זאת חוקת התורה אשר צוה ה' לאמר. וצ"ל מהו דכתיב כאן ב"פ ה' וידבר הוי' ואח"כ אשר ציוה הוי', גם צ"ל פי' חוקת התורה. והענין כי הנה זאת חוקת התורה הפי' הוא שמצות פרהנמשכת מחוקת התורה. והענין שהוא בחי' אותיות החקיקה, כי פי' חוקת לשון חקיקה. כי הנה כל התורה נק' תורה שבכתב, כי כמו כתב הוא דיו על קלף שיש בזה שני דברים דיו וקלף כמ"כ התורה ניתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה, הרי יש כאן שני דברים. אבל הנה אותיות החקיקה הוא מיניה וביה, ואין כאן דבר נוסף, ועד"ז הוא עשרת הדברות חרות על הלוחות שהוא מבחי' אותיות החקיקה. והנה פרה אדומה היא גם כן מאותיות החקיקה, וע"כ נא' במצות פרה זאת חוקת התורה. ולהבין זה הנה צ"ל ענין פרה אדומה דכתיב ויקחו אליך פרה אדומה תמימה אשר אין בה מום אשר לא עלה עליה עול, מנה כאן ד' דברים, דוגמא לזה הוא כמ"ש ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן ומשם יפרד והי' לארבעה ראשים כי הנה נהר יוצא מעדן להשקות את הגן הוא ג"ן סדרים דאורייתא. והנה אח"כ ומשם יפרד, שמתחיל טורי דפרודא. אך אינו עדיין כ"א טורי דפרודא שרש ומקור הפירוד, כי הם בקדושה ד' מחנה שכינה, אבל כשנמשך אחר כך למטה הנה נעשה פירוד ממש, כמו ד' מחנה שכינה הם ד' נהרות מורה על ד' גליות, כי נהר פישון זו מצרים. והנה כמ"כ מרומז בפרה, כי פרה זו מצרים כמ"ש עגלה יפה פי' מצרים. אדומה זו מלכות בבל כמ"ש אנת הוא רישי די דהבא. תמימה זו מלכות מדי, פי' אשר לא עלה עליה עול מלכות יון. וע"כ מאחר שבפסוק זה כתיב והי' לארבעה ראשים שמורה על ד' גליות, וכן בפרה מרומז ג"כ ד' גליות, הרי יש שייכות לפרה לענין ומשם יפרד והי' לד' ראשים דכתיב שם. ולהבין זה מהו השייכות הנה צ"ל מקודם ענין ג"ע, כי הנה כתיב ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה וארז"ל לעבדה ברמ"ח מ"ע ולשמרה בשס"ה ל"ת, משמע שצריך לעבוד ולעשות הג"ע. וצ"ל מהו נצרך לעשות הג"ע הלא זה הג"ע הי' מקודם, כי מקודם כתיב ויטע הוי' אלקים גן בעדן ואח"כ כתיב ויניחהו בג"ע, וכתיב בג"ע ויטע הוי' אלקים שם מלא, משא"כ בבריאת העולם לא כתיב רק שם אלקים בלבד, וא"כ איך אומרים שע"י רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת עובדים את הג"ע. ובזוהר משמע ג"כ כי איתא ע"פ ואברהם זקן בא בימים באינון יומין אי חסרא יומא חסרא לבושא. אך הענין צ"ל שיש ב' בחי' גן עדן, כי יש ג"ע בעצם ויש מה שממשיכים בגן עדן. והענין כי הנה יש בסוד תוספות. והנה במד"ת איתא תוספתו של הקב"ה מרובה על העיקר, ובספרי הקבלה הוא מבואר עוד יותר על ענין ומעלת תוספות של כל ההמשכות הוא תוספות אורות. והנה עפ"ז יובן בענין ג"ע שמה שג"ע פי' מקודם זהו ענין בסוד תוספות. והענין כי הנה כתיב ויטע הוי' אלקים גן. והנה מאחר שקורא זה בשם נטיעה צ"ל התדמות לנטיעה גשמיות. וזהו כמו שאין לך עשב שאין לו מזל מלמעלה המכה בו ואומר לו גדל, וכל עשב מקבל ממזל שלו, כי עד"מ בפירות שיש תפוחים מתוקים ויש תפוחים חמוצים, שרשם הוא מחסד וגבו'. והגם שאין ערוך מתיקות גשמי דתפוח לגבי מידת חסד, או חמיצות לגבי בחי' גבורה מ"מ הוא כן שזה תפוח זה הוא מתוק הוא לפי שמקבל מחסד ומה שזה חמוץ לפי שמקבל מגבו'. והנה עד"ז כתיב גבוה מעל גבוה שומר וגבוהים עליהם, ופי' במדרש שגבוה מעל גבוה קאי על המרכבה עליונה, כי הם מקוריםלכל הדברים שלמטה, כי הנה פני ארי' מקור לנפשות החיות ופני שור מקור לנפשות הבהמות ופני נשר מקור לנפשות העופות ופני אדם מקור לנפשות המדברים. ויש אז ירננו כל עצי היער שקאי על המלאכים, וזה גבוה מעל גבוה לפי פי' המדרש שקאי על המרכבה עליונה. ויש גבוהים עליהם הוא בחי' דבר ה' ממאמר תדשא הארץ דשא. והנה כמו כן הוא ויטע הוי' אלקים גן בעדן שיש נטיעות בג"ע וכמ"ש ישבעו עצי הוי'. והנה הנטיעות הם מקבלים ממזלות שהם הוי' ואלקים. כי הנה בבריאת הג"ע כתיב הוי' אלקים שם מלא כי בבריאת העולם נאמר רק שם אלקים כמה שכתוב בראשית ברא אלקים, ויאמר אלקים, כי אלקים הוא מדת ההסתר וההעלם להיות עי"ז יש ודבר נפרד. והוי' הוא בחי' היה הוה ויהיה אני ראשון ואני אחרון ומבלעדי אין אלקים כמ"ש, ולכן ב' שמות אלו הוי' ואלקים הם כמו מזל לנטיעות דג"ע והם בבחי' ריחוק מהנטיעות כמו מזל לגבי העשב והיינו לפי כי הם בבריאה. אבל לגבי אצילות היא בערך המזל לגבי העשב. והנה גם ע"ז יש לפרש הפסוק גבוה מעל גבוה שומר וגבוהים עליהם, כי המדרש מדבר רק בצומח גשמי וקורא גבוה מעל גבוה המרכבה כנ"ל, וגבוהים עליהם דבר ה' ממאמר תדשא הארץ דשא. וכמ"כ יש בנטיעות דג"ע שהוי' אלקים הם בבחי' מזלות כנ"ל ויש גבוה מעל גבוה הוא בחינת או"א וגבוהים עליהם הוא ג"כ בחי' שנק' מקור והוא בחי' מל' דא"ס. אך הנה כ"ז הוא ג"ע בעצם. ועתה צ"ל מהו ויניחהו בגן עדן לעבדה ולשמרה. והענין כי ממשיכים בחי' גבוה יותר והיינו כמ"ש אז תתענג על הוי' למעלה משם הוי', וכן גם באלקי' יש בהם אלקי' ויש אלקים חיים וזה ממשיכים ע"י לעבדה ולשמרה כי הנה בגמרא מפרש לעבדה ברמ"ח מ"ע ולשמרה בשס"ה ל"ת ובמדרש מפרש לעבדה אלו קרבנות ולשמרה קאי ג"כ על קרבנות כמ"ש בקרבנות תשמרו להקריב לי כו'. והנה לכן כמו הפי' לעבדה ולשמרה בקרבנות הרי קרבנות כתיב ריח ניחוח להוי' שריח הוא העלאה וניחוח הוא המשכה בשם הוי' כי הוי' הוא בחי' כן גם בחי' שני כי יו"ד צמצום ה' התפשטות וע"י הקרבנות הוי' כמ"כ ממשיכים משם הוי' כמ"כ ע"י לעבדה ולשמרה כפי פי' הגמ' ברמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת הנה הוא גם כן שממשיכים בשם הוי', וזהו ע"י עבודה ממשיכים בג"ע בחי' שגבוה יותר מהג"ע איך שהוא בעצם הרי ויטע הוי' אלקים שהם בחי' מזלות להגן עדן כנ"ל והרי הוי' ואלקים הוא בבחי' ממלא כל עלמין כי גם ע"ס נק' ממלא כל עלמין אבל ע"י מצות ממשיכים בחי' סובב כל עלמין. וזהו ויניחהו בגן עדן לעבדה ולשמרה ובמדרש איתא ויניחהו בגן עדן מצות שבת מסר לו. אך הנה כל זה הוא המשכה בבחינת ונהר יוצא מעדן אבל אח"כ כתיב ומשם יפרד והי' לד' ראשים שרומזים על ד' גליות ועל זה הוא גם כן הרמז בפרה כנ"ל שרומז על ד' מלכיות. כי הנה פרה מעשיה בחוץ, כי קרבנות היו בפנים אבל פרה מעשיה בחוץ ומורה על תשובה. כי הנה בזוהר איתא פרה דמקבלת משמאלא כמד"א ופני שור מהשמאל. והענין כיהנה יש ימין ויש שמאל. והנה השפעה שהולך מבחי' ימין הוא בבחי' התקרבות, כי ימין מקרבת וכתיב וימינו תחבקני. אבל שמאל הנה השפעה שהולך משם היא בבחי' שמאל דוחה מדחי אל דחי. והנה פרה דקבלת משמאלא פרה היא קליפות נוגה וע"כ צריך להפך זה. ויש בזה אפר ומחשבה שהיא רצוא ושוב, כי איתא באגרת הקודש שיש תשובה מלמטה למעלה ויש תשובה מלמעלה למטה, וזהו אפר ומים חיים, כי שריפת הפרה לאפר היא בבחי' מלמטה למעלה. ולהבין מהו ענין בעבודה שריפת הפרה לאפר, כי יש ארמ"ע, והנה בדבר גשמי עיקר היסוד הוא העפר וג' יסודות אש רוח ומים הם מורכבים לכן ע"י האש שמפרר היסודות הנה המורכב יוצא ועצמיות העפר נשאר ועד"ז הנה בכל תאוה כמו בתאוות היתר יש עצם כח המתאווה שהיא העצמי' ויש המורכב בו שהם ג' בחי' מחשבה דיבור ומעשה, ועיקר הרע היא מחשבה דיבור ומעשה ולא כח המתאוה, כי כח המתאווה בעצמו יכול להפך בעצמו לשרשה, וזהו ד' קליפות נוגה לפעמים נתחבר עם ג' קליפות הטמאות והיינו ע"י מחשבה דיבור ומעשה, אבל כח המתאוה בעצם הנה הגם שהוא מלובש במחדו"מ מכ"מ יכולים לקחו משם ולהפכו לקדושה להיות נפשי אויתיך ולכן ואהבת בכל לבבך ארז"ל בשני יצריך ביצר טוב וביצר הרע. וצ"ל איך התו' עצמה מצוה ואהבת ביצר הרע איך יהי' אהבה מיצר הרע אחר שקורא אותה יצר הרע, ובזהר איתא ואהבת בכל לבבך בשני יצריך דא היא רזא. אך הענין כי יצר הרע קאי על כח המתאוה שזה יכול להפך וע"כ דא היא רזא משא"כ הלבושים שהם מחשבה דיבור ומעשה אי אפשר להפכם לקדושה כ"א צריך ביטול והעברה מן העולם, וזהו נושא עון ועובר על פשע כי הנה פשע מעון כי פשע הוא מחדו"מ אבל עון הוא הכח המתאוה, וע"כ פשע צ"ל עובר על פשע שצריך לעבור התאוה שלא להניח במחדו"מ, אבל העון עצמו יכול להיות נושא עון שיכול להגביהו, וזהו נושא עון ועובר על פשע שע"י שעובר על פשע שידלג מחדו"מ עי"ז נושא עון כח המתאוה בעצם כי יכול להפכו, וזהו ענין שריפת הפרה לאפר. וזהו ג"כ ענין שמע ישראל שמע שם ע'. הנה יש שם בצירי ויש שם בקמץ כי שם בצירי מורה על אלקות אבל שם בקמץ הוא מדריגות הקליפות כי שם מורה על מקום ריחוק ועמוק. כי הנה בקדושה נק' זה כמ"ש זה אלי ואנוהו, כי בקדושה הוא גילוי כי מכה"כ את השמים ואת הארץ אני מלא. אבל שם מורה על קליפות וכמו שם ימותו שרש שבה"כ וכתיב ומשם יפרד וכתיב ג"כ קראו שם פרעה מלך מצרים שאון העביר המועד שהעביר בחי' מועדים לשמחה להוללות. והענין כי הנה שם הוא בחי' מל' דקדושה ושם הוא מל' דנוגה. והנה שמע שם ע' היינו שמבחי' ומד' שם יהי' נעשה שם כי שם הוא בן ורפ"ח ניצוצים גימטריא שם ואח"כ נכללים בע' רבתי ז"ת דבינה כי שרש שבה"כ מז' מידות ועל ידי עלייתם בז"ת דבינה נתבררים וע"כ כתיב כאן בפ' שמע ג"כ ב"פ הוי'ע"ד דכתיב בפרה. אך הנה כ"ז שריפת הפרה לאפר היא רצוא. אך הנה כתיב אם רץ לבך שוב לאחד, כי הרצוא היא בינה ליבא ע"י התבוננות איך כי נשגב שמו לבדו הודו על ארץ ושמים, אבל אח"כ צ"ל שוב כי ע"י השוב ממשיך מבחי' ששוב שוה למטה כמו למעלה והשוב הוא מה שכתוב ונתן מים חיים אל כלי. כי הנה מים חיים הוא בחי' מעיין שהיא סמוך למקור, כי הנה נהר הוא רחוק ממקור, וע"כ הנהר נעשה בבחי' התרחבות כמו רחובות הנהר, אבל מעיין סמוך למקור, והיינו בחי' מקור חיים, שהקרבה נק' מקור חיים או מקור מים חיים. כי יש מקור מעין חפירה, והוא המשכות והחכמה מאין תמצא. והנה ע"י ומעיין יצא מבית ה' יצא והשקה גם את נחל השיטים כי נחל השיטים הוא מעיין של זנות כדאיתא במדרש. וזהו ונתן עליו מים חיים אל כלי רק שמ"מ המים חיים צריך להמשיך אל כלי שהוא מעשה המצות. וזהו העלי' שנעשה מים חיים גבוה גם בבחי' איך שהוא מקודם שהי' נהר יוצא מעדן, אבל ע"י הבירור נעשה בבחי' מים חיים כי מים חיים הם לטהר טומאות מת. ולכן קוראים פ' פרה קודם פסח, כי יציאת מצרים הוא לצאת ממצרים וגבולים, וצ"ל כח ע"ז והוא ע"י שקורים בתו' פ' פנחס מקודם. והנה היוצא מזה שיש רו"ש בפרה אפר ומ"ח והוא כמו בכל התורה הוא רצוא ושוב, כי תורה גימט' רצוא ושוב רק שהוא רצוא ושוב שבמצות אבל פרה הוא רו"ש דתשובה. וזהו ונתתם אל אלעזר הכהן אל עוזר, וע"ד הקבלה ההפרש בין המשכה דתורה ומצות ובין המשכה שע"י הפרה בתשובה הוא ע"י מצות ממשיכים מבחי' בינה כי אז תתענג על הוי' הוא בבחי' בינה וע"י תשובה ממשיך מבחי' כתר או שגם מצות הוא בכתר רק שיש בכתר ב' מד' א"א ועתיק יומין וע"י המצות ממשיכים מבחי' א"א וע"י תשובה ממשיכים מבחי' עתיק. וע"ד החסידות הוא כי הוי' ואלקים שרש הנטיעות שבג"ע הוא בחי' ממכ"ע, וע"י העבודה לעבדה ולשמרה ממשיך בחי' סוכ"ע וע"י תשובה ממשיך בחינה שלמעלה מכלים. וזהו וידבר הוי' אל משה זאת חוקת התורה אשר צוה הוי' כי הנה אותיות התורה הוא אותיות החקיקה, כי הנה חקיקה הוא מיני' ובי' עצמות. והיינו כי תושב"כ הוא רק נובלות חשמ"ע תורה, אבל אותיות החקיקה הוא המשכה מעצמיות ח"ע בתושב"כ. וזהו חוקת התורה שנמשך בבחי' תורה שבכתב ומשם לתושבע"פ. וזהו שנז' כאן ב' פעמים הוי' כו' כי וידבר הוי' אל משה הנה הוי' הראשון הוא בבחי' ממכ"ע והוי' הב' הוא בבחי' סוכ"ע. וזהו אשר ציוה הוי' לאמר ציוה הוא בבחי' צוותא והתחברות שיחבר הוי' בבחי' לאמר שהוא חכ' כי בראשית נמי מאמר הוא והוא ע"ד אשר אנכי מצוך היום שבחי' מצוך כו' כמו"כ כן ציוה הוי' לאמר שהוא התחברות מבחי' הוי' זהו בבחי' חכמה שנק' לאמור כנ"ל.
הוספות חקת · במ"א בהביאור ע"פ וירא ישראל את היד הגדולה
במ"א בהביאור ע"פ וירא ישראל את היד הגדולה
במ"א בהביאור ע"פ וירא ישראל את היד הגדולה דתקס"ד נתבאר בענין תרה"ד שבא לתקן מה שמקו השמאל נמשך גבורות קשות, זה נתקן ע"י תרה"ד שמבררים מהאפר שהוא הפסולת דקו השמאל. שהרי עבודת הקרבנות הוא בקו השמאל רשפי אש, וכן קה"ק שחיטתן בצפון. והאפר הוא הפסולת שנשאר מעיכול האברים ופדרים, וא"כ זהו ע"ד סיגי הגבורות שנמשכים מקו השמאל וכשעושים בהם ג"כ בירור עי"ז מתקנים שלא יהי' הסתעפות גבורות קשות מקו השמאל. ושם נתבאר בהג"ה שזהו כענין ויאבק איש, שהעלו אבק כמ"ש בת"א ס"פ וישלח. א"כ לכאורה יש לו שייכות לפרה אדומה שבא לתקן היניקה שמקו השמאל כמ"ש בזהר חקת פרה דקבילת משמאלא מבחי' פני שור מהשמאל ולכן כמו בתרה"ד כתי' ולבש הכהן מדו בד. כן הפרה בכלי לבן היתה נעשית, וע' בהרקנטי פ' צו. וכן אפר הפרה, ותה"ד ג"כ אפר. אך עכ"ז י"ל אפר הפרה שאני טובא מאפר דתרה"ד. כי הנה האפר דתה"ד הוא הנשאר מהקרבנות שבפנים, זהו העלאת ק"נ, ומתחלה הקדישו הקרבן בפה ועי"ז המשיכו עליו אור מקיף כמ"ש בד"ה ראשי המטות שבלק"ת ובד"ה ראשי המטות שלא נדפס בלק"ת האריך בזה, שעי"ז נפרד מהרע דק"נ ונתעלה ואזי אח"כ יוכל להיות קרב. ובלק"ת בשה"ש בד"ה לבבתיני אחותי כלה נתבאר שעלייה זו ע"י ימין מקרבת, ולכן הוא ע"י הכהן. וא"כ העשן והלהב דהקרבן זהו גבוה הרבה מהאפר, והוא ע"ד והר סיני עשן כולו עשן ר"ת עולם שנה ונפש שנתעלו אז בביטול, והאפר הנשאר ע"ד וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק, דפי' בלק"ת פ' יתרו סד"ה וכל העם רואים דקאי על הערב רב שלא רצו ליכלל בביטול, וע"ד אבק דאשתאר מן נורא בזהר וישלח דף ק"ע. ואעפ"כ ע"י עבודה מדו בד עושים מזה בירור להעלות האפר כו'. אבל בשריפת הפרה נהפוך הוא עפמ"ש בלק"ת כאן, דהעשן זהו הרע הגמור שנפרד מהאפר שהוא הטוב שנשאר בהפרה שהיא ק"נ כו', ולכן עיקר קידוש מי חטאת הוא ע"י האפר. והענין צ"ל כמ"ש באג"ה סי' כ"ח ד"ה למה נסמכה שהקרבנות שבאות על השגגות לפי שהם בירור ק"נ. אבל ע"י ענן הפרה מטהרים טומאת מת שהוא למטה מטה מק"נ. ואף שהפרה ג"כ בק"נ צ"ל שזהו בהתדבקותה בג"ק הטמאות. ודוגמת זונה נפקת ברה שפי' במא"א אות ז' סכ"ג שהוא ק"נ כשנדבקה לג"ק הטמאות. ומזה יובן המד"ר פ' תצוה פל"ח ע"פ דרושים לכל חפציהם לפעמים קורא אותה פר ולפעמים פרה. וזהו ענין כפרה סוררה, וא"כ האפר זהו הטוב הנשאר מהרע שכלה בעשן ע"ד והרשעה כולה בעשן תכלה. וזהו כענין הבירור שע"י התשובה שהבירורי' של הצדיקים זהו ע"ד הבירור שמלמעלה למטה, ואף דתה"ד זהו בירור שני זהו ע"ד שמה שנחשב פסולת לגבי יצירה מתברר שנית ונכלל בקדושת העשייה. אבל הפסולת דעשיי' אין לו בירור בצדיקי', אבל ע"י התשובה מבררים ג"כ הפסולתדעשיי' שיתעלה בקדושה ע"י הבירור כמ"ש הרמ"ז פ' נשא דקכ"ב בפי' לרחוק שנעשה קרוב, דהיינו שמעלה ג"כ הניצוצי' שנפלו בג"ק הטמאות יעו"ש, וזהו הבירור שמלמטה למעלה. ועד"ז הוא ענין מעשה הפרה להעלות ג"כ הניצוצי' שנפלו בג"ק שלמטה מנוגה שנק' אבי אבות הטמא, לכן נאמר עליה מי יתן טהור מטמא כהובא במד"ר ר"פ חוקת, ולכן עז"נ אחכמה והיא רחוקה ממני לפי שזהו בחי' לרחוק שנעשה קרוב ממשיך מלמעלה ג"כ מבחי' אחכמה והיא רחוקה והיינו מים חיים שהם מבחי' והחכמה מאין תמצא ועמ"ש סד"ה כי ההרים ימושו, ובהביאור, בענין וברית שלומי לא תמוט שההמשכה מיסוד דא"א כמ"כ וזרקתי עליכם מים טהורים פירשו ההמשכה מיסוד דא"א במק"מ תזריע דף מ"ט ובלק"ת בד"ה ד' לי בעוזרי פ"ה, וכמ"ש ג"כ באג"ה סי' מ"ח.
ועפ"ז יש לפרש ענין מ"ש בפרה וידבר הוי' כו' אשר צוה הוי' לאמר, ופי' בלק"ת אשר צוה הוי' היינו הוי' דע"ק. והענין דהנה בפי' וירא ישראל את היד הגדולה אשר עשה הוי' במצרים פירש רבינו ז"ל שע"י שעבודם במצרים ע"ד אעא דלא סליק ביה נהורא מבטשין ליה וסליק ביה נהורא, ובאתעדל"ת אתעדל"ע המשיכו גלוי ש' הוי' מה שבאבות נאמר ושמי הוי' לא נודעתי להם. וזהו אשר עשה הוי' במצרים שנעשה המשכת ש' הוי' ע"י מצרים ע"ד ועשיתם אתם כאלו עשאוני. והוא כמו ע"י תה"ד בבירור האפר ממשיך לתת להם פאר תחת אפר, וכענין ירויון מדשן ביתך כמ"ש בהגהות לד"ה וירא ישראל הנ"ל. אך כאן בפרה אשר רומז לכל הדמ"ל אדומה זו בבל, תמימה זו מדי כו', הנה עי"ז ממשיכים בחי' עליונה יותר מבחי' אשר עשה הוי' במצרים שהוא ש' הוי' דאצילות. אכן יש הוי' הוי' ופסיק טעמא בינייהו וזה יתגלה לע"ל אחר כלות הבירור דבחי' פרה כנ"ל וזהו וידבר הוי' כו' אשר צוה הוי' לאמר שיהי' צוותא והתחברות דש' הוי' דע"ק בז"א, ולא יהי' פסיק טעמא כו'.
הוספות חקת · בלק"ת פ' חקת ויקחו אליך
בלק"ת פ' חקת ויקחו אליך
בלק"ת פ' חקת דף סמך ע"א ויקחו אליך פרה, הכל כשרים לקדש מי חטאת אפילו אשה חוץ מחש"ו, פרה ענינה להעביר רוח הטומאה של ג"ק הטמאות שלמטה מק"נ, והיינו ע"י אפר הפרה ומים חיים, פרה פר ה', פר גימטריא מנצפ"ך ועיין מזה בת"א פ' תצוה בד"ה ועשית ציץ בענין ופתחת עליו פתוחי חותם, ה' הם ה"ג, וכך למעלה, התחלקות אותיות הדבור הוא ע"י ה"ג וכענין שעורה שעור ה', והנה בק"נ ישג"כ ה"ג ושם בק"נ יש ג"כ ה"ג, ועד"מ ההפרש בין התחלקות האותיות של לה"ק ובין התחלקות האותיות של לשון תרגום, וזהו ענין שריפת הפרה פר ה', לעשותה אפר כי הנה ד"י ארמ"ע שהפרה כלולה מהם כששורפים אותה נשאר רק אפר וכך י"ל ע"י שריפת הפרה נשאר אפר והוא העצמיות שבה שיכולה ליכלל בהביטול.
ב) ועל עפר החטאת כתיב ונתן עליו מים חיים, והחכמה מאין תמצא, ועיין באדר"נ ס"פ ל"ד עשרה נקראו חיים הקב"ה שנאמר וה' אלקים אמת הוא אלקים חיים כו' עד מים נק' חיים שנאמר ביום ההוא יצאו מים חיים, והנה בענין מי חטאת יש קידוש מי חטאת והזיה, ובהזיה האשה פסולה כי רגליה יורדות, משא"כ קטן כשר אף שאין לו דעת מ"מ יוכל להעביר את רוח הטומאה שג"כ אין בו דעת ונק' סריס, וע' במד"ר פ' כי תשא פמ"ג דקנ"ח ע"ב מצא אשתו מגפפת כו' נראה דהיינו לסריס.
הוספות חקת · ענין פרה
ענין פרה
ענין פרה, אחכמה והיא רחוקה, ענין המצות, אקב"ו מוסיפים אור באצילות, ופי' מוסיפין כי יש מה שבא בסוד שרש וחוק הקצוב, ויש מה שבא בדרך תוספות, ועד"ז ענין שע"י תומ"צ מוסיפים אור בג"ע, דצ"ל ענין שכר מצוה נמשך מהמצוה עצמה, והלא הג"ע נברא מקודם (וגם ארז"ל פסחים נ"ד דג"ע נברא קודם שנברא העולם שנא' ויטע ה' אלקים גן בעדן מקדם, וע' הפי' בענין תשובה קדמה לעולם בד"ה להבין ענין הפסוק מי כמוך ספ"א ובד"ה האזינו השמים דרוש הראשון ספ"ג), אך הענין הוא דבודאי נמשך מבחי' עדן בגן הזה בבחי' אצילות משי"ב אלא שהוא במדה וקצבה והוא ענין זיו השכינה שבתמידות שופע בגן הזה, ונמשל בחי' זו לנטיעת עצי הגן והוא עד"מ כמו אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה, כמ"כ נטיעות שבגן הזה לגבי מקורו ושרשו שבאצי' כמו העשב לגבי המזל, וכמו העונג הנרגש בדבר החכמה לגבי העונג שבכח השכל (עמ"ש מענין עשר נטיעות הלמ"מ) אך שפע העדן בגן הזה הוא במדה וקצבה, ועז"נ ויטע ד' אלקים גן בעדן אשר ב' שמות אלו הוי' אלקים הם עד"מ כמו המזל המכה בהנטיעות. וזשארז"ל במד"ר פ' קדושים פכ"ה ע"פ וכי תבואו אל הארץ ונטעתם כל עץ מאכל, מתחלת ברייתו של עולם לא נתעסק הקב"ה אלא במטע תחלה שנאמר ויטע ד' אלקים גן, ע"ד כי האדם העליון נק' עץ השדה בלק"ת ד"ה ביום השמע"צ דפ"ב סע"ב, והוא הנטיעות שבגן, והמזל המכה בו מבחי' חכמה עילאה שהוא אדם הגבוה יותר כמ"ש בת"א דקכ"א סע"ג. אך ענין ויניחהו בג"ע לעבדה היינו כי ידוע שביחודחו"ב יש שני בחי' האחד מה שנמשך תמיד חוק הקצוב, והב' מה שנמשך אור חדש מלמעלה, וזה נמשך ע"י אתעדל"ת מלמטה (וכענין מעשה ב"ו נאים הנז' במד"ר). והנה מקור ושרש מזל המכה בעשב ע"ד כי גבוה מעל גבוה שומר, י"ל כדפי' במד"ר פ' בשלח ס"פ כ"ג דקאי על חיות המרכבה וא"כ וגבוהים עליהם י"ל דקאי על מלכות שמים וע"ד אלקים קדושים הוא, ויותר י"ל דקאי [על] ע"ס דאצי' כענין עשרה מאמרות שהם ודאי שורש לכל דצח"מ, ובמד"ר בשה"ש דצ"ו ע"ג פי' וגבוהים עליהם זה הקב"ה, וגם פי' מלך חי העולמים, ואפ"ל ע"פ מ"ש בדרוש בהרת דפי' קודב"ה קדוש היינו סוכ"ע ברוך היינו ממכ"ע, לכן שייך ע"ז וגבוהים עליהם ל' רבים דהיינו סוכ"ע וממכ"ע, ואפ"ל ג"כ זהו פי' מלך חי העולמים, מלך היינו ממכ"ע חי העולמים היינו סוכ"ע.
והנה ענין ומשם יפרד והיה לד' ראשים עם היות כי זהו בקדושה ד' חיות המרכבה ע"ד וכנפיהם פרודות שמדרגת האחד מובדלת ומופרדת מחבירו מיכאל באהבה, ופני שור ביראה, ופני נשר היא בחי' רחמנות, יש ג"כ כנגדם בסט"א ד' ראשים דמל' או"א זו"נ דנוגה, והיינו מה שנפל מענג העליון זמ"ל דתהו שמקבלים מלמעלה מן הרצון אותיות צנור כו' כמ"ש ע"פ בשלח פרעה, ומבחי' ענג נעשה צירוף נגע, וזהו ענין ד' מראות נגעים, וק"נ נק' להט החרב המתהפכת ויכולים להפכה לקדושה להיות ע"ד משרתיו אש לוהט, וזהו ענין מעשה הפרה.
ולתוספות ביאור ענין שע"י התומ"צ מוסיפים אור בג"ע, כי הנה בבריאת העולם נאמר רק שם אלקים כמ"ש מזה בלק"ת בשה"ש בד"ה באתי לגני ספ"א, שזהו כשאין נגלין רק מדותיו ית' שבהן מנהיג את העולם הזה לכן נאמר רק שם אלקים שהוא מדת הצמצום עכ"ל, וכן נתבאר מענין שם אלקים בד"ה מזמור לתודה, שהוא בחי' דעת תחתון שלמטה היש ולמעלה נק' אין, ובנטיעת ג"ע נאמר ויטע ד' אלקים, שם מלא הרי נזכר גם שם הוי', שם מלא דיעה עליונה, ישבעו עצי הוי', וזהו הג"ע כפי עצם נטיעתו, אמנם ענין ויניחהו בג"ע לעבדה וארז"ל מצות שבת מסר לו היינו כמ"ש אז תתענג על הוי', על דוקא, כי גם שם הוי' מורה על שם שמהוה, אבל עצמותו ית' הוא מרומם גם מבחי' זו ולכן נאמר כי הוא צוה ונבראו כמ"ש בת"א ד"ה וקבל היהודים ובלק"ת בשה"ש ד"ה קול דודי ספ"א ובד"ה לא תהי' משכלה בת"א ס"פ משפטים בענין ותתפלל חנה על הוי', וכך בשבת נאמר אז תתענג על הוי', דהיינו עד"מ התענוג בעצם שלמעלה מבחי' התענוג המלובש בהשכל, כמ"ש בסידור ד"ה זהר יתרו דפ"ח ע"ב, וא"כ זהו ויניחהו בג"ע לעבדה להמשיך תוספת אור בג"ע למעלה מעצם הג"ע שהוא בחי' עצי הוי', גם בחי' ג"ע בעצם זהו ענין עץ החיים בתוך הגן, אך נודע בפי' היש בה עץ אם אין דבחי' אין גבוה מבחי' עץ החיים בזח"ג פ' שלח דקנ"ח ע"ב, וא"כ ע"י המצות ממשיכים מבחי' אין בעה"ח זהו שמוסיפים אור בג"ע, והטעם שממשיכים זה ע"י המצות היינו לפי שהמצותהם ביטול היש לאין לכן עי"ז ממשיכים בחי' אין, כמ"ש בלק"ת פ' בהר בד"ה את שבתותי תשמרו פ"ד, ולכן ארז"ל ע"פ ויניחהו בג"ע לעבדה וארז"ל שזהו הקרבנות, י"ל ג"כ עד"ז כי בקרבנות נאמר ריח ניחוח להוי' דהיינו המשכת תוספת אור מעצמות אור א"ס בשם הוי'.
אך ענין הפרה שמעשיה בחוץ זהו ע"ד ומשם יפרד והי' לד' ראשים והם זמ"ל מצרים בבל, ע"ש וישלחהו ד' מגן עדן כו', ובמד"ר המד"א ויגרס בחצץ כו' וע"ז בא מעשה הפרה הרומז לדמ"ל הנ"ל כמארז"ל פרה זו מצרים, והוא ענין התשובה אפר ומים חיים, כי בקרבנות רק העלאה מק"נ, אבל תשובה היא מבחי' ג"ק שלמטה מק"נ, ויתרון האור נמשך מבירור החושך שעי"ז ממשיך מים חיים ממקור מים חיים הוא א"ס ב"ה שלמעלה מתוספת האור בג"ע שממשיכים ע"י קיום המצות דהיינו מבחי' ונהר יוצא מעדן, והגם שנתבאר לעיל שע"י המצות ממשיכים ג"כ מבחי' אז תתענג על הוי', אך כי בכתר יש ב' בחי' ע"י וא"א, וע"י המצות ממשיכים מבחי' א"א וע"י התשובה ממשיכים מבחי' עת"י כמ"ש בענין קדושים תהיו יכול כמוני כו', ובענין קדש למד מלמטה והוי' מלמעלה, וכענין בתומ"צ נאמר אשר אנכי מצוך ובתשוב' נאמר אנכי אנכי הוא מוחה פשעיך.
הוספות חקת · ענין אקב"ו בקיום המצות
ענין אקב"ו בקיום המצות
ענין אקב"ו בקיום המצות ממשיכים בחי' קדש העליון, בד"ה כי כארץ תוציא צמחה ובד"ה שבת שבתון, מוסיפין אור באצילות, וצ"ל דהרי קודם בריאת האדם נאמר ויטע ד' אלקים גן בעדן מקדם, ויש להקדים ענין ג"ע שבו מאיר זיו השכינה, זיו ע"ד זיוותני עולם, וכמו בגידול פירות בגשמיות אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה המכה בו והוא במדה וקצבה, וע"י תומ"צ מוסיפין אור כי ביחוד חו"ב יש שני בחינות, והנה מקור ושרש מזל המכה בו בעשב גשמי הנה גבוה מעל גבוה שומר עד מאמר תדשא שבעשרה מאמרות, וגבוה מעל גבוה שומר הם חיות המרכבה, כן עד"ז בנטיעות שבג"ע שהם הארת ע"ס דאצילות שבבריאה יש גבוה מעל גבוה שומר זו"נ ואו"א עד מל' דא"ק שנעשית עת"י לאצילות ושם נק' עדן עילאה.
ב) וגם י"ל כי בבריאת העולם נזכר רק שם אלקים אבל בענין הג"ע נאמר ויטע ד' אלקים גן, וע"י תומ"צ ממשיכים בחי' אז תתענג על ה' על דייקא, גם י"ל כי בג"ע בעצם הוא מבחי' ממכ"ע ע' באג"ה סי' ג' דגם ע"סדאצי' נק' ממכ"ע וע"י תומ"צ ממשיכים מבחי' סוכ"ע, או בג"ע בעצם הוא בחי' עץ החיים וע"י תומ"צ ממשיכים מבחי' אין שלמעלה מבחי' עץ. וזהו ענין ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה, אלו הקרבנות כי בקרבנות נאמר ריח ניחוח להוי', ולכן על הבהמ"ק נאמר באתי לגני, ועכשיו התפלה במקום הקרבנות. אך ענין הפרה שנעשית בחוץ זהו ע"ד ומשם יפרד והיה לד' ראשים הם ד' מל' המרומזים בפרה, וע"ד וישלחהו ה' מגן עדן, וענין הפרה הוא בחי' תשובה, שעל זה רומז האפר ומים חיים, משא"כ הקרבנות אינן מכפרים אלא על השגגות, והנה תשובה יתרון האור הנמשך מהחושך אז תתענג על הוי', ולכן נאמר במעשה פרה שני שמות הוי', ונתתם אותה אל אלעזר אל עוזר, ואפ"ל ע"י המצות ממשיכים ג"כ אז תתענג על ה' היינו מבחי' בינה וע"י התשובה ממשיכים מבחי' כתר, או ע"י המצות ממשיכים ג"כ מבחי' כתר היינו מבחי' א"א וע"י התשובה ממשיך מבחי' עתיק, וע"ד החסידות זהו סוכ"ע ומה שלמעלה מבחי' סוכ"ע.
ג) והנה כתיב ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן ומשם יפרד והיה לד' ראשים.
הוספות חקת · ונתתם אותה אל אלעזר הכהן
ונתתם אותה אל אלעזר הכהן
ונתתם אותה אל אלעזר הכהן מצותה בסגן, ובילקוט אלעזר אל עוזר. והענין כי הנה ארז"ל הבא לטהר מסייעין אותו פי' הבא לטהר ולזכך מדת מלכותו ית' שלא יהי' מסתירים ומעלימים מסייעין לו ופרה בא לטהר היינו ע"י אפר פרה ומ"ח להיות עי"ז ואת רוחה"ט אעביר ולכן אל עוזר לזה וזהו ונתתם אותה אל אלעזר. והנה יש ב' בחי' עוזר הא' ע"י מעשה המצות הב' בחי' עוזר כנגדו שמבחי' כנגדו נמשך העזר וזהו ונתתם אותה שהוא בחי' כנגדו אל אלעזר שיומשך כח מלמעלה מאל עוזר שכנגדו דוקא יומשך עוזר והיינו ע"י מאין יבוא עזרי ובקשתם משם ומצאת כו' וזהו אל שנמשך מיג"מ שנמשכו מבחי' אין הכהן ע"ד אלקיכם כהן הוא, ובזהר פ' חוקת ק"פ ע"ב אל אלעזר דייקא ופי' הרמ"ז כי כל הקרבנות נק' קדושים המשכת מוחי' בחי' קדוש אכן פרה עיקרה לדחות רוה"ט וזהו א"א להיות ע"י חסד לבד כ"א ע"י גבורות וכה"ג בענין י"ג ת"ד ששערות הדיקנא הם קשישין ולא רכיכין כמו שערות הראש כי הם מבחי' גבורות כדי לאכפי' הדיני' והם יגמה"ר המתגלים ביוהכ"פ שעז"נ כי ביום הזה יכפר כו' לטהר תטהרו ולכן לא הי' מעשה הפרה ע"י אהרן שעיקרו מאבא בחי' מקור החסד כ"א ע"י אלעזר שהוא סגן שיש ג"כ מגבורות דאימא, ואפ"ל הפי' אל עוזר כי אל הוא חסד כמ"ש כי חסד אל כל היום, אך מ"מ כתי' ג"כ ואל זועםבכל יום, ובמא"א פי' שהוא תיקון א' שבדיקנא הכופה את הדינים, וכן נק' חסד שזועם על הדינים וכובשן, אך בזהר פ' צו דל"א ובפ' במדבר דקי"ט על מאמר מה אקוב לא קבה אל דבחי' שם אל עם היותו חסד יש בו ג"כ דינים כו' ובינה מינה דינין מתערין על המנגד וכמ"ש בפי' כן אד' הוי' יצמיח צדקה ותהלה נגד כל הגוים ע"י שם הוי' בניקוד אלקים.
והנה להבין ענין שריפת אפר פרה הנה אפר נק' הקליפות שאינו עושה פירות כאפר וכדאי' בזהר פ' וישלח דק"ע ע"א מה בין אבק לעפר כו' ומבואר מזה בתו"א פ' וישלח סד"ה ויאבק איש שהעלו אבק עד כסה"כ שזהו ע"י התשו' שעי"ז מוציא ניצוצות מג"ק ומנוק' דקליפה ומעלה אותן ליכלל למעלה, וכן ארז"ל גדולה תשובה שמגעת עד כסה"כ וכסה"כ מכוון כנגד קה"ק וקה"ק הוא כח"ב נמצא אפר פרה כענין העלאת האבק עד כסה"כ והו"ע בע"ת הנ"ל, והנה במא"א אפר פרה מנצפ"ך נשרפו סיגיהם ונמתקו פר ע"ה גימט' אפר, והנה מענין מנצפ"ך איתא בפרדס סוף שער האותיות כי כ"ב אותיות מן ה' מוצאות מתחילין מן ז"ת חג"ת נ"ה שהם ה' מוצאות ושרשן בבינה הוא מנצפ"ך, א"כ ענין מנצפ"ך הם ה"ג דאימא וכענין המדות שבשכל ושהם ה"ג כי עיקר החיות מהגבו' כמו גבורות גשמים וכן כי הדם הוא הנפש והענין כי בחי' מנצפ"ך זהו הכח הנמשך מבינה לחלק האותיות במל' לכ"ב אותיות בה' מוצאות והו"ע אימא אוזיפת מאנהא לברת' והנה כ"ב אתוון הם ה' חסדים מנצפ"ך ה"ג ולכן באים בסוף התיבה לתת גבול ומדה כי כן טבע הגבורות ובבה"ז פ' בראשית במאמר כשושנה כו' שבע"י יוצאי' הגבורות תחילה כי ע"י הוא בחי' א"ס לכן כדי שיומשך משם זהו ע"י ה"ג, וע' בסידור ע"פ שבחי ירושלים את ה' הללי אלקיך ציון שבחי' ציון שהוא פנימי' ירושלים כתי' כי הללי אלקיך בחי' הגבו' שמהם נמשך החותם להיות חזק בריחי שעריך ובמ"א נת"ל ועמ"ש בלק"ת בביאור ע"פ וכל בניך למודי בענין אל תקרי בניך אלא בוניך כו'. שבמל' צ"ל נמשך ה"ג לדחות החיצוני'. ומכ"ז יש להעיר לענין אפר הפרה שהוא מנצפ"ך שרש ה"ג וע' בלק"ת בד"ה ויקחו אליך פרה שעם היות אשר ה"ג דאי' הם גבוהים מאד נעלה וממשיכי' ביטול היש אך ע"י השפעתם בה' מוצאות הדיבור וע"י ירידת הדבור העליון שמחי' גם הסט"א ע"י חילופי אותיות ותמורות נמשך מזה יניקה בה"ג דק"נ הנק' פרה אדומה פר ה' אדומה מורה על תוקף הדין ולכן צריך לשורפה ולעשותה אפר ואפר היינו פר א' ופי' האלף דאפר שה"ג אלו שהי' בחי' ה"ג נתקנו והם בבחי' פר א' ר"ל התשוקה בהתגברות אליו ית' לבד וכענין לב אחד לאבשב"ש בבחי' צמאון וכענין בכל לבבך וכענין וגבור כארי לעשות רצון אביך שבשמים והוא ג"כ בחי' יחידה שבנפש פי' שמתוקף ורצון זה שמעומקא דלבא אזי אין יכול להיות במוחו שום הרהור ורצון אחר ע"כ נק' יחידה שאין בלבו אלא אחד וזהו אחת היא יונתי, והנה מענין אות אלף אית' בכוונת תקיעת שופר ע"פ כוונת הבעש"ט שאות א' הוא הממוצע בין הבל הלב ובין כ"ב אותיות המבטא, וכן מבואר באו"ת מהמגיד נ"ע פ' נצבים בד"ה איתא בזהר הנסתרות לה' וז"ל כי הדבור נבראמהקול כי הקול ממשיך הדבור והדבור נחלק לה' חלקים ה' מוצאות הפה והקול נמשך ג"כ מן ה' כנפי ריאה אע"פ שיש בריאה הוורדא לבד כנפי ריאה יש בפה ג"כ עוד מוצא א' פי' דהיינו שבכל הה' מוצאות יש בהן אלף מתחילה שהוא חכ' ובראש אבל הוא נעלם כי אלף אותיות פלא וזהו פי' הפסוק בראשית ברא כו' עכ"ל, נמצא הברת האלף הוא ממוצע המחבר הקול עם הדיבור שלכן כמ"כ קול השופר כעין הברת האלף, ועד"ז יובן ההעלאה של בירור האותיות של ה' מוצאות ה"ג מנצפ"ך שנפלו בק"נ כשצריכי' נעשים אפר פר א' שמתעלים ע"י אות א' שהוא הממוצע כו', והנה בשריפת הפרה נאמר ולקחו עץ ארז ואזוב איתא ברבות כנגד שהשפילו עצמן לעשות תשובה ושיהי' ג"כ קשה כארז נגד היצה"ר גם צ"ל ע"ד ויגבה לבו בדרכי ה', וע"ז מורה גובה הארז כי אע"פ שצ"ל שפלות כאזוב אבל צ"ל ויגבה לבו שלא להשפיל א"ע בתאוות כו', ולכן נתנה תורה על הר סיני, וגם ענין ויגבה לבו שלא יסתפק א"ע רק לצאת י"ח לבד כ"א לקבל עול תורה וכמארז"ל שצ"ל מתי יגיעו מעשי למעשה אבותי כי צ"ל מהלך ולא עומד כדי להמשיך תמיד תוס' אור ועי"ז גורם ג"כ למעלה כי גאה גאה שיסלק השפעתו מהגאים ועי"ז מונע יניקת החיצוני' ע"י אם תגביה כנשר מבחי' דכחשיכה כאורה, ובזח"ב דל"ה שאזוב מבער רוה"ט ופי' הרמ"ז ע"י שממשיך אורות ע"י ששם אין אחיזה לקליפות, ובבה"ז פ' תזריע נת' שלדחות רוה"ט דייקא ע"י גבורות ושרשו מגבורות דע"י וזהו"ע אפר הפרה ולכן צ"ל שני תולעת באפר הפרה תולעת אדום ע"ד ופורע ממנו אדום גם ארז גימט' יצחק שהוא גבורה כו'. והנה פסוק אל תיראי תולעת יעקב הנה ברבות ויחי פי' שלא יתיירא יעקב מן התולעת, ובפ' ויקהל פמ"ט פי' ותולעת שני זו כנס"י שנא' אל תיראי תולעת יעקב מתי ישראל, ובזהר ס"פ וישלח פי' מתי ישראל ב' פי' א' לשון אנשים וכמ"ש ויהי מתי מספר, ועוד פי' ל' מיתה והכוונה אל תיראי כו' כי המתים יחיו לע"ל, וכן פי' האלשיך בענין תבוא אם ותקנח שע"י העגל חזרה זוהמא דנחש שממנה בא המיתה במל' ומעשה פרה מטהר זו, לכן השליכו תולעת להיות אל תיראי תולעת יעקב מתי ישראל שהמתים יחיו ובלע המות לנצח, ובפ' תבוא כרמים תטע כו' כי תאכלנו התולעת פי' רבינו ז"ל דקאי הקללה על ס"מ והתולעת הוא שם מ"ב שהוא חסד שבגבו' והוא פ' ראשונה דק"ש שיש בה מ"ב בכל מאדך, וכבר נת' שלהעביר רוה"ט צ"ל ע"י גבורות, ובמ"א נת' עלינו לשבח גימט' שור שהוא ג"כ כמנין אב"ג ית"ץ שבש' מ"ב גימט' תולע. והנה מכ"ז יובן ענין אפר הפרה שהוא בחי' תשובה וזהו אנכי עפר ואפר, עפר בחי' צדיקים מי מנה עפר יעקב ובו צומח זורע צדקות ומצמיח ישועות, ואפר בחי' בע"ת שנשרף כל ההרהורין בישין והרשעה כולה בעשן תכלה ועי"ז ממשיך מבחי' גבוה יותר, וזהו"ע ונתן עליו מ"ח כי בצדיקים וינחהו בג"ע לעבדה ולשמרה, לעבדה זו רמ"ח מ"ע להמשיך מבחי' ונהר יוצא מעדן להשקות גן סדרים דאורייתא ונהר אינו מים חיים ממש שזהו בחי' מעין אבל ע"י התשובה לרחוק שנעשה קרוב יומשך מבחי' אחכמה והיא רחוקה ממני עין לא ראתה עדן וזהו מ"ח והחכ' תחי', וזהו אדומה תמימה להמשיךתורת ה' תמימה דהיינו שיהי' התלבשות אוא"ס בחכ' עוסק בתורה לשמה לשם התורה ואזי דייקא היא תמימה כו'.
והנה ענין זאת חוקת התורה שע"י אפר שהוא רו"ש של בע"ת בחי' אמצאך בחוץ עי"ז ממשיכים בחי' חוקת התורה מבחי' גליף גליפו בטהו"ע שלמעלה מבחי' תושב"כ, ומתחלה ילה"ק מהו ענין תושב"כ, ויש להעיר תחלה מהמשנה פ"ה דאבות עשרה דברים נבראו בע"ש בהש"מ הכתב והלוחות ופי' רש"י הכתב גוף האותיות והמכתב עט ספר שבו נחקק הלוחות ויש שפירשו הכתב גוף האותיות והמכתב צירופן, והנה תושב"כ יסוד דאבא נק' תורה והוא מלובש בכתב הוא בינה, והנה כתי' האותיות שאלוני ופי' שאותיות התורה הם המשכת אוא"ס מסוכ"ע בממכ"ע וזהו"ע הכתיבה, ועמ"ש מענין כתב ע"פ ויכתוב משה את מוצאיהם למסעיהם שהכתיבה והחותם הו"ע התקשרות רוחני' וגשמיות כו', כמ"כ המשכת אוא"ס שבחכ' דאצי' שיומשך במל' או אפי' בבינה שנק' יש והרי החכ' נק' אין זהו תושב"כ, ולפי"ז י"ל אותיות הכתב ממשיכים מבחי' שם מ"ה כי זאת התורה אדם גימט' מ"ה, אך להמשיך מבחי' כי לא אדם הוא זהו"ע החוקים אותיות החקיקה כי חק גימט' ס"ג מ"ה חק מצד היסוד וחק בשארו שם והנה כשנשתתפה בינה ס"ג בז"א מ"ה הכל גימט' חק, וז"ש כי חק לישראל פי' ישראל הוא ז"א אתם קרוים אדם ופנימיותו שם מ"ה ובינה נק' על הוי' בחי' כי לא אדם הוא וזהו"ע שם ס"ג, וכמ"ש בענין מאה ברכות הנמשכים משם ס"ג ומילויו ל"ז שנק' הוקם על (כמבואר ברבות פ' קרח) על הוא בחי' על הוי', וההשתתפו' כי חק לישראל שיאיר ס"ג במ"ה היינו מבחי' כי גאה גאה אנכי הוי' וזהו"ע חק אותיות דס"ג מאירים במ"ה הנק' ישראל וכענין כי תרכב על סוסיך, ועפי"ז אפ"ל ענין הכתב והמכתב שנברא בע"ש בין השמשות כי ברה"ע בה' בראם אתא קלילה רק הבל והארה בעלמא אבל הכתב אותיות התורה שנכתבים בדיו על הספר אינו הבל והארה כ"א עצמיות יותר כמו הסופר הכותב שע"כ כחו ממש מלובש בכתיבה זו, וזהו קול ה' בכח דקאי על מ"ת וע"ד ויכתב בספר זכרון לפניו, וזהו ע"ד הנז' בזהר (בהר ק"ח) שמיעה בהאי אתר תליא במל' עשי' לעילא בבינה, וכ"ה בזהר (וירא קט"ו) בענין ויעש ה' לשרה במזלא תליא משא"כ וה' פקד זהו מבחי' מל' דיבור ולכן שבחו רז"ל שדיבור של הקב"ה מעשה הרי המעשה חשוב יותר (ועמ"ש ע"פ הילקוט פ' בשלח ע"פ מכון לשבתך פעלת ה', כשברא הקב"ה עולמו לא בראו אלא במאמר שנא' בדבר ה' שמים נעשו וכשבנה בהמ"ק כבי' פעולה שנא' פעלת ה', וכן גבי מזמור שיר ליום השבת נא' כי שמחתני ה' בפעלך, וכן מה רב טובך פעלת כו'). ועד"ז יובן מעלת הכתב והמכתב שנברא בע"ש בהש"מ וע"כ אותיות התושב"כ שהן מעשה גבוה מאותיות הדיבור, ולכן נברא בע"ש בהש"מ שזהו הכנה לקידוש יום השבת שגבהו הרבה דרכיו משימ"ב כו' שעליהם נא' הבל הבלים כו' ולאו אורחא דמלכא לאשתעי במילין דהדיוטא משא"כ ביום השבת וגם כמו התורה היא הממוצע המחבר אלקות עם העולם כך בהש"מ דשבת ממוצע שימ"ב ובין יום השבת.ולבאר הדברים בענין תושב"כ דאי' בילקוט ר"פ תשא שקרני ההוד של משה הוא מה שנשתייר בקולמוס כו' והנה התורה נתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה א"כ ענין הדיו הוא אש שחורה והנה בכתיבת ס"ת צ"ל ד' דברים היינו דיו וה' אצבעות של הכותב וקולמוס וקלף כו' ובד"כ הוא המשכת שם הוי' דיו הוא חכ' כנגד יו"ד דשם הוי' כי בכח החכ' עדיין אין גילוי האותיות אלא כשנמשך מהחכ' במח' נעשה אותיות כן מהדיו נעשי' אותיות ע"י ה' אצבעות הכותב, אבל בהדיו עצמו עדיין אין אותיות נמצא הוא מקור לאותיות והיינו כי דיו אותיות יו"ד הוא חכמה, וכ"כ במ"א ד' י"א דיו הארת החכ' בקולמוס יסוד העליון והוא מצד הארת השלשה מוחין ד' בינה יו"ד חכ' ו' דעת וגם דיו הוא שחור דהיינו אש שחורה, וע' מענין דיו ברע"מ (פ' תרומה קנ"ט א') דפי' ג"כ דיו מל' דיו לעבד להיות כרבו ופי' דיו לעבד זהו בחי' שוב, וע"ד דכתי' כי תבואו אל ארץ מושבותיכם שאתם מיישבים אותה, וכמארז"ל א"ת בניך אלא בוניך ע"י ההלכות המלובשים בדברים תחתונים כו', ובפרדס ערך דיו פי' דיו הוא הבינה כמו שהדיו שחור ונעלם כך עוה"ב בינה נעלם ואין מושג אלא ע"י שישחיר אדם עצמו בעוה"ז, והוא אחד מצירופי היו"ד שהוא בחכ' כו', והנה ה' אצבעות הם כנגד ה' עילאה דשם הוי' וקולמוס הוא כנגד אות ו' כי קולמוס הוא יסוד ואמרו לפיכך זכה קנה ליקח ממנו קולמוס לספר תורה קנה גימט' יוסף והוא ג"כ גימט' ציון וגימט' אוה"מ כו' והוא בחי' יסוד, והנה במא"א סכ"ז קולמוס עם האותיות גימט' רמ"ח כינוי היסוד שבו רמ"ח עלמין וכותב בספר מל' עכ"ל, ור"ל הטפה נמשך מיסוד בהרגש כל רמ"ח אבריו שהן רמ"ח מ"ע וטפה זו זהו"ע דיו יו"ד הארת חכ' והספר המקבל הוא המל' שנק' ספר זכרון (בזהר פ' יתרו ד"ע), ובמא"א ס' כ"א ספר נק' בינה או המל' וגם כמו שהקלף הוא מעור הבהמה שם ב"ן והוא לבן, היינו שממנו נמשך גילוי למטה היפך השחרות כך המל' הוא מקור הגילוי לבי"ע והרי נקראת לבנה דהטעם לפי שנראית לבנה, וכ"מ ברבות (פ' בא ס"פ ט"ו) החמה של אש כו' והלבנה של אור כו', נמצא כתיבת ס"ת זהו יחוד העליון המשכת שם הוי', כי הדיו יו"ד הוא חכ' נמשך ע"י ה' אצבעות הסופר הרי י"ה הקולמוס הוא ו' היינו יסוד והספר הוא ה' אחרונה, ולכן ממה שנשתייר בקולמוס מזה נמשך קרני ההוד כי מה שנשתייר זהו מבחי' אש שחורה דהיינו חכ' הנעלמה חכים ולא בחכ' ידיעא ולבחי' זו זכה משה, ועוד כי מה שנשתייר בקולמוס זהו מה שלא יכול לבוא בגילוי האותיות הספר כ"א נשאר בקולמוס בחי' ו' המקבל מיו"ד כו', וע' בה"ז פ' בלק דר"ד ע"ב בפי' רובע ישראל בענין תמונת אות הגימ"ל דמה שיוכל להיות נמשך ביסוד דנוק' זהו רק חלק רביעית וג' בחי' העליונות אין יכולים לימשך, והנה בענין אש שחורה ע"ג אש לבנה פי' הרמ"ז פ' עקב אש שחורה ח"ס ואש לבנה חכ' דאצי' ואפ"ל ע"ד סמכוני באשישות ב' אשות אש יו"ד זהו אש שחורה כי הוא חכים ולא בחכ' ידיעא ואין שם השגה ונק' עדן עין לא ראתה וע"כ נק' אש שחורה היינו שאין ממנו שום השפעה וגילוי למטה ע"ד ישת חשך סתרו ואש לבנה אש ה' ששם יש השגה ע"כ נק' אש לבנה ר"לשיש ממנה השפעה, דוגמת יוצר אור ובורא חשך שביצירה שם החיות האומרים ברוך יש מהם השפעה למטה נק' אור משא"כ הבריאה שם שרפים האומרים קדוש ואין להם השפעה למטה, והנה המשכה זו ע"י רו"ש כי השרפים הם בבחי' אש שחורה והחיות והאופנים בבחי' אש לבנה היינו אש שחורה אה' המסותרת ואש לבנה אהבה גלוי' שרפים הם רצוא והאופנים הם שוב שלכן השרפים אומרים קדוש והאופנים ברוך ועי"ז ממשיכים כמ"כ מלמעלה אש שחורה ע"ג אש לבנה, אך עכ"ז שרפים עומדים אמנם ע"י הלוך ונסוע כשהנשמה בגוף בבחי' אש שחורה ואש"ל עי"ז ממשיכים התושב"כ באש שחורה ע"ג אש לבנה כנ"ל היינו המשכה מאש יו"ד באש ה' ע"י ה' עילאה ה' אצבעות והקולמוס שהוא ו' של שם וזהו"ע ט"ו שבחים שבישתבח וט"ו ווי"ן באמת ויציב יכול להמשיך מבחי' י"ה ע"י הוא"ו במל' הנק' ה' תתאה, אך כ"ז זהו המשכת שם הוי' דאצי' יו"ד חכ' וזהו"ע סופר ספר וסיפור, אבל החקיקה הוא שם הוי' דלעילא שלמע' מהחכ' וזהו"ע חרות על הלוחות, ובמ"א פי' מחוקק ג"כ גימט' רמ"ח ע"ד קולמוס גימט' רמ"ח אבל קולמוס הוא יסוד ז"א משא"כ מחוקק הוא יסוד אבא וא"כ אפ"ל הקולמוס בספר זהו יחוד ו"ה והחקיקה יחוד י"ה, ומבואר בלק"ת בד"ה אלה פקודי המשכן משכן העדות כי יחוד י"ה זהו התגלות עתיק וזהו הנמשך ע"י בחי' תשובה דהיינו בחי' אפר ומים לכן כאן דוקא נאמר וידבר הוי' זאת חוקת התורה אשר צוה הוי', נזכר ב"פ הוי' כי ע"י בחי' אפר ומ"ח שלמעלה מבחי' ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן ג"ן סדרים דאורייתא תושב"כ נמשך משם הוי' דלעילא שלמע' מבחי' אש שחורה ואש לבנה דתושב"כ וכן גבי באר מ"ח נזכר במחוקק, והנה ס"ר אותיות לתושב"כ ושרשן מאותיות החקיקה טהורה היא מטה"ע ששם בחי' חקיקה מיני' ובי' וע"י רו"ש דוגמת שרפים ואופנים מעוררים התקשרות אותיות התורה בשרשן עדן ולהיות ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן אך ע"י תשובה נמשך התקשרות בבחי' טהורה היא ונמשך מבחי' החקיקה בחי' כי חק לישראל הוא והו"ע מ"ח שלמע' מבחי' ונהר יוצא מעדן.
ולבאר הדברים ביותר הנה ע"י התקשרות נש"י בבחי' כלתה נפשי כו' כמ"כ מעוררים עליות תושב"כ לשרשן לבחי' החכ' ועי"ז נמשך אור חדש מח"ע בהאותיות כו' ועד"ז ביו"ד נברא העוה"ב ובעליות היו"ד לשרשו נמשך תוס' אור אח"כ בג"ע, והנה בנשמות יש ב' בחי' חקיקה וכתיבה כנז' בלק"ת פ' בחקתי בד"ה אם בחקתי תלכו שזהו"ע טהורה היא כו' ולכן ע"י עליות והתעוררות התשובה בחי' והרוח תשוב לבחי' טהורה היא כו' גורם כמ"כ התקשרות אותיות תושב"כ לשרשן באותיות החקיקה ועי"ז נמשך חוקת התורה שנמשך תוס' אור מבחי' אותיות החקיקה באותיות הכתב והו"ע חיבור הויות כו', ועד"ז יובן ענין כי חק לישראל הוא שנאמר בר"ה כי בר"ה ע"י התשובה נמשך בחי' חק וחקיקה בבחי' נש"י כי בר"ה יום ברוא אדה"ר בצלמינו ע"ד החקיקה כדמותינו כתב כו', ולכן עי"ז תקעו בחדש שופר להמשיך כמ"כ בהתו' משרשה ומקורה בבחי' רשימו וחקיקהכו' היינו משם הוי' דלעילא ועי"ז מתמלאים כל הפגמים כו', וגם ישראל ר"ת יש ששים ריבוא אותיות לתורה ומשם שרש ס"ר נשמות, אך כי חק לישראל שיומשך שרשם שבאותיות החקיקה בבחי' כתב כו', והנה חוקת יש בו עוד פי' ל' תמיד כמו הטריפני לחם חוקי שהאדם מבקש פרנסה מזון להיות קצוב תמיד, היינו כמ"ש כי חק לישראל הוא שחק לישראל יש בו ג"כ פי' ל' חוק ול' תמיד והיינו כי שרש בחי' זו דתמיד נמשך מבחי' אני הוי' לא שניתי כי אכלו רעים שתו ושכרו דודים ואית' בזהר רעים תמיד תרדל"מ אבל דודים הוא יחוד לפרקים, וע"כ בפרה זאת חוקת שממשיך בחי' תמיד שיהי' בלי שינוי, ולכן נהרות המכזבין אפי' אחת לשבוע פסול לקידוש מי חטאת כו' וכמוצא מים אשר לא יכזבו מימיו וזהו שמבקשים בשכמל"ו היינו שיהי' נצחיות, כי כ"מ שנא' נצח סלה ועד אין לו הפסק, והנה כמ"כ האדם צ"ל בחי' חקיקה כמ"ש חקוק על לוח לבך ואמרו שיחיקו ד"ת את לבך, כי באדם יש ג"כ פנימי' הלב וחיצוני' הלב, והנה כ"ז שהוא עדיין בחי' חיצוני' הלב אין זה בחי' חקיקה כ"א כשיהי' בחי' פנימי' הלב אזי הוא חקיקה, וזהו זאת חוקת התורה כו'. והנה ענין הפרה לטהרו מטומאת מת הנה באלשיך פ' זו הביא משארז"ל בפ' בראשית שבעלילה בא הקב"ה על אדה"ר שהרי אלפים שנה קדמה לעולם הי' כתוב במ"ת אדם כי ימות באהל, וצ"ע ממ"ש במד"ר ס"פ משפטים ע"פ אני אמרתי אלקים אתם מה אני חי וקיים לעולם כו' כך בני קיימין שנא' בהנחל עליון גוים וכתי' כי חלק ה' עמו ולא רציתם אלא חבלתם מעשיכם ואמרתם לעגל אלה אלקיך ישראל ולכך אכן כאדם תמותון, משמע שאין זה עלילה, והנה קושי' זו איתא בזהר פ' שלח דקכ"ח ע"א והתירץ שם דע"כ דאלו לא חטא ג"כ הי' מסתלק מעוה"ז לגעה"ת והעליון אלא שלא הי' טועם טעם מיתה בעלי' זו וכהולך [מחיל] אל חיל וכמחליף לבוש חול ולובש לבוש שבת, או ע"ד חנוך ואליהו שעלו למעלה ולא טעמו טעם מיתה, וע' בזהר ויחי דרמ"ה משל לבן מלך כו' וע"י החטא הוכרח לטעום טעם מיתה ממש וזה נמשך מחטא עה"ד שעירב הגשמיות ברוחניו' וא"א להפרד כ"א ע"י טעמה דמיתה הי', וזהו יעקב לא מת כי לפי שהי' מבחי' יסוד אבא שלמעלה משבה"כ שהי' בז' המדות זמ"ל דתהו וכמ"ש ימותו ולא בחכ' ע"כ עלייתו למעלה לא הי' ע"ד מיתה כ"א כהולך מחיל אל חיל כנ"ל, ועד"ז י"ל שהפרה שהיא בחי' תשו' באה לטהר מטומאת מת ר"ל לטהר לבוא לבחי' נשמה שנתת בי טהורה היא ולא יצטרך לטעום כו' כ"א בבחי' ילכו מחיל כו'. ועפי"ז אפשר לישב דעת קצת חכמים דס"ל שגם אחר תחה"מ יש עוד אח"כ שכר עליון לנפש בלבד וזהו דעת הרמב"ם, אבל דעת הרמב"ן חלק עליו שהרי ארז"ל צדיקים אינן חוזרי' לעפרן וכתי' ובלע המות לנצח דאפ"ל שמיתה לא יהי' אבל יהי' שייך עליות כעליות חנוך ואליהו, ולדעת הרמב"ן דס"ל שאחר תחה"מ תקיים הנשמה בגוף לעולם ונצחיות אפ"ל שבחי' זו דלטהר מטומאת מת יהי' מקודם תחה"מ והיינו ע"י פרה העשירית שיעשה מלך המשיח שאז גם מקודם תחה"מ יהי' ע"ד אמרתי אלקים אתם כמו אדה"ר קודם חטא ויהי' העלי' מהגוף שלא ע"י טעם מיתה וכנ"ל בענין יעקב לא מת אף שנסתלקמהגוף וזה יהי' עד תחה"מ וע"י תחה"מ יתקיימו בגוף לעולם, ורבינו נ"ע בכל הדרושים לא הזכיר רק דעת הרמב"ן לבד.
הוספות חקת · אחכמה והיא רחוקה ממני
אחכמה והיא רחוקה ממני
אחכמה והיא רחוקה ממני אמר שלמה על פרשת פרה אדומה, אקב"ו שע"י המצות ממשיך בחי' קדש העליון, לכן יפה שעה א' כו' כי ג"ע הוא מבריאה והמצות ממשיכים ממו"ס דא"א, מוסיפין אור באצילות, כי ענין הג"ע שהזיו שבו נמשך משי"ב כמ"ש ויטע ה' אלקים גן והוא ע"ד אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה המכה בו, והזיו זהו שמאיר ג"ר שבמל' דאצי' והוא במדה וקצבה וע"י תומ"צ מוסיפין אור כי ביחוד חו"ב שזהו ענין ונהר יוצא מעדן יש ב' בחי' מה שנמשך תמיד חוק הקצוב זהו מחו"ב עצמן אבל מה שהחכמה מקבל אור חדש מא"ס ומאיר בבינה זהו נמשך ע"י אתעדל"ת מקור ושרש מזל המכה בעשב הנה גבוה מעל גבוה שומר עד מאמר תדשא שבעשרה מאמרות וגבוה מעל גבוה הם חיות המרכבה [כמ"ש במד"ר פ' בשלח ס"פ כ"ג], ועד"ז בנטיעות שבג"ע שהם הארת ע"ס דאצי' שבבריאה יש גבוה מעל גבוה שומר זו"נ ואו"א, עד מל' דא"ק שנעשית עת"י לאצילות ושם נק' עדן עילאה.
ב) ואפ"ל עוד הפי' שע"י תומ"צ מוסיפין אור בג"ע, כי הנה בבריאת העולם נזכר רק שם אלקים, ובג"ע נאמר ויטע ה' אלקים שם מלא, אך ע"י תומ"צ כתיב אז תתענג על הוי' דפי' על הוי' היינו למעלה משם הוי', גם י"ל התוספת אור בג"ע שע"י התומ"צ כי ג"ע בעצם הוא כמ"ש ועץ החיים בתוך הגן, אך בפי' היש בה עץ אם אין פי' בזח"ג פ' שלח לך דבחי' אין זהו ע"ק שלמעלה מבחי' עץ וא"כ ע"י תומ"צ ממשיכים מבחי' אין בג"ע, והיינו ע"י ונהר יוצא מעדן כי התגלות עתיק הוא בבינה, וזהו ענין ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה וארז"ל אלו הקרבנות כי בקרבנות נאמר ריח ניחוח להוי' דהיינו המשכה מלמעלה משם הוי' בשם הוי' ועכשיו תפלה במקום קרבנות, אך ענין הפרה זהו ענין ומשם יפרד והיה לד' ראשים שהם דמ"ל מצרים בבל, וע"ז בא הפרה הרומזת לבחי' ד' נהרות הנ"ל וה"ע התשובה אפר הרצוא בבחי' תשובה ועי"ז ממשיך ושוב מבחי' מים חיים שלמעלה מבחי' ונהר יוצא מעדן, והגם שע"י תומ"צ מוסיפין ג"כ האור מבחי' על הוי' אך זהו מבחי' א"א אבל ע"י התשובה ממשיכים מבחי' עת"י, קדש למד מלמטה אקב"ו, הוי' מלמעלה. עוי"ל ענין ויטע ה' אלקים גן האיר בו ממכ"ע בגילוי, אך המשכת תוספת אור בג"ע היינו יחוד סוכ"ע וממכ"ע שהוא הגילוי מבחי' סוכ"ע.והנה כתיב ונהר יוצא מעדן כו' ומשם יפרד כו' שמבחי' עונג זה יומשך ג"כ שפע ועונג להיכלות הנפרדים (ע"ד שבה"כ) וזהו ויקחו אליך פרה אדומה היא ק"נ ומזין דמה נוכח פני אהל מועד היינו דמה הוא פנימיותה היינו הטוב דק"נ מעלין אותה לשרשה ומקורה.
קיצור. ענין ומשם יפרד והיה לארבעה ראשים יש בחי' זו בקדושה ד' חיות המרכבה שנאן, וכן יש לעומת זה או"א זו"נ דנוגה דהיינו מה שנפל ענג העליון (שהענג ר"ת עדן נהר גן, ואזי כשנפל נק' נגע וד' מראות נגעים הם ד' בחי' הנ"ל) וע"ד אם לעוברי רצונו כו', וק"נ נק' להט החרב המתהפכת ויכולים להפכה לקדושה וזהו ענין מעשה הפרה, הזאת דם להעלות פנימית ק"נ, ושריפת עורה ובשרה עד שנעשה אפר היינו לשרוף כל התאוות רעות וע"י השלכת עץ ארז ואזוב שהן מעץ החיים, ואפ"ל בק"נ יש אורות וכלים וזהו הדם והעור והבשר, ועי"ז ממשיכים מים חיים כי ד' ראשים נמשכים מבחי' ונהר יוצא, משא"כ מבחי' ומעין מבית ד' יצא, כי והחכמה תחיה, וזהו תוספת אור עצום, וגם בכל המצות ממשיכים תוספת אור, כי המצות הן בירור מד' נהרות הנ"ל וע"י בירור זה ממשיכים תוספת אור בבחי' ונהר יוצא כו'.
ועפ"ז יש להבין מאמר המד"ר ס"פ בא פי"ט דקל"ה ע"ד ד"א יהי לבי תמים בחוקיך זה חקת הפסח וחקת פרה אדומה כו' ואי אתה יודע איזה חוקה גדולה מזו משל לשתי מטרונות דומות שהיו מהלכות שתיהן כאחת נראות שוות מי גדולה מזו אותה שחברתה מלווה אותה עד ביתה והולכת אחריה, כך בפסח נאמר בו חקה ובפרה נאמר בה חקה ומי גדול הפרה שאוכלי פסח צריכין לה שנאמר ולקחו לטמא מעפר שרפת החטאת עכ"ל. והענין דאיתא במאו"א סעי' נ"ב חוקקי ישראל דא או"א עילאין החוקקים לז"א ונכנסי' ועושים אותו כלי עכ"ל, והי"נ הביא ממ"ש בזח"ג ס"פ ויקרא דכ"ו ע"א וז"ל הזהר פתח ר' יוסי ואמר לבי לחוקקי ישראל המתנדבים בעם ברכו הוי' ת"ח כל רעותא וכל לבא דבעי בר נש לארקא ברכאן מעילא לתתא לייחדא שמא קדישא, לבעי בצלותא לקב"ה ברעותא ובכוונה דלבא לנגדא מהוא נחלא עמיקא כדכתיב ממעמקים קראתיך הוי' דתמן עומקא דכולא בעמיקי עילאה דאינון שירותא עילאה דאו"א מזדווגין, אוף הכי לבי לחוקקי ישראל מאן חוקקי ישראל לא כתיב חקוקי ישראל אלא לחוקקי אלין או"א דאינון מחקקי לישראל קדישא דאיהו נגיד מבינייהו עכ"ל ועיין בסה"מ סי' קנ"ו, ועד"ז י"ל פי' כי חק לישראל הוא היינו שנמשך מאו"א לחקוק בחי' ישראל שיהי' כלי לגילוי אור א"ס וכמ"ש ע"פ אם בחקתי תלכו החקיקה בפנימית הלב, עו"ש במא"א חקה נק' המל' הנחקקת ע"י היסוד המחוקק אותה וסימן זאת חוקת עכ"ל, וענין החקיקה במל' לעשותה כלי ע"ד מקדש ד' כוננו ידיך שנתבאר בלק"ת בהביאור ע"פ נשא ובפ' מטות בד"ה עיני כל, והיינו שתהיה בבחי' כלי ריקן מכל הרצונות זרות ורק בבחי' ואל אישך תשוקתך וזהו ענין חותם שוקע, ובד"ה כי בועליך עושיךפי' ומהו הכלי ריקן שידע שהוא רחוק מאד מאחד האמת אעפ"כ עיקר רצונו לדבק באחד האמת, וע"י ג' בחי' האבות וזהו ענין כוננו ידיך, וכמ"ש ע"פ באר חפרוה שרים כו' במחקק היינו ע"י יסוד דדכורא שבא מיסוד דאבא עסק התורה כמ"ש באדר"ן בענין רע"ק שאמר שד"ת יחוקו את לבי, וגם מחקק גימט' רמ"ח היינו רמ"ח פקודין רמ"ח אברים דמלכא שבהם ועל ידם נמשך שפע חכמה עילאה בפנימית המקבל הנק' יסוד דנוק' וזהו כי בועליך עושייך.
והנה המגיד נ"ע ע"פ ומחקק מבין רגליו פי' שיש ב' חקיקות היינו חקיקות יסוד דנוק' מל' אותיות הדבור ע"י הקול כו' כמ"ש בד"ה אד' שפתי תפתח וחקיקת יסוד דאימא אותיות המחשבה ע"י יסוד דאבא וכמ"ש ע"פ ופתחת עליו פתוחי חותם הנה פתוחי חותם הם אותיות דבינה יסוד דאימא שבה נצטיירו אותיות כי הרי החכמה היא בחי' ברק ואין בה שום תמונה רק בינה היא יש ושייך בה אותיות, והנה בינה ומל' הם פנימית הלב וחיצוניות הלב כי בינה ליבא, והם ג"כ בחי' שקראה בתי ובחי' שקראה אמי, וענין חיצוניות הלב ופנימית הלב היינו חיצוניות הלב הוא נמשך מן הדעת והתבוננות בגדולת ה' והתפשטות אור א"ס ב"ה על הנבראים להיות מאין ליש כל צבא השמים העליונים והארץ וכל אשר בה ובטובו מחדש בכל יום תמיד מע"ב ואתה מחיה את כולם כו' אשר בהרחיב דעתו בדברים האלו וכיוצא באלו נמשך לאדם בחי' צעקת הלב לצעוק אל ה' ולמשוך אחריו לדבקה בו ית' בתשוקה וצמאון כו' זהו ענין חיצוניות הלב, אך ענין פנימית הלב נמשך משום כי הקב"ה בכבודו ובעצמו רם ומתנשא וכדכתיב כי נשגב שמו לבדו שאפילו בחי' שמו הוא לבדו דלית מת"ב ואני הוי' לא שניתי כתיב כמו קודם שנברא העולם כו' ומשם נמשך להיות לאדם בחי' צעקה בפנימי' הלב למעלה מן הדעת שלא ליפרד מיחודו ואחדותו ית' ולהיות לבו בוער כרשפי אש שלהבת כו' ולמס"נ באחד כמ"ש בלק"ת בד"ה אתם נצבים פ"ג, וגם זהו ע"ד מ"ש בד"ה זכור דעמלק בפי' מאמר השבטים ליעקב כשם שאין בלבך אלא אחד בבחי' אתהפכא חשוכא לנהורא כך אין בלבינו אלא בבחי' אתכפיא, וכן פי' בזהר תרומה דף קל"ד דענין כשם שאין בלבך אלא אחד זהו עלמא עילאה בינה כך אין בלבינו אלא אחד זהו עלמא תתאה מל', וזהו ענין ב' חוקות דפסח ודפרה כי יצ"מ הוא בחי' אתכפיא כמ"ש לכתך אחרי במדבר בחי' אחור והוא שאינו מתגלה בו האלקות בבחי' חיות ותענוג רק שהוא מכריח וכופה את לבו להטות לבבו אליו ית' ולאהבה אותו כמ"ש בד"ה זכור דעמלק הנ"ל וכ"כ בסש"ב ח"א פל"א וז"ל והנה בחי' זו היא בחי' יצ"מ שנאמר בה כי ברח העם כו' מפני שהרע שבנפשות ישראל עדיין היה בתקפו כו' רק מגמתם וחפצם הי' לצאת נפשם האלקית מגלות הסט"א ולדבקה בו ית' עכ"ל לכן לעתיד כשיעביר ד' רוח הטומאה מן הארץ כתיב ובמנוסה לא תלכון. והנה יצ"מ היה ע"י ג' בחי' פסח מצה ומרור ג' קוין כענין כוננו ידיך, וזהו ענין חקת הפסח שפסח הוא מל' כמ"ש במא"א פ' סעיף ח' לשון דלוג דהיינו כנ"ל בענין כי ברח העם לברוח מןהרע שבנפשו, וכן מלמעלה נמשך קול דודי הנה זה בא מדלג וכמ"ש ופסח ה' על הפתח ויחוד זה בא ג"כ בבחי' חפזון, וא"כ חקת הוא החקיקה שנעשה בכנס"י, שתוכל לקבל האור וזהו ענין מטרוניתא שהיא מ' והחקיקה יסוד דנוק'.
קיצור. חקת הפסח וחוקת פרה אדומה משל לשתי מטרונות, חק לשון חקיקה, לבי לחוקקי ישראל, כי חק לישראל הוא, אם בחקתי תלכו, החקיקה במ' לעשותה כלי, ע"י כוננו ידיך ג' אבות, מחקק גימ' רמ"ח פקודין רמ"ח אברים דמלכא, ומחקק מבין רגליו שיש ב' חקיקות במל' ובבינה, והם חיצוניות הלב ופנימית הלב, חיצוניות הלב מן ההתבוננות בגדולת ה' על הנבראים ופנימית הלב נמשך מן התבוננות בעצמות אור א"ס כי נשגב שמו לבדו כו', פנימית הלב בחי' כשם שאין בלבך אלא אחד חיצוניות הלב כך אין בלבינו אלא אחד, וזהו ב' חוקות דפסח ופרה כי יצ"מ בחי' אתכפיא, כי ברח העם, ולכן לע"ל ובמנוסה לא תלכון, פסח מצה ומרור ג' קוין, פסח לשון דלוג ע"ד כי ברח וכן מלמעלה קול דודי מדלג.
אבל ע"י חקה דפרה נעשה החקיקה בפנימית הלב, וגם כי הפרה רומז לדמ"ל שאז אח"כ יהי' ואת רוח הטומאה אעביר כו', ועי"ז ונתן עליו מים חיים פנימית התורה הנמשך מא"ס ב"ה מקור מים חיים, בחי' עדן עצמו הוא למעלה מבחי' ונהר יוצא כו', וגם לע"ל יומשך מפנימית אבא שהוא חשוב כמו פנימי' ע"י ומ"ש שהפסח צריך לפרה זהו כי מי חטאת שיורי טלא אתעדל"ע לעורר אתעדל"ת, ובמ"א נתבאר שע"י יצ"מ וחקת הפסח נמשך להיות גלוי שם הוי' כי מבחי' שם אלקים נמשך מיצרים וגבולים ולכן יצ"מ מהמיצרים וגבולים זהו ע"י גלוי שם הוי' כמ"ש בלק"ת פ' אמור בד"ה וספרתם לכם, אך כי יש ב' שמות הוי' ופסיק טעמא בינייהו וגילוי שם הוי' דלעילא יהי' ע"י חקת הפרה וזהו אני הוי' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מאמ"צ להיות לכם לאלקים פי' לע"ל שיהא גלוי שם הוי' דלעילא אזי שם הוי' שבע"ס דאצי' יהיה בבחי' אלקי' ע"ד ז"א בעלותו לעתיקא כאלקים חשוב ולכן נאמר כאן גבי חוקת הפרה ב' שמות הוי' וידבר הוי' כו' אשר צוה הוי', ואפ"ל ע"י שם הוי' דאצי' שביצ"מ נמשך תוספת אור בג"ע כנ"ל אבל ע"י חקת הפרה לטהר טומאת מת יומשך הגלוי שבתחה"מ שזהו גבוה יותר מג"ע.
קיצור. פרה רומז לדמ"ל, ונתן עליו מים חיים פנימיות התורה, פנימיות אבא, מי חטאת שיורי טלא, ע"י יצ"מ גלוי שם הוי', אך גלוי שם הוי' דלעילא יהי' ע"י חקת הפרה, ע"י שם הוי' דאצי' תוספת אור בג"ע וע"י שם הוי' דלעילא תחה"מ.
הוספות חקת · ענין משה שהכה את הסלע
ענין משה שהכה את הסלע
ענין משה שהכה את הסלע ע' בזהר ח"א ד"ו סע"ב וברע"מ ח"ג דרע"ט ב' דרכ"ט ב' דרמ"ט ב' ובפ' בשלח דס"ד ב' ובלק"ת פ' חקת. והענין כי בדברי' לא יסור עבד היינו נה"ב אבל הנה"א אפילו בהיותה בחי' יונתי בחגוי הסלע א"כ ביכולתה להיו' הראיני מראיך א"ח כו' וא"צ להכותה במטה מט"ט כו' רק לדבר ד"ת שנה עלי' פרק אחד כו' כפטיש יפוצץ סלע כו'.
הוספות חקת · נחש נחשת
נחש נחשת
[ביאור נחש נחשת]
להבין שרש הדברים הנ"ל, הנה עוד י"ל מהו שאמר הנחשים השרפים, אם היו שני מינים הל"ל והשרפים, וגם למה אמרו ויסר מעלינו את הנחש ולא אמרו את השרף, וגם למה הוא ית' אמר עשה לך שרף ולא הזכיר נחש, וגם שמרבע"ה עשה נחש דוקא ולא נזכר שרף, כמו שכבר מבואר קושיות אלו בספרים ונדחקו הרבה בזה. אך הענין הוא דבאמת הנושך הי' נחש ממש, ולא אמרו ויסר מעלינו את הנחש, אך מ"ש הנחשים השרפים, היינו דשרש המשכת החיות לבחי' הנחשים אלו שהם שלוחי הדין, נמשך מבחי' השרפים עליונים, ואין זה תימה איך מבחי' שרפים עליונים שהם מלאכים דקדושה יומשך חיות לשלוחי הדין הקשה, דהא בהדיא ארז"ל נהר דינור יוצא מזיעתן של חיות, ועל ראש רשעים יחול, והרי נה"ד שעל ראש רשעים יחול זהו בחי' דין קשה, ואעפ"כ נמשך מחיות הקדש ממש, דהיינו מזיעתן של חיות שהוא בחי' פסולת, דהיינו שעם היות החיות בקדושה, אך להיותן בחי' גבורות דקדושה ע"כ יתכן שמבחי' פסולת שלהן יומשכו גבורות קשות ממש ע"ד רישא דעשו בעטפי' דיצחק, וכך הוא בענין השרפים שהם גבורות דקדושה, אעפ"כ מבחי' פסולת שלהן נמשכו הנחשים שהן גבורות קשות ממש ולזה נק' הנחשים השרפים, כלומר הנחשים שנמשכים ויונקים מבחי' השרפים, ולפי שעיקר מיתוק הגבורות הוא בשרשן ע"כ אמר הוא ית' עשה לך שרף כו', ולא הזכיר נחש, כי בחי' נחש הנושך זהו הדין הקשה, אך שרשו הוא השרף דקדושה ומרע"ה שעשה נחש דוקא היינו לפי שעשאו מנחושת שהוא ענין שרש הדין, והכל דבר א'.
וביאור הדברים, הנה תחלה יש לבאר זה עפ"י מה שמ"כ מתלמידי רבינו נ"ע שכתבו בשמו ביאור דבר זה, ואח"כ אי"ה אכתוב מה שישלמצוא עוד ביאור לזה ממ"ש רבינו ז"ל נ"ע במ"א, וזהו תוכן הדברים שמ"כ ע"פ יתגדל ויתקדש שמי' רבא, והענין דהנה יש נחש דקדושה למעלה כמ"ש בזהר נחשא דפרח באוירא כו' (ע' בזהר הרקיע בסבא דמשפטים וצ"ע) והוא ענין רשפי אש התשוקה בהתלהבות הלב והוא בחי' מלאכים הנק' שרפים, ועם היות הם בבחי' קדושה ממש אך עכ"ז הוא בחי' קטנות (נ' לבאר זה דהקטנות הוא מה שהן תמיד רק בתנועה אחד ליפרד מהכלי ואין בהם בחי' השוב שנמשך ע"י מוחין דגדלות דוקא כמושנ"ת ע"פ וידעת היום, דהאהבה והצמאון נמשך מצד ההתבוננות איך הוא בבחי' ריחוק מאלקותו, כמשל מי שהוא רחוק מבית אביו מתאוה ומשתוקק לראות פניו, וזהו צמאה לך נפשי בארץ צי' כו', אבל היראה היא באה מחמת הקירוב היינו כשיתבונן בקרבת ה' הסוכ"ע כי אמת הוא שרחוק הוא מאד מאור פניו ית', והיינו בבחי' זיו וגילוי אוא"ס ב"ה להיות ארץ ושמים רוחני' וגשמיות כו', אבל אא"ס ב"ה הסוכ"ע אינו בגדר ההשתלשלות כלל כי הוא השוה ומשוה כו' המגביהי לשבת המשפילי לראות כו', וכמו שהוא נמצא בעליונים כך הוא נמצא בתחתונים, למטה כמו למעלה סובב ומקיף, וכאשר יתבונן האדם כי ה' הסוכ"ע נצב עליו ממש שהוא למטה כמו למעלה אזי תפול עליו אימה ופחד ה' יראה בושת, שהיא יראה עילאה או יר"ת שלא למרות עיני כבודו ח"ו, וע"ש בחי' שלום לחבר ב' הפכים אהוי"ר כו' שהוא ע"י בחי' והנורא כו' יעו"ש, ועכ"פ מזה למדנו איך האהבה והצימאון נמשך ע"י ההתבוננות בבחי' הריחוק שלו מאלקות, וריחוק עולמות תחתונים מאלקות וקירוב עולמות עליונים זה רק הכל בבחי' הזיו וההארה כנ"ל, א"כ בבחי' זו שייך הצימאון, משא"כ היראה והשוב נמשך ממקום עליון יותר מבחי' סוכ"ע כנ"ל, וכיון שכן השרפים שנק' כן ע"ש היותם בוערים תמיד בבחי' רצוא ה"ז בחי' קטנות ולא בחי' מוחין דגדלות בא"ס ב"ה הסוכ"ע שמזה הי' נמשך השוב, וכיון שכן שהם מבחי' מוחין דקטנות, לכן מזה יומשך ג"כ הדין והכעס על עוברי רצונו) שאינו יכול לסבול היפוכו בשום אופן, אלא אדרבה מתכעס ומתקצף מאד וחמתו בערה בו כשרואה דבר שנגד עבודת ה'. כי הנה אין רע יורד מלמעלה, דהיינו רצועא לאלקאה כו' כ"א רק חסדים טובים כמ"ש באור פני מלך חיים, אך מבחי' זו נמשך מדה"ד ופעולת הרע לרעים ונק' נה"ד זיעתן של חיות שעל ראש רשעים יחול, דהיינו מפסולת רשפי אש התשוקה לידבק בה' נמשך להתכעס על רשעים שהם ההפך, אך כ"ז מבחי' קטנות המוחין כנראה בחוש עד"מ למטה שלפי שכלו יהולל איש שהקטן שמוחו קטן לא יוכל לסבול בשום אופן דבר שנגד רצונו ומוחו ומיד מתכעס ובוכה בדמעות, אבל כל שדעתו יותר רחבה יוכל יותר לשמוע ולקבל במוחו דבר שהוא תכלית ההיפך ממנו, להיות כי בהרחבת כלי השכל יתפסו מקום אף שני דברים הפכיים ממש, דהיינו אף שהדבר ההפכי הוא מאד נגד רצונו, עכ"ז יסבול וישמע ויוכל להעמיק בו אולי יהי' לרצון לפניו, מפני שלרוב הרחבת מוחו אין דבר ההפך תופס מקום כ"כ (וכמ"ש במ"א ממ"ש כי על אפי ועל חמתי היתה לי העיר הזאת מיום הוסדה, ואעפ"כ הי' גילוי אלקות בבנין בהמ"ק, וזהו מבחי'כלים דתיקון שהן רחבים ויכולים לסבול ב' הפכים חו"ג משא"כ כלים דתוהו היו קטנים ולא סבלו ב' הפכיים, וידוע דהשרפים שרשן מתהו ע"כ ג"כ הכלים קטנים רק בבחי' א' רצוא לבד, ולכן מזה נמשך ג"כ הכעס על המנגד, משא"כ ממוחי' דגדלות (חסר).
ומעתה אכתוב מה שלקטתי עוד מדברי רבינו ז"ל נ"ע ביאור להנ"ל. הנה שרש ענין הנחשים השרפים, יובן עפמ"ש בזהר ס"פ אחרי (דע"ט ע"ב) אמר רבי שמעון אמר קב"ה הביאו עלי כפרה בגין דיתעבר ההוא חויא, עלי כמה דכתיב שרפים עומדים ממעל לו, וע"ד כתיב בקרח הנועדים על ה', דבגיניהון אתער מאן דאתער דאתי מסטרייהו כו' עכ"ל לענינינו, הרי מבואר איך מבחי' השרפים נמשך יניקה לבחי' הנחשים כמו שאמר אתער כו' דאתי מסטרייהו דהיינו גבורות קשות הנמשכים מפסולת גבו' דקדושה וקאי עמש"ל ההוא חויא כו', עד שמחמת זה פי' ענין שרפים עומדים ממעל לו שהוא בדקות ע"ד הנועדים על כו', ואין זה מצד עצמו ח"ו שהן עדיין גבו' דקדושה ממש רק מפני שמזיעתן נמשך יניקה לגבו' קשות ממש וכנ"ל באריכות (וזהו ממש על ה' דהיינו לנגד בחי' שם הוי' כעין שפי' בזהר ר"פ בא דל"ב ב' פסוק ויבואו בני האלקים להתייצב על הוי' ע"ש), וביאור מאמר הזהר הנ"ל מבואר באריכות בביאורי הזהר פ' אחרי, אך הקיצור ממנו הוא, דהנה שם הוי' הוא בחי' אור ישר, ופי' או"י שהאור העליון נמשך ביושר מלמעלה למטה וכל המשכה הוא ע"י שם הוי', וזהו ענין י"ה שהוא בחי' צמצום והתפשטות, שכדי להיות המשכה מא"ס ב"ה צ"ל ע"י צמצום תחלה כדי שיוכלו לקבל, ואין זה צמצום והעלם גמור אלא ע"ד לעולם ישנה אדם לתלמידו בדרך קצרה כו' ואח"כ ה' התפשטות ע"ד דקאים אינש אדעתי' דרבי' כו', ואח"כ ו"ה הוא ג"כ כמו בחי' י"ה כי הוי"ו ראשו ג"כ כמו יו"ד והולך ונמשך למטה כו', והיינו י"ה ההמשכה באו"א ו"ה בזו"נ, ודרך כלל הן ד' בחי' אבי"ע, וכ"ז ההמשכה מלמעלה למטה ונק' או"י, אך יש עוד בחי' או"ח להיות מתעלה מלמטה למעלה, כמ"ש למען יזמרך כבוד ולא ידום כו' היא העולה על מוקדה כו', וע"ז נאמר הסבי עיניך מנגדי כי אין רצון א"ס ב"ה להיות בחי' זו לבד, וכמ"ש לא לתהו בראה, שבעולם התהו הוא שגבר בחי' זו עד שנפרדו האורות מהכלים כו' כ"א לשבת יצרה להיות דירה בתחתונים ע"י בחי' אור ישר, ולכן ארז"ל כאלו הקריב עולה בלא מנחה שתכלית ההעלאה דעולה להיות אח"כ המשכה שזהו המנחה כמ"ש במ"א, והנה בחי' או"י ואו"ח היו ג"כ לפני האצי' ונק' מטי ולא מטי, כי באמת צ"ל ג"כ או"ח כדי שיהי' אח"כ או"י, וכמו רוח החיים שבנשימת האדם הוא בבחי' זו כנודע מענין הדפיקו דליבא וכו', אך שם מתאחדים ב' בחי' אלו, וכן ג"כ באצי' הן בחי' חו"ג ונק' רו"ש וג"כ הן בייחוד גמור והוא ענין שמאלא אתכליל בימינא להיות הרצוא בשביל השוב כמו שהי' ג"כ למטה הלוים טפלים לכהנים כמ"ש במ"א וייחוד זה בחו"ג דאצי' הגם שהן ב' הפכיים היינו משום דבאצי' איהו וגרמוהי חד וע"י גילוי א"ס ב"ה מתחברים ב' ההפכיים כנודע בענין והנורא עושה שלום כו' משא"כ בבי"ע כיון שישפרסא מפסקת בין אצי' לבי"ע ונק' משם יפרד אזי אין יחוד כ"כ בין א"ח שהוא הרצוא עם או"י שהוא השוב והם ב' הפכיים, וזהו ענין שרפים עומדים ממעל לו, דפי' הזהר כמו לנגד, דהא א"א לפרש ממעל לו ממש ח"ו וענין הנגד הוא כי להיות השרפים הן בבחי' רצוא, וכיון שבבי"ע אין הרצוא מתייחד ממש עם השוב להיות שמאלא אתכליל בימינא כמו באצי' א"כ ה"ז נגד שם הוי' שהוא בחי' או"י דוקא, ועם היות שם יש ג"כ מטולמ"ט, אך הם ביחוד גמור כנ"ל ויותר מזה נתגלה הנגד בעדת קרח שרצה להפריד לגמרי האו"ח מן או"י להיות הלוים ענין בפ"ע ולא יהיו כפופים לכהנים דהיינו שלא להיות שמאלא אתכליל בימינא כמ"ש בזהר ר"פ קרח, ולכן אמר עליהם שהם הנועדים על שם הוי' ממש שעיקרו או"י והאו"ח הוא בטל לבחי' האו"י כנ"ל, אך בשרפים הענין בדקות מאד ע"כ אמר לשון ממעל לו ולא על כו' ח"ו, ואעפ"כ מזה שאין הרצוא מיוחד ובטל להשוב, אתער מאן דאתער דאתי מסטרייהו היינו שנמשך יניקה לגבורות קשות שזהו בחי' החויא נחש כו', ולכן נאמר בלוים הזה עליהם מי חטאת כו' וזהו הביאו עלי כפרה (ובבה"ז זה קודם לדיבור וזהו ענין שרפים, אך כמש"כ הסדר יובן יותר) פי' אבחי' עלי היינו מה שהוא נגד ש' הוי' בחי' א"ח דבי"ע שיתייחד עם הא"י ע"י הקרבן והיינו להיות יחוד זו"נ בר"ח שהן א"י וא"ח וכעין מ"ש במ"א להיות יחוד חו"כ הוא ע"י חופה ומקיף כו' וזה שייך לר"ח, כי הנה מתחלת החדש עד אמצע החדש הלבנה שהיא מל' הולכת ומתגדלת שזהו בחי' א"י להיות הולך ואור מלמעלה למטה אבל מאמצע החדש עד סופו שהיא מתחשכת והולכת לבלתי האיר למטה היינו בחי' א"ח ובר"ח שמקבלת מהשמש היינו ייחוד האו"ח עם האו"י יחוד זו"נ שהם שמשא וסיהרא, וכדי להיות התחברות ב' הפכיים הוא ע"י הקרבן יחוד תהו ותיקון שהן מקור א"ח וא"י, עכת"ד הנאמרים בבה"ז שם. והנה כבר נת' שענין בחי' זו דשרפים נמשך מבחי' קטנות כי ע"י מוחי' דגדלות הי' נמשך היראה בבחי' שוב, והנה ענין בחי' זו בנפש הוא כי הגם שהאה' יסוד התורה, אך היא יסוד לקיום מ"ע והיראה היא יסוד לקיום מל"ת וד"ס ולכן כשהוא בבחי' רצוא לבד בלא בחי' שוב הנמשך מהיראה שהוא ע"י התבוננות בבחי' סוכ"ע שנמצא למטה כמו למעלה כו' יוכל ליפול וליכשל באיזה איסור או עכ"פ בתאוות היתר כו', וכמו ע"ד שנת' בענין הנגעים שנמשכים מצד הסתלקות מוחי' דאבא שמהן נמשך בחי' השוב ובחי' יראה רק נשאר מוחי' דאימא שמהן נמשך בחי' הרצוא ואהבה ברשפי אש אזי יוכלו להסתעף מזה הנגעים שהם המדות רעות כמו כעס וגסות כו' שיוכלו להסתעף אחר הסתלקות אור השכל וההתבוננות אבל מבחי' מוחי' דאבא שהוא בחי' שוב ביראה ומזה נמשך עסק התורה לקשר מודו"מ שלו במו"ד של הקב"ה ה"ז דוחה כל הנגעים ומדות רעות כו' ועיין בזה בביאורי הזהר פ' תזריע כו'. והנה עם היות שנת' בענין הנחשים השרפים דר"ל שהנחש יונק מבחי' השרפים דקדושה ע"ד נהר דינור יוצא מזיעתן של חיות, היינו רק שמקבלים תוספת יניקה מבחי' פסולת שלהן, וכמאמר הזהר פ' אחרי הנ"ל, אמנם לא שעיקר התהוותן הוא מהן כ"א השתלשלות הקליפות הוא ענין בפ"ע כמ"ש בע"חשמ"ט שיש ג"כ קליפות דאצי' היינו זו"נ דנוגה דאצי' ומהן נמשכים קליפות דבי"ע ע"י השתלשלות, וביאור הדבר הוא כמו שמ"כ מאמר ע"ז וז"ל להבין מארז"ל.
אך הנה באמת שני הענינים עולים בקנה א' והוא עפמשנ"ת במ"א ע"פ אלה תולדות נח, ענין עה"ח ועה"ד שבאצי', דהיינו מהחזה דז"א ולמעלה ששם החסדים מכוסים ביסוד אימא ומאיר בהן אור אבא הוא בחי' עה"ח בחי' ביטול בתכלית ואין שם שרש ליניקת הקליפות, ומהחזה ולמטה ששם נפסק כיסוי יסוד אימא והחסדים מגולים נק' עה"ד שיש שם שרש ליניקת הקליפות דאצי', והפי' דחסדים מגולים בחי' רשפי אש האהבה בגילוי כו' מזה יוכל להיות הסתעפות ויניקת הקליפות דאצי' ההרגשה וקצת יש ולתקן זה צריך להמשיך בהרשפי אש גם בחי' הביטול דאור אבא שזהו הדוחה הקליפות יעו"ש שזהו ענין שמו"ע קול דממה דקה ביטול והשתחוואה אחר ק"ש רצוא כו', והרי לפ"ז מובן איך אמת נכון הדבר שהשתלשלות והתהוות הקליפות וגבורות קשות דעשי' שרשן מקליפות דאצי' וכש"ל, אך מש"ל ששרשן ג"כ מהשרפים דקדושה, היינו דשרש יניקת הקליפות דאצי' עצמן נמשך מבחי' עה"ד דאצי' שהוא חו"ג המגולים רשפי אש שזהו שרש השרפים דקדושה ממש, והדוחה לכ"ז הוא בחי' אור אבא דהיינו בחי' ביטול שהוא בחי' יראה שמזה נמשך השוב, שכאשר יגבר בחי' זו על הרצוא כמאמר אם רץ לבך שוב לאחד אזי לא יהי' יניקת החיצונים מבחי' הרצוא, וא"כ מובן מזה שהבירור צ"ל ע"י ב' הבחי' גם יחד רו"ש, כי ע"י הרצוא יהי' הבירור הראשון דהיינו כי הנה"ב שבאדם הרי היא כלולה מטו"ר דנוגה דבי"ע, וזהו כענין הנחשים דעשיי' ממש הנושכים כו', וכמאמר הזהר מאן דקטיל לחויא יהבין לי' ברתא דמלכא וידוע הפי' דחויא קאי אנה"ב והגוף נק' משכא דחויא, והתלבשות הנה"א בנה"ב הוא כשושנה בין החוחים שהחוחים עוקצים השושנה, ולזה ע"י הרצוא ורשפי אש הוא בירור הראשון להפריד הרע הגמור מנה"ב כמו שבאש יתבררו הסיגים מהכסף, וזהו ענין דמהפך מרירו למיתקו הנזכר למעלה, והיינו ע"י התבוננות בגדולת ה' רוממות אל בגרונם ומזה נמשך חרב פיפיות בגוים הן הנה"ב והגוף להפריד הרע כו', אך מ"מ יש בזה ג"כ כמה בחי' בירור אחר בירור היינו חיצוני' הלב ואח"כ פנימי' הלב שזהו בחי' קטרת, ולכן הקטרת דוחה הגוף שהוא מבחי' הפסולת כו' כמ"ש במ"ח כי ע"י פנימי' הלב הוא בירור יותר עמ"ש במ"א בביאור לפסוק זאת חנוכת המזבח כו' ועמ"ש ע"פ יתן כעפר חרבו שדי עפרא כו', אך כ"ז הוא בחי' הרצוא, אבל אח"כ צ"ל בחי' השוב שהוא בחי' אור אבא מבחי' עה"ח. וזהו ענין ומשעבדים את לבם לאביהם שבשמים דארז"ל שעי"ז היו מתרפאים בחי' ומשעבדין הוא בחי' השוב שזהו בחי' עול תו"מ כמו ענין שנאמר ביששכר ויט שכמו לסבול כו' וגם כדפי' ע"פ ממעמקים קראתיך ב' בחי' עומק אהבה מפנימי' הלב ואח"כ יראה פנימי' כו'בחי' רו"ש ועי"ז הי' נדחה כל הסיגים ויניקת החיצונים שהן הנחשים הנושכים כו' ולכן עי"ז היו מתרפאים. והענין כמש"ש פ' אלה תולדות נח הנ"ל דבחי' הקו הוא שרש כל א"פ ושם שייך בחי' מעלה ומטה קירוב וריחוק אבל מצד בחי' העיגול שלפני הקו בחי' הא"ס ב"ה הסוכ"ע למטה כמו למעלה, ולכן בחי' עה"ד דאצי' רשפי אש שהוא רוצה לעלות וליכלל כו' הוא רק ליבטל ולהתכלל בהא"פ דבבחי' זו שייך ריחוק וקירוב אבל בחי' עה"ח ביטול במציאות היינו ליבטל ולהכלל בהמקיף שאין שייך כלל עלי' כי הוא למטה כמו למעלה וזהו בחי' שמ"ע ע"ש באריכות, וכיון שכן שע"י הביטול דמוחי' דאבא הוא בחי' התעוררות המקיף סוכ"ע שם אין החטא תופס מקום כמשל נשיכת הזבוב באדם שאינו תופס מקום להתכעס עליו וכמ"ש במ"א ע"פ הזהר שלח קס"א בענין ועתה יגדל נא כו' שמרע"ה המשיך מוחי' דגדלות שלא יהי' החטא תופס מקום כו', ואמיתי' מוחי' דגדלות היינו מוחי' דאבא שהוא מצד בחי' סכ"ע דקמי' כחשיכה כאורה, וע' במאמר והגדת לבנך הנזכר אצלינו כמה פעמים, וכבר נת' דענין מוחין דגדלות למטה הוא ג"כ עד"ז ההתבוננות מצד עצמות סכ"ע שהוא למטה כמו למעלה, ומחמת זה ממילא כלים הרצונות זרות (ע' ע"פ שה"ש), וגם מזה נמשך בחי' השוב כנ"ל, אמנם צ"ל ענין המתקת הדינין ע"י לקבולי בשמחה ע"ד נחום איש גם זו לטובה, דלכאורה זה ענין אחר, שהרי אם הענין מצד המשכת מוחין דגדלות עי"ז אין החטא תופס מקום כנ"ל וא"כ א"צ כלל ליסורים, ולמה צריך אדרבה לקבלם מאהבה דוקא אך י"ל כי אדרבא ענין לקבולי בשמחה זהו אמיתי' מוחי' דגדלות שיסבול מה שנגד רצונו ויסורים בשמחה כו', שזהו דוקא מצד מוחין דגדלות שהקטן אינו סובל מה שנגד רצונו ומתכעס כו', משא"כ מי שדעתו רחבה כו', ולכן עם היות קודם היסורים יוכלו לדחותם ע"י מוחי' דגדלות דהתבוננות וביטול בסוכ"ע, אך אם ח"ו באו אזי צ"ל המוחין דגדלות בענין זה מיני' ובי' לקבולי בשמחה כו'. ועיקר הענין הוא כמו שמ"כ שיש חילוק בין קודם ביאת היסורים יכולים לדחותם ע"י שמחה של מצוה שהשמחה דוחה מוחי' דקטנות ועי"ז לא יחולו עליו הדינין אכן אם כבר נמשכו הדינין אזי צ"ל מיתוק הגבורות והדינין בשרשן והוא ע"י מיני' ובי', כי הנה באמת שרש הדין והיסורים הוא כדי לנקות הנפש עד"מ אב הרוחץ צואת בנו וא"כ עי"ז יעורר אדרבה אהבה כמים הפנים ועי"ז נמתקו הדינין בשרשן כו' ושם האריך בזה וכעת לא מצאתי זה הכתב ומרומז ג"כ באגה"ק ד"ה לכו נא ונוכחה ע"ש, וזהו פי' גם זו לטובה, וע' אגה"ק ד"ה להשכילך בינה, והיינו הענין הנ"ל דפעולת הרע נמשך מקליפות דעשי' ויצירה שלוחי הדין ושרשם ק"נ דאצי' הוא ענין שטן לש"ש נתכוין, וכמו דלש"ש נתכוון במעשה דאיוב, כך בענין שאר היסורי' כו' ועמ"ש אזהר קרח דקע"ח תו הוא דא עתיקא אלמלא דינא לא ישתכח בעלמא כו' כנדפס בבה"ז פ' קרח, וע"ש דע"י הגבו' ויסורין יהי' עלי' יותר מע"י ימין מקרבת דחסדים הוא כמו שמס"נ עקד"ה גבוה יותר מעסק התו"מ אפי' חמישים שנה, שהרי המגיד הבטיח להרב"י שישרף עק"ה מכלל דזה גבוה יותר מעסק התו"מ, כיהגבורו' בשרשן גבוה יותר, א"כ מה שע"י מוחי' דגדלות דוחה הדינין לגמרי ה"ז בחי' ימין מקרבת אבל מה שח"ו אם באו היסורין וע"י לקבולי בשמחה ממתיק הדין בשרשו זהו עלי' גבוה יותר ע"ד הוא עשנו הוא דא עתיקא שלמעלה אפי' ממוחי' דאבא, וז"ש בגמ' לא הן ולא שכרן מכלל דהשבח גדול אין קץ, וידוע דדרך מיתוק הדין בשרשו היינו להעלות הטוב שבהרע דשלוחי הדין לשרשן והוא ממש ענין לקבולי בשמחה וכמ"ש במ"א ע"פ ובקשתם משם משם דייקא שהוא מקום הקליפות כמו קראו שם פרעה כו'. וזהו גם זו לטובה דמבואר במ"א ע"פ הטוב כי לא כלו, שטוב נק' אור הגנוז כמו מה רב טובך אשר צפנת טובי' גניז בגויים והיינו שגנוז ביסורי' אלו וע"י שאומר גם זו לטובה מעלה לשרשו לבחי' הטוב ועי"ז נמתקין הדינין ונמשך הטוב הגנוז בגילוי ממש.
ובזה יובן ענין נחש הנחשת שעשה משה, והביט אל הנחש וחי כו', ומה שעשאו מנחשת איתא במ"ר פ' נח והביאו רש"י כאן משום דלשון נופל על לשון נחש נחשת, ולכאורה אין לזה פירוש, כמו שהקשו המפרשים דהא הש"י אמר לו עשה לך שרף, וכי משום דלשון נופל על לשון שינה הכונה לעשות נחש ולא שרף. אמנם הענין יובן בהקדים מ"ש בביאור הזהר פ' פקודי דרל"ג א' ע"פ והנה איש מראהו כמראה הנחשת, שהוא גבריאל שנתלבש בבחי' נחושת למדוד המקדש כו', והקיצור הוא כי גבריאל גבר אל בחי' גבורה הכלולה מחסד כמו גבורות גשמים שיורדין בגבורה וצמצום טפין טפין שהצמצום בשביל חסד כדי שיוכל לקבל משא"כ אם הי' מבול שוטף כו' ומקור ושרש גבו' זו הוא בחי' גבו' דע"י שהיא בחי' קו המדה להיות או"כ דאצי' ע"פ מדה זו, ונק' מתקלא בזהר והוא ג"כ חסד כדי להיות קיום שהרי בתהו שהי' האורות מרובין יותר מכדי המדה הי' שבה"כ ומיתת המלכי', והנה בחי' קו המדה וגבו' הנ"ל יש בה השתלשלות היינו ה"ג דע"י ומהן נמשך ה"ג דאימא ובהן הי' מדידת או"כ דזו"נ וכן יש ה"ג דז"א כו', וכל מה שהגבו' משתלשלי' ונמשכים נעשי' קצת קשות יותר משא"כ אור החסד אינו מתעבה, ולכן בחי' נחשת הוא גבו' שלמטה במדרגה שהן יותר קשות, ולכן הזהב שהוא ג"כ גבו' עכ"ז אינו קשה כנחשת וגם אינו אדום רק ירוק כידוע, משא"כ נחשת קשה ביותר כמ"ש ומצחך נחושה, וכתיב ונחת קשת נחושה זרועותי, וגם אדום, כי הזהב הוא בשרש ומקור הגבורות, ולכן כמעלת הזהב על הכסף שבשרש הגבו' הן גבוהים מהחסדים משא"כ הנחשת הוא גבו' שנשתלשלו למטה במדרגה ע"כ הם קשים וגם אדום כו', ולכן בו נתלבש גבריאל להיות בבחי' קנה המדידה למדוד בחי' הנוגה איך ומה שתתברר להיות נעשה ממנה המקדש, שהרי דצ"ח שבמקדש הן מבחי' נוגה רק שמתברר, ומדה זו דנוגה נעשה ע"י נחשת וקנה המדה, אבל בחי' קו המדה הוא גבו' דע"י המודד או"כ דאצי' ולא בחי' נוגה, עכת"ד הנאמרים בבה"ז, אמנם לא נת' שם דרך פרט מהו נחשת ובמק"מ שם פי' מדברי הרח"ו שנחשת הוא בחי' זו"נ דנוגה דאצי', וגבריאל שנתלבש בהן צ"ל כדי למדוד בירור הדצ"ח הנמשכים מבחי' נוגה הנ"ל כמבואר בביאור הזהר שם,וע' במק"מ בפ' תרומה דקל"ט באריכות מזה, ודף רכ"ט ע"א דפי' ג"כ דנחשת הוא בת"ת, וע' בעה"ק ע"פ ונוצצים כעין נחשת קלל, וע' בזהר ר"פ וארא ומק"מ שם דנחושת קלל הוא ת"ת, וגם מבואר במק"א פ' תבוא בפי' התוכחה (שקילל לס"מ כמ"ש בת"ז) והיו שמיך אשר על ראשך נחשת, דהיינו שהמקיפים הנק' שמים יהי' כנחשת שהוא חם ויבש וגם קשה (וצ"ע בפרש"י דנחשת מזיע אך זהו לגבי ברזל נוק' דקליפה הקשה יותר כנודע) הרי דנחשת הוא נוגה דאצי' (והקללה שהרי שמים הוא ז"א דקדושה דאצי' א"כ לא יקבל מז"א דקדושה כלל רק מז"א דנוגה) וכ"ה בע"ח שמ"ט פ"ג דפי' נחשת נ' ח"ש ת' ח"ש דכורא דנוגה ת' נוק' והנו"ן היינו המל' דקדושה המתלבשת בהן וביאור הדבר פי' חש היינו שהוא בחי' שתיקה ואין מהן השפעה, כנודע בענין והיו העטופים ללבן כו', והיינו ענין שמיך אשר על ראשך נחשת ולא יהי' מהן השפעה הפך שמים שם מים כו' (ומ"ש במק"א בענין ח"ש מ"ל חשות ממללות ע' פנים לתורה).
אך כיון שהוא עכ"פ בבחי' אצי' אף שהוא בחי' נוגה הוא למעלה מעלה לאין שיעור מנוגה דבי"ע, וכנ"ל בענין שטן לש"ש נתכוין, וכן במשל הזונה עם בן המלך, שרצונה דוקא שלא יתפתה הבן כו', ולכן מה שעשה נחש נחשת ה"ז העלאת הרע לשרשו באצי' שבשרשו אין רע כלל, וז"ש ופילגשו ושמה ראו מה ילדה לו כו' ואת תח"ש שהוא כעין בחי' נחשת כמ"ש בע"ח שם ונמשך מראו מ"ה נוגה דאצי' הרגשת הביטול, ונהי שהוא הרגשת הביטול עכ"ז אינו עדיין רע בפועל ח"ו, וכן בעבודת ה' למטה כדי ליפטר מרע הגמור טוב אפי' יראת עונש או מרה שחורה אף שהיא מק"נ כו', וא"כ נחש נחשת היינו עכ"פ העלאת הרע דשלוחי הדין של נחשים דעשי' לשרשן באצי', והיינו כמו בענין היסורין שיבין האדם שהן לטובתו כו', וכעין זה הי' גבי י' מכות דמצרים שקודם הי' מכות הראו לו הנס שנתהפך המטה לתנין ומתנין למטה ויבלע מטה אהרן את מטותם, כי ענין המכות הי' לשבר קליפת מצרים בכדי להוציא הטוב הגנוז בתוך הקליפה כמו באגוז שא"א להוציא הפרי כ"א ע"י שבירת הקליפה, ושבירתם הי' ע"י עשרה מכות כו', וזה הי' ממש ענין שנהפך מתנין שהוא קליפת מצרים התנין הגדול וכו' למטה שהוא המשכות האור עליון דקדושה כו', ומתחלה נהפך המטה לתנין היינו שהראו לו איך שאיננו נפרד ע"ד לי יאורי כו' כ"א מקבל תמיד חיות מהקדושה, וברצות ה' ית' משפיע לו חיות ממטה לתנין וברצונו שוברו ונהפך התנין למטה כמ"ש במ"א באריכות, והנה כמו שזה הי' כענין המכות דמצרים כך הוא בכל אדם היסורים הבאים עליו ה' ישמרנו הן להכות בחי' פרעה שבו כמ"ש במ"א ע"פ כי ישאלך בנך כו' וע"פ וכל העם רואים את הקולות ונמצא מה שע"י היסורין נשבר הגוף ויוצא האור דקדושה לגלוי כנ"ל בענין הוא דא עתיקא אלמלא דינא כו' ה"ז מעין בחי' שנהפך התנין למטה במכות דמצרים, ועד"ז ממש הי' ענין נחש הנחשת דמשה שנהפך מן הנחש דעשי' לנחש נחושת דהיינו בבחי' אצי' וזהו עליי' הטוב מהרע.ועפ"ז יונעם מארז"ל וכי נחש ממית או נחש מחי', ר"ל מהו ענין עליי' זו הרי אין זה שלימות כלל, דעדיין הוא נוגה ובחי' נחש ולא דמי כלל למה שנהפך התנין למטה דקדושה ממש, משא"כ הכא ענין נחש הנחשת שהוא עדיין בחי' נוגה ולזה נאמר במלכים גבי חזקי' ויקרא לו נחושתן בתוספת להקטין הענין שכל המוסיף גורע כמו בענין עשתי עשר כו' כמ"ש בזהר, א"כ וכי נחש מחי', וגם וכי נחש ממית שהרי הוא עדיין נוגה דאצי' ואין זה ממש נחש הממית שהוא בחי' שלוחי הדין דעשי', ולכן תירצו אלא בזמן שישראל מסתכלים כלפי מעלה כלומר ע"ד התעוררות אהבה הנ"ל דכמים הפנים שעי"ז מעוררים במקור הגבורות הקדושות הוא בחי' גבורה דע"י המלובש במו"ס ומשם מקור המתקת הדינין כמ"ש בענין תקיעת שופר ובענין אד' שפתי תפתח ובענין הנותן שלג כצמר ע"ש, אך זה ההסתכלות נמשך ע"י נחש הנחשת שהוא מקור פועל הדין דלמטה ועי"ז שהתחילו להביט ענין השתלשלות הדין ששרשו ומקורו מלמעלה וכענין שטן לש"ש נתכוון, ואין רע יורד מלמעלה א"כ זה הביאם להסתכל כלפי מעלה יותר וכענין הנ"ל בשם הזהר פ' קרח ע"פ הוא דא עתיקא, וזהו ענין שארז"ל שעשאו מנחשת משום דלשון נופל על לשון כי הבריאה הי' ע"י לה"ק ומע"מ נמשכו כמה צירופי' חיות לכל נברא כו' וחיות הנחש נמשך מבחי' נחשת דהיינו מזו"נ דנוגה דאצי' נמשך חיות לנחשים דלמטה וכיון שהצטרך להעלות הגבו' קשות לשרשן ע"כ עשה נחש נחשת שהנחשת הוא שרש ומקור הנחש כו', ואין זה שינוי ממ"ש עשה לך שרף כי הנה שרף לשון שריפת אש וכולל ב' בחי' הא' גבו' דקדושה כמ"ש שרפים עומדים הב' גבו' קשות כמ"ש נחש שרף ועקרב (וי"ל ששניהם נכללו בזה משום דשרש יניקת החיצוני' מעה"ד דאצי' שזה שרש השרפים) וע"כ עשה נחש נחשת שהוא התחלת השתלשלו' ק"נ, ולא עשה שרף משרפים דקדושה שהרי הן עדיין קדושה ורק מזיעתן נמשך כו', וכאן צריך לרמז להן התחלת הדין ממש שעי"ז יסתכלו כלפי מעלה כו', ויש מי שכ' (ע' ציוני) שמפני ששינה משה אעפ"י שהי' בכוונה טובה מזה נמשך שאח"כ היו מקטרים לו בנ"י, ולדבריו י"ל כנ"ל דאילו עשאו שרף ע"ד שרפים דקדושה לא הי' מסתעף שיהי' נעבד, משא"כ כשעשאו נחש נחשת שהוא בחי' נוגה נסתעף כו'.
ובכל הנ"ל יובן הפסוק במשלי סימן ל' שלשה הם נפלאו ממני כו' דרך נחש עלי צור, כי הנה כבר נת' למעלה שלהיות הדינין נמשכין ממוחין דקטנו' ולכן לדחות הדינין הוא ע"י ב' אופנים הא' ע"י האהבה והשמחה בה' ע"י התבוננו' בגדולת ה' בבחי' מוחין דגדלות שעי"ז יש גילוי מוחין דגדלות מלמעלה וממילא אין שום השראת הדינין ח"ו, וזהו ענין הנאמר ביוסף בגביע הכסף כי נחש ינחש בו כי כסף היינו בחי' אהבה וכשנעשה כלי לבחי' היין שהוא המשמח בחי' התבוננות כו' והוא בחי' חמר חיווריין עתיק להתענג על ה' ועי"ז נחש ינחש בו, פי' שדוחה בחי' ערמומית הנחש כמשנ"ת כ"ז במ"א באריכות, אך כ"ז כשלא הי' עדייןהשראת הדינין ח"ו אז הדרך כנ"ל ע"י גביע הכסף בחי' חסד דע"י ורב חסד כו', אבל אם ח"ו נמצא השראת הדין אז דרך המיתוק דינין אלו הוא דוקא ע"י שרשן, ושרש ומקור הגבורו' נק' צור כמו עד"מ (הקרעמין) הוא מקור האש שממנו מוציאים אש, וזהו הוראה על מקור ושרש כל הגבו' שהן הנק' אש, וכמ"ש בזהר בשלח ס"ד אית צור לעילא והיינו גבורה דע"י, ומשם יוכל להיות המתקת הדינין, והראי' שנאמר ושמתיך בנקרת הצור כו' ואח"כ הראה לו י"ג מדה"ר כו', כי גבורה דע"י היא תכלית אמיתית החסד וזהו הצור תמים פעלו, והדרך להגיע לבחי' זו אינו ע"י חדוה ושמחה לבד שזהו בחי' גביע הכסף חסד דע"י כו' כ"א ע"י בחי' גבורות שבנפש כמו מס"נ או תשובה מעומקא דליבא, ובכלל זה הוא בחי' לקבולי בשמחה ע"ד כמים הפנים הנז"ל, ובחי' זו גבוה מבחי' גביע הכסף כמעלת הזהב על הכסף כנ"ל בשם המגיד להרב"י, והנה מרע"ה כיון להגיע לבחי' זו ע"י נחש הנחשת שעי"ז יסתכלו למעלה למקור הגבורות דקדושה, ולכן לא עשה כמו יוסף שתיקן בחי' הנחש ע"י גביע הכסף כי זה אינו רק קודם השראת הדינין משא"כ גבי משה שכבר נאמר וישלח ה' בעם כו' הוצרך להיות המיתוק בשרשן ע"י בחי' צור, ואמנם מה שיגיע לבחי' זו דצור שהוא מקור ותכלית אמיתי' גבו' דקדושה הגבוה מבחי' חסד כמעלת הזהב כו', ע"י נחש הנחשת שהוא בחי' נוגה, זה פליאה גדולה והוא ע"ד טוב זה יצ"ט מאד זה יצה"ר, וכן כתבו ג"כ הפשטנים שזה שיביטו אל הנחשים הוא נס בתוך נס שיוסר הנזק במזיק ויוסר החולי במחליא כמו שהזכירו רז"ל בפסוק ויורהו ה' עץ וכן במלח אלישע, וכן ידוע ברפואות שכל נשיכת בעלי ארס יסתכנו בראותם דמותם כו' רק כי כאן צוה האל ית' שיתרפא הנזק במזיק כו' להודיע לבה"א גבורותיו ממית ומחי' ומרפא חולאים שלא בטבע העולם והרופאים, והיינו הענין הנ"ל כי מיתוק הגבורות אינו ע"י נחש נחשת ח"ו רק ע"י מקור הגבו' דקדושה הנק' צור שמשם נמשכו י"ג מדה"ר כו', ולהיות דרך נחש הנחשת עלי צור שע"י הסתכלות בנחש כו' וחי הוא נפלא מכל אדם רק נס בתוך נס כו' והיינו ע"י הוא דא עתיקא הנ"ל בשם הזהר.
הוספות חקת · אז ישיר ישראל
אז ישיר ישראל
אז ישיר ישראל את השירה הזאת עלי באר אנו לה, באר חפרוה שרים כו'. כתיב באר מים חיים ונוזלים מן לבנון כו', הנה ארז"ל בראשית ברא בשביל ישראל שנק' ראשית ובשביל התורה שנק' ראשית כו', הנה בהיות ידוע דעיקר המכוון בבריאת העולמות היינו כדי להיות לו דירה בתחתונים, ויש להבין מהו ענין דירה בתחתונים והלא מכה"כ כו'. אך הענין הוא ידוע דבעולמות אין ההארה אלקית רק בחי' זיו והוד בלבד כמ"ש הודועל ארץ כו', והוא בחי' שם בלבד כמו שאנו אומרים ישתבח שמך לעד מלכנו, פי' מה שהוא מלכנו מלכותו בכל משלה אינו אלא בחי' שמך בלבד כו', אבל כדי שיהי' התגלות בעולמות מבחי' מהו"ע ית' היינו ענין להיות לו ממש דירה בתחתונים (וכמ"ש ואולם חי אני וימלא כבוד ה' את כל הארץ, פי' חי אני היינו יסוד שממשיך מחכמה עילאה בחכמה תתאה בחי' מל' והיינו וימלא כבוד ה', שבחי' הכבוד שהוא מל' ימלא ויהי' נשלם ומלא ממה שיומשך בו מבחי' סוכ"ע כמ"ש בענין ימי המלואים, ועמ"ש בד"ה ויקרא אל משה, וגילוי זה יהי' מלא את כל הארץ, וזהו למען חייך שמבחי' ואולם חי אני יהי' חייך ממש כו', ועמ"ש מענין למען חייך בביאור ע"פ בעצם היום הזה נמול אברהם כו') כי אפי' עוה"ב הוא בבחי' זיו והוד בלבד כמאמר נהנין מזיו כו', ונק' יש כמ"ש להנחיל אוהבי יש מפני שכבר האור בא לכלל השגת יש ודבר מה כשנהנין בהרגשה כו', אבל במהות ועצמות האצי' הוא מופשט מכל בחי' יש ודבר מה, וכמו עשר ספי' בלי מה בלי מהות כו', והיינו לפי שהוא בבחי' א"ס כידוע.
(קיצור. ענין בראשית בשביל, פי' דירה בתחתונים שיהי' התגלות בעולמות מבחי' מהותו ועצמותו ואולם חי אני כו' למען חייך).
וזהו דלפעמים מצינו לשון מספר בעולמות כמ"ש מונה מספר לכוכבים כו' וכן המוציא במספר צבאם כו' הרי יש מספר, ולפעמים מצינו שאין מספר כמ"ש היש מספר לגדודיו, וכן עלמות אין מספר כו'. הענין הוא כנ"ל דמה שבא האור אלקי בבחי' זיו והוד בלבד יש מספר וזמן ומקום בבחי' עולם שנה נפש כידוע, אבל מצד הארת עצמות האצי' לתבונתו אין מספר כתיב וגם העולמות והצמצומים שנמשך מאתו אין להם מספר כלל כמו שהוא בעצמו בחי' א"ס כו', וכיוצא בזה מבואר בגמרא יומא כ"ב ע"פ והיה מספר בנ"י כו' אשר לא יספר כאן בזמן שישראל עושים רצונו של מקום כו', וכמ"ש בלק"ת פ' בלק בד"ה מי מנה כו' ומספר את רובע ישראל, ועד"ז אמרו בגמרא חגיגה די"ג סע"ב לא קשיא כאן בזמן שבהמ"ק קיים כי בהמ"ק הוא מעין דירה בתחתונים, ועמ"ש בפי' כעיר שחוברה לה יחדיו בד"ה אלה פקודי, ולכן היו אומרים בבהמ"ק ברוך ה' מן העולם כו', וע"כ אז היש מספר כו', ועמ"ש בד"ה והיה מספר בנ"י כו' אשר לא יספר.
(קיצור. ויובן ענין דירה בתחתונים ע"ד והי' מספר בנ"י כו' אשר לא יספר).
אך מה שגורם ומביא להיות לו ממש דירה בתחתונים, זהו דוקא ע"י בחי' העלאת מ"ן ואתעדל"ת (וזהו ענין באר לחי רואי שכדי שיהי' הגילוי מבחי' ואולם חי אני בבחי' ראי' ממש מה שעכשיו הוא חמי ולא מתחמי ולע"ל כתיב הנה אלקינו זה כו', הנה זהו דוקא ע"י העלאת מ"ן בחי' באר מים חיים כמשי"ת אי"ה) וכמ"ש וינחהו בג"ע לעבדה כו', והיינו לפי שע"יאתעדל"ע לא יהי' מזה רק בבחי' זיו בלבד כפי ההשתלשלות אבל לא מהארת עצמותו כו' אלא אין לו דירה בתחתונים רק מסיבת מעשה המצות דוקא מפני שרמ"ח פקודין הם רמ"ח אברים דמלכא כידוע דהקב"ה מניח תפילין כו', ועד"מ התקשרות והתאחדות הנפש באברי הגוף כן התקשרות אור א"ס ברמ"ח אברים דילי' שנעשים ע"י מעשה המצות שהוא מבחי' עצמות אור א"ס ולא מבחי' זיו והוד בלבד (ועמ"ש מזה בד"ה ששים המה מלכות גבי פי' תמתי שנש"י עושים השלימות שיהי' גם למטה גילוי אוא"ס).
קיצור. שכדי להיות דירה בתחתונים זהו דוקא ע"י אתעדל"ת במעשה המצות עד"מ רמ"ח אברין ממשיכים ההתלבשות ממהות ועצמות הנפש בהן ולכן ארז"ל בזמן שישראל עושין רש"מ אזי אשר לא יספר כו' כנ"ל.
ב) אך איך יכול אור א"ס שהוא פשוט בתכלית כו' להתקשר ולהתאחד ברמ"ח אברים שהם בצמצומים בבחי' כלים מכלים שונים כידוע, הענין הוא עד"מ התקשרות הוא מהות הנפש באברי הגוף דג"כ אין ערוך כלל ביניהם וידוע בספרי הטבע שהוא ע"י בחי' ממוצעת ממש שיש בין עצמות הנפש וכחותיה המתפשטים כו', שע"י תתקשר הנפש ותתחבר בגוף מאיד העולה מהדם שבו מתלבש הרוח חיים כמ"ש בספר הכוזרי מאמר נ' וגם ברוחניות כדי להיות התקשרות והתלבשות נפש האלקי' שהיא חלק אלק' ממעל בנה"ב הוא ג"כ ע"י ממוצע, וזהו ענין אך בצלם יתהלך איש וכמ"ש בע"ח שכ"ה רפ"א ד"ה ענין הצלם באמיתות, ואמנם א"א לצורה להתלבש בתוך החומר אם לא ע"י אמצעי כו', והוא צלם של נפש כו' עד כלל העולה כי הצורה כו' ע"ש באריכות ומבואר בלק"ת פ' בחוקתי, כמו"כ למעלה בחי' הממוצע בין עצמו' אור א"ס כו' להביאו ולחברו ברמ"ח אברין דמלכא כו' היא התורה ולכך ת"ת כנגד כולם והיינו גדול תלמוד שמביא לידי מעשה, פי' כי ע"י הלימוד בקול ודבור בתורה פי' מעשה המצות הנה הקורא בתורה הוא קורא בשמותיו של הקב"ה כו' דהיינו שממשיך ומחבר עי"ז אור א"ס ברמ"ח אברין שהן רמ"ח מ"ע לפי שהי' בבחי' הממוצע כו' (יש לפרש כי התורה היא חכמה עילאה אשר אור א"ס שורה בחכ' ע"כ על ידה נמשך ומתלבש אוא"ס בכל האצי' שהם רמ"ח אברים ט"ס דז"א טפ"ט כו', ועמ"ש בד"ה כי אברהם לא ידענו גם כמ"ש בע"ח שמ"א פ"ז דיחוד אור א"ס בחכ' נק' איהו וחיוהי חד ויחודו בשאר האצי' נק' איהו וגרמוהי, ועמ"ש בביאור ע"פ ויהי קול שהתורה היא המוח וחב"ד של המצוה כו', ועמ"ש בזהר פ' תולדות קל"ד ב' ת"ח כל מאן דאשתדל באורייתא כו' ובביאור הזהר שם ובסה"מ סי' קנ"ב גם י"ל כמו עד"מ ראשית גילוי הנשמה היא במוח וע"י המוח נמשך בכל רמ"ח אברים כמ"ש בתניא פנ"א, ועמ"ש פנ"ב ומהו הלבוש כו' היא ח"ע דלעילא לעילא מעלמא דאתגלייא כו' ע"ש, ומ"ש בסידור ביאור ע"ז נמצא הלבוש שרשו גבוה יותר, ועמ"ש בד"ה והבדילההפרוכת אלא שזהו בבריאה ואפשר עד"ז גם באצי' הלבוש שהיא התורה שרשה מחכ' דא"ק דלעילא לעילא ממל' דא"ק שהוא ע"י דאצי' כו' ע"ש. עוי"ל ענין זה ע"ד מ"ש במ"א ע"פ מאמר הזהר פ' תרומה דקס"א בענין קוב"ה אסתכל באורייתא וברא עלמא שהתורה היא ממוצע כו' ע"ש והיינו ע"ד שהכתר ממוצע בין המאציל לנאצלים, וכמו"כ א"ק הוא כתר דכללות וע"כ הוא הממוצע וזהו שנק' התורה משל הקדמוני, ועיי' עוד מענין שהתורה היא ממוצע והממוצע כלול מב' הבחי' והיינו פנימית התורה וחיצוניות התורה, וזהו עוטה אור כשלמה והוא בסידור בד"ה ועשו להם ציצית כו' וכמדומה שלזה נתכוין כאן אדמו"ר נ"ע כי שני הדרושים האלו הם סמוכים זל"ז ועשו להם ציצית בפ' שלח תקס"ד, ודרוש אז ישיר בפ' חקת תקס"ד, ועיין עוד בד"ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה ג"כ מענין שהתורה היא מקור להמצות ושייך ג"כ כאן.
קיצור. וכדי להיות המשכה זו ברמ"ח פקודין שהם רמ"ח אברין זהו ע"י התורה שהיא חכ"ע והוא הממוצע כמו ראשית גילוי הנשמה במוח כו'. וזהו ענין עוטה אור כשלמה ואורייתא סתים וגליא כו' ולכן עת לכל חפץ כו' והעוסק בתורת עולה אף עכשיו כאלו הקריב עולה, א"נ ע"ד ואהי' אצלו אמון אומן והוא ע"ק כתר דכללות).
וזהו ששים מלכות ומסיבות הקריאה בהם נמשך עצמות אור א"ס ברמ"ח אברין עד שהם שרשים להעולמות והברואים ג"כ בבחי' א"ס כנ"ל עד שאינם בגדר מספר כלל כמ"ש היש מספר כו', וזהו ועלמות אין מספר דהיינו שגם העולמות יהי' בבחי' אין מספר ועיין במדרש תלים רסי' מ"ו ע"פ למנצח על עלמות שיר, ובזה יובן משארז"ל ע"פ ורב שלום בניך א"ת בניך אלא בוניך אלו ת"ח שעוסקים בבנינו של עולם כו', פי' בנין העולמות הבאים במספר הם ממשיכי' ע"י קול הדבור בד"ת מלמעלה מן המספר שהוא הארות אוא"ס ברמ"ח אברי' דאיהו וגרמוהי חד בהון כו' (שיהי' בבחי' ועלמות אין מספר, ועמ"ש סד"ה כי תבואו אל ארץ מושבותיכם בפ' שלח ומ"ש ע"פ וכל בניך למודי, ויש לומר ג"כ כי בנין עיר אלקינו זהו צירופי אותיות הנק' אבנים והם נמשכים משם אלקים ונק' חצר החיצונה אך ע"י התורה ממשיכים שם הוי' בשם אלקים חצר הפנימית כו') ולכן דקדקו מענין בניך שת"ח הם מרבים שלום בעולם, פי' שלום הוא בחי' התקשרות המשפיע במקבל כידוע והוא המחבר ב' הפכים כו', כמו"כ ע"י התורה מחברים אור א"ס בנאצלים כנ"ל, וענין ומרבים שלום לשון ריבוי וכמ"ש ורב שלום כו' הכוונה לפי שבחי' הארת עצמות א"ס הנק' שלימותא דכולא מתחבר ושורה בתחתונים דוקא ואז גם בכל עולם נמצא בחי' השלימות משלימותא דכולא, והיינו כמ"ש עושה שלום במרומיו כו' כמו מחנה מיכאל ומחנה גבריאל שהמה ב' הפכים הרי הם בבחי' פירוד נפרדים מאור א"ס כו' לפי שהם בבחי' קוין ימין ושמאל כו' כמ"ש פני ארי' להימין כו' כמ"ש אני ראשון ואני אחרון כו' אזי מתבטלים מבחי' הקוין שלהן ונכלליןבאחדות ה' כו' וכ"ז מסיבת ת"ח שמרבין שלום שנמשך השלום כ"כ למטה עד שגם הרע יהי' נכנע וכפוף ובטל להטוב כעין מ"ש וגר זאב עם כבש שיהי' לע"ל, וגם י"ל מרבים שלום ע"ד או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי שלום בפמליא שלמעלה המשכות אור א"ס בחו"ב שהיא התורה שלום יעשה לי בפמליא של מטה ומזה נמשך שיהי' דירה בתחתונים ואין רבים פחות משלשה הבחי' ג' שיהי' התקשרות פמשמ"ע בפמשמ"ט שיהי' השם שלם והכסא שלם.
קיצור. וזהו ענין ששים המה מלכות תושבע"פ ומזה נמשך שיהי' ועלמות בבחי' אין מספר, וזהו ענין בוניך ות"ח מרבים שלום בעולם.
ג) וזהו שאמרו בשביל התורה שנק' ראשית ובשביל ישראל כו' כי התורה היא הממוצע המחבר כנ"ל, וזהו ה' קנני ראשית דרכו, פי' דרכו היינו מ"ש ושמרו דרך הוי' שפי' דרך הוי' היינו זה שיהי' דירה בתחתונים נק' הולך על דרך וכמ"ש והתהלכתי בתוככם כמ"ש במ"א בד"ה מי יתנך כאח לי, וראשית דרך זה הוא המשכת אור א"ס בח"ע שהיא התורה כו', והנה ארז"ל ברבות ר"פ בראשית מחשבתן של ישראל קדמה לכל דבר והענין כי גם זה שיומשך אור א"ס בהתורה זה אינו אלא ע"י הקריאה בתורה שקורא וממשיך בהבל הדבור בתורה כנ"ל, וזהו כי לא על הלחם לבדו שהיא התורה יחי' האדם כי על כל מוצא פי הוי' שהוא מה שמוציא התורה בפיו יחי' האדם כמ"ש במ"א בד"ה ביום השמע"צ וסד"ה ראשי המטות, ואין זה אלא ע"י ישראל שנקראו ג"כ ראשית כמ"ש קדש ישראל לה' ראשית תבואתו (ועמ"ש בד"ה יונתי בחגוי שהענין שהם ראשית להתורה הנק' תבואתו, וכמו בכורים שקודמים לתרומה וזהו כבכורה בתאנה בראשיתה ראיתי את אבותיכם והיינו מצד שרש ומקור הנשמה הנק' מזלי' אך מצד הנשמה שבגוף ישראל הם למטה מהתורה ומתקשראן באורייתא וזהו תלת קשרין כו', וזהו בשביל התורה שנק' ראשית כמו תרומה ובשביל ישראל שנק' ראשית כמו בכורים וע' במשנה פ"ג דתרומות וכמ"ש בזח"ג פנחס דרכ"ב ע"ב על דוד דהוה מחבר אורייתא דלעילא בקוב"ה), ואמנם יש להבין איך יתכן שע"י הקריאה בתורה יומשך מאור א"ס בעצמו כו' הלא לית מחשבה תב"כ כידוע ואורייתא מחכמה עילאה בלבד נפקת כידוע, אך הענין הוא דאע"ג דלית מחשבה תפיסא בי' אבל ברעותא דלבא שלמעלה ממחשבה הוא נתפס בודאי מפני שבחי' נקודת הלב הנק' רצון התחתון הוא מעורר בחי' רצה"ע שלמעלה מן השכל בבחי' יחידה שבנפש כמ"ש במ"א שזהו פי' רעיתי כו' ע"ש, וכן ע"י מס"נ דבע"ת בכל מאדך הוא בחי' רצון הלב דכנס"י כשנקראה כלה וכמ"ש כלה שארי ולבבי כו', ופי' הכליון הוא התפשטות כל הרצונות מבלעדי ה' לבדו וכמ"ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי כו', וכמ"ש ברבות בשה"ש ע"פ נגילה ונשמחה בך בענין המשל אין לי חפץ טוב יותר ממך כו', והיינו הרצון והחפץ רק לאשתאבא בגופאדמלכא, פי' בבחי' מהותו ועצמותו ממש כו' אז בזה מעוררים בחי' רצון העליון כתר עליון שהוא בחי' הארת עצמות א"ס ב"ה שיהי' נתפס ושורה בכנס"י מה שאין בחי' מחשבה תפיסא כו' לפי שבחי' רצון העליון הוא למעלה מבחי' מחשבה כידוע (ועמ"ש ע"פ אחת היא יונתי ע"י רעו"ד בחי' אחת המקבלת מבחי' יחיד כו' היא למעלה מבחי' ששים המה מלכות שהיא תושבע"פ כו', וע"ד הנ"ל, לפ"ז ענין שהתורה היא הממוצע היינו היותה בחי' חכמה וע"י רעו"ד ממשיכים מבחי' כתר שהוא הממוצע יותר עליון המחבר אור א"ס בחכמה, וכמ"ש בד"ה ביום השמע"צ שכמה בחי' ממוצעים הם, ולפי האמור לעיל שי"ל שמה שהתורה היא ממוצע היינו ג"כ ששרשה מכתר בחי' א"ק משל הקדמוני כו' כמ"ש ע"פ ואהי' אצלו אמון י"ל מה שישראל ממשיכים אור א"ס בהתורה היינו שמצד בירור נה"ב נעשו מהלכים ע"י בירור כח"ב דתהו שלמעלה מכח"ב דתיקון כו', ועמ"ש סד"ה את שבתותי תשמרו וסד"ה אם בחקתי תלכו וסד"ה אלה מסעי בענין מסעיהם למוצאיהם, ובמ"א בד"ה הודו לה' כי טוב כל"ח פי' שזהו ע"י הדבור בד"ת שהוא כמו המפוח שבו וע"י מוציאים האש בהגחלת מהעלם אל הגילוי כך ע"ס הם כשלהבת קשורה בגחלת כו'.
קיצור. כי אורייתא היא חכמה ושיומשך אור א"ס בחכ' זהו ע"י רעותא דלבא בכל מאדך).
ד) והנה איך יוכלו כנס"י להגיע לבחי' רעו"ד הנ"ל אין זה אלא ע"י המיצר והדוחק שיקראו אל ה' בצר להם כו' כמו בע"ת כו' וכמ"ש מן המיצר קראתי כו', לפי שמחמת המיצר יבואו לבחי' נקודת הלב בכל מאדך דהיינו מה שלא ביכולת הלב להכילו כו' (ואפ"ל זהו פי' הפסוקים הודו לה' כי טוב כו' יאמר נא כו' מן המיצר כו' כי פי' כי טוב ואין טוב אלא תורה ואח"כ יאמר נא ג' פעמים הם ג' הקוין שבמצות תורה ועבודה וגמ"ח וכ"ז נמשך ע"י רעו"ד מן המיצר קראתי כו'), וענין המיצר מה שידוע לכאו"א נגעו כו' בהיות ממארי דחושבנא בז' מדותיו הרעות שנק' ז' פרות הרעות העולות אחריהם, פי' העולות אחרי הז' מדות הטובות לקבל בבחי' אחוריים דקדושה כו' וכשמתגברים ביניקתם רוצים לבלוע בנפשם כל המדות טובות שיוכללו בהם כו' ומראיהם רע כאשר בתחלה כו' ובהיפך צ"ל לאכפיי' לסט"א משכא דחויא ואח"כ לבלוע אותם ולכוללם בז' מדות דקדושה ולאהפכא חשוכא לנהורא כו' ולא לאכפייא בלבד כו', וזהו אשר שלט האדם באדם לרע לו, פי' במה שישלוט אדם בליעל דז' מדות רעות דנוגה באדם דקדושה הוא לרע לו כדי שיברור ממנו הטוב ויתהפך חושך לאור והרע ישאר אצלו להאבידו לגמרי כו', ועיין מענין מן המצר קראתי בזח"ב בשלח דף סמ"ך ע"א ובפ' נשא קכ"ב והוא ע"ד הנז' ברבות ר"פ ואתה תצוה בענין זית רענן כו' שלאחר שחובטין אותו נותן שמנו כך בצר לך כו' ע"ש, וזהו שאמרו ברבות תולדות פסוק ומשמני הארץ זה הבאר דכמו בחי' זית שמן נמשך ע"י בצר לך כך הוא ענין באר מים חייםכו' כדלקמן, ובזח"ב בספד"צ רפ"ג ובפ' נשא דקל"ט ובפ' האזינו דרצ"ה סע"א פי' ענין מן המיצר קראתי על המשכת תיקוני דיקנא וע' בסדור ע"פ הנותן שלג כצמר כו' ובשל"ה דקנ"ב ע"א פי' מן המיצר קראתי י"ה והיינו שגם ו"ה דשם הוי' יהי' בבחי' ומדרגת י"ה והפי' שיהי' דירה בתחתונים זה שעכשיו ההמשכה בעלמין סתימין אשר שם חביון עוזו כמ"ש בסש"ב רפ"ז כ"ז יהי' גילוי זה בעלמין דאתגליין הנמשכי' מבחי' ו"ה וזה נמשך ע"י רעותא דלבא בבחי' מן המיצר קראתי, וזהו עיקר ענין באר מים חיים שיהי' נובע בתמידות בלי הפסק כמו למעלה בבחי' י"ה תרין ריעין דלא מתפרשין.
קיצור. איך יוכלו לבא לרעו"ד זהו ע"י מן המיצר קראתי ובהג"ה שזהו ענין הודו כו' יאמר נא עד מן המיצר גם ע"ד הנז' בזח"ב ד"ס ע"א ובפ' נשא קכ"ב וברבות ר"פ תצוה, והמשכה זו היינו להיות ו"ה כמו י"ה וזהו ע"י המשכה ממקום גבוה בחי' ב' פאות כו' הנותן שלג כצמר כו' מבחי' ושער רישי' כעמר נקא חסד עליון).
וזהו באר מים חיים פי' כנס"י שנתלבשו נשמתן בגופים גשמיים דמשכא דחויא ונתברר חשך לאור ע"י תשובה דבכל מאדך כנ"ל, הרי משולים לבאר שמתכנסים בו המים מלמטה למעלה ובוקעים העפר, והנה מי התהום הם מלוחים בעצם וכשבוקעים ויוצאים דרך עובי העפר הכדור הן מתבררין מאד ומתכנשין בבאר ונקראים מים חיים, לפי שהפסולת שהיה בהם תחלה נתברר בדרך הילוכו בעפר ונשאר ונדבק בעפר ולא עלה למעלה רק הטוב והנקי הוא מים חיים כו' וכמ"ש במ"א, ונמצא סיבת התהוות החיות דמים חיים אינו אלא מפני שנתברר מהם הפסולת בעפר כו', והנמשל יובן למעלה דכל נשמה קודם בואה לגוף הגשמי הנה היה בה תערובות טו"ר (היינו בבחי' הלבושים שלהן שנק' מים מלוחים מבחי' פסולת גבורות עליונות נוק' דתהומא רבא כו' וע"י ירידה במשכא דחויא שהוא כמו הנהר בעברו בכדור הארץ בז' מדות רעות וכנ"ל אז נתבררה ע"י אתהפכא כו', או מחמת שיוצא מן המיצר לאכפייא לסט"א כנ"ל ועולה להיות נקראים באר מים חיים וירידה צורך עליה, וזהו אשר שלט האדם באדם שהוא נה"ב בנה"א לרע לו כדי שישאר הרע לו כמשל בירור המים כשבוקעין בעפר כו', והיינו הטעם שבמקום שבע"ת עומדים צד"ג אינם יכולים לעמוד לפי שנשמת הצדיקים הרי לא נתברר בגופם כ"כ רע לטוב כמו בבעלי תשובה להיות נקראים מים חיים כו', וזהו ביום ההוא יצאו מ"ח מירושלים דוקא כמ"ש במ"א בבה"ז פ' שלח ע"פ המאמר שם דקע"א ע"א ע"פ והיה ביום ההוא יצאו מ"ח כו', ועיין ברבות ויצא פ"ע ע"פ והי' הוי' לי לאלקים כו', והי' ביום ההוא יצאו מ"ח כו', והיינו כי עכשיו נק' כנס"י צמאה ארץ לא שבעה מים כו' ולע"ל כוסי רויה יצאו מ"ח מירושלים כו', וזהו באר מ"ח ונוזלים מן לבנון שע"י שיהי' כנ"י בבחי' באר מ"ח כנ"ל בתשובה דבכל מאדך שיצעקו אל ה' בצר להם לצאת ממשכא דחויא כו' אז יגיעו לבחי' רעו"ד כנ"לשלמעלה מן הכלי ויעוררו ג"כ למעלה מעלה בחי' רצון העליון הנק' כתר עליון שיאיר אור א"ס בנאצלים בתוספות ברכה והמשכה כנ"ל, וזהו ונוזלים מן לבנון בחי' לובן העליון דכתר כשמאיר בחו"ב כו' וזהו לבנון ל"ב נתיבות חכ' נו"ן שערי בינה והיינו להיות לו דירה בתחתונים.
קיצור. וזהו באר מים חיים שנעשה מים חיים ע"י עברם דרך כדור עפר הארץ כך הוא ענין בכל מאדך נמשך ע"י מן המיצר קראתי ומזה נמשך להיות ונוזלים מן לבנון ועיין רבות ויצא פ"ע דירה בתחתונים.
ה) אך הנה הבאר לא הי' מעצמו הגם שיתכנסו המים מלמטה בלתי שיחפרו אותו בתחלה דהיינו להסיר העפר הקשה בעומק ואזי ימצא בו המים החיים כו', והרי זה כמו האוצר הנטמן שצריך חיפוש להסיר המכסה כו', וכמו"כ כתיב באר חפרוה שרים כו' שכנ"י שמלובשים במשכא דחויא כי לא יהי' להם הצעקה במדרגת רעו"ד הנ"ל שנמשל למים חיים בלתי שיחפרו תחלה חומריות גופם אשר בעפר יסודם לעשות עפר תיחוח ולהיות בו חלל ריקן כו' דהיינו ע"י בחי' כובד ראש שהוא הכנעת הלב בחי' לב נשבר ונדכה לחלקים דקים כו' כי החרישה מרפה ארעא כו' ואם כמטמונים תחפשינה אז תבין יראת ה' (בפע"ח שער ק"ש שעהמ"ט דבחצות תיקון לעשותה כלי לגילוי שבתפלת שחרית וכ"ה בזהר ר"פ ויקרא ועד"ז למטה זה ענין תיקון חצות וכובד ראש כדי להיות כלי ריקן לקבל בחי' ואהבת בכל לבבך כו' ולהיות נקלט בתוכו, וזהו ענין חפירת הבאר, ועד"ז יש להבין מ"ש בזח"ג פ' צו דל"ב ע"א פי' וישב יצחק ויחפר את הבארות דקאי על יום הושענא רבה והיינו עשיית הכלי כדי להיות הקליטה בשמע"צ עמ"ש בד"ה הוי' לי בעוזרי), וזהו ענין ג' דברים שהעולם עומד תורה ועבודה וגמ"ח, עבודה זו תפלה במקום קרבן והוא ק"ש דאוריתא בג' מיני' באהבה בכל לבבך בבחי' רעו"ד הנ"ל ולשון אבה כו' ובכל נפשך לקשר מחשבה במחשבה כו' כמ"ש אם ישים אליו לבו רוחו ונשמתו אליו יאסוף כו' וכמ"ש כלה שארי כו' ואח"כ יכול להיות לו דירה בתחתונים ע"י לימוד התורה כמ"ש ודברת בם כו' (וכמ"ש כי לא מחשבותי מחשבותיכם אזי ולא דרכיכם דרכי, אבל כאשר יש התקשרות מחשבה במחשבה נמשך להיות דרכיכם דרכי והיינו כמ"ש ושמרו דרך הוי' לעשות צדקה ומשפט), אבל האומר אין לי אלא תורה אפילו תורה אין לו רק בהקדים תחלה בחי' רעו"ד בתפלה כו' וע"י תורה ועבודה יכול להיות לו דירה בתחתונים במעשה המצות שהם גמ"ח וצדקה שנק' בחי' מעשה כו'.
קיצור. ענין שעשיית הבאר להיות כלי צ"ל ע"י חפרוה וה"ע כובד ראש, וענין ג' דברים תורה ועבודה וגמ"ח.
וזהו עלי באר ענו לה, פי' מתחלה צ"ל הבאר כללות נש"י בבחי' עליה מלמטה למעלה בתשובה דבכל מאדך כו' ואח"כ ענו לה כמ"ש תעןלשוני אמרתך פי' לשוני אינו אלא בחי' כלי לענות אחר דבר ה' זו הלכה האמורה מכבר בזמן מ"ת שהיא אמרתיך וכמ"ש ודברי אשר שמתי בפיך דברי דוקא וכמו נוזלים מן לבנון כו' ולא ידמה בנפשו שדבריו הם וכאלו הוא לומד התורה ועשה דבר ודברי עצמו הם אלא אדרבה יהי' בבחי' ביטול מעצמות ולהיות רק מרכבה לשכינה זו הלכה המדברת בפיו וכענין הוא אומר והוא עונה אחריהם כו' כן תען לשוני אמרתיך כו' כמשל הכלי המקבל המים המקלחים מן החביות שאין הכלי עושה כלום התהוות דבר חדש במים שהרי בכלי הן המים עצמם שהי' בחביות רק שמקבלת אותן בתוכה בלבד כו' (ואפ"ל עד"ז פי' הפסוק לאדם מערכי לב ומה' מענה לשון במשלי רסי' י"ו והמפרשים פירשו שהדיבור אינו ביד האדם כ"א מאת ה' יבא כ"כ הבחיי ר"פ תזריע ור"פ מקץ וכ"מ בפירש"י שם, אך בתד"א ח"א ס"פ כ"ב פי' הפסוק זה על עסק התורה דענין ומה' מענה לשון היינו שיהי' תלמודו מתקיים בידו ופי' דהיינו משארז"ל שאין התורה מתקיימת אלא במי שממית עצמו עליה, וי"ל כי ענין ומה' מענה לשון היינו זה שיהי' תען לשוני אמרתיך ע"ד הנ"ל והיינו ע"י שממית עצמו עליה וי"ל עליה היינו למסור נפשו באחד, ולבא לזה הוא ע"י לאדם מערכי לב לערוך ההתבוננות בלבו וכמ"ש ברבות בקהלת ס"פ דברתי אני עם לבי הלב מסדר דברים שנאמר לאדם מערכי לב, היינו לערוך מחשבות בהתבוננות בגדולת ה' ויומשך מזה שיהי' תען לשוני אמרתיך, וזהו ומה' מענה לשון) ובדרך מדרגה זו ארז"ל שבכל הלכה שהוא לומד יהי' דומה בעיניו כאלו מקבלה מהר סיני בשעה זו שהוא לומד וכמ"ש והודעתם לבניך כו' וסמיך לי' יום אשר עמדת לפני ה' בחורב כו', לפי שאינו אלא בחי' כלי לקבל דבר ה' בפיו ודבר ה' הוא למעלה מן הזמן דאור א"ס הוא המהוה הזמן ולכך נק' הוי' היה הוה ויהיה כו' לפי שמהווה עבר הוה ועתיד כו' כמ"ש במ"א, וא"כ העבר ועתיד שוין לפניו וכאלו מקבל ההלכה עכשיו מסיני מאחר שפעם אחת היה הגילוי אור אלקי בזמן מתן תורה הרי הוא נצחי' ודבריו חיים וקיימים כו' וזהו ואשים דברי בפיך כו' ובצל ידי כסיתיך פי' מה שאין מס"נ בשעת לימוד התורה עכשיו כמו שפרחה נשמתן על כל דיבור בזמן מ"ת אע"פ שבבחי' גילוי עכשיו כמו שהי' אז כו', הענין הוא מפני שעשה לכנ"י צל ומגן להסתיר ולהעלים האור מהם בלתי כלות נפשם מהם כדי שיוכלו עי"ז לנטוע שמים כו' להיות לו דירה בתחתונים דייקא כנ"ל, וזהו בצל ידי כסיתיך כדי לנטוע שמים כו', וכמ"ש אם לא בריתי יומם ולילה חקות שמים וארץ כו' (ובירושלמי פ"ד דתענית פי' שפסוק זה נאמר על תורה ועבודה וגמ"ח כי ואשים דברי בפיך זו תורה ובצל ידי כסיתיך זהו גמ"ח לנטוע שמים וליסוד ארץ זהו עבודה, וע"י ג' דברים אלו נמשך להיות דירה בתחתונים כו'.
קיצור. ענין ענו לה ע"ד תען לשוני אמרתיך מה להלן באימה ויראה ואשים דברי בפיך, ובהג"ה וזהו ומה' מענה לשון ועמ"ש לקמן אי"ה בענין ענו לה).ו) באר חפרוה שרים, הנה ענין יציאת המים מן האבן נאמר ב' פעמים בפ' בשלח מן הצור והכית בצור ויצאו ממנו מים ובפ' חקת ודברתם אל הסלע לעיניהם ונתן מימיו כו', וכן נאמר המוציא לך מים מצור החלמיש ההופכי הצור אגם מים, דהנה ענין הצור החלמיש (קרעמין בל"א) עיקר מהותו הוא להוליד ולהוציא אש, והרי האש הי' תחלה בהעלם בצור ואח"כ נתגלה מן ההעלם כו' כמו"כ רשפי אש שיוצאים מן הלב בבחי' התלהבות בגילוי הי' תחלה בהעלם בלב והוא הנק' צור כמ"ש צור לבבי וחלקי אלקים לעולם. אך איך יוכל להוציא מן ההעלם זהו ע"י בחי' חפירה שחופרין בלב תחלה והוא בחי' לב נשבר ונדכה הנ"ל והוא בחי' כלה שארי ולבבי כו' אז נתגלה צור לבבי מן ההעלם כו', אמנם מה שנתגלה הוא רק בחי' רשפי אש ההתלהבות אבל כדי שיתגלה אח"כ בצור לבב בחי' מים חיים שנוזלים מן לבנון הנ"ל שזהו המוציא לך מים מצור החלמיש, וכן ההופכי הצור אגם מים כו' אין זה אלא לאחר העלאת מ"ן דהתלהבות הצור הנ"ל אז נמשך מ"ד במים חיים בצור וממתיק הרשפי אש שבו ונתהפך מגבורות לחסדים וזהו ההופכי הצור (והנה הצור שרשו משם אלקים כמ"ש צור לבבי וחלקי אלקים משא"כ הסלע שרשו משם הוי' כמ"ש ה' סלעי ובנשמות זהו ב' הבחי' דיעקב וישראל והם אתכפייא ואתהפכא ע"כ בצור נאמר והכית שההכאה זהו כענין אתכפייא בעל כרחו ושרש המשכה זו נק' קוצי דשערי דא"א המכה כו' משא"כ בבחי' כי שרית עם אלקים שכבר נצח אזי א"צ לבחי' הכאה כ"א כמ"ש ודברתם אל הסלע) והיינו ע"י לימוד התורה דוקא שהוא בחי' מים חיים מהארת אור א"ס שבחכמה דאורייתא כו' וכענין ודברתם אל הסלע ונתן מימיו ואמרו במדרש שלמד עליו הלכה אחת כו' לפי שנוזלים מן לבנון כו' ביכולתם להוציא מים מן הסלע הקשה דהיינו שיומתקו גבורותיו ויהיו למים כו', וכמו"כ בעבודת ה' בעבודה שבלב הנה הטמטום של הלב שאטום וקשה כאבן עד שנק' לב האבן כמ"ש והסירותי לב האבן כו' יתן מימיו חיים בלימוד התורה אחר שהוציא ממנו אש בהתלהבות תחלה כו', וזהו עלי באר תחלה בבחי' התלהבות והסתלקות שהוא בבחי' עלי' ואח"כ ענו לה כמ"ש תען לשוני כו', לפי"ז י"ל ענו לה הוא ג"כ אתעדל"ע להיות אתעדל"ת.
קיצור. ענין והכית בצור ודברתם אל הסלע, צור לבבי וחלקי אלקים ה'
סלעי, ובפנים יש כאן ערבוב מהכותב).
חפרוה שרים פי' שרים הן האבות דהנה אין קורין אבות אלא לשלשה (כמ"ש בת"א בד"ה וארא אל אברהם) מפני שבנין המל' כללות נש"י נק' בשם בנים ובבן יש בחי' עצמות אבותיו מפני שנלקח ממוח האב וע"כ דעת האב קרובה לדעת בנו כי ברא כרעא דאבוה כמו שגידי המוח מתפשטים ברגל וגידי הרגל ישוב במוח והיו לאחדים ממש שהרי הרגלים מעמידים הראש כו' וכמו"כ בכללות נש"י יש בבחי' עצמות בכאו"א מישראל מג' מדרגות האבות לפי שנלקחו ממוח האב כו', וזהו שארז"ל שכאו"א מישראל יכול לומר מתי יגיעו מעשי למעשה אבותי כו' וע"כ איןקורין אבות אלא לשלשה ולא לשבטים מפני שמדרגת האב ימצא בהכרח בבן וע"כ ימצא מבחי' האבות בהכרח בכאו"א גם בהדיוט שבהדיוטות שהם בבחי' עקביי' כו' עכ"ז ברא כרעא דאבוה אבל הארות השבטים ראובן שמעון אינו בהכרח להמצא בכאו"א רק ביחידי סגולה מאחר שאינן שרשים הראשים אלא בחי' ענפים המתפשטי' ג"כ ממוח האב כו' (ר"ל האבות הן עד"מ שרש האילן וגוף האילן והשבטים הם ענפי האילן ולכן אף שהפירות גדילים על הענפים מ"מ עיקר כחן ואביהן הוא גוף האילן ושרשו), והנה באר שחפרוה שרים הן אברהם ויצחק שחפרוהו הבארות והאבות סימן לבנים שבחפירה שלהם עשו לדורות בחי' כלי קיבול בכנ"י לקבל שפע האלקי דמים חיים כו' וכמ"ש עלי באר ענו לה כו', והנה חפירת בארות דאברהם סתמום פלשתים עפר כו', הענין הוא דע"י ג' מדרגות האבות שיש בהעלם בכל נפש האלקית מישראל יכול הוא לחפור בלבבו בבחי' לב נשבר ולהיות נק' באר מים חיים כו', וענין ג' המדרגות הן אהבה ויראה ורחמנות המושרשת כמו טבע בנפשות ישראל והוא הנק' אהבה מסותרת שמאירה בשעת קדוש ה' וכמדומה כמ"ש בלק"א ולהיות כי גם כאשר מעורר אהבה המסותרת שיסודה ושרשה באהבה דאברהם אוהבי, עכ"ז יכול ליפול אחר התפלה באהבת זרות נכריות מפני שאת זה לעו"ז עשה אלקים כו' ומאהבה דקדושה יכול להיות נמשך ההוללות והליצנות לפי שענין ההוללות בא ממה שהלב פתוח בחדוה מן אהבה בבחי' מרה לבנה כו', וזהו קליפת פלשתים המסתעפים מאהבה דקדושה ומקבלת יניקה מלשון מבוי המפולש כו' שהוא ענין פתיחות וזחות הלב לכל דבר בלתי מעצור לרוחו והוא מקור להיות הוללות ודברים בטלים וליצנות שבאים מסיבת פריקת עול היראה כשאין בלבו אלא האהבה והחדוה בלבד והגם שבשעת התפלה לה' לבדו הוא אבל לאחר התפלה יפול הנופל בקליפת פלשתים הנ"ל עד שנסתמה אור האהבה לגמרי בעפר חומריות הגוף שמתגבר מסיבות דהוללות (ועמ"ש מזה בת"א בד"ה ויהי בשלח פרעה גבי ולא נחם אלקים דרך ארץ פלשתים), וזהו שבאר אברהם סתמום פלשתים אחרי מות אברהם, דהיינו לאחר התפלה כו' (וכענין מ"ש ע"פ ובמות אביה ואמה דפי' בת"א סד"ה ומרדכי יצא דהיינו בהסתלקות אור המדות בבחי' אברהם כו' ומה ששם לקחה מרדכי זהו ענין רב חסד) אבל באר דיצחק לא סתמום כו', הענין הוא כמ"ש אלקי אבי אברהם ופחד יצחק היה לי, וי"ל למה בפחד יצחק אמר הי' לי דוקא ולא באהבה דאברהם כו', אך בהיות ידוע דבחי' יראה ופחד הוא בחי' ריחוק היפך האהבה שהוא בבחי' קירוב שזהו ענין רצוא ושוב כו', וכמ"ש וירא העם וינועו ויעמדו מרחוק וע"כ בקבלת עומ"ש ביראה ופחד כמ"ש שום תשים עליך מלך כו' נמשך הארה האלקי' של האהבה ונתיישבה בו בבחי' שוב והוא קיום גדול לאור האהבה שתשאר הרשימו גם אחר התפלה ולא יפול בהוללות וליצנות כו' כידוע דכל אהבה דלא אתכלילת מתרין סטרין דחילו ורחימו כו' אינה אהבה מתקיימת מטעם הנ"ל, וזהו ופחד יצחק הי' לי פי'הוא הנשאר ומתקיים בי כי לי לשון המשכה הוא שנמשך לי האהבה ע"י הפחד שהי' לי בבחי' שוב וקבלת עומ"ש כו' משא"כ אהבה דאברהם אמר אלקי אבי אברהם בבחי' מקיף דאביו כו' בלבד אבל לא הי' לי ממש (כי וימינו תחבקני בבחי' מקיף לבד אבל שמאלו תחת לראשי שעי"ז נמשך בבחי' פנימית כמ"ש סד"ה קול דודי בשה"ש ובהביאור שם, וכמשל גבורות גשמים שיורדים בגבורה נמשכים בבחי' פנימית והרוה את הארץ כו' וכן כי הדם הוא הנפש כו') והיינו שאחר מות אברהם סתמום פלשתים כנ"ל, וזהו וישב יצחק ויחפור כו' בבחי' שוב לאכללא שמאלא בימינא להיות אהבה כלולה מיראה דוקא כו' כדי שתתקיים ולא סתמום פלשתים כו', ובזה יובן הטעם שבפסוק ויקרא להן שמות כשמת שקרא להן אביו, שמות הראשון דיצחק מלא בוא"ו ושמת השני דקרא להן אביו חסר בלא וא"ו כו' לפי שהוא"ו הוא בחי' המשכה מלמעלה למטה כידוע ובבאר דאברהם לא הי' המשכה רק בבאר דיצחק (ויש לומר הוי"ו רומז לבחי' יעקב וכמו אחר הגדול הגבור אומרים והנורא בוא"ו כו', ועמ"ש מזה סד"ה וידעת היום ויש להעיר ג"כ ממ"ש ברבות נשא פי"ב גבי קרבן נחשון בענין כל תולדות שבמקרא חסר חוץ מן אלה תולדות השמים כו' שנאמר קודם חטא עה"ד ואלה תולדות פרץ סוף רות הרומז על בן דוד שאז יוחזר לשלימותו הראשון וע"ז מורה הוא"ו, ועד"ז יובן כאן ענין שמות דיצחק בוא"ו לפי שלע"ל יאיר ליצחק כי אתה אבינו והחסרון רומז לפגימו דסיהרא בחי' חוסר כל, אבל המלא ע"ד וימלא כבוד ה' כו'.
קיצור. ענין חפרוה שרים האבות אין קורין אבות אלא לשלשה, והנה בארות דאברהם אח"כ סתמום פלשתים אבל בארות דיצחק נתקיימו היה לי כי הבאר חותם שוקע נמשך ע"י יראה וקיום מל"ת, שמות כשמת א' חסר וא' מלא).
ז) במחוקק במשענותם, פי' מחוקק אותיות החקיקה ולא אותיות הכתב דידוע ומבואר במ"א ההפרש ביניהם שאותיות החקיקה כמו יו"ד הדברות של הלוחות דכתיב חרות על הלוחות כו' הנה הלוח ואותיות מגוף אחד הן ולא יחשבו לב' דברים כלל כי האות חקוק וחרות בגופו של לוח כו' משא"כ אותיות הדיו ע"ג הקלף שיש כאן ב' דברים מפורדים קלף ודיו כו', וכמו"כ מפני שברא כרעא דאבוה ע"כ לא נחשב המשכות האבות בכנ"י לעשותם כלי קיבול כו' בבחי' אותיות הכתב אלא בבחי' אותיות החקיקה בלבד שבגוף אחד הן כמו שהי' במ"ת שקבלו בבחי' החקיקה משא"כ עכשיו ניתן התשב"כ בספר ודיו כו', וזהו שאמרו בס"י בסופר וסיפור כו' סופר זה משה שנאמר עליו חלקת מחוקק כו' (והיינו כנ"ל בענין ודברתם אל הסלע שנה עליו פרק אחד שעי"ז עושה החקיקה בנה"א להיות בבחי' באר כו' והיינו כי ע"י אותיות התורה ששרשן מבחי' חקיקה גליף גליפו בטהירו עילאה עי"ז יעשה החקיקה בנפש כו' ששרשה ג"כ משם כמ"ש נשמה שנתת בי טהורה היא וכמ"ש מזה ע"פ אם בחקתי תלכו ושם נתבאר ג"כ שע"י המצות שנקראים חוקים עי"ז נעשה החקיקה כו', ויש לומרג"כ כי החקיקה בנפש זהו להיות חותם שוקע ולכן נעשה ע"י יצחק דוקא, וע"כ נמשך זה ע"י החוקים, וכענין ל"ת שגורמים חותם שוקע כו'), במשענותם לשון משען ומבטח כו' והיינו ע"י שעוזרים אבות מלמטה למעלה והוא ע"י אתעדל"ת כנ"ל ע"פ עלי באר כו' בחי' רעותא דליבא (וא"כ י"ל פי' במשענותם ע"ד טוב לחסות בה' כו', והנה ברש"י בתלים סי' ע"ח ט"ז פי' במחוקק במשענותם קאי על י"ב שבטים שהמשיכו מהבאר ע"י החקיקה במטותם כו', וא"כ לפ"ז חפרוה שרים קאי על האבות במחוקק במשענותם קאי על י"ב שבטים דהיינו שעיקר חפירת וכריית הבאר הוא ע"י ג' אבות, אך ההמשכה להקריבו לנשמות פרטים זהו ע"י השבטים, אך מ"ש במשענותם זהו כשנק' מטות שיש הפרש בין שבטים שהם רכים למטות שהם קשים שזה רומז שממשיכים מבחי' גבוה יותר מהמדות שלמעלה מהחכמה שיש בהם כח ותוקף יותר והיינו במחוקק שממשיכים בחי' חקיקה כו' כנ"ל, ועמ"ש ע"ד ההפרש בין עשיית הדבר מחדש ובין הקרבת הדבר סד"ה את הכבש האחד תעשה בבקר כו', ועמ"ש מענין מטות בביאור ע"פ וידבר משה אל ראשי המטות, ועמ"ש בד"ה וישכם לבן בת"א ס"פ ויצא.
קיצור. ענין במחוקק גליף גליפו במשענותם טוב לחסות, גם במחוקק
במשענותם קאי על י"ב מטות).
וזהו ויצחק בא מבא באר וגו' פי' דאמרו רז"ל סוף פ"ט דשבת שלעתיד לבא יאמרו ליצחק כי אתה אבינו הענין עפמ"ש בזהר ר"פ תולדות דף קל"ה ע"א שהשמחה והתענוג שיהי' לעתיד לבא בתחה"מ שיהי' גילוי אלקות כמ"ש ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה נקרא יצחק לשון שחוק ושמחה שיהא בעולם באותו זמן והיינו כמ"ש אז ימלא שחוק פינו כו' תלים קכ"ו, והרמ"ז שם פי' שהוא ענין גילוי פנימי' עתיק, וביאור הדבר י"ל עפמ"ש ברבות בשה"ש ע"פ משכני כו' נגילה ונשמחה בך אין לנו חפץ טוב כו' למטרוני' כו' הנה מלכך יבא לך צדיק ונושע אמרת הא ודאי חדוותא שלימא דכתי' גילי מאד כו' ע"ש, והענין כמ"ש בזהר ויגש דר"י ע"א ע"פ רחל מבכה כו' כי איננו כי אינם מיבעי לי' כו' דאלמלא בעלה ישתכח עמה כו' ע"ש, ויש להקדים מ"ש בד"ה כי תצא בפי' וראית בשביה אשת יפ"ת שיש בהנשמה ב' בחי' כו' ובחי' הנשמה שבגוף נקרא אשת יפת תואר שמקבלת מיפ"ת היא בחי' מזליה של הנשמה, נמצא לפ"ז בחי' מזלי' של הנשמה יש לקרותה בחי' דכר ומשפיע להנשמה שבגוף ומבואר בשע"ק להרח"ו שגילוי מזלי' של הנשמה שמתגלה לאדם זהו גבוה יותר מגילוי אליהו, ועפ"ז יש לפרש מ"ש ברבות שם בשה"ש באו בניך היינו כי כנס"י היא מל' דאצי' ופרטי הנשמות נק' בנותיה או בניה ויש בכל נשמה ב' בחי' דו"נ וכנ"ל, וכן מובן ממ"ש בזהר ויחי דף רמ"ה ע"ב זהו ענין שהלך המלך ובניה ובנותיה למדה"י כי בהסתלקות ז"א דאצי' לעילא לעילא בחי' הנק' מדה"י עלמא דאתכסיא גם הנשמות הגבוהות דאצי' נסתלקו למעלה ואין מאיר למטה רק נשמות דבי"ע ולע"ל שיתגלו הנשמות הגבוהות דאצי'ויאירו בנשמות שלמטה זהו ענין באו בניך כי בנים הם נשמות דאצי', וע"ז משיבה תשמחנה כלותי הנשמות דבי"ע שהם בבחי' כלתה נפשי, וכמו"כ עד"ז באו חתניך הם נשמות הנקראים אחים וריעים שנשאו בת אחותו כו' כי חתניך ע"ד ביום חתונתו זו מתן תורה, תשמחנה בנותי ג"כ הנשמות שלמטה כו' שמתאחדים עם שרשיהן, ועדיין אין זה שמחה לכנסת ישראל ששמחתה דוקא ממה שיבא אישה עד"מ והיינו שיהי' דירה בתחתונים עד שיקויים ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה שאין זה גילוי הנשמות לבד כ"א גילוי א"ס ב"ה הסוכ"ע שנמשך להיות לו דירה בתחתונים ממש כמש"ל אות א', ועל זה נאמר הנה מלכך יבא לך צדיק ונושע, וברבות משפטים ספ"ל פי' ומושיע אין כתיב כאן אלא ונושע כו' ע"ש כי כדי להיות דירה זו בתחתונים מוכרח להיות נמשך האור בז"א מהכתר דא"א ומפנימי' עתיק משא"כ עכשיו הצדיק אבד כו' שלא נמשך בו האור מלמעלה, וזהו צדיק ונושע, וע"ז נאמר צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון כו' שעכשיו עץ ארז זהו תפארת העולה עד הכתר, אבל הצדיק נקרא דל, ולע"ל כארז בלבנון כו' כי ימשיך הטפה מפנימי' עתיק כנ"ל, הא ודאי חדוותא שלימתא והיינו ממה שיהי' דירה בתחתונים כי מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ אין לי חפץ טוב בעולם יותר ממך כנ"ל וע"ז נאמר נגילה ונשמחה בך שוש אשיש בה' תגל נפשי כו' ולכן נקרא בחי' זו יצחק היינו הגילה והשמחה הנ"ל מדירתו ית' בתחתונים שהדירה עד"מ מה שעכשיו נקרא אורייתא היכלא עילאה דקוב"ה שאור א"ס שורה בחו"ב יומשך גילוי השגה זו בתחתונים ע"כ מהשגה זו יומשך גילוי השמחה כו', וזהו ויצחק בא, ע"ד הנה מלך יבא לך, וכענין מ"ש שבעוה"ז הי' אירוסין ולע"ל יהי' נישואין שנאמר כי בועליך עושיך ברבות בא ס"פ י"ח צדיק ונושע כו' כארז בלבנון ארז בחושבן יצחק, והיינו כשימלא שחוק פינו אז יאמרו כו' הגדיל הוי' כו', וזהו כארז בלבנון.
קיצור. יצחק כי אתה אבינו, ימלא שחוק נגילה ונשמחה בך כי באו בניך וחתניך זהו גילוי שרש הנשמה מזליה שיתגלה בהנשמה שבגוף, אבל הנה מלכך יבא לך זהו דירתו ית' בתחתונים והיינו ע"י ונושע, כארז בלבנון הגדיל הוי' לעשות ומזה יומשך חדוה שלימא, וזהו ויצחק לשון צחוק ותענוג בא כי בועליך עושיך.
הוספות חקת · באר מים חיים ונוזלים מן לבנון
באר מים חיים ונוזלים מן לבנון
באר מים חיים ונוזלים מן לבנון, בראשית בשביל ישראל שנקראו ראשית (עמ"ש בד"ה יונתי בחגוי הסלע בענין ישראל שנק' ראשית שנאמר קדש ישראל לה' ראשית תבואתה), ובשביל התורה שנקרא ראשית, בהיות ידוע דעיקר המכוון בבריאת העולמות היינו כדי להיות לו דירהבתחתונים, (עמ"ש מזה בד"ה לא הביט און ביעקב) וצ"ל הלא בלא"ה מכה"כ וא"כ מהו ענין דירה, אך הענין דבעולמות אין ההארה רק בבחי' זיו והוד בלבד כמ"ש כי נשגב שמו לבדו הודו על ארץ ושמים (ע' בד"ה וקבל היהודים) והוא בחי' שם בלבד כמ"ש בורא קדושים ישתבח שמך לעד מלכנו (ע' בד"ה את שבתותי תשמרו) פי' מה שהוא מלכנו מלכותו בכל משלה אינו אלא מבחי' שמך לבד, אבל כדי שיהי' התגלות בעולמות מבחי' מהותו ועצמותו ית' ממש היינו להיות לו ממש דירה בתחתונים, כי אפילו עוה"ב הוא מבחי' זיו והוד בלבד כמאמר ונהנין מזיו כו' (פי' עוה"ב שהזכיר כאן ר"ל ג"ע, וע' מענין ג"ע ותח"ה בד"ה אני הוי' אלקיכם דרוש השני ובאג"ה סי' י"ז ד"ה נודע דבאתעדל"ת) ונק' להנחיל אוהבי יש לפי שכבר בא האור לכלל השגה ודבר מה כשנהנין בהרגשה אבל במהות ועצמות האצי' הוא מופשט מכל בחי' יש ודבר מה וכמו עשר ספירות בלי מה בלי מהות והיינו לפי שהוא בבחי' א"ס כידוע (ואפ"ל לפ"ז שזהו גילוי מבחי' אין שלמעלה מבחי' יש כנודע מענין היש הוי' בקרבנו אם אין, ואפ"ל כי יש זהו הגלוי מבחי' קנה חכמה קנה בינה ב"פ קנה גימט' יש, והוא מחצה התחתון של תר"ך ע' בד"ה מנורת זהב).
קיצור. המכוון בבריאת העולמות היינו שיהי' דירה בתחתונים, כי הגלוי בעולמות אפילו בג"ע הוא רק מבחי' זיו הודו על ארץ ושמים, אבל שיהי' התגלות מבחי' מהו"ע זהו דירה בתחתונים (ג"ע נק' להנחיל אוהבי יש ב"פ קנה, קנה חכמה קנה בינה, אבל הרי והחכמה מאין תמצא ע"ס בלי מה, בלי מהות).
וזהו דכתיב מונה מספר לכוכבים, וכתיב המוציא במספר צבאם, הרי שנמשכים בבחי' מספר וכתיב היש מספר לגדודיו וכן ועלמות אין מספר, (עמ"ש מזה בלקו"ת פ' בלק בד"ה מי מנה עפר יעקב ומספר את רובע ישראל), אך הענין הוא דמה שבא האור האלקי בבחי' זיו והוד בלבד יש מספר וזמן ומקום בחי' עולם שנה נפש כידוע, אבל מצד הארת עצמות האצילות ולתבונתו אין מספר כתיב וגם העולמות והצמצומים שנמשך מאתו אין להם מספר כמו שהוא עצמו בבחי' אין סוף כו' (ועמ"ש מענין לתבונתו אין מספר סד"ה והיה מספר בנ"י אשר לא יספר), שע"י המצות נמשך דירה יובן עפמ"ש בד"ה אני דפ' ציצית דרוש השני.
(קיצור. ענין המוציא במספר צבאם וכתיב היש מספר לגדודיו (וצ"ע בגמרא חגיגה מתרץ דאמרו אלף אלפים מספר גדוד א' ולגדודיו אין מספר, ומ"מ אין מתורץ בזה פי' המוציא במספר צבאם, דאם לגדודיו אין מספר איך המוציא במספר צבאם, אבל לפמש"כ א"ש).
ב) והנה מה שמביא להיות לו ממש דירה בתחתונים א"א להיות ע"י בחי' העלאת מ"ן מעלול לעילה כפי' סדר ההשתלשלות דאבי"ע שהריבאתעדל"ע לא יהי' מזה רק בבחי' זיו בלבד כפי סדר ההשתלשלות אבל לא מהארת עצמותו כו' (כי אין ערוך נברא לבורא, וע' מענין סדר ההשתלשלות עילה ועלול בד"ה מצה זו, שהוא מבחי' מוחין דאימא שאין ערוך לבחי' שלמעלה מסדר ההשתלשלות הנק' מוחין דאבא, וע' בלק"ת בשה"ש בד"ה ששים המה דרוש השני, וע' בת"א פ' יתרו סד"ה זכור ושמור שזהו פי' אשר הוצאתיך מאמ"צ הוא סדר ההשתלשלות, והנה עוד זאת אשר אפילו אברהם שקיים את כל התורה ממש עד שלא ניתנה, אין ערוך המשכות שלו לההמשכה שע"י מתן תורה כמ"ש בד"ה משה ידבר) אלא אין לו דירה בתחתונים רק מסיבת מעשה המצות דוקא מפני שרמ"ח פקודין הן רמ"ח איברים דמלכא כידוע, דהקב"ה מניח תפילין כו' ועד"מ התקשרות והתאחדות הנפש באיברי הגוף כן התקשרות אור א"ס ברמ"ח איברים דיליה שנעשים ע"י המצות שהוא מבחי' עצמות אור א"ס ולא מבחי' זיו והוד בלבד כו' (ע' בד"ה זכור ושמור הנ"ל פי' שזהו ענין איהו וחיוהי חד שלמעלה מבחי' איהו וגרמוהי, ומ"מ קשה דהא בחי' רמ"ח איברים שע"י המצות זהו בחי' דמות כמראה אדם והיינו ז"א והרי סוכ"ע נאמר בו כי לא אדם הוא, וצ"ל כמ"ש בד"ה זכור ושמור הנ"ל כי והחיות נושאות ומחברות בחי' אדם לבחי' כי לא אדם הוא, וע' ביאור דרני ושמחי דרוש השני שכל האורות עליונים נמשכים בז"א, וזהו ענין והיה מספר בחי' ז"א אשר לא יספר שיהי' בבחי' א"א).
קיצור. מה שמביא לידי דירה בתחתונים א"א להיות ע"י העלאת מ"ן שזהו כמו מעלול לעילה, אלא ע"י קיום המצות דרמ"ח פקודין הן רמ"ח אברים דמלכא, ועד"מ התקשרות האברים עם עצמות הנפש כן התקשרות המצות בעצמות אור א"ס ולא בבחי' זיו והוד בלבד, ועיין ע"פ וירא ישראל את היד דמצוה ג"כ לשון צוותא וחיבור.
בענין גדול תלמוד שמביא לידי מעשה בהביאור בשעה שהקדימו, ובדרוש קודב"ה אסתכל באורייתא וברא עלמא, ובד"ה ביום השמע"צ דתקע"ב.
ואמנם איך יתכן אשר אור א"ס שהוא פשוט בתכלית הפשיטות להתקשר ולהתאחד ברמ"ח איברים, שהם בצמצומים בבחי' כלים מכלים שונים (ע' כי חשבון רמ"ח הם ט"ס ט' פעמים ט' כו') כידוע, הענין הוא עד"מ התקשרות מהות הנפש באיברי הגוף דג"כ אין ערוך כלל ביניהם וידוע בספרי הטבע שהוא ע"י בחינה ממוצעת שיש בין עצמות הנפש לכוחותיה המתפשטים שעל ידה תתקשר הנפש ותתחבר בגוף, כמ"כ למעלה בחי' הממוצע בין עצמות אור א"ס להביאו ולחברו ברמ"ח איברים דמלכא הוא התורה ולכך ותלמוד תורה כנגד כולם והיינו גדול תלמוד שמביא לידי מעשה, כל הקורא בתורה כאילו קורא בשמותיו של הקב"ה, ששים המה מלכות ועלמות אין מספר, ורב שלום בניך א"ת בניך אלא בוניך, ת"ח (הםנו"ה) מרבים שלום (וענין שלום בפשמ"ע ושלום בפשמ"ט) התקשרות א"ס באצי' ברמ"ח איברים, ושלום בפמשמ"ט, עושה שלום בין מיכאל וגבריאל בין אצי' לבי"ע כו', כן פי' בד"ה בחדש השלישי בהביאור.
ג) (דר"י סע"א) וזהו שאמרו בשביל התורה שנקרא ראשית ובשביל ישראל כו' כי התורה ממוצע המחבר כו' וישראל נק' ראשית תבואתה, וצ"ל הלא למת"ב ואורייתא מחכמה לבד נפקת, אך ברעו"ד שלמעלה ממחשבה הוא נתפס (ע' ד"ה האזינו השמים דרוש השני, כי רעו"ד מעורר רצון, ואין הרצון רק לאשתאבא בגופא דמלכא, עי"ז ממשיך בחי' כתר, ואיך יוכלו כנ"י להגיע לרעו"ד אין זה אלא ע"י מן המיצר (בד"ה זכור את אשר עשה לך עמלק דתקס"ב), וענין המיצר מה שידוע לכאו"א נגעו, וזהו באר מים חיים ע"י שבוקעים דרך העפר נעשו מ"ח.
(דר"י סע"ב) וענין המיצר מה שידוע לכאו"א נגעו כו' בהיותו ממארי דחושבנא בז' מדותיו הרעות שנק' ז' פרות הרעות העולות אחריהן כו', וזהו באר מים חיים.
(דרי"א ע"א) פי' כנס"י שנתלבשו נשמתן בגופים גשמיים דמשכא דחויא ונתברר חושך לאור ע"י תשובה דבכל מאדך כנ"ל ה"ז משולים לבאר שמתכנסים בו המים מלמטה למעלה ובוקעים העפר, והנה מי התהום הם מלוחים בעצם וכשבוקעים ויוצאים דרך עובי העפר הכדור הם מתבררים מיד ומתכנסין בבאר ונקראים מים חיים, לפי שהפסולת שהי' בהם תחלה נתברר כו', והנמשל יובן למעלה דכל נשמה קודם בואה לגוף הגשמי הנה היה בה תערובות טו"ר כו' (אפ"ל בהלבושים) וע"י ירידתו במשכא דחויא שהוא כמו העפר דכדור הארץ אז נתבררה ע"י אתהפכא חשוכא כו', או מחמת שיוצא מן המיצר לאכפיא לסט"א כו'.
(דרי"א סע"א) וזהו באר מים חיים ונוזלים מן לבנון שע"י שיהי' כנס"י בבחי' באר מים חיים בתשובה דבכל מאדך יעוררו ג"כ למעלה מבחי' רצון העליון להיות נוזלים מן לבנון המשכה מבחי' כתר עליון שיאיר אור א"ס בנאצלים בתוספות ברכה.
והנה הבאר לא הי' מעצמו בלתי שיחפרו אותו תחלה, והיינו ענין כובד ראש לב נשבר ונדכה, וזהו ענין על שלשה דברים העולם עומד, עבודה זו תפלה רעותא דליבא בחי' הבאר מים חיים ואח"כ תורה ואח"כ גמ"ח בחי' מצות.
(דרי"א ע"ב) וזהו עלי באר ענו לה, פי' מתחלה צ"ל הבאר כנס"י בבחי' עלי' מלמטה למעלה בתשובה דבכל מאדך ואח"כ ענו לה כמ"ש תען לשוני אמרתיך, כעונה אחר האומר, ונוזלים מן לבנון, והודעתם לבניך יום אשר עמדת לפני כו', ודבר ה' הוא למעלה מהזמן.באר חפרוה.
דרי"א ע"ב, הטמטום של הלב שאטום וקשה כאבן כו', יתן מים חיים בלימוד ההלכה שנה עליו פרק אחד, אחר שהוציא ממנו האש בהתלהבות תחלה, המוציא לך מים מצור החלמיש.
קיצור מדרוש רבינו ז"ל חקת תקס"ד בפאלעצק ע"פ אז ישיר ישראל כו' עלי באר ומזה יובן ג"כ ענין והנה באר בשדה
הוספות חקת · קיצור מדרוש אז ישיר ישראל
קיצור מדרוש אז ישיר ישראל
(א) אז ישיר כו' עלי באר, כתיב באר מים חיים ונוזלים מן לבנון, בראשית בשביל ישראל שנק' ראשית בשביל התורה שנק' ראשית (עמ"ש מזה בד"ה עולת תמיד), היות ידוע דעיקר המכוון בבריאת העולם כדי להיות לו דירה בתחתונים, בעולמות אין ההארה רק מבחי' שם, והדירה התגלות ממהו"ע ית', משא"כ עוה"ב נק' רק זיו. מונה מספר וכתי' היש מספר ועלמות אין מספר, והמביא להיות דירה בתחתונים הוא ע"י מעשה המצות (עמ"ש בד"ה וירא ישראל את היד ענין מצוה לשון צוותא וחיבור וע' ד"ה זכור ושמור בדבור אחד, התקשרות ג' קוין בבחי' כי לא אדם הוא) רמ"ח פקודין רמ"ח איברין, ואיך יכול להיות המשכות אוא"ס ברמ"ח איברין היינו ע"י התורה שהיא חכמה עילאה, כמו עד"מ באדם ע' סש"ב פנ"ב, וזהו עוטה אור כשלמה ואח"כ נוטה שמים כיריעה, א"ת בניך אלא בוניך, ת"ח מרבים שלום, ע"ד שעושים שלום ביני ובין עולמי, ע' מד"ר בשה"ש ע"פ שובי שובי השולמית.
(ב) וזהו בשביל התורה שנק' ראשית, אך אורייתא מחכמה נפקת ואוא"ס ב"ה הוא למעלה מהחכמה, ולכן צ"ל ברכו בתורה, והמשכה זו הוא ע"י רעותא דליבא שמעורר הרצון עליון שלמעלה מהחכמה, ועיין עד"ז בלק"ת בד"ה האזינו השמים דרוש השני ובהביאור, ורעו"ד נמשך ע"י מן המיצר קראתי (בחי' יצ"מ בכל יום לצאת מהמיצר בדרוש זכור דעמלק דתקס"ג), וזהו ענין באר מים חיים, שהן מים חיים ע"י שעוברים דרך העפר ובוקעים העפר נופל הפסולת מהם כמ"כ ירידת הנשמות בגוף ונה"ב צורך עלי', כי הנה הנשמה יש לה לבושין ונק' אך בצלם יתהלך איש מבחי' חשמל ונפל בשבה"כ והוא מתברר ע"י קיום המצות וע"י רעו"ד ומתגלה שרשו שמעולם התהו וזהו המים חיים עמ"ש בבה"ז ע"פ והיה ביום ההוא יצאו מ"ח מירושלים כו', וזהו שע"י הבאר מ"ח נמשך ונוזלים מן לבנון כו'.(ג) אך הבאר הזה צ"ל חפרוה שרים כרוה (ר"ת חשך, י"ל להסיר החושך דנה"ב ולאהפכא חשוכא לנהורא כי יתרון האור נמשך מן החושך) כובד ראש, לב נשבר ונדכה, ג' דברים שהעולם עומד תורה וגמ"ח זהו כנ"ל סעיף א' שעי"ז נמשך דירה בתחתונים ועבודה רעו"ד ממשיך אור א"ס בחכמה שהיא התורה, וזהו והנה באר זה ציון, דהיינו עבודת הקרבנות, גם ציון כולל ג' דברים הנ"ל כמ"ש בירושלמי פ"ד דתענית ואשים דברי בפיך זו תורה ובצל ידי זה גמ"ח לנטוע שמים וליסוד ארץ זה הקרבנות ע"ד סולם מוצב ארצה זה הכבש וראשו מגיע השמימה ריח ניחוח להוי' ואז ולאמר לציון עמי אתה, משא"כ האומר אין לי אלא תורה.
קיצור מד"ה אז ישיר כו' עלי באר שלא נדפס (כמדומה דתקס"ד)
בראשית בשביל ישראל שנקרא ראשית ובשביל התורה שנק' ראשית, עיקר המכוון בבריאת העולמות היינו כדי להיות לו דירה בתחתונים, כי בעולמות אין מאיר רק הארה וזיו, אבל כדי שיהיה התגלות בעולמות מבחי' מהו"ע זהו ענין דירה, והוא למעלה מבחי' עוה"ב שנק' ג"כ רק זיו השכינה, וז"ש המוציא במספר צבאם, זהו מצד מה שנמשך בבחי' זיו והוד בלבד אבל ע"י הארת עצמות האצי' שנאמר ולתבונתו אין מספר אזי גם ועלמות, עולמות הם אין מספר (ועיין בלק"ת פ' במדבר בד"ה ביאור הדברים ע"פ והיה מספר בנ"י פ"ד).
והנה מה שמביא להיות לו ממש דירה בתחתונים א"א להיות ע"י בחי' העלאת מ"ן מעלול לעילה כפי סדר ההשתלשלות, אלא רק ע"י מעשה המצות, רמ"ח פקודין רמ"ח איברין דמלכא ולא בחי' זיו והוד לבד, ואמנם איך יכול עצמות אור א"ס להתקשר ולהתאחד ברמ"ח איברין הוא ע"י התורה שהוא בחי' הממוצע בין עצמות אור א"ס ובין רמ"ח אברים דמלכא, וזהו גדול תלמוד שמביא לידי מעשה, וזהו ששים המה מלכות ששים מסכתות, ומזה נמשך ועלמות פי' עולמות בבחי' אין מספר, וזהו ורב שלום בניך אל תקרי בניך אלא בוניך היינו שבונים וממשיכים בהם אוא"ס ע"י תומ"צ שיהיו בבחי' אין מספר (ובמ"א פי' בוניך לשון אולי אבנה ממנה, וא"כ זהו ענין יחוד סוכ"ע בממכ"ע, וזהו ענין דירה בתחתונים, ועיין בדרושי עשי"ת ד"ה מי כמוך ושם סעיף ב' פי' לשם יחוד), וזהו ענין ת"ח מרבים שלום בעולם, שלום חיבור ב' הפכיים שיאיר בעולמות שהם בגבול, יאיר הסכ"ע שהוא בלי גבול, וזהו בשביל התורה שנק' ראשית ובשביל הצדיקים שנק' ראשית, והיינו ע"י הקריאה בתורה.ג) ואמנם י"ל איך יתכן שע"י הקריאה בתורה יומשך אור א"ס ב"ה עצמו הלא למת"ב כלל, ואורייתא מחכמה עילאה בלבד נפקת.
הוספות חקת · ע"כ יאמרו
ע"כ יאמרו
ע"כ יאמרו המושלי', על כן נצח עמ"ש בפי' המגלה על כן על כל, המושלי' בפרד' ת"ת יסוד לפ"ז בואו חשבון מל' כי פעמי' מקבלת ע"י ת"ת פעמי' ע"י יסוד כנז' בתורת זש"פ שבסידור. חשבון גבו' דאבא כי הבירור ע"י גבו' כנז' בענין הנותן שלג כצמר לכן תוקף הלובן ועמ"ש ע"פ אל יתהלל החכם בחכמתו העצמי' כ"א בזאת יתהלל מה שהחכמ' מתפשט' לברר ע"י המל' זאת כו' וע"ש, ע' ביאורי הזהר פנחס ענין כי אין חשבון ודעת בשאול ועמ"ש בפי' כל פרוטה מצטרפת לחשבון גדול המל' נק' חשבון. מ"ש בהביאור שהבירור ע"י תוס' אור מובן מענין מכה"כ ע"י תורה ח"ע הנז' פ' קרח. עיר סיחון יהי רצון כו' ע' בזה בפ' בשלח תקס"ח בחתונה, סיחון בסמ"ך ושיחה ע' מענין שעורה בשמאל ושער בימין.
עיר סיחון קרית סיחון ההפרש בין עיר לקרי' שדרים בה אנשי' ע' עיר במשנה ספ"ה דעירובין שאין בה דיורין כו' תורה אדם מתחבר להעיר כשהוא בעיר לא אבא בעיר ע' פרדס בין תמידי' ליחוד.
המושלי' ל' משל כפשוטו היינו תורה משל הקדמוני בתורת חייב אינש לבסומי פורים תקע"א ויאמרו בואו חשבון כי האומר אין לי אלא תורה כו' וחשבון היינו תפלה.
הוספות פ' בלק · ביאור לא הביט און
ביאור לא הביט און
ענין התפלה שהיא בחי' חוט השדרה - ביאור לא הביט און
א) הנה ענין התפלה שהיא בחינת חוט השדרה וכמארז"ל ששמונה עשרה ברכות הם כנגד ח"י חוליות השדרה, והענין כי מבואר בפרדס בסופו בשער הנשמה פ"ח ששני זרועות והגוף הם חג"ת וחוט השדרה הוא הדעת הנמשך מהחכמה ונעשה נשמה לתפארת שהוא בחי' גופא, ובערכי הכינויים בערך חוט כתב שהוא משפיע ג"כ שפע לכל הצדדין כנודע, וכ"כ בספר מאורי אור. ובזהר תצוה דקפ"ו ע"ב גבי לולב שהוא כחוטא דשדרא דקיימא בגופא. ואיתא במק"מ שם והוא מהפע"ח בשער הלולב דלכן שדרה של לולב צריך שיצא מן ההדס טפח כי כן הדעת הוא טפח למעלה מחג"ת, ועיין עוד מענין חוט השדרה בהשמטות שבסוף הזהר חלק א' סי' לב. ועיין בפע"ח בשער הלולב פ"ג בד"ה להר"ר יוסף מערבי שהאריך שם בענין הדעת והלולב כו' ושם ספ"ג הוא חוט של חסד כו' חוט השדרה כו', ובזהר ס"פ ויקרא דכ"ה ע"ב גבי דא חוטא דאברהם כו' דכתיב אם מחוט כו' פי' המק"מ בשם הרח"ו חוט היורד דרך השדרה מחסד שבמוח, והיינו ע"י הדעת כמ"ש בפע"ח שם באריכות וכמ"ש ג"כ הפרדס כנ"ל. ולכאורה נראה שזהו בחי' דעת תחתון דהיינו דעת הנמשך ומתפשט במדות שנק' ג"כ דעת דבין כתפין שממנו נמשכים החסדי' בגופא כו'. והנה זהו ג"כ ענין ח"י ברכאן דצלותא וכמ"ש בפע"ח שער העמידה פרק ך' גבי מודים דרבנן חיוב הכריעה במודים שהוא להוריד טפת החסדים דרך חוט השדרה היורדת מן המוח דז"א כו'. ופי' כמו עד"מ הטפה נמשך בה ממהות הנפש ועצמותה ממש המלובשת במוחין ולכן מולידה בדומה לו ממש והיא נמשכת ע"י חוט השדרה והיינו ע"י הדעת כמ"ש והאדם ידע, ולהיות ומלאה הארץ דעה. כך כוונת התפלה הוא להמשיך אורות ונשמות לכנס"י מה שלמעלה מבחי' כלים וחיות העולמות אלא המשכת אור א"ס ממש בלי גבול וכמ"ש אם ישים אליו לבו רוחו ונשמתו אליו יאסוף, והמשכה זו הוא ע"י הדעת שהוא בחי' נשמה ואור וכדלקמן בשם הע"ח וכמ"ש במ"א בביאור ע"פ ואלה המשפטים גבי משה משה לא פסיק טעמא, שמשה הוא דעת פנימית המדות כו' עד והוא בחינת קו וחוט האור א"ס כו' יעו"ש. והוא ג"כ ענין המשכת הדעת לנש"י שבגופים שיהי' בחי' דעת והרגשה באלקות כאילו רואה, והראי' הוא בחי' חכמה ומהחכמה נמשך בדעת אתה הראת לדעת, וע"ש באריכות. ולכן ראשית והתחלת הבקשות די"ב ברכות אמצעיות שבשמו"ע הוא ברכת חונן הדעת, ועמ"ש עוד מענין זה דח"יברכאן דצלותא שהן בבחינת ח"י חוליות השדרה ומענין הכריעות באבות ובהודאה ע"פ יביאו לבוש מלכות כו' ועמ"ש בפ' יתרו בד"ה אלפי שנאן.
קיצור (א) חוה"ש הדעת הנמשך מהחכמה ונעשה נשמה לתפארת, שדרה של לולב דעת צריך שיצא מן הדס חג"ת טפח אם מחוט, כריעה במודים להוריד טפת החסדים דרך החוט, והאדם ידע, המשכת הדעת לבנ"י, וידעת היום.
ב) והנה רמ"ח מ"ע הם רמ"ח איברים דז"א שהם בחי' כלים דז"א, עמ"ש בביאור ע"פ משה ידבר ובד"ה וקבל היהודים ובשאר דוכתי, וקיי"ל מצות צריכות כוונה, והיינו שע"י הכוונה ממשיכים האור כמ"ש בע"ח הובא בתניא פל"ח בהג"ה. ומ"ד מצות א"צ כוונה י"ל דס"ל שע"י עשיית הכלי ממילא יומשך האור עמ"ש בביאור ע"פ וקבל היהודים הנ"ל. אבל עכ"פ המצות הן בחי' כלים, וכמ"ש במ"א ע"פ ונתן עליו מים חיים אל כלי כו', ועיין מ"ש בפ' שלח בביאור ע"פ אני ה' אלקיכם דפ' ציצית בענין חסדי ה' לשון רבים וכן תורת ה' ובתורתו שהם בחי' הכלי ובחי' האור ע"ש. והנה הכוונה הכללית למצות שבכל יום היא התפלה שהיא המשכת האור, היינו המשכת אור א"ס בא"י ברוך הוא המשכה כו' והמשכה זו היא ע"י הדעת, ועמ"ש מענין פי' כוונה בד"ה צוארך בחרוזים ועמ"ש בפי' וזכרתם את כל מצות ה' לעשותם זכרים ומשפיעים שיומשך הטפה על ידן מהמוח בד"ה והיה לכם לציצית, דרוש השני, ואפ"ל שבחי' זו דוזכרתם היינו ע"י הדעת שבו ועל ידו נמשך הטפה מהמוח לרמ"ח איברים והוא התפלה. ולכן ארז"ל ע"פ וראיתם אותו וזכרתם ראה מצוה זו וזכור מצוה אחרת שהיא ק"ש. כי בק"ש יש ח"י אזכרות שכנגדם תקנו ח"י ברכאן דצלותא נמצא ח"י אזכרות דק"ש הוא ג"כ המשכה ממוח הדעת בח"י חוליות ועי"ז וזכרתם את כל מצות לעשותם זכרים ומשפיעים כו'. ולכן אינה בחשבון ומנין המצות דאורייתא שהם בחי' אברים וכלים והתפלה היא הכוונה והאור של הכלים. וע"כ אינה נמנית בפני עצמה, אבל היא הגבה מאד נעלה וזהו ע"ד מ"ש בע"ח שכ"ב פ"א אות ד' בענין מנין הע"ס שהם כלים דז"א שהם המצות כנ"ל וז"ל אם אנו מונין בחי' הכתר ובחי' הדעת נראה שהם י"א ובס"י אמר עשר ולא אחד עשר עשר ולא תשע. והטעם הוא כי הדעת הוא בחי' נשמה דז"א ואין אנו מונין אלא מה שיש בו כלי אבל הדעת בחי' נשמה בלי כלי (וע' מזה בפע"ח שער הלולב פ"ג הנזכר לעיל) וכן בכל כללות האצילות עתיק יומין הואבחי' נשמה לכל האצילות ואין שם בחי' כלי כלל עכ"ל. נמצא כמו שהדעת אינו נמנה במנין הע"ס לפי שהיא בחי' הנשמה כך התפלה אינה נמנה במנין המצות, לפי שהיא בחי' הכוונה דהיינו נשמה, וכמ"ש בדברי רז"ל שהכוונה להמצוה היא כנשמה לגוף כו' כמ"ש בתניא שם. ועיין בפרדס בסופו בשער הכוונה וזהו משנ"ז לעיל בענין משה משה לא פסיק טעמא כו' דעת פנימית כו' והוא בחי' הקו וחוט כו' והיינו כמ"ש בע"ח כי הדעת הוא בחי' נשמה כו' וכן בכל כללות המצו' עתיק יומין הוא בחי' נשמה כו' ועיין בזהר פ' בהעלותך דקנ"ב א', שהוא בחי' נשמתא ובחי' נשמתא לנשמתא. ובספר עמק המלך כ' כי עתיק יומין הוא בחי' החוט והקו מא"ס, וע' בזהר בהעלותך דקנ"ב שעתיק יומין נק' נשמתא לנשמתא ודעת הוא נשמתא וע' בסה"מ סי' קנ"ו.
קיצור. ורמ"ח מ"ע רמ"ח אברים שהם כלים דע"ס והדעת הנשמה והאור וכמו עת"י נשמה לכל האצילות ולכן אינו בחשבון ע"ס כמ"כ מצות תפלה שהיא המשכת הדעת אינו בחשבון רמ"ח מ"ע.
ג) והנה כ"ז הוא בחי' תפלה דחול והוא בחי' יעקב שהוא מבחי' דעת תחתון. אבל תפלה דשבת היא בחי' ישראל שיר אל, וזהו שאומרים בשבת השמים מספרים כבוד אל. והענין הוא כמ"ש במ"א ע"פ ויקהל משה שבשבת נמשך ומתגלה בחי' דעת עליון וכמ"ש כי אל דיעות הוי' שיש ב' בחי' דעת כו' וכמ"ש בזהר פ' בראשית דף ח' ע"א ע"פ השמים מספרים כבוד אל ובפי' הרמ"ז שם בשם האוצ"ח שבשבת נמשך לנוק' דעת יותר פנימי והוא שם ס"ג העליון דאימא עילאה, ובלק"ת פ' שמות ובפע"ח בכוונת השופר פ"א מבואר שדעת עליון הוא בחי' שמות ס"ג הנמשכים מתיקון ואמת דא"א בבינה עילאה כו', ועיין בפי' הרמ"ז ר"פ ויקרא, ועיין בע"ח שער כ"ה בכללים של חו"ג סוף אות י"ז וז"ל ודע שגם לפעמים אפשר להמשיך הגבורות שבדעת העליון ג"כ בנוקבא, וזה זכה משה לעשות עכ"ל, ועיין מזה בלק"ת פ' שמות. ואפשר שזהו הבחי' הדעת הנמשך בשבת לנוקבא, כי בחול הוא בחי' יעקב שממשיך מדעת תחתון כמ"ש הרמ"ז פ' ואתחנן אבל בשבת שהוא בחי' ישראל זהו בחי' משה וכמ"ש בע"ח שער תיקון הנוק' פ"ב אות יט שכנסת ישראל וכלת משה הוא בחי' א' כי ז"א נק' משה וישראל ודעת אך יעקב נק' ת"ת כו'.
וביאור ענין המשכת דעת עליון, יש להקדים מ"ש במ"א עוד בענין התפלה ע"פ השמים כסאי כו' אי זה בית אשר תבנו לי כו' כי השמים כסאי והארץ הדום רגלי זהו המשכות שע"י תורה ומצות שנק' שמים וארץ, ונק' כסאי והדום רגלי. אך בית הוא בכל מאדך שהוא בבחי' מקיף כמו עד"מ בית שהוא מקיף את האדם בגגו ובקירותיו, ובית זה הוא בית תפלה שע"י התפלה ח"י פעמים ברוך אתה כו' היא המשכת מקיפים מבחי' סוכ"ע כו' שהמשכה זו אי אפשר להשיג ע"י תורה ומצות שהם פנימיים רק ע"י ביטול בתפלה וכריעות והשתחוואות כו' אזי ממילא נמשך אליו בחינה זו וזהו ברוך אתה כלומר מעצמך ומאיליך, ע"ש. והענין הוא כי בכל מאדך גבוה ממעשה המצות אשר ע"ז ארז"ל בזמן שישראל עושין רצונו של מקום, דלכך בפ' והי' אם שמוע תשמעו נק' בגמ' רפ"ו דברכות אין עושין רצונו של מקום, והתוס' שם הקשו שהרי נאמר והי' אם שמוע תשמעו אל מצותי. אלא הענין מפני שבפ' זו נז' רק בכל לבבכם ובכל נפשכם ולא נז' בכל מאדיכם, כמ"ש בפ' שמע, נק' עדיין אין עושין רצונושל מקום. והיינו כי פי' עושין רצונו של מקום היינו כי רצון הוא בחי' כתר, והנה בכתר יש ב' מדרגות כמבואר במ"א ע"פ מזמור שיר חנוכת הבית בענין ג' בחינות מזון לבוש בית, מזון הוא א"פ בחי' ממכ"ע, ולבוש הוא בחי' מקיף והוא הנמשך ע"י המצות שמהם נעשים לבושים לנפש. אך הלבוש הוא מקיף הקרוב ושייך להא"פ והכלי, שלפי הגוף כך מדת הלבוש. וזהו בחי' סוכ"ע ששייך לבחי' עלמין והוא בחי' א"א שהוא שרש הנאצלים. אבל הבית זהו מקיף עליון שאין לו שייכות עם הא"פ והכלי, והוא בחי' העליונה שבכתר שהיא בחי' תחתונה שבמאציל עצמו וזהו הנק' עתיק. וזהו פי' עושין רצונו של מקום שעושים וממשיכים בחי' העליונה שבכתר היינו שיומשך מבחי' אחרונה שבמאציל מל' דא"ס להיות נעשה כתר ועתיק לאצילות כו'. וע"כ ע"י המצות אף שממשיכי' בחי' הכתר נק' עדיין אין רצונו של מקום בתכלית בשלימות, אלא המשכה זו הוא ע"י בכל מאדך. וזהו ענין ההמשכה שע"י התפלה, ולכן נק' בית תפלה בחי' בית שהוא מקיף עליון הנ"ל. ואותיות התפלה הם בחי' אבנים שמהם נבנה בית הנ"ל. ועמ"ש ע"פ תבנה ותכונן עיר סיחון. והנה עפ"ז יובן עוד טעם בעומק יותר בענין שהתפלה אינה במנין המצות דאורייתא, כי מבואר במ"א בפי' מארז"ל כי קדוש אני קדושתי למעלה מקדושתכם, דלכאורה תמוה מאי קמ"ל. אלא דקדושתכם היא האתעדל"ע הנמשך ע"י מעשה המצות, וכמאמר אשר קדשנו במצותיו והוא מבחי' סוכ"ע א"א דאצי' כנ"ל. אך פי' קדושתי ר"ל המשכה הנמשך באתעדל"ע מצד עצמה מה שלמעלה מאתעדל"ע שע"י אתעדל"ת, ואתעדל"ע זו העליונה נמשכת ג"כ לישראל, וע"ז אמרו קדושתי למעלה מקדושתכם. וזהו המשכת בחי' עתיק שהוא למעלה מאתעדל"ע שע"י קיום המצות, והמשכה זו הוא נמשך ע"י התפלה, וכמ"ש סד"ה השמים כסאי הנ"ל בפי' ברוך אתה, כלומר ברוך מעצמך ומאיליך וכנ"ל. וזהו אם ה' לא יבנה בית שוא עמלו בוניו בו, כי אע"פ שהאדם בונה בית תפלה ע"י הביטול בכריעות והשתחוואות מ"מ לא שכח הביטול הוא כדאי לעורר אתעדל"ע העליונה מאחר שהיא בעצם למעלה מכל האתעדל"ת, אלא שע"י הביטול נמשך ממילא אתעדל"ע הנ"ל, וע"כ נק' הבנין ע"ש הקב"ה. וזהו והבית בהבנותו כו' שנבנה ממילא ומעצמו שאין כוונת האדם כדאי מצד עצמה לעורר אתעדל"ע העליונה ההיא שנמשך ע"י התפלה, אלא ע"ד מ"ש ואתחנן אל ה' מתנת חנם, כי היא המשכה מבחינה שלמעלה מאתעדל"ת כו', וכענין חנם בלא מצות, ולכן התפלה אינה במנין המצות דאורייתא, והיינו ע"ד קדושתי למעלה מקדושתכם. וכנודע דבחי' עתיק אינו בחשבון ע"ס, וע"ז איתא אנת הוא חד ולא בחושבן כו'. וענין זה הוא קרוב למ"ש במ"א בענין מצות דרבנן שארז"ל ערבים עלי דברי סופרים יותר מיינה של תורה, ששרשן מבחי' סופר שהוא למעלה מתשב"כ שנק' ספר, וע"כ לא באו במצות דאורייתא בבחי' ספר כו'. ועד"ז נתבאר ג"כ במ"א ע"פ מאמר הזהרפ' חיי שרה דקל"ג ע"א בענין הטעם דתפלת ערבית דתיקן יעקב בחיר שבאבות הוא רשות ולא חובה גם מדרבנן. דאדרבה היא הנותנת שלפי שהיא המשכה אתעדל"ע עליונה מאד שלמעלה מאתעדל"ת ע"כ האתעדל"ת היא רשות כו' ע"ש.
והנה משנ"ת כאן שהתפלה היא המשכת מקיף עליון אין זה סתירה למ"ש לעיל שהיא המשכת הדעת כו' כי המשכת הדעת שהוא בחי' נשמה שרשו באמת מבחי' עתיק שהוא נשמה לכל האצילות כנ"ל, וזהו ענין הנז' בד"ה השמים כסאי הנ"ל שהמשכה זו שע"י התפלה היא בחי' רוחו ונשמתו אליו יאסוף כו'. אך עכ"ז עיקר גילוי בחי' עתיק זהו בשבת, והתפלה דחול היא רק הארה מבחי' שבת. והענין כי זהו הפי' שבחול ההמשכה מבחי' דעת תחתון, אבל בשבת היא גילוי דעת עליון, כי דעת עליון הוא התגלות בחי' עתיק ממש, שמשם ממש לוקח הדעת עליון, שזהו בחי' תיקון ואמת כו'. ועמ"ש בענין ד"ע וד"ת בביאור ע"פ לבבתיני. וביאור הענין דהנה מבואר לעיל שהתפלה שהיא בחי' דעת היא הכוונה והנשמה של המצות, ומבואר בתניא פל"ח שיש ב' בחי' במעשה שהוא הגוף וזהו ענין מצות ותורה וב' בחי' בכוונה שהיא הנשמה כנגד בחי' חי ומדבר ע"ש. והיינו ב' בחי' דעת הנ"ל שהא' בחי' חי כי והחכמה תחי', והב' מדבר בחי' כתר נשמה לנשמה כו'. וענין ב' בחי' אלו הוא כנודע בענין מ"ש כי אל דיעות שיש ב' דיעות, שדעת תחתון היינו שהבריאה היא יש מאין, שלמטה היש אלא שהיש מתהוה בכל רגע מאין כו'. אבל ד"ע היינו שלמעלה היש ולמטה אין כמו שהוא קמי' ית' וזהו בחי' ואמת ה' לעולם שמשם שרש הד"ע כמו שהוא באמת קמי' ית'. ומב' דיעות אלו נמשך ב' בחי' מס"נ שבאחד ובכל נפשך וכמ"ש ע"פ שיר השירים כו'. וזהו ענין ב' בחי' כוונה הנ"ל, וזהו ענין ההפרש בין תפלה דחול לתפלה דשבת, כי בחול הוא בחי' יעקב יחו"ת יש מאין ומזה נמשך בחי' ביטול היש בכל נפשך, אבל בשבת התגלות יחו"ע ביטול בעצם. וזהו כלת משה שכינתא עילאה כו'. ומזה יובן מ"ש בזהר בראשית ד"ח בכל יומי דשתא אקרי אל והשתא אקרי כבוד אל, כי אל דיעות שהשם אל כולל ב' בחי' דיעות הנ"ל שהם בחי' ממכ"ע וסוכ"ע, וביומין דחול שמקבלת מד"ת נק' אל, אך כשמקבלת מד"ע נק' כבוד אל כבוד הוא מקיף שזהו ד"ע כו'. וזהו ג"כ פי' ישראל שיר אל, ששם אל משורר בבחי' שיר, והיינו התגלות כבוד אל כו', וגם כבוד הוא איך שלמעלה היש וכולא קמיה כלא חשיב, וזהו כבוד אל גימטריא ס"ג כי גאה גאה.
ואפשר דמה"ט א"צ בשבת ח"י ברכות כ"א ז' ברכות. כי הנה מבואר לעיל דח"י ברכות הם נגד ח"י חוליות שבהם נמשך החוט השדרה וגם על ידו נמשך הטפה מהמוח, והמשכה זו היא בבחי' אחור ועורף ע"ד כי עם קשה עורף הוא שהוא הקשיות להיות מוח שליט על הלב כמבואר במ"א ע"פ זכור דעמלק, והיינו מה שהדעת מתחלק לחו"ג אהוי"ר כו', והוא מבחי'דעת תחתון אשר שם הוא היש תופס מקום וצריך התגברות יתירה לבטל היש כו'. אבל תפלה דשבת גלוי הדעת עליון כמו דכולא קמיה כלא חשיב אזי ממילא בטלו כל הרצונות זרות ואז הוא גילוי התענוג עליון אז תתענג על ה' הוא המשכת בחי' עתיק שהיא בחינת פנים ואין בו אחוריים כלל, וכמ"ש במ"א בענין אחור וקדם צרתני שהרצון נק' אחור לגבי התענוג שנק' פנים, ועד"ז נאמר במ"ת פנים בפנים דבר ה', וכמ"ש בד"ה ואהי' אצלו אמון כו'. וזהו בחי' דעת עליון ששרשו מפנים דעתיקא דהיינו תיקון ואמת. משא"כ ד"ת נק' דעת דבין כתפין בחי' אחור וכן חוט השדרה נמשך באחור. וזהו ענין זיווג נשיקין שהוא נמשך מדעת עליון והוא רוחני והוא בחי' פב"פ כמ"ש ישקני מנשיקת פיהו, משא"כ זיווג גופני שהטפה נמשך דרך חוה"ש בחי' אחור והוא נמשך מדעת תחתון כמ"ש בע"ח כו' אלא שמ"מ הזיווג הוא פב"פ, אבל זיווג נשיקין שהוא רוחני לא שייך בו בחי' אחוריים כלל. והנה בנשיקין הוא בחי' הבל ויש ז' הבלים שהם מז' שמות ס"ג דתיקון ואמת ונגד זה ז' תיבות בפסוק ישקני ועיין בפע"ח שער השופר פ"א ובע"ח שער מ"ן ומ"ד דרוש ט', והבל הוא למעלה מהדבור כי הבל הלב כתר דנוק' כמ"ש במ"א, ולכן הנשיקין תוקף האהבה מה שא"א לפרש בדבור כו'. והנה בשבת שהוא בחי' ישראל וכנס"י היא נוק' דז"א שמקבלת מישראל דלעילא ועיקר זיווגו עמו הוא זיווג הנשיקין שהוא רוחני ולכן א"צ ח"י ברכות שזהו ח"י חוליות המורה על זיווג גופני שדרך שם נמשך הטפה כ"א ז' ברכות נגד ז' הבלים הנ"ל דישקני מנשיקת פיהו. ואף שבגמרא איתא דמדינא הי' צריך בשבת ג"כ ח"י ברכות אלא שמפני כבוד שבת לא אטרחוהו רבנן. הענין הוא דהא בשבת שייך ג"כ זיווג גופני דייקא ג"כ אלא שהוא מבחי' העליונה יותר הרבה, וכמבואר במ"א דאע"פ שזיווג נשיקין הוא רוחני מ"מ יש מעלה יתירה בזיווג גופני שבהטפה מלובשת המהות והעצמיות משא"כ בזיווג נשיקין שאינו אלא הארה כו' ואפשר דלהיות מלובש בהטפה מהעצמיות ע"כ נמשך דרך אחוריים דייקא. ולכן גם בשבת דייקא הוא בחי' זיווג גופני דישראל ורחל. ולכן ארז"ל דמדינא צריך בשבת ג"כ ח"י ברכות שהטפה נמשך דרך ח"י חוליות, ועכ"ז נק' שבת בחי' פנים כי פעולת זיווג הנשיקין הרוחני נמשך גם בזיווג הגופני ע"ד מ"ש הרמ"ז בפ' וארא דכ"ו ע"א וז"ל שכשהוא פב"פ אז יש מציאות לזווג דנשיקין פה אל פה דדעת גניז בפומא דמלכא וזווג הפנימי הוא מסוד הדעת בחי' משה ואז אפילו הזווג התחתון נק' פנימי מפני שאור הדעת מתפשט בפנימיות עד היסוד בהם עכ"ל. ולכן מ"מ מפני כבוד שבת די בז' ברכות דנשיקין, והם מתפשטי' ג"כ בזיווג גופני כו', ועמ"ש מענין זה ע"פ ישקני כו'. וכיון דתפלה דשבת הוא התגלות תענוג עליון לכן ע"ז נאמר ולא ראה עמל בישראל. דהנה לעיל נתבאר הפי' כי בתפלה דחול שהוא בחי' יעקב נאמר לא הביט און היינו איש און מחשבותיו מחשבות זרות שהוא לבושי הנפש מלעומת זה מק"נ שהם נדחים מפני י' עקב, שכיון שצעק לבו אל הוי' בחי' יו"ד ממילא נופלים המחשבות זרות, כי ויאבק איש עמו ויגע בכף יריכו, משא"כ מבחי' יו"ד כו' אז לא הביט און. אבל עכ"ז יש ביעקב עמל גדוליגיעת נפש ויגיעת בשר וכמ"ש בזהר שעת צלותא שעת קרבא, אשר לקחתי מיד האמורי בחרבי ובקשתי ות"א בצלותי ובבעותי. וכ"ז בחול שכ"כ גברו ועצמו הצמצומים עד שמלך אלקים על גוים התלבשות בשרים של עובדי כוכבים כו', משא"כ בשבת התגלות שם הוי', וזהו הודו לאלקי האלקים פי' שם הוי' הוא המושל על שם אלקים וכמ"ש כי גדול הוי' ואדונינו מכל אלקים כו' וע"כ נק' אלקי האלקים [ועוי"ל בפי' לאלקי האלקים ע"פ מ"ש ע"פ אתם נצבים כו' להיות לכם לאלקים כו' ע"ש אשר בחי' זו נק' אלקי האלקים, א"נ ע"פ מ"ש בפי' אני הוי' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מאמ"צ להיות לכם לאלקים שבחי' ש' הוי' יהי' במדרגת ש' אלקי' מחמת הגלוי שלמעלה משם הוי'. ובחי' ש' הוי' אף שנק' בשם אלקים מ"מ נק' אלקי האלקים כו'] אז ע"כ נאמר ולא ראה עמל בישראל. ועכ"ז יש לגמגם קצת על פי' זה. דהנה לפ"ז האי עמל אינו דומיא דאון, כי איש און מחשבותיו הוא דקליפה ועמל זה הוא דקדושה יגיעת נפש ויגיעת בשר שבעבודת ה', וכנודע שיש עמל דקדושה וכמ"ש נפש עמל עמלה לו, וארז"ל ע"פ אדם לעמל יולד לעמל תורה, ועיין בזהר פ' ויחי דרכ"ג א' ב', ויש ג"כ עמל דקליפה וכמ"ש מה יתרון לאדם בכל עמלו, וכמ"ש בזהר בסבא דמשפטים דקי"ב ע"א ובמק"מ שם, וברע"מ פ' תצא דרפ"א ב'. וא"כ לפי פי' דלעיל שביעקב נמצא בחי' עמל עכצ"ל דמיירי הפסוק בעמל דקדושה, ואינו מיושב לפי לשון הפסוק דמשמע עמל דומיא דאון, וע"ד מ"ש הרה עמל וילד און, וכתי' תחת לשונו עמל ואון, וא"כ היינו ודאי עמל דקליפה לא עמל דקדושה. ועוד אי מיירי בעמל דקדושה איך שייך לומר דבישראל לא שייך עמל זה כלל דהא ודאי עמלא דאורייתא שייך ג"כ בבחי' ישראל. וכן פי' בהדיא בזהר פ' בלק דרי"א ע"א דעמל דכאן היינו עמל דקליפה דאיהו קטיר בקסם כו' ע"ש. וא"כ הרי גם ביעקב לא שייך בחי' עמל זה ח"ו כי עמל דקדושה דיעקב הוא תכלית המנגד לעמל דקליפה. אך הענין כי כאן מיירי ודאי בעמל דקליפה, ומה שנאמר לא ראה עמל בישראל דייקא, אף שגם ביעקב לא שייך בחינה זו ח"ו. אך הענין יובן עפמ"ש ברע"מ פ' תצא הנ"ל עמל רשים בעמלק וכמ"ש במ"א דבחי' ראשית דעמלק היינו עמל ואחריתו היינו עמל לקה ובחי' עמל הוא המסתיר אלקותו ית' ומפריד שאין השם שלם כו' עיין מזה בד"ה חייב אינש לבסומיא בפוריא, ומובן עפמ"ש ברע"מ שם. והנה מבואר במ"א בד"ה זכור את עשה לך עמלק בדרך כו', דבקדושה ג"כ יש בחי' פנים ואחור, פנים היינו פנימית נקודת הלב ואהבה בתענוגים ובחי' אחור הוא ענין לעשותהלאהבה בחי' אתכפיא ע"י המוח השליט על הלב. וזהו ענין קשה עורף דקדושה, וזהו ענין חוט השדרה שנמשך ממוח הדעת דרך אחוריים אל הגוף, וכענין הנז' שם בענין התחלקות הדעת לחו"ג ע"י קוצי דשערי דא"א שיורד ומכה בכתפין דז"א מאחוריו כו', ועמלק הוא הקליפה שכנגד הדעת דבין כתפין, וזהו לשון מלק שמליקה מן העורף שמעכב ומונע התפשטות והמשכת הדעת מהמוח אל הלב שע"י חוט השדרה. והיינו דוקא כשההילוך וההמשכה הוא בבחי' אחוריים דקדושה לבד ע"ד אתכפיא לבד אז שייך מלחמת עמלק, משא"כ כשמתגלה בחי' פנים דקדושה אין שייך כלל שיעמוד עמלק לנגד כו' ע"ש באריכות. והנה המשכיל יבין שב' בחי' אלו דקדושה פנים ואחור זהו בחי' ישראל ובחי' יעקב, וזהו ענין תפלה דשבת ותפלה דחול, אשר תפלה דחול הוא בבחי' מלחמה שעת צלותא שעת קרבא, יגיעת נפש ויגיעת בשר וכמ"ש ששת ימים תעבוד כו' והיא עמל דקדושה, והעמל והמלחמה הוא עם עמלק שראשיתו הוא עמל דקליפה להתגבר נגד חיוב השכל לאהבה את ה', והוא יודע רבונו ומכוון למרוד בו בעמל וחוצפא כו'. וע"כ ביעקב לא שייך לומר ולא ראה עמל, כי העמל דעמלק נלחם עמו, ואדרבה ע"ז נאמר מלחמה לה' בעמלק, שלא לאדם המלחמה אלא שה' נלחם כו'. משא"כ בחי' ישראל שהוא בחי' שבת התגלות פנימי' הלב ואהבה בתענוגים הוא ע"ד מ"ש והי' בהניח כו' בארץ כו', דהיינו אהבה בתענוגים ונק' כנסת ישראל וארץ ישראל ארץ לשון רצוא מבחי' ישראל כו' אזי תמחה מעצמך כו', ולכן שבת הוא נק' ג"כ יום מנוחה כו', וזהו ולא ראה עמל בישראל דייקא, שהעמל דקליפה אינו יכול ללחום עמו כלל מפני שאין שייך בו עמל בעבודה כי הוא אהבה בתענוגים כו'. ואע"פ ששייך בו עמלא דאורייתא מ"מ העמל דקליפה אין לו שום שייכות לבחי' זו, כי אין לו שייכות אלא כשעדיין לא נהפכו המדות דנה"ב כו' וכנ"ל משא"כ בבחי' ישראל.
והנה במ"א נת' ענין תורה ותפלה באופן אחר, והוא כי ביום חתונתו זו מ"ת, שהתורה נק' חתן וכנס"י נק' כלה שמקבלת הטפה היא התורה דמחכמה נפקת כו' וכמ"ש מזה ג"כ בד"ה שחורה אני. אך כמו עד"מ באדם אף שהטפה נמשכת מהמוח מבחי' חכמה מ"מ א"א שיהי' המשכה זו כ"א ע"י הכלי לזה והאדם ידע והוא בחי' דעת התקשרות כו'. כך התפלה והעמקת הדעת בגדולת ה' וההתקשרות ממש בבחי' ביטול הוא הגורם שכשעוסק אח"כ בתורה ממשיך בחי' הטפה מבחי' חכמה עילאה כו', ולכן נק' התורה או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי כו', המשכה מהמשפיע בהמקבל. אלא שהמשכה זו הוא ע"י הדעת והיא התפלה חוט השדרה כו'. ועד"ז הוא ג"כ מצות נטילת לולב בז' ימי החג שהוא המשכת הדעת בכנס"י הוא ההכנה לשמיני עצרת ושמחת תורה שהיא בחי' המשכת וקליטת הטפה דאורייתא מחכמה נפקת שתהי' נקלטת ונתפסת בנש"י בקרב איש ולב עמוק. ולכאורה סתרי אהדדי הדרושי', אך באמת יש תפלה ויש תפלה, שיש תפלה שהיא בבחי' בכל מאדך ורעותא דליבא היא למעלה מהתורה כנז' במ"א בעניןחסידי' הראשוני', ועמ"ש בד"ה מה יפו פעמיך מענין יש קונה עולמו בשעה א', וכמ"ש בספר חרידים במצות התשובה ספ"ג ב' האריז"ל שההתבודדות כשעה א'... מהלימוד אמנם כשאין התפלה בבחי' רעותא דלבא אז עסק התורה גבוה יותר, ומ"מ התפלה היא כלי התקשרות ודעת כו', וכן מצד עסק התורה יש ב' מדרגות שמי שעסק תורתו הוא בבחי' ביטול ע"ד ודברי אשר שמתי בפיך הרי מי שתורתו אומנתו הוא פטור מהתפלה, א"כ תורה בבחי' זו הוא למעלה מהתפלה כו', לכן גם בכל אדם יש מצות ידיעת התורה ומצות הגיון כו'. ומ"ש האריז"ל דהדביקות גדול היינו רק לגבי מצות והגית בו אם כבר יודע כל התורה או במי שאין דעתו יפה להגיע לידיעת התורה. אבל ודאי לא יפטר ח"ו ע"י הדביקות ממצות ידיעת התורה, וא"כ ידיעת כל התורה לשמה גבוה מהדביקות והתפלה כו'.
(ואפשר לומר דלא סתרי אהדדי הדרוש ההוא לדרוש דכאן כי יש בתפלה ב' מדרגות כי יש תפלה ויש תפלה, וכנ"ל מענין בכל מאדך שזהו בחי' עושין רצונו של מקום, משא"כ בכל נפשך, ולכן כשהתפלה היא בבחי' רעו"ד ובכל מאדך היא למעלה מהתורה דמחכמה נפקת, וע"ז מבואר כאן שעיקר המשכת הטפה הוא ע"י התפלה שממשיך מבחי' כתר, ולכן התורה שהיא בחכמה היא רק כלי להמשכה זו, וע"ד מ"ש סד"ה ששים המה כו' בענין חסידים הראשוני' שמתוך כו'. משא"כ כשאין לו רעו"ד אז התורה גבוה יותר, כי אז הוא בחי' דעת תחתון שהוא רק בחי' כלי להמשכת הטפה הנמשך מהמוח מבחי' חכמה שהיא התורה. ועוד י"ל כי גם בתורה יש ב' מדרגות ארוסין ונישואין אשר עיקר המשכת הטפה זהו כשעסק התורה ע"ד בחי' נישואין דממשיך ממו"ס ואז התפלה שהיא הדעת היא רק כלי להמשכה זו, ולכן מי שתורתו אומנתו פטור מהתפלה, משא"כ כשעסק התורה רק ע"ד בחי' אירוסין אין בזה המשכת הטפה ואז עיקר ההמשכה ע"י התפלה.
פרשת פינחס · אך בגורל יחלק הארץ
אך בגורל יחלק הארץ
אך בגורל תחלק* הארץ. ע' רבות בשלח פכ"ה ע"פ כי הוי' אלקיך מביאך אל ארץ טובה ורחבה לראות שולחן שהוא ערוך בג"ע ונת' במ"א כי הנה הארץ היינו עוה"ב כמ"ש ועמך ישראל כולם צדיקים לעולם יירשו ארץ, ופי' בגורל תחלק הארץ תחלק היינו כמארז"ל כל ישראל יש להם חלק לעוה"ב, והיינו בגורל כמ"ש בסוף דניאל ותעמוד לגורלך לקץ הימין. ולהבין איך שייך לומר בגורל תחלק. אך יש להקדים מ"ש רבינו נ"ע וז"ל דבריו, ענין ריב"ז שאמר איני יודע באיזה דרך מוליכין אותו בפ"ד דברכות והוא תמוה שלמד שמונים שנה תורה ולא הלך ד' אמות בלא תורה ובלא תפילין כו' ספ"ב דסוכה דכ"ח ע"א והי' חסיד גדול ומופלג איך אמר איני יודע כו'. והענין הוא כי הנה הנשמה לא כמו שסוברים העולם שהוא שכל כענין ראשית חכ' כו' שהרי אומרים על אדם שהוא בר שכל מוכרח שיש מי שנאמר עליו שיש לו שכל והשכל הוא זיו והארה מן עיקר הדבר שהוא הנשמה יחידה כו' והיא מתלבשת באור השכל והיא נק' ספירת הכתר שכלולין בו ע"ס כו' (ועמ"ש בד"ה יונתי בחגוי בענין ישראל עבמ"ח ובד"ה שאו כו' לגלגלתם, ובד"ה אלה מסעי גבי ואלה מסעיהם למוצאיהם ובד"ה האזינו השמים בענין והרוח תשוב כו', ובד"ה ראה אנכי נותן בענין משכיל לאיתן) וא"כ מוכרח שאין להשיג מהות הנשמה מאחר שהוא למעלה מהדעת (ועמ"ש בביאור עלי באר בענין לא ידעתי נפשי, וזהו פי' אדם אדמה לעליון וזהו בחי' מצחא שעז"נ לא ישב אדם שם כמ"ש שם), וזהו שאמר ריב"ז איני יודע כו' שאע"פ שעסק בתורה הרבה והתבונן רב חכמתו בחכמת ה' היתה בדיבוק גדולה אעפי"כ נסתפק שמא בבחי' נשמה שלמעלה מן הדעת אפשר לא הי' בעבודת ה' כי את זה לעו"ז כו' ויש נשמות גבוהות שאף שהשכל שלו בקליפות תמיד נקל לו לבא לידי תשובה מחמת נשמתו שהוא מעולם העליון (וע' ברבות פ' תולדות ע"פ וירח את ריח בגדיו ריח בוגדיו כו') ויש להיפך אפי' הצדיקים ששכלם תמיד בעבודת ה' אפשר שיש להם נשמה נמוכה והיא בקליפות ואינה בעבודת ה' ובהמשך הזמן יתהפך גם היא (וכמארז"ל אל תאמין בעצמך עד יום מותך כו'), וזה שאמר ריב"ז איני יודע כי הוא למעלה מן הדעת, וזהו שמשביעין את האדם הי' בעיניך כרשע אפילו אם צדיק אתה, ויש שאין להם נשמה כלל כ"א נפש והנשמה והרוח נכללין בנפש ונק' נשמה שבנפש דעשי' כמו נגר מופלג ששכלו בעשי' כו' ויש ששכלו בדבור כמו בדקדוק ויש בדבור שבשכל שהוא אדם קשי ההבנה והרחבת הדיבור ורוחב שכלו ונק' דבור שבשכל ויש שכל שבשכל כמ"ש בע"ח כמה פעמים, ע"כ ההקדמה הכתובה בשם רבינו נ"ע.והנה בחי' זו שלמעלה מן השכל הוא הנק' גורל כמ"ש בת"א במגלת אסתר סד"ה כי אברהם, וענין הגורל במקדש כו' ששם אין עוונות מבדילין כו' ולכן הגורל לפני הוי' דייקא עכ"ל. ור"ל למעלה משם הוי' כי שם הוי' יו"ד חכמה כו' אבל הגורל הוא בבחי' שלמעלה מהחכמה וע"ד שמבואר במ"א ע"פ המאמר בבראשית רבה האור זה מעשה הצדיקים כו' ועדיין איני יודע באיזה מהן חפץ כו', וזהו ענין גורל א' להוי' וגורל אחד כו' הוי' אצילות דקדושה, ונותנין גורל גם להסט"א שענינם הגסות אם תגביהי כנשר לבחי' שלמעלה מהשתלשלות אשר שם כחשיכה כאורה ושממית בידים תתפש כו' ועמ"ש בד"ה ויאבק איש, ומ"מ משם אורידך נאום הוי' כי גם לעתיד שיהי' התגלות עצמותו נא' והי' הוי' לי לאלקים ששם הוי' הוא לגבי העצמות בבחי' שם אלקים שעל ידו נמשך שפע העצמות, וזהו בחיק יוטל הגורל ומה' כל משפטו ע' בב"ר פצ"ח כי ענין הגורל היינו שהוא למעלה מבחי' טו"ד המושג שמבחי' חו"ב כ"א ע"ד שתוק כך עבמ"ח שמ"מ אינו עקשות ח"ו כ"א בחי' מו"ס אלא שלמטה זהו למעלה מן החכמה לגמרי וכ"כ באגה"ק ססי' ז' אינו בבחי' טו"ד מושג אלא למעלה מבחי' הדעת שכך עבמ"ח לפניו ית' ודוגמתו למטה הוא בחי' הגורל ממש עכ"ל. וכמ"כ בחי' זו באדם הוא ענין יחידה שבהנשמה שלמעלה מהשכל בחי' כתר. וענין בחי' זו בעבודת ה' יש לבאר בכמה בחי' הא' שזהו בחי' אמונה במה שאין השכל והדעת משיג וכמ"ש צדיק באמונתו יחי' וכתיב ויאמינו בה', וכן מבואר בדרוש מרבינו נ"ע בד"ה ע"כ קראו לימים האלה פורים ע"ש הפור וז"ל אך הנה האמת שיש שני גורלות כי ענין הגורל מה שאי אפשר לאדם להשיג בשכלו לבחור בדבר הוא סומך על הגורל איך יפול וכמ"כ צריך כל אדם להפיל גורלות דהיינו שידע בנפשו שאי אפשר להשיג בשכלו ואח"כ לסמוך על הגורל דהיינו על אמונה עכ"ל וזהו ענין אשרינו מה טוב חלקנו ומה נעים גורלנו, גורלנו דוקא שבחי' אמונה זו הירושה לנו מאבותינו היא נק' גורל כמ"ש תלים י"ו אתה תומיך גורלי, לפי שהיא למעלה מהשכל, וביאור הדברים הוא כמ"ש בד"ה וידעת היום, במה שלפעמים נאמר דע את אלקי אביך שצ"ל בחי' דעת דוקא ולפעמים נאמר באמונתו יחי' כנ"ל. דהענין שלהאמין שהקב"ה ברא את העולם מאין ליש ומחי' ומהוה אותו ע"ז א"צ אמונה שע"ז נאמר אתה הראת לדעת, שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה, אך דעת זה מגיע רק בבחי' ממכ"ע אבל בבחי' סוכ"ע דהיינו מ"ש אני הוי' לא שניתי והתהוות כל העולמות רק מבחי' שמו ית' כו', זה אינו מושג בדעת כ"א בחי' אמונה להאמין בה' שהוא ית' אינו בגדר עלמין כו' ואין שום שינוי אצלו ית' בין קודם שנבה"ע ובין אחר שנברא, ואמונה זו שהיא למעלה מהשכל נק' עטרה שהוא בחי' כתר וזהו ענין הגורל תומיך גורלי, ומה נעים גורלנו כנ"ל, הבחי' הב' בענין פי' גורל בעבודה הוא ע"ד משנ"ת בד"ה ראה אנכי נותן שהוא בחי' הביטול אליו ית' שלמעלה מדעת והשכלה המושג ונק' בחי' משכיל על דבר וכתיב משכיל לאיתן האזרחי כו' רצון פשוט בלי שום טעם ושכל מושג כו' ונמשך מבחי' ישראל עבמ"ח כו' ע"ש והיינו בחי' הגורל כנ"ל בשם אגה"ק ססי' ז', וע' בד"ה ולא אבה כו' ויהפוך כו' בענין קוצו של יו"דשבנפש, וע' סד"ה כי קרוב אליך הדבר בענין עבודה בבחי' סובב שבנפש שלמעלה מהשכל הוא ענין המסירת נפש שאין השכל מחייב למס"נ כו' ע"ש כ"א בחי' זו הוא מבחי' יחידה שבנפש שלמעלה מהשכל ועמ"ש בד"ה ומשה נגש אל הערפל שם נת' עוד ענין זה בעומק יותר.
והנה ארץ היא בחי' אמונה שהיא בחי' מל' וכמ"ש שכן ארץ ורעה אמונה וכמ"ש בד"ה וידעת היום הנ"ל, והעוה"ב הוא בינה שבה התגלות עתיק, וזהו עיקר ענין העוה"ב שהוא התגלות סוכ"ע בחי' כתר וכמ"ש באגה"ק סי' י"ז ד"ה נודע דבאתעדל"ת, שלעתיד יאיר ויתגלה בעוה"ז לכל הצדיקים שיקומו בתחייה, והיינו שלע"ל יהי' עליית המל' בכתר גם למעלה מבחי' אימא כמ"ש סד"ה רני ושמחי בת וכמ"ש ע"פ המאמר והי' ביום ההוא יצאו מ"ח מירושלים כו' בפ' שלח קעא"א, וזהו ומלאה הארץ דיעה שבבחי' אמונה יהי' התגלות הדעת בבחי' סוכ"ע והיינו ע"י המצות וזהו ורעה אמונה, וזהו כי תהיו אתם ארץ חפץ, וע"כ בגורל דוקא תחלק הארץ שהוא ע"י בחי' העבודה בבחי' סובב שבנפש בחי' יחידה שהוא הנק' גורל כנ"ל והיינו שנא' שכן ארץ ורעה אמונה כי בחי' ארץ חפץ התגלות סוכ"ע זהו דוקא ע"י העבודה ג"כ בבחי' סובב שבנפש כנ"ל, וזהו שאמר ריב"ז איני יודע באיזה דרך כו' אף שעסק כל ימיו בתומ"צ כי עיקר התגלות העוה"ב בחי' סוכ"ע זהו ע"י בכל מאדך בחי' יחידה וזהו כי נר מצוה ותורה אור ודרך חיים כו' הרי דרך חיים שהוא העוה"ב זהו למעלה מבחי' נר מצוה ותורה אור אלא זהו נמשך ע"י תוכחות מוסר להיות גילוי יחידה שבנפש כו', ועמ"ש בד"ה ת"ר נר חנוכה בש"א יום ראשון, מענין בכל מאדך שהוא למעלה מבחי' המצות, וכענין במקום שבע"ת עומדין כו', וזהו שמצינו בגמ' פ"ג דתענית דכ"ב ע"א איכא בהאי שוקא בר עלמא דאתי כו' ע"ש שהוא ע"ד בגורל תחלק כו'.
והנה מ"ש ותעמוד לגורלך לקץ הימין איתא ברבות באיכה ס"פ גדע בחרי אף איכה סי' ב' דף ע"ב ד' לגורלך עם הצדיקים אמר לו באחרית הימים או באחרית הימין א"ל לקץ הימין אותה ימין שהיא משועבדת קץ נתתי לימיני, גאלתי את בני גאלתי את ימיני, והוא שאמר דוד למען יחלצון ידידיך הושיעה ימינך וענני עכ"ל. והמ"כ במדרש שם כ' דענין הימים או הימין הוא כמ"ש בזהר פ' בראשית דנ"ד סע"א ע"פ ויהי מקץ ימים ויבא קין מפרי האדמה, לקץ הימים או לקץ הימין ור"פ ויהי מקץ וע' ג"כ בפ' נח דס"ב סע"א ודס"ג ע"א ובפ' בא דל"ג סע"א ובפ' תצוה דקפ"א ב'. וביאור ענין אותה ימין שהיא משועבדת יובן עפ"י מ"ש רבינו בענין תשובה דמשכי לי' להקב"ה עלייהו בחילא סגי לאתקרבא כו', וזהו השיב אחור ימינו מפני אויב כי להיות דרישת האהבה מתוך החשך ע"י שרואה בנפשו כי נדחת לחוץ, הוא שלא בענין וסדר שארז"ל שמאל דוחה וימין מקרבת, שאהבה שהוא בחי' ימין הוא מחמת התקרבות אלא היינו דוקא כשישראל הם בגדלות השכל משא"כ כשהם בבחי' נער הם בבחי' קטנות כו' והנה אמרו רז"ל שלא נתמלאה צור כו' כי גלו לאדום שכינה עמהם ותרד פלאים להחיות נפשות אדום עובדי כוכבים להגביה כנשר קינם, כי יעקב חבלנחלתו וכאשר עוסק בעניני גשמיות ותאוות העולם הזה מוריד הארת ניצוץ אלקות להתלבש ולתת חיות לעובדי כוכבים שהם מבחי' זו ולכן נקראים אוה"ע שהעוכומ"ז הן אמות ומקור לכל תאוות העה"ז, וזהו כי הגדיל אויב דהיינו שהאויב שהוא ענין צרכי הגוף ותאוות עוה"ז נעשה גדול ובעל שכל ויש לו מוחי' דגדלות, והיינו ע"י שמעמיק דעתו ומחשבתו בעסקי מו"מ אז מוריד חב"ד שלו ונעשה בחי' מוחין דגדלות לבחי' אויב הנ"ל להיות ח"ו הגדיל אויב, ואי לזאת השיב אחור ימינו שהוא בחי' אהבה עכ"ד. ועמ"ש ע"פ יהודה אתה שפי' ע"ז בזח"א ויחי דרל"ו סע"ב ענין עשה ירח למועדים כי יהודה מקור מל' בית דוד הוא בחי' ירח מל', והנה שמש ידע מבואו ירח לא ידע מבואו פי' לא ידע היינו בחי' אמונה שלמעלה מהדעת וזהו ענין גורל שזהו ענין לא ידע למעלה מהדעת כי שרש המל' בא"א כתר מל', ועמ"ש בלק"ת פ' חקת בביאור עלי באר בענין ממטה למעלה לא ידענו, לא ידעתי נפשי.
ועמ"ש עוד מזה בד"ה ושאבתם מים, ועיין מענין השיב אחור ימינו בפ' ויצא דקס"ג סע"ב שהוא העדר בחי' וימינו תחבקני וכמ"ש ועת לרחק מחבק ועמ"ש בד"ה ואהי' אצלו אמון, ובפ' תרומה קמ"ג ב' שזהו ההפרש בין שה"ש לאיכה, וע"ש בענין כוס של ברכה צ"ל בימין, ובפ' תשא דקפ"ט סע"ב ובפי' הרמ"ז שם ע"ד והוכן בחסד כסאו, והוא ג"כ גלוי בחי' אהבתי אתכם אמר ה' וע"ד הנז' בענין בהעלותך שאהרן כה"ג ורב חסד הי' ממשיך האור במל' מול פני המנורה להיות יאר ה' פניו ושמן ימינו יקרא שעי"ז נמשך הגילוי גם למטה בבי"ע כמו למעלה כו' שיורד ע"פ מדותיו, גם ע"ד אבא שמן מלביש חסד דא"א הנק' ימינו והנה ויוציאנו ה' אלקינו ממצרים או"א שהלבישו לזרועות דא"א נמצא בגלות מצרים השיב אחור ימינו שלא יומשך ע"י חו"ב כו' אלא ע"ד רם על כל כו' ששם אין תופס מקום כנז' בד"ה כי עמך מקו"ח, וזהו שממית בידים תתפש בידים דוקא מחמת שהשיב אחור ימינו, ונמשך ע"י אחוריים פרעה העורף כמה א"א לפניו כו' בד"ה בשלח פרעה, גם פי' השיב אחור ימינו ע"ד מ"ש באד"ר דקל"ז סע"ב מאן גרים כו' והגורם לכ"ז ע"י האדם כי יעקב חבל נחלתו כו' כנ"ל. והנה ארז"ל ע"פ בעתה אחישנה זכו אחישנה לא זכו בעתה, אחישנה היינו ע"י תשובה מעורר גילוי בחי' ימין וכנז' בד"ה ושאבתם מים הנ"ל. והיינו ע"י שיתעורר אה"ר מבחי' זו שהשיב אחור ימינו כדי לרחוץ עוונות בנ"י וכמ"ש באגה"ק סוף סימן כ"ב, גם ושמן ימינו יקרא היינו השמן נמשך מכתיתת הזית עיין ברבות ר"פ ואתה תצוה, ובעתה היינו מ"ש קץ נתתי לימיני והוא בחי' קו המדה. והנה מבואר בד"ה ואהי' אצלו אמון ענין וימינך מקרב חיקך כלה כי תמיד יצוה ה' חסדו וימין ה' נטוייה עלינו רק לפעמים היא רוממה מנפש האדם כו' וזהו וירא ישראל את היד הגדולה אשר עשה הוי' במצרים, שבחי' יד הגדולה הנק' ימין פעל ועשה שם הוי' אפילו בבחי' מצרים שהוא בחי' מיצר וגבול של עוה"ז שע"י קיום התומ"צ נמשך שם הוי' וכ"ז ע"י בחי' יד הגדולה והיינו שגם עכשיו ימין ה' נטוייהעלינו. והנה תכלית וסוף ההמשכה הוא בבחי' מדת מל' כמ"ש סד"ה ועשית בגדי קדש וסד"ה שובה ישראל עד ולכן היא הנק' קץ הימין כלומר שבחי' תכלית וסוף ההמשכה מבחי' ימין הנ"ל הוא נמשך בבחי' מל', והרמ"ז פ' תצוה דקפ"א ע"ב פי' דקץ הימין הוא יסוד דנוק' וא"כ היא בחי' ציון והיא בחי' באר מ"ח כו', ונק' קץ ונעוץ תחילתן בסופן וסופן בתחלתן אשר לכן מלמטה למעלה המל' היא כתר וזהו מעלת קץ הימין אשר בבחי' הקץ וסוף נעשה בחי' או"ח ועמ"ש ע"פ הראיני את מראיך, ועמ"ש מענין קץ הימין בביאור מאמר פ' פקודי דרל"ג בענין קנה המדה. והנה במא"א אות קו"ף סי"ג כ' קץ נק' נוק' דקדושה בבחי' הוד שבה ושם יניקת קץ כל בשר ונק' קץ הימין בסוד כלילות עם בעלה י"ס שלו וט"ס שלה כו' עכ"ל, וביאיר נתיב כ' ע' בע"ח דרוש הירח בסוד א"ב דא"ט ב"ח כו' עכ"ל. ויש לבאר דבריו עם מ"ש בדרוש אתה הצבת כל גבולות ארץ בענין הוד דעתיק כו' שהוא גילוי בחי' משיח ע"ש, ושם נת' ג"כ כי בחי' הוד הוא הסיום והסוף ומשם ואילך מתחיל הפרסא ונעוץ סופן כו' ע"ש היטיב לכן א"ש שנק' קץ הימין, וע"ש במא"א אות סמ"ך ס"כ בענין סוף ובענין מ"ש בפ' בשלח דנ"ו ע"א בענין את והב בסופה. וזהו ענין לגורלך לקץ הימין כי המל' שהיא קץ הימין נק' ג"כ גורל כמ"ש בפ' פנחס דרל"ט ע"ב בענין עפ"י הגורל כו' ע"ש וכ"כ במא"א אות ג' סכ"ד גורל נק' הנוק' וכן גורל גימט' רחל ע"ה וב' גורלות הם נוק' דקדושה ונוק' דקליפה עכ"ל, והיינו כנ"ל שהגורל הוא בחי' אמונה שלמעלה מהחכמה וזהו ג"כ ענין איהי בהוד, ועיין בלק"ת ס"פ הברכה בד"ה מזמור שיר חנוכת הבית שיש מצות שבאים עפ"י הרצון אך יש עוד מצות שבאים לאדם שלא מדעתו ורצונו ואילו רצה בהן לא הי' זה מצוה כלל וכמו מצות שכחת העומר ומצות נשיאות כו' ושרשן נמשך מבחי' שלמעלה מהרצון דהיינו כי הרצון הוא א"א ובחי' עתיק הוא הגבה למעלה מבחי' רצון ומשם שרש מצות הנ"ל וי"ל שזהו בחי' רעדכ"ר ע"כ משם נמשכו המצות שאין תלוין ברצון, ובחי' זו נק' גורל שנופלים לאדם שלא ברצונו כו', ואפ"ל עד"ז נק' נוק' גורל דמבואר שם שבחי' עתיק נק' בית מקיף למקיף וכמו"כ משם שרש הזיווג שהאשה נק' בית כו' כי ביתו זו אשתו כו' שבחיבור דו"נ דוקא נמשך מקיף למקיף בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו כו' ועמ"ש בענין פורים ע"ש הפור וא"כ אמאי נק' פורים אלא כי יש עומק טוב ועומק רע והם ב' בחי' נוק' הנ"ל דקדושה וקליפה וע"י התשובה ויאבק איש שהעלו אבק כו' מוציא הניצוצי' מנוק' דקליפה ליכלל בקדושה וזהו ב' גורל פורים ע"ד טוב מאד זה יצה"ר כשנהפך לטוב כו', וביאור הענין י"ל עפ"י מ"ש ע"פ הללו את ה' כל גוים שכמו שבקדושה יש מדות הנמשכים מהשכל ויש י"ג מדה"ר שלמעלה מהשכל וכענין טורי חשוכא כמו"כ בקליפה יש מדות רעות שע"פ השכל עה"ד טו"ר חכמים הם להרע ויש מדות רעות שאינן עפ"י השכל כ"א למטה מהשכל והם לנגד מדות דקדושה שלמעלה מהשכל ונק' מקיפים דקליפה וזהו המן, המן העץ שאינן מבחי' עה"ד טו"ר כ"א מהמקיף של העץ וכן עמלק יודע רבונו ומורד וזהו עומק רע וזהו הגורל של המן מה שלמעלה מהשכל ועה"דטו"ר. אך ע"י גלוי מדות דקדושה שלמעלה מהשכל עומק טוב נתבטל העומק רע וזהו פורים ב' בחי' פור, ולכן יוכ"פ פי' כמו פורים.
הערות
* תחלק: כ"ה בגוכתי"ק, והוא בשינוי מל' הפסוק.
פרשת פינחס · אך בגורל יחלק הארץ
אך בגורל יחלק הארץ
אך בגורל יחלק את הארץ. וארז"ל בסנהדרין דמ"ג ע"ב שאל יהושע לעכן בבקשה ממך אל תוציא לעז על הגורלות שעתידה א"י שתתחלק בגורל שנאמר אך בגורל יחלק את הארץ. והתוס' כתבו שאע"ג דבארץ הי' אורים ותומים, והיינו כמארז"ל בבב"ת כמ"ש לקמן וא"כ אין נ"מ כשיוציא לעז על הגורלות כו', אך בחא"ג תירץ שהביא לו ראי' שעל הספק מתברר ע"פ הגורל מתורת משה בחלוקת הארץ יעו"ש. ולכאורה צ"ל הלא אפ"ל שהספק מתברר ע"י או"ת וגורל. ולכן י"ל שקושי' התוס' חזקה וי"ל שלכן כוונת התוס' הוא שקאי על חלוקה דעוה"ב שע"י הקב"ה עצמו שגם זה נק' גורל כמשי"ת אי"ה ודוחק. ובבב"ת פ"ח דקכ"ב ע"א אר"י סאה ביהודה שוה חמש סאין בגליל ולא נתחלקה אלא בגורל שנאמר אך בגורל, וע' בדקי"ב ע"ב, ולא נתחלקה אלא באורים ותומים שנאמר ע"פ הגורל הא כיצד אלעזר מלובש אורים ותומים ויהושע וכל ישראל עומדים לפניו וקלפי של שבטים וקלפי של תחומין מונחים לפניו והי' מכוון ברוה"ק ואומר זבולון עולה תחום עכו עולה עמו טרף בקלפי של שבטים ועלה בידו זבולון וטרף בקלפי של תחומין ועלה בידו תחום עכו וחוזר ומכוון ברוה"ק כו' יעו"ש עד ולא כחלוקה של עוה"ז חלוקה של עוה"ב, העוה"ז אדם יש לו שדה לבן אין לו שדה פרדס שדה פרדס אין לו שדה לבן, לעוה"ב אין לך כאו"א שאין לו בהר ובשפלה ובעמק שנאמר שער ראובן אחד שער יהוד' אחד שער לוי א', הקב"ה מחלק להם בעצמו שנא' ואלה מחלקותם נאום הוי'. ופי' הרשב"ם ז"ל ע"פ הגורל משמע אורים ותומים, והי' מכוון ברוה"ק כלומר באורים ותומים שהי' שואלין תחלה באו"ת, ובכך מתקררה דעתן של ישראל שרואין שהגורל הי' עולה כמו שנתנבא תחלה ויודעין שחלוקה ישרה היא, ואומר זבולון עולה עכשיו יבא לידי הטורף בקלפי כתב של זבולון, והאי דנקטינהו שלא כסדר שאין לך שום גורל עולה על הסדר אלא ע"י מקרה, וע' בתוס' בד"ה זבולון ובד"ה העוה"ז, וע' במהרש"א בחא"ג שכ' שלפי שחלוקת העוה"ז הי' דבר שלא הי' לו קיום נצחי הי' נחלק בגורל וגם לא הי' לכל אחד דבר שלם כל הצורך לו, וע"כ לא הי' גם ללוי' חלק בו שהם נחלת ה', אבל בעוה"ב שיהי' חלוקה נצחי' תהי' ע"פ הוי' והוא יחלוק חלק גם לנחלת הלוים ויהי' לכ"א כל צרכו בהר ובשפלה ובעמק, וז"ש אתהלך לפני הוי' בארצות החיים, אמר ארצות לשון רבים כי בעוה"ז אין לכ"א כל מיני הארצות רק בעוה"ב יהי' לכ"א כל מיני הארצות.ולהבין כל זה צריך להבין מה שכתוב במדרש רבה בשלח פכ"ה*.
וע"פ כל הנ"ל יתפרש מארז"ל דב"ב ולא כחלוקה של עוה"ז עוה"ב, בעוה"ז יש לו שדה לבן אין לו שדה פרדס, בעוה"ב בהר ובשפלה ובעמק הקב"ה מחלק בעצמו. פי' בהר ובשפלה ובעמק, הנה הר פי' במא"א אות ה' סעי' ו' הר בינה שהאבנים נחצבים משם, ועמק פי' ג"כ במא"א אות ע' סעיף ז', יסוד דאי' כי שם ב' עומקי' יסו"א ויסוד אימא, ושפלה לא נמצא פי' כלל במא"א ובפרדס ובעה"כ, והנראה לי שבאמת שפלה ועמק פי' הפשוט פי' א' להם כמ"ש המצו"צ ביהושע י"ב ח' ט' א' רק שבל"א פי' שפלה אין דער נידער, ועמק שהוא עמוק היינו טיף בל"א, וי"ל כי העמק שבין שני הרים נק' עמק, והעמק שבשיפולי הר א' נק' שפלה, ולכן י"ל ששפלה היא במל' משא"כ בינה הוא תרדל"מ עם החכמה ולכן נק' עומק כי שם ב' עומקי', משא"כ ביסוד דנוק' אינה תרדל"מ עם הז"א, כי בגלותא אסתלק קודב"ה לעילא ולעילא כו' וע' בזהר בשלח כד ע"ק בעי לאשדא ברכאן מעמיקתא דכולא עמיקתא דבירא וע' במק"מ ובז"ה, וא"כ י"ל פי' הגמ' כן בעוה"ז אדם יש לו שדה לבן אין לו שדה פרדס כו' פי' שדה לבן פי' בעה"כ של הסה"ד בש' טו"ב סי' תקל"ז שזהו המון עם, ובגמ' התקין רבי בשדות היינו במקום שאין תורה עכ"ל, והיינו כאשר עוסק במו"מ וקובע עתי' לתורה הרי הוא נחשב בכלל המון עם, אבל אין לו שדה פרדס פי' פרדס הוא בתפארת כמ"ש הפרד"ס בעה"כ ערך שדה, וע' בד"ה ויטע אשל בענין פרדס ובענין אכילה שתי' לויה, ולכן הגם שיש לו שדה לבן אבל אין לו שדה פרדס ואעפ"כ נק' גם מי שיש לו שדה פרדס אבל אין לו שדה לבן, והיינו שעוסק בתורה ובעבודה אבל אינו במו"מ ואם היה במו"מ יכול להיות שיהי' נפרד מתורה ותפלה כו', וגם ארז"ל כל תורה שאין עמה מלאכה סופה בטלה, וגם ארז"ל טוב תורה עם דרך ארץ שיגיעת שניהם משכחת עון, הנה אמרו יגיעת שניהם דוקא, ואפ"ל פי' יגיעת שניהם כשעוסק במו"מ ע"פ דרכי התורה והעבודה דוקא היינו שיהי' כל מעשיו לש"ש אפילו בשעה שהוא עוסק במו"מ, ע' מזה בד"ה השלך על ה' יהבך באורך, עכ"פ נת' שי"ל שיהי' בחי' שדה פרדס בעבודה ולא יהי' לו שדה לבן, היינו כמו מדרג' המון, אבל בעוה"ב בהר ובשפלה ובעמק והיינו כל הבחי' יחד, ובעבודה הוא בחי' אהבת בכל לבבך ובכל נפשך זהו בחי' בשפלה כנ"ל ששפלה היא במל' ובהר הוא בחי' אה"ר ובעומק יש לומר בחי' תעלומות לב היינו בחי' רעו"ד בחי' יחידה שבנפש, או י"ל כי שפלה היינו בחי' שפלות ענווה שענוה היא בת"ת כמ"ש הפרדס בעה"כ והמא"א כ' שזהו בחי' בינה לאה, וכאשר יהיו אצל כ"א בחי' זו ולא יהי' מסופק בה כלל מוכרח לומר שהגיע במעשיו למדרגה גבוה מאד, שהרי אפילו ריב"ז הי' ספק אצלו מצד בחי' יחידה שבנפש וכנ"ל, וזהו"ע הגורל של עוה"בשהקב"ה בעצמו יחלק את הארץ, היינו בחי' ארץ עילאה, כי הנה כתיב אתהלך לפני ה' בארצות החיים שיש ב' בחי' ארץ, ארץ עילאה וארץ תתאה והיינו בחי' מל' ובינה, וע' בתו"א בד"ה וישב יעקב בענין ארץ מגורי אביו בארץ כנען, והנה חלוקת הארץ שהי' ע"פ הגורל הי' בחי' ארץ תתאה בחי' מל', ולכן דור המדבר שהי' דור דעה שהיו מבחי' לאה עולם המחשבה וע' בד"ה שלח לך ויתורו בבוך במדבר, לא רצו ליכנס לארץ, שלא רצו להשפיל א"ע בבחי' דבור בחי' מל' ארץ תתאה יעו"ש באורך שרצו לקיים המצות ג"כ ברוחני' כו', אבל בחי' ארץ עילאה שיתגלה לע"ל בעוה"ב בא"י יהי' החלוקה ע"י הקדב"ה בעצמו, ויתחלק לי"ג חלקים דוקא שהוא מספר אחד עולה י"ג להיות שיהי' גילוי אלקותו ית' למטה דוקא ויהי' גילוי אחדותו ית' ונק' גורל, הגם שלא יהי' עפ"י הגורל כמ"ש מה טוב חלקינו ומה נעים גורלנו, שקאי על מה שישראל לא ביררו להם כלום כ"א הקדב"ה בעצמו דוקא וכמ"ש במד"ר ע"פ חלקי הוי' אמרה נפשי משל למלך שהי' עמו דוכסים ואפרכין ואסטרולטין זה בירר לו דוכס א' וזה בירר לו אפרכס, הי' שם פקח אחד אמר אנא נסיב מלכא, כך אוה"ע עובדין לחמה וללבנה, אבל ישראל חלקי הוי' אמרה נפשי, דלכאורה צ"ל מה צריך לפקחות כ"כ שיבור לו המלך בעצמו, הלא הוא הממנה הדוכסי' והאפרכסין. אך הענין הוא בהיות ידוע שלפני המלך צ"ל הביטול יותר הרבה מלפני השרים הגדולי' אפילו, ולכן כשרוצה בבחי' הביטול הגדול רק בכדי שיעלה לו בחלקו המלך בעצמו זהו הפקחות כו', ובעבודה הנה מסט"א באה ההשפעה בקל, וז"ע זכרנו את הדגה אשר נאכל במצרים חנם, חנם בלא מצות, אבל בכדי לקבל מסט' דקדושה צ"ל אתדכיותא דגרמי' כו', ואעפ"כ רוצה בזה יותר וזהו הפקחות, ע' מזה באורך בד"ה את ה' האמרת היום, ומה"ט כולם מתחלפין ומלכא אינו מתחלף, כי אני הוי' כולא חד כו', והגם כי לע"ל יהי' בחי' גבוה יותר מ"מ כו"ח כו', וזהו ג"כ ענין שהקב"ה בעצמו יחלק את הארץ ולא ע"פ הגורל כו', כי ענין הגורל הוא מה שלמעלה מהשגה, אבל כ"ז הוא עכשיו, אבל הנה בחי' זו יהי' מושג ולע"ל יתגלו טעמי מצות, וא"כ יתגלו בחי' אורים ותומים ברוחני' ג"כ ולכן יחלק הקב"ה בעצמו, הכוונה שיומשך החלוקה גבוה מאד נעלה, וזהו ע"י חלקי ה' אמרה נפשי שבחרו בעצמם את הקב"ה ולא רצו בשום בחי' כלל, כמ"ש ועמך לא חפצתי לא בגעה"ת ולא בגעה"ע כ"א הקב"ה בכבודו ובעצמו כו'.
ומעתה יובן ג"כ ענין מ"ש יהושע לעכן אל תוציא לעז על הגורלות כי עתידה א"י שתחלק ע"פ הגורל. כי הנה עכן ע"י התשובה יש לו חלק לעוה"ב וכמארז"ל במשנה ואי אתה עכור לעוה"ב, וא"כ כשלא יסמוך על הגורל עכשיו הנה ע"י הבירור די הי' לו שיגיע למדרגת הגורל שהוא כמו חלוקת הארץ דעכשיו, ובעבודה היינו יחידה שבנפש כו' כנ"ל, ובאמת ע"י התשובה יכול להגיע עכשיו למדרגת הגורל, ולע"ל יהי' לו החלק מגורל דהקב"ה שנק' ג"כ גורל כו'. ולכן הקשו התוס' כי הי' גם אורים ותומים ונשארו בקושיא. וי"ל כי כוונתם להורות על חלוקה דלעוה"ב כו' וכנ"ל, ואםכי דחוק לומר כן בדבריהם, אמנם אחר הישוב היטב אפשר לומר כן, משא"כ לפי' החא"ג שהביא ראי' מתורת משה, קאי על חלוקה דעכשיו, והרי הוא עכור בעוה"ז, לכן צ"ל כפי' התוס' וכמ"ש שקאי על חלוקה דלעתיד.
וזהו לגורלך לקץ הימין, שגם בקץ הימין שהחלוקה יהי' ע"י הקב"ה נק' ג"כ גורל ע"ש מה נעים גורלנו כו'.
הערות
* כ"ה בהכת"י, והכוונה להשלים מהדרוש הקודם ע' א'נט בתחלתו (מהתיבות בשלח פכ"ה ואילך) עד סיום המאמר שם. וכן נדפס סידור המאמר בתורת שמואל תרכ"ו ע' קעא ואילך.
פרשת פינחס · ויאמר ה' כו' וסמכת את ידך עליו
ויאמר ה' כו' וסמכת את ידך עליו
ויאמר ה' כו' וסמכת את ידך עליו, רפ"ט דברכות נ"ד ב' איש זה יהושע דכתיב איש אשר רוח בו, וכעין זה ביומא פב"ת דע"ו רע"א, ב"ק צ"ב ב'.
רבות ר"פ חיי שרה ס"ד ג' ע"פ וזרח השמש ובא השמש, עד שלא שקעה שמשו של משה הזריח שמשו של יהושע שנאמר קח לך את יהושע כו'.
נשא פי"ב ע"פ ביום כלת משה רמ"ט א', נוצר תאנה יאכל פריה, קח לך את יהושע כו'.
ס"פ בהעלותך דרס"ו א' ואעפ"כ משה לא חסר כלום כו'.
פ' פנחס רפ"א ד' טוב עין הוא יברך, וסמכת את ידך עליו יד אחת מה עשה ויסמוך את ידיו ויצוהו כו'.
ר"פ ואתחנן דרפ"ח ג' וכיון שנתחלף ונתמנה יהושע תחתיו שנאמר קח לך כו' התחיל להתחנן כו'.
פרשת פינחס · ויסמוך את ידיו
ויסמוך את ידיו
פסוק כ"ג
ויסמוך את ידיו, בבחיי פ' ויחי ס"א ד' ע"פ שכל את ידיו, והיתה הברכה חלה עליהם בסמיכה זו כאשר כתוב ביהושע ויסמוך את ידיו עליו כדי שיתאצל רוה"ק על הנסמך ומזה הענין היתה הסמיכה בזמן החכמים גם ברכת כהנים בנשיאת כפים כו' והוא שכל את ידיו מלשון שכל וחכמה כי נתכוין בעשר אצבעות ידיו להמשיך הברכה ממקור החכמה והשכל וכן אמר התרגום אחכמינון לידוהי, כענין שנאמר שאו ידיכם קדש וברכו את ה' קדש היא החכמה שהיא מקור הברכה והבן זה עכ"ל.
פ"ק דסנהדרין די"ג סע"ב מיסמך סבי בשלשה מנלן אלימא מדכתיב ויסמוך את ידיו כו', ובהרמב"ם רפ"ד מה' סנהדרין ומשה רבינו סמך יהושע ביד כו' וכיצד היא הסמיכה לדורות לא שיסמכו ידיהן על ראש הזקן אלא שקורין לו רבי ואומרים לו הרי את סמוך כו' עכ"ל.פי"א דק"ה ע"ב בכל אדם מתקנא חוץ מבנו ותלמידו כו' ואיבעית אימא מהכא ויסמוך את ידיו עליו ויצווהו.
פ"י דמנחות דצ"ג סע"ב ועיין מענין הסמיכה בבה"ז פ' תשא, ועמ"ש* מזה ע"פ ואתחנן אל הוי' בענין כל רבי מא"י וכל רב מבבל, רב בינה רבי יו"ד חכמה כו' ולכן במחשכים הושיבני זה תלמוד בבלי בורא חושך והמשנה שבא"י נק' מלכתא מל' דאצילות כו' לפי שהיו סמוכים איש מפי איש כו', יש להעיר מפסוק סמוכים לעד לעולם ע' בלק"ת בד"ה ה' לי בעוזרי פ"ו, ועמש"ל פ' ויקרא ע"פ וסמך את ידו על ראש העולה.
הערות
* ועמ"ש: מכאן עד הסיום ניתוסף מגוכתי"ק במ"א (כת"י 1159 ע' רסו, א).
ב): בכת"י נכפל ציון אות ב.
ועמ"ש. . בבוך זה דף טז: נדפס בבה"ז להצ"צ ע' תקצז.
פרשת פינחס · צו את בנ"י גו' את קרבני.
צו את בנ"י גו' את קרבני.
א) ילקוט פ' תצוה רמז שע"ז ק"ג ע"א, ואתה תצוה למדנו שהציווי מיד בשעת מעשה ולדורות מניין ת"ל צו את בנ"י ויקחו אליך שמן זית זך כו' הא למדת שהציווי מיד ולדורות מציווי הזה נמצינו למדין לכל הצוואות שבתורה ופי' הזר"ע ומדחזר ואמר שנית קמ"ל שינהוג גם לדורות ומציווי זה למדין לכולם ובפ"ק דקדושין דכ"ט ע"ב תאנא דבי ר' ישמעאל כל מקום שנאמר צו אינו אלא זירוז מיד ולדורות כו' ע"ש. עו"ש בילקוט ר' שמעון בן יוחאי אומר אין ציווי בכל מקום אלא חסרון כיס שנאמר צו את בנ"י ויקחו אליך שמן זית זך כו' צו את בנ"י ואמרת כו' את קרבני לחמי כו' הא אין ציווי בכל מקום אלא חסרון כיס עכ"ל ענין כיס בזח"א ד"ו א' ופי' בזח"מ שם הכף הוא מלכות בחי' כסא והסמך זהו ת"ת ו"ק כלולים מעשר והיו"ד שביניהם זהו היסוד שבו ועל ידו מתייחדים והנשמות הנמשכים מבחי' זו הם בעלי עושר מלאים כל טוב כו' וע' זח"א ויחי דף רל"ד ע"ב גבי ואע"ג דאית יו"ד לזמנין בין גימל לדלית לא הוי פירודא וע' במד"ר פ' שמיני פי"ב בענין כיס אחד יהי' לכולנו ובפ' נשא פ"ו דרל"ז ע"ג ובקהלת רבה קודם פסוק מה שהי' הוא שיהי', ומכ"ז אפ"ל חסרון כיס זה הגשמי גורם למעלה יחוד זו"נ שזהו ג"כ בחי' כיס א' כו' וע' פ' צו מ"ש בענין מיד ולדורות ובענין חסרון כיס דפי' היינו אם לומד התורה ובא לאור הגנוז (שבתוך התורה) ושם אין מתלבש האור בשום כיסוי ושום התלבשות כו' וזהו חסרון כיס והיינו שזה הציווי הוא שלא יהי' חסרון כיס ולכן נקרא זה צו לשון צוותא וחיבור כמ"ש ע"פ ויצוום את בנ"י דהיינו חיבור ויחוד זו"נ.
ב) מד"ר נשא פ"ז כל מקום שנאמר צו הציווי מיד בשעת המעשה ונוהג לדורות, וכ"ה בספרי כאן, ובעה"כ של הסה"ד כ' צו אין צו אלא שכינה אותיות רע"ק אות ג' צו בינה לצוות לזה, יומם יצווה ה' חסדו, וצ"עדבזהר פקודי דרל"ט סע"א פי' צו בענין אחר וז"ל ועל דא אתיהבית האי סט"א בידא דכהנא דכתיב צו את אהרן ואת בניו לאמר רזא הכא דהא אוקימנא לית צו אלא עכומ"ז ור"ל כמ"ש בסנהדרין פ"ז דנ"ו ע"ב ויצו דא עכומ"ז ופי' המק"מ וז"ל פי' צו שהוא הסט"א מבערים אותה מן העולם ע"י הקרבן עכ"ל וז"ל הזהר והכא אתיהבית ליה לאתוקדא ההיא מחשבה רעה ולאעברא לה מגו קודשא בהאי רעותא לסלקא לעילא ובההוא תננא ותרבא דאתוקדן בגין לאתעברא מן קודשא והאי צו ברשותייהו קיימא לאפרשא לי' מן קודשא מגו האי קרבנא, ואי תימא צו את בנ"י ה"נ דהא ברשותייהו קיימי לאפרשא ליה מן קודשא כל זימנא דעבדי רעותא דמאריהון כו' וזהו פי' צו את אהרן ואת בניו לאמר צו שהוא עכומ"ז הכניעו אותה לאמר שהיא המ' סולק לה לעילא יעו"ש, וזהו ע"ד אוסרי לגפן עירה, גפן הוא כנס"י עירה היא הסט"א הכניעו אותה לגפן עיין בת"א פ' ויחי בד"ה אוסרי לגפן, ועכ"פ מבואר מדברי הזהר דצו הוא הסט"א וכ"כ עוד ברע"מ פ' בהר דק"ח ב' ועיין במאו"א אות כ' ס"ח ג"כ עד"ז ומ"ש מזה בלק"ת בד"ה לבאר ענין המסעות רפ"א וז"ל ולכן שם אל אד' המחייה עשייה הוא בגימטריא צו ואין צו אלא עבודה זרה, ואיך הוא זה אלא דר"ל שנתלבש בלבוש הטבע עד שיכול לומר כחי ועוצם ידי עשה לי את החיל הזה, וזהו בחי' עבודת גלולים עכ"ל, וז"ש כי הלך אחר צו בהושע סי' ה' י"א, דהיינו חטא או ציווים של נביאי הבעל או ממון דשקר יעו"ש, וצ"ל דב' ענינים אמת שיש ב' בחי' צו הא' בקדושה היינו ציווי הקב"ה וציווים אלו הם המל' דקדושה מל' דא"ס ב"ה שהוא מל' דאצי' וכמ"ש במד"ר פ' אמור תוך פל"א ע"פ צו את בנ"י שה"ע דרכו של מלך להיות גוזר ואחרים מקיימין כו' נמצא הציווי נמשך מבחי' מלך ועמ"ש בד"ה ועתה יגדל נא בלק"ת פ' שלח.
(הג"ה עמ"ש ע"פ וירא ישראל את היד הגדולה שם נתבאר מענין פי' מצוה שיש בו שני פירושים האחד לשון צוותא וחיבור דהיינו צוותא וחיבור של המאציל א"ס ב"ה להאיר בע"ס דאצילות, שבהם ועל ידם הוא דצוותא וחיבור להאיר במ' דאצי' כנס"י שה"ס היחוד עליון והב' לשון ציווי כפשוטו כי בזאת יבא אהרן שמוע מזבח טוב, ומכ"ז יובן ענין צו את בנ"י ובענין צו דע"ג י"ל ג"כ שע"י העונות גורמים ח"ו הצוותא וחיבור של סט"א לינק מהקדושה דוגמת המבואר בזהר ר"פ חיי דקכ"ב ע"פ מלך לשדה נעבד עכ"ה) וע' בפרדס ערך מצוה ובמא"א אות מם סעי' צ"ז ובת"ז תיקון ל"ט דפ"ב ע"ב שהת"ת מצווה מאו"א להאיר ולהתייחד במ' ואפ"ל שציווי זה נמשך ממלך עילאה קדה"ק וזהו במצותיו הקב"ה מקיים המצות בעצמו כנ"ל ובפע"ח פי' וציונו יסוד כו' כי מצוה ג"כ לשון צוותא וחיבור ולכן וציונו הוא ביסוד שהוא המחבר בן פורת יוסף פורת הוא אותיות תופר וזהו אקב"ו שהמצות שאנו מקיימים הם מצוותיו ממש, וכל זה הו"ע צו דקדושה ויש כמ"כ לעו"ז צו דסט"א שהוא ג"כ ענין צוותא וחיבור דסט"א והתחברותם עם האדם הנמשך אחריהם שממשיך עליו רוח הטומאה וע' בזהר וירא דק"ח ע"ב הובא בר"ח שעה"ק ספ"ד וע' זח"ב תרומה דקכ"ח סע"א ולכן ע"י שהאדם מקבלעליו ציווים דהקב"ה ממילא אתכפייא צו דע"ג וכמארז"ל כל המקבל עליו עול תורה פורק כו'. וכה"ג יש ב' פירושים בענין זאת תורת העולה היא העולה, הא' דקאי על כנס"י הוא העולה למעלה כו' הב' דקאי על עמלק ועכומ"ז שהוא העולה על מוקדה ויהבית לנקודת אשא, והא בהא תלייא כי אמלאה החרבה, ואפ"ל זהו פי' אין ציווי בכ"מ אלא חסרון כיס שע"י ציווי דקדושה מחסרים בחי' כיס דק"נ הנק' אשה זונה שעליה נאמר כיס אחד יהיה לכולנו, ועמ"ש על מארז"ל מנחות מ"ד א' באו ד' ציצית וטפחו לו על פניו, ומכל זה יובן הפסוק בישעי' כ"ח מ"ג והי' להם דבר ה' צו לצו, וע"ש בתרגום ופרש"י שע"י שלא קבלו ציווי הקב"ה צו דקדושה מחמת זה שלט עליהם צו דע"ג כו', וע' מד"ר פ' בראשית רפ"כ הוא אומר לי אתה צוית אותם ואני צויתי אותם, מפני מה הניחו ציווייך והלכו להם אחר ציוויי והיינו ב' בחי' צו הנ"ל שהן זה לעומת זה יעו"ש פרשה י"ט ע"פ והמה כאדם עברו ברית מה אדה"ר הכנסתי לג"ע וצוותי ועבר על ציווי ודנתי אותם בשילוחין ובגירושין כו', המן העץ אשר ציוותיך כו', שעיקר כללות הציווי הוא שלא לאכול מעה"ד טו"ר והו"ע צו דקדושה ההתחברות להקב"ה והיינו ע"י קבלת הציווי שבחי' מל' הוא המחבר וכמ"ש בת"א פ' בראשית בד"ה צאינה וראינה בפי' במלך שלמה כי הנה מלכות דאצי' נעשית עתיק לבריאה ומחבר אצי' עם בריאה אף שאצי' ובריאה הם שני הפכיים והכח הזה במ' דאצי' הוא כי נעוץ תחלתן בסופן כו' ע"ש, וע' בד"ה כי כארץ תוציא צמחה פ"ג ובד"ה יו"ט של ר"ה פ"ב ובד"ה שובה ישראל עד דרוש השני פ"ד בענין כי עמך הסליחה למען תיוורא ועמ"ש בענין כ"א בזאת יתהלל המתהלל, לכן המל' נק' צו לשון ציווי ולשון צוותא וחיבור.
ואדמו"ר נ"ע פי' צו את בנ"י לשון צוותא שיהי' נמשך בחי' משה להיות בצוותא חדא עם בנ"י כו' דהיינו ע"י שיומשך להם בחי' משה בד"ה צו את בנ"י פ' פנחס דרוש הראשון רפ"ד, ושם פי' ואמרת אליהם שעי"ז יהי' להם כח הדיבור את קרבני את אותיות מא' עד תי"ו שיהי' התקשרות וביטול דיבור בדיבור והיינו כמ"ש ישעי' מ"א י"ד אל תיראי תולעת יעקב מתי ישראל מה תולעת זה אין כחו אלא בפיו אף ישראל כו' ועיין מזה בבחיי פ' בשלח פ"ד א' ע"פ ויצעקו אל כו', והנה כח זה נמשך להם ממשה שהוא הי' אדם שכחו בפיו כדפרש"י בחומש ר"פ בלק והיינו ע"י כי פה אל פה אדבר בו משה נתנבא בזה וכמ"ש מזה בישעי' מ"א י"ד על פסוק זה ולכן ע"י צו את בנ"י עי"ז ואמרת אליהם את כו', מה גם כי בקרבן תמיד מרומז ענין תולע כי עולת תמיד עולת אותיות תולע כמ"ש בפע"ח, וגם לפמ"ש דפי' צו הוא החיבור של בחי' מ' דאצי' המקבלת מיסוד שנק' וציונו הנה עי"ז גם כן נמשך להם כח הדיבור כי יסוד עייל במ' כ"ב אתוון כמ"ש בזח"א פ' ויצא דף קנ"ו סע"ב וע"פ וישכב יש כב דעייל בה כ"ב אתוון לכן עי"ז נמשך בחי' זו בכנס"י להיות להם כח הדיבור וזהו ואמרת אליהם את קרבני לחמי לאשי ריח ניחוחי.ב)* בספרי את קרבני זה הדם, לחמי אלו אימורין ע' לק"ת פ' אחרי דכ"ט ע"ב שהן גבורה וחסד וע' מענין דם התמיד בת"א ד"ה בכ"ה בכסליו וע' ד"ה שבת שבתון ספ"ד, והדם בחטאת הי' ניתן על ד' קרנות ובעולה שתיים שהן ארבע עמ"ש בד"ה ושעיר עזים אחד לחטאת, והנה שס"ה ל"ת שהן בו"ה הן שס"ה גידי הדם וע' לק"ת שה"ש בד"ה לסוסתי הראשון די"א ע"ג שהן בחי' אורות ובד"ה זאת חוקת התורה דכ"ו ע"ג הזאת הדם זהו פנימיותה ועיין בד"ה בשעה שהקדימו מענין אדם א' דם וע' במא"א ד' מ"ב ענין דמים ובפרדס ערך דם, והנה קרבן יחוד כל הספירות וזהו ע"י הדם העלאת האור והחיות מס"נ דנה"ב בכל נפשך וע' בד"ה לרוקע הארץ שיש ב' מיני העלאת מ"ן הא' דאורות והב' דכלים והעלאת מ"ן דאורות זהו ע"י בחי' רצוא והעלאת מ"ן דכלים זהו ע"י המצות כו' ואפ"ל זה"ע קרבני לחמי, וע' עוד מזה בהביאור ע"פ קחו מאתכם תרומה לה' ג"כ מענין ב' בחי' העלאת מ"נ לבחי' סוכ"ע ונק' עולם התהו זהו ע"י אתכפייא וביטול רצון והו"ע מצות אכילת מצה וע' מזה בת"א בד"ה קחו מאתכם תרומה וע' בסידור שער הק"ש ד"ה להבין ההפרש בין ק"ש ג"כ ענין למה קדמה פ' שמע כו' שפ' שמע הוא קבלת עומ"ש שהוא בחי' רצוא בכל מאדך ש' מ"ב, ופ' והא"ש בחי' ולעבדו זהו בחי' שוב והוא עול מצות בחי' שם ע"ב ועמ"ש מזה ג"כ ע"פ ויקחו לי תרומה ובת"א בד"ה בכ"ה בכסליו קודם זה. ומעתה נבוא לענין חנוכה וז"ל שבקרבנות היו שני דברים דם וחלב כו' והענין כי החלב הוא בחי' התענוג כמו שאנו רואים שמי שהוא בעל תענוג יש לו ריבוי חלב והיינו להיות כל חלב להוי' שיתענג על ה' בשמחה ובטוב לבב מרוב כל ולא יהי' לו תענוג אחר כלל ועז"נ והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך כו' אנכי ממש מצוך (וזהו ענין צו את בנ"י כנ"ל) כו' שעי"ז יהי' בעיניו מתיקת התורה, א"כ קרבני לחמי שהם דם ואימורים דם זהו העלאה ע"ד בכל לבבך והאימורין זהו שיתענגו על ה' בעסק התומ"צ כו' וזהו ג"כ ענין ב' מיני העלאות מ"ן הנ"ל דאורות וכלים, וע' בת"א בד"ה רני ושמחי דרוש הראשון בענין כל הנשמה תהלל י"ה נשמה ע"ש רצוא ושוב וא"כ י"ל זהו"ע קרבני לחמי קרבני זה הדם שהוא העלאת מ"ן של החיות שהוא האור ובחי' לחמי זהו העלאת מ"ן של הכלים, ובזה יובן דהנה תפילה במקום תמידין תקנום ותפלה היינו שמו"ע ח"י ברכאן דצלותא ומצינו שגם ק"ש היא במקום עולה כמארז"ל כל הקורא ק"ש בלא תפילין כאלו מקריב עולה בלא מנחה וכמ"ש מזה בלקו"ת פ' שלח בד"ה כי תבאו אל ארץ מושבותיכם ולפמ"ש י"ל כי ק"ש ושמו"ע זהו ענין קרבני לחמי כי ק"ש זהו קבלת עומ"ש ובחי' רצוא זהו קרבני כמו זריקת הדם, ושמו"ע בא"י ח"י ברכאן זהו בחי' שוב ועמ"ש בלק"ת בד"ה לא הביט און ביעקב מענין התפילה שהיא הכוונה של כל המצוות כמו חוט השדרה המחזיק כל הרמ"ח איברין לכך י"ל שהוא בחי' שוב, ועמ"ש* עוד מענין הקרבנות חלב ודם ע"פ מאמר הזהר ר"פ בראשית מה שושנה אית בה סומק וחיור בבוך זה דף ט"ז.עו"ש בספרי לאשי אלו קומצים ולבונה ריח ניחוחי אלו בזיכי לחם הפנים, והבחיי כאן כתב קרבני זה הדם לחמי אלו אמורין את לרבות מלח דכתי' על כל קרבנך תקריב מלח, לכך טובלין לחם המוציא במלח שהקרבן נק' לחם עכ"ל והמלח נק' ברית אלקיך וכמ"ש בזהר ויחי דרמ"א ע"ב ועמ"ש מזה בלק"ת פ' ויקרא, ע' זהר ויחי דרל"ט ע"ב ודרמ"ז ע"ב ע"פ בבקר יאכל עד, וע' במד"ר בשה"ש ע"פ אריתי מורי עם בשמי אכלתי יערי עם דבשי שם פי' מורי עם בשמי זו קטורת הסמים וקומץ הלבנה יערי עם דבשי אלו אברי עולה ואמורי קדשי קדשים.
ג) זח"א ויצא דקס"ד סע"א את קרבני לחמי לאשי וגו' קרבנא דקוב"ה בכל יומא בגין למיזן עלמא ולמיהב סיפוקא לעילא ותתא דהא באתערותא דלתתא אתער לעילא ובדא מסתפקין כל חד כדקא יאות, את קרבני לחמי הה"ד אכלתי יערי עם דבשי לאשי הה"ד אכלו ריעים וגו', ופי' בזח"מ וז"ל דהא באתעדל"ת סוד התעוררות הקרבן העולה מהכהנים ולוים וישראלים שהם מעוררים מדותיהם למעלה (הג"ה היינו חג"ת וגם ע"י התחברות חג"ת מעוררים מהבינה ע"ד בשלשה אומרים נברך וכמ"ש ע"פ ואגודתו על ארץ יסדה עכ"ה) ובדא מסתפקין שגורמים היחוד ובאים ברכות לעולם, הה"ד אכלתי יערי וגו' בא להכריע איך הקרבן נק' לחמו ומאכלו של הקב"ה ומהו הקרבן אכלתי יערי וגומר כנזכר בזהר ר"פ ויקרא (הג"ה ובזהר פ' פנחס דרכ"ו א' פי' אכלתי יערי דא צלותא דמיושב עם דבשי דא ק"ש כו' ע"ש והיינו כי עכשיו התפילה היא במקום הקרבנות וע' מזה בלק"ת בשה"ש בד"ה אני ישנה ולבי ער ושם פ"ב ובד"ה ליבבתני אחותי כלה ספ"ב דפי' לחמי להמשיך גילוי וחיות אור א"ס ב"ה מבחי' סוכ"ע בבחי' ממכ"ע ובד"ה באתי לגני פ"ב ואפ"ל כי ע"י יערי יוצר אור מענין שרפים וחיות ממשיכי' יחוד חיצוניות דאו"א להחיות העולמות אך ע"י דבשי ק"ש מתיקות אהבת הנשמות ממשיכים יחוד הפנימי דחו"ב שמזה נמשך יחוד זו"נ להוליד נשמות ועיין בת"א פ' יתרו בהביאור דזכור ושמור עכ"ה) והכוונה התחברות והתקשרות המדות עליונות כנזכר וזהו לחמי (הג"ה היינו כמ"ש בלק"ת בד"ה אני ישנה שם שנמשך חיות ואור א"ס ב"ה כביכול להתחבר ולהתקשר בבחי' מדותיו ית' כמ"ש בזהר וכמה גופין תקינת לון כו' ועיין באגה"ק סי' ג' ד"ה וילבש צדקה הטעם שע"ס נקראו גופין גם י"ל כדפי' בזהר פ' יתרו דצ"א ע"ב בענין נדר חיי המלך כי ז"א נק' מלכא וחיי המלך היינו מה שנמשך לו מהבינה, וע' זח"ג בהעלותך קנ"ב סע"א א"כ פי' לחמי כמו שעל הלחם יחיה האדם כך ע"י הקרבן ממשיכים מהבינה אור וחיות לז"א שהם המדות חג"ת, וזהו לחמי) לאשי הה"ד אכלו ריעים וגו' שהם י"ב שבטים י"ב בקר כו' וז"ש לאשי כלומר לאנשי עכ"ל הזח"מ שם עם ההגהות שכתבתי, וכן פי' בזהר ר"פ ויקרא ד"ג סע"ב ודף ד' ריש ע"א וז"ל באתי לגני כו' בגין דאתברכו כולהו משקיו דנחלא (היינו ו"ק דז"א נתברכו מנהר היוצא מעדן בינה שבה התגלות עתיק והרמ"ז כתב שזהו עניןישבעו עצי ה', ישבעו מימיהם ישבעו חייהם) ואתקשרו כל חד בחבריה (היינו התכללות הו"ק יחד שזה בא ע"י תוספת האור מבחינה שלמעלה מעלה מהמדות כנזכר באג"ה סי' י"ב ד"ה והי' מעשה הצדקה שלום, ובסידור סוף שער הק"ש בד"ה איתא בספרי גבי תמליכהו בשמים ובארץ ובארבע רוחות העולם ובשער השבת בד"ה כגוונא דאינון מתייחדין לעילא באחד) אריתי מורי עם בשמי היינו התקשרות קו הימין חסד עם נצח, יערי עם דבשי זהו גבורה והוד, ייני עם חלבי היינו ת"ת ויסוד אזי אח"כ אכלו ריעים הם היכלות דאו"א דבריאה, שתו ושכרו דודים הם היכלות דזו"נ דבריאה, כן פי' הרמ"ז שם, וזהו ענין לאשי דפי' הזח"מ כאן שהם י"ב בקר דבריאה, והכל אחד.
ד) ויש להקשות דמכאן משמע שהקרבנות הנק' לחמי הם להמשיך מזון להעולמות כדמסיים אכלו ריעים וכו', והרי עכשיו התפלה היא במקום קרבנות ובזהר ויגש דר"ז סע"ב משמע דזהו ההפרש בין ברהמ"ז ובין ברכאן דצלותא שברהמ"ז ענינה להמשיך מזון להעולם, ולכן כתיב ואכלת ושבעת וברכת, משא"כ בברכאן דצלותא שאסור לאכול קודם התפילה וכמ"ש לא תאכלו על הדם, ופי' הטעם בזהר שם משום שזהו ברכתא דצלותא דיחודא שלמעלה מברכתא דמזונא ופי' במק"מ פי' כי עיקר התפילה הוא להמשיך מוחין מאו"א לזו"נ כמ"ש בפע"ח בכוונת העמידה ועוה"ב שהיא בינה אין בה אכילה ושתייה ולכך אסור לאכול קודם התפלה, ודא ברכתא דמזונא פי' ברהמ"ז הוא במ' ולכך יברך אחר אכילה ושתייה כדמפרש טעמא, כי כשהוא שבע זהו ענין שבע רצון וע' בזהר ס"פ מקץ דף ר"ד ע"ב בענין ובשמו תשבע, והיינו שבבהמ"ז הזן את העולם כולו בטובו בחן ובחסד, בא ההשפעה ממדת החסד למ', כמ"ש בזהר תרומה דקס"ח ע"ב, אבל ברכאן דצלותא בא מעלמא דאתי כו' וכמבואר באריכות בזהר תרומה דקנ"ג ע"ב בד"ה פתח רבי חזקיה ואכלת ושבעת וברכת כו' בגין דצלותא סלקא לעילא לעילא באתר דלית בי' אכילה ושתייה כו', ופי' המק"מ כנ"ל שבתפילה אנו מושכין המוחין מאו"א ועושין זיווג או"א בק"ש וזיווג זו"נ בעמידה ונודע שבאו"א אין שם אכילה ושתיה אבל ברהמ"ז היא לתקן המל' ושם יש אכילה כנודע עכ"ל וזהו ע"ד ההפרש בין איהו וחיוהי חד שהוא בג"ר ובבחי' זו אין שייך אכילה ושתייה ובין בחי' איהו וגרמוהי חד שזהו בז"ת ושם שייך אכילה והיינו כי ז"ת הם שייכים בשביל העולמות כי על מי שייך חסד אם אין עולם כו' משא"כ ג"ר כי חו"ב שייך אפי' לא הי' בריאת העולם כו' וע"כ באתרי' לאו אורחי' למיכל כו' (הג"ה ויש להעיר ממ"ש בת"א פ' משפטים בענין ויחזו את האלקים ויאכלו וישתו והיינו ענין אכילה ושתייה שבבריאה ובמשה נאמר לחם לא אכל ומים לא שתה אלא שנהנה מבחי' אכילה ושתייה שבאצי' והיינו כמ"ש במד"ר פ' כי תשא פמ"ז לחם לא אכל אבל לחמה של תורה אכל מים לא שתה אבל מימיה של תורה שתה, ועמ"ש מזה בד"ה אמר רע"ק אשריכם ישראל לפני מי אתם מטהרים, סעיף י"א, בבוך תרט"ו ועד"ז יש לפרש כאן ההפרש בין ברהמ"ז אתר דאית ביה אכילה ושתיה ובין הקרבנות הנק' אכלתי יערי עם דבשי כו' עכ"ה)א"כ לכאורה הקרבנות הם במקום שיש ג"כ אכילה וא"כ ק"ש ותפלה גבוה מהקרבנות וזה צ"ע, ואפ"ל בקרבנות יש ב' הבחי' קרבני דהיינו הדם עולה למקום שאין בו אכילה ושתיה ולחמי למקום שיש בו אכילה ודוחק, א"נ י"ל לחמי הוא לאשי היינו ז"ת, א"כ אכילת הקרבנות שאוכל בשביל המ' ע"ד צדיק אוכל לשובע, ועמ"ש בד"ה מי מטהר אתכם סעיף י"ב ובשם של"ה דרי"א, א"נ י"ל בקרבנות יש ב' בחי' לחמי וריח נחוחי משא"כ בהמ"ז רק לחם וגם לחם למ' ותפלה לחמי דז"א וכיון בקרבנות ותפלה יש ריח ניחוחי ע"כ אסור לאכול קודם התפילה* (משא"כ בקרבן י"ל כהן שאכל אינו פסול להקריב התמיד). וע' בסידור שער בהמ"ז בד"ה להבין שרשי הדברים כו' ואלה מדות המזבח, ביאור המאמר דפ' תרומה דקנ"ג הנ"ל, וענין פתח במזבח וסיים בשולחן, ותוכן הענין דהבירור שעל ידי שולחנו של אדם מהמאכלים גם לאחר שנתברר הוא ע"ד בחי' גבורות והתפעלות בבחי' יש והוא מבחי' בינה כמו שמהמאכל גשמי נעשה דם וכך למעלה זה השולחן הוא מ' שמבררת הניצוצות אבל התפלה היא בחי' ביטול דקול דממה דקה מבחי' חכמה, לכן אסור לאכול קודם התפלה כי גם מבירור המאכל לא יומשך ביטול זה כו', וע' כה"ג בלק"ת בד"ה בהעלותך את הנרות דרוש השני פ"ב בענין מאין לי בשר, ופ"ד בענין שלך גדול, ועוד פי' בסידור שם דבירור דאכילת מזבח זהו גבוה מבירור השולחן והוא כמו הבירור שע"י חכמה בחי' קול דממה דקה כו'. ואולי ב' בחי' בירורים הנ"ל זהו כענין בירור דמ"ן ובירור דמ"ד דמ"ה שנתבאר סד"ה והנה אנחנו מאלמים אלומים בענין ותשתחוין לאלומתי, ולפי"ז הי' מתורץ הקושיא הנ"ל דאע"ג שהתפלה היא באתר דלית בי' אכילה ושתיה, ולכן הוא למעלה מענין ברהמ"ז, היינו שהיא למעלה מאכילה ושתייה שבבחינת שולחנו של אדם שהיא המ' כשנק' שולחנו של ז"א הנק' אדם וזהו אתר דאית בי' אכילה ושתייה והתפילה היא למעלה מבחי' זו של בירור שע"י השולחן כנ"ל, וע' מענין שולחן בזח"ב תרומה קל"ג א' בענין מטה ושולחן כסא ומנורה ובמק"מ שם, אבל אכילת מזבח שבקרבנות שאני, וזה אינו נק' כלל אתר דאית ביה אכילה ושתייה כי הוא הבירור שע"י החכמה שיהי' בבחי' ביטול ולפמ"ש היינו שהוא בירור דמ"ד ונק' לחמי, וע"כ אתי שפיר שהתפילה היא במקום קרבן ואעפ"כ אסור לאכול קודם התפילה, כי אכילת מזבח גבהה מדרגות מהבירור שע"י השולחן כו' וע' בפרדס ערך שולחן פי' שהיא המל' בקבלתה מן הגבורה, ובמא"א אות שין סעיף י"ז שולחן נק' יסוד דנוק' דקדושה או דקליפה וע' בת"ז תיקון כ"ד דס"ח ע"ב ודפ"ז ע"א, ולהעיר מענין שולחן ערכתי לו וענין כ"א הלחם אשר הוא אוכל, ובהרמ"ז פ' תרומה קנ"ד דשולחן שעליו לחה"פ זהו ההמשכה מזיווג תדירי דאו"א להחיות העולמות, משא"כ אכילת מזבח זהו ההמשכה תוספת אור בחי' זיווג הפנימי וכענין בחי' שארה ובחי' עונתה המבואר בזהר משפטים דצ"ז ע"ב. ומה שיש להקשות עוד עמ"ש בסידור דבחי' בירור השולחן זהו מבחי' בינה והרי בזהר תרומה שם ועלמא דאתי לית ביה אכילה ושתיה וידוע בזהר דעלמא דאתי הוא בינה, אפשר ג"כ ליישב עפמ"ש הרמ"זס"פ קרח בשם הע"ח דאו"א עילאין שניהם נקרא אבא והם שניהם יו"ד של שם וישסו"ת שניהם נק' אימא והם ה' של שם וא"כ עיקר ענין עלמא דאתי זהו אימא עילאה וזהו ביו"ד נברא העוה"ב היינו עצם היו"ד הוא אבא עילאה ובו נברא עוה"ב אימא עילאה שהיא ו"ד דמלוי היו"ד, וא"כ מ"ש בזהר דעלמא דאתי אין בו אכילה ושתייה היינו ג"כ ביו"ד של שם שהוא הכל חכמה עילאה ע"ד קול דממה דקה כו' והיינו כי יו"ד של שם הוא אצילות שבאצילות וה"א של שם זהו בריאה שבאצי', ועמ"ש בד"ה מצה זו בענין מוחין דאבא ומוחין דאימא ובד"ה ושאבתם מים בששון דרוש השני פ"ב ומשם יובן ההפרש בין ההמשכה שע"י ברהמ"ז ששרשה ממוחין דאימא ובין ההמשכה שע"י התפילה ואכילת מזבח ששרשה ממוחין דאבא, כן י"ל ע"פ מ"ש בסידור שער ברהמ"ז שם.
קיצור. שהקרבנות נק' לחמי, ובזהר תרומה קנ"ג ויגש ר"ז אומר דבהמ"ז הוא מאתר דאית בי' אכילה ושתייה אבל צלותא היא ההמשכה מעלמא דאתי אתר דלית בי' אכילה ושתיה, ולכאורה אפשר לתרץ עפמ"ש בסידור שער ברהמ"ז בענין פתח במזבח וסיים בשולחן דשולחנו של אדם ג"כ מכפר עליו ע"י בירור הניצוצים שמעולם התהו, ובירור זה הוא מבחי' גבורות ושרשו מבינה התפעלות בבחי' התלהבות, אבל הבירור שע"י אכילת מזבח הוא מבחי' חכ' וביטול קול דממה דקה, וא"כ מה שהצלותא היא למעלה מאתר דאית ביה אכילה ושתייה, היינו למעלה מבחי' אכילת שע"י שולחנו של אדם, אבל הוא בחי' אכילת מזבח ולכן נק' לחמי, וגם י"ל זהו ע"ד בירור דמ"ן ובירור דמ"ד וע"ד שארה ועונתה, ופי' עלמא דאתי י"ל אימא עילאה ו"ד דמילוי יו"ד וזהו ביו"ד נברא העוה"ב, וכן צ"ל לפמ"ש בזהר פ' פנחס דרכ"ו סע"א אכלתי יערי דא צלותא דמיושב עם דבשי דא ק"ש, אכלתי יערי דא צלותא מיושב ההוא יער לבנון יוצר אור ומשרתים והאופנים וחיות הקדש, כולם קדושים כל הני אקרי יער אילנין ונציבין דביה, ובמק"מ שם וז"ל נ"ב עולם הבריאה, וע' בנשמת דוד בשה"ש טעם שנק' יערי, והמחוור כמ"ש בלק"ת בד"ה באתי לגני, יערי ע"ש שרפים עומדים כמו עצי שטים עומדים, ועמ"ש ע"פ כתפוח בעצי היער, עם דבשי דא ק"ש דאיהו מתיקא דכולא, ע' בת"א פ' תצוה בד"ה זכור דעמלק ובמ"א פי' יערי בחי' יראה דבשי בחי' אהבה, ועמש"ל מזה, בכמה צופין ומתיקין, שתיתי ייני דא צלותא דמעומד משיכו דיינא עילאה דאתנטר ודא בשלש ברכות ראשונות, נ"ב ג"ר חב"ד דז"א, ובלק"ת בד"ה באתי לגני פי' ע"ד יין המשמח אלקים, והיינו ע"י נכנס יין יצא סוד היינו יינה של תורה ממשיך גילוי הפנימית שהי' מוסתר כמ"ש בת"א בד"ה חכלילי עינים מיין, דהיינו ההמשכה מסוכ"ע ולכן משמח שם אלקים ע"י שממשיך בו הגילוי משם הוי', ולכן נק' ברכות ראשונות דשמו"ע שתיתי ייני, ועוד כמ"ש בזהר אמור דצ"ה ע"א גבי זכרהו על היין אמאי על היין בגין דיין חדוותא דאורייתא ופי' המק"מ יין שהיא הבינה היא משמחת לז"א הנק' תורה, ויינא דאורייתא חדוותא הוא לכולא והאי יין מעטרא למלכא בעטרוי הה"ד צאינה וראינה כו' בעטרה שעטרה לו אמו, ופי' המק"מ המוחין עם הלבושים שלהם הם ע' אותיות כמנין יין וזהו יין המשומר בענביו וזהו ענין ע' תיבות שבקידוש כמ"ש בזהר ויקהל דף ר"ז ע"ב ובמק"מ שם שהם כנגד המוחין ולבושיהם לפי"ז א"ש שכמ"כ שייך לג' ברכות ראשונות דשמו"ע שתיתי ייני שהם ג"כ המשכת המוחין. ואם נפרש דהאי יין מעטר למלכא המשכת הכתר לז"א שנמשך ע"י הבינה וזהו בעטרה שעטרה לו אמו וזהו ע"ד המתפתה ביינו יש בו מדעת קונו בעירובין פרק הדר דס"ה ע"א וע' בלק"ת בשה"ש בד"ה צאינה וראינה דרוש השני ובהביאור א"כ זהו שייך לשמו"ע כי מהתפילות נעשה עטרה כמשארז"ל מט"ט קושר כתרים לקונו מתפילותיהם של ישראל, עם חלבי אלין אינון שלשה ברכות אחרונות נ"ב טפת היסוד הנכנסים בנה"י נק' חלב וע' מזה בלק"ת בד"ה באתי לגני, עכ"פ מדמפרש שהק"ש ושמו"ע נק' אכילה ושתייה והרי אמר דצלותא היא באתר דלית ביה אכילה ושתייה א"כ ע"כ צריך לחלק בין אכילה דבחי' שולחן ובין אכילת מזבח וכנ"ל.
ה) אך עדיין אינו מובן דהא בזהר תרומה קנ"ג ע"ב מבואר דצלותא היא באתר דלית ביה אכילה ושתייה דהיינו בבחי' עלמא דאתי יעו"ש, ובזהר פ' פנחס דרמ"א ע"ב משמע בהדיא דעלמא דאתי זהו למעלה גם מאכילה ושתייה דאכילת מזבח דקרבנות, וז"ל שאלתא שאילו עלמא דאתי לית בי' אכילה ושתי', והא כתיב באתי לגני אחותי כלה וגו' אכלתי יערי עם דבשי, מאן דלית ביה אכילה ושתייה איהו אמר אכלתי יערי עם דבשי, שתיתי ייני עם חלבי, ובמק"מ שם בשם מורינו הקשה על קושיא זו וז"ל קשה שפסוק זה אכלתי יערי מדבר על ז"א, והרי דוקא עלמא דאתי שהוא בינה לית בה אכילה ושתייה, ומאי מקשה על ז"א שאמר אכלתי יערי וכו', ותירץ כי ז"א עיקר משכנו ועיקר מושבו הוא בהיכל הבינה, וכמ"ש ע"פ ע"כ יעזוב איש שהוא ז"א את אביו ואת אמו שהם או"א ודבק כו' בזהר ר"פ ויצא, וע' בסידור שער החתונה בד"ה שמח תשמח, ומאחר שעיקר מושבו של ז"א הוא באימא עילאה והוא אתר דלית ביה אכילה ושתיה שפיר מקשה איך אומר אכלתי יערי כו'.
מענין קרבנות בלק"ת פ' פנחס ב' דרושים, ובת"א פ' וישב בד"ה בכ"ה בכסליו, ובד"ה וארא אל אברהם, ובפ' בשלח בד"ה אז ישיר משה ובנ"י, וקצת בד"ה ענין חנוכה בפ' מקץ ובלק"ת ד"ה כי תצא, דרוש הראשון, וד"ה והקרבתם עולה אשה, ובשה"ש בד"ה לבבתיני, וד"ה אני ישנה ולבי ער וקצת בד"ה לסוסתי ברכבי, דרוש השני פ"ג, ועוד בלק"ת פ' שלח בדרוש פ' נסכים, בבה"ז פ' ויצא ע"פ קומה למנוחתיך, בד"ה אני דפ' ציצית דרוש הראשון בענין והם הביאו את קרבנם לפני ה'. ועיין בסידור בד"ה להבין שרשי יוהכ"פ הטעם שיוהכ"פ אסור באכילה ושתייה לפי שאז מקבלת המל' לא ע"י ז"א כ"א מהבינה שהיא עוה"ב שאין בו אכילה ושתייה כי כל ענינים הגשמיים כאכילה ושתייה כו' כולם נמשכים בשרשם ומקור חוצבם רק מהמדות דז"א והם נעשים נר"ן לבי"ע ומקבלת מהם ג"כ ק"נ, משא"כ בהבינה והוא למעלה אפילו מבחי' הבירור דק"נ שע"י האכילה ושתייה כו' שזהו עדיין רק חיצוניות העונג כו'. ושם בד"ה להבין ענין איסור אכילה ביוהכ"פ פי' עוד כי הבירור שע"י מאכלים עיקרו מה שנפל בשבה"כ זהו זמ"ל דמיתו שהם ז"ת וגם מחיצוניות או"א שלכןהלחם מוסיף דעת משא"כ בעתיק לא שייך זה ולכן באו"א נאמר אכלו ריעים משא"כ בעת"י לאו אורחי' למיכל, אך פנימי' או"א הוא חשוב כמו פנימי' עת"י וזה"ע העוה"ב בינה שאין בו אכילה ושתייה דהיינו פנימיות בינה וזהו"ע יוהכ"פ וע' עוד בלק"ת בד"ה ששת ימים תאכל מצות דרוש השני פ"ב מענין אכלו ריעים ואיך העוה"ב אין בו אכילה כו' לפי שאכילה ושתייה בבחי' א"פ ולע"ל יהי' גילוי אור מקיף כו' וא"כ ההבנה בזה שבחי' מקיף הוא סוכ"ע ושם אין שייך אכילה ושתייה וזהו באתריה לאו אורחא למיכל כשז"א בהיכל הבינה שהוא סוכ"ע כי בינה מקור המקיפי' והאכילה שייך בבחי' ממכ"ע (הג"ה וי"ל ע"ד שפי' רבינו ז"ל בענין לחמי לאשי, כי הנה איש היינו אש יו"ד ואשה אש ה' כמ"ש בלק"ת פ' שלח בד"ה והי' לכם לציצית השני וא"כ הלחמי הוא כדי שיומשך בחי' אשי שיומשך כביכול להיות בבחי' איש להאיר לכנס"י הנק' אשה, משא"כ בבחי' אור א"ס שלמעלה מבחי' איש ע"ד כי אל אנכי ולא איש וכן כתיב כי לא אדם הוא שם לאו אורחי' למיכל, וזהו באתי לגני אחותי כלה היינו שיהי' בבחי' איש אז דוקא אכלתי יערי עם דבשי כו' עכ"ה), אך באתי לגני היינו כאשר החתן המשכה מבחי' סוכ"ע בא אצל הכלה בחי' מ' ממכ"ע והיא בעאת למיכל שע"י הבירורים מק"נ נוסף בה האור, כמ"ש בלק"ת בד"ה ראשי המטות בפי' לחמי, שזהו ענין יחיה האדם ממכ"ע ע"ש פ"ג, ולכן גם הארת סוכ"ע בחי' קדוש בוא"ו הנקרא חתן חות דרגא שנמשך מבחי' קדש בלא וא"ו להאיר בממכ"ע נאמר בו ג"כ אכלתי לקבל אור וחיות על ידי הבירורים כיון הוא חות דרגא שנמשך בהמדות כו', ובמא"א אות א' סעיף קע"ח אכילה ושתייה הכל מחיבור זו"נ והיינו אפילו אכילת מ"ן לחם מן השמים כו' ובי"נ שם מאכל גימט' הוי' אד' שהם זו"נ, וע' בת"א פ' משפטים בהביאור ע"פ ויחזו את האלקים ויאכלו וישתו, וע' בסידור סד"ה ששת ימים תאכל מצות בענין מה שבשש"פ לא נאמר מלאכת אוכל נפש כו', ועיין פרדס ערך אוכל מענין צדיק אוכל לשובע נפשו ובערך מאכל. ועפי"ז יש לפרש המד"ר ס"פ פנחס אין לפני אכילה ושתייה כו' אם תאמר יש לפני אכילה ושתיה למד ממשה ראה מה כתיב בו ויהי שם עם ה' ארבעים יום לחם לא אכל כו' אלו הי' לפני אכילה ושתייה הי' אוכל ושותה כו' דלכאורה תמוה איך יעלה עה"ד שהוא ית' יהי' שייך לפניו אכילה ושתייה וא"כ איך הי' ניזון קודם שברא העולם, וא"כ מהו אם תאמר יש*כו', אעכצ"ל דלא באכילה ושתייה גשמיות קאמר אלא ר"ל ענין הבירורים שמתברר על ידי הקרבן שהם בחי' לחמי ומוסיפין כח למעלה, וכ"ה באמת, אך ע"ז אמר אין לפני אכילה ושתייה, כ"א זה שייך רק בבחי' ההארה משמו ית' הנקרא ממכ"ע, והיינו מ"ש הזהר באתרי' לאו אורחי' למיכל, ומשה קבל התורה ששרשה ג"כ מבחי' סוכ"ע ע"כ לחם לא אכל ואפילו מן שהוא לחם אבירים לא אכל כו'. והנה במ"א נתבאר שהבהמה לפי ששרשה מעולם התהו ע"כ ממשיך חיות בעולם התיקון וע' בלק"ת פ' שלח בד"ה אני ה' אלקיכם דפ' ציצית פרק ב בענין והם הביאו את קרבנם לפני ה', עכ"ז זהו רק בבחי' ממכ"ע משא"כ בבחי' סוכ"ע ע"ז אמרו באתריה לאו אורחי' למיכל, ואפשר בבחי' זו נאמר החפץ לד' בעולות וזבחים כשמוע בקול ד' הלא שמוע מזבח טוב, וזהו כי לא צויתי את אבותיכם כו' על דברי עולה וזבח כו'.
ונחזור לענינינו. דא"כ התפילה שבמקום קרבנות ואסור לאכול קודם התפילה לפי שהיא באתר דלית ביה אכילה ושתייה לכאורה היא גבוה מהקרבנות שהרי הקרבן נק' לחמי והיינו כיון שבאתי לגני כו' אכלתי יערי כו' וזה קשה. ויש לתרץ דדהע"ה אמר תיכון תפילתי קטורת לפניך, ואיתא בהגמי"י רפ"ג מהל' תפלה דאיתא בירושלמי לא הוקשו תפילת מנחה לתמיד של בין הערבים אלא לקטורת, והנה קטורת הוא בחי' ריח והי' על מזבח הפנימי משא"כ הקרבנות שנק' לחמי הם על מזבח החיצון וכמ"ש מזה בד"ה ושאבתם מים בששון דרוה"ר שמזבח החיצון זהו חיצוניות הלב ועליו מקריבין הקרבן כו' אבל קטורת שבמזבח הפנימי זהו פנימיות הלב, וריח הוא דבר שהנשמה נהנה ממנו ולא הגוף וכמ"ש מזה לעיל ע"פ וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות ד', וזהו דאיתא בזח"ג נשא דק"ל ע"ב תאנא כד הוה רב המנונא סבא בעא לצלאה צלותא אמר לבעל החוטם אני מתפלל לבעל החוטם אני מתחנן והיינו דכתיב ותהלתי אחטם לך, ואפשר לכן ארז"ל פ"ג דברכות דף כ"ד ע"ב המתעטש בתפלתו סימן יפה לו כו' ע"ש והטעם י"ל משום שזה מורה על בחי' ותהלתי אחטם לך, ועמ"ש מענין חוטמא בסידור בהביאור ע"פ באתי לגני בענין אריתי מורי עם בשמי ומ"ש בת"א בד"ה ראה ריח בני בענין ריח בוגדיו ועמ"ש בענין התפילה שהיא בבחי' מקיף בת"א סד"ה השמים כסאי גם איזו בית בחי' ובכל מאדך ובד"ה יהודה אתה ובד"ה שימני כחותם, וא"כ לפי"ז התפילה היא מגעת ממש בבחי' באתרי' לאו אורחא למיכל דהיינו רק בחי' ריח וקטורת. ועד"ז יש לפרש מ"ש בר"ח בסופו באור עולם פרק שני בענין התפילה שארז"ל גדולה תפילה יותר מן הקרבנות שנאמר למה לי רוב זבחיכם וכתיב גם כי תרבו תפלה ר"ל אעפ"י שהיא חשובה יותר מן הקרבנות עכ"ל, וכ"ה בגמרא פ"ה דברכות דל"ב ע"ב וא"ר אלעזר גדולה תפילה יותר מן הקרבנות שנאמר למה לי רוב זבחיכם, ובפרשכם כפיכם וע"ש בפרש"י וע' מהרש"א שם כ' כמ"ש בר"ח. ואין זה תימא שיהי' בתפלה בחי' גבוה יותר שזהו ע"ד ערבים עלי ד"ס יותר מיינה של תורה, ובאמת י"ל הכל לפי התפלה, וכמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה ששים המה מלכות בענין חסידים הראשונים שהיו שוהים בתפלתם ט' שעות ביום וזהו אחת היא יונתי שלמעלה מששיםהמה מלכות אלו ששים מסכתות אף שכל העוסק בתורת עולה כאלו הקריב עולה אלא שתפלתם זהו מגעת בבחי' לבעל החוטם אני מתפלל, ועוי"ל כי אף שהקרבנות נק' לחמי הרי בעצם הם מבחי' באתרי' לאו אורחי' למיכל אלא רק ע"י שבאתי לגני אכלתי יערי כו', וגם זו אכילת מזבח, לכן הם מגיעים בבחי' דלית ביה אכילה ושתיה, ועוד שהרי נאמר בהם ג"כ ריח ניחוחי. עה"ק ח"ב פ"ד כ"פ בישעי' סי' א' ט' מהרש"א.
קיצור. וזהו אכלתי יערי יוצר אור עם דבשי ק"ש, יערי עצי שטים עומדים שרפים עומדים והמשכתם מבחי' ממכ"ע דבשי ק"ש כתפוח בעצי היער מהלכים ממשיכים מסוכ"ע, שתיתי ייני ג"ר דשמו"ע, ע"ד בעטרה שעטרה לו אמו או המוחין ולבושיהם הם ע' כמנין יין, עם חלבי, וצ"ל כ"ז אכילת מזבח.
אך בזח"ג דרמ"א סע"ב משמע דאתר דלית בי' אכילה ושתייה זהו למעלה גם מאכילת מזבח ואכלתי יערי עם דבשי זהו כשבאתי לגני, איסור אכילה ביוהכ"פ כי הוא בחינה שלמעלה מהבירורים, גם אכילה להמשיך הא"פ שבהכלי, אבל להאו"מ אין שייך אכילה, צדיק אוכל, לכן בע"ת סיגופים כי הוא באתר דלית בי' אכילה ושתייה, במד"ר ס"פ פנחס אין לפני אכילה ושתייה, והיינו אף לא אכילת מזבח, וא"כ התפלה שמגעת באתר דלית בי' אכילה ושתי', צ"ע שהרי במקום תמידין תקנום הנק' לחמי אכלתי יערי, ואפ"ל כי תכון תפלתי קטורת לפניך, ריח דבר שהנשמה נהנה ממנו, לבעל החוטם אני מתפלל, וכן ארז"ל גדולה תפלה יותר מן הקרבנות, וכדפרש"י פרק מפנין דעיון תפלה הוא בכלל גמ"ח וכתי' כי חסד חפצתי ולא זבח, ערבים עלי ד"ס יותר מיינה של תורה, עוי"ל גם בקרבנות נאמר ריח ניחוחי, לשם ששה דברים הזבח נזבח לשם ריח כו'.
הערות
* ב): בכת"י נכפל ציון אות ב.
* ועמ"ש. . בבוך זה דף טז: נדפס בבה"ז להצ"צ ע' תקצז.
* קודם התפלה. . התמיד): בגוכתי"ק נחתך כאן, ותיבות אלו ניתוספו מכת"י מעתיק.
* בגוכתי"ק בשולי הגליון נכתב:
גם יובן ענין יערי עם דבשי וכן כתפוח בעצי היער ע"ד מ"ש במ"א ע"פ המד"ר ר"פ תרומה ר' ברכיה פתח כי כל בשמים ובארץ כו' ולא עוד אלא כל מה שלמטן חביב משל למעלן כו', והיינו כי ההמשכה ע"י שלמעלן זהו מבחי' ממכ"ע כמו ענין הגילוי אור שבג"ע אבל ההמשכה שע"י שלמטן זהו מבחי' סוכ"ע כמ"ש בד"ה את קרבני לחמי, לכן העלאת מ"ן דמלאכים לגבי העלאת מ"ן דנשמות זהו כמו יערי לגבי דבשי וכן נק' הנשמות לגבי המלאכים כתפוח בעצי היער כו'.
פרשת פינחס · בלקו"ת פ' פנחס ד"ה צו את בנ"י
בלקו"ת פ' פנחס ד"ה צו את בנ"י
בלק"ת פ' פנחס ד"ה צו את בנ"י
בלק"ת פ' פנחס ד"ה צו את בנ"י, ענין ב"פ ואמרת הא' על מחו"ד דקרבנות הב' על המעשה. הגה"ה ע' בלק"ת סד"ה שובה ישראל דרוש השני בענין ונשלמה פרים שפתינו בהושע סי' י"ד ב', ובמד"ר פ' קרח דרע"ב ג' יעו"ש ועכשיו הרי חלבינו ודמינו ונפשותינו ובשה"ש רבה ע"פ כחוט השני שפתותיך, דף כ"ד ד' ונשלמה פרים שפתינו מה נשלם תחת פרים ותחת השעיר המשתלח, שפתינו כו' וע' באו"ת מהמגיד נ"ע ע"פ כחוט השני שפתותיך, עד כאן הג"ה.
ענין ריח ניחוח, נח"ר לפני שאמרתי ונעשה רצוני, הג"ה והתירוץ שע"י הקרבן שיורד אש שלמעלה בפועל למטה נק' ונעשה רצוני שנמשך רצון העליון בגלוי בעשייה הגשמיות משא"כ בשאר המצות שאין ניכר זה, אמנםגם בתפלה שכנגד הקרבנות י"ל יש בחינה זו כמו כאשר ע"י התפלה יורד מטר או שמתרפא החולה וכמ"ש באג"ה סימן ל"ה בד"ה להבין מ"ש בפע"ח דבזה"ז עכ"ה.
ענין שבחי' מעשה דהקרבנות אין יכולים לקיים בזה"ז ומחו"ד דקרבנות יכולים, הג"ה והתירוץ כי במעשה יורד הגילוי בעשייה וזהו אף עשיתיו המעשה ממשיך בחי' גבוה יותר דהיינו הכתר, ולפמש"ל שבתפלה יש מעין בחי' זו כי ע"י תפלה שפועלים שירד הגשם ויתרפא החולה הרי ניכר הפעולה מזה למטה משא"כ בקיום מעשה המצות הרי לא ניכר השינוי בהתפילין כמ"ש מזה באג"ה בסופו ואעפ"כ הרי ארז"ל ע"פ וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך אלו תפילין שבראש, ולכן התפלה היא צ"ל ג"כ במקדש מעט או במקום שלומד שמשחרב בהמ"ק אין לו להקב"ה אלא ד"א של הלכה, ועיין בסידור בד"ה אשר לקחתי מיד האמורי בחרבי ובקשתי בענין חציף עלי מאן דמצלי בבקתא, עכ"ה.
ב) הגה"ה והנה מקודם יש להקדים מ"ש במד"ר פ' תרומה ע"פ כי כל בשמים ובארץ, ולא עוד אלא שחביב כל מה שלמטן כו' דמשם מובן שיש בהמ"ק למעלן, ואעפ"כ בהמ"ק שלמטה חביב יותר, וצ"ל הטעם בזה, עכ"ה. ויובן בהקדים להבין מ"ש היום לעשותם שהעוה"ז הוא דוקא עולם המעשה, ולכן יפה שעה א' בתומע"ט בעוה"ז דוקא, ובו ניתנה הבחירה (עמ"ש מענין הבחירה בד"ה תקעו בחדש דתק"ע), ועיין פכ"ג דשבת דקנ"א ע"ב והגיעו שנים אשר תאמר אין לי בהם חפץ אלו ימוהמ"ש שאין בהם לא זכות ולא חובה כו', ותשובה ג"כ רק בעוה"ז דוקא, ומשלו כמו ארץ וים אם אינו נוטל מזון מיבשה כו' וע' בענין לרוקע הארץ על המים, בעה"ז הנשמה אינה מערך הגוף ולכן אפי' מרע"ה שקיבל תורה מידו הוצרך למות כי הגוף בשר ודם, ובעוה"ז דוקא מאיר סוכ"ע בד"ה יביאו לבוש מל', ואפ"ל זהו ב' שמות הוי' שבהשתלשלות עולמות עליונים מאיר שם הוי' דאצי' רק בעוה"ז יכולים להמשיך שם הוי' דע"ק ע' ד"ה וירא ישראל, והטעם ע"ד כלום יצה"ר יש ביניכם, כי גם למעלה וייצר ב' יודי"ן ב' הויות יומא סט"ב לכן ע"י אתכפי' של יצה"ר מעורר כו' גם יתרון האור נמשך מהחושך, א"כ הבחירה להשליט יצ"ט על יצה"ר נמשך מע"ק שמשם נמשך הכח להשליט מדה"ר על מדה"ד, כמ"ש במד"ר, והרי מה שהעליונים חיים והתחתונים מתים ארז"ל ע"פ ומחץ מכתו ירפא מחיצה שעשיתי בין העליונים לתחתונים, ע"ד המבדיל בין קדש לחול ובין אור לחושך, ונמצא הגוף הוא בחי' היותר תחתון, והרי נשמות משה ואברהם היו גבוהים יותר הרבה גם מהעליונים שהם המלאכים כי נשמתם הי' מאצילות העליון, ונמשך הנשמה בגוף הגשמי היותר תחתון מק"נ משכא דחויא, משא"כ למעלה בעולמות העליונים הנשמה והגוף שהם האור והכלי קרובין זה לזה והיינו לפי שלמעלה הוא כסדר השתלשלות עילה ועלול ויש ד' עולמות אבי"ע ובין כל עולם יש פרסא ומסך המפסיק כו' וכמו ד' בחי' דצח"מ א"א שהדומם יהי' צומח והחי יהי' מדבר, וכן יש אבי"עדקליפה והם למטה מאבי"ע דקדושה, אבל בעוה"ז אין סדר והדרגה ויכולה הנשמה דאצי' להתלבש בגוף גשמי שמק"נ וכאשר יש כאב להגוף דק"נ מרגיש הכאב הנשמה דאצילות, והיינו מפני שעוה"ז הוא כמשל נקודת המרכז אשר תוך העיגול, שאליו יוכלו לימשך קוין מכל העיגול, כן פי' בדרוש ראשי המטות דתקס"ב, ואפ"ל ע"ד מי יתן טהור מטמא לא אחד היינו יחידו של עולם, הוא לבדו יכול שמהטמא יומשך הטהור כמ"ש במד"ר ר"פ חוקת, ובת"א פ' וישלח סד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה, כ' הטעם לפי ששם כחשכה כאורה כו' קטן וגדול שם הוא כו' השוה ומשוה כו' וי"ל ע"ד שנתבאר עוד בת"א ס"פ וישב סד"ה שיר המעלות כו' היינו כחולמים ענין בחינת עיגולים שאין בהם מעלה ומטה כו' ועז"נ אלביש שמים קדרות כו' לחבר שני הפכים בנושא אחד כו' לפי שבאמת בשרשם בעולם העליון כו' רק למטה בהתחלקות הקוין כו' הם נפרדים ורחוקים זה מזה כו'. וע' סד"ה ויעש משה נחש נחשת איך הרע בשרשו הוא טוב, כי שרשו מסטרא דשמאלא והרי שורש הגבורות הוא בתכלית הקדושה, גם זהו ענין עולם התהו, וע' עוד מבחי' סוכ"ע בלק"ת פ' במדבר בד"ה וידבר אלקים ושם פרק ב"ג כמו שבהנפש עצמה כלולים כל הכחות יחד ובת"א בביאור ואלה המשפטים ע"י שמשה מן המים משיתיהו מבחי' עגולים שאין בו מעלה ומטה ע"כ יכול להמשיך הדעת דאצי' גם בבי"ע ושם שכדור הארץ שרשו מעגולים נמצא היוצא מזה דחיבור הטו"ר יחדיו בעוה"ז נמשך מלמעלה מההשתלשלות מבחי' עגולים וסוכ"ע משם דוקא נמשך הכח לחבר שני הפכים, וכמו חיבור ב' הפכים בחלום נמשך מבחי' עגולים, כן בעוה"ז נמשך בפועל ממש חיבור ב' ההפכיים, ועיין זח"א ס"פ מקץ דף ר"ד ע"א כיון דאתגלגלו ואתחברו תרין אתוון ט"ר כחדא סלקא טית ולא אתיישבת עד דגער בה קב"ה ואמ"ל תוב לאתרך כו' דהא אנת צריך לה, ור"ל שחיבור זה הוא ירידה צורך עלייה שיומשך בחי' והנה טוב מאד, ע"י מי יתן טהור מטמא כו' וע' בה"ז שם והנה כמו שלמעלה חיבור ב' הפכיים חו"ג נמשך ע"י בחי' שלמעלה משניהם היינו ת"ת העולה עד הכתר כמ"ש באג"ה סי' י"ב ד"ה והיה מעשה הצדקה שלום, כן עד"ז חיבור ב' אתוון ט"ר הנ"ל כי הטוב זהו חסד והרע שרשו מהגבורה כו', נמצא חיבור ט"ר נמשך מבחי' שלמעלה מעלה מסדר ההשתלשלות, ולכן דוקא בעוה"ז יוכל ע"י מעשה המצות לעורר ולהמשיך מבחי' שלמעלה מסדר השתלשלות ויוכל להפך הרע לטוב בבחינת מי יתן טהור מטמא יחידו של עולם, משא"כ בעוה"ב ששם הוא רק כסדר ההשתל' אבי"ע כנ"ל וכמ"ש במ"א בענין אף עשיתיו, אף דוקא שבעשייה מרבה בחינה שלמעלה מד' בחי' הנ"ל.
קיצור. כל מה שלמטן חביב, היום לעשותם, עוה"ז משונה מכל העולמות, נשמה דאצי' מתלבשת בגוף בו"ד משכא דחויא, משא"כ למעלה הכלי היא מעין המאור, י"ל בעוה"ז נמשך מבחי' מי יתן טהור מטמא, כחשכה כאורה (ע' בד"ה מצה זו) וכמו בחלום יש שני הפכים בנושא א' ונמשך מבחי' עיגולים וע' סד"ה ויעש משה נחש הנחושת, ונתתי עשב, אתוון ט"ר חיבורם כדי שיהי' טוב מאד, ת"ת מחבר ג"כ ב' הפכיים, במלך שלמה.עמ"ש בהביאור ע"פ הנך יפה רעייתי, גבי עינייך יונים ע"פ הנה עין ד' כו' ולהחיותם ברעב כו' שם פי' ענין באתריה לאו אורחיה למיכל, שם פי' המאכל זהו שהאור והחיות שבו בא בהגשמה ע"ד שבה"כ, וע' מזה בסידור בהדרוש שאחר עלינו לשבח בד"ה ביאור למ"ש בסש"ב פנ"ב שם נזכר עד"ז ענין האכילה למעלה בבחי' מ' שהתלמוד שהוא בהיכל קדה"ק דבריאה שירדו שם ניצוצים מכח"ב דבריאה, ע"כ הוא מזון למ' דאצילות, משא"כ באתריה לאו אורחיה למיכל ר"ל שם נמשך לו האור והחיות מלמעלה כמו שהוא האור, ולא ע"י הגשמה כדרך המאכל.
ובזהר פ' פנחס דרמ"א ע"א פי' אבל לית רשו לחד מינייהו למיכל כו' עד דמלכא אכיל ואתהני כו', עפ"ז י"ל מה שאסור לאכול קודם התפלה, כי תחלה צ"ל אכלתי יערי כו' והיינו ענין התפלה, ואח"כ אכלו ריעים כו'.
ועיין זח"ג ויקרא די"ז ע"ב ע"פ איכה תרעה בענין שבוק אנת דידי דהא דידי מלה טמירא הוא לאתיידע, מוכח דז"א עצמו כיון שמשכנו בהיכל או"א יוכל להיות לו מזון שלא ע"י הבירורים שהמל' מבררת, דהיינו בקבלתו מבחי' עת"י, ועמ"ש ע"פ והי' כי תבא בבוך דברים דף רס"ז ולהלן וע"ל ע"פ הגידה לי בח"א מבוך זה דקכ"ו ע"ב.
פרשת פינחס · צו את בנ"י גו' את קרבני
צו את בנ"י גו' את קרבני
שייך לפסוק צו את בנ"י כו' את קרבני לחמי, בבוך במדבר פ' פנחס.
בשה"ש רבה סד"ה צווארך בחרוזים עד שאתה מצווני על בני צו את בני עלי שנאמר צו את בנ"י, י"ל צו ציווי וחיבור וענין מצווני על בני זהו הצוותא וחיבור של אור א"ס ב"ה להאיר באצי' או עכ"פ בז"א דאצי' הנק' בני בכורי ישראל, וא"כ צוותא זו זהו ענין הכתר המחבר אור א"ס ב"ה עם הנאצלים או עכ"פ בינה הנק' שכינתא עילאה המשכנת ג' ראשונות על ז"ת וכן איתא צו בינה וע' בלק"ת בשה"ש בד"ה אני ישנה ולבי ער בענין האותיות שאלוני על בני כו' תצווני בישעי' סי' מ"ה י"א, אך ענין צו את בני עלי צו זה הוא מ' שבחי' זו הוא קבלת עול מלכות שמים ועול מצות ובה ועל ידה מתחברים הנשמות עם א"ס ב"ה המלובש באצילות.
שם סד"ה ראשך עליך ככרמל דרכו של מלך להיות גוזר ואחרים מקיימין כך צו את בנ"י, שציווים אלו עם שהם מבחי' מ' שרשם מהכתר כו'.באיכה* בהפתיחתא דף נו"ן ע"ד ע"פ והמה כאדם עברו ברית, צויתיו ועבר על ציוויי כך צו את בנ"י. עמ"ש בהביאור ע"פ וירא ישראל את היד הגדולה בענין מצוה לשון ציווי שקבלת הציווי זהו ביטול היש לאין בזאת יבא אהרן, ומעורר בחי' אין שנק' כן המל', ושרש אין זה הוא בכתר שנק' אין ועז"נ יראו את ד' קדושיו כי אין מחסור ליראיו שבחי' אין ממלא כל מחסור, ולכן כשעברו על הציווי גרמו שלא האיר בחי' כי אין מחסור כו'. ואפ"ל שזהו מארז"ל במד"ר נשא פ"ז וקדושין דכ"ט כ"מ שנאמר צו הציווי מיד ולדורות, ור"ל דלא תימא כיון שצויתים היינו צו את בנ"י ועברו על ציוויי ודנתים בגירושין ובשילוחין א"כ שוב אין לשונאי ישראל תקנה ע"ז אומר שהציווי נוהג ג"כ לדורות דהיינו גם עכשיו שאין בהמ"ק קיים הנה התפלה היא במקום קרבנות ועי"ז יבואו ג"כ לבחי' צו צוותא וחיבור כו', ועמ"ש בהגהות לד"ה לא הביט און ביעקב מענין עבודה שבלב זו תפלה. ואפ"ל כי הקרבנות הם צו וחיבור לשם הוי' כמ"ש וידבר ה' כו' צו כו' אבל בתפלה נאמר ותתפלל חנה על הוי', ע' בת"א ס"פ משפטים בד"ה לא תהי' משכלה, וע' עוד בת"א בד"ה כי אתה אבינו גבי וז"א נק' בעל תפלה אבל בגולה ואני תפלה יעו"ש המכוון דאז מתקשרת ומתחברת המ' ליסוד אבא שלמעלה מז"א, ויסוד אבא מקבל ממו"ס, וזהו על הוי', וזהו צו לדורות כו' כי הנה ע"י צו את בנ"י והם מקיימים הציווי מתחברים המל' עם היסוד וכמ"ש בפע"ח בפי' הברכות וצונו יסוד וכן מבואר בפרדס ערך מצוה באריכות, וזהו ע"ד כי שם צוה ה' את הברכה תלים קל"ג ג' ובמד"ר תולדות ס"פ ס"ה דקאי על לע"ל, וע' מד"ר ר"פ קדושים ובזח"ג האזינו רצ"ו ב', והנה לדורות ג"כ אע"פ שנאמר ונהר יחרב ויבש זח"ב תרומה קס"ו ב', עכ"ז שייך צו המעורר צוותא וחיבור אם ע"ד מ"ש בסידור בפירוש יתום ואלמנה יעודד, המחדש בטובו בכל יום, אם ע"ד הנ"ל בפי' ואני תפלה.
זהר ס"פ שמות ד"כ ע"ב וזורק הדם סביב למזבח שהוא אדום כו' ועולה העשן כולו לבן ואז האדום נהפך ללבן כו' להקריב לי חלב ודם, יחזקאל סי' מ"ד ט"ו, כנגד זה אדם מקריב חלבו ודמו ומתכפר לו זה אדום וזה לבן, א"כ המכוון שע"י הקרבן חלב ודם מדה"ד שהוא אדום נהפך למדה"ר כו', כי להקריב לי היינו לאוא"ס ושם לאו מכל אלין מדות איהו כלל וגם לית שמאלא בהאי ע"ק כו' לכן כשמקריבין החלב והדם שהם חו"ג לי לעצמות אור א"ס זה מעורר ע"ד לך ה' הגדולה והגבורה ביטול המדות בעצמות אור א"ס ב"ה ועי"ז ממשיכים גלוי מדות אלו לכנס"י ע"ד והגבורה זו יצי"מ פב"ת דברכות דנ"ח ע"א, וכמו שאומרים בברכת אתה גבור כו' ורב להושיע, וגם זהו ע"ד שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני,שגם שמאלו הוא תחת לראשי ימינא ושמאלא ובינייהו כלה, והמטה נתונה בין צפון לדרום דוקא, ובזח"ג פ' אחרי דע"ד א' בשעתא דאסגיאו זכאין בעלמא כתיב שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני וזהו נמשך ע"י להקריב לי חלב ודם כנ"ל.
בת"ז תיקון ס"ט דף קי"ו תחלת ע"א והריחו ביראת ד' דא ריח ניחוח ודא צדיק דביה נייחא דנח איש צדיק, והביאו בי"נ במא"א אות ריש סעיף כ"ה ריח ניחוח דא צדיק. ולכאורה אינו מובן כי צדיק יסוד עולם מה ענינו לריח, ובזהר פקודי דרל"ט סע"א ובפ' צו דכ"ו סע"ב משמע ריח הוא מה שחו"ב מקבלים מבחי' אין שהוא הכתר, ובמק"מ שם פי' לפי שנק' רישא דלא אתיידע ואין ידוע המהות ממנו רק הריח עד"מ שאינו מהות הדבר כ"א איזו הארה וריח ממנו, ועיין מזה ג"כ בלק"ת פ' מסעי סד"ה אלה מסעי דרוש השני בענין ירדן יריחו ובהביאור שם בסופו בענין ההפרש בין טעם לריח כו'. אך יש לתרץ זה עפמ"ש בלק"ת פ' פנחס בד"ה צו את בנ"י כו' את קרבני לחמי דרוש הראשון, לבאר משארז"ל ע"פ ריח ניחוחי נחת רוח לפני שאמרתי ונעשה רצוני, דר"ל שרצוני הוא הרצון עליון שלמעלה מהחכמה נשפל ונמשך בבחי' עשייה, ועיין בד"ה בכ"ה בכסלו בפי' עושין רצונו של מקום, יעשה שלום לי, אך הנה רצונו של מקום י"ל ענין נתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים כמ"ש בלק"ת בד"ה לא הביט און ביעקב, ודירה זו נמשך ע"י יחוד העליון כמ"ש בלק"ת בד"ה להבין פי' הפסוק מי אל כמוך, שזה היחוד ענינו שיהי' הגלוי למטה מן הפרסא כמו למעלה, והיינו ע"י המשכה תוספת אור מא"ס ב"ה בשם הוי' ומשם הוי' נמשך בה"א אחרונה דשם שהיא מקור דבי"ע וזהו אנת הוא דקשיר לון ומייחד לון, אנת דוקא הוא הכתר עליון, אנת הוא חד ולא בחושבן משם נמשך הכח להיות יחוד השמות, ע"ד המגביהי לשבת ולכן המשפילי כו', וזהו ענין שהיסוד מקבל מהכתר וכמו בצלאל בצל אל היית כו', וכמ"ש מזה בלק"ת בהביאור דאלה מסעי כנ"ל רפ"ג בפי' אל עליון כו' שהוא כתר ממנו נמשך וקונה הכל שהוא יסוד הנק' כי כל בשמים ובארץ, וזהו ענין תנאי התנה הקב"ה עם מע"ב, ותנאי אותיות איתן, בחי' משכיל לאיתן האזרחי, כל האזרח בישראל כמ"ש בענין ותשב באיתן קשתו כו' משם רועה אבן ישראל. והנה ענין הקרבן הוא היחוד כמ"ש הבחיי ר"פ ויקרא, כי קרבן ל' קירוב כפשוטו שתכליתו להמשיך דירתו ית' בתחתונים שזהו הקירוב וכדי להמשיך המשכה זו צריך להקריב אליו השמות והמדות עליונות כענין לך ה' הגדולה והגבורה והיינו ע"י הקרבת החלב והדם שהם חו"ג שהם כללות כל המדות ואזי נמשך המשכה מאוא"ס במדותיו ית' והמשכה זו נמשך ע"י צדיק במ', וזהו ריח ניחוח דא צדיק ר"ל כי ריח באמת זהו המשכה מבחי' כתר ועכ"ז נמשך בחי' זו בצדיק עליון להריק המשכה זו בכנס"י, ומה שהוא בבחי' מקיף נמשך בבחי' פנימי להיות ניחוח ע"ד נח איש צדיק שהוא ענין ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן בזהר ר"פ נח, דעבידנייחא לה, וזהו ענין שאמרתי ונעשה רצוני פי' שרצון העליון שהוא כתר כשנשתלשל ונמשך שפעו בצדיק יסוד עולם זהו שנמשך הרצון בבחי' עשייה, כי היסוד נק' עץ עושה פרי בזהר ויחי דרל"ח, ובזהר וירא דקט"ו ע"א ע"פ ויעש ד' לשרה עשייה במזלא תליא, דהיינו מההוא נהר דנגיד ונפיק מעדן שהוא יסוד שנק' מזלא, ובאמת מזלא הוא כתר כענין בני חיי ומזוני שהם חב"ד במזלא תליא שהיא הכתר אלא דר"ל שהיסוד שהוא השופע אור חדש במ' והיינו ענין עץ עושה פרי והמ' מקבלת ממנו נקראת עץ פרי ולא עץ עושה פרי, כי עושה פירושו שעושה דבר חדש וזה אין בכח המ' כי אין כל חדש תחת השמש, אבל היסוד הנק' שמשא ממשיך שפע חדש והיינו עושה פרי שהם הנשמות, והיינו ע"י שממשיך מהכתר שהוא המחבר אור א"ס ב"ה באצילות וממנו כל ההתחדשות. עכ"פ פי' ונעשה רצוני זהו מה שנמשך מרצון העליון כתר להאיר בא"פ ביסוד, וזהו ומשביע לכל חי רצון, חי הוא יסוד, ובמא"א אות ריש סעיף ל"ט רצון נק' היסוד המרצה לנוק', ולכן בחי' זו שאמרתי ונעשה רצוני נאמר גבי קרבנות דוקא מטעם הנ"ל, שזהו עיקר ענין הקרבן, וזהו ענין שנק' צדיק ריח ניחוחי, וכן בנח וירח ה' את ריח הניחוח, וזהו יריחו עיר התמרים ויריחו ענין ריח ותמרים צדיק ע"ש צדיק כתמר יפרח, הרי צדיק נק' ריח, וזהו יעשה שלום לי שלום יעשה לי היינו צדיק עליון וצדיק תחתון נק' יעשה ע' מזה בהרמ"ז במדבר קי"ח, והיינו כנ"ל בפי' שנעשה רצוני כאשר נמשך הרצון עליון ביסוד נק' נעשה, ויעש ד' לשרה, וגם רצון אותיות צנור כו' וע' במד"ר ר"פ קדושים בענין מי יתן מציון ישועות יעקב שכל ההמשכות נמשכו מציון שהוא יסוד, וישועה ע"ד וישע ד' אל הבל והוה רעוא כו' הרי המשכת רצה"ע הנ"ל זהו ע"י ציון, וזהו שהקרבן נק' ריח ניחוחי והרי נק' לחמי שהוא א"פ וא"כ איך נק' ג"כ ריח, ולפי הנ"ל דפי' ריח ניחוחי הוא צדיק אתי שפיר ולכן תחלה צ"ל לחמי לאשי שיומשך בחי' אש יו"ד והיינו בחי' איש, ובעצמות אוא"ס נאמר כי אל אנכי ולא איש, אלא איש נק' כשנמשך באצי' להאיר לכנס"י, וזהו נמשך ע"י לחמי לאשי וכמ"ש מזה בלק"ת פנחס שם, ואזי אח"כ נמשך ריח ניחוחי שאמרתי ונעשה רצוני יעשה שלום לי שלום יעשה לי, והיינו ענין להקריב לי, ע"ד דודי לי, וכדי להקריב בחי' זו להיות דודי לי זהו ענין להקריב והיינו ע"י יעשה שלום לי שלום יעשה לי, ורז"ל אמרו זה על העוסק בתורה והיינו ג"כ ענין את קרבני את היינו אותיות התורה מאלף עד תי"ו כו'.
והנה במד"ר בשה"ש ע"פ לריח שמניך טובים אמרו כל המצות שעשו האבות ריחות היו אבל אנו שמן תורק שמך רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת, ור"ל ריחות היו כמו ריח בעלמא שאינו עצם הדבר אבל אנו ממשיכים העצמיות, וזהו שמן תורק שמך, ועמ"ש מזה ג"כ בלק"ת בשה"ש סד"ה לריח שמניך. ועפ"ז יש לפרש ענין ריח ניחוחי דא צדיק ר"ל מהבחי' כתר שאין נמשך ממנו כ"א הארה בעלמא כמו ריח לבד הנה ע"י צדיק נמשך בבחי'ניחוחי דהיינו שנמשך העצמיות ממש ולא בבחי' ריח לבד, אלא ריח ניחוחי, וזהו שאמרתי ונעשה רצוני שנמשך מרצון העליון בבחי' עשי' ממש יעשה שלום לי כו'.
בלק"ת דתשובה וקרבן ענין א', י"ל כי תשובה הוא לרחוק נעשה קרוב וזהו ענין קרבן ל' קירוב, וגם תשובה תשוב ה' תתאה וכמו"כ ה"ע הקרבן כמ"ש הבחיי ר"פ ויקרא בענין מ"ש בלק"ת רפ"ד את קרבני אותיות התורה מא' עד תי"ו הם קרבני זהו כמו שא"א להקריב הקרבן אלא בבהמ"ק כך עכשיו הרי ד"א של הלכה הם במקום בהמ"ק לכן ע"י את קרבני שנתקרב לי כמו בבהמ"ק הי' שורה אלקות כמו"כ ע"י עסק התורה נעשה קירוב הנ"ל קרוב ד' לכל קוראיו אשר יקראוהו באמת ואין אמת אלא תורה ואז לחמי התפלה שבמקום קרבן לאשי, איש הוא ז"א אש יו"ד א"ש ה"א נוק' ונעשה יחוד זו"נ אשר הז"א מקבל מאוא"ס ומשפיע בכנס"י וז"ש שע"י הקרבן מאיר סוכ"ע בנפש כו', וזהו ע"ד שקודם היחוד צ"ל מתכסים תחת לבוש אחד משא"כ האומר הוא בבגדו והיא בבגדה, כמו"כ עסק התורה היינו שמתכסים הנפש עם כביכול הקב"ה בלבוש אחד כמ"ש בלק"ת בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש השני פ"ג, וזהו את אותיות התורה הם קרבני כלומר בחי' קרוב ד' לכל קוראיו כו' שהרי מלובשים בלבוש אחד, ואז אח"כ נמשך היחוד שה"ע לחמי לאשי ריח ניחוחי כו'. והנה להבין איך ע"י היחודים מתכפרים העוונות י"ל ע"ד מ"ש בזח"א פ' ויגש דף ר"ו ע"ב ע"פ כי הנה המלכים נועדו שם על יחוד הנ"ל, עברו יחדיו היינו כל חיובין דעלמא עברו אינון חובין ואתכפרו, כדכתי' ועובר על פשע, ואפ"ל עד"ז מארז"ל בילקוט פ' פנחס כבשים שמכבסים עוונותיהם של ישראל והכיבוס הוא במים, והנה יחוד הנ"ל נק' מ"ן ומ"ד לכן עי"ז מכבסים, כי מ"ד הנ"ל שרשו ממו"ס שמשם נמשך וזרקתי עליכם מים טהורים וטהרתם, וגם כי יחוד הנ"ל נק' עת רצון לכן הוא מרצה כו', ודוגמא לדבר יובן מהמבואר בזהר פ' אמור דף ק"ה סע"א וע"ב הטעם לענין היושב בתענית חלום בשבת שקורעין לו גז"ד של ע' שנה כו' ע"ש.
הערות
* באיכה בהפתיחתא: מכאן היה חסר בהוצאה הקודמת ונשלם כאן מאוה"ת שה"ש ע' קנב.
פרשת פינחס · הגהות לד"ה צו את בנ"י
הגהות לד"ה צו את בנ"י
הגהות לד"ה צו את בנ"י שבלק"ת פ' פנחס
ואמרת א' מו"ד דקרבנות תפלה ות"ת, הב' מעשה, מהו נח"ר בקרבנות דוקא (ועל"ק אות מפני בקרבנות גילוי הרצון בעשי' אש יורד כו').
ב) אך הנה כ"ז, בעה"ז לעשותם ותשובה, משא"כ בעוה"ב אף שרואה הביטול א"י להוציא נפשו ממסגר כף הקלע כו' מלפפתו כו', רק הסירו ע"י גיהנם כו', לפי שבעוה"ב אין לך דבר שאין לו מקום בפ"ע שאין להרע שייכות עם הטוב משא"כ בעולם הזה, כי אין מעשה וחשבון כו' ע' ב"ז בלק. (וצ"ל ברוחניות ג"כ יש ק"נ המעורב טו"ר).
ג) והענין כי ג"ע גילוי נהנין, כנשמה בגוף ראי' בעין כו', מיכאל אה' כו', כל צדיק מדור כו' א"א מרגל ראש כו', וזהו ממכ"ע ע"כ א"א לשנות טעמו רק בהדרגה ע"י גיהנם, משא"כ בעוה"ז ההמשכה ע"י תומ"צ מסוכ"ע דקמי' כחשכה כאורה, ע"כ יכול האדם לשנות טעמו כו' (אך צ"ל הלא מקיף לד' עולמות בשוה א"כ גם בג"ע יש סוכ"ע, אך שם מאיר בהעלם ולא נמשך בגילוי לשנות הנברא ממש כמו בעה"ז ע"י תומ"צ ותשובה והיינו משום שג"ע כבר הוברר ואין שייך בירור וסוכ"ע רצון היולי נותן לכל דבר מה שצריך כו', אלא דא"כ קשה הא שם ג"כ מעורב טו"ר בק"נ כנ"ל, וצ"ל דה"פ דבעוה"ז הנה הנשמה שא"צ תיקון לעצמה מתלבש' בגוף ונה"ב דק"נ הרי טו"ר שניהם במקום א' שהטוב קדושה ממש ע"כ שייך בירור, משא"כ ברוחני' ק"נ היא קליפה כו' ולא כמו נפש האלקי' בנה"ב כו', לפיכך האדם דוקא ימשיך מסוכ"ע בגילוי להיותו נפש אלקית דקדושה ונוסף ע"ז נתלבשה בנה"ב וגוף דנוגה, וא"כ נה"א מבררת נה"ב והגוף, משא"כ בג"ע הנה"א בפ"ע ע"כ א"צ בירור וק"נ כמו נה"ב בפ"ע מי יבררנו כו', מיהו ק' א"כ ברוחניות תתלבש נה"א בנה"ב ותבררנו וכן בצאת הנשמה מהגוף ובודאי הנה"א מלובשת בנה"ב תבררנו, ואפשר לא שייך התלבשות כזה רק בעודה בגוף, ע' אגה"ק סד"ה והמשכילי' כו', ועוי"ל דגשמיות דוקא מעורר סכ"ע כמבואר בדרוש דיביאו לבוש מל').
ד) וזהו"ע כח התשו', התשובה להשיב החיות שנשתלשל למטה מטה כי מה שלא נכלל באצי' נמשך בבריאה עד מאן דלא כרע במודים וכו' ומזה נמשך כח הרע רגלי' יורדות כו', וע"י התשו' גילוי סוכ"ע, ישוב לשרשו נעוץ סופן והיינו ע"י שיחזור וישוב רצונותיו הזרים לה' תחלה א"כ ואח"כ אתהפכא, וזהו יפה שעה אחת כו' יחיד חי כו' שובה עד סוכ"ע יהי' שלך בגילוי.
ה) אך כיצד תהי' המשכת, ע"י הקרבן נמשך סוכ"ע כי חי אש ומדבר רוח ונכלל באש שלמעלה אש יו"ד דסוכ"ע וכן בתפלה התלהטות רצוןנה"ב, וזהו לאשי, אך המשכה זו ע"י לחמי אתדל"ת נמשך חיות בגוף כמה גופין תקינת וכו'.
ו) וזהו"ע ריח ניחוחי, ריח העלאה ניחוחי מנוחה המשכה שאמרתי ח"ע ועי"ז נמשך ונתגלה רצה"ע שלמע' מהחכ' בראשית נמי רק מאמר הוא והגילוי בעשי' וזהו ונעשה רצוני כו', ונגד ב' אלו העלאה והמשכה ב' תפלות חובה שחרית ק"ש העלאה ומנחה מנוחה המשכה כו' (וצ"ע דיצחק מנחה, אך זהו העקדה והראי' כמו בצפון דוקא מים וישוב כו') (ועוי"ל דעקדה מהני דהעלאה דשחרית סגי למנחה כו').
ז) אך הנה התכללות זו, והנה הנ"ל הי' ההמשכה ע"י מעשה הקרבן, אמנם כמו"כ ע"י תורת העולה וזהו את קרבני אותיות מא' עד תי"ו מקרבין אותי ודברי וכו' מלכתא קורא כנגדו, והביטול משה, וזהו צו תהי' בצוותא וכו' ותושב"כ נק' שמותיו ועל תושבע"פ נאמר תשמרו שלא יהי' שוטה המאבד את שם מ"ה, שמור לנוק' כלי קיבול גילוי רצה"ע ותושב"כ רק אותיות.
ח) והנה כ"ז הוא בחי' דבור, ומח' תפלה, במועדו כי יו"ט מקראי קדש דרך להמשיך משבת קדש לחול פסח תפלת שחרית שבועות מנחה יצחק קול שופר כו'.
פרשת פינחס · צו את בנ"י גו' את קרבני
צו את בנ"י גו' את קרבני
תורת אדמו"ר מ"מ שאמר בק"ק פאלאצק בחודש אלול שנת תקצ"ה לפ"ק.
צו* את בני ישראל ואמרת אליהם את קרבני לחמי לאשי כו' ואמרת להם זה האשה אשר תקריבו לה' כו' את הכבש א' תעשה בבוקר ואת כו'. ולהבין כפל ב"פ ואמרת וגם שינוי לשון הכתוב דכתיב אשר תקריבו וכתיב את הכבש הא' תעשה לשון עשי', וגם תקריבו לשון רבים ותעשה לשון יחיד. והענין הוא כמארז"ל כ"מ שנאמר צו הוא מיד ולדורות. וזהו כפל אמירה, ואמרת אליהם מיד, ואמרת להם לדורות שתיקנו תפילה כנגד תמידין. והנה צ"ל איך התפילה כנגד תמידין שהן כבשים במשנהוהתפילה הוא בקשת רחמים, ואיך הוא תמורת הקרבן. גם להבין מ"ש בקרבנות ריח ניחוח לשון נח"ר וגבי נח כתיב וירא ה' את ריח הניחוח איזה נח"ר הוא מריח הקרבנות. אך הענין הוא כי הנה נודע שתכלית ירידת הנשמה לעוה"ז להתלבש בגוף ונפש הבהמית ירידה לצורך עלי' הוא, והנה קודם הי' הוא ושמו בלבד, שמו גימ' רצון (הגהה. בענין שמו גי' רצון עיין בשל"ה בתחילתו ובפלח הרימון להרמ"ע, בענין לוויתן עיין בדרוש ברכת המזון ובביאור דנשוא בענין לווים ובענין ישמח במעשיו בתניא פל"ג, שמו גימ' רצון כי האדם רוצה מפני שחסר לו ורצונו בהדבר שממלא חסרונו משא"כ למעלה כלום חסר כו' ואנת הוא שלימותא דכולא, א"כ הרצון למעלה לא מפני שהוא ית' צריך להדבר כ"א הרצון הוא בחי' שם כמו שם האדם שא"צ לו בפ"ע כלל רק בשביל זולתו, ועוד כי רצון הוא הענין שמשביע לכל חי רצון וזהו פי' רצון שהוא תמיד ברצון בלי כעס וכענין עת רצון וע' בשל"ה בשער האותיו' אות ר' מעלת הרצון לכן אור א"ס ב"ה שהוא מקור חיים נק' רצון וזהו באור פניך כי רציתם.) שהוא מקור ההשפעה וחיות הנבראי' מפני שעלה ברצונו הפשוט להיות מלך עליהם שמו נק' כמ"ש יחיד חי העולמים מלך שהוא לבדו יחיד ומיוחד וחי העולמים אינו אלא בחי' מלך כו' וקודם שנבה"ע הי' הוא ושמו לבד שבחי' מלכותו היתה כלולה באוא"ס ב"ה ממש ונקרא אוא"ס ב"ה שהוא אור וזיו והי' האור כלול במאור עצמו ואחר שנבה"ע נעשה התפשטות אור והזיו להחיות הנבראי' ממש מאין ליש בסדר ההשתלשלות המדריגות דרך עו"ע עד עוה"ז הגשמי שהוא היש הגשמי ודבר נפרד ממש, והוא ירידה גדולה לגבי האור והזיו שהי' כלול באוא"ס ב"ה ותכלית הירידה היא צורך עלי' להיות מיש לאין שיהי' היש ג"כ בטל ונכלל באוא"ס ב"ה ממש והוא העלי' העיקרית שעליו נאמר לוויתן זה יצרת לשחק בו שמזה נעשה שחוק וחדוה למעלה בביטול היש לאין, שהתהוות מאין ליש הוא טבע הבריאה כמ"ש החכמה מאין תמצא וא"כ היא ראשית הגילוי מהשתלשלות העולמות משא"כ התהוות מיש לאין הוא דבר חדש ושינוי הטבע, ועיקר השחוק והחדוה הוא משינוי התחדשות כדרך שעושין לפני מלכים ושרים איזה התחדשות ושינוי לשמחה ושחוק וכמו"כ כתיב ותחדש פני אדמה ישמח ה' במעשיו, והנה למטה ביטול היש לאין הוא ביטול גשמי לרוחני אך באמת למעלה גם בחי' הרוחניות הוא בחי' יש, שאין לך עשב מלמטה שאין לו מזל כו' והמזל מקבל משמרי אופנים והאופנים מקבלין מחיות הקודש שבמרכבה והחיות משרפים כו' שהמזל הוא בחי' יש לגבי האופנים והאופנים לגבי חיות הקודש שבמרכבה וע"ז נאמר כל בעלי שיר יוצאין בשיר שהשירה והזמרה הוא בחי' שמחה ותענוג שהוא בחי' יציאתן מנרתקן הוא בחי' כלים שלהם המגבילים אותן כידוע שכל החיותהנמשך לנבראים הוא בחי' או"כ וע"י השיר שאומרים המלאכים יוצאים מבחי' כלים שלהם להתכלל באוא"ס ב"ה ממש כי שם עוז וחדוה במקומו. והנה עיקר הביטול יש מאין הוא במעשה הקרבנות שנה"ב הוא מבחי' פני שור מהשמאל וע"י הקרבן עולה ונכללת בשרשה בבחי' פני שור שבמרכבה ומשם הוא עולה למעלה מעלה עד רום המעלות ע"י ארי' דאכיל קורבנין וגבוה מעל גבוה שומר בחי' חסד עליון בחי' ימינו תחבקני להתכלל באור א"ס ב"ה ממש, כך הוא ענין התפילה כי הנה נודע שמיכאל שר הגדול מקריב נשמותיהן של ישראל ע"ג המזבח וכמא' אישי ישראל ותפילתן ולמטה בהתלבשות בגוף הגשמי הוא בחי' אה"ר הבאה מלמעלה בתפי' להעלותם ולקשר נפשם של ישראל באלקים חיים ולדבקה באוא"ס ב"ה ממש, וזהו לחמי לאישי פי' לאשי לאש שלי ששורפים ובוערים אלי דהיינו כמו השרפים שהן בחי' יקוד אש בוערה בלב תמיד בתשוקה נפלאה באה' עזה כרשפי אש להבטל ולהכלל באור א"ס ב"ה ממש מחמת השגתם הגדולה שהן בעולם הבריאה שהוא למעלה מעולם היצי' והעשי' והקרבן נעשה להם בחי' לחם כי אין לך עשב מלמטה כו' והמזל מקבל משמרי אופנים והאופנים מחיות הקודש שבמרכבה והחיות משרפים לכן בהעלות הקרבן למעלה עולה ונכלל עד בחי' שרפים ונעשה להם בחי' לחם כמו לחם המתעכל במעי אדם ונעשה כבשר ודם אדם ממש עד שנעשה לו מזון ויוסף לו כח וחיות בשרפים להעלותם למעלה לאשתאבא בגופא דמלכא ממש.
אך להבין למה בא קרבן התמיד מן הכבש אך הענין הוא שעם היות שהחיות של נה"ב יורד ונמשך מבחי' פני שור שבמרכבה ולשם הוא עולה מ"מ בחר ה' בכבשים דווקא שכבש יש לו קול רחמים מדתו של יעקב וגם הכבש יש לו צמר בעורו שממנו רוב המלבושים כמ"ש ומגז כבשים יתחמם. ולמעלה העור הוא ענין הרקיע (הגה"ה. ע' בתניא ח"ב ועמ"ש ע"פ ויהי קול מעל לרקיע כו' ובביאור שמע ישראל תקס"ב, בשר גידין ועצמות עיין ע"פ מה יפו פעמיך בנעלים וע"פ זכור את יום השבת לקדשו ועיין ע"פ יבא כל בשר כו', דם וחלב ע' דרוש המתחיל בכ"ה בכסליו, ישרים ע' ע"פ והישר בעיניו תעשה ובזהר ויקרא ט"ז משה דעת מפתחא דכליל שית, שערות והי' ע"ד יהי' קול מעל לרקיע כו', והיינו בעמדם שמ"ע עד כאן הגה"ה.) שממנו נמשכים צירופי אותיות שהם בחי' שערות שע"ז ארז"ל שהמלאך סנדל קושר כתרים לקונו מצירופי אותיות התפילה (והדברים עתיקין ואין להאריך), אך הבשר והחלב והדם וגידין ועצמות של התמיד הי' עולה כולה כליל ע"ג המזבח אבל העור והצמר ניתן לכהן המקריב כמ"ש עור העולה אשר הקריב לכהן כו' לפי שאין יכול להיכלל עם חיות נה"ב כמוהבשר והחלב והדם ועצמות וגידין ולכן אינו נשרף עמהם אלא ניתן כולו לכהן המקריב כמו שהוא בשלימות עם הצמר.
והנה ביאור ענין בשר גידין ועצמות למעלה עד"מ יובן מזה שא' בספרי חכמת הניתוח שהתהוות עצמות נמשך מהמוח והתהוות הבשר הוא מן הדם שמשכנו בלב שממנו נעשה בשר וכמארז"ל לובן שממנו עצמות, והנה הלב הוא מקום משכן אהוי"ר כנ"ל שהן הן הוא בחי' רתיחות הלב הדמים שבלב הגשמי אה' רעה תאוה הלב גשמי כנ"ל וניצוח כו', וכך למעלה מחנה מיכאל באה' עזה מחנה גבריאל כו', הן הן בחי' הבשר הנמשך מהדם שבלב, אך הדעת והשגה שמשיגים בגדולת א"ס ב"ה כל חד לפושעו"ד ולפי מדרגתו הוא בחי' עצמות שבאים מן המוח, והנה הגם שהמדות הן לפי הדעת והשגה כי לפי שכלו יהולל קטן לפי קטנו וגדול לפי גדלו מ"מ לא כל הדעת והשגה מלובש במדות שהרי ההשגה הוא בגדולת אוא"ס ב"ה שכשמו כן הוא אין לו סוף כו', ומלכותך מלכות כ"ע למעלה עד א"ק ולמטה עד אין תכלית אין לו תחילה ואין לו תכלה, וכן וממשלתך בכל דור ודור שבכל עולמות ובכל דור ודור שהם בחי' עולם שנה נפש נמשכה מהארת אוא"ס ב"ה כמ"ש לית אתר פנוי מיני' ממש וא"כ אם היתה ההשכלה מלובש במדות שבלב לא הי' ביכולת המדות אהוי"ר להכיל ולהגביל ההשגה כלל אלא הי' מתבטלים ממציאותם וכמארז"ל הושיט הקב"ה אצבעו קטנה כו' אלא ההשגה המתלבש במדות בחי' הארה מצומצמת מעט מזעיר מהשגה שבמוח הנמשכת להתלבש בלב מקום המדות והן הם בחי' גידים ועורקים המחברים העצמות עם הבשר כמ"ש להודיע לבני האדם גבורותיו הן הן הגבורות והצמצומים כמו דרך גידים דקים ועורקים עד"מ.
ומעתה יובן ענין זה בתפילה ג"כ שהוא כנגד הקרבנות שההתבוננות בגדולת א"ס ב"ה איך דכולא קמי' כ"ח ואין ערוך אליו אפי' כערך טיפה מן הים אוקיינוס כו' הוא בחי' עצמות כשההתבוננות הוא בחי' דעת התקוע בחוזק בקביעות תמיד ולא יהי' חולפת ועוברת אחר התפילה רק בהתמדה ובהעמקה מעומקא דליבא באמת לאמיתו שמהדעת הזה נמשך הארה דרך גידין דקין לבחי' בשר הנמשכת מבחי' דם הלב שהוא מקור המדות שבנה"ב אהבה רעה ותאוה גשמי' וניצוח והתפארות כו' לאכפיי' לון ולהפכן לקדושת הנה"א המשכלת ומתבוננת בגדולת א"ס ב"ה כמ"ש בכל לבבך בב' יצריך שגם היצה"ר שמשכנו בלב בחלל השמאלי המלא דם ישוב לאהבתו ית'.
וענין זה הוא מבואר בק"ש שמע ישראל שמע לשון הבנה איך שה' הוא אלקינו הוא אחד ממש ואין עוד מלבדו בשמים ממעל כו' שהחיות הנמשך בשמים וארץ הוא רק הוא הוי' אלקינו בחי' צימצום כו' וכטיפהבים אוקיינוס כו', והטיפה חיות ההוא כלולה ומיוחדת במאציל ממש בבחי' סובב שלמעלה מהשתלשלות שרוחניות וגשמיות שווין לפניו כחשיכה כאורה שמזה נמשך ברוך ונמשך השתלשלות המדרגות בבחי' ממכ"ע בבחי' שם כבוד מלכותו להיות עילה ועלול רוחניות וגשמיות, ואז לזאת ואהבת את הוי' אלקיך שיהי' הוי' ממש אלקיך להיות נכלל באוא"ס ב"ה בתשוקה וצמאון ולא יהי' לו חפץ ורצון אחר זולתו ית' כלל כמ"ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ כו' כי באמת אין עוד מלבדו ולמי יחפוץ זולתו, ושורש אהבה זו בלב איש הוא בחי' דם הקרבן כי מלבד בשר וגידין ועצמות שבקרבן שהקריבו ע"ג המזבח עוד הקטירו החלב וזרקו את הדם ע"ג המזבח וזריקת הדם הוא בחי' אה' עזה הנמשכת מההתבוננות בגדולת אור אין סוף ברוך הוא במס"נ באחד ממש ודעת התקוע בחוזק כי גם אהבה זו היא בחי' רתיחות הדמים והיינו לפי שהדעת וההתבוננות עצמה שהיא בחי' עצמות היא בחי' קרירות כי המוח מים וליחות כנ"ל אבל אה' שבלב מקום משכן הדמים שם יסוד האש והצמאון כו' ומחמת הדעת התקוע בחוזק באמת לאמיתו בקרב איש ולב עמוק עד שימסור נפשו באחד ממש שלא יחפוץ חפץ ורצון אחר זולתו ית' ואי לזאת תיגדל התשוקה והצימאון בלב בהתגלות ה' ברשפי אש ממש בכל לבבך כל לבו וחפצו לאהבת ה' בכלות הנפש ממש. ואח"כ והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על לבבך הוא בחי' הקטר החלב, כי החלב שבבהמה והשמנונית וכן באדם הגשמי כי ירעב לאכול מחמת רתיחות הדמים ואח"כ למלא נפשו כי ירעב וממלא רצונו וחפצו אזי ניגדל החלב והשמנונית מחמת התענוג אשר השלים חפצו ורצונו כך אחר התשוקה והצמאון אשר יעורר אדם באהבת בכל לבבך זאת ישים אל לבו כי הדברים הן הן תו"מ אשר אנכי ממש מצוך ולא בחי' שם כבוד מלכותו בבחי' ממלא בלבד שהוא בחי' שם ולא בחי' עצמות אבל במצות א' אשר קדשנו במצותיו קדוש ומובדל מגדר עלמין למעלה מההשתלשלות בגדר סובב וזהו קדוש ישראל לה' ראשית תבואתו וקודם להן לפי שהם בחי' קודש אשר קדשנו במצותיו ובהם נמשך להתלבש עונג העליון ב"ה היינו שהמצות מלובשים ג"כ בגשמיות תרומות ומעשרות כו'.
והנה ע"ז נאמר פקודי ה' ישרים משמחי לב פי' ישרים שאינן השתלשלות עו"ע בבחי' הסתר פנים וירידת המדריגות שמתעבה ומתגשם והולך בדרך סדר והתלבשות שמחכ' ושכל אלקי נעשית שכל אנושי, אבל פקודי ה' המה ישרים שנמשך בהם אוא"ס ב"ה כמו למעלה ממש כי הן הן חכמתו ורצונו ית' ממש ולכן הם משמחי לב האדם למטה בהגלות נגלות אוא"ס למטה כמ"ש לישרי לב שמחה והיא השמחה הבאה אחר הצימאון שבואהבת לדבקה באוא"ס ב"ה ממש כשישים אל לבו שזאת התו"מ הגשמי' אשר לפניו יסודתם בהררי קודש העליון והם בחי' ישרים שאוא"ס ב"ה ממש נגלה בהם למטה כמו למעלה שאין שםהסתר פניו על אור ה' וקדושתו ובזה ימלא נפשו כי ירעב וישלים חפצו ורצונו בקיום המצות ות"ת כנגד כולם כי הם אשר אנכי מצוך ממש, והיינו היום דווקא בחי' היום לעשותם כי בבחי' היום לעשותן נמשך מאור א"ס ב"ה למעלה מגדר השתלשלות, כי העשי' הוא לעילא פי' הענין כי הנה דרך השתלשלות עו"ע בלבד לא הי' נשתלשל עד עוה"ז הגשמי' כי התהוות גשמי' העולם וחומריותו לא נתהווה מרוחניות ואין הרוחניות פועל הגשמי אלא כמארז"ל אין לך עשב שאין לו מזל המכה ואומר לו גדל שהגידול של צמח האדמה מכח הצומח שבארץ הוא ע"י המזל אבל התהוות צמח האדמה ועשב הגשמי ממש אינו ע"י המזל כלל רק הוא כח אלקי אוא"ס ב"ה ממש הסוכ"ע שלפניו רוחניות וגשמיו' שווים כשם שהוא פעל ועשה רוחניות מאין ליש כך פעל ועשה את הגשמיות מאין ליש וכן בעשרה מאמרות כתיב והי' למאורות ויעש אלקים את שני המאורות הגדולים וכן יהי רקיע ויעש אלקים את הרקיע תוצא הארץ נפש חי' ויעש אלקים את חית הארץ שעל הרוחניות נאמר יהי ועל הגשמי' נאמר ויעש שהיתה עשי' בפ"ע לגשמי' שבמאמר שנבראו הרוחניות לא נתהווה הגשמי', לזאת ישמח לבב איש אף גילת ורנן בעשותו א' ממצות ה' המלובשות בגשמי' דווקא שהוא אור א"ס ב"ה הסוכ"ע ממש ובודאי הוא לרוות צמאונו ותשוקתו שבואהבת.
אך זאת עוד אחת היא הדרך המביאה להיות גילוי נפש האלקית המשכלת ומתבוננת בגדולת א"ס ב"ה שהוא פועל ישועות בקרב איש ולב עמוק לואהבת את ה' בכל לבבך ממש שיהי' גם כח המתאווה שבנה"ב מתהפך וישוב ג"כ לאהבת ה' הוא בחי' רחמנות לעורר רח"ר על ניצוץ אלקי שבנפשו שירד מאיגרא כו' להתלבש בגוף ונה"ב לזון ולפרנס בצרכי הגוף באכילה ושתי' כו', ועד"ז תיקנו בפסוד"ז לומר והוא רחום ב"פ וגם בברכת יוצר אומרים ברחמיך הרבים רחם עלינו פי' ברחמיך לפי שכל דרך איש ישר בעיניו ודומה לו שכן הוא המדה הנכונה וגם הוא חובתו להשתמש בצרכי הגוף איש לפי ערכו במדה שאדם מודד כך צריך לו ולא סגי בלאה"כ, אכן הוא רוח אנוש בשגם הוא בשר, אבל לגבי הקב"ה הנה ירידה גדולה הוא למאוד לאין סוף ותכלית ורחמי ה' מרובים מאד על הירידה הגדולה הזאת לזאת אנו מבקשים רחמי שמים המרובים ואומר הגם לפי שכלנו הדל אין אנו מרגישים הרחמנות מ"מ ברחמיך הרבים רחם עלינו, וגדול כח הרחמנות זו לעורר את האהבה שבלב בנפה"ב ע"י בינה ודעת דנה"א המשכלת בגדולת א"ס ב"ה וכמאמר אבינו אב הרחמן רחם עלינו ותן בלבנו כו', וזהו ענין הקרבן התמיד שבא מן הכבשים כי הכבשים יש בהם בחי' רחמנות וקולן קול רחמים, והרחמנות הוא כמ"ש כרחל לפני גוזזיה וענין גוזזיה הוא כי הנה הכבש יש לו צמר בעורו והעור הוא המפסיק בין הבשר והצמר כי מן הבשר עצמו א"א לצמוח שערות הצמר רק ע"י הפסק העור.ויובן זה למעלה כי ענין שערות הן הן צירופי אותיות המתלבשות בבי"ע להיות יש מאין דבר נפרד, והתהוות בחי' צירופי אותיות להיות עולמות הנפרדים הוא ע"י מסך מבדיל בחי' הרקיע, וגוזזין השערות הן הן המפרידים בחי' צירופי אותיות הנ"ל משרשן עד שנראה עוה"ז הגשמי ליש ודבר נפרד ממש כו', ועז"נ ורחל עקרה שאינה מולדת בחי' אה' כנ"ל שהן בחי' הבנים כו' לפי שרחל לפני גוזזיה נאלמה לכך היא בחי' עקרה שאינה יולדת ולזה תקנו בתיקון חצות תיקון רחל לעורר בחי' רחמנות כמ"ש רחל מבכה ואח"כ תיקון לאה היא אם הבנים שמחה שהוא השמחה הבאה אחר לידת האהבה כשנעשית אם הבנים שאז התענוג. הנה בחי' כבש רחמנות הוא מדתו של יעקב שהי' רועה צאן לבן וגם מרע"ה הי' רועה צאן יתרו. אך איתא בזוה"ק משה מלגיו ויעקב מלבר הענין כי הנה התעוררות רח"ר זו הוא מצד הדעת שהוא השגה בגדולת א"ס ב"ה כשמו כן הוא אין לו סוף כו' אין ערוך אליו כו' אשר לזאת כשישים אל לבו ששם היתה נשמתו כלולה במאצילה ב"ה טרם ירידתה וירדה פתאום מטה מטה יעורר רח"ר בלבו מאד מאד על גודל עוצם הירידה משא"כ כשאין דעת כל דרך [איש] ישר בעיניו כמארז"ל כו'. והנה המשכת הדעת בנש"י הוא ע"י משה רע"מ כי משה הוא שושבינא דמלכא. ועי"ז נמשך להיות בחי' יעקב בחי' הרחמנות וזהו משה מלגאוו ויעקב מלבר, וזהו ענין שנאמר זה האשה אשר תקריבו לה' לשון רבים כי הקרבת הכבש הוא בחי' הרחמנות הוא מצוה לכל ישראל רק שנקרב ע"י כהן אהרן שהוא שושבינא דמטרוניתא משא"כ לעשות הכבש שהוא התעוררות להתהוות בחי' רחמנות לעשות בנפשו כתיב תעשה לשון יחיד וקאי על משה רבינו עצמו שהוא הי' העושה וממשיך את הדעת בנש"י לעשות ולעורר את הרחמנות בכדי שיבא לאהבת ה' בכל לבבך בכלות הנפש ממש וזהו עולה בבחי' ריח ואח"כ ניחוח לשון נחות דרגא שיהי' המשכות אוא"ס ב"ה בצירופי אותיות התו' רופא חולים מברך השנים כו' שהם בחי' שערות הצמר הנמשכות מן העור לבלתי היות דבר נפרד, וע"ז [אמר] סנדל קושר כתרים מצירופי אותיות התפילה שנעשה בחי' תענוג וכתר ממש וד"ל.
והנה כתיב כי לא על הלחם לבדו יחי' כו', ובזוהר פי' הובא בר"ח שער התשובה מוצא פי הוי' הוא השופר ופי' כי לחם היינו הקרבנות שנק' לחמי לאישי כו' ועליהם יחי' האדם העליון שע"י הקרבנות נעשה והחיות נושאות את הכסא ועל הכסא כמראה אדם כו' וממשיכים אור מבחי' סוכ"ע לבחי' ממכ"ע שהוא בחי' אדם, והנה לחם פעולתו להחיות האדם כאשר הוא וכך הוא המשכות החיות בכל יום תמיד ע"י התמיד, אבל הנה בר"ה נמשך אור חדש כי הגם שבכל יום הוא ית' מחדש מע"ב מ"מ גילוי כללות החיות לכל השנה נמשך בר"ה מחדש ואח"כ בכ"י נמשך מהעלם אל הגילוי מחדש כמו המשכות החיות מן הראש לכל האברים כו' והמשכה זו הוא ע"י שופר שנק' מוצא פיהוי' פי' שממשיך אור חדש לבחי' פי הוי' שהוא דבר ה' מן המוצא והמקור ולכן תוקעים ג"כ בקרן הכבשים והוא לתקן בחי' עולם הדיבור שהוא בחי' רחל כנ"ל, והנה יש ב' בחי' מדות האחד הם המדות שלמטה מהשכל וזהו ענין בשר המקבל מעצמות ע"י גידין כמשנ"ת, אך יש עוד בחי' מדות עליונות שמלמעלה מן השכל וזהו מרומז בקרן הכבשים שהקרן הוא יוצא מהגולגולת רומז למדות שלמעלה מן השכל ע"ד קרני החיות כנגד כולן, ועי"ז ממשיכים אור חדש ומתקנים בחי' דבר ה', וזהו הלבן חטאינו כשלג וכצמר, פי' שלא יהי' בחי' לפני גוזזיה נאלמה כ"א יהי' מתעלה בבחי' שער רישא כעמר נקי שהן י"ג מדות הרחמים.
הערות
* צו את בני ישראל: ראה מאמר זה בשינויים בלקו"ת פנחס עז, ג.
בהוצאה הקודמת נדפסו כאן איזה הגהות [ומתחיל: בענין שמו גימטריא רצון] ובהוצאה זו מדפיסים אנו המאמר בשלימותו.
פרשת פינחס · את קרבני לחמי
את קרבני לחמי
א) את קרבני לחמי כו'. ברבות ס"פ פנחס זש"ה שדי לא מצאנוהו שגיא כח באיוב סי' ל"ג וכתיב הן אל ישגיב בכחו. סי' ל"ו, כיצד יתקיימו שני מקראות אלו אלא כשהוא נותן להם לפי כחו, וכשהוא מבקש אינו מבקש אלא לפי כחן כו'.
הנה בספר עה"ק ח"א רפ"ח בשם הרב ר' עזריאל ז"ל באיזה הכרח תכריח שיש שם עשר ספירות כי רצוני לומר שאין שם רק א"ס בלבד, תשובה אין סוף הוא שלימות מבלי חסרון ואם תאמר שיש לו כח בלי גבול ואין לו כח בגבול אתה מחסר שלמותו כו' והגבול הנמצא ממנו תחלה הם הספירות שהם כח השלם וכח החסר כשהם מקבלים מהשפע הבא משלימותו הם כח שלם ובהמנע השפע מהם יש בהם כח חסר כו' עכ"ל ועיין מזה ג"כ בספר חוקר ומקובל, ד"ד ע"ב וז"ל הב' בחי' שזכרנו הם א"ס המורה על הרצון שהוא ביכולתו והוא בלתי סוף ותכלית כו' ומה שרצה ע"ד תכלית כו' והן נקראות ספירות כו' והן הן מדות הרצון המוגבלות שרצה בהן לברוא את העולם על פיהם ולהנהיג בהן עולמו עכ"ל ובדרך החסידות נק' ב' בחינות אלו סוכ"ע וממכ"ע וכמ"ש בביאור ע"פ יביאו לבוש מלכות, וז"ש ברבות בראשית פ"ד מה אם אתה שאתה כו' אתה משנה עצמך בכל מה שתרצה, מי שאמר והי' העולם עאכ"ו, ור"ל שעם היותו א"ס מאיר ומשפיע ממנו ג"כ כח מוגבל, וזהו הע"ס, אך באמת בע"ס עצמן יש אורות וכלים, אשר כלים דאצי' עם היותן אלקות הם כח בבחי' גבול וזהו שארז"ל שיעור קומה של יוצר בראשית רל"ו אלפים רבבות פרסאות, והאור המלובש בהן יש בו כח א"ס וכמ"ש באגה"ק סי' כ' בד"ה איהו וחיוהי וזהו ענין כח השלם וכח החסר שכ' הרע"ז ז"ל ועמ"ש ע"פ המאמר אנת הוא שלימא דכולהו כו' וכד אנת תסתלק מנייהו כו', וזהו ענין הקרבנות דפי' בעה"קשם פ"ו יחוד וקירוב הכחות כו' היינו להמשיך מבחי' א"ס בהע"ס שיהי' מאיר בהגבול מבחי' הארת א"ס ועי"ז נמתקין הדינין וזהו ועתה יגדל נא כח אד' וזהו ענין היחוד דפסוק ראשון דק"ש באמרו הוי' אחד להמשיך אור א"ס בהמדות כו' וזהו ענין שדי לא מצאנוהו שגיא כח דפי' שאינו מבקש אלא לפי כחן וזה נמשך מצד הע"ס שהן כח המוגבל לכן עי"ז נמשך שלא יבקש מהן רק לפי כחן ולכן נז' שם שדי שמורה על שאמר לעולמו די דהיינו ע"י הכלים המגבילים. ואעפ"כ הן אל ישגיב בכוחו שנותן להם לפי כחו דהיינו כח הבלתי מוגבל וזהו ע"י היחוד אורות וכלים שממשיכים האור מסוכ"ע הבלתי מוגבל שיאיר בתוך הכלים המוגבלים כו' ומזה יובן ענין טוב לחסות בה' דפי' אפילו מבטוח באדם העליון כי אדם העליון ע"ס כח הגבול ולכן טוב לחסות בה' אור א"ס ממש כו'.
ב) בבחיי פ' בראשית ע"פ לעבדה ולשמרה דף י"ב ד' הביא המדרש לעבדה ולשמרה אלו הקרבנות לעבדה דכתיב תעבדון את האלקים על ההר הזה בפ' שמות ג' י"ב ולשמרה דכתיב תשמרו להקריב לי במועדו, וע"ד הקבלה לעבדה ולשמרה יש להתבונן בשתי ההין אלו כי הי' לומר לעבדו ולשמרו שהרי הגן לשון זכר הוא כענין שכתוב גן נעול, אבל ההין אלו רמז לשתי ההין שבשם לעבדה ה' ראשונה שבשם, (היינו להמשיך יחוד או"א, וזהו שרש ג"ע העליון שנמשך מבינה המקננא בכורסייא, ועמ"ש ע"פ אמרתי לא אראה י"ה י"ה כו' בישעי' סי' ל"ח י"א ב"פ י"ה ג"ע העליון וג"ע התחתון שהם ב' ההין הנמשכים מבחי' ביו"ד נברא העוה"ב כו') ולשמרה ה' אחרונה שבשם (היינו יחוד זו"נ שרש ג"ע התחתון. ולפ"ז בקרבנות יש ג"כ ב' בחי' הנ"ל, והיינו שהרי העולה קדש קדשים שעולה עד ג"ר ועד א"ס כו'. ואפ"ל שזהו לחמי לאשי יחוד זו"נ ריח ניחוחי שהנשמה נהנה ממנו יחוד או"א שבינה נק' נשמה).
ג) בפ' לך לך כ"ה ג' ע"פ קחה לי, פי' דתשמרו להקריב לי ר"ל לשם המיוחד היינו שם הוי' שלמעלה מבחי' שאר השמות אל אלקים כו', עמ"ש מזה ע"פ ואמרת להם זה האשה סעיף ד', (לפ"ז י"ל פי' לי היינו לבחי' יו"ד דשם הוי').
ד) בפ' שמות ע"פ ונזבחה לה' אלקינו פן יפגענו בדבר או בחרב פי' כי לאשי היינו בחי' מל' שהיא האש הגדולה האוכלת הקרבנות, גם כ' שם באר הכתוב סוד הקרבנות שהם כופר מן הפגיעה כו' (והיינו שע"י קירוב ויחוד הכחות נמתק מדה"ד כו' וז"ס לעבדה ולשמרה הנ"ל בשתי ההי"ן להמתיק ה"ג דאימא וה"ג דנוק' כו' וע' זח"ג בהר דק"י ע"ב ע"פ ועשה טוב שכן ארץ ורעה אמונה).
בפ' משפטים ע"פ זובח לאלקים יחרם בלתי לה' לבדו, וז"ל וע"ד הקבלה מלת לאלקים תרמוז סוד הקרבנות וכענין שכתוב את קרבני לחמי לאשי,ודרז"ל יכול לחמי ת"ל לאשי, לאישים אתם נתונים ואמת הדבר אבל הכוונה לשם המיוחד וזהו שהזכיר כאן בלתי לה' לבדו וע"כ תרגום אונקלס אלהן לשמא דה' בלחודוהי עכ"ל וזהו תשמרו להקריב לי וקרוב הוא לענין אליו ולא למדותיו.
בפ' ואתה תצוה, למעשה ידיך תכסוף כו' אתה זן את כל העולם ואתה מצוה את קרבני לחמי כו'.
ה) בפ' ויקרא בתחלתה האריך בענין הקרבנות שהם סוד נעלם כי הקרבן הוא היחוד וזהו לשון קרבן כלומר קרוב הכחות ושמותיו של הקב"ה וכל מי שהוא מקריב אליו השמות הוא מייחד כו' (וע' בת"א בד"ה משה ידבר פי' לאתקנא רזא דשמיה כו') ריח לשם ריח כו' שמשם כל ההמשכות (היינו בינה כו') וזהו לשון תשמרו להקריב לי לא אמר לקרב לי, אלא להקריב כלומר להקריב לי הכחות והמדות ולכך נק' קרבן שהוא קרוב הכחות והמדות עכ"ל. ועיין בעה"ק ח"א פ"ו כי הקרבן ייחוד וקרוב הכחות כו' עד התייחדן במקום ייחודן המאצילן הוא אדון יחיד אשר הוא אחד בהם כו' עד בהיות הנאצל בייחוד גמור עם המאציל כו' ע"ש, והיינו דס"ל שהע"ס הן אלקות ממש ע"כ דוקא שייך לייחדן במאצילן כו', וע' בלק"ת פ' חקת להקריב אותיות להרקיב ר"ל להרקיב כח של היצה"ר וזהו ע"ד אמלאה החרבה, ועיין בבחיי פ' צו, ובפ' פנחס פי' את קרבני, קרבני זה הדם את לרבות מלח, לחמי אלו אמורין, לאישי הניתנין לאש, תשמרו שיהיו כהנים לויים וישראלים עומדים על גביו, וע' בספרי.
ו) ז" ג ח"א עמוד קנ"א, והריחו ביראת ה' דא ריח ניחוח ודאי איהו ריח ניחוח דא צדיק דביה נייחא דנח איש צדיק (ועמ"ש בזה בביאור מאמר זח"א ר"פ נח ע"פ אלה תולדות נח כו' שזהו ההמשכה הפנימי' ולכן אלה פסל כו' ע"ש, אך ריח לפ"ז הוא בחי' יראה, והיינו כי הקרבן נק' אשה לה' וכתיב אשה יראת ה' היא תתהלל וע' בפרדס ערך ריח), אשה לה' דא נצח והוד עלייהו אתמר את קרבני לחמי לאשי, הה"ד סמכוני באשישות, ועמ"ש מענין סמכוני באשישות בפסוק וירפא את מזבח ה' ההרוס במ"א סי' י"ח ל' ובמא"א א' ק"ל.
זח"א לך לך פ"א א' משמע ג"כ אישים הם נו"ה והנפש היא בחי' לחמי לאשי הנ"ל וע' מענין איש במא"א אות א' סעי' ס"ג ע"ב ע"ג ומענין אשה ואשה שם סעי' קכ"ח, מענין אש שם סעיף קכ"ה אשא דכיא שם סעי' קנ"ג.
ז) ויצא קס"ד סע"א פי' לחמי היינו ע"ד אכלתי יערי כו' אכלו רעים כו' ופי' בז"ח אכלתי הכוונה התחברות והתקרבות המדות העליונות כנזכר וזהו לחמי לאשי הה"ד אכלו ריעים שהם י"ב שבטים י"ב בקר, א"נרעים לעילא חו"ב דודים לתתא תו"מ ושני הפירושים מפורשים בזהר ר"פ ויקרא וזהו לאישי כלומר לאנשי עכ"ל, וע' זהר ויצא קס"ב ע"פ לא ראיתי צדיק נעזב וזרעו מבקש לחם.
ח) ויצא שם קס"ד ע"ב פי' את קרבני את הוא מל', לחמי זהו ההמשכה מלמעלה (לפ"ז זהו בחי' שארה הנז' במשפטים צ"ז), ריח ניחוחי פי' שזהו הכוונה שהיו מכוונים הכהנים בעבודתם ולויים לשירם ולזמרם וישראל במעמדם והכנעת האדם המקריב והוידוי שהוא מתודה על קרבנו וכל אותה הכוונה הי' עולה למעלה עד הבינה דהוא עלמא עילאה וזהו שתרגם אונקלס ריח ניחוח קרבנא דמתקבל ברעוא כו' כלומר שהי' מתקבל בשביל רעותא דלבא והכוונה שהיו מתכוונים בה עכ"ל וע' בפרד"ס ערך רצון כאדם המתלבש ברצון בעת אכילתו כו' ע"ש.
במועדו בחי' אברהם ויצחק כו' ע"ש.
פרשת פינחס · להבין בתוספת ביאור כו' ע"פ צו את בנ"י
להבין בתוספת ביאור כו' ע"פ צו את בנ"י
להבין בתוספת ביאור שרש הדברים הנ"ל ע"פ צו כו' את קרבני לחמי לאשי ריח ניחוחי תשמרו להקריב לי במועדו ע"ש. הנה תחלה יש להקדים שרש ענין התשובה שאינה אלא בעוה"ז דוקא ולא בעוה"ב כו' ע"ש. בהיות מבואר בע"ח בכמה דוכתי בכללות ענין התהו וענין התיקון שעיקר ההפרש ביניהם הוא כך שבבחי' התהו היו כל האורות כלולים זה בזה בתכלית עד שלא הי' רק בחי' נקודות בלבד והן ז' מלכין שמלכו בארץ אדום שנק' בשם ז' נקודות דתהו כידוע ובבחי' התיקון הוא שנתחלקו ז' נקודות הללו דז' מלכים לבחי' פרצוף שלם בציור אדם באברים רבים כידוע בענין ההפרש בדרך כלל בין נקודה ספירה פרצוף שהנקודה הוא אשר עדיין אין האור מתחלק לי"ס כלל וכאשר כלול מיו"ד נק' ספי' וכאשר הספי' נבנים בציור קומה של פרצוף שלם נק' פרצוף שה"ע ההתחלקות לחלקים רבים בריבוי האברים חיצוני' כמו ראש וידים ורגלים ואברים פנימי' וכו' וענין משל זה להיות נמצא זה כדוגמא זו למטה הוא אשר אנו רואים בכל זריעת דבר מה שהזריעה תהי' כוללת כל מה שיהי' צומח ממנה לעתיד בהגדלה וריבוי ההתחלקות כו' כמו האילן שיצמח מן הגרעין הנטוע הנה באילן יש ריבוי דברים העץ החומרי והפרי הצומחת ממנו וענפי האילן עם עלין וכדומה לזה גם בפרי עצמו יש עלין וקליפות וגופו של פרי וכו' והכל הי' בה כלולים בזרע הגרעין הנטוע מתחלה וא"כ הרי לא הי' התחלקות הזאת שנמצא עכשיו בין הפרי לעץ וכיוצא רק לאחר גידולו מן הארץ אבל בגרעין עצמו לא הי' בו כלל ענין התחלקות הזאת והגם שממנו נמצאו ומכחו נמשכו אך בהיותם בגרעין הזרוע עדיין הי' כולם כלולים בו בבחי' ההעלם ובבחי' ההתכללות בתכלית עד שלא ניכר הי' לבחי' דבר מה שיתכן בו ענין ההתחלקות ואחרשיצא מן כח ההיולי ההעלם לגילוי בצמיחה והגדלה אז יצאו כולם מופרדים זה בפ"ע וזה בפ"ע לרבוי ההתחלקות להיות העץ דבר בפ"ע וכיוצא בזה בכל פרטי הדברים הנמצאים באילן הצומח מן הארץ* כו'. ויובן עוד בדוגמא זו ממש יותר בפרטו' והוא מזריעת הטפה להולד שאנו רואים שבטפה אין בה ציור אברים ראש ורגל כלל ובהמשך הזמן של שהיית הולד בט"ח בבטן אמו נעשה בו ציור אברים רבים ראש ורגל וידים ורגלים ואברים פנימי' כו' עד שנתהוו גם הצפרנים והשערות ממותרי השפע כו' והרי בודאי הי' כולן כלולים בהטפה עצמה אלא שלא הי' שם ענין ההבדל עדיין בין פנימי' לחיצוני' אלא הכל כלולים ביחד וכמו שהי' כלול הפרי עם העץ יחד בגרעין הזרוע כנ"ל כמ"כ כלולים הי' הצפרנים עם המוחי' שבראש ביחד והשוואה אחת בעוד שהי' הכל כלולי' בהעלם כח היולי שבטפה כו' ואח"כ כשיצא מן ההעלם שיצא כאו"א בפ"ע וכנ"ל בגרעין הנטוע אזי נבדלו כאו"א על מקומו יבא מה שהוא בבחי' הפנימיות יצא מופרד לעצמו בבחי' הפנימית ומה שהוא בבחי' חיצוני' יצא מופרד לעצמו בבחי' החיצוני' והן כמו השערות והצפרניים וכיוצא*.
קיצור. כדי לבאר ענין התשובה שהוא רק בעוה"ז לבד, ולא בעוה"ב, יבאר תחלה ענין התהו והתיקון שבתהו הי' בבחי' נקודות ובתיקון נעשו בבחי' פרצופים (ע' במא"א אות פ' סעיף כ' פרצוף גימ' י"פ מ"ה כי אז נתקן לקיים האצי' וכן תמונה גי' פרצוף אדם עכ"ל), וההפרש בין נקודה ובין פרצוף יובן ע"פ ב' משלים הא' כמו ההפרש בין הזרע הנזרע בארץ או הגרעין הנטוע ובין צמיחת האילן הנצמח ממנו, הב' כמו ההפרש בין טפת הזרע ובין הולד שנוצר ממנה.
ב) ואמנם עתה י"ל עדיין בב' משלים הללו. והוא בהיות שאנו רואים בחוש, שהאילן יצטרך לסבת צמיחתו שיונק מקרקע לחה בלחלוחית מים דוקא והפירות גם הם לא יגדלו ויצמחו בו בתוס' ורבוי כמו ע"י המים מי גשמים שיוצאין עליהם בתמידות וכן בצמיחת פרי התבואה כולן צריכים לגשמים שירוה את הארץ ואז תוליד ותצמיח וכן בולד הנוצר במעי האם אנו רואים כמ"כ שלא יגדל ויצמח בהגדלה ורבוי של ציור האברים וגדילתן הרבה כו' כ"א ע"י סבת המאכלים שתאכל האם ותזין נפשה בכל ימי העבור שהעובר אוכל ממה שאמו אוכלת ונהפך לו ג"כ כח המאכל לחיות נפשו ומזה תהי' סבת צמיחתו וגדילתו מעט מעט בשהייתו ט"ח כו' ולכאורה יפלא עכ"ז* דהלאמבואר למעלה דהגרעין הנטוע או הטיפה הזרוע הנה הוא בחי' כח היולי הכולל בו כללות כל מה שעתיד ליצמח בגילוי כו' א"כ מהו שיצטרך האילן והולד לסבה אחרת שיגדלו ויצמחו ע"י דממילא הי' נצמחים ונגדלים כי מן ההעלם לגילוי א"צ רק ענין ההתפשטות וההתגלות בלבד ומי מעכב עי"ז שיצטרכו לסיבה אחרת והוא הגשמים באילן או המאכל וכיוצא לולד בבטן אמו כו'. אך הענין הוא דהגם שכולן היו כלולים בהעלם בתחלה לא הי' עדיין להם בחי' ההגדלה והרבוי כ"כ כי אין מההכרח שיצא כ"כ מבחי' ההעלם בבחי' רבוי והגדלה כזאת לכל חלק מחלקיו כי הגם שכל חלק מחלקיו הי' בהעלם בתחלה אבל הי' בקטנות גדול וגם ביציאתו לגילוי לא הי' כל חלק פרטי מתגדל כ"כ כ"א ע"י סבה אחרת דוקא ומה גם כי הגדלה זו הוא כמו הוי' חדשה ממש שהרי אין ערוך כלל הגרעין הנטוע לגבי העץ הנצמח ממנו וכן טפת זרע לגבי הולד ואע"פ שהי' כלול בהגרעין ובהטפה הכח עכ"ז נתגשם וירד מאד, לכן זה הצמיחה הוא בחי' נפלאה מאד והוא ע"י מאמר תדשא הארץ דשא כו' וכן באשה ניתן הכח הנפלא כו' ועמ"ש מזה בת"א פ' שמות ע"פ הבאים ישרש כו' ובלק"ת פ' בהר ובד"ה כי כארץ תוציא צמחה ובאג"ה* סי' כ'. והענין הוא כמבואר בע"ח דבכל זמן מג' הזמנים הללו דעיבור יניקה ומוחי' א"א שיהי' להם הריבוי וההגדלה כ"א ע"י שיבא ריבוי האורות עליהם מלמעלה כדי שמחמת זה יהי' סבת ההגדלה כמו בזמן העבור בשביל הגדלת העובר נתוסף לנוק' מוחי' ואורות כמו בכל מה שתזין נפשה מן המאכלים שנהפך לדם וכו' ובזמן היניקה נתוסף לה האורות בבחי' המוחין עד שיצא המותרות לדדים להיות מהם מקור ליניקת הולד את החלב מן הדדים כדי שיהי' מזה סיבת הגדלתו בכל משך זמן היניקה וכן בזמן מוחי' דגדלות מההכרח שלפני זה יהי' ג"כ בחי' רבוי האורות כו' והוא כמבואר בע"ח בפרטות איך שיהי' אופן ריבוי האורות והיחודים בשביל בחי' יניקה בגימ' ב"פ אהי' (שבתיבת אלדד כו') ע"ש ואופן עילוי האורות והיחודים הנמשכים ממקום היותר גבוה הוא מבחי' עתיק כדי שיהי' מזה סבת הגדלת מוחי' דגדלות כו', וכמ"ש באג"ה סי' כ' ד"ה איהו וחיוהי וז"ל ומה גם כי בריאת הנשמות ממנה כו' הוא כמו גידול זו"נ בבטן אימא עילאה שהוא ע"י אורות עליונים מאימא עילאה ומלמעלה למעלה עד אין סוף המתלבש בה כל ט' או ז' ירחי לידה כו' עכ"ל וע"ש. וה"ז כמשל מי הגשמים שיורדין מן השמים כדי לרוות את הארץ להיות והולידה והצמיחה כו' שהגם שהגרעין כבר נטוע צריך עכ"ז שיבא בחי' רבוי אורות מלמעלה לגרום סבת ההגדלה במשך זמן מה וכן בעיבור ע"י המאכל שיאכל הולד וכיוצא בזה ע"י החלב שיונק כו' ואמנם כדי שיבוא ויומשך בחי' רבוי האורות מלמעלה צריך בתחלה שיתעלה לשם מלמטה בבחי' העלאה בתחלה והוא ענין הברורים שנז' תמיד בע"ח שכדי שירד המברר למטה לברר צריך בתחלה שיתעלה למעלה בחי' מ"נ במקום המברר מבחי' המתברר וכמבואר בע"ח בכמה דוכתי דאו"א העלה מבחי' ז"ת שבו בע"י ואח"כ יצא האור המברר לבררם למטה כו' וכן בחי' זו"נ העלו למעלה באו"א כו' וענין העלאה זו יובן עד"מ מביטול כח חיות החטה הזרוע לגבי כח המצמיחה ואח"כ תצמיח כו' או כמו התכת הכסף באש תחלה כדי לערבה בכל חלקיה ולכללה באש ואח"כ יוחלק לחלקים רבים כמושירצה המצייר הצורה וכו', וע"כ גם למעלה יובן כמ"כ כדי שיתברר המתברר ויתהפך בו מן הקצה לקצה זה א"א כ"א ע"י שיתעלה למעלה ממקום מדרגתו אשר יתבטל שם ממציאותו לגמרי כמשל התכת הכסף באש כו' שאז יוכל להתהפך בו הציור מאופן זה לאופן אחר לגמרי וכיוצא. והנה הנמשל מכל המבואר למעלה בשני המשלים יובן למעלה ע"ד כ"ז בענין הנ"ל דז' נקודות דתהו שהן ז' המלכים כמו חושם ובלע בן בעור והדד וכיוצא היו תחלה כמו בחי' אור זרוע הנ"ל בלבד דהיינו שיצאו מעצמות המאציל בבחי' אחת והוא בחי' ההתכללות ואח"כ יצאו מבחי' ההעלם שלהם ונתגדלו בבחי' פרצוף והוא בחי' התיקון וסדר ההגדלה היו מז' נקודות הנ"ל מסודר לפי אופן סדר ההשתל' דהיינו בתחלה יצאו מהם בבחי' הכתר ואח"כ בבחי' הראש והמוחין שהוא בחכ' דאצי' ואח"כ יצאו המדות בפ"ע וכו' ואחר בנין הפרצוף נגדל בבחי' יניקה וכנ"ל, ואח"כ בבחי' הגדלות וכמבואר למעלה במשל יציאת העלין והפירות והעץ וקליפתו וכיוצא והוא מה שנמצא מהם גם בחי' החיצוני' של האורות למעלה כמו הצפרניים וכו'. ואמנם ג"כ מובן עפ"י הנ"ל דהגם שיצאו מן ההעלם לגילוי צריכים היו להגדלתם סבה אחרת ריבוי האורות שבאין מלמעלה בשביל ההגדלה בכל א' מג' זמנים דעבור יניקה מוחי' כו' כמשל ירידת הגשמים וכו' וגם למעלה מבחי' רבוי האורות בא סבת ההגדלה כ"כ בבחי' התיקון ולא מצד עצמו מטעם הנ"ל, ויובן כלל זה בכל סדר ההשתל' בכל הפרצופים כמו בחי' ז"א בהיותו בבחי' עבור בבטן אימא וגם בחי' או"א בע"י וא"א וכיוצא בזה עד רום המעלות וגם לפי הנ"ל שצריך הי' ההעלאה בתחלה מן המתברר כמשל התכת הכסף כו' ג"כ מובן למעלה לפי שכל בחי' עיבור של תחתון בעליון הימנו ה"ז בחי' העלאה ושם מתברר דוקא עד שיצא לגילוי חלקים רבים שונים וגם להתהפך בו מן הקצה כו' וזהו עצמו הסבה מה שיומשך לחלקים וכמובן ממשל הנ"ל.
קיצור. וכמו שכדי שיצמיח האילן מהגרעין זה הכח אינו אלא בארץ דוקא, וע"י מי גשמים שירוו את הארץ אז דוקא והולידה והצמיחה וכן הולד מהטפה בבטן האשה ע"י המאכלים שאוכלת משך ט' ירחי לידה, כן למעלה בעבור זו"נ בבטן אימא הוא ע"י אורות שנמשכים בה מלמעלה מעלה כו' הנותנים בה הכח הזה להגדיל הולד כו', וכדי להיות המשכה זו הוא ע"י העלאת מ"ן מהבירורי' והו"ע העבור כו' (ובמא"א אות ע' סעי' י"ח עיבור הוא מחו"ג ע"ב רי"ו, ע"ב גימ' חסד רי"ו גבורה עכ"ל. ובי"נ כ' ע' בכוונת ויעבור, והנה חו"ג זהו אהוי"ר והוא העלאת מ"ן ועי"ז נמשך מבחי' ויעבור ה' על פניו כו').
ג) ועתה יובן שרש הטעם למה ענין התשובה אינה אלא בעוה"ז דוקא ולא בעוה"ב כנ"ל, בהיות מבואר למעלה באריכות בענין הברורים דתהו שהיו ע"פ ב' סבות האחד בחי' ההעלאה של המתברר למקום הנעלה ממנו עד שיתבטל ממציאותו כו' והב' ע"י ירידת המברר אח"כ למטה ובפרט בבחי' ריבוי האורות בשביל תועלת משך הזמן של ההגדלה כנ"ל והנה ידוע דהמברר הואש' מ"ה דחכ' דוקא כי בחכ' אתברירו דוקא והיינו ע"י בחי' אוא"ס שבחכמה (וע' באג"ה סי' כ"ח בד"ה למה נסמכה דבחכ' אתברירו היינו בח"ס דא"א הוא בחי' חכ' שבכתר שמשם מקור הבירורים כו' ע"ש וע' בד"ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה שזהו"ע התורה ששרשה מח"ס וע' בבה"ז ר"פ תשא בענין מחצית השקל כו'), וסדר הבירורי' ידוע דלפני אצי' נתברר ע"י בחי' חכ' דא"ק ומה שנתברר בחי' פנימי' ביותר נעשה ונמשך לבחי' כתר ומה שלא יוכל להיות בכתר נעשה ונמשך להיות בבחי' חכמה ועד"ז באצי' עצמו מה שיוכל ליברר נעשה בבחי' האצי' והסיגים שלא יוכלו להיות בבחי' האצי' ירדו למטה להיות בבחי' בריאה ועד"ז מבריאה ליצי' ומיצירה לעשי' עד בחי' סיגים דעשי' שמהם נעשו היכלות הקליפות כו' וכ"ז כמשל העץ וקליפתו או צפרניים ושערות כנ"ל שהובדל כ"כ הפנימי' מן החיצוני' עד שיכול להיות גם בחי' חיצונית דחיצוני' מופרד בפ"ע ואין לו שייכות עם הפנימי' וכמו התבן והקש, וע' ברבות ס"פ וישלח, וכ"ז מסבת הבירורי' כידוע ודוקא ע"י אור א"ס שבחכ' אך שבחי' חכ' זו משתלשלת למטה מטה כמו חכמה שבמל' דאצי' מברר בבריאה וחכ' שבמל' דבריאה ביצי' עד בחי' חכ' שבמל' דעשי' בהיכלות התחתונים דעשי' כו', אמנם עיקר הבירור נעשה ע"י בחי' גילוי המברר דוקא מבחי' בחכמה אתברירו דהיינו כשיורד אור העליון למטה להבדיל שם בין הפנימית שבו לחיצוני' שבו ועמ"ש ע"פ ובבואה לפני המלך אמר עם הספר, וזהו מסבת העלאת המתברר בתחלה למעלה במקום המברר כנ"ל ממשל התכת הכסף באש מפני שבואו באש זהו סבת היכולת לשנות בו הציור ולהבדיל בו כמו שירצה המברר כו' ועמ"ש מזה ג"כ סד"ה ונקדשתי בתוך בנ"י גבי אני ה' מקדישכם, והמובן משני סבות הללו הוא כך שמסבת ההעלאה של המתברר יתבטלו כל חלקיו עד שיתערב תכלית העירוב ותכלית ההתכללו' אשר מזה יוכל להיות השינוי אח"כ ואם לאו הי' כל א' על מקומו ולא יתהפך לדבר אחר כו', והעיקר הוא מסבת גילוי המברר ג"כ עד"ז ויותר מזה והוא לפי שבבוא למטה אור היותר עליון הרבה במדרגה מן המתברר יתבטל המתברר ביותר ממציאותו ויוכל להתהפך בו מן הקצה לקצה כו' ויובן ג"כ שבהמנע ב' סבות הללו ממילא יהי' בהיפוך לגמרי שהמתברר לא ישונה בשום דבר מה מכמו שהי' בצורתו העצמי מפני שאין שום סבה לזה לא מצד ביטול שבבחי' העלאה שלו ולא מצד ביטול שמגילוי המברר עליו כו'. והנה זהו עיקר ההפרש בין העוה"ז להעוה"ב כי הנה העוה"ז הוא עדיין בזמן הבירור ונק' עולם המתברר כי הוא עדיין מבחי' מה שנפל מעולם התהו שהי' בבחי' נקודות וצריך בירור עדיין וזהו והארץ היתה תהו כו' וע"כ יש בו בבחי' ההתכללות מכל מה שימצא בו דהיינו שיוכל להתהפך בו מן הקצה לקצה מהתחתון עליון ומהעליון תחתון כי אנו רואים שיהופך בו החשך לאור והרע לטוב ממש מן הקצה לקצה כמו דוגמת תשובת ר"א ב"ד שקנה עולמו בשעה אחת והרי ממש מאפילה נכלל באור גדול כו' והוא מפני שיש במתברר ענין ההתכללות והעירוב בתכלית מראש לסוף ומסוף לראש עד מבלי ימצא בו ראש וסוף כלל ומחמת זה יוכלו לשנות מצורה לצורה אחרת עד דמה שהי' ראש בצורה הראשונה יהי' בחי' סוף בצורה שיעשה באופן השני או בהיפך וכמשל התכת הכסף באש כנ"ל וגם מסבההשני' הנ"ל והוא עיקר יותר דהיינו מפני גילוי בחי' המברר למטה במקום המתברר שהוא אוא"ס המלובש בחכ' שמפני שירד אור העליון כ"כ נתבטל מפני בחי' הארת האוא"ס שבחכ' המברר וע"כ יוכל להתהפך כו' וגם להיות מובדל בו הפנימי' מן החיצוני' אח"כ כי הא בהא תליא כנ"ל כמשל משא"כ בעוה"ב אין התשובה מועלת שם כלל וכל א' על מקומו יבא ולא יתפעל מזולתו כלל להתהפך להיות כמוהו כו' מפני שעוה"ב נק' עולם ברור דהיינו שכבר נתברר וכל דבר שכבר נברר נסתלק ממנו המברר כי אין לו עוד מה לברר בו כו' והיינו שהוא מבחי' עולם התיקון שכבר נתתקן ונברר מהתהו להיות בבחי' תיקון ונעשו בבחי' פרצופים כנ"ל, ואזי נסתלק המברר, וא"כ מאחר שנסתלק ממנו המברר, וגם אין שייך שיהי' המתברר עולה למקום גבוה להתברר שם כי כבר הוברר א"כ אין כאן ב' סבות הנ"ל שימצא בחי' הביטול אלא הוא נשאר על מקומו וצורתו העצמי מבלי ישונה בו דבר מה כלל לא מראש לסוף ולא מפנימי' לחיצוני' וכיוצא אלא מי שהוא בבחי' פנימי' ישאר בבחי' פנימי' ולא יהי' בשום אופן בשינוי מקומו וכן מי שהוא בבחי' חיצוני' לא יוכל לשנות להיות בבחי' פנימי' וע"כ יוכל האדם שם לראות ביטול המלאכים ולא יתפעל כי אין זה מקומו כמו שלא יוכל הרגל להביט וכיוצא או כמו שלא יוכל הצפורן להיות בשר וכיוצא. ובכ"ז יובן מאמר ר' חנינא ב"ד מי שאמר לשמן וידליק יאמר לחומץ וידליק כו' דמפני שהעוה"ז הוא העולם המתברר מז' נקודות דתהו שנפלו עד למטה מטה כנ"ל וע"כ יוכלו לשנות בו מצירוף לצירוף אחר כמו בהיות הולד בציור עדיין במ"ם יום וכיוצא יוכל לשנות בו מצורה לצורה וזהו מי שאמר פי' מי הוא בחי' בינה אם הבנים כו' כידוע ומי הוא שאמר כל המאמרות וכנודע מענין מי ברא אלה בד"ה אלה פקודי המשכן פ"ה ובהביאור ע"פ והי' מספר בנ"י פ"א, ולהיות עדיין בחי' עבור המדות בשכל וה"ז כמשל הולד הגדל בבחי' פנימי' וחיצוני' או כמשל האילן הנ"ל ע"כ מי שאמר צירוף לשמן שידליק הוא יכול להפוך לצירוף אחר ויאמר לחומץ וידליק כו' וכ"ז מפני שהעוה"ז הוא עדיין בבחי' הבירור ולא נסתלק ממנו המברר ומפני גילוי אוא"ס שבחכ' המברר בכל עולם לפי ערכו כנ"ל, וגם בכ"ז יובן פי' הפסוק מלפני אדון חולי ארץ ההופכי הצור אגם מים חלמיש למעיינו מים כו' דהנה הצור הוא בחי' גבורות וצמצומים כידוע וכדי שיהופך להיפוכו ממש שהוא בחי' מימי החסדים שהוא ענין אגם מים כידוע אין זה אלא מפני בחי' גילוי אוא"ס שבחכ' המברר למטה כנ"ל שיכול לשנות ולהפך מחשך לאור וכן מאש למים כו' וזהו מלפני אדון חולי ארץ פי' מלפני אוא"ס אדון כל הארץ שמתלבש בכל עולם לפי ערכו לברר כנ"ל (כי אדון הוא בחי' דכר ואדנ"י הוא בחי' נוק' כמ"ש בזוהר ע"פ האדון ה' צבאות מאן דכר מן דוכרניא כו' והוא פי' מלפני אדון חכ' דמ"ד שנמתקו גבו' דנוק') וזהו חולי ארץ פי' חולי ל' יראה כמו ותתחלחל המלכה כידוע כי מפני עוצם הגילוי של אוא"ס למטה מזה בא עוצם היראה והפחד ביותר כידוע דסבת היראה היותר פנימי בבחי' הביטול באה רק מצד הגילוי ביותר וכנ"ל בענין המשל התכת הכסף וכמ"כ כהמס דונג כו' ובאו במערות צורים מפני פחד ה' כו' לפי שראו כל בשר כו' ומכ"ז יובן ג"כ מה שמדת היראה נמצאת למטה בעוה"ז יותר מבעוה"ב שהרי בג"ע אין הביטולבמציאות כ"כ שהרי נהנין מזיו כו' וכאן (במלאכים דיצי' ועשי' וגם בע"ש) למטה נמצא היראה והפחד ביותר והרי גם בלעם אמר לא אוכל לעבור את פי ה' כו' וכידוע והכל מטעם הנ"ל שבעוה"ז הוא בחי' גילוי המברר משא"כ בעוה"ב שנסתלק המברר לפי שכבר הוברר וכנ"ל.
קיצור. ולכן התשובה הוא בעוה"ז דוקא שהוא בחי' שלא נברר עדיין, והנה המברר הוא חכמה, ושרשו מו"ס, וענין סדר הבירורי' והסיגים שלא הובררו נדחו בעשי' להתברר ע"י האדם ומאיר בחי' המברר (ובמ"א נת' ששרש המברר גבוה מהתוהו והתיקון בדרוש יוסף הדר ובדרוש ויברך יעקב את פרעה יעקב לא מת שהוא למעלה משבה"כ כו'), ולכן יוכל להתהפך מחשוכא לנהורא משא"כ עוה"ב שכבר נתקן, ונסתלק המברר, וזהו ענין מי שאמר לשמן וידליק, וענין ההופכי הצור.
ד) ושרש ענין את קרבני לחמי לאשי יובן ע"פ הקדמה בתחילה להבין פי' לאשי שרצונו לומר ב' אשות כי לשון רבים הוא אומר לאשי כו' והענין הוא כך להיות ידוע דיש ב' מיני אתדל"ע הא' אשר באה אחר אתדל"ת שמעוררים מלמטה והוא מ"ש אשה כי תזריע וילדה זכר פי' כי תזריע להעלות מ"ן תחלה כדי לעורר אתדל"ע אח"כ אז וילדה זכר דהיינו שתלד בדוגמת המשפיע ששרשו מבחי' חסדים כי הנה ידוע דרך כלל שבחי' ז"א שרשו מבחי' החסדים דמ"ה ושרש הנוק' מבחי' הגבורות דב"ן וידוע ג"כ דיש ב' בחי' אורות וכלים בז"א עצמו ועיקר החסדי' מתפשטים בכלים כו' וע"כ בהיות שתלד כדוגמתו וכצלמו בבחי' הכלים יהי' תגבורת שפע החסדים וכמ"ש כי זכר חסדו וכמ"ש במ"א והנה כאשר אתדל"ע מעורר אתדל"ת הוא בא ונמשך מבחי' הגבורו' דזכר המשפיע כי בהיותו מתעורר לתשוקה צריך שיהי' זה מבחי' החמימות ורשפי אש דוקא וכמ"ש שמאלו תחת לראשי כו' (וכמ"ש במ"א ומבואר זה בביאור הראשון ע"ש), וזהו כענין המאמר בזהר דתאובתא דדכורא לנוק' כו' וכל תאובתא א"א כ"א ע"י בחי' חמימות דוקא ולא ע"י בחי' קרירות כידוע דוגמתו למטה ביחוד גשמי דזו"נ הגשמי כו' וזהו פי' לאשי אש יו"ד דהיינו בחי' החמימות ורשפי אש שלמעלה מהמשפיע שנק' אש יו"ד מלמעלמ"ט והוא אשר יורד ונמשך למטה ואוכל אש שלמטה דנוק' דהיינו שמעורר אתדל"ת שיהי' בה ואל אישך תשוקתך מלמטלמ"ע והיינו לאשי ל' רבים כולל ב' האשים הללו דדכר ונוק' שבאים כאחד, ואמנם סבת הבאת והמשכת בחי' לאשי הנ"ל למעלה דהיינו הסבה שיהי' בו בחי' החמימות ורשפי אש כו' הוא ע"י התורה שנק' לחם כמ"ש לכו לחמו בלחמי כידוע וזהו את קרבני לחמי לאשי פי' שלחמי הוא הגורם להיות בחי' לאשי הנ"ל. וביאור הדברים הנה עד"מ הגשמי הנה אנו רואים למטה בלחם הגשמי שהוא הגורם חמימות ורשפי אש באדם שהרי כשיאכל האדם לחם יתוסף בו חמימות בדם הוא הנפש ע"י הלחם שנתברר ונהפך לדם וחיות במוח ולב כו' יתר על מה שהי' ונתחמם כל גופו מזה ביתר שאת והרי בהעדר המאכל ימים רבים יתהוה בדם הקרירות מפני שהדם אין בו חמימות כ"כ מפני העדר המאכל וכידוע עדשנעשה חלש לגמרי בהסתלקות החיות ע"י התענית וכיוצא ונמצא מובן שבודאי המאכל הוא הגורם בחי' החמימות בדם וא"כ גם הוא הגורם חמימות התאוה דהיינו לאיזה דבר שיתאוה שיהי' בא ע"י בחי' החמימות ורשפי אש התלהבות ביותר וכידוע כ"ז וכיוצא מזה הוא ג"כ בעבודת ה' בתפלה שמחמת המאכל שאכל יוכל להיות שיתוסף עי"ז בנפשו תוס' ההתלהבות ורשפי אש התשוקה יותר מאם לא הי' אוכל שהרי כשאינו אוכל כמה ימים יחלש ויתקרר דמו עד שגם בהתפעלות שלו בתפלה לא יהי' כלל בדרך התלהבות כ"כ אלא בבחי' הקרירות וכו' וכידוע. ונמצא מובן מב' משלים הנ"ל גם למעלה אע"פ שאין לו גוף כו', אבל מבשרי אחזה אלוה כו' שגם סבת המשכת בחי' אתדל"ע בבחי' חמימות ורשפי אש הנ"ל אינו אלא לפ"ע בחי' הלחם עליון שאכל והוא התורה שנק' לחם כנ"ל והיינו לחמי לאשי שהלחם של תורה שנק' לחמי הוא הגורם בחי' לאשי הנ"ל דוקא וכמובן עד"מ הנ"ל כמו שהלחם הגשמי גורם החמימות בדם האדם התחתון כנ"ל ועמ"ש מזה בת"א פ' וארא בד"ה וארא אל אברהם אך אמנם צריך להבין למה התורה נק' בשם לחם דוקא הענין הוא כידוע דשרש התושב"כ הוא בחי' אבא שרש כל האצי' וכמא' הידוע דאורייתא מח"ע נפקת אך באמת שרש התורה למעלה מן החכמה כי מחכמה הוא דנפקת לגילוי אבל מ"מ שרשה למעלה מן החכ' וכמ"ש כאשר יאמר משל הקדמוני כו' אשר קדמוני הוא בחי' כתר עליון שנק' קדמון כידוע וכמ"ש והחכמה מאין תמצא מבחי' ההעלם דכתר שנק' אין תמצא החכ' להיות בבחי' גילוי יש מאין כו' כמ"ש במ"א והוא אשר ירדה התורה למטה בצרופי אותיות בתורה שבכתב בכל הפרשיות שבה בין במצות מעשיות בין בשאר דברים שבה כמו גם ספורי מעשיות וכיוצא. והנה ערך ירידה זו של החכ' העליונה מלמעלה מן ההעלם הוא כערך ירידת המשכת שכל וחכמת האדם למטה במוחו כאשר יתיישב שכלו ודעתו במוחו ותשוב רוחו עליו והוא ע"י סבת המאכל שאכל שיתחזק עי"ז שכלו להתיישב במוחו ואח"כ מתפשט החיות הזה מן המוח לכל האברים דרך גידי המוח שמתפשטים בכל האברים בדם הוא הנפש להוסיף בהם חמימות כנ"ל וזהו כידוע שהלחם משיב את הנפש כו' והכח הזה בלחם גשמי להוסיף שכל באדם זהו מפני ששרשו למעלה מהאדם כי חטה נמשכה ממה שנפל בשבה"כ מעולם התהו וכמ"ש במ"א בלק"ת בד"ה ששת ימים תאכל מצות ובד"ה ראשי המטות וכך התורה שנק' לחם הוא מפני שירדה למטה ונתלבשה בענינים גשמיים ובצירופי אותיות גשמיי' אבל מ"מ מלובש בה מבחי' המוחי' עליונים דח"ע ע"כ נק' כמו הלחם שמשיב את הנפש כמ"כ גורמת שיתפשט אור חסדים דאבא למעלה ויתיישב ג"כ באדם העליון דאצי' להיות לו ג"כ למוחי' והוא חב"ד דז"א כו' וזהו ע"י הקריאה בתורה דוקא כי הנה הקורא בתורה היינו שקורא וממשיך שרש התורה שתצא ממקורה וחוצבה מבחי' ההעלם דכתר שהיתה שם בהעלם וכמ"ש והחכמה מאין תמצא כו' כמו הקורא בפ' ואתחנן בחומש קורא וממשיך שרש של החכ' הזאת שמלובש בצירופי אותיות דפ' זו שתצא מן ההעלם לגילוי כו' וכמ"ש קורא הדורות מראש וכמ"ש במ"א הגם דאורייתא בלא דו"ר לא פרחא לעילא כו' אינם אלא בחי' גדפין להעלותה לשרשה אבל העיקר הוא המקור של התורה עצמה שתמשיך את אור התורהלהיות נק' נשמתא לגבי גופא דהיינו מה שאמר כמה גופין תקינת לון כו' דאתקריאו גופין כו' פי' כי גם בז"א עצמו יש בחי' אורות שהן בחי' המוחין חב"ד ובחי' הכלים שנק' גופין לגבי לבושין דבי"ע כידוע וכ"כ תמשוך החכ' מן בחי' ההעלם לגילוי עד שיהי' התפשטות מוחי' גם לכלים דז"א דהיינו להיות נשמתין לגבי גופין כו' וה"ז ממש כמו משל הלחם שגורם חיזוק המוחי' שיתפשטו גם בלב במדות להחיותם כו' ומשם לכל האברים כו' והיינו מפני ששרשה מא"א לכן היא לחמי לבחי' ז"א וכמ"ש בלק"ת בד"ה ראשי המטות הנ"ל, וזהו פי' לחמי לאשי שע"י התורה שנק' לחם משיב את הנפש הוא בחי' ההעלם שיבא לידי גילוי באורות וכלים באו"א וז"א כו', ואפ"ל שזהו פי' סמכוני באשישות ל' אשישה שהוא לחם סולת ולשון אש דהא בהא תליא שע"י עסק התורה הנק' לחמו בלחמי יומשך בחי' לאשי, וזהו פי' את קרבני את האותיות שמאל"ף עד תי"ו שבתושב"כ הם הם בחי' קרבני שמשיבים את נפשי לי ומקרבני דהיינו ע"י לחמי וכמ"ש לכו לחמו בלחמי שהקב"ה אומר לכו ואכלו לחם שאני אוכל ונק' לחמי והוא התורה מטעם הנ"ל.
קיצור. ענין לאשי ב' בחי' אש דנוק' ודדכורא האש והחמימות נמשך מן הדם שזהו"ע רתיחת הדמים (וזה"ע דודי צח ואדום ובדוד אדמוני עם יפה עינים) והדם נתהווה מהמאכלי' (ע' בד"ה וארא אל אברהם), וכן למעלה זהו"ע לחמי לאשי ולחמי היינו התורה דכמו שהאדם מקבל חיות מהמאכל לפי ששרשו למעלה ממנו כך החיות בז"א נמשך ע"י התורה הנק' משל הקדמוני ששרשה מא"א וממו"ס וכמ"ש בביאור בשעה שהקדימו בפי' וזאת התורה אדם א' דם ולכן התורה היא לחמי לאשי.
ה) ריח ניחוחי כו'. הנה שרש ענין הריח הוא בחי' המתקת הגבורות, וביאור הדבר הנה אנו רואים למטה שאע"פ שהריח אין הרוב מצוי אלא בדברים החריפי' דוקא כמו בפרי חמוץ וחריף יעלה ממנו הריח החזק כמו התפוח בהיות שהתפוח מתוק אין הריח יוצא ממנו וכאשר הוא חמוץ וחזק יעלה ממנו ריח ערב וכיוצא בזה בכל הפירות החמוצים והחריפי' יעלה מהם הריח החזק וענין הריח שלהם הוא הממתיק בחי' הגבורו' שלהם להיות כי בחי' החמיצות והחריפות הן הן מבחי' הגבורות והריח שערב לנפש הוא ענין מיתוק של החריפות כי סבת הריח מפני שאותו דבר החריפות נהפך לטוב ולפי שכאשר החריף והחמוץ נמתק לכך יעלה ריח חזק המשיב את הנפש משא"כ בדבר מתוק שאין בו היפוך דבר מכמו שהוא. והנמשל מכ"ז יובן למעלה ג"כ בהיות שע"י הקרבנות מתבררי' רפ"ח ניצוצי' שנפלו בנוגה וההעלאה שלהם הוא נעשה כדוגמת ריח למעלה כמ"ש וירח ה' את ריח הניחוח כו' והוא לפי שהבירור דרפ"ח כו' היינו שנתהפך חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא כו' והוא בחי' גבורות הקשות שבנוגה שנמתקו ע"י הקרבן של הבהמה הגשמי' בשריפתה ע"ג המזבח באש שלמעלה ולהיות כן יעלה בחי' ריח מזה ההפך כמשל הריח של הפרי חמוץ כנ"ל. והנה ע"י הריח אנו רואים שמשיב את נפש האדם עד שגם בהיות האדם נרדם וישן יוכל הריח החזק לעוררו משינתוותנומתו מפני שהמוחי' שבראש יסתלקו מפני השינה וע"י הריח החזק יחזור אור השכל ממקורו ויתיישב במוח והוא כמו בחי' השבת הנפש ממש כידוע וכ"ז מסיבת עוצם הגבורות שבריח ולפי שהוא בחי' א"ח למעלה ע"כ יעלה עד מקור השכל ויחזירנו למוח וכו' וכמ"ש במ"א, וזהו פי' ריח ניחוחי ל' נחות דרגא לפי שהריח גורם שירד אור המוחי' עליונים ויומשכו למטה להתיישב בבחי' אורות וכלים באו"א וזו"נ כמ"ש למעלה בענין לחמי לאשי כו'*.
הערות
* הצומח מן הארץ: בסה"מ תקס"ה ח"ב ע' תשמח ניתוסף ע"ז הגה"ה מכ"ק אדמו"ר הצ"צ: ע' מזה בת"א בהביאור ע"פ הבאים ישרש ובלק"ת פ' בהר בד"ה כי תבואו אל הארץ ושבתה הארץ ובאג"ה סי' ח' ד"ה זורע צדקות מצמיח ישועות.
ועיין לקמן ע' א'צ שו"ה ”באשה".
* וכיוצא: בסה"מ תקס"ה שם ע' תשמט ניתוסף ע"ז הגה"ה מכ"ק אדמו"ר הצ"צ: וע' בת"א פ' בראשית בד"ה ענין הברכות.
* עכ"ז: בסה"מ שם ניתוסף הגה"ה מכ"ק אדמו"ר הצ"צ: הג"ה זה אינו מאדמ"ו ז"ל כ"א דברי התלמיד הכותב כי אין פליאה כלל, כי מה ערך השכבת זרע לגבי הוולד, עכ"ה.
* ובאג"ת סי' כ': ראה לעיל ע' א'פט בהערה ”הצומח מן הארץ", ובאגה"ק סי' ח.
* לחמי לאשי כו': בסה"מ תקס"ה (ח"ב ע' תשנה) יש המשך נוסף, אולם כאן בהביאור עם הקיצורים נמצא ע"כ.
בסה"מ תקס"ה שם ניתוסף הגה"ה בסוף הביאור בגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ: לענין לחמי לאשי ע' ת"ז סוף תקון מ"ט בפי' מרוב אונים כו' איש לא נעדר.
פרשת פינחס · ואמרת להם זה האשה
ואמרת להם זה האשה
ואמרת להם זה האשה.
א) מד"ר פ' נשא פי"ב דרמ"ו ג' בשעה שאמ"ל הקב"ה למשה צו את בנ"י ואמרת אליהם את קרבני לחמי לאשי אמר משה מי יוכל להספיק לו קרבנות כו' שנאמר ולבנון אין די בער וחיתו אין די עולה בישעי' סי' מ' ט"ז אמ"ל הקב"ה איני מבקש לפי כחי אלא לפי כחן ואמרת להם זה האשה כו'. ובילקוט פ' בא רמז רי"ו והלא כבר נאמר וחיתו אין די עולה ומה ת"ל את הכבש האחד כדי שתקבל שכר, וכה"ג איתא במד"ר ס"פ פנחס דרפ"ב ב' אני לפי כחי והם לפי כחן כו' וכ"ה בילקוט פ' תרומה דצ"ט ד' רמז שס"ה ולבנון אין די בער כו' לא כשאתה סבור אלא זה האשה כו' את הכבש הא', עמ"ש מזה בד"ה את קרבני לחמי אשר ענין ע"ס הוא הכח להאיר בבחי' גבול ותכלית וזהו"ע דמות כמראה אדם כו', והנה חביב אדם שנברא בצלם כי דצח"ם נגד ד' עולמות אבי"ע נמצא מדבר נגד אצי', והנה כח א"ס הכל יכול שעשה עלמא תתאה כגוונא דעלמא עילאה א"כ ד"י גשמיים מעוררי' בשרשן ד' אותיות הוי' וכן האדם למטה מעורר אדה"ע, אך זהו לפי כחן מדות אהוי"ר שלמטה אף שהן בגבול מעוררי' מדות דאצי' ובחי' בכל מאדך מעורר הכתר וד' בתי תפילין ממשיכי' ד' מוחין, וזה נמשך מכח הא"ס ממש שלמעלה מע"ס, דקמי' אצילות ועשי' שוין, ועד"ז נת' ענין אנת הוא דקשיר לון ומייחד לון שכדי להיות היחוד עליון דזו"נ הוא ע"י אנת הוא דקשיר לון היינו כתר עליון כו' וע' כה"ג בלקו"ת בשה"ש בד"ה ביאור הדברים ע"פ יונתי בחגוי הסלע ושם פ"ב, לכן הוא המצוה שיהי' התפילין גשמי' ממשיכי' חב"ד דאצי' אעפ"י שאין ערוך ביניהם וכמ"ש בד"ה לרוקע הארץ שזה שיהי' אתעדל"ת מעורר אתעדל"ע נמשך מא"ק מחה"ק שלמעלה מאצי', ומ"מ באתעדל"ת צ"ל דוגמא מהאתעדל"ע, וזהו הם לפי כחן אזי אני לפי כחי, וזהו"ע ב' כבשים ליום, כבש יש בו צמר שנמשל לזה בחי' ושער רישי' כעמר נקי ודוגמא לעורר בחי' א"ס זהו ע"י בכל מאדך בלי גבול של הכלי אמר הקב"ה שיהי' מעורר בלי גבול ממש.קיצור. איני מבקש אלא לפי כחן, ע"ס שרש הגבול ונק' אדם, ועז"נ בצלם אלקים עשה את האדם, ובע"ס מלובש אוא"ס ממש, ע"כ איני מבקש אלא לפי כחן כי הם מעוררי' בע"ס ע"ד כן לב האדם לאדם וגם באור המלובש בע"ס, וכשנותן נותן לפי כחו כח הע"ס א"נ אפילו כח הא"ס ממש המלובש בהן כי ע"ס דאצי' ממוצעים בין א"ס לבי"ע והממוצע יש בו משני הבחי' לכן אף שאיני מבקש רק לפי כחן נותן לפי כחו, ויש באדם ג"כ מבחי' ספי' הכתר ע' בלקו"ת ס"פ ואתחנן בד"ה ענין אחד ואהבת, בענין ב"פ ואמרת י"ל א' על קרבן בהמה ב' על שהאדם יברר ויעלה נה"ב שלו ע"ד אדם כי יקריב מכם וזהו זה האשה דבלקו"ת כ' בע"ח מיסוד האש ואדם לרוח ממללא ובע"ח איתא אדם מיסוד האש שהרי יסוד האש גבוה מיסוד הרוח וכן איש ואשה לשון אש ובהקב"ה נא' אש אוכלה הוא וא"כ איך נא' בהקרבן זה האשה הגם שי"ל ע"י שכלול לאש, אך עוי"ל כי בהקרבן בע"ח צ"ל ג"כ קרבן מן האדם שיברר נה"ב והשכלי' שלו כנ"ל לכן נאמר זה האשה בחי' אש ובחי' חוזק כדלקמן האיש דרכו לכבש כו'.
ב) זח"ג פ' בהר דק"י סע"א ובג"ד אתקריאת שכינתא עולה לה' קרבן לה' כו' ע"ש ובפ' פנחס דרנ"ב ע"ב ואתמר בשכינתא עולה לה' קרבן לה' אשה לה', וע' בלקו"ת בדרושי שמע"צ בד"ה והקרבתם עולה אשה, שם נת' ההפרש בין בחי' אשה ובין בחי' עולה, מענין א ש ה ע' בפרדס ערך א ש ה ובלקו"ת בד"ה צו את בנ"י הראשון פ"ג יסוד האש שבנה"ב בחי' אשה אש ה' ובתו"א בד"ה וארא, וכל מחשבות והרהורין בישין יבטלו והיו לשריפת אש כליל על מזבח נמצא ענין זה האשה אשר תקריבו בירור האש דנה"ב כו' ומ"מ בירור זה ע"י מלכותו ית' כמ"ש בד"ה ענין חנוכה בפי' מצוה להביא האש מן ההדיוט הוא ההתבוננו' שאדם לוקח מן העולמות כו' שנתהוו ממלכותו ית' ובלקו"ת בד"ה כי תצא הראשון פ"א כי חיות נה"ב הוא יסוד האש כו' א"כ האשה העלאת נה"ב, וכ"כ בד"ה כי תבואו אל ארץ מושבותיכם ספ"א בלקו"ת פ' שלח ובד"ה זאת חנוכת המזבח, והנה שם כ' כי הבע"ח מיסוד האש והמדבר בחי' רוח אך בע"ח בסופו כ' כי המדבר מיסוד האש א"כ לפי"ז צ"ל זה האשה העלאת נה"ב שבאדם שהיא ג"כ נפש השכלי', ועמ"ש עוד מענין אש הקרבן זה האשה בלקו"ת בד"ה לבאר ענין יוהכ"פ ספ"ב ורפ"ג ובד"ה ושאבתם מים בששון דרוש הראשון ובמכלול להרד"ק ערך אש, אש לוהט יתכן ששרש המלה הזאת אשש, אשה הוא לה' על שם שהוא כלה באש וכן בלע"ז פאייער אופיר, ובשרש אשש פי' יסודות, זכרו זאת והתאוששו והתחזקו כמו שהאשישים שהם היסודות חוזק הקיר, סמכוני באשישות וכן ארז"ל במד"ר בשה"ש באשישות בהלכות המאוששות פי' במ"כ החזקות, י"ל כי התו' היא יסוד העולם ע' פ"ג דסנהדרין דכ"ו ע"ב שהעולם משותת עליהם, והנה אנוש הוא לשון איש ולשון חלישות וזהו לחם לבב אנוש יסעד ועמ"ש מזה בלקו"ת בשה"ש בד"ה צאינה וראינה דרוש השני ובמאו"א אות א' ססעי' ק"ד אנוש במל' ולכן אנוש לשון חלישות תשות כח ונמצא בנקיבה ולא בזכר עכ"ל, ולכן צ"ל סמכוני באשישות בהלכות המחוזקות שהתורה נקראת עוזותושיה ואזי מזה נמשך בחי' איש ואשה שהוא ג"כ לשון חוזק היפך מבחי' אנוש, עוד שם במד"ר סמכוני באשישות בשתי אשות באש שלמעלה ובאש שלמטה, עוד במכלול אשה נפלו אשיותיה בירמי' סי' נ' ט"ו ר"ל יסודות, נמצא בלשון אש יש ג' ענינים אש ממש וחוזק ויסוד, וכ' בש"י* שאש ממש הוא ג"כ לשון חוזק כי עז כוחו ויורה ע"ז התגברותו למעלה אשר לא כן שערי היסודות הטבעי' היורדים הם למטה, ונראה ראיה לזה שהרי הקב"ה נמשל לאש שנא' כי ה' אלקיך אש אוכלה הוא מוכרח שהאש הוא דבר חזק מאחר שהקב"ה נמשל אליו, והנה לבד ג' שרשים הנ"ל אש אשה אשש יש עוד ענין איש ואשה ומזה ג"כ אישון בת עין, ובשרשי' נראה שזהו שרש בפ"ע, אכן לפמ"ש בע"ח שהמדבר עיקרו נגד יסוד האש א"כ הוא ג"כ לשון אש ועוד כי חיבור ויחוד האיש עם האשה בא ע"י התאוה שהיא מיסוד האש, והנה לע"ל ביום ההוא תקראי אשי עמ"ש מזה בד"ה יהודה אתה בענין הפעם ילוה אישי אלי, ועתה סמכוני באשישות בשתי אשות הנ"ל, וכן יש פי' סמכוני באשישות באיש ואשה, וזהו זה האשה אשר תקריבו כי אשה העלאת האש דנה"ב הוא לחמי לאשי שהם השרפים ומזה מתעורר ג"כ הפעם ילוה אישי כו'.
וענין זה האשה ע' זח"ג דל"א א' בפי' זה קרבן אהרן, לחבר בחי' זה עם בחי' זאת, והי' נ' לומר ע"ד מזוזה חיבור היינו זו עם זו יצרתי לי עם זה זה הוי' קוינו לו, אך כאן בפי' זה האשה א"א לומר כן דהא האשה הוא ההעלאה מלמטה למעלה, ע"כ נ' כמ"ש במד"ר פ' בראשית פכ"ד ע"פ זה ספר תולדות ראוי הי' אדה"ר שיעמדו ממנו י"ב שבטים כמנין זה והנה י"ב שבטים הם י"ב בקר דבריאה נמצא הם נקראים זה, וזהו כל הבקר לעולה שנים עשר, וכן פי' ברע"מ פ' עקב דרע"א סע"א, וזהו"ע י"ב אותיות דמילוי אד' וצריך להעלותן לקרבן לבחי' י"ב גבולי אלכסון דז"א שהם י"ב צירופי הוי' וזהו ענין וקרא זה אל זה יעו"ש, וזהו ואהרן וחור תמכו בידיו מזה אחד היינו יחו"ע ומזה אחד יחו"ת, וא"כ פי' זה האשה אשר תקריבו להוי' שעי"ז יתחברו י"ב בקר דבריאה הנמשכים משם אד' בשרשן בשם הוי' והוא ענין שילוב אד' בהוי' וזהו ענין בני שנה הם זה כי י"ב בקר נמשכו מהמל' הנק' שנה וע' השמטות זח"א סי' כ"ה די"א סע"א וע' לקמן.
קיצור. אשה לה' שכינתא, ופי' אשה ל' אש (בד"ה והקרבתם אשה עולה) והוא אתעדל"ת באהבה ורשפי אש (ד"ה צו את בנ"י הראשון וד"ה לבבתיני) והוא בירור והעלאת נה"ב, והיינו ע"י נה"א וזהו אשה אש ה' (בד"ה ענין חנוכה ובד"ה בכ"ה בכסליו גבי בשכמל"ו ובכל נפשך ובבאור ע"פ אדם כי יקריב מכם גבי מן הבהמה תקריבו) ונמשך ע"י ההתבוננו' בבחי' מלכותו ית' המהווה יש מאין (בד"ה והי' לכם לציצית השני) שהוא הנק' ה' אתא קלילא וזהו אש הנמשך מבחי' ה', כמו ובכל נפשך נמשך מבחי' בשכמל"ו (במכלול) ונק' ג"כ אשה מפני שכלול באש ויסוד האש נגד הבע"ח עולם הבריאה אך י"א שהוא נגד מדבר א"כ עיקרו העלאת נפש השכלי', וגם אש לשון חוזק כמו התאוששו י"ל ע"ד כי ביד חזקה הוציאך ה' ממצרים ע' בתו"א פ' בא, וגם צ"ל סמכוני באשישות, ומזה יבא לבחי' עולה תמיד י"ל זהו מדריגת אשה ואל אישך תשוקתך ע' סד"ה ואשה כי תדור, וזהו ביום ההוא תקראי אישי, והנה יש בחי' אנוש לשון חלישות וע"י סמכוני באשישות תורה מימינו אש דת, ביום חתונתו זה מ"ת יבוא לבחי' איש, וענין זה האשה י"ב בקר י"ב תיקוני שכינתא גימט' זה, כי הנה בהקרבן הי' צ"ל ב' בחי' א' הקרבן בהמה ב' שגם האדם יקריב נפשו ע"ד אדם כי יקריב מכם כמ"ש מהרמ"א כאן ס"פ פנחס, ואיך יבוא לזה והרי כיון שחטא הרי הוא אנוש וחלש כשל בעוני כחי אלא ע"י סמכוני באשישות ועי"ז וחזקת והיית לאיש וזהו ואמרת אליהם היינו עסק התורה ועי"ז יומשך זה האשה אשר תקריבו.
ג) אשר תקריבו לה'. ילקוט בתלים סוף רמז תש"ס בא וראה מה כתי' בפ' קרבנות שלא נא' בהם לא אל ולא אלקים אלא להוי' שלא ליתן פ"פ לבעה"ד לחלוק, ועמ"ש ע"פ מזמור לאסף אל אלקים הוי' דיבר בתלים רסי' נ', ועמ"ש מענין הוי' שהוא בת"ת שלישי למדות בלקו"ת פ' תזריע בד"ה אם בהרת קדמה ובתו"א ס"פ נח ובלקו"ת פ' מטות בד"ה החלצו מאתכם בענין לתת נקמת הוי' במדין ובד"ה וארא אל אברהם בפי' ושמי הוי' לא נודעתי להם ובד"ה ויצוום אל בנ"י ואל פרעה, שם נת' דהשמות אל אלקים הם בבחי' הכלים דע"ס ושם הוי' הוא בחי' האור וע' בתו"א פ' בא בד"ה בעצם היום הזה, גם כי הקרבן ענין קירוב ויחוד והוא דוקא ע"י ת"ת קו האמצעי בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה, ע' זח"א פ' חיי קל"ג א', ועמ"ש בד"ה בן פורת יוסף בענין אלה תולדות יעקב יוסף פי' הוספות וריבוי האור וע"ז בא ענין הקרבן, גם קרבן גימטריא ארך אפים ע"ד נח"ר לפני שאמרתי ונעשה רצוני המשכה מהכתר וזהו ע"י ת"ת דוקא, וגם כי מחו"ג יש יניקה לחיצוני' משא"כ קו האמצעי וה"ע מגיד דבריו ליעקב כו', וכן עתה תפלה במקום קרבנות ח"י ברכאן דצלותא ברוך אתה הוי' כו' ועמ"ש בלקו"ת ר"פ ויקרא ע"פ אדם כי יקריב מכם קרבן להוי'.
ועיין מזה ג"כ בילקוט ר"פ ויקרא ע"פ אדם כי יקריב מכם קרבן להוי' דקט"ו ע"ג רמז תל"ה בפ' קרבנות שלא נאמר בהם לא אל ולא אלקים אלא להוי' שלא ליתן פתחון פה לאפיקורסים לרדות, והמג"א בספרו זית רענן שם כ' וז"ל כלומר שאלקים משמע הי' לשרים שלמעלה מקריבים והראב"ד פי' שאלו אמר פעם הוי' ופעם אלקים הי' משמע ח"ו ב' רשויות ב"א ומ"מ קשה למה דוקא גבי קרבנות נשמר מזה וע' סוף מנחות בגמ' שם משמע כפי' הראב"ד עכ"ל ובגמ' סוף מנחות איתא כמ"ש הילקוט בתלים ומהרש"א שם פי' משום דהקרבנות על הרוב באין לרצות ולפייס את מדה"ד על חטא האדם ולא הי' לו לכתוב בכולם ריח ניחוח לה' שהוא מדה"ר אלא שיהי' ריח ניחוח לגבי מדה"ד אל או אלקים ולא נכתב כן אלא כדי שלא ליתן פתחון פה לבעל דין לחלוק שלשון זה כתי' גבי עבודת כוכבים בעבודתה כגון לא תשתחוה לאל אחר ואלקים אחרים שלא יאמרו שהקב"ה שהוא אלהא דאלהות כדלעיל נתן לאלקים אחרים כח וממשלה בשפלים וציוה לעבדם לכך כתי' שם הוי' שאין לעבוד רק לשם המיוחד עכ"ל, ובזה א"ש דדוקא גבי קרבנות שהוא עבודה נשמר מזה, ומזה יובן ענין הכבשים דתרגומו אימרי ע"ד את הוי' האמרתהיום להיות לך לאלקים כו' וע' בציוני ר"פ ויקרא. ועוי"ל דהנה ארז"ל ע"פ כהוי' אלקינו בכל קראינו אליו, אליו ולא למדותיו, ולכן שאר השמות אל או אלקים אף שהן אליו כיון שהם במדותיו אין הקרבן בא להם כ"א לשם הוי' שהוא בחי' אליו ממש. ועוי"ל ע"ד ביום ההוא תקראי אישי ולא תקראי עוד בעלי ובמצ"ד כי בעל שם משותף כו', וזה קרוב ע"ד ההפרש בין שם הוי' ובין שם אלקים ולפי שבקרבנות נאמר זה האשה אשר תקריבו, להמשיך הפעם ילוה אישי אלי, ע"כ נא' רק שם הוי'.
קיצור. הקרבן לשם הוי' דוקא, בת"ת מאיר הקו, בריח התיכון, ועל ידו דוקא קירוב והמשכת אוא"ס, אלה תולדות יעקב יוסף וכן ח"י ברכאן דצלותא, וע' בהרמ"ז פ' אמור קו האמצעי צינור ובו נמשך עצם השפע משא"כ ב' הקוין, ועוד הפי' שבשאר שמות שהם לכלים דע"ס יוכלו הבע"ד לחלוק ולומר שגם לצבא השמים יש לכבד כו'. עוי"ל ע"ד ילוה אישי אלי ביום ההוא תקראי אישי, גם ע"ד אליו ולא למדותיו.
ד) כבשים בני שנה. נז"ל כבשים תרגום אימרי וזהו להורות בחי' את הוי' האמרת היום כו'. גם במד"ר דכבש הוא נגד יעקב, במד"ר פ' נשא פי"ג דרנ"ג ד' בקרבן נחשון ודרנ"ח ע"ד בקרבן נשיא אפרים, פר כנגד אברהם ואל הבקר רץ אברהם איל כנגד יצחק שנא' וירא והנה איל אחר כו' כבש כנגד יעקב שנאמר והכשבים הפריד יעקב, ועמ"ש בלק"ת פ' אמור בביאור ע"פ והניף הכהן אותם פ"ה בפי' והכשבים הפריד כו'. והנה ארז"ל מ"ט עזי מסגן ברישא והדר אימרי כברייתו של עולם ברישא חשוכא והדר נהורא, וזהו ע"ד ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום לפני מלך מלך לבנ"י ולכן הביאו ע"ז במד"ר ס"פ וישלח פפ"ג התבן והקש והמוץ מריבין זע"ז כו' דכמו שעיקר זריעת השדה הוא בשביל החטים ואעפי"כ בתחלת הצמיחה נראה רק הקש והתבן כאילו הוא העיקר כך הוא ענין זמ"ל דתהו שקדמו, והעיקר הוא עולם התיקון שהוא הדר, הדר הוא לכל חסידיו, וכמו שהמשל בהכרח שיקדום להנמשל אף שעיקר המכוון הוא הנמשל שיבא לאחרונה, וזהו ותשחק ליום אחרון דוקא עיין מ"ש מזה בבוך תרט"ו על פסוק כי ישאלך בנך כו' ואמרת לבנך עבדים היינו לפרעה כו' וכך הוא ענין ברישא חשוכא עזי מסגן ברישא שהרי עשו נק' איש שעיר ולכן משערות העזים יש יניקה לחיצוני' ולכן על בעלי עסקים נאמר שערך כעדר העזים שגלשו שצריך להיות גלישת השערות וכמו בלוים והעבירו תער לפי שהם מבחינת גבורה וכן שער באשה ערוה, מה שאין כן בנזיר קדש יהי' גדל פרע שער ראשו, וכן שערות הכבשים הרי נמשל לזה בחי' ושער רישי' כעמר נקי וזהו והכשבים הפריד יעקב ע"ד וחבר הקיני נפרד מקין, וכן כבשים הם מבחי' הבל שהביא מבכורות צאנו דהיינו כבשים וע' זח"ג ר"פ נשא דקכ"א סע"ב ודקכ"ב א' בפי' הפסוק וחבר הקיני ובמק"מ שם בשם האריז"ל דע כי יתרו הוא משרש קין וחבר הקיני הוא מיתרו ולכך נק' קיני שהוא קין והנה קין הי' מעורב טו"ר ונתברר אוכל מתוך הפסולת ביתרו ושם נפרד הטוב מן הרע והרע הלך אל הקליפות והטוב נשאר ביתרו וזהו נפרד מקין עכ"לוהרמ"ז שם האריך בענין שתיקן ענין קין ונעשה מזה קן דקדושה כענין קן ציפור וזהו וחבר הקיני כו' ועד"ז פי' והכבשים הפריד יעקב, ונק' והדר נהורא כי מבחי' שער רישי' נמשך ותורה אור, לכן התמיד בא מן הכבשים דוקא להמשיך בחי' והדר נהורא, ובחי' והדר אימרי ע"ד את הוי' האמרת היום כו' וה' האמירך היום כו', ועמ"ש ע"פ עם זו יצרתי לי תהלתי יספרו, גם התמיד עיקרו להמשיך שיהי' ו"ה ג"כ בחי' תרין ריעין כמו י"ה, שזהו פי' עולה תמיד, וזהו"ע כבש ע' פרד"ס ערך כבוש, וגם זהו התעוררות רחמים שלא תהי' בבחי' כרחל לפני גוזזיה נאלמה.
קיצור. כבשים נגד יעקב והכבשים הפריד יעקב ע"ד נפרד מקין וזהו עיזי מסגן ברישא והדר אימרי, המשל קודם אל הנמשל וכן המוץ והתבן אל החטים, ברישא חשוכא והדר נהורא, עמ"ש ע"פ וידעת היום, וזהו את הוי' האמרת היום וה' האמירך לכן בכל יום דוקא בחי' והדר נהורא מקריבים ב' כבשים.
ה) והנה בילקוט כאן פ' פנחס דרמ"ח ע"ד כבשים בית שמאי ובית הלל, בש"א כבשים שהם כובשים עוונותיהם של ישראל כמד"א ישוב ירחמנו יכבוש עוונותינו ובית הלל כל דבר שהוא נכבש סופו לצוף אלא כבשים שהם מכבסים עוונותיהם של ישראל כמד"א אם יהי' חטאיכם כשנים כשלג ילבינו בן עזאי אומר כבשים בני שנה שמכבסי' עוונותיהם של ישראל ועושין אותן כתינוק בן יומו עכ"ל, היינו שהתמיד הי' מכפר כי נאמר בו ריח ניחוח והריח הוא באף וממשיך ארך אפיים וכמ"ש למען שמי אאריך אפי לבלתי הכריתך ותהלתי אחטם לך, ועמ"ש מזה ע"פ תהלה לדוד ארוממך, ותשובה היא ריח בגדיו ריח בוגדיו ועמ"ש ע"פ אריתי מורי עם בשמי, והנה יש ב' בחינות האחד דאתכפי' סט"א אבל לא נהפך הרע לטוב ועד"ז נא' יכבוש עוונותינו וכמ"ש במדרש רבה פ' בשלח פכ"ה ב"ו כו' ואם מצא שהוא חייב לאדם כובשו (כובש את השטר) ואינו מוציאו אבל הקב"ה אינו כן מצא שאנו חייבים לו הוא כובשו שנאמר ישוב ירחמנו יכבוש עוונותינו ואם מצא לנו זכות הוא מוציאו שנאמר הוציא ה' את צדקתינו עכ"ל. נשמע שכובש את השטר אבל עדיין לא נקרע לגמרי וכן בגמ' פ"ק דר"ה די"ז סע"א כובש כו' ועון עצמו אינו נמחק ורש"י שם פי' כובש הכף של זכיות שיומשכו למטה ועי"ז מכריעין העוונות ויש עוד פי' מטמין מן העוונות תחת כסה"כ כובש כמו רישא בכבשא חולין פג"ה צ"ג ב' פירש"י הטמנה, וכן בהדי כבשא דרחמנא פ"ק דברכות ד"י סע"א פירש"י סתרים דהקב"ה כמו רישא בכבשא בהטמנת האפר עכ"ל וכן פ"ב דחגיגה די"ג סע"א ע"פ כבשים ללבושך דברים שהם כבשונו של עולם פירש"י סתרו של עולם כמו רישא בכבשא כו' ממני יצאו כבושים פ"ג דמכות דכ"ג עכ"ל א"כ גם כאן פי' כובש יכבוש עונותינו שמטמינם תחת כסה"כ ושם אין העון תופס מקום שהרי ארז"ל גדולה תשובה שמגעת עד כסה"כ שנאמר שובה ישראל עד הוי' אלקיך, כי כסה"כ נק' קדה"ק ולכן היכל קדה"ק שבבהמ"ק מכוון נגד כסה"כ וא"כ הוא למעלה מבחי' המצות שנקראו קדש אקב"ו שהרי נא' והבדילה הפרוכת לכם ביןהקדש ובין קדה"ק וכמ"ש מזה בלקו"ת בד"ה שבת שבתון יהי' לכם, ולכן שם מטמין העוונות אבל עכ"ז לא נהפכו לזכיות ולטוב ממש משום דלא אתהפכא באדם החשך לאור כ"א אתכפי', והנה התמיד הוא עולה שהוא ג"כ קדה"ק לכן עי"ז יכבוש עוונותינו, והנה שטר הוא בחי' אותיות, וזהו ג"כ ע"ד איזהו גבור שכובש את יצרו כו' וכן מצינו לשון זה בהקב"ה פ"ז דיומא דס"ט ע"ב וזהו"ע כבש שכובש את מדה"ד כמ"ש בפרד"ס ערך כבש, והיינו לפי שכבש מדת יעקב שהוא בחי' רחמים ומדה"ר כובשת את מדה"ד ומטה כלפי חסד, והיינו כי הכף מורה על כתר והב' על חו"ב ואח"כ שין ג' קוין חג"ת דז"א עי"ז נכבש מדה"ד, וז"ש ישוב ירחמינו יכבוש עונותינו שע"י מדה"ר המקבלת מכח"ב כובש מדה"ד, וב"ה ס"ל שממשיך כש"ב מדות דא"א ובו נמתק הדין לגמרי ונהפך לרחמים כמ"ש בלקו"ת פ' אמור בביאור ע"פ והניף הכהן אותם שכאשר השין דכשב קודם לבי"ת מורה על חג"ת דא"א משא"כ כשהשי"ן אחר הב' היינו כבש מורה על המדות דז"א, ומדות דא"א הם בחי' ורב חסד, גם י"ל זהו ענין יג"מ שהם ע"ס ועוד ג' בחי' שלמעלה מע"ס אפ"ל ע"ז מורה השי"ן דכשב, גם זהו בחי' בעה"נ ישבו אבותיכם כמ"ש בתו"א בד"ה ואלה המשפטים דר"ל למעלה מבחי' ונהר יוצא מעדן, אשר ע"כ מבחי' מים של עבר הנהר היוצא מעדן נמשך הכיבוס ע"ד תכבסני ומשלג אלבין תלים סי' נ"א, ועמ"ש בלקו"ת בשה"ש ע"פ שנייך כעדר הרחלים שעלו מן הרחצה, שבחי' הרחצה הוא ע"י המשכת מיין דוכרין שהם מבחי' מ"ה כו' ע"ש. והנה שינייך פי' בתרגום שהם הכהנים ולוים, אך כאן גבי התמיד שכולו לגבוה לא שייך לומר כן, ועמ"ש בתו"א פ' ויחי בד"ה חכלילי עינים בפי' ולבן שיניים מחלב דשם פי' שזהו"ע מדקדק במעשיו, גם שינייך י"ל השין דכשבים כנ"ל גם בחי' בני שנה ע"ד בשנותו את טעמו והו"ע אתהפכא מחשוכא לנהורא שלמעלה ממדריגת אתכפי', והנה גבי כבשים יש צמר וזהו אם יאדימו כתולע כצמר יהיו לכן ס"ל לב"ה דכבשים ל' כיבוס בחי' כצמר יהיו שהוא בחי' שער רישי' כעמר נקי ועז"נ הנותן שלג כצמר, ובמד"ר פ' ויחי ע"פ כבס ביין לבושו שהוא מחוור להן ד"ת נמצא נק' כיבוס ליבון ובירור הדבר והרמב"ם במ"נ ח"א פ"ה פי' וכבסו שמלותם הוא זיקוק המדות.
ו) והנה לפ"ז י"ל פי' בני שנה ע"ד שארז"ל פ"ב דיומא דכ"ב סע"ב ע"פ בן שנה שאול במלכו, כבן שנה שלא טעם טעם חטא, ועמ"ש במעלת התשב"ר הבל שאין בו חטא, ועמ"ש ע"פ ויהיו חיי שרה דגבי מאה וגבי עשרים כתיב שנה ל' יחיד כי הם בבחי' כח"ב משא"כ גבי שבע שנים ל' רבים שהם בז"ת כי בג"ר ע"י היחוד בתכלית באא"ס אף שהם מאה הם נחשבים יחיד שנה אחת משא"כ בז"ת וע"ד איהו וחיוהי חד שלמעלה מיחוד איהו וגרמוהי חד ע' תו"א פ' יתרו בד"ה זכור ושמור כמו"כ י"ל פי' שנעשים כתינוק בן שנה ע"ד הנער בן מאה שנה ג"כ לשון יחיד והו"ע שנים קדמוניות דא"א שלמעלה מימים דז"א כו' ועד"ז י"ל פי' כל המאריך באחד מאריכין לו ימיו ושנותיו שיהי' ע"ד מאה שנה דא"א ע"י שמאריך באחד וממשיך מא"א בז"א וזהו ה' פעלך בקרב שנים חייהו, ועד"ז י"ל פי' בן שנה שאול כי שאולמרחובות הנהר בינה, גם י"ל פי' בן שנה כי הבינה נק' שנה ע"ש שכוללת כל י"ב גבולי אלכסון שהן י"ב חדשים, וברע"מ פ' פנחס דרמ"ח סע"א ודאי בני שנה אתקריאו ע"ש חמה אימא קדישא דאתמר בה פני משה כפני חמה שנה אית בה שס"ה יומין כחושבן שס"ה ל"ת, וע' בפרדס ערך שנה, ור"ל לפ"ז כי הכבשים שהם ז"ת דאצי' הם בני הבינה הנק' שנה, ועו"ש גירסא אחרת בני שנה סיהרא דאקרי שנה דאית בה שנ"ה יומין כחשבון שנה וברע"מ פ' תצא דרע"ז סע"ב ע"פ נקי יהי' לביתו שנה אחת ואינון י"ב ירחין אינון מדילה דהא שנה איהי כלה ולית כלה בר בי"ב ירחין דכתי' עומד על שני עשר בקר כו' עכ"ל והרמ"ז שם האריך ופי' כי שנה מלשון משנה תורה והיא גם היא לשון שינוי (ע"ד בשנותו את טעמו כנ"ל) והוא הנעשה בה מדי חודש בחדשו כו' ובפירוש ולית כלה בר בי"ב ירחין פי' ע"ד מ"ש בפע"ח בסוד השכיבנו (כבש נותנים לבתולה יב"ח) שהיכל קדה"ק דבריאה הוא המטה העליונה ונלע"ד דאפי' בזיווג היום כך הוא שהרי ראש הבריאה דהיינו היכל זה עולה ונכלל באצי' (שז"ס אד' שפתי תפתח וענין כגאולה אריכתא דמיא) והנה על היכל זה נא' שהים עומד על שנים עשר בקר כו' עכ"ל, נמצא ענין י"ב ירחין הם י"ב בקר שעליהם עומד היכל קדה"ק סוד המטה וזהו עצמו ענין הכבש ג"כ אותיות שכב ע"ד השכיבנו, ולכן הן בני שנה כענין על שנים עשר בקר, ע"ד וישכב במקום ההוא יש כ"ב, זח"א ויצא קנ"ו, ר"ל יש ע"ד להנחיל אוהבי יש נמשך ע"י כ"ב אותיות וזהו עצמו ענין שכב והנה גבי וישכב במקום ההוא היינו ג"כ ויקח מאבני המקום שהם י"ב אבנים י"ב בקר הנ"ל ועי"ז וישכב במקום ההוא כו' אבן א' ב"ן פי' בן גימ' בהמה שרש נה"ב א' שם מ"ה מברר נה"ב וזהו י"ב אבנים י"ב בקר שהם המרוממים המל' וע' מזה בביאור ע"פ ושמתי כדכד, ומזה יובן ענין המשנה נותנים לבתולה שנים עשר חדש לפרנס את עצמה שהם נגד י"ב ירחין י"ב בקר הנ"ל שהם התמכין של הכלה העליונה היינו מרכבתא דילה כו' וכשם שנותנין לאשה כך נותנין לאיש, היינו מבחי' י"ב גבולי אלכסון דדכורא שבז"א כו'. והנה בהשמטות זח"א סי' כ"ה די"א ע"א פי' ג"כ כבשים בני שנה למיהב חילא לכולהו דרגין, ור"ל לבחי' י"ב בקר שהם מקור עולמות בי"ע כו'.
קיצור אות ה'. בש"א כבשים יכבוש עוונותינו, תמיד ריח בחי' ותהלתי אחטם לך ע"י עם זו יצרתי לי תהלתי יספרו, וע"י אתכפיא ממשיך יכבוש שמטמינם תחת כסה"כ בבחי' קדה"ק וזהו דעת ב"ש שגם בהתשובה מתנהג עפ"י קו המדה כמ"ש במ"א, לכן ע"י אתכפי' רק יכבוש (הג"ה וע' זח"ג נשא קל"ד דמזל השמיני ונוצר חסד שע"ז אמרו הכל תלוי במזל הוא בחי'* תיקון יכבוש עוונותינו כמש"ש ומאן דחמי להאי תיקונא אתכבשן חוביהון מקמי' ומתכפיין הה"ד יכבוש עונותינו, ובעמה"מ שער דיקנא קדישא פי"ו דס"ה א' פי' כי שני המזלות ונוצר ונקה שוכבים זע"ז בת"ד כו' א"כ זהו יחוד המזלות ונוצר ונקה שהם שרש יחוד חו"ב ויחוד זו"נ וכ"ז נרמז בענין כבש ובענין יכבוש, וע' בהרמ"ז ס"פ בא מענין מזל השמיני ונוצר חסד עכ"ה) וב"ה ס"ל ע"ד כבוס העוונות ע"ד שמלבין עוונותיהם י"ל ההפרש בין כבש ובין כשב, שינייך כעדר הרחצה ג' ראשי ראשים, גם י"ל השי"ן של ש"ע נהורין וישע ה' אל הבל ג"ר דעתיק בעבר הנהר ישבו אבותיכם, (הג"ה גם כבש יסוד דא"א משם נמשך וזרקתי עליכם מים טהורים וטהרתם כמ"ש בד"ה ה' לי בעוזרי עכ"ה) הרחצה ע"י מיין דוכרין, שינייך כעדר מדקדק במעשיו, ולבן שיניים מחלב, כבס על דרך כבס ביין לבושו (הג"ה כי בית הלל סבירא להו דעל ידי התמיד נמשך ושער רישי' כעמר נקי, עמר שנמשל לצמר הכבשים וכתיב הנותן שלג כצמר, אם כן זהו למעלה מבחינת י"ג ת"ד ששרשם ממו"ס גבורה דע"י, אבל שער רישי' כעמר נקי נמשך מחסד דע"י וכמ"ש מזה ג"כ בביאור ע"פ שבת שבתון, ולכן אע"ג מבחי' י"ג ת"ד נמשך יכבוש עוונותינו כובש ס"ל לב"ה שע"י שנמשך מבחי' חסד דעתיק שבגלגלתא להיות הנותן שלג כצמר יומשך בחי' אם יהיו חטאיכם כשנים כשלג ילבינו ואם יאדימו כתולע כצמר יהיו, דהיינו שנהפכו לזכיות ממש, והיינו משום שנאמר שראשי נמלא טל אשר בחי' טל הוא למעלה מאתעדל"ת כמ"ש מזה בלקו"ת סד"ה האזינו השמים דרוש הראשון, והוא למעלה מהמזלות ונוצר ונקה כו', וכיון שכבשים הוא בחי' צמר ושער רישי' כעמר נקא והוא בחי' שראשי נמלא טל ע"כ משם נמשך שיהי' הנותן שלג כצמר, שגם בי"ג מדה"ר הנק' שלג יאיר מבחי' טל הנק' כצמר שראשי נמלא טל, ופי' ב"ה ג"כ לשון הילול ושבח בחי' את ה' האמרת היום, וזהו ג"כ שבח שמתנהג בחסידות בבחי' אהי' כטל כו'. אפ"ל כבש נק' טלה והוא קרוב לענין טל וכענין טל ילדותך תלים סי' ק"י ג' ופרש"י ילדות טובה וכן נק' תינוקות טליא וטליתא, ויצחק נק' טלה טהור מכבש נבחר באתה כוננתה, מזל טלה שולט בניסן שאז אתעדל"ע טל כו', זאב וטלה ירעו כאחד ישעי' ס"ה כ"ה. עוד י"ל פלוגתא דב"ש וב"ה ע"ד שנת' בלקו"ת פ' תצא בד"ה ולא אבה ה' אלקיך לשמוע אל בלעם שהוא המקטרג שלא אבה שמוע לו אעפ"י שבא בטענה והיינו מפני היות הוי' אלקיך שבכ"א יש שם הוי', ועמ"ש ע"פ לא הביט און ביעקב אינו מסתכל בעוונותיהם כו' ועד"ז ע"י הקרבן תמיד עולה לה' ס"ל לב"ש שכבושין העוונות ע"ד ולא אבה וכו' וע"ד לא הביט און ביעקב וכך כבש בחי' יעקב וב"ה ס"ל שזהו ע"ד ויהפוך הוי' אלקיך לך את הקללה לברכה וזהו הנמשך מש' הוי' דלעילא שלמעלה מאצי', שצמר הכבשי' מורה על שער רישי' כעמר נקי דעת"י וזהו ע"ד פי' יין לבנון שארז"ל במד"ר שמלבין עוונותיהם של ישראל הרי נק' לבנון ע"ש שמלבין כו' וזה"ע ויהפוך כו' ועוד כבש ל' הטמנה והו"ע ע"ס הגנוזות במאצילן שמשם נמשך ויהפוך כו', וא"כ לפי"ז הפלוגתא דב"ש וב"ה דלב"ש העולה דתמיד מגיע עד שם הוי' והיינו שם הוי' שבאצי' אבל לב"ה מגיע וממשיך משם הוי' דלעילא מאצילות. להעיר* לענין שופר של איל, כי כבשים בני שנה כנ"ל ואילים בני שתים במשנה ספ"ק דפרה, וענין שני שנים יש להעיר ממ"ש בזוהר ר"פ מקץ בפי' מקץ שנתים ימים דתב דרגא לדרגא ר"ל זו"נ כי יש י"ב חדשי' דנוק' י"ב בקר ונק' שנה דלבנה ויש י"ב גבולי אלכסון נק' ג"כ שנה, וז"א מסוף העולמות א"ס ונוק' מקור הנבראים ע"כ חיבור ויחוד ב' בחי' שנה זהו יחוד אוא"ס בנבראים, ועמ"ש בזה ע"פ מקץ שנתים ימים ובענין ברכת השנים, ולכן להמשיך יחוד זה בר"ה שיהי' תב דרגא לדרגא ועי"ז בא ההמשכה מימי קדם ושנים קדמוניות בחי' אשר נשבעת לאבותינו י"ב שבטים מימי קדם י"ג ת"ד בזח"ג קל"ד ע"ב, זהו ע"י שופר של איל שהוא בן שתי שנים כו'.
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פרשת פינחס · בפ"ט דפסחים כו' מנין לתמיד [את קרבני גו' תשמרו]
בפ"ט דפסחים כו' מנין לתמיד [את קרבני גו' תשמרו]
בפ"ט דפסחים דצ"ו ע"א מנין לתמיד שטעון ביקור ד' ימים קודם לשחיטה שנאמר תשמרו כו' ולהלן הוא אומר והי' לכם למשמרת כו', ע' מזה בפ' פנחס דרנ"א א' ובפי' הרמ"ז שהוא נגד ג"ק שנוגה משתתפת עמהם וע"כ צריך ג' ימים כנגדן ויום הד' נגד ק"נ עצמה ואח"כ יוכל להתעלות, והם ג"כ נגד עשי' יצירה בריאה אצילות דקליפה ועמ"ש ע"פ והי' שבעת ימים תחת אמו כו', וי"ל עד"ז בענין תפלה שכנגד קרבנות כדי שתעלה התפלה לרצון צ"ל תחלה ביקור מסור מרע בשלשה בחי' מחשבה דבור ומעשה ואח"כ גם קדש עצמך במותר לך נגד ביקור ק"נ, גם לכן בתפלה ד' בחי' עד הודו עשי' ומהודו עד יוצר אור יצי' ואח"כ ק"ש וברכותיה בריאה עד תפלה אצי', והוא להיות עי"ז ג"כ בירור אבי"ע דלעו"ז כו' וזהו ענין ד' בחי' רוח רעש קול דממה דקה ולע"ל ישחוט הקב"ה את היצה"ר כמ"ש בזוהר פ'* דמ"א סע"א וכה"ג איתא בגמ' פ"ב דמכות די"ב א' בענין ג' טעיות עתיד כו' והיינו ג"כ ד' בחינותיו הנ"ל וזהו ע"י הביקור עכשיו ד' ימים. גם י"ל ד' ימים הנ"ל כדי להיות עד יעבור עמך הוי' כנז' בד"ה האזינו השמים והרוח תשוב כו' רוח האדם העולה וה"ע עולת תמיד כו'.
ברבות בראשית ס"פ י"ו לעבדה ולשמרה אלו הקרבנות כו' תשמרו להקריב כו', ובמ"א נתבאר לעבדה מ"ע ולשמרה ל"ת ומ"ע יחוד ו"ה ומל"ת יחוד י"ה ובקרבנות שייך ג"כ ב' יחודים הנ"ל כנ"ל.
ברבות תולדות ס"פ ס"ה ראה ריח בני האיך מד"א ריח ניחוחי תשמרו, אפ"ל לפי זה מ"ש תשמרו היינו עכשיו כשבהמ"ק חרב עכ"ז תשמרו לעשות בחי' ריח וכמו ואביו שמר את הדבר והיינו ע"י שמור זו משנה כמארז"ל כל העוסק בתורת עולה כאלו הקריב עולה וזש"ש ברבות כריח שדה קאי בזמן שבהמ"ק חרב כמד"א ציון שדה תחרש, דלכאורה אינו מובן דא"כ מהו הריח, אלא כי הריח הוא מהתפלה שהיא במקום קרבנות וזהו ריח שדה וכמארז"ל ע"פ ויצא יצחק לשוח בשדה איןשיחה אלא תפלה א"נ כי שדה היינו ברייתא ועמ"ש בתו"א פ' חיי שרה ע"פ ויצא יצחק לשוח בשדה ובד"ה ואלה שמות גבי ובכל עבודה בשדה, גם תשמרו ע"י תפלה ג"כ בחי' ריח כו' וע"י אתכפיא בקיום מצות ל"ת, ומזה יומשך להקריב לי במועדו כשיבנה בהמ"ק כמש"ש שזהו אשר ברכו ה' היינו שאז יהי' אהל בל יצען שזו"נ יהיו במדרגות או"א ולכן יהי' הקרבן בחי' להקריב לי כו' ממש עמש"ל, וכמ"ש ותהלתי אחטם לך, וכמ"ש ברבות ויקרא פ"ב בכ"מ שנא' לי כו' תשמרו להקריב לי הרי דלהקריב לי קאי על עוה"ב. ובפ' בהעלותך פט"ו דרס"ה א' ע"פ אספה לי שבעים איש איתא אחד מי"ג דברים שהן כתובים לשמו של הקב"ה דהיינו מ"ש בהן לי וצ"ע המספר י"ג אולי נגד י"ג מדה"ר.
רבות ויקרא ס"פ ז' הקריב נח כו' הקריבו ישראל כו' ששל ישראל ערב יותר כו' וערבה לה' כו' וכשנים קדמוניות כימי הבל כו' כי בקרבן הבל כתיב וישע ה' אל הבל והוה רעוא כו' התגלות שע"ה נהורין, והיינו כי עכשיו נמשך ע"י הקרבן המ"ד מז"א אבל בימי הבל נמשך מא"א וזהו וכשנים קדמוניות דוקא בחי' ימי קדם. אמור ס"פ כ"ז צו כו' מהו לאשי כו' אם הבאתם ברצון ובטובה הרי הוא קרבני ואם באונס הרי הוא לאשי כו'. במדבר פ"ז, כ"מ שנא' צו הציווי מיד בשעת המעשה ונוהג לדורות כו'. ר"פ פנחס צו את אשתי עלי כו'. ס"פ הנ"ל איני מבקש אלא לפי*כוחן כו' ולעיל מיני' לא מפני שיש לפני אכילה ושתי' אלא מפני הריח שתהיו עריבים ונוחים לפני כריח ניחוח שנאמר ריח ניחוחי תשמרו להקריב לי, וצ"ע דבשה"ש רבה ס"פ לסוסתי ברכבי אומר רעייתי מפרנסתי שירעו אותי בשני תמידין כו', וי"ל עפמ"ש בזח"ג פ' פנחס דרמ"א סע"ב עלמא דאתי לית ביה אכילה ושתיה כו' היינו בינה, והכתיב באתי לגני כו' אכלתי יערי כו' ותירץ דרמ"ב א' באתרי' לא אכיל ושתי באתר דילה אכיל ושתי כו'. והנה שני בחי' יש בקרבנות הא' לחמי שזהו בחי' רעייתי והיינו ע"י לאשתאבא בגופא דמלכא כנז' בד"ה אני ישנה גבי רעייתי וזהו בחי' צדיקים ועי"ז נמשך ההמשכה בגופא דמלכא שהוא בחי' ז"א ונק' קרבני לחמי יחוד זו"ן, אכן בעלי תשובה בחי' ריח בוגדיו הנה במקום שבעלי תשובה כו' ריח דבר שהנשמה נהנה ממנו ולא הגוף ע' בד"ה באתי לגני גבי אריתי מורי, היינו בחי' מקיף שלמעלה מבחי' כלים. וזהו המשך הפסוק את קרבני לחמי נגד בחי' צדיקים ואח"כ ריח ניחוחי ע"י תשובה תשמרו להקריב לי ממש באתרי' לאו אורחי' למיכל כי הוא למעלה מבחי' כלים כ"א בחי' ריח העלאה לאו"מ וזהו ענין וערבה כו' וכשנים קדמוניות כנ"ל. וי"ל תשמרו ע"ד לאתבא צדיקייא בתיובתא, וזהו ב"פ קרבני ולהקריב, ע"ד שלום שלום לרחוק ולקרוב דרז"ל פי' לרחוק שנעשה קרוב היינו בע"ת, וכמו"כ הוא ממשיך מאתר רחיקה מבחי' אחכמה והיא רחוקה ממני שהוא מה שלמעלה מהחכ', וע' מזה בפ' בראשית ד"ה סע"ב וד"ו ע"א דמשמע לרחוק ענין יסוד אבא ולקרוב יסוד ז"א, ויקרא ד"כ סע"ב נ"ד א' ע"ו ב' ק"ט א', ח"א קל"ה א' דרכ"ה סע"ב, ח"ג רכ"ג א' ל"ה ב' קצ"ג ב'. וא"כ היינו יחוד או"א ויחוד זו"נ וזהו את קרבני יחוד זו"נ להקריב לי יחוד או"א, וזהו ג"כ ענין או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי שלום יעשה לי בישעי' כ"ז ה' ועמ"ש מזה בד"ה ביום השמע"צ שמאלו תחת לראשי ובד"ה והתהלכתי בתוככם.
ומעתה יובן המשנה רפ"ד דתענית לפי שנאמר צו כו' התקינו נביאים הראשונים כ"ד משמרות כו' על כל משמר ומשמר הי' מעמד בירושלים קורין במע"ב, וענין מעמד ע"ד ואברהם עודנו עומד לפני הוי' בפ' וירא ות"א משמש בצלו קדם ה', מזה משמע שהתפלה גבוה מהקרבן שהיו מתפללים שיקובל הקרבן ברצון, ומה שקורין במע"ב לפי שעל עסקי קרבן העולם עומד לכך קורין אנשי מעמד בעריהן במע"ב, וע"ש בגמ' דכ"ז ע"ב בזמן שאין בהמ"ק קיים מה תהא עליהם כו' כבר תקנתי להם סדר קרבנות וע"ש במהרש"א דגם ע"י הדיבור מתקיימים כו', כי ענין המשמרות ע"ד תשמרו להקריב לי, וזהו שהיו מתפללין שיקובל הקרבן ברצון ע"ד וישע אל הבל והוה רעוא כו'. והענין דפי' וערבה כו' כימי עולם וכשנים קדמוניות איתא בעמה"מ שער שבע תיקונים פט"ו דנ"ו ע"א דהענין הוא שקודם שחטאו דור המבול הי' החיות מא"א הנושב מחוטמא דילי' רוחא דחיי כו' וע"ז ארז"ל יומו של הקב"ה אלף שנה, כי האלף הוא למעלה בא"א ולכן הדורות מאדם עד נח היו ימיהם מאלף שנה כי שם אלף ספירות כו' והם השנים קדמוניות שבאותו הפעם שמשו ימי קדם כו' משא"כ אח"כ נאמר והיו ימיו ק"כ שנה כמנין ק"כ צירופי אלקים שבז"א כו' ע"ש, ובמ"א כ' ענין כימי עולם וכשנים קדמוניות שיתמתקו זב"ז ע"ש דס"ה ב' ס"ז א' קי"א ד' קי"ד ד' קט"ו א' קל"ה א', וע' עוד מענין וערבה ברבות סוף איכה גבי השיבנו כו' חדש ימינו כקדם, ונ' דכימי עולם כקרבנו של נח שנא' כי מי נח כו'היינו לפי שבנח נאמר עוד כל ימי הארץ כו' ועמ"ש בביאור דזכור ושמור ששרש השפעה זו נמשך מיחוד חיצוניות דאו"א ומ"מ בד"ה למנצח על השמינית נת' ששרש המשכה זו נמשך מבחי' א"ק שלמעלה מאצי' אלא שהוא מחיצוניות א"ק, ומ"מ עיקר ענין ימי עולם ו"ק דז"א הנמשכים מבינה הנק' עולם, והנה בימי נח נתקיים הברית על ימי עולם שלא יהי' עוד מבול כו' והיינו ע"י הקרבן וירח ה' ועד"ז קורין במעמדות במע"ב להיות קיום ימי עולם כו', וי"ל ג"כ הענין שיתנהג העולם ע"י האצילות עצמו לאפוקי מזמן שאין בהמ"ק קיים שמתנהג ע"י מט"ט ו"ק דיצירה, ע' בפרדס שער אבי"ע ספ"ד ופ"ה וכנז' בפ' תרומה קס"ו סע"ב קס"ז א' גננא לא עאל בגינתא שזהו"ע ונהר יחרב ויבש ובפ' שמות ד"ט ע"ב בראשית ד"ו ע"ב וע' ס"פ לך לך דצ"ה ע"ב ע"פ אשריך ארץ שמלכך בן חורין כו' ונת' עוד מזה בפ' חיי שרה דקכ"ד ע"ב ת"ח האי נער כו' ובפ' תרומה קע"ד ב' קע"ה סע"א (וממנו נמשכים השינויים והדינים וכדלקמן ולזאת הברית על קיום ימי הארץ בלי שינוי זהו ענין ימי עולם), וענין נער היינו קטנות וכמ"ש חנוך לנער ע"פ דרכו ע' סד"ה בכ"ה בכסליו ובפ' תרומה בד"ה מי יתנך בענין הכרובים, וכמ"ש במ"א בענין ונערים ממשתה נגינתם כי ונתתי נערים שריהם הם מט"ט וסנדל שנקראי' נערים ע"ש ההתחדשות שמתחדשי' תמיד בהיות השפע ניתן להם במדה וגבול לששת ימי המעשה בלבד ובשבת בעליית המל' מתעלים ג"כ באצי' בבחי' ביטול בתכלית וע"ז נאמר גם זקנתי וחוזרי' ומתחדשי' ביום א' כו' וזהו ענין אנוש כחציר ימיו כו' כמ"ש בפ' פנחס דרי"ז ובמק"מ שם בשם נ"ב מהרח"ו כשעולה לבריאה נק' זקן וכשחוזר ויורד ביצי' נק' נער וזהו וישוב לימי עלומיו עכ"ל והיינו כי בבריאה גילוי חב"ד דאצי' שנק' סבין משא"כ ביצי' ותדע דשבת ההנהגה ע"י הבריאה, ועמ"ש בד"ה כנשר יעיר בענין שמשרע"ה אמר אם אין פניך הולכים כו' כי כשההמשכה ע"י יצי' כמשל שמלמדים הנער פרקי פרקי כו' התחלקות משא"כ הגדול כו' ע"ש והיינו שגם מקור ההשפעה דיצי' נק' נער כנ"ל ועמ"ש ע"פ המאמר פ' וישב קפ"א ב' גבי נער הייתי גם זקנתי ועפ"י המאמר פ' אמור צ"ד ב' השתא אתנהיג ע"י דשלוחייהו ופי' במק"מ שם בשם נ"ב מהרח"ו שהוא מט"ט ו"ק דיצי' ששת ימי החול עכ"ל ועמ"ש בד"ה מה יפו פעמייך בנעלים שהוא כמו עד"מ הנעל שעשוי מעור הבהמה המסתיר לגמרי על הרגל לבוש עב ולכן ע"ז נאמר אותותינו לא ראינו ועמ"ש ע"פ הזוהר בלק קפ"ז א' בענין המלאך הגואל כו' יברך את הנערים כו', וזהו ויזכור ימי עולם משה עמו בישעי' סי' ס"ג י"א והיינו שבימי משה לא נמשך השפע ע"י המלאך הנ"ל כ"א מז"א דאצי' ממש כנ"ל שאמר אם אין פניך הולכים, והיינו שנמשך מימי עולם שהן ו"ק דאצי' מבחי' זו הי' הגילוי למטה ע"י דרך מעבר יצירה ועשי' ולא דרך התלבשות, וכמ"ש ע"פ זה ברבות סדר בא פכ"א דקל"ט א' נתן ימינו על ימינו של משה שנאמר מוליך לימין משה כו' עד לפיכך הקב"ה משבחו שנאמר ויזכור ימי עולם משה עמו, והיינו כמ"ש בתו"א גבי פורים בד"ה כי אברהם לא ידענו, והנה המדות עליונות חו"ג היו מאירים כו' בזה העולם כו' מוליך לימין משה כו' ע"ש, וע' מענין מוליך לימין משה בפ' בראשית ק"ה א' ובפ' נח ס"ז ב' מוליך לימין כו' ובג"כ בוקע מים כו' וכל דא למה לעשות לו שם עולם, ובפ' משפטים קי"ט סע"ב ובפ' צו דל"ד ע"ב דשייך לענין ימי המילואים, דהיינו שמשה הוא תפארת הממשיך ממקור חיים שהוא הבינה אל כל המדות ולכן משה שמש כל ז' ימי המילואים, נשא קמ"ב ב' פנחס רי"גסע"ב מוליך לימין משה דאיהו נצח כו' למנצח על אילת השחר, תצא רע"ו ב' ובפי' הרמ"ז שם דמשה הוא מיס"א אלא שעכשיו ההמשכה מאחוריים דאבא אכן פנימי' אבא שהוא פנימי' עתיק יתגלה לע"ל, ועד"ז י"ל ההפרש בין ימי עולם לשנים קדמוניות, ור"פ וילך משה באריכות מענין מוליך לימין משה ובפי' הרמ"ז שם מענין ק"כ שנה דמשה שהם נגד עיבור יניקה גדלות דז"א שיש בכ"א ד' בחי', והרי זה הו"ע ימי עולם שנאמר והיו ימיו ק"כ שנה משא"כ ימי קדם כנ"ל, וע"ש שעל ידו הי' המשכת האצי' מבחי' אבא בעשי' ממש, וע' עוד מענין ויזכור ימי עולם משה עמו ברבות משפטים פ"ל קמ"ה ד' דפי' ימי עולם הן ישראל והיינו כי נש"י שרשן מז"א. נשא פי"ד רנ"ח ב', ס"פ וילך משה דימי עולם קאי אלע"ל והיינו כי בינה הוא לע"ל, וברבות סוף איכה בפסוק השיבנו וערבה כו' כימי עולם זה משה דכתי' ויזכור ימי עולם משה עמו היינו שאז ותצא אש מלפני ה' ולא ע"י ארי' דאכיל קרבנין כנז' בד"ה וארי' כבקר, בקהלת רבה בפסוק ואמרתי אני בלבי כמקרה הכסיל ישראל נכנסין לצרה ואומרים ויזכור ימי עולם משה עמו כו', ובפסוק עיר קטנה כו' ואדם לא זכר את האיש המסכן ההוא כו' ואנא מדכיר לי' שנא' ויזכור ימי עולם משה עמו. ובזח"א עמוד ק"נ ויזכור ימי כו' איה השם בקרבו דאיהו מה שמו, ובפ' נח דס"ז ב' ובפ' בשלח דמ"ז א' ויזכור ימי עולם, דא קוב"ה ובמק"מ פי' זעיר הנק' ימי עולם, ויובן עם מ"ש בד"ה מי אל כמוך נושא עון בענין תשובה קדמה לעולם כי בחי' עולם מקום וזמן נמשך ונתהווה מבחי' שם הוי' יו"ד צמצום כו' וזהו הנק' ימי עולם מקור התהוות הזמן אבל התשובה הוא בבחי' שלמעלה מהזמן כו' בחי' עתיק יומין המתנשא מימות עולם כו', ובד"ה האזינו השמים נת' פי' ענין תשובה קדמה לעולם כי בע"מ נבה"ע ובראשית נמי מאמר הוא שהוא בחי' חכמה אבל בחי' התשובה היא קדמה והגבה למעלה מבחי' חכ' והו"ע עד יעבור עמך הוי' כו' ע"ש, וא"כ ימי עולם היינו האור והחיות של בחי' עולם שהוא מחכ' בחי' בראשית בחוכמתא וזהו ויזכור ימי עולם דא קוב"ה כנ"ל, וס"פ נשא דקמ"ה ב' אדם דלעילא ואדם דלתתא והיינו עולם ועולם וכתיב ימי עולם וכתיב שנות עולם, וע"ש במק"מ, ואפ"ל דימי עולם משה עמו היינו ו"ק דז"א כשמאיר בהם יסוד אבא ועד"ז פי' שי"ב שהם ו"ק הנמשכים מבחי' אבא הנק' ראשית. ועכ"פ מכל הנ"ל ענין מעלת ימי עולם שהוא עכ"פ גילוי אור האצי' ממש המשפיעים מבחי' אבא, אמנם עכ"ז שנים קדמוניות הוא כענין תשובה קדמה לעולם גילוי בחי' לפני הוי' וע"ז נאמר המתנשא מימות עולם וכענין הנז' באד"ר קל"ג ב' ההפרש בין חסד עולם לבחי' ורב חסד, ועמ"ש ע"פ המגיד מראשית אחרית ומקדם כו' ועמ"ש סד"ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה ובד"ה ביום השמיני שלח בענין וקדם צרתני וסד"ה ראה אנכי נותן (הג"ה עמ"ש ע"פ ואתה מרום לעולם במד"ר ר"פ קדושים מוכח לעולם נמשך מע"ק ע"ד כ"מ שנא' לי אינו זז לעולם, וזהו"ע התורה שנק' חיי עולם, וזהו ג"כ אהבת עולם בתד"א ח"א רפ"ו, והוא בחי' אמת אשר לא יכזבו מימיו אני ה' לא שניתי ע' בלקו"ת ביאור אלה מסעי ד"ה הנה גבי המסעות ושם פ"ד מענין חותמו של הקב"ה אמת עכ"ה).
והנה ברבות יש שני פי' על וערבה כו' כימי עולם זה משה כנ"ל וכשנים קדמוניות ימי שלמה, והיינו לפי שבהמ"ק שבנה שלמה גבהה מעלתו מבחי' המשכן דמשה כמבואר בתו"א ע"פ ויגש אליו יהודה ובד"ה מזמור שיר חנוכת הביתשבהמ"ק בחי' בית מקיף עליון עת"י וזהו ממש ענין וכשנים קדמוניות, גם פי' שלמה מלך שהשלום שלו, גם אין כסף שהוא חסד ראשון מימי עולם נחשב למאומה בימי שלמה ע' ס"פ ויחי דר"ן ע"א שמ"מ חטא בזה. ויש שם פי' כימי עולם כימי נח שנאמר כי מי נח זאת לי, וע' בד"ה מים רבים שהמבול הי' מעולם התהו ואח"כ נעשה התיקון וא"כ כימי עולם היינו עולם התיקון וכשנים קדמוניות בחי' הבל שאז האירו מדות דע"י ימי קדם כנ"ל בשם העמה"מ, אך המכוון שיהי' התקשרות ימי עולם בשנים קדמוניות היינו התחברות ז"א בעת"י וא"א, שזהו"ע מ"ש יעקב והי' הוי' לי לאלקים שבחי' ז"א נק' אלקים לגבי ע"י שנק' הוי', וק"כ צירופי אלקים ק"כ שנים דמשה כנ"ל והיינו שיומשך השפע מא"ק ע"י ז"א נמצא עיקר השפע נמשך מע"ק רק שנמשך ע"י ז"א, וע' בפי' הרמ"ז פ' שלח קנ"ח א' ע"פ היש בה עץ אם אין, ועמ"ש בד"ה הוי' יחתו מריביו ששם הוי' בניגון גרשיים ב' תנועות היינו התלבשות חסד דא"א בחסד דז"א שחסד דז"א נק' גופא לגבי חסד דא"א, גם כמ"ש בד"ה עבדים היינו לפרעה ויוציאנו הוי' אלקינו או"א שהלבישו לזרועות דא"א כו' ועמ"ש בד"ה אני חומה מענין זה וכענין כ"ו פעמים כי לעולם חסדו שאמר דוד להמשיך מבחי' ורב חסד שלמעלה מבחי' תורה שבהן היו ניזונין כ"ו דורות שקודם מ"ת כו' שלא הי' כ"כ אתעדל"ת עפ"י החכ' והתו' וגם רובם הי' עו"כ אלא שניזונו בחסדו של הקב"ה ע"ד כמה א"א לפניו ע"כ המשיך מבחי' זו גם לעולם היינו התקשרות ואור ימי קדם בימי עולם.
והנה גבי ויזכור ימי עולם משה עמו כתיב רעה צאנו והו"ע לחמי לאשי אמנם בחי' להקריב לי י"ל זהו"ע וכשנים קדמוניות והיינו ע"י ריח ניחוחי, ולהקריב לי היינו ע"י שבת כי שבת אותיות תשב ואז עליי' ז"א בדיקנא דא"א בחי' התקשרות ימי עולם בבחי' א"א, וכל תפלות החול מתעלים על ידי שבת כי עולת שבת הוא על עולת התמיד היינו למעלה ממנו.
ועפ"ז יובן המשנה רפ"ד דתענית הנז"ל שהמשמר היה של כהנים לוים וישראלים ומזה נמשך תשמרו להקריב לי, והענין עפ"י ההקדמה הנזכר בדברי רבינו נ"ע סד"ה כי ההרים ימושו שבזמן שבהמ"ק קיים שהיו כהנים בעבודתם ולוים בדוכנם וישראל במעמדם כולם אחודים וקשורים יחד זהו ענין ואגודתו על ארץ יסדה ועי"ז דוקא נמשך ההמשכה מסכ"ע בממכ"ע בבחינת פנימיות משא"כ כשהן ענפין מתפרדין כו' ע"ש, וע' מענין ואגודתו בפ' צו דל"ה ע"א, וברבות ס"פ בהעלותך ע"פ אספה לי זש"ה הבונה בשמים מעליותיו ואגודתו על ארץ יסדה, בעמוס סי' ט', למה"ד לפלטין שהיתה בנויה ע"ג הספינות כו' כך הבונה בשמים מעליותיו כבי' כסאו מבוסם למעלה בזמן שישראל עשויין אגודה א' כו' עכ"ל, וע' מענין מעלת אחדות והתכללות בד"ה הן עם אחד ושפה א' וסד"ה שינייך כעדר הרחלים ובד"ה החלצו מאתכם כו' לתת נקמת הוי' במדין ושם נת' דלהיות התכללות זו זהו ע"י משה וזהו צו את בנ"י שמשה יהי' עמהם בצוותא. וענין הבונה בשמים מעליותיו, פי' עליותיו ע"ד כי גדול מעל שמים חסדך וע"ד ותתפלל חנה על הוי', אז תתענג על הוי', ועמ"ש סד"ה האזינו השמים ואדברה, וע' בהרמ"ז ס"פ חיי שרה בענין משקה הרים מעליותיו. והנה שמים וארץ נמשלו לעלי' ובית חגיגה י"ב א' ובשמים גופא י"ל שמים ושמי השמים או שמים עילאין ושמים תתאין, א"נ כמ"ש בפ'ויחי דרכ"ט א' ע"פ היושבי בשמים יתיר יו"ד ועמ"ש בד"ה השמים כסאי ובביאור ע"פ ונקדשתי בענין ג"פ קדוש, א"נ עליותיו סוכ"ע ובחי' שלמעלה מסוכ"ע כענין ב' מקיפים חי' יחידה. והנה ע' בד"ה שובה ישראל שיעקב אמר כסדר אם יהי' כו' ואז והי' כו' וזהו וערבה כימי עולם תחלה ואח"כ כשנים קדמוניות אכן התשובה דילוג לבחי' ימי קדם וזהו השיבנו כו' חדש ימינו כקדם ואח"כ יהי' וערבה כו' כימי כו'. וע' זהר ס"פ מקץ דר"ד ע"ב. וענין ימי עולם ע' בזח"א רמ"ח ב' ורמ"ז א' שיש ימי עולם דז"א ויש ימים דנוק' ואפשר הן הנקראים ימות עולם כמ"ש דברי' ל"ב ז' זכור ימות עולם, והו"ע יומין עילאין ויומין תתאין בזח"ג דרמ"ט סע"ב ודר"נ ע"א שהם יחו"ע ויחו"ת, וזהו שמחנו כימות עניתנו, וזהו"ע כימי השמים על הארץ היינו המשכת ימי עולם גם למטה, גם יש בחי' אנוש כחציר ימיו שהוא בחי' יומין דנער מט"ט כנז' בפ' פנחס דרי"ז שיומין אלו אינן ערוך לבחי' ימי עולם, ומהם יכול להיות יניקה גם לימי הרעה הנז' בפ' מקץ דקצ"ח סע"א ע"פ למה אירא בימי רע, ודר"ד ע"א ע"פ עד אשר לא יבואו ימי הרעה, וכ"ז כשההנהגה ע"י בחי' אנוש כחציר ימיו משא"כ כשנמשך מימי עולם דאצי' יומין עילאין, עוי"ל כמ"ש במ"א בפי' ברוך ה' המבורך לעולם ועד דבחי' עולם היינו אצי' אבל בי"ע נק' ועד כענין יהודה ועוד לקרא שהוא טפל לבחי' עולם הנ"ל, גם כי עולם ל' נצחיות ובחי' זו זהו נמשך מאצי' וכמ"ש ע"פ שובה ישראל עד והוא ע"ד אהל בל יצען כו' וע"ד אני ה' לא שניתי, משא"כ בבי"ע מסט' דמט"ט נמשכו שינויים כמ"ש ברע"מ פ' תצא דרפ"א א' גבי על התמורה כו' בי' אשתני בגין דאיהו נער בי' רזא וישוב לימי עלומיו כו', וגם כמ"ש במ"א בפי' אישר"מ לעלם ולעלמי עלמיא, עולם ל' יחיד אצי' לעלמי ל' רבים בחי' טורי דפרודא בי"ע כו', וע' בפ' ויצא קנ"ג ב' ע"פ כימים אחדים דאינון אחדין דלא מתפרשאן וכולהו חד דמתקשראן דא בדא דהיינו שבחי' שמאלא אתכליל בימינא ע"כ הכל טוב וחסד לישראל משא"כ בבי"ע הם ענפין מתפרדין ואזי מבחי' קו השמאל נמשך ימי הרעה ח"ו, וגם שם יש יניקה לבחי' קץ הימים, ועמ"ש עפ"י המאמר פ' אחרי דע"ט ע"ב בענין הביאו עלי כפרה מענין זה שבבי"ע חו"ג שהם רו"ש הם ב' הפכיים ובגינהון אתער מאן דאתער כו' משא"כ בימי עולם התכללות רו"ש וע"כ אין יניקה מהגבורות כנ"ל שזהו"ע שמאלא אתכליל בימינא ועמ"ש בד"ה החלצו בענין שלום בפמשמ"ט, ימי עולם אתעדל"ע שע"י האתעדל"ת מן העולם וזהו זכור רחמיך וחסדיך כי מעולם המה שנמשכים מאתעדל"ת של העולם כנז' בד"ה והי' עקב, ומ"מ למעלה מבחי' מט"ט הנק' שר העולם שהוא כענין עולם קטן הנז' בזח"א ע' קנ"ד ובמורה ח"א פע"ב מפני שהוא בחי' נער וזהו ענין טלית קטן משא"כ ז"א הנק' עולם ל' עולמית בחי' לא שניתי, וחי לעולם וארשתיך לי לעולם, ובמאו"א אות ע' סי"ב ועלמא אריכא בינה ולפעמים ז"א הרי ז"א נק' עלמא אריכא לגבי מט"ט וע"ש אות ג' סי"ב ה' גדולה, אכן ימי קדם למעלה לגמרי מאתעדל"ת כענין כשמחך יצירך בגן עדן מקדם, וזהו ואתחנן כו' את גדלך חסד דז"א הנק' חסד עולם הוא רק התחלה לגבי א"א כי ז"א סוף עולמות א"ס ונק' מקצה מזה קצה התחתון ע"כ ביקש אעברה נא כו' הארץ אשר לפנים הארץ יסדת ארץ קדמה מקדם נסוכה אימתי גדול כשהוא בעיר שם התגלות א"א ע' במג"ע אופן י"ב צ"ח תקט"ו איה מקום כבודו וחצי מהאלף ת"ק א"נ עה"ח ת"ק שנה וחי לעולם ימשיך מימי קדם לעולם.
הערות
* פ': לא נסמן בגוכתי"ק, וראה זח"ב פ' בא.
* והטעם* דשל ישראל ערב יותר כי הנה ויבן נח מזבח פי' בזח"א עמוד ס"א אבל כד אתא נח דאקרי צדיק מה כתיב ויבן נח מזבח, הא אוקימנא ההוא מזבח דאקריב ביה אדה"ר כו' והוא בהשמטות זח"א רסי' כ"ה ד"ז סע"ב וד"ח ע"א.
וע' עוד מענין ויבן נח מזבח בזהר פ' נח דף ע' עמוד א'. והנה באברהם כתיב ב' פעמים ויבן מזבח הא' מ"ש ויבן שם מזבח לה' הנראה אליו הב' מ"ש אח"כ ויבן שם מזבח לה' ולא כתיב הנראה אליו, ור"ל כי יש ב' שמות הוי' כמ"ש בת"א פ' בשלח ע"פ וירא ישראל כו' וייראו העם את הוי' ויאמינו בהוי', וא"כ מ"ש תחילה ויבן שם מזבח לד' הנראה אליו היינו שם הוי' דלתתא ר"ל מה שמהוה יש מאין שבחי' זו נק' הנראה אליו אבל אח"כ ויבן שם מזבח לה' זהו הוי' דלעילא בחי' סוכ"ע ששם למעלה היש ולמטה אין דכולא קמי' כלא חשיב, כמ"ש במ"א ע"פ כי אל דעות הוי', וזהו ג"כ ענין מזבח החיצון ומזבח הפנימי וכמ"ש מזה בלק"ת בד"ה ושאבתם מים דרוש הראשון, ולכן ענין ויבן נח מזבח לה' זהו ע"ד המזבח הראשון דאברהם וזהו ענין ביטול היש לאין, בחי' יחו"ת, ובזה ג"כ גרם חיבור מ' עם ז"א, וזהו וירח ד' את ריח הניחוח, אבל ישראל הקריבו קרבן קודם מ"ת שהקדימו נעשה לנשמע והגיעו לביטול לשם הוי' דלעילא דשם כולא קמי' כלא חשיבי והוא ביטול אמיתי דמ"ה שלמעלה מביטול היש, ולכן ריח זה ערב יותר וכמו מעלת הקטרת דמזבח הפנימי, וע' ג"כ בת"א ס"פ וישב בד"ה בכ"ה בכסלו בענין ההפרש שבין למס"נ באחד ובין בחי' ובכל נפשך גם בלק"ת דשה"ש בפסוק הראשון שיר השירים בענין ב' בחי' כלה, ועד"ז יובן ג"כ מה שקרבן ישראל ערב ביותר כי זהו ע"ד כלה עילאה כלה שאירי ולבבי כו' והיינו שהמ' היא דוגמת אימא שעז"נ לא זז מחבבה עד שקראה אמי, גם נח ל' נייחא אך יש שבת תתאה ושבת עילאה כו' ולכן נאמר תשמרו להקריב לי, לי דוקא כ"מ שנאמר לי כו' אני הוי' לא שניתי.
*) והטעם: פיסקא זו ניתוספה כאן מגוכתי"ק אחרי המאמר, ורשום שם: שייך לעיל דף שי"ט ע"א שטה ב' ערב יותר כו'.
פרשת פינחס · כבשים בני שנה
כבשים בני שנה
כבשים בני שנה תמימים שנים ליום, ב"פ ואמרת מיד ולדורות בקדושין דכ"ט ובמד"ר נשא ספ"ז (הג"ה ור"ל דלא תימא כיון שארז"ל במד"ר באיכה בהפתיחתא דף נו"ן ע"ד ע"פ והמה כאדם עברו ברית מה אדה"ר צויתיו ועבר על ציווי ודנתיו בגירושין כו' כך בנ"י צויתים צו את בנ"י ועברו על ציווי ודנתים כו', א"כ קס"ד שאין לשונאי ישראל תקוה כו' ע"ז אמר שהציווי נוהג ג"כ לדורות דהיינו גם עכשיו שאין בהמ"ק קיים הנה התפלה היא במקום קרבנות ועי"ז יבאו ג"כ לבחי' צו אשר ענין קבלת הציווי זהו ביטול היש לאין ומעורר בחי' אין שנק' כן המל', ושרש אין זה הוא בכתר שנק' אין ועז"נ ייראו את ה' קדושיו כי אין מחסור ליריאיו שבחי' אין ממלא כל מחסור כמ"ש במ"א בהביאור ע"פ וירא ישראל את היד, ולכן כשעברו על הציווי גרמו שלא האיר בחי' כי אין מחסור, ונמשך מזה בחי' בחוסר כל, וע"י התפילה שהוא במקום קרבנות ממשיך מבחי' כי אין מחסור עכ"ה) ענין תקריבו לשון רבים, ואח"כ תעשה לשון יחיד, וכדי להבין זה וענין הקרבנות יש להקדים מארז"ל קודם שנברא העולם היה הוא ושמו לבד, שמו הוא בחי' אור וגם שמו בגימט' רצון, ונק' ג"כ מלכות כמ"ש בד"ה את שבתותי תשמרו בפ' אמור ובד"ה אחרי הוי' אלקיכם תלכו בפ' ראה, וקודם שנברא העולם היה בחי' מלכותו כלולה בא"ס ב"ה, ועיין בסידור בד"ה קדוש אתה ונורא שמך, והוא ירידה גדולה לגבי האור מעין יש מאין כ"כ בד"ה תקעו בחדש, וכמ"ש מלכותך מלכות כל עולמים מלכותך היינו כמו שבחי' מלכות הוא בטל בעצמותו, ובחי' מלכות כל עולמים היינו כמו שירד האור להיות מחיה כל עולמים כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה קול דודי, והוא ירידה גדולה לגבי האור (הג"ה אפ"ל שירידה זו הוא שנמשך ע"י צמצום ומקום פנוי בתחלה וע' לק"ת בשה"ש שם שיוכל להיות הגלוי למטה כמו שהיה כלול בעצמותו שם, עכ"ה) וירידה זו הוא בשביל העלייה שיהי' היש בטל לאין ועז"נ לויתן זה יצרת לשחק בו, לויתן לשון התחברות שהוא התחברות יש לאין שמזה נעשה שחוק וחדוה למעלה בד"ה אלה מסעי דרוש השלישי פ"ב ובד"ה לויתן זה בפ' שמיני די"ח ע"א, וזהו ענין השיר של המלאכים ביטול היש, ועיקר ביטול היש לאין הוא במעשה הקרבנות, שעולה נה"ב לשרשה פני שור, וגבוה מעל גבוה, ולכן היה השיר על הקרבן, וכך הוא ענין התפלה ואשי ישראל ותפלתם, מיכאל מקריב, ולמטה בגוף הוא ענין אה"ר הבאה מלמעלה, וזהו לחמי לאשי לאש שלי הם השרפים להעלותם ולאשתאבא בגופא דמלכא ממש, ואפ"ל לכן בתפילה אומרים תחלה פסוד"ז ושירת הים.
קיצור. קודם שנבה"ע היה הוא ושמו בלבד, והתפשטות האור הוא ירידה בשביל עלייה שיהיה היש בטל לאין, ועיקר ביטול היש לאין הוא במעשה הקרבנות, וזהו לחמי לאשי לבחי' השרפים לאשתאבא, השיר.
ב) ומה שקרבן תמיד בא מן הכבש, שכבש יש לו קול של רחמים (גם מכבסים עוונותיהם גם כבש שכב) מדתו של יעקב לפי ששרשם מבחי' מקור הרחמים בחי' ושער רישי' כעמר נקא, וזהו ענין כשב, והנה עור עם הצמר ניתן לכהן המקריב שלא להיות כרחל לפני גוזזיה נאלמה, והנההבשר גידין ועצמות של התמיד היה עולה כולה, עצמות נמשכים מן המוח והוא בחי' חב"ד, והבשר נמשך מהדם שבלב, והוא משכן המדות, וכך למעלה מחנה מיכאל באהבה עזה ומחנה גבריאל כו' הוא בחי' הבשר הנמשך מהדם שבלב, אך הדעת וההשגה שמשיגים בגדולת א"ס ב"ה הוא בחי' עצמות שבאין מן המוח, אך לא כל הדעת וההשגה מלובשת במדות שהרי הדעת וההשגה הוא בגדולת א"ס ב"ה שכשמו כן הוא אין לו סוף כו' ומלכותך מלכות כל עולמים למעלה עד אין קץ כו' וכן וממשלתך בכל דור ודור כו' ואם היה ההשגה כולה נכנסת בהמדות היו מתבטלים כמ"ש בד"ה טוב לחסות, דרוש הראשון, אלא ההשכלה המתלבשת ונכנסת בהמדות הוא רק הארה והן הן בחי' גידים כו' (הג"ה וענין גידים אלו י"ל מ"ט שע"ב עכ"ה).
קיצור. קרבן תמיד מן הכבש, יש לו קול רחמים, ושער רישי' כעמר נקי, עור עם הצמר ניתן לכהן, סנדל קושר כתרים לקונו, הבשר גידין ועצמות היה עולה כולה, עצמות חב"ד, בשר מדות, גידים מה שהשכל נמשך במדות ואפ"ל מ"ט שע"ב.
ג) וכמ"כ בתפלה שכנגד הקרבנות, ההתבוננות בגדולת א"ס ב"ה זהו העצמות דעת התקועה בחוזק בעצמות משכיל לאיתן, שמהדעת הזה נמשך הארה דרך גידים דקים לבחי' הבשר מקור המדות שבנה"ב תאוות גשמיות לאכפייא לון ולהפכן לקדושת הנה"א, בכל לבבך בשני יצריך, וענין ההתבוננות מבואר בק"ש שמע ישראל לשון הבנה איך שהוי' אלקינו הוא אחד ממש ואין עוד מלבדו, אלקינו בחי' צמצום רק כטפה מאוקיינוס, בשכמל"ו ממכ"ע, ואי לזאת ואהבת להיות נכלל באור א"ס ב"ה ועמך לא חפצתי, והתעוררות אהבה זו הוא בחי' דם הקרבן, כי מלבד בשר גידין ועצמות, עוד הקטירו את החלב וזרקו את הדם, וזריקת הדם הוא בחי' אהבה עזה הנמשכת בגדולת א"ס ב"ה במס"נ באחד ממש (הג"ה צ"ע דלעיל פ"ב וגם כאן אמר שהבשר הוא ג"כ אהבה מדות שבנה"ב נהפכים לקדושת נה"א, וא"כ מהו אהבה עזה דזריקת הדם, ואפ"ל דם התמיד בחי' למס"נ באחד ובשר התמיד י"ל ע"ד למסור נפשו בכל נפשך שזהו נמשך מבחי' בשכמל"ו ובד"ה שיר השירים פ"א שזהו ב' פירושים בכלה הא' לשון כליון כלה שארי ולבבי וזהו זריקת הדם הב' לשון כלתה נפשי וזהו בשכמל"ו עכ"ה) ואח"כ והיו הדברים האלה כו' הוא בחי' הקטר החלב החלב בא מחמת התענוג כן עד"מ בעבודה שאחר התשוקה והצמאון ישים אל לבו כי הדברים הן אשר אנכי מצוך ולא שם לבד שהוא ממכ"ע, אקב"ו קדש ישראל לד' ראשית תבואתה, תבואתה סדר ההשתלשלות כו' פקודי ד' ישרים פי' ישרים שאינן בדרך ההשתלשלות שאור א"ס ב"ה נגלה בהם למטה כמו למעלה כמו לעשות הישר בעיני ה', מצוך היום כי היום לעשותם כי עשייה היא לעילא, שלא נמשך ע"י דרך ההשתל', ע"כ בקיום המצות במעשה דווקא מאיר סוכ"ע.
קיצור. ההתבוננות זהו העצמות, הבשר מדות נה"ב שנהפכין לאהבת ד', הגידים הם המחברים ההתבוננות עם המדות, מ"ט שע"ב, גם ע"ד ובחרת בחיים שקודם לאהבה, וענין ההתבוננות מבואר בק"ש שמע ישראל ואי לזאת ואהבת, והוא דם הקרבן אהבה עזה (הג"ה למס"נ באחד והבשר בכל נפשך עכ"ה) ואח"כ והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך הקטר החלב, ראשית תבואתה פקודי ד' ישרים.
ד) אך זאת עוד אחת היא הדרך המביאה להיות גלוי נה"א המשכלת שיהא פועל בלב עמוק לאהבה את ד' הוא בחי' רחמנות לעורר רח"ר על ניצוץ אלקות שבנפשו שירד מאגרא רמה, והוא רחום ב"פ, וגם בברכת יוצר אומרים ברחמיך הרבים רחם עלינו ופי' ברחמיך לפי שכל דרך איש ישר בעיניו כו' אבל לגבי הקב"ה ירידה גדולה היא עד מאד, וזהו ענין קרבן התמיד שבא מן הכבשים שיש בהם בחי' רחמים, והרחמנות הוא כמ"ש כרחל לפני גוזזיה נאלמה, שערות הם צירופי אותיות המתלבשות בבי"ע להיות יש ודבר נפרד, והתהוות צירופי אותיות הוא ע"י מסך מבדיל בחי' רקיע והוא עור הכבש, וגוזזים השערות הם המפרידים בחי' צירופי אותיות הנ"ל משרשם, (הג"ה אפ"ל לכן בא המצוה וראשית גז צאנך תתן לו, בפ' שופטים יח ד, כי הכהן הוא שודמ"ט ובו ועל ידו יתעלו האותיות לשרשם, וארז"ל במשנה פרק ראשית הגז לא הספיק ליתן לו עד שצבעו פטור כי הצמר שרשו מבחי' ושער רישי' כעמר נקי ולכן לבנו ולא צבעו חייב, גם אפ"ל גז הגימל זהו ג' ראשונות הזיין ז"ת, בשל"ה דף שע"ח א' כ' בשם ר' מנחם הבבלי שעי"ז מתקן שה פזורה כו' עכ"ה) וע"י כן נאמר ורחל עקרה כו' רחל מבכה (ובד"ה שוש אשיש פ"ג פי' שבחי' גוזזיה נמשך מחמת כי איננו דאסתלק הוי"ו לעילא ור"ל הוא"ו הוא הקול שנותן כח בהדבור) ואח"כ תיקון לאה אם הבנים שמחה כו' (הג"ה כי וא"ו שהוא הקול ממוצע בין שני ההין וממשיך מבחי' ה' גדולה לאה בבחי' ה' קטנה רחל כו' עכ"ה) והנה בחי' כבש ורחמנות הוא מדת יעקב, אך משה מלגאו יעקב מלבר כי התעוררות רחמנות זהו ע"י הדעת, וכמ"ש מזה בד"ה במדבר סיני באוהל מועד פ"ד, ודעת הוא בחי' משה, לכן תקריבו הוא ציווי לכ"י, אבל תעשה נאמר על משה שהוא הדעת הוא העושה וממשיך בחי' הרחמנות.
ונסכו רביעית ההין פי' בזהר שלח דקס"ב ע"ב דא יוסף, ועיין מזה בלק"ת פ' שלח דמ"ב עמוד שני, כי הקרבן הוא ענין קירוב אותיות שם הוי', אבל שיהיה ההמשכה בפנימיות זהו ע"י יוסף אלה תולדות יעקב הוא ע"י יוסף דוקא ונאמר בו ג"כ עשייה היינו ענין או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי שלום יעשה לי.
והנה בילקוט פ' פנחס דרמ"ח ע"ד כבשים ב"ש ובית הלל, בש"א כבשים שהם כובשים עוונותיהם של ישראל כמד"א ישוב ירחמינו יכבוש עוונותינו, וב"ה אומרים כבשים שהם מכבסים עוונותיהם של ישראל כמד"א אם יהיו חטאיכם כשנים כשלג ילבינו, כי הנה יגמה"ר שרשם מבחי' גבורה דעת"י שמלובש בח"ס שגם בהתשובה מתנהג ע"פ המדה ע"ד עבר אדם על מ"ע ושב לא זז משם עד שמוחלין לו כו' ע"כ ס"ל דע"י התמיד בבחי'אתכפייא נמשך יכבוש עונותינו שמטמינם תחת כסה"כ שהוא קדה"ק, וב"ה ס"ל כיון הכבשים נמשל לבחי' ושער רישי' כעמר נקי א"כ זהו למעלה מבחי' י"ג ת"ד ששרשם מגבורה דע"י אבל בגלגלתא מלובש חסד דע"י ומשם נמשך אם יהי' חטאיכם כשנים כו' כצמר יהיו והיינו משום שנאמר שראשי נמלא טל אשר בחי' טל הוא למעלה מאתעדל"ת כמ"ש בלק"ת סד"ה האזינו השמים דרוה"ר בענין כנס"י שאלה שלא כהוגן ויבא כגשם והקב"ה השיבה כהוגן אהי' כטל כו' ואפ"ל אהי' כטל זהו ענין שארז"ל קדושתי למעלה מקדושתכם א"כ הוא למעלה גם כן מבחי' קדה"ק שהוא כסה"כ כו'.
פרשת פינחס · עולת תמיד
עולת תמיד
עולת תמיד העשויה בהר סיני לריח ניחוח אשה להוי', חגיגה ו' ב', יר"ק קליפות כ"א, ע"ה נב"ג צג"ג קט"ו א', רבות פ' פנחס רפ"ב א', זח"ג פנחס דרמ"ז ב' בזהר וברע"מ, וע' בזהר ר"פ צו ובהרמ"ז שם מענין עולה, י"ח ב"ה קט"ו, בחיי קלז"ד, או"ת מהה"מ נ"ע.
וז"ל האו"ת מהמגיד נ"ע, וי"א שהוא מכי"ק אאזמו"ר נ"ע ואינו ברור, עולת תמיד העשויה בהר סיני, כתיב עולת חודש בחדשו לחדשי השנה, פנחס כ"ח י"ד, כי בכל חודש יש צירוף אחד (הג"ה עמ"ש מזה בד"ה מחר חודש ונפקדת ובפרדס שער פרטי השמות פט"ו ט"ז שהם י"ב צירופים שיש בשם הוי' שבכל חודש מאיר צירוף אחד מי"ב צירופים הנ"ל עכ"ה) ולפי הצירוף עליית הקרבנות בפרטות (הג"ה, וזהו פי' עולת חדש בחדשו, וע' זח"ג דע"ט ב' בחדתותי דסיהרא דהא נהיר לה שמשא כו' ושמשא הוא שם הוי' שמש ומגן ה' אלקים, ובכל ר"ח מאיר למל' צירוף אחד מי"ב צירופי הוי', ע"כ לפי ענין הצירוף כך צ"ל הקרבן וההעלאה, וגם י"ב ר"ח הם י"ב אותיות שבשם אדני מלא אלף דלת נון יו"ד, והנה י"ב צירופים הנ"ל הם י"ב גבולי אלכסון, וענין אלכסון הוא קו הנוטה מהחסד קו הימין אל ההוד קו השמאל, ועד"ז יש העלאה בנפש שהוא אהבה הכלולה עם ההוד שמחמת האהבה מודה להקב"ה על כל דבר, וכמארז"ל במשנה סוף ברכות ע"פ ואהבת כו' בכל מאדך כו' בכל מדה ומדה שמודד לך הוי מודה לו במאד מאד, א"נ שמחמת ההודאה יבוא אל האהבה שעם היות שאין לו אהבה בפ"מ עדיין, אבל מודה שצ"ל אהבה רבה כו', וא"כ זהו אלכסון הבא מהחסד אל ההוד ע"כ זהו העלאה לצירוף שם הוי' שמבחי' מדות אלו, ועד"ז בשאר י"ב גבולי אלכסון, אמנם עדיין אינו מובן מ"ש ולפי הצירוף עליית הקרבן בפרטות, שהרי קרבנות של כל י"ב ראש חודש הן שוין אף שהצירופים אינן שוין, וצ"ל דבכוונה תליא מלתא שהכוונה הי' בכל ר"ח לפי הצירוף וכה"ג נתבאר במ"א בענין קרבנות י"ב הנשיאים ס"פ נשא, שהרי כל הקרבנות שלהם היו שוין, וא"כ למה נתפרש כל קרבן של כלנשיא באריכות והל"ל וכן הקריב נתנאל ביום השני כו', אלא מפני שכל קרבן של כל נשיא הי' המשכה אחרת בפ"ע לפי שורש שבטו, והכוונה הי' בפ"ע וכמבואר ג"כ ברבות שם הקערה והכף של כל נשיא מרמז לענין בפ"ע, והנה י"ב נשיאים שייך ג"כ לי"ב ר"ח עכ"ה) מלבד ענין התמיד שהוא כללות כולם דרך כלל (הג"ה ר"ל למעלה היינו בחי' הכולל כל י"ב הצירופים הנ"ל שכל י"ב צירופים זהו כשמתחלק לפרטות, אבל יש בחי' הכוללת כולם כאחד, ודוגמא לדבר כמ"ש בענין ראש השנה שבו נמשך חיות כללי הכולל כל י"ב ראשי חדשים כאחד, וכמו עד"מ בהראש של האדם נכלל כל פרטי התחלקות החיות כאחד כמ"ש מזה בד"ה והי' ביום ההוא יתקע בשופר גדול וכך עד"ז ה"ע בחי' הכולל כל י"ב צירופים הנ"ל, ועמ"ש בד"ה ואתחנן בענין י"ג ת"ד שהם י"ב בחי' ואחד הכולל כולם, וזהו ענין י"ב ברוך שבברוך שאמר וא' כולל כולם, ואפשר זהו פי' עולת חודש בחדשו התעלות י"ב גבולי אלכסון לשרשם ומקורם עד בחינתם בא"א, ועמ"ש ע"פ ששם עלו שבטים שבטי י"ה, שיש ב' בחי' שבטים כו', ועמ"ש בד"ה כנשר יעיר בענין שבמ"ת רואין את הנשמע, לפי כי התחלקות ראי' בפ"ע ושמיעה בפ"ע נמשך מפני ארי' פני שור כו', אריה אותיות ראיה כו', וז"ס י"ב שבטים ראובן ראי' שמעון שמיעה כו', אבל במ"ת האיר בחי' הכוללת כולם, ע"כ לא הי' התחלקות ראיה ושמיעה כו', גם כמו י"ב בקר והים עליהם מלמעלה, הרי הים שהוא מ' דאצילות כולל כל י"ב בקר דבריאה שהם י"ב שבטים כו', וכמו אדם הוא כללי משא"כ בהמה כל אחד בחי' פרטית כמ"ש בביאור ע"פ והניף הכהן אותם בלק"ת פ' אמור, וזהו העשויה בהר סיני ששם האיר בחי' שלמעלה מהתחלקות ועד"ז בענין התמיד הוא העלאת מ"ן כללי הכולל כל פרטי הבחינות די"ב ר"ח, ואפ"ל ע"ד הנה שמוע מזבח טוב ביטול רצון, בבחי' עבד שא"צ שום טעם, ועמ"ש בד"ה ולא אבה בענין קוצו של יוד שבנפש והוא כתר שכולל כל ט"ס שתחתיו, וכענין שהקדימו נעשה כו', גם כמ"ש סד"ה ונקדשתי בחי' הקדוש הראשון ע"ד שרפים זהו שרש ומקור לעשיית כל הכלים שהוא ע"י אש כו', גם ע"ד ועתה ישראל מה ה' אלקיך שואל מעמך כ"א ליראה כו', והיינו שעי"ז יבא ממילא ללכת בכל דרכיו, ועד"ז אמר דוד אחת שאלתי כו' ואידך יבא ממילא, ועמ"ש מענין תמיד בד"ה ועשית ציץ בענין והי' על*מצחו תמיד, בחי' ההסכם והרצון זה יוכל להיות תמיד אף לאחר התפילה שנסתלקו המוחין, והסכם זה אף שלכאורה הוא למטה מהמוחין, מ"מ שרשו למעלה יותר כי הוא נמשך מרעוא דרעוין שהוא א"ק שנק' הסכם על הרצון, ועמ"ש בד"ה למנצח על השמינית ומ"ש בד"ה ובבואה לפני המלך שיש בבחי' רצון מה שלמעלה מכל התענוגים והוא ג"כ כלל לגבי פרט, כי התענוג בבחי' התחלקות ראיה תענוג בפ"ע, שמיעה בפ"ע כו', אבל הרצון הוא בחינה א' ועמ"ש מזה בד"ה ואהי' אצלו אמון.
קיצור. כלל דוגמת ר"ה, בענין י"ג ברוך דברוך שאמר א' כולל, רואין את הנשמע י"ב בקר והים עליהם, אדם הוא כללי לגבי חי' ובהמה, שמוע מזבח טוב, קש"י הקדימו נעשה, כ"א ליראה, מצחו תמיד, ומצח בחי' לא ישב אדם שם, עכ"ה). גם י"ל ענין כלל ופרט ע"ד מ"ש במא"א אות כ' סעי' מ"ז כלל בדעת ופרט בו"ק. וביאור הדברים ע"פ מ"ש בד"ה ראו קרא ה' בשם בצלאל בענין וידעת ואח"כ והשבות אל לבבך שבבחי' וידעת נכללו כל פרטי התפעלות המדות כולם כא' וזהו ענין יריעות המשכן שהיו משזר כו' ובבחי' והשבות אל לבבך כל בחי' בפ"ע, וזהו ענין הכלים שהיו במשכן, וזהו עת לכל חפץ תחת השמים, ועד"ז י"ב ר"ח שהם י"ב גבולי אלכסון הם מששה קצוות וזהו בחי' פרט, והתמיד הוא כולל כולם בענין וידעת שכולל פרטי הבחי' שבוהשבות אל לבבך כו'.
ב) ואיתא בספר יצירה המליך אות ו' בהרהור, וצר שור בעולם ואייר בשנה וכוליא ימין בנפש, ונודע כי כליות יועצות ונודע פעולתן בגשמיות לבשל הזרע שיהי' יורה כחץ וכנגדו ברוחניות לייעץ איך יהי' ענין המחשבה (הג"ה, עיין מזה באגה"ק סי' ט"ו, ובבה"ז פ' שלח סד"ה והי' ביום ההוא יצאו מים חיים, ובמא"א אות כ' סעיף מ"א כליות נק' נ"ה פנימיים והם יועצות כי אימא עצה ומתפשט בנו"ה עכ"ל, ועיין בזח"ג ס"פ צו דל"ה ע"ב ע"פ עצות מרחוק דהיינו שבחי' עצה הנ"ל נמשך ממקום גבוה שנק' מרחוק כענין אחכמה והיא רחוקה ממני, ועמ"ש מזה בביאור דאלה מסעי בענין שנו"ה נמשכים ממקום גבוה ע"ד אל עליון גומל חסדים טובים, ובמא"א אות יו"ד סעיף י"ט יועץ נק' הבינה כי היא העצה ומתפשט בנו"ה וממנה כליות יועצות עכ"ל, והי"נ הביא שכ"כ בז"ח[ג] פ' צו דל"א א' יועץ דא הוא נהר עילאה דנגיד ונפיק ולא פסקא כו', ואפשר להעיר מהפסוק לי עצה ותושיה אני בינה לי גבורה במשלי סי' ח' י"ד) ועל ידן נמשך המחשבה כהוגן (הג"ה א"כ לכאורה זהו נו"ה דאבא שההשפעה במחשבה נמשך מחכמה, וזהו ענין משה ואהרן שהם נו"ה דאבא, אך י"ל שהמחשבה מקבלת מהמדות ג"כ, וא"כ הם נו"ה דז"א, ולקמן מפרש בהדיא דהיינו נו"ה דאבא עכ"ה), לכן נק' ווי העמודים ו' לשון המשכה (הג"ה במא"א אות ו' סעיף ב' ווי העמודים נק' נ"ה בכל מקום, ווין היוצאין מת"ת ו' גדולה ונק' כן בבחי' נו"ה דאימא שבהם עכ"ל, והי"נ הביא ממ"ש בזהר ח"ב פקודי דף רכ"ו ע"ב ואלין ווין הוו קיימין על עמודין כו' דאינון רזאדנפקא בהון נביאין כו' עכ"ל, ושם דרכ"ז ע"ב ע"פ ואת האלף כו' עשה ווין כו', ואיתא במג"ד אות א' בחי' אלף אלפין נמשכים מהכתר הנק' אלף, א"כ משם שורש ווי העמודים שהם נו"ה, וזהו ענין אות וא"ו שיש במלואו אלף, ע' זח"ג פ' אחרי דס"ו ע"ב עכ"ה), וזהו בחי' נו"ה בחכמה (הג"ה ר"ל שהם הממשיכים ומשפיעים בהמחשבה שהיא בינה ואיך יהי' המחשבה נמשך ע"י העצה דנו"ה דאבא עכ"ה) וכן במדת נו"ה שלמטה (ר"ל נו"ה דז"א) להמשיך המחשבה לידי דיבור (הג"ה איך יהי' הדיבור עם התלמיד וע"ש דלכן נו"ה נקראים שחקים שטוחנים מן לצדיקים כו' לחלקו לחלקים רבים לומר לו מעט מעט במועצות ודעת כו', ועיין מזה בזח"ג פנחס דרי"ז ע"ב גבי ההוא לחם דאזילו שחקים כו' עכ"ה) כן במעשה באדם טפת זרע בחי' מוח (הג"ה ר"ל זה נמשך ג"כ ע"י כליות הרי יש נו"ה בההשפעה לג' הבחי' מחודומ"ע, וכל זה הקדמה לבאר איך ההתחלקות מחיות הכללי לי"ב ר"ח שהם י"ב צירופי הוי' שבמחשבה ובדיבור נמשך ע"י נו"ה דאבא ונו"ה דז"א, וזהו ענין ר"ח איהו בנצח ואיהי בהוד עכ"ה).
ג) וענין צירוף האותיות הוא דרך פרטיות כשבאו לידי גילוי במחשבה אבל כשעדיין בחי' חכמה הם בדרך כללות ולא בבחי' גילוי האותיות ולא ניכר הצירוף שם והכל א' (הג"ה, עמ"ש מזה בד"ה מי מנה ובד"ה אם בחקותי בלק"ת ובד"ה ועשית ציץ בענין ופתחת עליו פתוחי חותם שהאותיות מתהווים בבינה, משא"כ בחי' חכמה הוא למעלה מבחי' אותיות ע"ש עכ"ה) וב' בחי' הנז' הם הכל מלמעלה למטה (הג"ה ב' בחי' ר"ל א' החיות כללי כמו שהוא בחכמה אשר הוא למעלה עדיין מבחי' אותיות, וע"כ הוא למעלה מבחי' ההתחלקות כי עיקר ההתחלקות לחלקים נמשך ע"י צירופי אותיות, וכמ"ש בד"ה להבין ענין מי אל כמוך כו', ובאגה"ק בד"ה ויעש דוד שם גבי ולהבין מעט מזעיר כו' הנה כל ריבוים אלו כו' ע"ש ובסי' ו' בד"ה זורע צדקות, א"כ החכמה שהוא למעלה מבחי' אותיות הוא למעלה מההתחלקות לחלקים, הב' אחר שנמשך על ידי נו"ה בצירופי אותיות המחשבה שמהם מקבלין עלמין סתימין וע"י נו"ה דז"א בצירופי אותיות הדיבור שמהם מקבלין עלמין דאתגליין כו', ועמ"ש מענין ב' בחי' אלו בת"א סד"ה ואלה שמות בנ"י, ומזה נעשה התחלקות הצירופים, ועיין בת"א פ' וארא בד"ה וידבר אלקים כו' וארא בענין עיר אלקינו כו' ע"ש, נמצא זהו ב' בחי' בההמשכה שמלמעלה למטה ונק' כלל ופרט, ואפ"ל ע"ד מ"ש במ"א בד"ה בכל קראינו אליו ולא למדותיו, שיש שמות הוי' בכל ספירה שהוא בניקוד פתח בחכמה ובניקוד סגול בחסד כו', ויש שם הוי' א' הכולל כל אור שבע"ס והוא פשוט בלי שום ניקוד כו', ועיין בפרדס סוף שער י"ט ובשער שלישי פרק א', וזהו מש"כ ענין ההמשכה דרך כלל היינו מבחי' שם הוי' הכולל עצמיות הע"ס ודרך פרט היינו לכל חודש צירוף אחד, ועיין במא"א אות כ' סמ"ז הנ"ל כלל ופרט הם זו"נ היינו שע"י נו"ה דז"א נמשך לבוא בדיבור שהוא הפרט כו', ועיין מזה בזח"ב שמות ד"ג ע"א דקול איהו כלל דיבור איהו פרט כו', וע"ש בבה"ז וע"ש בפ' וארא כה"א ברע"מ מענין כלל ופרט, ושורש הכללהוא א"ק מחשבה הקדומה שכולל כל פרטי ההשתלשלות כו' כמ"ש במ"א ע"פ מאמר זח"ב תרומה קס"א א' קודב"ה אסתכל באורייתא וברא עלמא עכ"ה), וכן הוא מלמטה למעלה ע"י הקרבנות של כללות תמיד ושל ר"ח (הג"ה ר"ל בהעלאת מ"ן שה"ע הקרבנות יש ג"כ ע"ד כלל ופרט, ולפי הנ"ל י"ל כי חכמה שבנפש זהו בחי' כלל, ועיין ענין בחי' חכמה שבנפש בתניא ס"פ י"ח ופרק י"ט, שהוא כח מה שלמעלה מהשכל המושג ומובן, ועמ"ש בלק"ת בד"ה ראה אנכי בענין משכיל לאיתן, וזהו ענין עולת תמיד שבבחי' זו אין שום שינוים, וע"ש ר"פ כ"ה גבי וז"ש כי קרוב אליך הדבר מאד, ואח"כ יש פרטי העלאת מ"ן מצד המדות ו"ק והאלכסון שהם י"ב גבולי אלכסון כנ"ל, וע"ד בא חבקוק והעמידן על אחת וצדיק באמונתו יחיה ה"ז בחי' א' כללית, ואח"כ צ"ל ג"כ פרטי כל הבחינות, גם ע"ד ואהבת לרעך כמוך זהו כללא דכל אורייתא ואידך פירושא הוא, כי ואהבת לרעך זה גורם היחוד עליון שיומשך גילוי שם הוי' במל' מקור דבי"ע, ואידך פירושא הוא שע"י מצוה זו נמשך היחוד בבחי' זו וע"י מצוה פלוני נמשך בבחי' זו ה"ז פרט וכלל, ואפ"ל עוד בענין כלל ופרט שבהעלאת מ"ן כי לפי מה שביאר במלמעלה למטה ב' הבחי' הוא חכמה וכשבא באותיות, וא"כ זהו כענין אורות וכלים, ויש בנפש ג"כ העלאת מ"ן של בחי' האור והוא ענין בכל מאדך, והעלאת מ"ן שבבחי' כלים ואותיות, וכמ"ש במ"א בד"ה לרוקע הארץ על המים עכ"ה).
ד) והנה בתורה יש ג"כ בפרטיות תרי"ג מצות, ובדרך כלל עשר הדברות (הג"ה, ולכן בעשרת הדברות יש תרי"ג אותיות נגד תרי"ג מצות כמ"ש ברבות פ' קרח, והיינו כי עשר הדברות הם ע"ס וגם הם חרות בבחי' חקיקה שהם ע"ס דכתר עכ"ה) וכולן נאמרו בדיבור אחד שהוא אנכי (כי זהו כלל כל התורה כנ"ל בענין והעמידן על אחת), וזהו עולת תמיד העשויה בהר סיני (הג"ה ר"ל שהעלאת מ"ן דתמיד שהוא כללי בחי' חכמה כח מה נמשך ע"י דיבור אנכי שבהר סיני שהוא גילוי אור א"ס שבחכמה עילאה, ועמ"ש בד"ה וידבר דעשה"ד שזהו הגילוי בבחי' מזלייהו דחזי, ומזה נמשך היראה שאם אין חכמה אין יראה כו', ועמ"ש בד"ה במדבר סיני הראשון שמזה נמשך להם בחי' לגלגלתם הרצון שלמעלה מהשכל כו', ועמ"ש בד"ה ביאור בשעה שהקדימו שכלל המצוה נמשך מגלגלתא כתר דא"א והפרטים נמשך מח"ס וזהו ענין השערות כו', ועמ"ש בד"ה ועתה יגדל נא שע"י רצון העליון שבמצוה נמשך הכח שיהי' בבחי' מהלכים כו' בכל מאדך, גם כמ"ש ברבות כי תשא פמ"א ע"פ ויתן אל משה ככלותו כללים מסר לו כו' דרש ככלותו לשון כלל וכמ"ש מזה במ"א, גם כמ"ש בלק"ת בד"ה ראה אנכי נותן לפניכם היום ברכה דהיינו אנכי הוא דיבור אנכי שבעשרת הדברות עי"ז נמשך לפניכם, פי' בפנימיות של כל א' מישראל בחי' ברכה, וזהו עצמו ענין עולת תמיד בחי' ברכה היא העשויה בהר סיני ע"י דבור אנכי כו'.
קיצור אות ב', יבאר ענין נו"ה בחכמה שהם העצה איך להשפיע ועד"ז נו"ה במדות איך להמשיך המחשבה בדבור, וזהו כליות יועצות, ולכן בר"ח המשכת צירוף חדש ממח' לדיבור זהו ע"י נו"ה.אות ג', יבאר שזהו כשנמשך בבחי' צירוף אותיות ש' הוי' דרך פרט אבל כשהוא בחכמה הוא דרך כללות, ושיש שם הוי' הכולל כל הע"ס ודרך פרט בכל ספירה יש שם הוי', וכן בההעלאה יש כלל ופרט ע"ד בא חבקוק והעמידן על אחת, וע"ד ואהבת לרעך כמוך ואידך פירושא הוא.
אות ד', יבאר שכמו"כ בתורה יש בפרטיות תרי"ג מצות ודרך כלל עשרת הדברות, והכלל נכלל בדיבור אנכי, לכן עולת תמיד בחי' הכלל שבההעלאה היא העשויה בהר סיני, ועמ"ש מענין הר סיני בלק"ת גבי שבועות.
ב) יר"ק קליפות כ"א יש בקליפות תולע הטמא ובכל בקר מתעורר אותו הטמא לכלות העולם ח"ו, והקב"ה מגלה אור החסד, כמ"ש וישכם אברהם בבוקר, וזה נעשה ע"י עולת התמיד שהיו ישראל מקריבים והי' נכנע אותו תולע הטמא. וז"ס של שם אבגית"ץ גימטריא תולע כי הוא החסד המאיר בכל בקר עכ"ל. ובמא"א אות תי"ו סעיף י"ב תולע יסוד דקדושה וכנגדו תולע טמא יסוד דקליפה, תולע גימטריא אבגית"ץ חסדים דגבורות עכ"ל. עו"ש תולעת גימטריא שקוצי"ת, ועיין בפרדס ערך תולעת, ועמ"ש מענין תולע דקדושה שהוא ענין שכחו בפה תולעת יעקב, הקל קול יעקב בד"ה חוקת התורה, ועכ"פ תולע שייך לשם מ"ב שהוא ענין פ' ראשונה דק"ש, וכמ"ש בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה ואהבת את, וזהו ענין עולת תמיד, ולפמ"ש המא"א דתולע הוא יסוד דקדושה, א"כ אפ"ל דעולת תמיד הוא שתקבל מיסוד שהיסוד נק' שכן קרוב, והמוספים הן שתקבל מבחי' גבוה יותר כמו שתקבל מתפארת כו'.
קיצור. עולת תולע יסוד, ועל"ק סעי' ד'.
ג) זח"ג פנחס רמ"ז ב' רביעית ההין רגלא רביעאה לכורסייא עילאה, היא בחי' מ', ואיהו עולה לגבי' תמיד בכל יומא ויומא עד מחשבתא עילאה דלית לה סוף, פי' המק"מ דהיינו אבא לפי שאבא יסד ברתא, וי"ל שעולה עד הכתר, ע"ד איה מקום כבודו, ובהרמ"ז ר"פ צו שלכן העולה נק' קדש הקדשים שהעלאת מ"ן מגיע עד תלת רישין יעו"ש.
קיצור. עולת עד אבא.
עו"ש עולת תמיד בכל יום מאינון שית יומין דבראשית בשבת על חד תרין (ר"ל שני כבשים) בגין דיתוסף בה נהירו ושלימו כדקא יאות והא אתמר עכ"ל, שית יומין דבראשית הם ו"ק דאבא, כי בראשית הוא חכמה שנק' ראשית ושית יומין הם ו"ק דאבא, והיינו שע"י עולת תמיד מגיע העלייה עד ו"ק דאבא, ועמ"ש בענין יין המשומר בענביו מששת ימי בראשית היינו שהיין הוא בינה והוא משומר משימ"ב שהן ו"ק דאבא, וא"כ בשבת היינו שנמשך מכחב"ד דאבא שהוא למעלה הרבה מבחי' ו"ק. עו"ש דעולת תמיד שהיא עולה להתקשר ולהתחבר בוא"ו דשם הוי', וזהו ענין יחוד ו"ה ובשבת ויו"ט הם ע"ד בחי' י"ה, והיינו כענין מ"ש ביום ההוא יהיה שבחי' ו"ה יהי' במדריגת י"ה, ולכן אומרים במוסף קדושת כתר, ועמ"ש בענין אחותי רעייתי יונתי תמתי שהן ד' עליות המ'הא' בנה"י ואז נק' אחותי הב' בחג"ת הג' בחב"ד הד' בכתר ואחותי לשון חיבור ואיחוי ע"ד בן פורת יוסף שהוא תופר ומחבר והיינו בחי' יסוד והיינו כנ"ל בענין עולת אותיות תולע, וזהו ענין עולת תמיד.
קיצור. עולת בשימ"ב ו"ק דאבא, עולת לבחי' ו' בריח התיכון, ובשבת עלייה יותר למעלה מו' לבחי' י"ה, או י"ל שהו' מתעלה יותר שיש יו"ד בראשו.
ד) בעמה"מ שער י"א פ"ו דנ"ב ע"ג בענין תולע כי הוא המעלה הקרבנות בכל יום עם ניצוצי טהרה ונשמות בני ישראל, וזהו ענין עולת תמיד אותיות תולע, והעלאת הניצוצות הוא ע"י התולע כי להקריב אותיות להרקיב היינו להרקיב הארזים דקליפה ששרשם מעולם התהו, וזהו קשה כארז, והיינו להוציא בלעם מפיהם היינו הניצוצות הנ"ל.
שער י"ד פרק נ"ה דף צ"ג ג' פי' ריח ניחוח אשה להוי' שהוא ענין ד' עולמות אבי"ע. שער הנ"ל ס"פ קכ"ו דקט"ו סע"א לעשות מיין נוקבין סוד עולת תמיד העשויה בהר סיני לריח ניחוח אשה להוי' ועל אותם הצדיקים אשר הם תמיד דבוקים רוחא ברוחא ומתפללים בכוונה נאמר עליהם טרם יקראו ואני אענה כו' עכ"ל. אפ"ל דמפרש עולת תמיד ע"ד שיהי' דבוק תמיד בו ית' כענין רשב"י שאמר בחד קטירא אתקטרנא ביה בקוב"ה. וזהו כענין מ"ש סד"ה עלי באר במעלת באר מים חיים שנובע תמיד בלי הפסק, משא"כ האהבה שהיא כרשפי אש כו', וא"ש מ"ש העשויה בהר סיני כי בחי' זו נמשך ע"י שיהי' תורתו אומנתו שזהו מדריגת רשב"י, גם שזה שיהי' בבחי' באר מים חיים הוא ע"י שמקבלת מחכמה הנק' חיים והחכמה תחיה והיא כח מה כמ"ש בלק"ת ע"פ עלי באר הנ"ל, וזהו נמשך ע"י התורה דמחכמה נפקת, תולע מרקיב הארז להוציא בלעו מפיו, עולת תמיד ע"ד באר מ"ח בחד קטירא אתקטרנא, וזהו ע"י התורה שהיא חכמה הנק' מים חיים כח מ"ה.
ה) עוי"ל פי' העשויה בהר סיני, כי הנה ארז"ל ברבות ויצא פ' ס"ח ע"פ והנה סולם זה סיני, אותיות דדין כאותיות דדין, והנה מלאכים ע"ש רכב אלקים רבותיים אלפי שנאן, והנה עד"מ הסולם שבו עולים ויורדים, כמו"כ יש ב' בחי' הילוך הא' מלמעלה למטה מה שנמשך אור א"ס ע"י תומ"צ ע"ד הבריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה, כמ"ש בד"ה ונתתי לך מהלכים בת"א ס"פ וישב, וההילוך הב' הוא מלמטה למעלה ע"י התפלה יעו"ש, ולכן זה שיהי' עולת תמיד שיהי' העלייה ע"י התפילה מלמטה למעלה ועי"ז מתעלה ג"כ התומ"צ של כל היום, היינו גשם שנעשה בו המצוה כמ"ש בד"ה את שבתותי תשמרו, וזהו עולת תמיד, הנה זהו העשויה בהר סיני ר"ל ע"י שירד עליו ה' ונמצא הי' ההילוך בסולם מלמעלה למטה, והרמ"ז פ' ויצא קמ"ט ב' פי' סולם הוא היסוד ובו עולים למעלה שהוא תחלת קו האמצעי חוט השדרה העשוי מדריגות הן הן החוליות עכ"ל, ובת"א בד"ה יביאו לבוש מלכות נתבאר שענין ח"י חוליות זהו משארז"ל רוכב על כרוב קל שלו ושאט בח"י אלף עולמות. וזהו ענין מ"ש במדרש רבות הנ"ל ע"פ והנה סולם זה סיני,ומלאכי אלקים הם רבותיים אלפי שנאן שהם ח"י אלף עולמות הנ"ל שבהם ועל ידם נמשך השפע מלמעלה למטה ליסוד ומ' כמו שהטפה נמשכת מן המוח דרך ח"י חוליות השדרה, כך עד"מ שפע חכמה עילאה להתלבש בתורה גשמיות שלפנינו נמשך ע"י ח"י אלף עולמות הנ"ל, ועי"ז ניתן הכח לבחי' עולת תמיד היא התפילה שהיא ג"כ ח"י ברכות דשמו"ע נגד ח"י חוליות הנ"ל, וכמ"ש מזה בלק"ת פ' בלק בד"ה לא הביט און ביעקב, ועיין במא"א אות סמך סכ"ח סולם לעלות בו עד הדעת להמשיך משם הטיפה עו"ש סולם נק' מט"ט היינו כי הוא מעלה התפלות ועביד מינייהו עטרה לחי העולמים להיות ואולם חי אני וימלא כבוד ה', וב' טיתין דמט"ט שרשם ט"ס דז"א מלמעלה למטה ומלמטה למעלה, והיינו ב' הילוך הנ"ל ומהם נמשכו אלפי שנאן כמ"ש בת"א פ' יתרו בד"ה אלפי שנאן דק"כ ע"א.
לריח ניחוח אשה לה' י"ל הן ד' מדריגות שבסולם שהרמ"ז פ' ויצא דק"ן שהם ד' בחי' אבי"ע שיש בז"א דאצילות כתר וחב"ד וחג"ת ונה"י יעו"ש, והיא עולה להתעלות עד הכתר דז"א להיות ע"ד שני מלכים משתמשים בכתר אחד כ"כ הרמ"ז שם, וזהו ענין עולת תמיד עולה עמו, והיינו העשויה בהר סיני שאז הי' התגלות הכתר מלמעלה למטה דיבור אנכי, וכן בעשה"ד יש תר"ך אותיות כמנין כתר, וביאור הדבר כמ"ש בלק"ת ר"פ במדבר סיני וז"ל ותשוקה נפלאה ורצון זה נמשך לנשמות והאיר בהתגלות על נפשם בחג השבועות ע"י מתן תורה כו' שהדבור הי' ממשיך להם תשוקה זו כו', ושם בד"ה ביאור הדברים והמחבר בחי' מקיף הזה דבחי' מזליה ויחידה להתפשט בכחות הנפש המתלבשים בגוף הוא מ"ת בשבועות שעל כל דבור פרחה נשמתן שהדבור המשיך מעצמותו ית' אנכי מי שאנכי כו', והיינו כמ"ש סד"ה ועתה יגדל נא בפי' כאשר דברת לאמור שמל' דאצילות דיבור העליון נעשה כח"ב לבריאה כו'. והנה במא"א מם ס"א פי' מלאכי אלקים נק' או"א מלבישים נה"י דעתיק ובי"נ בשם הפע"ח שזהו ענין כתר יתנו לך ה' אלקינו מלאכים המוני מעלה כו' ע"ש א"כ הן שירדו בסולם הנ"ל במתן תורה לפי הפי' סולם זה סיני כי אורייתא מחו"ב נפקת, וכן ע"י התפלה שנק' סולם הם ג"כ עולים לקבל מהרצון עליון להיות יהי רצון כו'.
קיצור. סולם זה סיני ובכח זה נמשך העולת תמיד עלייה בסולם וסולם לעלות בח"י חוליות עד הדעת להיות וידעת היום, וכן מלאכי אלקים הם אלפי שנאן, וזהו ח"י ברכאן דצלותא ב' טיתין דמט"ט, ובסולם ד' מדריגות אבי"ע שבז"א, וזהו עולת כו' לריח ניחוח אשה לה', העשויה בה"ס כי אז ירדו ד' בחי' הנ"ל למטה בהתגלות הכתר והדבור ממשיך הרצון כאשר דברת לאמר, וגם מלאכי אלקים או"א.
ו) רבות פ' פנחס דף רפ"ב א' א"ר שמעון בן לקיש כתיב עולת תמיד העשויה בהר סיני, אם תאמר שיש לפניו אכילה ושתיה למד ממשה שנאמר ויהי שם עם ה' ארבעים יום וארבעים לילה לחם לא אכלומים לא שתה בפ' כי תשא ל"ד כ"ח אלו היה לפני אכילה ושתיה הי' אוכל ושותה הוי אם ארעב לא אומר לך עכ"ל. וא"כ למדנו פי' העשויה בהר סיני שמזה נלמוד שאין לפניו אכילה ושתיה, וזה בא המקרא ללמדנו שעם היות שצוה להקריב עולת תמיד לא שצריך לאכילה ושתיה ח"ו, וצ"ל דהרי ארז"ל ע"פ רעייתי מפרנסתי שמפרנסין אותי בשני תמידין, ואפ"ל עפמ"ש ברבות כי תשא פמ"א דקס"א ע"ב, אזלת לקרתא הלך בנימוסהא למעלה שאין שם אכילה ושתיה עלה משה ונדמה להם כו'. ועפי"ז י"ל ג"כ בענין לחמי לאשי, ע"ד אכלתי יערי עם דבשי דפי' בזח"ג פנחס דרמ"א ע"ב הואיל ואתי לגבה עביד רעותה כו' באתריה לאו אורחא למיכל כו', ואין ר"ל אכילה ושתיה גשמיות ח"ו אלא העלאת מ"ן לעורר המ"ד להמשיך אורות בכלים, זה ג"כ אין שייך באתריה בבחי' סוכ"ע שהוא מקומו של עולם כ"א באתרה בבחי' ממכ"ע.
ז) עוי"ל ענין עולת תמיד, דמצד היותה תמיד יש לה מעלה שלכן ארז"ל התמידין קודם למוספין, והוא ע"ד ההפרש בין ריעים שיחוד או"א תדירי, ובין דודים זו"נ שמתפרשים לפרקים, וענין זה התדירי נמשך מבחי' עתיק שהוא מקור מים חיים מבועא דלא פסיק, וכמ"ש במא"א מם קכ"ב בענין מוצא מים כו' לא יכזבו מימיו דלא פסיק זיווגייהו כמ"ש בזח"ג האזינו דר"צ סע"ב, וזהו ענין אמת כמ"ש בביאור דאלה מסעי, משא"כ בזו"נ כו'. אך העיקר להמשיך בזו"נ שיהיו ג"כ בבחי' תרין ריעין, והיינו ע"ד שנתבאר בלק"ת בד"ה כי תבואו אל הארץ ושבתה הארץ בענין פתחי לי אחותי האהבה הטבעית כו', ומיוחדים בתכלית היחוד כו' אם זכרתיך כו' והוא עד"מ כאהבת אח ואחות כו' שאין לה הפסק כו' אשר יקראוהו באמת כו' ע"ש, ומבואר בבה"ז פ' וירא ע"פ וגם אמנה אחותי בת אבי היא שאברהם רצה להמשיך מבחי' זו דאחותי דוקא בשרה שהיא מ' בכדי שלא יפסוק היחוד, וזהו ג"כ ענין מי יתנך כאח לי כו', וג"כ יומשך מעלת זווג דזו"נ בזה, וה"ע ותהי לי לאשה, וזהו ע"ד ב' הבחי' דאחותי רעייתי הנזכר בלק"ת בד"ה אני ישנה בהביאור שבחי' אחותי הוא מצד אהבה הטבעית דנה"א ורעייתי ע"י בירור נה"ב כענין קרבנות כו'. והנה ענין האהבה הטבעית מבואר בלק"ת פ' תצא בד"ה ולא אבה, שנמשכה מבחי' קוצו של יו"ד שהוא כתר יעו"ש. והנה בחי' כתר שבמל' עליו נאמר לעולם דברך ה' נצב בשמים שאינו נפרד כלל מז"א, עיין מזה בביאור דבמדבר סיני, ולכן מצד זה נק' כנס"י אחותי ע"ד תרין ריעין, רק לפי שט"ס שלה פעמים מסתלקים דהיינו השכל כו' ולכן ענין עולת תמיד זהו מצד אהבה הטבעית שהוא כתר שבמל' שאין בו שינוי והפסק כו', ועיין עוד מזה בד"ה והקרבתם אשה עולה בדרושי שמע"צ, וזש"כ עולת תמיד כו' אשה להוי' היינו ב' הבחי' הא' מצד נה"א נק' עולת תמיד ומצד בירור נה"ב נק' אשה כו', ועיין בלק"ת מהאריז"ל בזכריה ע"פ ביום ההוא יהיה ט"ס דנוק' אינן קבועים כו', מובן כנ"ל מה שעכשיו זו"נ אינן בבחי' ריעים היינו מצד הט"ס שלה כו', אבל מצד הכתר שלה היא דבוקה עם ז"א. והנה באדר"ז דר"צ ע"ב מה שלפעמים אינן ביחוד זהו מ"ש ואל אשהבנדת טומאתה לא תקרב, ובר"ח פי' נאלמתי דומיה החשיתי ר"ת נדה, והיינו כשהיא כרחל לפני גוזזיה נאלמה, ועיין מענין נדה בזח"ב ר"פ שמות ד"ג ע"ב, ועיין זח"ג בלק קצ"א א' ע"פ שחורה אני ונאוה בענין גבורי כח עושי דברו שבונין אותה וממשיכים בה הט"ס, ומכל זה יובן ענין עולת תמיד. וזהו העשויה בהר סיני ששם גילוי הכתר שלכן יש תר"ך אותיות בעשה"ד, וזהו הלא אנכי טוב לך מעשרה בנים שהם ע"ס, והיינו אנכי הוי' אלקיך, ומבחי' זו נמשך בה האהבה הטבעית ורצון העליון הנ"ל כו'.
הערות
* בכת"י ב' כתוב בצד הע':
[מ"כ, כלל ופרט כתר וחכמה ע' ביאור בשעה שהקדימו שיהי' הסוכה כך זהו מהחכמה. בד"ה ואהי' אצלו הרצון כלל והתענוג התחלקות. בד"ה כנשר יעיר רואין את הנשמע למעלה מהתחלקות זהו העשוי' בה"ס, גם ואהבת לרעך כמוך כללא ואידך פירושא, נע"כ], בה"ס ויחן ישראל וקבל היהודים [מ"כ, גם שמוע מזבח טוב כתר שבמל' ביטול רצון בכלל כל אשר כו' נעשה, נע"כ], עולת תמיד באר מ"ח נובע תמיד.
פרשת פינחס · עולת תמיד
עולת תמיד
עולת תמיד העשויה בהר סיני לריח ניחוח אשה להוי'. הנה י"ל מהו העשוי' בה"ס דמשמע שהוכנה קרבן עולת תמיד מכבר במעמד ה"ס, ולכאורה פ' התמיד נא' אחר מעמד ה"ס כידוע. וגם מהו לריח ניחוח כו' וכי יתכן שריח הקרבן חלב ודם גשמי יעלה לבחי' ריח ניחוח למעלה שאין להקב"ה גוף ולא דמות הגוף ולא מתוארי הגוף, ואיך יריח ריח ניחוח מהקטר חו"ד שאינו ריח טוב גם לאדם הגשמי כידוע. אך הנה תחלה ילה"ק ענין הידוע בפי' מארז"ל דקודם שנה"ע הי' הוא ושמו בלבד פי' שמו הוא בחי' התגלות אור וזיו בלבד מעצמותו כבי' עד"מ שמו של אדם שאינו מבחי' עצמותו רק שנתפס לקרות אותו ע"י השם כך בחי' שמו של אוא"ס ב"ה אינו אלא מבחי' אותיות התגלות עצמותו כדמיון זיו השמש ואורו שאינו נחשב מעצמיות מאור השמש רק שנגלה העצם באותו הזיו ונק' התגלות שלו בלבד שעי"ז נתפס למראה בעיני כל וכך השם אינו אלא להתפס לזולתו לקוראו בלבד כנ"ל, וממילא מובן שאין בחי' ההתגלות עושה שום שינוי בהעצמות וכך למעלה לא יעשה בחי' זיו ואור דא"ס ב"ה שום שינוי בעצמותו כבי' וז"ש אני הוי' לא שניתי כו' (ומה שאומר אתה הוא משנברא כו' דכמו שקודם שנה"ע ונאצל כו' הי' הוא ושמו בלבד הכל בבחי' א"ס כך גם לאחר ההשתל' מבחי' הקו כו' הוא ושמו בלבד וכמ"ש בע"ח דבחי' מל' דא"ס שלפני הצמצום הראשון הנק' מקו"פ כו' שנק' שמו העצמי בכלל גם אחר הצמצום נמשך האור בבחי' קו והארת מל' דא"ס מאיר לכל ההשתל' ונוגע לכולם בשוה וא"כ גם בבחי' אור וזיו דא"ס אין שינוי כלל וזהו אתה הוא משנברא פי' את"ה בחי' התגלות אותיות שמו שנא' בו את"ה ה' לבדך גם עכשיו כמו קודם שנברא ונאצל כו'.
ובזה יובן יותר פי' מלך משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול משום דגם בבחי' אור וזיו דא"ס שנק' שמו הגדול שהוא בחי' מל' דא"ס ג"כ הוא בבחי' א"ס וע"כ משובח ומפואר בנו"ן אלפי' יובלות וכו' ואין לזה שיעור כלל וז"ש עדי עד בבחי' נצחית דא"ס וד"ל) וזהו מלך משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול פי' כי גם מקור כל תענוגי העוה"ב בעליות העולמות דאבי"ע עד נ'אלפי' יובלות וגם בחי' יום שכולו שבת לאחר עליות הכלליות דנ"א יובלות ג"כ בטלים ונכללי' כולם בבחי' שמו הגדול שהוא רק בחי' זיו ואור דא"ס עצמו כנ"ל להיות מרומם ומנושא מכל ההשתל' דאבי"ע וכמ"ש כי עמך מקו"ח פי' מקור כל התענוגי' דעוה"ב שנברא רק ביו"ד כו' להיותו בבחי' א"ס ממש כנ"ל בפי' אני הוי' לא שניתי כו' וזהו עדי עד בבחי' נצחיות דא"ס בלי הפסק ושיעור כלל מטעם הנ"ל וד"ל. אך הנה במקום גדולתו ית' שם אתה מוצא ענוותנותו שירד וצמצם את אורו העצמי הנ"ל הנק' שמו הגדול להיות נמשך ונגלה בבחי' ההשתל' עו"ע להיות נק' חכים ומבין ורחמן כו' הגם שמצד עצמות אא"ס הנ"ל לאו דאית בי' מכאמ"כ כי הוא אור פשוט בתכלית האחדות הפשוטה כנ"ל וז"ש לך הוי' הגדולה והגבורה כו' כידוע אמנם ע"י בחי' ריבוי צמצומי' נמשך השפעת אוא"ס עד למטה מטה מאד דהיינו עד בחי' מל' ית' להחיות רוח שפלים בע"ג כמ"ש מלכותך מכ"ע כו' ומלכותו בכל משלה בירידות המדריגו' עד שמהווה גם לבחי' הצומח והדומם הגשמי כו' וכמו שא' דאין לך עשב שאין לו מזל והמזל מקבל מעליון הימנו עד בחי' מל' דעשי' המהווה כל עולם העשי' ובמל' דעשי' מלובש מל' דיצי' ובמל' דיצי' מל' דבריאה ובמל' דבריאה מל' דאצי' עד בחי' מל' דא"ס שנק' שמו הגדול שלפני כל ההשתל' כנ"ל וד"ל.
קיצור אות א'. הי' הוא ושמו בלבד, משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול, במקום גדולתו שם אתה מוצא ענוותנותו, מלכותך מל' כ"ע, אין לך עשב שאין לו מזל.
ב) והנה כדי להמשיך מבחי' שמו הגדול הנ"ל שלמעלה מן ההשתל' דקו"ח כו' להיות נק' חכים ומבין כו' גדול וגבור כו' ומקור תענוג העוה"ב כנ"ל עד למטה מטה כנ"ל היינו ע"י בחי' יעקב שנק' בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה כידוע (והוא בחי' קו האמצעי דת"י שעולה עד הכתר בבחי' הפנימי' שבו ששם הארת אוא"ס מבחי' שמוה"ג הנ"ל כמ"ש בתיקונין אוא"ס מלגאו כתרא עילאה מלבר כו' ומבריח לקצה התחתון ג"כ והוא עד בחי' נה"י סוף העשי' כידוע). וביאור הדבר הנה כתיב לא יעקב יקרא עוד שמך כ"א ישראל כו' פי' ישראל לי ראש כי ברא כרעא דאבוה ומאחר שנא' בני בכורי ישראל הרי הבן שרשו במוח האב והוא נק' כרעא דאבוה וזהו לי ראש כו'. והענין הוא להיות ידוע שיש ג' כחות באדם שנק' נר"נ משכן הנשמה במוח והרוח בלב והנפש בכבד, וג' כחות הרוחני' הללו הן בחי' כחות היולי' לא כשאר הכחות שבאברי האדם שכל א' כח פרטי מצומצם רק לפ"ע חיות אותו האבר בפרט בלבד אבל ג' כחות הללו הן הנה בחי' כחות היולי' דהיינו שכ"א מהם הוא כח היולי כללי שנכללים בו כמה מיני כחות של אברים פרטיי' ואינו בא עדיין בערך בחי' ההתחלקות לפרטי ניתוח הכחות של האברים לכ"א כפי טבעו ומזגו רק כולן כא' כלולי' בו בהעלם אך אח"כ מתחלקים הימנו ריבוי הפרטי' של האברים בניתוח רוחני וגשמי לכל א' לפי טבעו וזהו הנק' כח היולי כידוע (ובטפה שנק' כח היולילהיותה כוללת כל פרטי ההתחלקות האברי' בהעלם גדול כו' כמ"ש במ"א) אמנם ג' כחות נר"נ הנה היותר עליון נק' כללי יותר והתחתון הימנו נכלל בו ואינו כללי כ"כ רק לכלול מה שמסתעפים ממנו בלבד והתחתון הימנו נק' פרט לגבי' והוא כללי ג"כ אבל רק במיעוט היותר אחרון כמו דמיון ענפי האילן שהשרשים הם הכללים לכל ענפי האילן והענפים שבאמצעו כוללים כל מה שיסתעף מהם וכן עד ענף היותר אחרון ומכח הצומח שבשרשי' יצמח הכל כו', כך בחי' נר"נ הנה בחי' הכח הראשון המקור הכולל הכל הוא הנשמה שבמוח שכל הכוחות כלולי' בה כידוע דגידי המוח מתפשטים בכל האברי' וגם מה שהלב פליג חיות לכל האברים נכלל במוח ונק' כח היולי הכללי יותר מכולם, ואחריו מסתעף כח היולי פרטי יותר הוא כח הרוח שבלב אמנם הוא בחי' כח היולי כללי לכל החיות שבדם האברים שלמטה הימנו המלובש בכבד והנפש הוא הדם שבכבד שולח חיות ג"כ לכל האברים אבל מקבל מן הלב תחלה והלב מקבל מן המוח והן ג' כלים לנר"ן בחי' כחות היולי' כלליי' וכאו"א נכלל בעליון הימנו כנ"ל בדמיון האילן וכמ"ש כי האדם עץ השדה כו' וד"ל.
ונמצא מובן עכ"פ מכ"ז שע"י משכן הנשמה אשר במוח דוקא שהוא כח ההיולי הכללי יותר מתפשט על ידו דוקא כל פרטי חיות הנפש עד ציפורן הרגל, ולפ"ז הרי הנשמה שבמוח כמו בחי' ממוצע שע"י יומשך מן כלל עצם הנפש להתמשך בכל פרט ופרט של ניתוח האברים עד היותר אחרון כו'. ובכל הדוגמא הזאת באדם שלמטה יובן בבחי' האדם העליון כמ"ש ועל הכסא דמות כמראה אדם כו' דהנה כתיב לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו שהן ג' מדריגות דנר"ן הנ"ל בריאה בחב"ד שבמוח ורוח ביצי' ונפש בעשי' שמתלבשים בג' כלים מוחא ולבא וכבדא כו' כנ"ל. וכללות כולם הוא בחי' אדם דבריאה שנק' א"ק ולמטה נק' אדה"ר כו'. (וידוע בדרז"ל דישראל עבמ"ח שבמוחי' חב"ד דהיינו בבחי' המוחי' שבראש וז"ש ישראל לי ראש וכמ"ש בני בכורי ישראל כמו הבן ששרשו במוח האב כו' וע"כ ע"י נשמות ישראל בשרשם למעלה בבחי' נשמה שבמוחי' העליוני' נמשך הארת אא"ס מבחי' שמו הגדול הנ"ל (שהוא כדמיון אור הנפש עצמה באדם למטה) לכל ההשתל' דקו כו' בבחי' התחלקות פרטי פרטיות עד סוף עולם העשי' אך שהולך ובא מכלל לפרט שלו כנ"ל בג' מיני כחות דנר"ן כו' דהיינו שנמשך מבחי' המוחי' דא"ק לבחי' רוח שביצי' שהן בחי' כלליות המדות דאצי' ומשם נמשך לבחי' המל' שנק' נפש בכלל ועד"ז מאצי' לבי"ע הנה תחלה כללות ההארה מאיר בנשמת אדה"ר ששרשו בבריאה (כמו בחי' א"ק בכללות דבי"ע כמ"ש לכבודי בראתיו יצרתיו כו') וממנו מקבלים האבות שהן המרכבה לבחי' חג"ת והוא בחי' רוח שביצי' ואח"כ מתפשט בס"ר נש"י שכלולי' בע' נפש דיעקב, ועד"ז באצי' יש ג"כ בחי' בי"ע הבריאה שבאצי' הוא בחי' אדם קדמאה שבאצי' שהוא אור אבא או א"א וע"י ומשם נמשך אל האבות שהן בחי' חג"ת דז"א שהוא בחי' יצי' ואח"כ במל' דאצי' שכוללת ס"ר נשמות ישראל והן ע' נפש דיעקב וכידוע בפי' שמע שם ע' כו', וזהו דרך כללות, ודרך פרטות יש בס"ר נש"י ג"כ בחי'חב"ד חג"ת נה"י והן שנק' ראשי בנ"י או עיני העדה וכה"ג ויש נשמות שבבחי' מדות דיצי' ויש נשמות שבבחי' נפש דעשי' ונק' בחי' עקביים ובכללות דא"ק נק' עקבות משיחא וכן בפרט בציור קומת אדם תתאה דמל' דאצי' וזהו בחי' יעקב עקביים כרעא דאבוה שהן נשמות שבעקבות משיחא בבחי' עקביים דא"ק בכלל ושרשם במוחי' לי ראש ולכן אמר לו לא יקרא עוד שמך יעקב כ"א ישראל לי ראש להיות שרשם הראשון הוא בחי' אדם דבריאה בחי' הכח היולי הכללי יותר כנ"ל וע"כ ע"י נשמות ישראל דוקא נמשך מבחי' מל' דא"ס שלפני הקו שנק' שמוה"ג עד למטה מטה בסוף בחי' עקביי' דעשי' וגם להיות בחי' תענוג גשמי' דא"י ארץ חטה ושעורה כו' בחי' ג"ע דעשי' ממקור כל התענוגי' דעוה"ב שבבחי' מל' דא"ס כנ"ל וזהו"ע יעקב שנק' בריח התיכון שמבריח מן הקצה אל הקצה כנ"ל וד"ל.
קיצור אות ב'. והיינו ע"י יעקב בריח התיכון, ישראל יהי' שמך לי ראש, נר"ן הנשמה במוח ועי"ז נמשך בכל האברים, ישראל עבמ"ח לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו בי"ע הם נר"ן, ועמ"ש מענין בריח התיכון בד"ה בן פורת יוסף.
ג) והנה אמרו בזוהר דתלת קשרין הן ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקוב"ה. דהנה הגם שמבואר למעלה שע"י שרש נש"י שעבמ"ח כו' הן כמו בחי' אמצעי להמשיך מבחי' עצמות אא"ס ב"ה בכל העולמות עדיין לא יובן דבר זה דהאיך אפשר להיות בחי' ממוצע מאחר ששרש נש"י הוא רק בבחי' החכמה שבראש ובעצמות אא"ס אמרו לאו דאית לי' מכאמ"כ וכמ"ש חכים ולא בחכ' ידיעא כו' וכמא' לית מח' תפיסא בי' (אפי' מח' דא"ק כו') ואם מפני שאמר כל הנק' בשמי לכבודי כו' שהן שרש נש"י כנ"ל הרי אין זה רק בבחי' המוחי' דחכ' כו' כנ"ל. אך הנה ע"ז אמר הטעם משום דתלת קשרין הן ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקוב"ה כו' שיש עוד ממוצע למעלה שמחבר קוב"ה וישראל והוא אורייתא דמתקשרא בקוב"ה שהוא בחי' עצמות אא"ס שנקרא שמוה"ג כנ"ל, וזהו פי' ברוך הוי' אלקי ישראל מן העולם ועד העולם פי' אלקי ישראל מפני שעבמ"ח לי ראש, אך כדי שיומשך מבחי' עצמות אא"ס שלמעלה זהו שא' ברוך ה' כו' מעדאת"כ שהוא בחי' העלם אור עצמותו ממש שנק' שמוה"ג לעדאת"ג עולם דעקודים נקודים כו' נאצל ונברא כו' שנמשכו מבחי' הקו כו' (והיינו שיומשך ממל' דא"ס בג"ר דא"ק ויהי' נק' אלקי ישראל לי ראש כנ"ל) ובחי' ברכה והמשכה זו הוא ע"י התורה דוקא משום דאתקשרא בקוב"ה עצמו שהוא עצמות אא"ס כנ"ל. ולהבין זה י"ל תחלה ענין מ"ש בתורה ואהי' אצלו אמון ואהי' שעשועי' יום יום כו'. דהנה בחי' מל' דא"ס שלפני הקו כנ"ל שנק' שמוה"ג נק' ג"כ בשם בחי' תענוג הפשוט שבעצמות א"ס ב"ה ונק' בלשון המקובלים הראשוני' בשם שעשוע המלך בעצמותו (כמ"ש בס' עמה"מ ע"ש) וז"ש אורייתא מתקשראה בקוב"ה היינו שנמשך בחי' הארה מאור אותו התענוג ושעשועים הפשוטים שבעצמותו ממש לבחי' החכ' שבתורה כמו שהיא בשרשה בעצמותאא"ס שהוא המדע כו' כי אורייתא מח"ע שבעצמו' א"ס נפקת ועד"מ שאנו רואים בחכ' אדם שתאיר פניו בתענוג גדול מעצמות התענוג הפשוט שבעצמות נפשו ע"י שחידש איזה חכ' חדשה כמו ר"א דצהבו פניו מפני שמצא תוספ' חדתא וכה"ג והיינו מפני ששורש החכ' קבועה בנפש בבחי' עצמות (ע"כ עצם התענוג מתלבש בה וע"כ כל המדות של הנפש נק' ע"ש החכ' שבה נפש המשכלת או נפש המדברת וכמ"ש במ"א) וע"כ ראשית גילוי התענוג העצמי הוא בכח החכמה כו', וכך יובן למעלה שבחי' ראשית גילוי אור התענוג ושעשועי המלך שבעצמות ממש הנ"ל הוא בחכ' שבתורה וז"ש ואהי' אצלו כו' שעשועי' וזהו אורייתא מתקשראה בקוב"ה שהוא עצמות השעשועים וישראל שנמשכים מתענוג של הטפה שבמוחי' שבראש מתקשראן בבחי' התענוג והשעשועים שבעצמות חכ' דא"ס שהיא התורה וזהו ישראל מתקשראן באורייתא כו' ונמצא ע"י התענוג שבאוריי' הוא בחי' ממוצע ממש להמשיך מעצמות השעשועי' למטה ע"י ישראל דמתקשראן באורייתא, נמצא שניהם אמת דגם דלמת"ב אפי' מח' וחכ' דא"ק אבל שרש חכ' שבתורה שהוא בחי' עצמות חכמ' דא"ס ב"ה בה נתפס כמ"ש דאורייתא מתקשראה בקוב"ה וכמ"ש ה' קנני ראשית דרכו, וזהו שא' בשביל התורה שנקר' ראשית וגם בשביל ישראל שנק' ראשית תבואתה מטעם הנ"ל אך התו' למעלה מישראל כו', ומאמצעות בחי' ג' קשרין הללו בג' מדריגות דעונג העליון נמשך ונשתלשל הארת העונג האלקי גם עד למטה מטה להיות בבחי' מקור כל תענוגי העוה"ב כנ"ל עד בחי' תענוג הגשמי דארץ חטה שמקבל מג"ע דעשי' כו' (ובזה מתורץ מ"ש ועמך כולם צדיקים לעולם ירשו ארץ שהוא העוה"ב שמזה מביא ראי' דכ"י יש להם חלק לעוה"ב לפי שמשרשם נמשך שרש התענוג של העוה"ב וזהו ירשו ארץ שיורשים את שלהם כו' וד"ל).
קיצור אות ג'. אך היינו ע"י אמצעות התורה ישראל מתקשראן באורייתא שהוא ח"ע ובה מאיר שמוה"ג שהוא מקו"ח מקור התענוגי' שהתענוג מתלבש בחכ' ואהי' שעשועי' יום יום, ומשם מקבל בריח התיכון ישראל (ולפ"ז ע"י התורה יחוד או"א י"ה וזהו אורייתא מתקשרא בקוב"ה ואח"כ ישראל ו' בריח התיכון ממשיך מבחי' י"ה בה' תתאה מלכות וזהו יחוד ו"ה).
ד) ובכ"ז מובן מארז"ל וויתר הקב"ה על עון ע"ז ג"ע וש"ד ולא וויתר על עון ביטול תורה כו'. ולכאורה הנה זה המא' פלאי מאד דאם ר"ל על איש שעובר על ג' עבירות אלו החמורות ע"ז ג"ע וש"ד ולא ביטל מעולם מצות ת"ת שוויתר לו על ג' הללו הלא נאמר ולרשע מה לך לספר חוקי כו', אלא הכוונה כך הוא שע"י שאר עבירות גם כמו ג' עבירות החמורות הנ"ל אין גלות השכינה כ"כ כמו ע"י ביטול תורה שגלות השכינה הו"ע ובחי' הסתלקות אור אלקי מכללות נש"י ומתלבשת בע"ש, וגם שיהי' ריבוי עונות וחטאים כשלג ילבינו ע"י המשכת יגמה"ר וכה"ג, והיינו אמרו וויתר הקב"ה שוויתר ומרבה לסלוח, אבל לא וויתר על ביטול תורה ולא מצד העון שהוא חמור יותר מגזל ועריות וכה"ג אלא מטעם שביטול תורה הוא הגורם ביותר בחי' גלות השכינה בע"ש מכל העוונות כו'. ולהבין זה הנה ידוע מ"ש בזוהרדרמ"ח פיקודין רמ"ח אברים דמלכא ושס"ה ל"ת הן בחי' שס"ה גידין כי כל אבר הוא מבשר וגידין ועצמות כו', וענין הגידין שבהן הוא סיבוב הילוך הדם הוא הנפש בכל האברים ועצם הגידין הם בחי' כלי' שע"י יוצא האור והחיות דרך אידים דקים להתחלק החיות בכל אבר ואבר לפי מזגו וטבעו כו' וכך יובן למעלה בבחי' רמ"ח אברים דמלכא שהן רמ"ח מ"ע רמ"ח בחי' המשכות גילוי אוא"ס באצי' בבחי' כלי' מכלים שונים כמו חסד דרועא ימינא וכה"ג וכידוע ושרש הל"ת בבחי' שס"ה גידין שברמ"ח אברי' דמלכא הללו (להיות הל"ת מבחי' הגבו' והוא בבחי' דם הוא הנפש שהוא מבחי' הגבורה ושרש רמ"ח מ"ע מבחי' החסדים וכמ"ש במ"א שמזה הטעם שרש הל"ת גבוהים ממ"ע, וז"ש שמי עם י"ה שס"ה כו'). והנה כשכנס"י אין מקיימין איזה מ"ע ועוברים על איזה ל"ת ודאי נעשה בחי' פגם וחסרון גילוי אור האלקי בא' מרמ"ח אברים דמלכא (שלכך אמר ועשיתם כאלו עשאוני כו') אמנם לזה יש תיקון למלאות החסרון והפגם שברמ"ח אברים כו' ע"י המשכות מקור הרח"ר כנ"ל, אך ע"י עון ביטול תורה הנה הפגם והחסרון הוא בבחי' הכלי של בחי' ח"ע שמשם שרש התורה כנ"ל דאוריי' מח"ע נפקת והיינו שנעשה בחי' מסך והסתר שלא יאיר ממקור התענוג הפשוט גם בחכ' שבעצמות הנ"ל מפני שאין קו"ל קור"א בתור"ה להמשיך אא"ס מבחי' ראשית הגילוי השעשועים העצמיי' בחכמתו העצמי' וז"ש אין קור"א בשמ"ך דהיינו בשמוה"ג הנ"ל שהוא עצמות אא"ס מקור כל התענוגים העליונים אי"ן קור"א וממשיך משם גילוי אור התענוג בחכ' שבתורה כו' ובסבת זה מסתלק אא"ס מכל העולמות כי בחי' החכמה שבראש כולל כל פרטי השתל' דאורות בכלי' מכלים שונים כידוע במשל המוחי' שבראש האדם שכוללי' בו כל חיות רמ"ח אברים כו' וע"כ דוקא ע"י ביטול תורה נעשה בחי' גלו"ת השכינה למטה יותר מכל העוונות ולא וויתר הקב"ה למחול העון כי אין זה מצד העון אלא מטעם בחי' ההסתרה על כלי החכ' שלא יאיר אור ממקור הראשון כנ"ל וד"ל.
ובזה יובן מ"ש על מה אבד"ה האר"ץ על עזבם את תורת"י כו' ופי' ארץ כמ"ש השליך משמים ארץ כו' שהוא בחי' גלות השכינה שע"י ביטול תורה יותר מכל העוונות, וארז"ל מפ"מ חרב בהמ"ק מפני שלא ברכו בתורה תחלה. ולכאורה אינו מובן מ"ש ברכו בתורה והל"ל על התורה מה הוא בתורה הלא הברכה הוא לפני קה"ת ולא בתורה כו'. אך הענין הוא שלא המשיכו בחי' ראשית המשכת גילוי אא"ס בתענוג שבחכ', וזהו פי' ברכו ל' המשכה מעצמות אא"ס בחכ' שבתורה, ומ"ש תחלה היינו להיות כי בתורה נמשך מבחי' ראשית הגילוי דעצמו' אא"ס עצמו' השעשועי' לכן חרב בהמ"ק מטעם הנ"ל בענין ביטול תורה שגורם ביותר בחי' גלות השכינה וד"ל.
קיצור אות ד'. לכן וויתר על כו' שהם רמ"ח אברים (בחי' ו"ה) ולא ויתר על ביטול תורה שהוא החכ' מקור החיות הרמ"ח אברים (יחוד או"א).
ה) והנה בחי' הגלות נמשל לשינה כמ"ש ויקץ כישן ה' עורה למה תישן ה' וכיוצא. ולכאורה זה פלא גדול וכי יש בחי' שינה לפני המקום הלאאין לו גוף כו'. אך הענין הוא כנ"ל בענין גלות השכינה שהוא בחי' הסתלקות אור אלקי מכללות נש"י וגם בשרש שרש כנס"י הראשון שנק' לי ראש כנ"ל גם שם מסתלק אור עצמות המאציל מבחי' המוחי' שבראש, (דא"ק בכלל ובז"א בפרט כו'), וזהו הנק' בחי' שינה למעלה כבי' שנק' בחי' דורמיטא שהוא הסתלקות המוחי' מפני בחי' ההסתר והמכסה שנעשה ע"ג המוחי' שמסיבת זה תפול שינה עד"מ בחי' שינה באדם למטה שהשינה באה ע"י המאכל שאוכל הוא המביא לידי שינה כי פסולת המאכל שלא נברר בקיבה עולה מן הכבד בלב ומלב למוח עולים אידים גשמיי' שנעשה מפסולת המאכל ונעשין כמו מכסה ממש לכסות על המוחי' להסתיר ולהעלים בלתי יוכל אור השכל להאיר בכלי המוחי' והוא בחי' השינה במוח וממילא גם ב' הכחות האחרים ההיולים בלב וכבד שהן בחי' רוח ונפש ג"כ עולין בבחי' הסתלקות למע' בכח היולי שבמוחי' הכללי כי נר"ן כל א' עולה בעליון הימנו כנ"ל ואז ממילא לא נשאר בלב ג"כ רק בחי' קיסטא דחיותא מבחי' רוח החיים שבלב ורק כח התנועה שבנפש הוא הדם שבכבד ולא כח ההרגש' כו' ומפני זה בלתי מתפשטין ג' כחות היולים הללו נר"ן בניתוח התחלקות האברים כמו בהקיץ שהשכל מאיר במוח ומתפשט ללב ומלב לכבד ומתחלקי' לכל פרטי האברים כו' וע"כ ממילא מובן שבבחי' השינה שבנשמה שבמוח ממילא נכלל בחי' שינה שבכל האברים שמקבלים מלב וכבד וכו' ולמעלה יובן מזה שבחי' שינה העליונה במוחין דא"ק בכלל כמו בזמן הגלות שנאמר עורה למה תישן ה' כו' ממילא נכלל בזה בחי' שינה בשאר האורות דרוח ונפש בכלל ובפרטי האורות המתלבשי' בכלי' מכלי' שוני' עד סוף האצי' ולזה אמר בזוהר קוב"ה בגלותא אסתלק לעילא לעילא קוב"ה בחי' ז"א בפרט או בחי' א"ק בכלל ובגלותא הוא בחי' הסתלקות האורות מן הכלים בנר"ן שבאים מלובשים במוחא ולבא וכבדא שנק' בי"ע כנ"ל וע"כ יש מקום אז ליניקת החיצונים דע"ש עד"מ אדם הישן שאינו מרגיש בזבובי' היונקי' מנקבי עור גופו וגם בפניו כו' כידוע דע"ש מקבלים מאחוריי' כו' וזהו הן הן גבורותיו גוים מרקדין בהיכלו והוא שותק כו' ולזה אמר ויקץ כישן ה' כו' וכמ"ש קומה ה' וממילא יפוצו אויביך שהוא רק כדמיון אדם שקם מן השינה וכמו בזמן אחשורוש שנאמר בלילה ההוא נדדה שנת המלך כו', וסיבת השינה בא מבחי' פסולת הרע דנוגה שלא נברר עדיין שעולה בנר"ן להיות כמו בחי' מסך מסתיר על בחי' המוחי' העליוני' בכלל ובפרט כנ"ל אבל בזמן בהמ"ק מפני הקרבנות שביררו לכל הע"ש הנה לא ינום ולא יישן כו' ולכן ביטל יוחנן כה"ג את המעוררים שאו' עורה למה תישן כו' ומשחרב בהמ"ק אין להקב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה לעוררו בזה מבחי' השינה העליונה הנ"ל וכמ"ש השמיעני את קולך קלא דאורייתא כו' לפי שע"י קול דתורה נמשך מעצמות התענוג הפשוט להאיר בכלי המוחי' דח"ע כנ"ל וה"ז כמו שנתעורר איש מן השינה שיאיר אור השכל מלמעלה הימנו כו' ובעון ביטול תורה גורמי' ביותר בחי' השינה מטעם זה לפי שאין התעוררו' מלמעלה מהחכמה כו' ולכך בחי' גלות השכינה שהוא בחי' השינה הוא ביותר ע"י עון ביטול תורה מכל העוונות כנ"ל וד"ל.קיצור אות ה'. והיינו כי מביטול תורה חכ' נמשך שינה הסתלקות המוחי' בשרשן גם מבחי' ישראל לי ראש קוב"ה בגלותא סליק לעילא לעילא זח"ג דף עשרים ע"ב ובפ' ויגש דר"י ע"א ובתו"א בד"ה וארא אל אברהם ובד"ה כי עמך מקו"ח, והשינה מהאידים הגסים שמהמאכל, וכך בביטול תורה ונמשך אחר מחדו"מ דנה"ב הם הגורמי' הסתלקות המוחי' וכמו"כ גם בלב וכבד נשאר רק קיסטא דחיותא ולכן ארז"ל יושב בטל כישן דמי גבי ר"ה, ויוחנן כ"ג ביטל המעוררי' כי ע"י הקרבנות המשיכו בחי' לא ינום ולא יישן כו' ועכשיו תפלה במקום קרבנות.
ו) וזהו עולת תמיד העשוי' בה"ס לריח ניחוח כו'. פי' ריח ניחוח הוא ריח הקרבנות שמעוררים מבחי' השינה למעלה עד"מ בנפש האדם למטה הנה אנו רואים שע"י הריח הטוב והחזק שיריח יתעורר מיד, ויש בזה ב' דברי' הא' שע"י ריח הטוב והחזק מסתלק בחי' המכסה מן האידים הגשמיי' מעל המוח כנראה בחוש וחוזר ונמשך אור וחיות במוחי' בהתחדשות ומן המוח ללב ולכבד וכל ג' כחות היולים הללו עם כל פרטיהם מתחדשים באור וחיות חדש ממש, והב' הוא אחר שהריח הטוב עולה למוח מיד חוזר הוא לירד למטה מן המוח אל הלב (והוא בנקב הב' שבחוטם שהוא בחי' שוב כו') ונעשה בחי' נח"ת הרו"ח ותענוג גדול המשיב את הנפש כו' והוא הנק' ניחוח שבא למטה בלב נחית מלמעלה כו', וכל אלה הוא למעלה ע"י הריח של הקטר חלב ודם מן הקרבנות כי הגם שהחלב ודם גשמי ה"ז בחי' העלאה ובירור משרש הבהמה בבחי' פני שור למעלה ועד"ז עד למעלה כמו באדם ריח המאכל וכמ"ש לחמי לאשי ריח ניחוחי כו'. והנה החלב הוא בחי' המובחר של הדם דהיינו בחי' אור התענוג שבנפש מלובש בחלב שנברר המובחר מן הדם וכמו חלב ודשן תשבע נפשי בעונג כו' וכמו שנראה בחוש הטבעי שישמן האדם בחלב מרובה רק ע"י התענוגי' שמקבל תמיד וכן בעל תענוג ביותר יותר יתמלא חלב כו' ולמעלה ג"כ ע"י בחי' התענוג הגשמי שנתעלה מהקטר חלבים של הקרבנות מעוררים למעלה בחי' ריח ניחוח טוב בבחי' תענוג דוקא והוא ע"י בחי' ארי' דאכיל קורבנין שנתמלא עי"ז בבחי' התענוג העליון והיינו בחי' המשכות תענוג העליון מלמע' מע' עד למטה מטה וזהו ריח ניחוח עד"מ נח"ר שנמשך מן עליי' הריח אל הלב בתענוג מורגש מאד כנ"ל וזהו שא' בקרבן נח וירח ה' את ריח הניחוח ויאמר לא אוסיף עוד כו' ונמצא ע"י ריח הקרבנות נתעורר מבחי' השינה כמו עד"מ הריח העולה שמסיר המכסה כנ"ל, ועוד שנמשך בחי' ניחוח מעצמות התענוג העליון עד למטה מטה כו' וזהו פי' ריח ניחוח לה' שנא' בכל הקרבנות פי' ניחוח ל' המשכה מלמעלמ"ט לשם הוי' (שהוא בחי' א"ק בכלל או ז"א בפרט כנ"ל) ולכן ביטל יוחנן כה"ג את המעוררים כנ"ל וד"ל. והנה עכשיו תפלות במקום קרבנות תקנום כידוע ואמר בזוהר שעת צלותא שעת קרבא וכמ"ש בחרבי ובקשתי ותרגומו בצלותי ובעותי ואמר עוד בזוהר דמאן דקטיל לחויא יהבין לי' ברתא דמלכא כו'. ולהבין כ"ז הנה כמו שע"י תמיד של שחר הי' מכופר עון ביטול תורה של לילה וע"י תמיד של בה"ע הי' מכופר על עון ביטולתורה דיום מטעם הנ"ל שהקרבנות דתמידין הן לבחי' ריח ניחוח לה' לעורר מבחי' השינה כמו ע"י התורה כו' כך עכשיו ע"י תפלה של שחר ומנחה וערבית שהן במקום תמידין דוקא כו'. וביאור הדבר איך יש בחי' ריח ניחוח גם בתפלה. הנה איתא בזוהר דכד אתכפייא סט"א אסתלק יקרא דקוב"ה כו', וגם ארז"ל במקום שבע"ת עומדי' כו', והענין הוא כמו שאמרו איזהו גבור הכובש את יצרו שהוא בחי' בע"ת דמשכין לי' בחילא יתיר כמ"ש בזוהר דהיינו לכבוש את יצרו בין בוע"ט בין בסו"מ. וביאור הדבר ידוע להיות כי במ"ע יש ג"כ גבו' אינו דומה שונה פרקו ק' פעמים לק"א כו' להיות היפך הטבע והרגילות כו' ובחי' גבו' הוא לכבוש הטבע המנגד כו' וז"ש ושבתם וראיתם בין עובד אלקים כו' וכל שאינו שונה ק"א פעמים אינו נקרא עובד אלקים ולכאורה למה לא אמר שם הוי'. אך הענין כמארז"ל על הנעלבין ואינן עולבין כו' עליהם אומר הכ' כצאת השמש בגבורתו, ולכאורה מה שייך לזה פסוק זה דוקא, אך הענין הוא כידוע בפי' שמש ומגן ה' אלקים דשם אלקים הוא בחי' מגן ונרתק לשם הוי' להעלים ולהסתיר כו' ומזה נמשך שרש הטבע כו' ונק' עובד אלקים (שהוא גימט' הטבע) כשמהפך הטבע לפי שעובד ומתקן לשם אלקים שרש הטבע מפני התגברות אור שם הוי' לצאת מנרתק ומגן המסתיר שהוא שם אלקים וז"ש כצאת השמש שהוא שם הוי' עצמו' האור בגבורתו לצאת מנרתקו כמארז"ל לעתיד יוציא חמה מנרתקה כו' והוא ע"י בחי' הגבו' שלמטה כמו איזהו הנק' גבור הכובש את יצרו בסו"מ בהיפך הטבע גם מתאוות היתר למשול ברוח המתאוה וכובשו וכך למעלה דרכו של איש לכבוש כו' כמו שיגבור אור השמש עצמו כו' ושיתגלה מבחי' שמו הגדול סובב הכללי להשפיע עד למטה מטה כנ"ל כי באתעדל"ת אתעדל"ע כידוע וד"ל. וזהו מאן דקטיל לחויא דקטיר לרגלוהי דנוק' כו' שהוא בחי' נוגה דמפתי לאתתא כו' בסומוע"ט יהבין לי' ברתא דמלכא שהוא שם אד' או שם אלקים כי נק' עובד אלקים מטעם הנ"ל, ופי' יהבין לי' שלא יסתיר שם אד' ואלקים ויכול תמיד להמשיך מעצמות אוא"ס באבי"ע כו' וד"ל. וכמו שע"י בחי' גבו' כך ע"י בחי' חסד כמו ע"י צדקה וחסד נתעורר אור חסד עליון להאיר בהתגברות כמ"ש כי גבר עלינו חסדו להיות ח"ס דל"ת לש' אד' דלית לה כו' שלא יסתיר ולא יהי' יניקה לחיצוני' ג"כ כלל וכלל כי יגרשו מכח בחי' הגבו' שבחסד עליון זה וד"ל. וזהו בחי' ניחוח שבתפלה לעורר ע"י ביטול רצון מלמטה בבחי' גבורו' והוא נעשה בחי' הריח לעורר למע' בחי' תגבורת חסד עליון שנק' ניחוח כו' והיינו ע"י מלחמה שיתגבר על יצרו וקטיל לחויא לאכפי' לסט"א בב' יצריך כו' ונק' שעת קרבא וכתרגום בחרבי ובקשתי כו' ויהבין לי' ברתא דמלכא דא צלותא שהוא גילוי אור הוי' באד' וע"כ כמו שע"י התמידין הי' כפרת עונות דיום ולילה כנ"ל כך עכשיו ע"י התפלה מטעם דאתכפיא סט"א כו' (והיינו אפי' נחש כרוך על עקבו לא יפסיק התפלה כו').
קיצור אות וא"ו. וזהו עולת תמיד כו' לריח ניחוח הריח מעורר מהשינה, וע' בלק"ת בשה"ש בד"ה באתי לגני פ"ב מענין אריתי מורי ובהביאור שם פ"ב, הקטרת החלב כי החלב נמשך מבחי' תענוג וכשמהפך התענוג מגשמיו' להיות אז תתענג על ה' זהו ריח הגורם תענוג, וענין דם התמיד מבואר בת"א בד"ה בכ"ה בכסליו, ועכשיו תפלה במקום תמידין תקנום, עולת התמיד הי' מכפר על ביטול תורה, והריח בתפלה ע"ד איזהו גבור הכובש את יצרו בל"ת וכן בוע"ט לכבוש טבעו ע"י ששנה פרקו ק' פעמים וא' שהוא הנק' עובד אלקים זהו הנק' ריח שהריח הוא מדבר חריף וחזק וזהו"ע מורי עם בשמי כמ"ש בד"ה באתי לגני הנ"ל, וזוכה לבחי' כצאת השמש בגבורתו ועד"ז התפלה שנק' ולעבדו כמו עובד אלקים הנ"ל נק' ריח וזהו לבעל החוטם אני מתפלל זח"ג דק"ל ע"ב וע' בלק"ת ס"פ שלח ע"פ וישלח יהושע כו' בענין יריחו ובענין אנשי יריחו היו כורכין את שמע כו', ואע"פ שגם בשכמל"ו נק' ריח שהריחה ציקי קדירה הם רצו לעלות ריח טוב יותר בחי' למס"נ באחד כו' ע' בת"א בד"ה בחדש הג' מענין אנשי יריחו, וכיון שהריח מגיע בבחי' עצמות שלמע' מהמוחי' ועי"ז מעורר מבחי' שינה, ולכן עולת תמיד מכפר על ביטול תו' שהוא בחי' חכ'.
ז) ומעתה י"ל מ"ש עולת תמיד העשוי' כו' מהו העשוי' כו' דהנה מה שעכשיו בחי' התפלה ובזמן בהמ"ק התמידין נק' עולת תמיד לריח ניחוח כבר היא עשוי' בה"ס גם קודם שנאמרה פ' התמיד להיות שבה"ס כשקבלו ישראל את התורה הי' בחי' גילוי אא"ס מעצמותו ממש מבחי' שמוה"ג כמו שא' אנכי פי' מי שאנכי סדכ"ס וכו', והנה סיבת בחי' הירידה הזאת הוא מפני שנתאווה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים דוקא כי סוף מעשה במח"ת כידוע וזהו העשוי' מכבר בה"ס להיות לריח ניחוח מבחי' בירורי נוגה בסומוע"ט ממעשה התחתונים כנ"ל, אך איך יכול להיות עכשיו ג"כ בבחי' הבירור דסומוע"ט במ"ע ול"ת כמו במ"ת לעורר מבחי' עצמות אא"ס אנכי מי שאנכי כו' הנה הטעם הוא לפי שבמ"ת מפני בחי' עוצם בחי' ההתגלות מעצמו' אא"ס ב"ה כשירד ה' על ה"ס ואמר אנכי כו' נזדככו אז בנ"י מחומריות גופן לגמרי כמ"ש ויחרד כל העם אשר במחנה כו' בבחי' ביטול המציאות ממש וכמארז"ל עכדו"ד פ"נ ממש כו' ועלה שרש נשמתן במקור חוצבן בעצמות אא"ס שלפני הקו כו' וידוע דאנכי ולא יהי' לך מפי הגבורה שמענום כו' שע"ז פ"נ כי שאר הדברות מפי משה שמעו כמ"ש דבר אתה עמנו ואל ידבר עמנו אלקים פן נמות כו' ואנכי כולל כל רמ"ח מ"ע ולא יהי' לך כולל כל שס"ה ל"ת ודבר ה' יקום לעולם וגם עכשיו דבריו חיים וקיימים וע"כ גם עכשיו יש בכאו"א מישראל בחי' גילוי אא"ס מבחי' אנכי כו' כמו במ"ת להמשיך מבחי' עצמות התענוג כו' ע"י רמ"ח מ"ע הכלולי' באנכי וע"י ביטול הרצון במצות ל"ת לאכפי' ממשיך ג"כ מבחי' העצמו' כנ"ל והיינו לריח ניחוח שבכל המצות שנעשה ונגמר בזמן מ"ת, וזהו עולת תמיד העשוי' בה"ס וקאי על כנס"י שמעלין תמיד ריח ניחוח טוב בבחי' הבירורי' בסומוע"ט שזה עשוי מכבר בהר סיני מטעם הנ"ל וד"ל.לריח ניחוח אשה לה' כו'. הנה י"ל מה שפעם א' אשה ריח ניחוח לה' ובכאן א' תחלה לריח ניחוח ואח"כ אשה לה', וכך יש כמה פסוקים בקרבנות שפעם מקדים אשה לריח ניחוח ופעם מקדים ריח ניחוח לאשה כו'. אך הענין הוא דבפי' אש"ה יש ב' מדריגו' א' בחי' דכר וב' בחי' נוק' כי אש"ה ואיש שניהם ל' אש כמו ואל אישך תשוקתך ולזאת תקרא אשה כי אל אישה תשוקתה ברשפי אש שלהבת והאיש הוא בחי' דכר וזהו ההפרש בין אש דדכר לנוק' בדכר אש יו"ד ובנוק' אש ה' והוא בחי' המשכת מ"ד דדכורא שנמשך ברשפי אש התשוקה להשפיע נק' אש יו"ד דחכ' מקור המשכות מ"ד כידוע ובחי' העלאת מ"ן דנוק' נק' אש ה"א ברשפי אש התשוקה לקבל השפע כו' (כידוע מדרז"ל איש ואשה זכו שכינה ביניהם לא זכו אש אוכלתן כי אותיות י"ה דאיש ואשה מתחברין יחד כשזכו להתקדש ביחוד כו') וכך יובן באש הקרבנות דהנה ידוע דאש על הקרבן מצוה להביא מן ההדיוט ונק' אש של הדיוט כמ"ש אש תמיד תוקד על המזבח כו' וכשמקריב הקרבן באש של הדיוט אח"כ נמשך בחי' אש של מע' הרוחני' האלקי ובזוהר נק' בשם ארי' דאכיל קורבנין כו' והוא האש שנמשך מבחי' הגבו' העליונו' דפני ארי' שבמרכבה כו' והרי האש של הדיוט הוא בחי' העלאה למעל' כמו העלאת מ"ן דאש דנוק' ע"כ נק' אשה ל' נוק' ובחי' אש של מעלה דארי' כו' בא בבחי' המשכה מלמעלמ"ט כמו בחי' אש דאיש שנק' המשכת מ"ד להשפיע כנ"ל וה"ז בחי' יחוד משפיע ומקבל, וע"כ נאמ' פעם אשה בבחי' מ"ד ופעם בבחי' מ"ן כפי אופן הקרבן, והיינו כשמקדים לומר ריח ניחוח אשה לה' היינו בבחי' מ"ד דדכורא שנק' ניחוח אשה לה' מלמעלמ"ט כמו התפלה שבמקום תמידין שנמשך מלמעלה אחר בחי' ההעלאה מלמטה כו' וכאשר מקדים לומר אשה לריח ניחוח ר"ל בבחי' העלא' מ"ן דנוק' אש ה"א שיעלה למע' לריח ניחוח לה' להיות אח"כ המשכת מ"ד כמ"ש אש תמיד תוקד שהוא בחי' העלא' מ"ן התמידי', אך מ"ש עו"ת העשוי' הכוונה על בחי' אשה ריח ניחוח שבא מלמעלמ"ט כמובן מתוך כל הנ"ל וד"ל.
והנה ארז"ל האכל יאכל בשתי אכילות כו' א' אכילת מזבח והב' אכילת אדם והוא מה שהכהנים אוכלים אחר ההקרבה ע"ג המזבח ובעלים מתכפרין כו' וכך הוא למעלה א' בחי' אכילת מזבח העליון הו"ע יחוד הנ"ל באש שלמטה ואש שלמעלה שאש שלמטה הוא מן בחי' הבהמה שנקרבה ועלה בשרשה בבחי' פני שור כו' ונמשך מבחי' פני אדם לאכול הקרבן ונק' בחי' אש שלמעלה, וכ"ז אינו אלא בבחי' המרכבה דפני אדם כו' אבל הנה כ' ועל הכסא דמות כמראה אדם שע"ג המרכבה כו' וכמו שמבואר בענין יחוד הנ"ל כך יש בחי' יחוד יותר עליון והוא בבחי' אכילת אדם שע"ג הכסא כו' דהיינו כידוע דיש ב' בחי' אדם, א' בחי' אדם תתאה שבמרכבה כמ"ש ופני אדם לארבעתן (ובזו' נק' אנפי זוטרי או כרובים כרביא כו') והב' בחי' אדם עילאה שעל הכסא כו' וכמ"שכמים הפנים לפנים כן לב האדם לאדם דהיינו לפ"ע בחי' העלא' מ"ן דאדה"ת שבמרכבה לגבי בחי' האדה"ע כן נמשך אור מ"ד מבחי' אדה"ע לאדה"ת למהוי אחד באחד שהוא בחי' יחוד זו"נ בכלל וכמ"ש לבבתני אחותי כלה כו' כידוע, וגם כאן הוא בדרך הנ"ל שלפ"ע בחי' תשוקת רשפי אש שלהבת י"ה מבחי' אדם התחתון שהוא בחי' המל' כמ"ש רשפי' רשפי אש כו' וכמ"ש ואל אישך תשוקתך כו', כך נמשך ג"כ בחי' אש שלמעלה דאיש שהוא בחי' מ"ד דז"א כמ"ש ה' איש כו' ברשפי אש האהבה וכמ"ש מה יפית כו' אהבה בתענוגי' מלמעלמ"ט הבאה ברשפי אש התלהבות התענוג כו' והוא הנק' אש שלמטה ואש של מעלה בבחי' אכילת אדם כנ"ל בענין אש של מטה ואש של מעלה באכילת מזבח (וב' מיני יחודים הללו הוא ההפרש בין בחי' אכילה לבחי' התפלה כמ"ש במ"א בענין פתח במזבח וסיים בשולחן כו') לומר* לך בזמן שבהמ"ק קיים מזבח מכפר ועכשיו שולחנו של אדם מכפר עליו וזה פלא דמה שייך ענין כפרה בשולחנו של אדם כאשר אוכל מזון גשמי, אך הענין כי כאשר האדם אוכל מצומח וחי וידוע דשרשם למעלה במזלות כי אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה המגדלו וכן חי ודומם כאו"א יש לו מזל מיוחד וכו' ולכן ע"י שהאדם אוכל המאכל מצומח וחי הרי מעלה לשרש המזלות שנפל מז' מלכין דתוהו בבחי' שבה"כ כידוע לפי שבכח האכילה ההיא גם שמעורבת טו"ר מבחי' נוגה הרי נתעלה בחי' הטוב שבו כשמתפלל ומוסר נפשו לה' אחד שנכלל הכח ההוא באלקות ממש ולהיות שרשם למעלה מבחי' התיקון דאדם ע"כ בחי' בירור והעלאה זו ממשיך תוס' אור מבחי' אורות דתוהו בתיקון כו', וזהו הטעם שאמרו ששולחנו של אדם מכפר עליו כי השולחן שאדם סודר עליו המאכלים שניתקנו הרי מתבררים ועולין באחדות ה' שלמעלה משרש נפש האדם דתיקון כנ"ל. וע"כ יש בכח המזון לכפר על נפשו כשמתעלה באחד כמו העלאת הקרבן ע"ג המזבח כו', ובזה מובן ג"כ למעלה בבחי' שולחנו של אדה"ע ונק' שולחן אשר לפני ה' כי שולחן הוא בחי' מל' כמ"ש על שולחן המלך תמיד הוא אוכל וכמבואר בזהר דהאי שולחן מיני' נפיק מזונא לכל עלמא כו' ונק' שולחן לפני ה' כי הוי' הוא ז"א דאצי' י"ה מוחין דאו"א שבז"א כו' והוא הנק' אדם דאצי' כמ"ש ועל הכסא דמות כמראה אדם ובחי' השולחן שלפני בחי' ה' היינו כאשר בחי' המל' בוקעת בחי' המסך שבין אצי' לבי"ע ויורדת למטה בבי"ע ללקט ניצוצות דתוהו שנפלו שם בשבה"כ הנק' בירורי נוגה שמן הבירורים הללו נעשה בחי' מזון עליון לבחי' אדם דאצי' ונק' שולחנו של אדה"ע דאצי' שעי"ז ניתוסף בחי' אור נעלה בתוס' עילוי באדם דאצי' להיות שרש הבירורים הללו שע"ג השולחן הזה הוא ממשיך מבחי' אורות דתוהו בהוי' דאדם דתיקון כו'.ועתה י"ל ענין התפילה כי הנה בזהר (תרומה קנ"ג ע"ב) מחלק בין בהמ"ז לתפילה ממה דשכור שרא לי' לברכא ברכתא דמזונא ושכור אסור להתפלל כו' משום דבהמ"ז באתר דאית בי' אכילה, וצלותא היא באתר דלית בי' אכילה. ע"כ שיכור אסור להתפלל כו' דהנה שרש בחי' הבירורים הוא מבחי' הגבו' דבינה כמו המשל מבירור המאכל הרי המאכל נתהפך לדם בכבד ונעשה ממנו רביעית דם מובחר בחלל השמאלי שבלב וידוע שהתלהבות אהבה בלב ברשפי אש התשוקה ביותר בבחי' צימאון היא באה מחמת ההתבוננות בחדוה ושמחה כמ"ש אם הבנים שמחה שהתפעלות ההתלהבות או שמחה וחדוה גלויה בלב היא ע"י התבוננות דבינה כי הרי בינה ליבא שהבינה גילויה בלב בחלל השמאלי בבחי' גילוי חדוה או התפעלות ההתלהבות כו' וסיבת ההתלהבות באה מן הדם רביעית שבלב המתברר מן המאכל ונמצא ה"ז בחי' בירור והעלאה מדם שבלב בהיות שמלובש בההתגלות חדוה או התפעלות ההתלהבות ביותר מבחי' בינה ליבא כו', וזהו"ע הבירורים דמאכל באה' במס"נ בק"ש באמרו ואהבת על ידי התבוננות דיחודא עילאה וכך הוא בחינת ברכת המזון להיות כי שורש ברכת המזון באתר דאית בי' אכילה והאכילה הוא בחי' הבירורים על כן גם השיכור מותר בברכת המזון לפי שבחי' השיכור מן היין היינו שנתלהב דמו מגבורות דיין הבוער בו והוא העושה בנפשו גם כן בחינת התגלות חדוה ושמחה כו'. וזה הוא בחי' הבירורים שבבחי' בינה ליבא כו' וע"כ גם השיכור אינו פסול לברך ברכת המזון בבחי' הבירורים כו' כי יין שרשו בבינה מקור הבירורים כו'. אך צלותא הוא באתר דלית בי' אכילה ע"כ שיכור אסור להתפלל, דהנה בחנה כתיב שאמר לה עלי עד מתי תשתכרין הסירי את יינך שהיא בחי' בינה שנק' חנה בגימט' ס"ג דבינה ואלקנה הוא בחי' קנה חכמה דאל כידוע, והשיבה לו חנה קשת רוח אנכי ויין ושכר לא שתיתי כו' כי היא מבחי' החכמה וחכמה הוא בחי' ביטול וזהו שנאמר בחנה וחנה היא מדברת על לבה פי' למעלה מבחי' בינה ליבא הנ"ל דהיינו למעלה מבחי' תגבורת האהבה בלב ברשפי אש אלא בבחי' התפעלות הביטול במציאות דחכמה כו'. וז"ש ג"כ רק שפתיה נעות וקולה לא ישמע שהוא בחי' התפעלות ביטול הרגשה בעצמו כו', וזהו שרש ענין התפילה צלותא בלחש. וז"ש בזהר דצלותא היא באתר דלית בי' אכילה פי' למעלה מבחי' הבירורים שמן המאכל שנהפך לדם הוא הנפש שהוא מבחי' בינה ליבא הנ"ל. וע"כ צלותא בחשאי דוקא וכמ"ש וקולה לא ישמע כלל כו', וע"כ השיכור שהוא מבחי' גילוי חדוה דיין ששרשו בבינה אסור להתפלל לפי שאינו ממשיך בחי' ביטול דחכמה אלא אדרבה ממשיך בחי' יש דבינה לבוא בהתגלות המדות בקול שהוא היפוך דבחי' הביטול דחכמה כו', והנה עד"ז יובן דגם במזבח הי' אכילת אדם שהוא בירורים דחכמה כמו התפילה בעמידה וכהנים אוכלים אכילת אדם ובעלים מתכפרים וענין אכילתם הי' ע"ד דכתיב צדיק אוכל לשובע נפשו להמתיק הדינין דבחי' מל' כו'. וז"ש עולת תמיד כו' לריח ניחוחאשה לה' להיות מקור כל בחי' המשכת מ"ד דז"א ממקור הגבורות העליונות שנמשך בבחי' הריח דחוטמא דע"י בבחי' חיי דחיין מעצמות אור א"ס ב"ה כנ"ל.
קיצור. וענין העשוי' בה"ס כי הנה ענין לריח הנ"ל שממשיך אוא"ס בחכ' כבר הי' בה"ס בדיבור אנכי ולא יהי' לך שהוא המשכה משמוה"ג להתלבש בחכ' שהוא התורה ומשם נמשכה לישראל לי ראש כו' וכ"כ למה בשביל שנתאווה הקב"ה שיהי' לו דירה בתחתונים ע"ד שישראל יבררו עולם התהו שנפל בק"נ כו' ואז ניתן הכח שיוכלו כנס"י להיות בבחי' עו"ת להעלות ריח כי אנכי ולא יהי' לך מפי הגבורה שמענום והגיעו עי"ז לבחי' ביטול ויחרד כל העם ועל כל דיבור פרחה נשמתן ומזה נמשך הכח בנשמות שיוכלו להעלות מ"ן לאתכפי' ולאתהפכא וע' בד"ה ראה אנכי נותן לפניכם היום ברכה, א"כ עו"ת היא העשוי' בה"ס, וזהו ע"ד כי בועלייך עושיך ה' צבאות שעשאה כלי כי ביום חתונתו זה מ"ת, גם י"ל בה"ס שירדה שנאה כו' נעשה כנ"י עולת תמיד כמ"ש בזוהר פנחס דרמ"ז ע"ב וע' ר"פ צו. עמ"ש מענין תמיד בבוך שמות ויקרא במד' פ' תרומה ע"פ לחם פנים לפני תמיד. ואפ"ל שזהו מארז"ל מהיכן זכו ישראל לק"ש ממ"ת וק"ש נק' ריח כמא' הינוקא בלק קפ"ו שהבין מריחא דלבושייכו שלא קראו ק"ש. וק"ש נק' עולה כמארז"ל כל הקורא ק"ש בלא תפילין כאלו מקריב עולה בלא מנחה. ערובין פרק הדר דס"ג ע"ב גדול ת"ת יותר מהקרבת תמידין כיון שבחי' עו"ת היא העשוי' בה"ס א"כ עכשיו להגיע בחי' זו זהו ע"י עסק התורה. ועוי"ל ע"ד שנתבאר בד"ה ואתחנן שלא נדפס בלק"ת שע"י התפלה הנק' עו"ת זהו העלי' ממטלמ"ע וע"י התו' נמשך בחי' זו מלמעלמ"ט וזהו עדיף כו'. ועמ"ש בדרוש קח את המטה בענין ודברתם אל הסלע ונתן מימיו שבחי' ואל אישך תשוקתך גבוה מבחי' אה' הבן אל האב כי הוא בחי' אהבה ברשפי אש ע' בד"ה ואשה כי תדור ולבחי' זו זכו בה"ס כי ביום חתונתו זהו מ"ת וזהו ג"כ ענין עולת תמיד העשוי' בה"ס דוקא כי בחי' עולת תמיד זהו ע"ד הנז' זח"ג ויקרא ז' ע"ב מלכא בלא מטרוניתא כו'.
הערות
* לומר לך: מכאן עד הקיצור (לקמן ע' א'קלו ) ניתוסף כאן במקומו. ובהוצאה הקודמת נדפס בהשמטות ע' א'תקטז. וראה לקמן בהמ"מ וציונים.
פרשת פינחס · עולת תמיד
עולת תמיד
עולת תמיד העשויה בה"ס לריח ניחוח אשה לה'. להבין מהו העשויה בהר סיני דמשמע שהוכנה קרבן עולת תמיד מכבר במעמד הר סיני. ולכאורה פ' התמיד נא' אחר מעמד ה"ס כידוע. וגם מהו לריח ניחוח וכי יתכן שריח קרבן חלב דם גשמי יעלה לבחי' ריח ניחוח למע' שאין להקב"ה גוף ולא דמות הגוף ולא מתוארי הגוף ואיך יריח ריח ניחוח מהקטר חלב ודם שאינו ריח טוב גם להאדם הגשמי כידוע. אך הנה תחלה יש להקדים ענין הידוע בפי' מארז"ל דקודם שנברא העולם הי' הוא ושמו בלבד פי' שמו הוא בחי' התגלות אורו וזיוו לבד מעצמותו כבי' עד"מ שמו של אדם שאינו מבחי' עצמותו רק שנתפש לקרות אותו ע"י השם כך בחי' שמו של א"ס ב"ה אינו אלא בחי' אותיות התגלו' עצמותו כדמיון זיו השמש ואורו שאינו נחשב מעצמות מאור השמש רק שנגלה העצם באותו הזיו ונק' התגלות שלו בלבד שעי"ז נתפס למראה בעין כל וכך השם אינו אלא להתפש לזולתו לקוראו בלבד כנ"ל, וממילא מובן שאין בחי' ההתגלות עושה שום שינוי בהעצמו' וכך למעלה לא יעשה בחי' זיו ואור דא"ס ב"ה שום שינוי בעצמותו כבי' (ה' ובמד"ר פ' חוקת ע"פ אני הוי' הוא שמי אומר הוא שמי שהתניתי ביני לבין עצמי הוא שמי שהתניתי ביני לבין בריותי, ואם שמו ית' הוא האור איך שייך שהתניתי, ואולי גם ע"ס נק' שמו כמ"ש בתו"א פ' תרומה בד"ה מי יתנך, ועי"ז יתכן שהתניתי להיות מאיר ע"י ע"ס דאצי' ואולי שהתניתי ביני לבין עצמי זהו האורות דע"ס שהתניתי ביני לבין בריותי זהו הכלים דע"ס, או זהו שם הוי' וזהו ש' אד' וצ"ע ואין כאן מקומו ע'), וזהו מלך משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול פי' כי גם מקור כל תענוגי העוה"ב בעליות העולמו' דאבי"ע עד נו"ן אלפי' יובלות (לשון זה צ"ע וגם בחי' יום שכולו שבת) בטלין ונכללין כולן בבחי' שמוה"ג שהוא רק בחי' זיו מאור דא"ס עצמו (וע' מזה בתו"א בד"ה ואלה שמות בנ"י) להיותו מרומם ומתנשא מכל העולמות דאבי"ע ומקור כל התענוגי' דעוה"ב נברא רק ביו"ד כו' אבל שמו הגדול הוא בחי' א"ס ממש ומשם נמשך בחי' משובח ומפואר עדי עד בבחי' נצחיות בלי הפסק ושיעור כו' (וע' עוד מענין שמו הגדול בתו"א ס"פ מקץ בד"ה מזוזה מימין ובהביאור ובד"ה שובה ישראל עד דרוה"ש פ"ה בענין ישר"מ כו'), אך הנה במקום גדולתו ית' שם אתה מוצא ענותנותו שירד וצמצם את אורו הנק' שמו הגדול להיות נמשך ונגלה בבחי' השתל' עו"ע להיות נק' חכים ומבין ורחמן כו' הגם שמצד עצמות אא"ס לאו דאית בי' מכל אלין מדות כלל כי הוא אור פשוט בתכלית האחדות הפשוטה וז"ש לך ה' הגדולה והגבורה כו' כידוע ואמנם ע"י בחי' ריבוי הצמצומי' נמשך השפעת אא"ס עד למטה מאד דהיינו עד בחי' מלכותו יתברך להחיות רוח שפלים בע"ג כמ"ש מלכותך מלכות כל עולמים ומלכותו בכל משלה בירידות המדרגות עד שמהווה גם לצומח ודומם הגשמי, וכמו שאמר דאין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה המכה בו ואומר לו גדל עד בחי' מל' דעשי' המהווה כל עולם העשי' ובמל' דעשי' מלובש מל' דיצי' ובמל' דיצי' מל' דבריאה ובמל' דבריאה מל' דאצי' עד בחי' מל' דא"ס שנק' שמו הגדול שלפני ההשתלשלות, והוא הנק' במקום גדולתו.קיצור. ענין עד שלא נברא העולם הי' הוא ושמו הגדול בלבד, שמו בחי' אורו וזיו שאינו פועל שינוי בעצם המאור (ה'. וענין אני הוי' הוא שמי שהתניתי ביני לבין עצמי, ע"ס כו' ע') משובח ומפואר עדי עד נמשך ג"כ רק מבחי' שמו הגדול, והנה במקום גדולתו (ה'. גדולתו י"ל שמו הגדול, ע') שם אתה מוצא ענותנותו, שירד וצמצם אורו הגדול להיות מהווה עולמות תחתונים וז"ש לך ה' הגדולה והגבורה כו' עד לך ה' הממלכה וזהו ענין מלכותך מלכות כל עולמים והיינו ע"י שמבחי' מל' כל עולמים מתחלק תחלה השפע לד' חיות המרכבה ואח"כ מתחלק עוד לפרטיים עד שנמשך אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה כו'.
ב) והנה כדי להמשיך משמו הגדול שלמעלה מן ההשתלשלות להיות נק' חכים ומבין גדול וגבור כו' ומקור תענוג העוה"ב עד למטה מטה בבחי' מל' דעשייה היינו ע"י בחי' יעקב שנק' בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה (והוא בחי' תפארת שעולה עד הכתר שבו מאיר מל' דא"ס הנק' שמו הגדול, מו"ח ז"ל) והנה כתיב לא יקרא עוד שמך יעקב כ"א ישראל יהי' שמך פי' ישראל לי ראש כי ברא כרעא דאבוהו הוא (ומאחר שנאמר בני בכורי ישראל הרי הבן שרשו ממוח האב והוא נק' כרעא דאבוהו וזהו לי ראש, כמדומה שזהו לשון מו"ח ז"ל, ובמ"א ביאר אדמ"ו שע"י שהאדם הוא בבחי' ביטול כביטול הרגל לגבי הראש מחמת כי ברא כרעא דאבוהו הנה עי"ז האדם הוא בבחי' לי ראש שממשיך גלוי רצון העליון וחכמה עילאה במדותיו ית' הנק' ז"א, כן פי' בד"ה את שבתותי תשמרו דתק"ע שלא נדפס בתו"א.
קיצור. כדי להמשיך משמו הגדול זהו ע"י יעקב בריח התיכון, והיינו ישראל יהי' שמך בחי' לי ראש ע"י הביטול בבחי' ברא כרעא דאבוהו הוא).
והענין הוא להיות ידוע שיש ג' כוחות באדם שנק' נפש רוח נשמה, משכן הנשמה במוח והרוח בלב והנפש בכבד, וג' כוחות אלו שבמוח לב כבד הם כוחות כלליים לא כשאר כוחות שבאברי האדם שכל אחד כח פרטי מצומצם רק לפי ערך חיות אותו האבר בפרט בלבד, אבל ג' הכוחות שבשלשה האיברים הללו מוח לב כבד, הן הנה בחי' כחות כלליים דהיינו שכל אחד מהן כח כללי שנכללים בו כמה מיני כוחות של איברים פרטיים אך אח"כ מתחלקים כו' (וכמ"ש במשנה בערוכין פרק ערך ראשי וערך כבדי עלי נותן ערך כולו. זה הכלל דבר שהנשמה תלויה בו נותן ערך כולו).
(קיצור. שיש ג' איברים כלליים בגוף האדם מוח לב כבד שבהם מלובשי' נר"נ).
והנה ג' כוחות אלו נר"נ הנה היותר עליון נק' כללי יותר והתחתון הימנו נכלל בו ואינו כח כללי כ"כ כו' כמו המוח שבו מלובש הנשמה הנה כל כחות הגוף כלולים בה ולכן גידי המוח מתפשטין בכל האיברים, ואחריו הרוח שבלב ג"כ כח כללי ולא כ"כ כמו המוח, ואחריו הכח שבכבד הוא ג"כ כח כללי אבל לא כמו הלב (ה' וגם בין הלב לכבד מפסיק פרסא חצרהכבד, והוא ענין אף עשיתיו שיש הפסק בין יצירה לעשי' בתיבת אף כמ"ש בת"א ד"ה לבסומי בפוריא דרוש הראשון, ומזה נמשך ח"ו ענין עוונותיכם מבדילים כמ"ש בד"ה נשא את ראש בני גרשון דרוש השני, ע') נמצא מובן מכל זה שע"י משכן הנשמה אשר במוח שהוא כח הכללי יותר מתפשט על ידו כל פרטי חיות הנפש עד צפורן הרגל ולפ"ז הרי הנשמה אשר במוח הוא כמו ממוצע שבו ועל ידו יומשך מן כלל עצם הנשמה להיות נמשך לכל פרט ופרט של האברים עד היותר אחרון כו'.
(קיצור. וזהו ענין כבד לב פרעה שמחמת עונו נעשה הלב בבחי' כבד כמ"ש במד"ר ר"פ בא, וג' כוחות הנ"ל העליון כללי יותר משלמטה הימנו לכן המוח כולל חיות כל הרמ"ח איברים י"ל ג"כ ע"י שמזכך מעשיו נעשה הכבד שלמטה מהפרסא כמו הלב היפך מבחי' פרעה).
וכמ"כ יובן הנמשל בבחי' ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם דהנה כתיב ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו שהן ג' מדרגות דנר"נ הנ"ל, בריאה בחב"ד שבמוח ורוח ביצירה ונפש בעשייה שמתלבשים בג' כלים מוחא לבא וכבדא, וידוע בדרז"ל דישראל עלו במחשבה שבמוחין חב"ד דהיינו בבחי' המוחין שבראש כמו הבן שרשו במוח האב וע"כ ע"י נש"י בשרשן למעלה בבחי' נשמה שבמוחין העליונים נמשך הארת אא"ס מבחי' שמו הגדול לכל ההשתלשלות בבחי' התחלקות פרטי פרטיות עד סוף העשייה, והנה נשמת אדה"ר הוא בבריאה ע"כ תחלה כללות ההארה מאיר בנשמת אדה"ר וממנו מקבלים האבות שהן המרכבה לבחי' חג"ת והוא רוח שביצירה ואח"כ מתפשט בס"ר נשמות שכלולים בע' נפש דיעקב.
קיצור. דרך כלל ג' בחי' נר"נ זהו אדה"ר נק' נשמה ומוחין, האבות נק' חג"ת בחי' רוח וכללות נש"י הנמשכים מבחי' ע' נפש זהו נפש, וכן גם בכל דור יש בנשמות ג' בחי' ע"ד הנ"ל.
ג) והנה אמרו בזהר תלת קשרין אינון ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקוב"ה, דהנה הגם שמבואר למעלה שע"י הצדיקים שעלו במחשבה הם כמו בחי' אמצעי להמשיך מבחי' עצמות אוא"ס ב"ה בכל העולמות עדיין לא מובן דבר זה כלל דהאיך אפשר להיות הנשמות בחי' ממוצע מאחר ששרש הנשמות הוא רק בבחי' חכמה דז"א, ובעצמות אוא"ס אמרו דלאו מכל אלין מדות איהו כלל ולית מחשבה תפיסא בך כלל א"כ איך הם בבחי' ממוצע. אך הנה ע"ז אמרו הטעם דתלת קשרין אינון כנ"ל א"כ הרי יש עוד בחי' ממוצע תחלה שמחבר קודב"ה וישראל והוא אורייתא דמתקשרא בקוב"ה שהוא עצמות אא"ס שנק' שמו הגדול, וזהו פי' ברוך ה' אלקי ישראל מן העולם ועד העולם בתלים סי' ק"ו פי' הברכה וההמשכה מן העולם עלמא דאתכסיא עד העולם עלמא דאתגליא אשר שורש שני עולמות אלו הם משני שמות הוי' שלפני יג"מ כמ"ש בזח"א פ' ויצא דקנ"ח ע"ב ובחי' ברכה והמשכה זו היא ע"י התורה דוקא משום דמתקשראה בקוב"ה עצמו שהוא עצמות אוא"ס. ולהבין זה יש להקדים תחלה ענין מ"ש בתורה ואהי' אצלו אמון ואהיה שעשועים יום יום, דהנה בחי' מל' דא"ס שנק' שמו הגדול (כמ"ש בתו"א ס"פ מקץ סוףהביאור דמזוזה מימין מל' דא"ס או בינה) נק' ג"כ בשם התענוג הפשוט שבעצמות (כמ"ש מזה בסוף הלק"ת בד"ה להבין מ"ש באוצ"ח) אור א"ס ב"ה ונקרא בלשון המקובלים שעשוע המלך בעצמותו ומ"ש אורייתא מתקשראה בקוב"ה היינו שנמשך הארה מאור אותו התענוג והשעשועים הפשוטים שבעצמותו לבחי' החכמה שבתורה כמו שהיא בשרשה כי אורייתא מחכמה עילאה נפקת ועד"מ שאנו רואים (בחכמת אדם שתאיר פניו, מו"ח) בתענוג גדול מעצמות התענוג הפשוט שבעצמות נפשו ע"י שחידש איזו חכמה חדשה כמו ר' אבהו שצהבו פניו משום שמצא תוספתא חדתא וכה"ג והיינו מפני ששרש החכמה קבועה בנפש בבחי' עצמיות.
וזהו* תלת קשרין אינון, כי עדיין אינו מובן איך ביכולת הנשמות ששרשן מחכמה דז"א להמשיך מעצמות אור א"ס, אלא היינו ע"י אמצעות התורה שהיא מחכמה עילאה ובה מאיר שמו הגדול שהוא מקור חיים ומקור התענוגים שהתענוג מתלבש בחכמה, וזהו ואהי' שעשועי' יום יום, ומשם מקבל בריח התיכון ישראל עד"מ בהמשכת הטפה מהמוח נמשך ומלובש בה תענוג, וכמ"ש בלק"ת בשה"ש בהביאור ע"פ צאינה וראינה דרוש השני ד"ה ביאור הדברים וז"ל ומקור הנשמות הוא מבחי' תענוג זה כנודע שההזרעה הוא בגמר ביאה בעת התענוג כו' ולכן יש בהם כח כו' להעלות את המל' להיות מקדשי שמך כו' עכ"ל.
ד) ובכ"ז מובן מארז"ל בפתיחתא דאיכה וויתר הקב"ה כו' ולא וויתר על מאסה של תורה, דאין הכוונה על איש שעובר ח"ו ואינו מבטל תורה דהכתיב ולרשע כו' אלא הכוונה בכללות שאפילו בג' עבירות החמורות אם רוב הדור עוסקים בתורה וויתר להם הקב"ה ואין נמשך מזה גלות השכינה, כי ע"י עסק התורה שמתקשרת בהקב"ה בשמו הגדול הי' נמשך יגמה"ר כשלג ילבינו (ה', כנ"ל דשמו הגדול זהו שם הוי' שלפני יג"מ וע' בענין הרועה בשושנים ששונים בהלכות ע') רמ"ח מ"ע רמ"ח אברים שס"ה ל"ת שס"ה גידי הדם (ע"ד כלים ואורות) אעפ"כ יש לזה תיקון ע"י המשכות יג"מ. אך ע"י עון ביטול תורה הפגם בכלי החכמה שנעשה המסך שלא יאיר ממקור התענוג בבחי' חכמה, ובסיבת זה מסתלק אור א"ס מכל העולמות ומזה נמשך שהשכינה ירדה, וזהו על מה אבדה הארץ על עזבם את תורתי, כענין השליך משמים ארץ, והיינו ע"י שלא ברכו בתורה שאלמלא כן הי' נמשך אני אענה את השמים והם יענו את הארץ כו', ועיין זח"א ויגש דר"י ע"ב ע"פ עברו יחדיו, וברכו בתורה זהו כענין ברוך ד' כו' מן העולם ועד העולם כנ"ל ס"ג.
הערות
* וזהו: לפני קטע זה רשום בגוכתי"ק: הקיצור מכאן עד ובכל זה מובן מארז"ל וויתר.
פרשת פינחס · עולת תמיד
עולת תמיד
עולת תמיד העשויה בהר סיני כו', הנה ארז"ל קודם שנבה"ע הי' הוא ושמו בלבד, שמו הוא למשל שם של אדם שהשם אינו רק גילוי שבו ועל ידו נתפס לזולתו אבל אינו עיקר עצמותו, והוא כמו זיו השמש לגבי גוףמאור השמש שאין הזיו רק הארה בעלמא ממהות האור לכך אין המשכת הזיו פועל שינוי בהשמש עצמה כידוע, כמ"כ למעלה דהנה אנו אומרים מלך משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול שמו הנ"ל הוא בחי' הארה ממנו ית' שהארה זו נק' אא"ס ושמו הגדול לפי שאין התמשכותה פועל שום שינוי ח"ו במהו"ע ב"ה כמשל זיו השמש כו' לפי שאינו רק הארה וזיו בלבד שאינו נוגע למהו"ע כשם האדם לגבי מהות האדם, ובחי' הארה זו הנק' שמו הגדול הוא מקור ושרש חיות כל העולמות כולם עליונים ותחתונים דהיינו שכל התענוגים ואפילו תענוגי עוה"ב ויובלות ושמיטות ואפילו יום שכולו שבת שלאחר כל עליות העולמות כולם בטילים ונכללים בבחי' שמו הגדול שהוא מרומם ומתנשא עד אין קץ וסוף ותכלית שהרי הוא הארה שבבחי' א"ס ממש וא"כ אין לו קץ ותכלית כלל וז"ש אני הוי' לא שניתי כו' ואתה הוא עד שלא נברא העולם כו' הואיל ומקור חיות כל העולמו' עליונים ותחתונים הוא רק מבחי' הזיו והארה הנ"ל והזיו אין פועל שום שינוי בעצם המאור, וזהו פי' משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול משובח ומפואר עדי עד הוא ענין עליות העולמות בעילוי אחר עילוי כענין ילכו מחיל אל חיל שעולים מהשגה אל השגה עליונה יותר מג"ע התחתון לג"ע העליון וכשעולין בהשגה עליונה יותר היינו שמשיגים ומשבחים ומפארים את הש"י בעילוי רב מהשגתם הראשונה, כי השגתם הראשונה כלא ואין ואפס חשיבי לגבי מה שמשיגים אח"כ, ולכן הוא ית' משובח ומפואר עדי עד פי' בלי הפסק כי אין לה קץ לריבוי העליות שיש עילוי אחר עילוי כנ"ל מאחר שהוא ית' א"ס א"כ אין קץ לריבוי העליות שיוכל להיות בהשגה כו', אך כל העליות הנ"ל הוא רק עד בחי' שמו הגדול שהוא רק בחי' הזיו ממנו ית' שממנו מקור ושורש כל התענוגים שבהשגה הנ"ל אבל מהו"ע ית' לא שניתי כו' ומאחר שבחי' שמו הגדול הוא ג"כ א"ס כיוון שהוא זיו ממנו ית' לכך גם כל העליות שיש בבחי' ההשגה שמשיגים ומתענגי' בהשגתם בבחי' אא"ס ב"ה הוא ג"כ עדי עד ובלי גבול וזהו משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול. והנה ידוע מאמרז"ל במקום גדולתו שם אתה מוצא ענוותנותו היינו שירד וצמצם את אורו הנ"ל הנק' שמו הגדול להיות נמשך ומתגלה בבחי' השתלשלות להיות נק' חכים ומבין ורחמן כו', דהיינו שהגם שמצד עצמות אא"ס הנ"ל הוא לאו מכל אינון מדות איהו כלל וגם האור והזיו הנק' שמו הגדול הוא ג"כ אור פשוט בתכלית הפשיטות וז"ש לך הוי' הגדולה והגבו' שבחי' מדות גדולה וגבורה בטילי' ומבוטלי' לגבי אא"ס ב"ה דלאו מכל אינון מדות הוא כלל, עכ"ז צמצם הוא ית' את אורו וזיוו בריבוי צמצומי' עד שנמשך בחי' שמו הגדול הנ"ל עד למטה דהיינו שירדה להיות מל' מל' כ"ע ומלכותו בכל משלה בירידות המדריגות עד שמהווה גם לבחי' צומח ודומם הגשמי' דאין לך עשב שאין לו מזל והמזל מקבל מעליון הימנו עד בחי' מל' דעשי' המהווה כל עולם העשי' ובמל' דעשי' מלובש מל' דיצירה כו' עד בחי' שמו הגדול שלפני כל ההשתלשלות. והנה כדי להמשיך מבחי' שמו הגדול הנ"ל שהוא מקור התענוגי' להתהוות בחי' לך הוי' הגדולה והגבו' כו' ועד למטה מטה כנ"ל היינו ע"י בחי' יעקב שהוא הבריח התיכון המבריח מן הקצה אה"ק ונאמר עליו לא יעקב כו' כ"א ישראל כו' דהנהישראל פי' לי ראש כי ברא כרעא דאבוה שנמשך ממוח האב כו', וענין לי ראש (איך יתכן שנק' הנשמות אצלו ית' ראש) יובן עד"מ מענין התלבשות חיות הנפש בגוף שעיקר משכונה הוא בהראש דהנה יש בכל נפש האדם בחי' נפש רוח נשמה שהן בחי' כחות היולים דהיינו שהן במהותן ועצמותן אינן כלל מערך ומהות הכחות פרטי' המסתעפים מהם ע"י התלבשות החיות מהן באברי הגוף כמו כח הראי' בעין וכח השמיעה באוזן כו' שלא יתכן כלל לומר שיש כחות אלו אצלו בנר"ן ממש שהם פשוטים בתכלית למעלה מעלה מציור כחות הגופנים וזהו שנק' כחות היולים ר"ל שההיולי הוא שמופשט עדיין מתואר ותמונה פרטיות אלא התמשכות והסתעפות הכחות הנ"ל מהן נעשה ע"י ממוצע והוא שמתחילה מתלבשים במוחין שבראש ושם הוא גילוי כחות הנפש כולן בכלל ובו וע"י נמשך אח"כ ומתחלק החיות לכל אבר כפי מזגו ותכונתו כח הראי' בעין כו', כמו כן יובן הנמשל למעלה להיות נמשך מבחי' שמו הגדול מקור התענוגי' המשכות החיו' בעולמות לכ"א כפי מדריגתו ותכונתו הוא ע"י נש"י שהן בחי' ממוצע שמתחילה נמשך ומתלבש בהן כללות גילוי האור מבחי' שמו הגדול הנ"ל כמשל גילוי החיות נר"ן במוחין שבראש כו' ובהן וע"י מתחלק ונמשך אח"כ בפרטיות לכל נברא כפי הראוי לו, דהנה כתיב כל הנק' בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו כו' שיש נשמות דבריאה ונשמות דיצי' ונשמות אלו הן בחי' ממוצע שבהן וע"י נמשך השפעת חיות בבי"ע, ואף לבחי' המדות דאצי' גדולה וגבו' כו' נמשך ההמשכה מבחי' שמו הגדול ע"י אמצעות מקור נש"י שהוא בחי' מוחין עליונים שלמעלה מהמדות, וזהו שנק' ישראל לי ראש שהם נמשלים אצלו ית' כמו בחי' הראש לגבי הנפש שהראש הוא ממוצע שע"י נמשך חיות הנפש באברי הגוף כן ע"י נש"י נמשך חיות ואא"ס מבחי' שמו הגדול בהעולמות, והיינו מתחילה בנשמת אדה"ר ואח"כ מתחלק לג' אבות ואח"כ לע' נפש ולס' רבוא הם הממשיכים המשכות התענוג עליון ממקור התענוגים שהוא בחי' שמו הגדול שהוא בחי' א"ס כנ"ל בפי' עדי עד כו' להשתלשל מטה מטה עד שנמשך מטה מטה גם להיות התהוות תענוגי' גשמיים כמ"ש ארץ חטה ושעורה כו' (ונלע"ד שבזה יובן מה שאנו אומרי' וקרבתנו מלכינו לשמך הגדול כי הרי באמת זה תכלית הקירוב האמיתי שבנש"י הוא עיקר גילוי האור והחיות הכללי הנמשך מבחי' שמו הגדול ואח"כ ע"י נמשך ונתחלק בהעולמות כו', וזהו ג"כ מ"ש ושמך הגדול עלינו קראת עלינו דוקא, וזהו ג"כ מ"ש בעבור שמך ובעבור אבותינו שבטחו בך כו' כי בשמך הגדול והנורא בטחנו כו', וזהו מ"ש (יהושע קאפיטל ז') והכריתו את שמינו ומה תעשה לשמך הגדול שהרי הכלי שע"י נמשך שמו הגדול הוא דוקא ישראל עם סגולתו וא"כ אם ח"ו והכריתו כו' מה תעשה לשמך כו' והיינו נמי פי' ובכן יתקדש שמך על ישראל דוקא ואח"כ על ירושלים וציון כו' כי ישראל הן הממוצע שע"י נמשך אח"כ השפעת קדושת שמו הגדול ית' בכל העולמות והמדריגות עליונים ותחתונים כו' וזהו ג"כ מ"ש ואתם הדבקי' בה' וכאשר ידבק האזור במתני איש כן הדבקתי אתכם אלי, כי ישראל קרובים ומדובקים בתכלית לשמו הגדול ואח"כ שאר הנמצאים מקבלי' באמצעות ישראל לכן ישראל הם עם קרובו ממש וז"ש אשר לו אלקי' קרוביםאליו משא"כ שאר הנמצאים שמקבלים באמצעות ע"י ישראל דוקא ולא מבחי' שמו הגדול בעצמו רק ע"י אמצעות ישראל א"כ אינם קרובים לשמו הגדול כמו ישראל עם קרובו כו', ועיין בשע"ק להרח"ו בזה בסגנון אחר).
ב) והנה להבין איך הוא ביכולת נש"י שהם יהיו הממוצעים שבהם וע"י יהי' ההמשכה מבחי' שמו הגדול כי באמת לאו מכל אינון מדות איהו כלל ואיך נמשך להיות נגלה ומתפשט ומתחלק לתענוגי' רוחני' וגשמי' בהשתלשלות מטה מטה אשר כ"ז הוא ע"י נש"י לי ראש כמ"ש דוד שהוא כללות דכל נש"י ברוך הוי' אלקי ישראל מן העולם ועד העולם מעלמא דאתכסי' לעלמא דאתגליא הוא ההמשכה ע"י נש"י וזהו ברוך הוי' אלקי ישראל כו', אך כ"ז הוא ע"י התורה כי מבואר בזוהר תלת קשרין מתקשראן דא בדא ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקוב"ה פי' קודב"ה היינו שהוא קדוש ומובדל למעלה מעלה מגדר השתלשלו' העולמות ולמעלה מהתחלקות המדריגות והוא מאיר ומתלבש בהתורה, וזהו אורייתא מתקשרא בקוב"ה כי אורייתא מחכ' נפקת והנה עד"מ למטה אנו רואי' באדם כשמעיין באיזה חכ' וממציא איזה סברא חדשה אזי מתמלא תענוג והיינו משום שגילוי התענוג הוא בחכ' ולכן נק' החכ' ראשית הגילוי כן עד"ז למעלה שבחי' גילוי תענוג העליון שעשוע המלך בעצמותו שהוא בחי' שמו הגדול הנ"ל הוא מתגלה באורייתא בחי' ח"ע שהרי אורייתא מתקשרא בקוב"ה כי בחי' שמו הגדול מקור התענוגים מאיר ומתגלה בהתורה ח"ע וישראל מתקשראן באורייתא כי בחי' ישראל לי ראש שהם הכלי שבהם מתלבש ח"ע התורה עם בחי' גילוי התענוג העליון וכנ"ל במשל מן הראש שבאדם שבו מאיר גילוי חיות הנפש ובחי' השכל וכו' השייך למוחין כו' לכן ע"י עסק בתו' ששם הוא מקור גילוי התענוג של בחי' שמו הגדול אזי הם ממשיכים גילוי התענוג שיהי' נמשך ונשפע בהעולמות עד שנמשך ג"כ למטה מטה בעשי' עד שנשתלשל ונתהווה מזה תענוגי' גשמי' כנ"ל בענין אין לך עשב שאין לו מזל כו'.
ובזה יובן מה שארז"ל שוויתר הקב"ה על ע"ז וג"ע וש"ד ולא וויתר על עון ביטול תורה וכמ"ש ירושלמי חגיגה פ"ג על מה אבדה הארץ ויאמר ה' על עזבם את תורתי כו' ואין הפי' דוויתר כו' על האיש גופא שעבר על ג' עבירות אלו שבאם לא הי' בידו עון ביטול תו' הי' הקב"ה מוותר לו שזה בוודאי א"א להאמר כלל שמאחר שיש בידו עבירות אלו א"כ הרי מקרא מלא כתיב ולרשע אמר אלקי' מה לך לספר חוקי כו' אלא הכוונה הוא בכללות ישראל שמחמת עון שאר עבירות לא הי' כ"כ גלות השכינה אם היה בהם צדיקים עוסקי' בתו' רק עיקר הגלות הי' מחמת ביטול התו', והטעם הוא כי הנה נודע דרמ"ח מ"ע הם רמ"ח אברי' דמלכא ושס"ה ל"ת הם שס"ה גידין ופי' גידין הם הכלים שע"י יוצא ונמשך החיות ומתחלק לכל אבר ואבר ולכן ע"י פגם דשאר עבירות זולת ביטול תו' לא הי' ההסתר והמסך כ"כ רק באבר אחד שהוא בחי' כלי פרטי אבל ע"י ביטול תו' גורם ח"ו להיות מסך מסתיר באופן שלא יהי' המשכות החיות מבחי' שמו הגדול בח"ע והוא ח"ו מניעתוהסתלקות כללות החיות וכנ"ל באריכות שבחי' שמו הגדול הוא מקור התענוגי' דלאו מכל אינון מדות איהו כלל אלא שמאיר ומתלבש בהתו' ועי"ז נמשך בנש"י ומשם מתחלק ונמשך לכל העולמות כולם א"כ ע"י ביטול תו' גורם ח"ו מניעת אור זה שהוא כללות החיות וכמו באדם שבראש הוא עיקר משכן חיות הנפש כו' לכן מחמת ביטול תו' אבדה הארץ כו'. וזהו שפי' רז"ל ב"מ פ"ה ונדרים פ"א על עזבם את תורתי דהיינו על שלא ברכו בתו' תחילה דלכאורה אינו מובן הלשון בתורה והל"ל על התו', אלא הענין כי ברוך הוא לשון המשכה וברכו בתו' תחילה הוא כי בהתורה הוא תחילת הברכה וההמשכה וגילוי התענוג עליון מבחי' שמו הגדול וע"י שמנעו גילוי זה והמשכה זו מבחי' שמו הגדול בתו' נעשה מסך מבדיל ויניקת החיצונים ומזה בא הגלות שנמשל לשינה כמ"ש ויקץ כישן ה' והיינו כמו בשינה הוא הסתלקות השכל ונשאר רק קיסטא דחיותא כן מצד שלא ברכו בתו' תחילה הי' הסתלקות פנימי' השפע של התענוג העליון במוחי' עליונים ונק' שינה כנ"ל וע"י תפילה ות"ת מעוררי' כביכול מבחי' שינה וממשיכי' גילוי החיות מבחי' שמו הגדול בתו' ומשם לכל העולמות, וזהו ענין ישראל לי ראש כו' שנש"י הם כמו ראש שבו מלובש המוחין דהיינו בחי' החכ' ובה מלובש גילוי חיות הנפש כך כביכול למעלה נק' נשמות ישראל ראש שהם מתקשראן באורייתא בחי' ח"ע ואורייתא בקוב"ה בחי' שמו הגדול כו' (ועמ"ש במ"א ע"פ מאמר הזוהר ריש פ' תולדות ע"פ מי ימלל גבורות ה' ושם נתבאר ג"כ ענין ג' בחי' תורה ואדם מישראל והארץ, שבחי' התגלות אא"ס בתו' וישראל ע"י עסק בתו' ממשיכי' האור בהעולמו' כו' ע"ש באריכות והוא קרוב למ"ש כאן רק שנאמר בלשון אחר), והנה לפמ"ש כאן שישראל* למטה מתורה ובביאור ע"פ יונתי שישראל למעלה מהתורה וכמ"ש ותו' שם בישראל ובפרט תגדל הקושיא לפמ"ש בביאור השני ע"פ יונתי איך דשרש ישראל מפנימיות החכ' והתו' בחי' נובלות חכ' שירדה להיות מוחין למדות דז"א שהם כשר ופסול טמא וטהור כו' ואפ"ל דלק"מ לפמ"ש דיש ב' מדריגות בישראל א' ישראל עלו במח' ב' ישראל שלמטה א"כ מ"ש מתקשראן באורייתא היינו ישראל דלמטה אבל ישראל דלמעלה גבוה מהתו', אלא לפ"ז קשה מ"ש כאן שבחי' שמו הגדול מאיר בהתו' ולמ"ש התו' מקבלת מישראל דלעילא, ואפשר באמת כן הוא ומש"ל שהתו' מקבלת מבחי' שמו הגדול היינו ע"י אמצעות ישראל דלעילא כו' וא"ש נמי לפמ"ש במ"א ע"פ סדין עשתה כו' דהתו' הוא מבחי' אח"פ דא"ק שהם כלי חיצוני' וישראל שרשן מפנימיות א"ק ששם שורה שמו הגדול מל' דא"ס כו', א"כ אפשר בע"א והוא דבאמת אורייתא סתי' וגלי' וישראל נמי יש בהם ב' בחי', וא"כ מש"ל שבחי' ישראל דלעילא גבוה מהתו' היינו מבחי' גלי' שבתו' ר"ל התו' שירדה להתלבש באצי' אבל פנימי' התורה היא בחי' ואהי' אצלו שעשועי' שעשועי המלך בעצמותו גבוה מישראל אפי' מישראל דלעילא ומקבלת משמו הגדול בעצמו וישראל דלעילא מקבל מהתו' זו אלא שבחי'ישראל דלעילא הנ"ל הוא גבוה מתו' דאצי' ותו' דאצי' נמי גבוה מישראל שלמטה, ולפ"ז א"ש דישראל מתקשראן באורייתא דלעולם התו' למעלה מישראל בכל עולם לפי ערך רק שישראל דלעילא גבוה מתו' דאצי' אבל בחי' מקור התו' גבוה אפילו מישראל דלעילא כו' ועמ"ש ע"פ ואהי' אצלו אמון כו'.
ג) והנה המאכל מביא לאיש השינה כי פסולת המאכל שלא נברר בקיבה עולים ממנו אידים גשמיים ונעשה כמו מכסה ממש על המוחין עד שע"י זה מסתלק השכל מן המוח והוא השינה משא"כ בהקיץ השכל מתפשט במוח ועד"ז יובן למעלה שבחי' פסולת דנוגה שלא הוברר לטוב עולה להיות כמו מסך מסתיר על נר"ן ולכן זהו רק בגלות שאז יש ריבוי הפסולת שאינו מתברר אבל בזמן בהמ"ק ע"י הקרבנות שהם בחי' בירורים לברר הטוב ולהיות אתהפכא חשוכא לנהורא לא הי' בחי' שינה וזהו שביטל יוחנן כה"ג את המעוררי' כו' כמו בזמן בהמ"ק, וזהו עולת תמיד העשויה בהר סיני לריח ניחוח כי מלבד שע"י הקרבנות שנעשה הבירור בטוב עוד זאת שזהו בחי' ריח ניחוח המעורר מבחי' שינה שע"י הריח החזק עד"מ מסתלקי' האידים והמכסה מהמוחין וחוזר ונמשך אור וחיות במוחין ומהמוח ללב כו' וזהו פי' לריח ניחוח ריח הוא העלאת מ"ן וניחוח הוא המשכת המוחין לשון נחות דרגא ולכן הי' התמיד מכפר עון ביטול תורה תמיד של שחר הי' מכפר עון ביטול תורה של לילה ותמיד של בין הערבים הי' מכפר עון ביטול תו' של יום כי ע"י עסק התורה נמשך גילוי אא"ס בחכ' שזהו פי' ברכו בתו' כנ"ל וע"י ביטול תורה גורם הסתלקות האור מחכמה וזהו הנק' שינה ולכן יושב בטל כישן דמי והרי התמיד כיון שנק' ריח ניחוח הוא המעורר מבחי' שינה ולכן היה מכפר על עון ביטול תורה.
והנה עכשיו תפילות במקום תמידין תקנום והנה הריח ניחוח בתמידים הוא ע"י הקטרת האימורי' ולהבין זה כי החלב מתהווה מתענוגים גשמיי' דנה"ב שע"י זה נתפטם והקרבת החלב שיהי' כל חלב לה' להתענג על ה' בשמחה וטוב לבב מרוב כל וא"א לבוא לבחי' זו כ"א ע"י אתכפיא סט"א תחילה כו'. והנה מזה יובן ענין בחי' ריח ניחוח בבחי' תפילה שהוא ע"ד מ"ש בזוהר כד אתכפיא סט"א אסתלק יקרא דקוב"ה ופי' אתכפיא כענין איזהו גיבור הכובש את יצרו בין בסור מרע קדש א"ע במותר לך בין בעשה טוב אינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה פעמים ואחד שנק' עובד אלקי' לפי שמהפך הטבע והרגילות ולכן ע"י זה אסתלק יקרא דקוב"ה בכ"ע ע"י שמתקן הטבע הנמשך משם אלקי' המסתיר וכמאמר רז"ל הנעלבים ואינן עולבי' שומעין חרפתן ואינן משיבים עליהם נאמר ואוהביו כצאת השמש בגבורתו שלכאורה יש להבין מה שייך לזה פסוק זה דווקא אך הענין הוא כידוע בפי' שמש ומגן הוי' אלקי' דשם אלקי' הוא מגן ונרתק לשם הוי' להעלים ולהסתיר ומזה נמשך שרש הטבע ולכן ע"י שמהפך טבעו כששומע חרפתו ואינו משיב ע"י זה גורם יציאת השמש שהוא בחי' שם הוי' מהנרתק והמגן כו' ועד"ז ע"י שבירות כל התאוות כו' והנה גילוי שם הוי' הוא בחי' גילוי שמו הגדול וזהו ריח ניחוח שבתפילה שע"י הריח החזק להפך טבעוהן בסו"מ בשבירות התאוות והן בעשה טוב להיות שונה פרקו יותר מטבעו וכן בנתינת הצדקה יותר מהרגילות ע"י זה אסתלק יקרא דקוב"ה בחי' גילוי שמו הגדול כצאת השמש בגבורתו. ופי' העשוי' בה"ס שבה"ס ניתן הכח שיוכלו באתעדל"ת לעורר אתערותא דלעילא ולכן ויחרד כל העם ועל כל דיבור פרחה נשמתן כדי להקנות בהם הוי' זו שיוכלו לעורר באתעדל"ת שלהם ושיהי' נקנה בנפשם כח זה הוצרכו לבוא לידי ביטול הנ"ל שא"א להיות מיש יש כ"א שיוכלל תחילה באין כמו גידול התבואה מהגרעין הנזרע הוא ע"י שנרקב תחילה בארץ כמ"ש במ"א ע"פ זכור את יום השבת כו' לכן זה הברכה שיוכל להיות ריח ניחוח היא העשויה בהר סיני, ועמ"ש בפ' במדבר סיני שירדה שנאה כו' גם יש להבין ע"ד מ"ש והר סיני עשן ומבואר במ"א דעשן הוא העלאה והבירור מעש"ן כו' והוא כמו עשן וריח דקרבנות נמצא בהר סיני הוכן בחי' זו ועיין מזה בהביאור באריכות בס"ד.
ד) לריח ניחוח אשה להוי', הנה פעם מקדים לומר ריח ניחוח ואח"כ אשה להוי', ופעם אומר תעשה אשה ואח"כ לריח ניחוח. אך הענין דיש ב' בחי' אש, הא' אש של הדיוט ממטה למעלה, והב' הנמשך מלמעלה, והם ב' בחי' אש ה"א ואש יו"ד, לכן כשמקדים אשה לריח הכוונה על אש שמלמטה למעלה, וכשאומר אשה אחר ריח ניחוח הכוונה על האש הנמשך מלמעלה למטה.
קיצור מאות א' וב'. שמו הגדול הוא בחי' זיו והארה ממהו"ע כזיו השמש מהשמש וכמו שם האדם שאינו נוגע לעצמותו והוא בחי' מקור התענוגים וכל העליות הנ"ל הם בבחי' השם וכמאמר מלך משובח, וההמשכה משם ולמטה הוא ע"י ישראל לי ראש כמו שחיות הנפש שורה במוחין שבראש ומשם מתחלק לכל האברים כך עי"ז נמשך תענוג העליון עד למטה בעשבים ופירות כו' וישראל מתקשראן באורייתא ח"ע הוא הכלי לגילוי תענוג מבחי' שמו הגדול לכן לא ויתר על ביטול תורה. והנה ענין ברכו בתורה תחילה להמשיך תענוג עליון בהתו' ואז נק' ישראל לי ראש כו'.
קיצור מאות ג'. והנה המאכל מביא את השינה ע"י אדים העולים מהפסולת שלא נברר משא"כ בזמן בהמ"ק וגם הקרבנות ריח לעורר מהשינה ולכן התמיד מכפר על ביטול תורה ועכשיו תפילות במקום תמידים הריח הוא ע"ד כד אתכפי' כו' כצאת השמש בגבורתו והעשויה בהר סיני שניתן כח זה להיות באתעדל"ת אתעדל"ע לריח ניחוח ואח"כ אשה כו'.
הערות
* שישראל. . ע"פ יונתי: בכת"י ב': ובביאור זוהר הנ"ל מובן שהתורה למעלה מנש"י, וזהו סתירה למ"ש ע"פ שמך יעקב כו' הנלקח מביאור ע"פ יונתי.
פרשת פינחס · קיצור מהדרוש עולת תמיד
קיצור מהדרוש עולת תמיד
קיצור* מהדרוש עולת תמיד
(א) וקשה מהו ענין העשויה בהר סיני (הג"ה עיין מזה פ"ק דחגיגה ד"ו א"ב דב"ה ורע"ק ס'ל דהעולה שהקריבו נערי בנ"י שהם הבכורות קודם מ"ת יום אחד עולת תמיד הואי, וא"כ זהו ענין העשויה בהר סיני, וכן איתא בילקוט במקומו פ' פנחס ע"פ עולת תמיד העשויה מקיש עולת הר סיני לעולת התמיד כו' שנאמר וישם באגנות כו'. ע"ש רמז תש"פ דף רמ"ט סע"ב ועמוד ג'. והבחיי פירש העשויה בהר סיני כאותה שנעשית בימי המלואים קודם שנעתק הכבוד מהר סיני אל המשכן כו' עכ"ה) וגם מהו ענין לריח ניחוח. (הג"ה נ"ב עיין במד"ר פ' צו, הקריב נח כו' ריח הניחוח כו' הקריבו ישראל כו' ששל ישראל הוא ערב יותר ממ"ש תשמרו להקריב לי כו' משל למלך כו' ע"ש ועמ"ש מזה בבוך דברים [במדבר] פ' פנחס דף שי"ט ע"א ודף שכ"ב ע"א עכ"ה). יש להקדים ענין עד שלא נברא העולם היה הוא ושמו בלבד, ועמ"ש מזה בלק"ת בד"ה שיר השירים ובד"ה את שבתותי תשמרו פ' בהר, ובד"ה אני הוי' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מאמ"צ בפ' שלח דרוש השני שע"ז הפסוק, דשם הוא בחי' הארה וזיו, וע' מזה ג"כ בלק"ת בשה"ש בד"ה קול דודי ספ"א. וזהו ענין משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול, ע' בתו"א בד"ה ואלה שמות בנ"י. והנה במקום גדולתו (הג"ה י"ל שמו הגדול זהו פי' במקום גדולתו ועמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה ששים המה מלכות דרוש השני ספ"ב מענין במקום גדולתו כו' עכ"ה) שם אתה מוצא ענותנותו שירד וצמצם אורו הגדול להיות מהוה עולמות ותחתונים וז"ש לך ה' הגדולה והגבורה כו' (עמ"ש בד"ה ושננתם לבניך) עד לך ה' הממלכה. וזהו ענין מלכותך מלכות כל עולמים, והיינו ע"י שמבחי' מל' כל עולמים מתחלק תחלה השפע לד' חיות המרכבה ואח"כ מתחלק עוד (ע' בסידור שער חג המצות בד"ה ששת ימים תאכל מצות דרוש השני) לפרטיים עד שנמשך אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל כו'. (ובמקום אחד פי' בזהר מ"ש הממלכה בשני ממין ולעתיד כתיב והי' להוי' המלוכה במם אחד אלא משום כי לע"ל יתברר העולם וכתי' אז אהפוך כו', משא"כ עכשיו שמשפעת גם לסט"א נק' הממלכה בשני ממין, וזהו ומלכותו בכל משלה).(ב) והנה ארז"ל בראשית בשביל הצדיקים שנקראו ראשית שנאמר ראשית תבואתה ובשביל התורה שנק' ראשית (להמשיך בבחי' בראתיו זהו ע"י מחודומ"ע) והיינו שכדי להמשיך משמו הגדול עד למטה מטה היינו ע"י יעקב בריח התיכון שממשיך היוד גם בבחי' עקב, ע' ד"ה בן פורת יוסף, וזהו לא יעקב יאמר עוד שמך כ"א ישראל דהיינו לי ראש, היינו כמו נשמת האדם היא ממלאה כל רמ"ח איברי הגוף מראשו ועד רגלו ואעפ"כ עיקר משכנה והשראתו היא במוחו ומהמוח מתפשטת לכל האברים כו', כמ"כ הארת אור א"ס ב"ה הממכ"ע ששרש המשכה זו היא נמשכה משמו הגדול נמשך ומתלבש תחלה במוחין חב"ד כו' ומשם נמשך לכל אחד חיות פרטי כמ"ש בסש"ב פנ"א ור"פ נ"ב. וכיון שנש"י נק' בני בכורי ישראל אשר הבן נמשך ממוח האב א"כ נמשכו מהמוחין חב"ד, וזהו ישראל עלה במחשבה כמ"ש בסש"ב פ"ב, ע"כ נקראו לי ראש, היינו שבהם נמשך האור משמו הגדול כמו בהראש עיקר גלוי כללות החיות מהנפש כנ"ל. והנה בהנשמה יש ג"כ ג' בחי' נר"נ, משכן הנשמה במוח ומשכן הרוח בלב, והנפש הוא בכבד ע"ד כי הדם הוא הנפש והם כחות כלליים. ועכ"ז גם בהם עצמן הכח היותר עליון כולל כל מה שתחתיו היינו המוחין שבהם משכן הנשמה כולל כולם. ועד"מ יובן ענין ג' בחי' אלו למעלה דנר"נ היינו מ"ש ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, עמ"ש מזה בלק"ת בד"ה מי מנה עפר יעקב ובד"ה כי ביום הזה יכפר, דרוש הראשון. והם ג"כ ג' בחי' מחודומ"ע. וישראל עלו במחשבה כנ"ל. ועיין בלק"ת בשה"ש בד"ה אני ישנה ולבי ער בפירוש עלו במחשבה. וגם ג' בחי' אלו מקבלים החיות מבחי' כמראה אדם שעל הכסא, כי אדם אלף זהו מחשבה כמו אאלפך, ד' דבור, מם מעשה. וכתיב אדם אתם, כמ"ש במ"א דבחי' כמראה אדם שעל הכסא זהו הבחי' מה שישראל עלו במחשבה וכתיב כי לא מחשבותי מחשבותיכם שע"י מחשבה זו ממש נתהוו כו', וכמ"ש בלק"ת בשה"ש בביאור הראשון ע"פ יונתי בחגוי הסלע כו'. וזהו ואעשך לגוי גדול וארז"ל ומנח לא העמדת כו' אלא אותה אומה שכתיב בה כי מי גוי גדול ר"ל שמאיר בהם בחי' שמו הגדול כו'. נמצא ע"י ישראל נמשך האור והחיות בג' בחי' בי"ע, והיינו ע"י מחודו"מ של התפלה והתומ"צ כמ"ש בד"ה כי ביום הזה יכפר הנ"ל שזהו ג"כ פי' על שלשה דברים העולם עומד כו' ע"ש. ועמ"ש מזה בהקיצור ע"פ הדרוש עלי באר תקס"ד והוא לקמן דף ע"ג ע"ב. ודרך כלל ג' בחי' נר"נ זהו אדה"ר נק' נשמה ומוחין האבות נק' חג"ת בחי' רוח, וכללות נש"י הנמשכים מבחי' ע' נפש זהו נפש, והיינו כי גם באצי' יש ג' בחי' בי"ע נר"נ כנ"ל, וכן גם בכל דור יש בנשמות ג' בחי' ע"ד הנ"ל.(ג) והנה בזח"ג פ' אחרי דע"ג א' ג' דרגין מתקשראן דא בדא קודב"ה ואורייתא וישראל, נמצא אעפ"י שישראל נק' לי ראש כנ"ל, זהו ע"י התורה שהתורה היא בחי' ממוצע שבה ועל ידה מאיר שמו הגדול בבחי' לי ראש, (הג"ה וכמ"ש בת"א בד"ה ואלה שמות בנ"י ושם בד"ה אך הנה הנשמה שבחי' הארת תענוג העליון מבחי' שמו הגדול א"א להנשמה לקבל כ"א ע"י שמתלבש בתורה שזהו ענין עוטה עור כשלמה, וכן נת' בלק"ת בד"ה שיר השירים פ"ב שהתלבשות הארת שמו הגדול בהתורה זהו ענין רננא דאורייתא, וע' עוד מענין זה דהתורה נק' עוטה אור כשלמה שהיא הממוצע בסידור בתחלתו בד"ה ועשו להם ציצית, ובהביאור שם בסופו גבי ושורש ענין התורה בפנימיות וחיצוניות כו', ועיין עוד מזה בלק"ת סד"ה ביום השמע"צ כנישין תהא לכון עכ"ה) וזהו ברוך ה' אלקי ישראל מן העולם ועד העולם וברכה זו הוא ע"י התורה (הג"ה בפי' מן העולם ועד העולם עיין זח"א פ' ויצא דקנ"ח ע"ב שהם ב' שמות הוי' ולכן חיבור זה הוא ע"י התורה. ואפ"ל ששרש ישראל נק' כמראה אדם והתורה נק' אדם שגבוה מבחי' כמראה אדם, עיין זח"ב פ' משפטים דקכ"א סע"א ובמק"מ שם וע' בת"א פ' יתרו בד"ה להבין ענין האבות, שיש ב' בחי' אדם, מה שמו זהו חכמה עילאה, ומה שם בנו ישראל תפארת כו' עכ"ה) וזהו ואהיה אצלו אמון ואהיה שעשועים יום יום שעשועים תענוג העליון מאיר בבחי' חו"ב הנק' יום יום תשב"כ ותשבע"פ וזהו אורייתא מתקשרא בקודב"ה ומשם נמשכים נש"י ע' בלק"ת בשה"ש בהביאור ע"פ צאינה וראינה דרוש השני ד"ה ביאור הדברים ושם פ"א. (הג"ה ועיין מ"ש ע"פ באתי לגני, ושם פ"א בענין החכמה המתלבשת במדות ושאין ערוך חכמה זו לבחי' עצמות החכמה עילאה בחי' מאד עמקו מחשבותיך כמ"כ ההפרש בין בחי' לי ראש ישראל מוחין דז"א לגבי התורה שהיא עצמיות חו"ב, עכ"ה) וזהו בשביל התורה שנק' ראשית ובשביל ישראל שנקראו ראשית (הג"ה ואפ"ל שזהו בראשית ב' ראשית).
(ד) ולכן ארז"ל וויתר הקב"ה על עכו"מ וג"ע ושפ"ד ולא וויתר על מאסה של תורה שנאמר על מה אבדה הארץ על עזבם את תורתי, בירמי' סי' ט' ועיין מזה בגמרא נדרים דפ"א א' ובב"מ דף פ"ה ע"ב. (אפ"ל כי בחכמה יסד ארץ ע' אג"ה סי' ה' ד"ה ויעש דוד שם ובסי' י"ד ע"פ ארץ כו' עיני ד' כו' מרשית השנה ולכן בעזבם התורה שהיא החכמה אבדה הארץ וגם י"ל פי' אבדה הארץ ר"ל שהיא אבדה את הצדיק יסוד עולם שאינו מאירה כן משמע הפי' בזח"ב פ' ואתחנן דרס"ו ע"ב ע"פ ובאו האובדים וכן בזהר פ' ויקרא די"ו ע"ב, כי פי' יסוד י' סוד יוד הוא חכמה שע"י התורה והחכמה נמשך להיות יסד ארץ) והיינו שגלות השכינה כנס"י הגורם לזה יותר הוא ביטול תורה, כי רמ"ח מ"ע הם רמ"ח אברים דמלכא והפוגם בהם פוגם באבר אחד,אבל ביטול התורה היא הפגם בחכמה עילאה, וגורם הסתלקות המוחין. וזהו ענין השינה שה"ע הגלות כמ"ש עורה למה תישן ה' ויקץ כישן ה', וזהו ענין קוב"ה סליק לעילא לעילא שנתבאר בת"א בד"ה וארא אל אברהם, ובד"ה כי עמך מקור חיים ובזח"א ויגש דף ר"י ע"א ובפ' ויקרא דף עשרים ע"ב, וזהו ענין הצדיק אבל ומזה נמשך בחי' אבדה הארץ, וע"י שופר גדול ובאו האובדים כו', כי השינה הוא הסתלקות המוחין וא"כ למעלה זהו הסתלקות האור מבחי' ישראל לי ראש, וא"כ כנס"י דהפירוש שכונסת ואוספת מהשפע מבחי' ישראל דלעילא מחמת הנ"ל אינה מקבלת שפע זו, ונק' ונהר יחרב ויבש בזח"ב תרומה קס"ו ב'. וזהו ענין השליך משמים ארץ, ומזה נמשך עזי מסגן ברישא, וע' זח"ג ר"פ במדבר דקי"ט ע"ב ע"פ קולה כנחש ילך כו' רישא שכיבת לעפרא וע' זהר פ' אחרי דס"ט, וכמו עד"מ האדם כשהוא ישן זבובים הולכים על פניו ואינו מתעורר, והנה המאכל מביא את השינה, ע' ביכעל מו"ח דף ע"ז א', במשנה פ"ק דיומא מפני האידים העולים מהמאכל והם כמו ענין שמפסיק ומכסה על אור השכל מלהאיר במוחין, והיינו המחודומ"ע אשר לא לה' המה עד"מ הם אידים הגורמים הסתלקות המוחין מבחי' לי ראש.
(ה) אך הרי ארז"ל יוחנן כה"ג ביטל את המעוררין. והיינו כי בזמן בהמ"ק ע"י הקרבנות שהיו לריח ניחוח לא היה שייך בחי' שינה, עד"מ הריח החזק מעורר מהשינה, שעי"ז מסתלקים האידים המכסים הנ"ל. אך איך הקטרת החלב נק' ריח ניחוח הוא כי החלב נמשך מבחי' תענוג וכשמהפך התענוג לבחי' אז תתענג על ד' זהו ריח. וענין דם התמיד זהו אהבה אליו ית' ברתיחת הדמים בד"ה בכסלו*.
ופי' העשויה בהר סיני, י"ל העשויה ע"י שהקדימו נעשה לנשמע ועי"ז קשרו להם שני כתרים, ופי' אדמ"ו ז"ל בהביאור ע"פ בחדש השלישי דשרשם מבחי' כתר דאצי' המחבר המאציל א"ס ב"ה עם האצילות והכתר הב' ממל' דאצי' שנעשה כתר לבריאה, ומזה נמשך ענין ד' עוז לעמו יתן עוז היינו תורה ועי"ז ד' יברך את עמו בשלום ב' בחי' שלום, דהיינו ענין שלום בפמשמ"ע ושלום בפמשמ"ט. וכדפי' בת"א בד"ה בחדש השלישי הנ"ל דשלום בפמשמ"ע היינו בחי' גילוי אור א"ס ב"ה ממש בנפש האלקית להיות קשורה ומיוחדת בבחי' ביטול ממש, וזהו ע"י הכתר דאצי' שהנה"א שרשה מאצי' אדם אתם כי חלק הוי' עמו, א"כ ע"י כתר זה נמשך בה הארת אור א"ס המתלבש בבחי'יחידה שבנה"א, ושלום בפמשמ"ט שמ' דאצי' מחברת אור האצי' בבי"ע ומאיר בחיות המרכבה שמשם שורש נה"ב שנמשכה מפני שור ועי"ז מתבטלת נה"ב לגבי נה"א, לכן מזה נמשך שתהי' כנס"י בבחי' עולת תמיד לריח, דהיינו עשה רצונך כרצונו ובטל רצונך מפני רצונו, ועיין מזה בלק"ת ר"פ במדבר בענין שאו את ראש כו' לגולגלתם.
אך פי' עולת תמיד, בחי' תמיד דוקא, ולכן ארז"ל כל התדיר מחבירו קודם את חבירו התמידין קודמין למוספין. אפ"ל ע"ד שביאר אדמ"ו ז"ל בלק"ת בשה"ש בד"ה אני ישנה ולבי ער, ושם רפ"ב בענין אחותי רעייתי דאחותי היא האהבה הטבעית המסותרת כו', מחמת מקור חוצבה של הנה"א כו' שהיא כאהבת אח ואחות שאהבתם הוא בטבע. והב' בחי' רעייתי דהיינו ע"ד האהבה שבין איש לאשתו שאשתו נקראת רעייתי לשון חברה ובאשה כתיב הלא היא חברתך, וכל שה"ש נק' כלה רעייתי הנך יפה רעייתי יפה את רעייתי כתרצה, והוא לשון ריעות וחיבה וכמ"ש במד"ר בשה"ש ע"פ כי עזה כמות אהבה אהבה שהאיש אוהב את אשתו כו', וגם רעייתי לשון מרעה דהיינו פרנסתי ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים בשני תמידין, וגם זה שייך לאשה כמשארז"ל אין נותנין לאדם פרנסה אלא בשביל אשתו, וגם נק' לחם כמו כ"א הלחם אשר הוא אוכל. והנה הפרנסה משני תמידין זהו מה שהנה"ב נתברר ע"י נה"א ומה שהנה"ב תתברר אינו ע"י אהבה הטבעית כ"א ע"י אהבה שכלית ועיין מזה ג"כ בד"ה לבבתיני פ"ד בענין בחי' אחותי ובחי' כלה, ועיין בהביאור ע"פ אני ישנה, שגם כשמתעורר בבחי' אהבה הטבעית ע"כ צ"ל שגם נפש הבהמית מסכמת לזה, ועיין מענין ב' אהבות אלו בת"א פ' ויגש בד"ה וילקט יוסף. ועפ"ז י"ל דזהו ההפרש בין עולת תמיד ובין המוספין, דבחי' עולת תמיד עיקרה מצד האהבה שיש בטבע תולדת הנפש האלקית מצד מקור חוצבה שעל כן נקרא אחותי, שאהבתם קבוע תמיד ואין לה הפסק כך הוא אהבה טבעית הנ"ל, וע"כ נקראת תמיד ועיין מזה בלק"ת ר"פ בהר בד"ה ושבתה הארץ ושם פ"א, ואעפ"כ נק' עולת תמיד שבא מהכבשים כי צ"ל פתחי לי אחותי דהיינו לפתוח מכסה ולבוש נה"ב המסתרת על אהבה זו. וזהו ע"י הקרבן שהוא בירור נה"ב ליכלל באש שלמעלה, ולכן בא מן הכבשים כמ"ש בלק"ת פ' אמור בענין והכבשים הפריד יעקב. וזהו ענין עולת תמיד והיא העשויה בהר סיני ע"י שני כתרים הנ"ל שעי"ז נמשך הכח בנה"א וגם שנה"ב תתבטל לנה"א. ועיקרה עשוי' ע"י דבור אנכי ולא יהי' לך ששמעו מפי הגבורה כו'. וגם י"ל העשוי' בהר סיני ע"י והר סיני עשן ר"ת עולם שנה נפש כו' שנכללו בבחי' ביטול דוגמת עשן, וע' עוד מענין תמיד בת"א פ' תצוה סד"ה ועשית ציץ בענין והיה על מצחו תמיד, ומ"ש בענין לחם הפנים לפני תמיד. גם להעיר מפסוק דרשו ה' ועוזו בקשו פניו תמיד. משא"כ המוספין י"ל עיקרם בא ע"יאהבה השכלית דבירור נה"ב כו' שבחי' זו אינה כ"כ בתמידיות כמו האהבה הטבעית כו'. וא"כ אפ"ל עולת תמיד זהו ע"ד שנתבאר בזח"ב פ' ויקרא דף ז' ע"ב ענין ואיש דא קודב"ה כי יקח את אחותו דא כנס"י חסד הוא, הרי שייך יחוד בבחי' זו וע' בבה"ז פ' וירא ע"פ וגם אמנה אחותי בת אבי היא כו' שהזכיר אברהם בחי' זו ג"כ לפי שבחי' זו נמשך מיחוד או"א שהוא יחוד תדירי, וזהו מי יתנך כאח לי, מה טוב ומה נעים שבת אחים, והמוספין י"ל ע"י בחי' אהבה גדולה מאהבת אח ואחות אלא ע"ד שהגוף אוהב את הנשמה ע' ד"ה והקרבתם עולה אשה, או כמו יונתי תמתי גבוה מאחותי רעייתי או כמו עד שקראה אמי כו' אך בחי' זו אינה תמיד ועמ"ש בבוך תרי"ט ב' בהגהות לד"ה ויקהל משה בענין עולת שבת על עולת התמיד, ועמ"ש מענין העשוי' בה"ס בבוך במדבר פ' פנחס כמה שיטות, ובביכעל של מו"ח העתק פערטיל דכ"ז ודף ע"ז, ומאחר שהכח לעולת תמיד הוא העשוי' בהר סיני ע"כ צריך כל אחד לעסוק בתורה בכל יום אפילו פרק אחד שחרית ופ"א ערבית שעי"ז דוקא נותן כח בהנשמה להיות נר ה' נשמת אדם, עיין סש"ב פי"ט שזה נמשך לאדם ע"י עסק התורה כיון ישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקודב"ה.
עוי"ל פי' העשויה בהר סיני, ע"ד מ"ש במד"ר פ' צו כי נח איש צדיק וערבה קרבנו לחבר מ' עם צדיק יסוד עולם אבל ישראל בריח התיכון מחבר מ' עם ת"ת ואז שרש המשכה בא ממקום עליון יותר כיון שמבריח מהקצה אל הקצה דהיינו מעת"י עד המ', ועיין בסידור בד"ה ששת ימים תאכל מצות דרוש השני ושם בד"ה וזהו ביאור ענין היחוד, ועיין ברע"מ ר"פ כי תשא בענין העשיר לא ירבה דא עמודא דאמצעיתא, והדל לא ימעט דא צדיק. וזהו העשוי' בה"ס שתהי' העולה ע"ד שהקריבו ישראל עדא"צ שלמעלה מבחי' עולה דנח כו'.
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פרשת פינחס · להבין שרש הדברים הנ"ל
להבין שרש הדברים הנ"ל
להבין שרש הדברים הנ"ל הנה ענין לי ראש יובן בהקדים תחילה פי' או"כ מהו, דהנה ענין או"כ הוא לא כמו שמובן לכאורה בס' המקובלים שבחי' אורות הי"ס הם ג"כ מבחי' מהות ספי' ממש דהיינו שאור החכ' הוא בחי' מהות חכ' ממש ואור החסד הוא מהות חסד ואור הגבורה הוא מהות הגבורה ממש, ומה שנקראו אורות לגבי הכלי' והרי הכליםהם ג"כ מהות חכ' ומהות חסד כו' היינו לפי שהעיקר הם האורות שאור החכ' הוא אשר נקרא חכ' באמיתות והכלי הוא לבוש אליו להגביל אורה ולהיות ההשפעה נמשכת למטה ע"י הכלי (וכמו שהנשמה מתלבשת בגוף שע"י כלי הגוף יוגבל אורה ויושפע שכל ומדות הנשמה בענינים גשמי' שבעוה"ז) אבל גם האור הוא מהות חכ' ממש אלא שהוא אמיתית מהות החכ' ונעלה למעלה ממהות חכ' של בחי' הכלי כו' וכן עד"ז באור החסד לגבי החסד ובשאר אורות וכלים דיו"ס כן משמע בפרד"ס שער עצמות וכלים, וגם בע"ח מובן לכאורה כן בכמה דוכתי, אך באמת לפי זה לא יובן כלל המאמר הידוע בס"י ע"ס בלי מה ופי' שהן בלי מהות והרי לפי הנ"ל יש להן מהות מוגבל שאור החכ' הוא ע"י מהות חכ' ולא מהות חסד או גבורה ואור החסד הוא מהות חסד ולא מהות חכ' ולא מהות גבורה ואור הגבו' הוא מהות גבורה ולא מהות חכ' ולא מהות חסד וא"כ מהו זה שאומר בלי מה דמשמע שאין שום הגבלה ותואר מהות פרטי בהם, אך הענין כי בחי' האורות וכלים הוא שמהות החכ' ומהות החסד הן הנק' כלים והן באמת יש להן מהות מיוחד לכל אחד הן בחי' גילוי האור להחיות מן המאציל העליון א"ס ב"ה שהוא מאיר הארה וזיו ממנו ית' לתוך אותה הכלי הנק' חכ' או חסד שאור וחיות זה מהווה ומחיה את מהות החכמה או מהות החסד אבל האור מצד עצמו אין לו מהות כלל שאינו לא בחינת חכמה ולא בחינת חסד, דכמו שעצמות המאציל העליון הוא מושלל לגמרי מלתאר בו מהות מוגבל כחכמה או חסד אלא לאו מכל אילן מדות איהו כלל כי הוא ית' בעצמו בתכלית האחדות והפשיטות ולמעלה מעלה מגדר ומהות חכ' כו' כידוע כמ"כ האור והזיו שהוא ית' מאיר הארה ממהותו ועצמותו כביכול הנה הארה זו ג"כ פשוטה בתכלית הפשיטות והאחדות ונעלה מעלה מעלה משנאמר עליו גדר חכ' או חסד כו' רק שבחי' חכ' וחסד שייך לומר בענין הכלים, אלא שאעפ"כ האורות מתלבשים בהכלים להוות ולהחיות את הכלים שהן מהות חכמה או מהות חסד כו' (וע"ז נאמר מכון לשבתך פעלת ה' שפעל הכלי שאע"פ שיש להם מהות עכ"ז יוכל להתלבש בהם אא"ס ב"ה שאין לו מהות מוגבל כמ"ש במ"א), והשתא אתי שפיר מ"ש בס"י ע"ס בלי מה דבאמת האורות של י"ס הן בלי מהות מוגבל כנ"ל, וזהו ג"כ ענין איהו וחיוהי חד דפי' חיוהי הם האורות ואמנם איך הוא חד ג"כ עם גרמוהי שהם הכלי' מאחר שהכלים יש להם מהות מוגבל זה נת' באגה"ק המתחיל איהו וחיוהי חד ע"ש. וביאור הדברים, הנה יובן בפי' לשון אצילות שהוא נגזר מלשון ויאצל מן הרוח על שבעים זקנים וכן כתיב ואצלתי מן הרוח כו', והו"ע הפרשת הארה מרוח נבואה של משה שינוח על הזקנים ולא נחסר כלום למשה ע"י זה כמו זיו השמש שאינו גורם שינוי בשמש כו' (ולכן ג"כ הזקנים לא הי' נבואתם במדריגת משה ממש להיות כי הוא רק הארה בעלמא מרוחו של משה ומ"מ הם למעלה ממדריגת שאר כל הנביאים כמ"ש וזקנים לנביאים הרי שמעלת הזקנים למעלה ממעלת הנביאים והיינומשום שמ"מ הרי זה הארה מרוחו של משה, וע"פ משל זה יובן ענין אצילות האורות דע"ס מן המאציל ב"ה שאין פועלים בו שינוי כי הוא רק אצי' הארה בעלמא כזיו כו' ועכ"ז הארה זו היא פשוטה בתכלית ולמעלה ממהות מוגבל כיון שהוא עכ"פ הארת א"ס ב"ה, אך ורק כשהאורות מתלבשי' בהכלי' אזי נעשים אור וחיות למהות מוגבל אור החכ' נעשה אור וחיות למהות חכ' והוא עד"מ הנ"ל כשנח רוחו של משה על הזקנים דהיינו בבוא הארה זו דרוח נבואה של משה בכלי השגת הזקנים הרי הוגבלה ההארה להיות מתגלי' בכ"א מהם כפי מעלת ומהות כלי השגתו כו' וכך הכלים דע"ס מגבילי' את האור הפשוט כל א' מן הכלים לפי מהותו מגביל את האור הפשוט שיהי' נעשה בו תמונה ותואר עד"מ להחיות אותו מהות הכלי דהיינו שיהיה אור החכ' שהוא חיות החכ' וכן אור החסד חיות החסד), והנה כמשל הע' זקנים שלא היו ראויים כלל לנבואה מצד עצמן שהרי אלדד ומידד שנתנבאו במחנה אמר עליהם משה ומי יתן כל עם ה' נביאים כו' אלא לפי שהי' אצל משה ויאצל מן הרוח כו' הי' ג"כ נביאים, כך הוא ענין י"ס דאצילות שהם י"ס אלקות שמצד עצמן הם בחי' כלים ואין להם ערך כו' ולאו מכל אינון מדות איהו כלל כו' וכד אנת תסתלק מנייהו אשתארו כולהו שמהן כו' גופין תקינת לון אלא מחמת האורות שהאציל בהן אא"ס ב"ה נעשו י"ס, והנה המשכת אור א"ס שהאציל הן הן האורות והי"ס מצד עצמן מה שנק' בשם חכ' הם הם בחי' כלים המגבילים האור שיהי' זה נק' חכמה וזה חסד כו'.
ב) ומעתה נבוא לפי' ענין ישראל לי ראש ומתחילה נקדים איך שעפ"י מה שנתבאר בענין אורות וכלים יובן דענין התחלקות וכן ענין התכללות לא שייך רק בכלים ולא באורות כי בחי' התחלקות לכמה בחי' שונות זה שייך רק בכלים שיש להן מהות הלכך שפיר שייך התחלקות שבחי' זו יש לה מהות זה ובחי' אחרת מהות אחר וריבוי התחלקות המדריגות נמשך מצד התכללו' הי"ס זה מזה שהחסד כלול מגבו' ונק' גבו' שבחסד לכך מתהווה מזה מהות ומציאות כפי בחי' זו ואינו כמו מהות הנמשך מעצם החסד ולא כמו מהות שמעצם הגבורה וכן עד"ז מבחי' גבורה הכלולה מחסד ונק' חסד שבגבורה יתהווה מהות אחר כו' ועד"ז מובן למשכיל שמצד התכללות ותערובות מזיגת הי"ס יתהוו ריבוי התחלקות בנבראים כו' וכ"ז לא שייך רק מצד הכלים שהן בחי' חכ' וחסד וגבו' ע"כ יתכן בהם התכללות ותערובות חסד עם גבו' שהוא ענין מיזוג מהות במהות אחר כו' אבל מצד האור כמו שהן בעצמן פשוטי' בתכלית ואין להם מהות כלל א"כ אין שייך לומר כלל התכללות אור זה מאור זה שע"י זה יתהווה מהות אחר מורכב משניהם הואיל ושני האורות הם פשוטי' והכל עצם א' פשוט בתכלית הפשיטות, ולפ"ז מובן ג"כ בענין המשל הנ"ל בתו' כמו שבראש האדם כוללים ג"כ כל הכחות הרמ"ח אברים כו' וכמ"כ למעלה בחי' נש"י כוללים כל שאר הבחי' שבעולמות כו' ולכן נק' לי ראש כמו שבראש כלול כחות רמ"ח אברי', הנה לפי הנ"למובן שהתכללות זו היא ג"כ רק בבחי' הכלים שהרי התחלקות כל המדריגות והנבראים נמשך מצד הכלים משא"כ האור הוא פשוט כו' וא"כ התכללות זו של פרטי הכחות המוגבלים במהותן מה שהן כלולים בהשרש ומקור היינו ג"כ בבחי' פרטי כלים שהן מתכללי' בשרשן ומקורן אבל האורות הם עצם פשוט ולמעלה מעלה ממדריגה זו של כללות כוחות פרטיים כו' וכן הוא באמת דכמו במשל במוחין שבראש נכלל רמ"ח כחות שבאברים כמ"כ למעלה בבחי' חב"ד דז"א נכללו ג"כ כל פרטי רמ"ח אברים דז"א שמהן שרש כל הנבראים כו' והרי חב"ד הם כלים כנ"ל אבל האורות הם למעלה ממהות חב"ד כנ"ל באריכות (ועיין בפרד"ס שער הצחצחות פרק ששי מש"ש והענין כי אחר שהשרשים המתאחדים בעצם השרש לפי האמת הם שרשי הכלים לא שרש העצמות כי העצמות הכל אחד ואין צורך לא לשרש ולא למקור עכ"ל, ודברים אלה מעט הכמות ורב האיכות וי"ל שכולל בזה כל מ"ש כאן כי הנה ממ"ש כי העצמות הכל אחד ואין צורך לא לשרש ולא למקור מובן דס"ל ג"כ שהעצמות שהם האורות הם אור פשוט אחד וזהו שהכל א' שאין אור החסד מהות מובדל מאור הגבורה כו' ומ"ש שאין צורך לא לשרש ולא למקור ר"ל מה"ט הואיל והוא הארת המאציל ממש א"כ ענין ירידתו והמשכתו אפי' למטה לא שייך לומר ע"י אמצעות שרש מאחר שהכל אחד מיוחד בא"ס ב"ה א"כ אין צריך לשרש אבל הכלים שהם מהות מוגבל א"כ התהוותן מאחדות הפשוטה הוא ע"י אמצעות שרשם ומקורם שע"י זה ירדו להתהוות במהות מוגבל כו' ע"כ אמר שם דענין י"ס הגנוזים בעצמות הם שרשי הכלים דהאורות א"צ לשרש כו' ומדבריו נלמד ג"כ למ"ש בענין לי ראש שהראש כולל כל פרטי הרמ"ח כחות שהוא שרשן ומקורן היינו נמי שכולל כל פרטי הכלים שהוא שרשן ומקורן אבל האורות א"צ לשרש כו'), ובזה יובן ענין ישראל לי ראש כי הנה מבואר בע"ח בהבדל שבין נשמות למלאכים, שהנשמות שרשן מפנימיות הכלים והמלאכים מחיצוניות הכלים, ולפ"ז ענין לי ראש היינו ששרשן מחב"ד דז"א והואיל וכן הם כוללים לכל פרטי רמ"ח אברים אברי ז"א ולכל פרטי הנבראים המתהווה מהן כמו שהראש כולל כל רמ"ח האברים כו' והנה האורות שהם גילוי והמשכות האא"ס ב"ה מתלבש תחילה בחב"ד ומשם נמשך ומאיר בכל הספירות ואח"כ נמשך ג"כ בבי"ע ומאיר ומתלבש בכל נברא להחיות כמ"ש ואתה מחי' את כולם וזהו שרש ענין בחי' המשכות שמו הגדול בנש"י ועל ידם נמשך בכל העולמות פי' בחי' שמו הגדול הוא גילוי האור א"ס שמתלבש תחילה בחב"ד הנק' ראש ששם שרש נש"י ואח"כ ע"י אמצעות חב"ד נמשך ג"כ בכל פרטי הנבראים כו' וזהו שנק' נש"י לי ראש.
ג) וביאור הענין הנה ידוע דמכלים דאצי' נעשה נשמה ואורות בבי"ע והנה בכלים דז"א יש ג' בחי' פנימי' אמצעי וחיצון ונק' רת"ס כגון בחסד יש ג' בחי' היינו החסד עצמו שבלב וזהו בחי' כלי אמצעי ופנימיותו היא האהבה שמחמתה בא החסד כמאמר אהבת חסד או השכלשמחמתה נתפעל לעשות חסד והוא כלי הפנימי והשפעת החסד בפועל ממש הוא כלי החיצון של החסד וג' בחי' אלו הן נק' ג"כ חב"ד חג"ת נה"י שבחסד דבחי' נה"י לבר מגופא כלי ההשפעה כו' והנשמות נמשכים מפנימיות הכלים והמלאכים נמשכים מחיצוניות הכלים ולכן המלאכים הן שלוחי השפע כו' וזהו ענין ההפרש שבין נשמת אברהם אוהבי ומיכאל פני ארי' לימין שהוא אהבה שאברהם בבחי' פנימיות דהיינו חסד שבחסד (או חכ' שבחסד כי אברהם אבר מ"ה בחי' חכ' כח מ"ה כמש"ל ע"פ קטונתי) ומיכאל בחי' חיצוניות נה"י שבחסד והנה נודע של' כלים דזו"נ דאצי' נמשכי' להיות נשמה לזו"נ דבי"ע שי' כלים הפנימי' נעשים נשמה בעולם הבריאה ואמצעי' ביצירה וחיצוני' בעשי' דהיינו שג' בחי' הכלים דז"א שהן ל' כלים מאירי' במל' וזהו ענין שהמל' נקנית בשלשים מעלות והענין התלבשות חכ' שבחסד דז"א בחכ' שבחסד דמל' וכן כולם וממנו נמשך בבי"ע אך צריך להבין טעם כל ההתלבשות מ"מ איך נתלבש כ"כ בעשי' גשמיות מאחר שהמקור הוא בחי' אלקו' ממש ואיך נתהווה דבר גשמי ממש אך הנה עד"מ מעצם הנפש שאין בו התחלקות כלל כי הרי יש מי שחסר חוש א' ואין זו פגם בעצם הנפש ואעפ"כ הרי הוא נמשך מעצם הנפש שלכן יש כמה בריות שהחושים שלהם משונים זה מזה אלא שהוא מפני שמעצם הנפש אינו נראה חוש פרטי רק הכל מתכללות ובהעלם וכשיוצא מההעלם אל הגילוי הנה ראשית הגילוי הוא במוחין במחשבה ומשם מתפשט דרך גידים דקים כיתרים ועצבים ואפי' באברים הפנימים לכך ראשית גילוי אור א"ס הוא בחכמה ובינה עילאין שהן אבא ואימא ומשם נמשך דרך חב"ד שבחסד לחג"ת נה"י שבחסד (נ"ל דר"ל דרך חב"ד שבז"א וחג"ת נה"י שבז"א אלא שאמר ע"ש חסד שהוא ראשית הבנין דז"א בעו...* דז"א ריבוי חסדים כמ"ש אנפוהי דמלכא נהירין כו' עיין במ"ש על התוספתא דבשלח דף נ"א), ומאירי' במל' ומשם נעשה התהוות בי"ע והטעם שכל התחלה צ"ל מחכמה כי חכ' הוא בחי' ביטול כו', וזהו ענין ישראל לי ראש כי בנין עולם מתחיל מחסד כמ"ש עולם חסד יבנה יום ראשון יהי אור חסד שבחסד יום ב' גבורה שבחסד כו' וישראל לי ראש הוא בחי' חב"ד שבחסד (נ"ל ר"ל דהיינו חב"ד דז"א והתורה נמשכה מאו"א עילאין וזהו ענין שישראל ע"י התורה ממשיכים אוא"ס שיתלבש באו"א עילאין ואח"כ בפנימיות הכלים שהוא חב"ד דז"א ששם שרש הנשמות ועי"ז מתלבשים אח"כ בחג"ת נה"י ומשם עד העשי' וכו').
קיצור. הנה ענין אורות וכלים האור הוא גילוי אור המאציל בלי מה והכלי הוא חכמה וחסד ולכן מה שנק' ע"ס היינו ע"י שהאור מתלבש בהן כמו שע' זקנים לא היו ראויים לנבואה מצד עצמן אלא לפי שהיו אצל משה ואצלתי מן הרוח.ב) וע"פ זה יובן ענין לי ראש שהוא בבחי' הכלים היינו חב"ד כי התחלקות והתכללות לא שייך רק בכלים אבל האור הוא עצם א' פשוט, ולכן בחי' ראש הכולל רמ"ח כחות כל זה רק בכלים.
ג) אך ההפרש בין נשמות למלאכים כי יש בכלים ג' בחי' רת"ס וזה ענין למ"ד מעלות שהמל' נקנית ומלאכים שרשן מחיצוניות הכלים דהיינו מבחי' נה"י אבל הנשמות נמשכים מפנימיות הכלים חב"ד וזהו לי ראש.
הערות
* חסר כאן בכת"י.
פרשת פינחס · קיצור מהביאור ע"פ עולת תמיד
קיצור מהביאור ע"פ עולת תמיד
קיצור* מהביאור ע"פ עולת תמיד העשוי' בהר סיני שאמר אאזמו"ר ז"ל בפ' פנחס תקס"ט
(א) כדי להבין ענין ישראל לי ראש יש להקדים ענין אורות וכלים דאין הפי' שגם האור החכמה הוא בחי' חכמה ממש דא"כ איך יתפרש מאמר הס"י עשר ספירות בלי מה, דהפירוש בלי מהות, אלא שהאור הוא בלי מהות, רק בחי' חכמה הוא הכלי, ולכן ענין האורות זהו אצילות ע"ד ויאצל מן הרוח דגבי משה על השבעים זקנים. הג"ה, וקשה דהא הכלים הם ג"כ אצילות, וכאן משמע דהאור הוא המחיה ומהוה הכלי, לכן יתורץ קושיא זו דעיקר אצילות הוא האור אלא שהוא מחיה ומהוה הכלי, מיהו במ"א כתבתי דאצילות הכלים יש להם שורש חוץ מהאור היינו ששרשם מהרשימו שנשאר אחר הצמצום והאורות מתלבשים בהכלים ע"ד נשמה המתלבשת בגוף וענין ע"ס בלי מה קאי על האורות, עכ"ה.
(ב) והנה ענין ישראל לי ראש היינו חב"ד דז"א, והענין כי הנה מה שהספירות כלולים זה מזה ויש בחסד ע"ס וכן בחכמה כ"ז שייך מצד הכלים שהן בבחינת מהות ממש חסד וחכמה ע"כ שייך התכללות כנ"ל משא"כ מצד האורות שהם בלי מה, לא שייך זה. הג"ה, וזהו כעין ההפרש בין אחד ובין יחיד המבואר בת"א פ' וארא בד"ה וארא אל אברהם ודו"ק עכ"ה. וזהו ענין ישראל לי ראש מה שהחכמה מאירה בהמדות ונעשה מוחין לז"א זהו שייך רק מצד הכלים, והנה לבד ההתכללות כל מדה מיו"ד יש עוד בחי' פרצוף שגם בעשר כלים יש פנימי אמצעי חיצון וזהו ענין שלשים כלים דזו"נ שנעשים נשמה לע"ס דבי"ע והנשמות שרשן מפנימית הכלים והמלאכים נמשכים מחיצוניות הכלים, וזהו ענין שהמלכות נקנית בשלשים מעלות, ואף שהנשמות שרשם מזווג גופני והמלאכים שרשם מזווג רוחני מ"מ היא הנותנת דזווג רוחני שרשו רק מחיצוניות החכמה וזווג גופני שרשו מעצמיות החכמה כמ"ש בבה"ז פ' בלק על המאמר שם דק"צ ע"ב ע"פ ברכו ה' מלאכיו, עכ"פיצא לנו דענין ישראל לי ראש זהו מצד ע"ס דז"א שבבחי' הכלים, אך שבהכלים מלובש ג"כ האור שבלי מה ועיין מזה בסידור תחלת שער הק"ש.
(ג) וגם המוחין חב"ד הם כמו פרצוף רמ"ח איברים והם מתלבשים ברמ"ח איברי הגוף היינו גידי המוח הנמשכים בכל האיברים ודבר זה נתבאר בבה"ז ר"פ תולדות, ומשם משמע הפי' ישראל מוחין דז"א מתקשרן באורייתא הוא חו"ב דאצי', כי אור א"ס אינו מאיר אלא בחכמה לפי שהחכמה היא כח מה וזהו אורייתא חכמה עילאה מתקשרא בקודב"ה, וע' ג"כ בה"ז ר"פ ויצא יעקב מבאר שבע, וזהו דחכמה נק' אצילות שבאצילות כי נתבאר לעיל סעיף א' דעיקר פי' אצילות ע"ד ויאצל מן הרוח זהו ענין האורות שהן בלי מהות והכלים הם נק' אצילות לפי שהם כלים ספיריים ובהירים לבחי' זו, ועיקר התגלות האור שהוא בלי מה הנק' אצילות שבאצילות הוא בחכמה דוקא שנק' כח מה כלי הביטול וכמ"ש בסש"ב פל"ה בהג"ה, ע"כ ישראל מוחין של המדות ז"א מתקשראן באורייתא שהיא חכמה כח מה כו', ועיין בת"א פ' וארא סד"ה בענין פי' ושמי הוי' לא נודעתי להם נודעתי גלוי בחי' יחיד זהו נמשך ומאיר ע"י התורה כו' משא"כ ע"י אהבה א"א להגיע לבחינה זו כו'.
(ד) וזהו ענין כשם שא"א לעולם בלי רוחות כך א"א לעולם בלא ישראל וע' מענין רוח ואויר בת"א ס"פ מקץ בביאור דמזוזה מימין, וזהו ענין בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה ויש רוח מלמעלמ"ט ויש רוח מלמטלמ"ע וכל בחי' אלו יש בישראל כי ע"י רוח הוא הצמיחה גשמיות מהארץ כמ"ש בגמ' בענין זיקא דמקמי מיטרא וזיקא דבתר מיטרא וכמ"כ בענין מאי פירי מצות, והתורה נק' ג"כ רוח עד יערה עלינו רוח ממרום בלק"ת פ' במדבר בד"ה והיה מספר בנ"י כחול הים, ואפ"ל ישראל הנק' ד' רוחות מתקשראן באורייתא מקור בחי' רוח.
(ה) ועפ"ז יובן ענין על שלא ברכו בתורה תחלה וכן ענין לא וויתר על ביטול תורה, כי הנה התורה דמחכמה נפקת היא המשכת אור א"ס בחכמה וישראל מוחין דז"א אתקשראן באורייתא וא"כ עי"ז מאיר החכמה שבה מלובש אור א"ס גם בבי"ע כי שלשים כלים דז"א נעשי' נשמה לבי"ע, ובכלים ואיברי' דז"א מלובשי' גידי המוח דהיינו ההמשכה מבחי' חכמה, ולכן גם המצות הנקראי' רמ"ח איברין דמלכא ז"א מקבלים מהתורה שהיא חכמה כנ"ל בענין גידי המוחין שנמשכין בכל הרמ"ח איברים, אך ע"י ביטול תורה אין מאיר מהחכמה עילאה בז"א ומסתלקין המוחין מז"א הנקרא ישראל ונק' שינה שזהו סיבת הגלות שהגלות נק' שינה כמ"ש הענין בת"א פ' מקץ בד"ה כי עמך מקור חיים, וע' ג"כ בד"ה וארא בפי' קוב"ה בגלותא סליק לעילא לעילא שה"ס הסתלקות פנימי' ז"א שהם המוחין לעילא לעילא דקמי' כחשכה כאורה כו' והנהגת העולם בבחי' שינה ר"ל שלא ע"פ התורה והמוחין כו'.
(ו) והנה ארז"ל במשנה פ"ק דיומא שהמאכל מביא את השינה, כי המאכל הוא מצומח וחי שלמטה ממדרגת המוח האדם שהוא כלי לאורהשכל ע"כ כשעולה האידים מהמאכלים למוח שהם קיטורים עבים גורמים שיסתלק אור השכל מלהאיר בגלוי בהמוחין כי הם מכסי' ומפסיקים על הגלוי השכל כמו ענן העב שמפסיק גלוי אור השמש ומסתלק השכל בעצמותו להיות בבחי' העלם וזהו השינה, והנמשל כי מחודומ"ע הגשמיים של האדם ויעקב חבל נחלתו כו' הם כמו קיטורים העבים המחשיכים ומונעים גלוי אור החכמה שענינה כח מה ומחודומ"ע הגשמיים הם מבחי' ק"נ שהוא היש ודבר נפרד הפך כח מה וע"כ הם הגורמי' בחי' שינה משא"כ בזמן בהמ"ק שאז הי' ק"נ מתברר ע"י הקרבנות לא היו מחשיכי' ולא הי' בחי' שינה.
הערות
* קיצור מהביאור ע"פ עולת תמיד: נדפס בהוצאה הראשונה באוה"ת במדבר כרך ה' ע' א'תרעז.
פרשת פינחס · עולת תמיד
עולת תמיד
עולת תמיד כו'. י"ל עפמ"ש סד"ה שובה ישראל בענין ב"פ הוי' הוא האלקים שנאמר בהר תבור שזה מורה ענין במקום שבע"ת עומדים אין צד"ג יכולים לעמוד כי התשובה הוא עד שהוי' יהי' בבחי' אלקים כו' ע"ש. אמנם עכ"ז התשובה הוא רק לשעה אבל אח"כ בתמידות צ"ל בחינת קחו עמכם דברים תומ"צ בחי' ושמרו דרך הוי' לעשות צדקה בחי' צדיק, ובמי נמלך בנשמתן של צדיקים דוקא כמ"ש בד"ה מי יתנך כאח לי, ועמ"ש ע"פ מאמר הזח"ג אמור ד"ק ע"ב אחותי בת אבי היא ובחי' צדיק יסוד נמשך דוקא מחכ' משא"כ בינה תשובה רק עד הוד אתפשטת ולכן ניתנה תורה על ה"ס דוקא שמורה על צדיק, כי הר סיני שירדה שנאה למדות הרעות והוא בחי' צדיק כמ"ש בתניא פ"י שהוא ענין אתהפכא כו' וכתיב אוהבי ה' שנאו רע, וגם כי הר סיני הר נמוך מורה על השפלות שעם היותו שצ"ל בחי' הר והגבהה ע"ד שמחה של מצוה כמ"ש תחת אשר וכו' בשמחה וטוב כו', עכ"ז שמחה זו צ"ל בהכנעה ע"ד וכל הלבבות יראוך וכו' וזהו ענין ארץ כנען משא"כ ארץ פלשתים, וזהו שהי' הר נמוך כי אתם המעט, כי קטן יעקב, קטנתי מכל, ולכן בחי' עולת תמיד דוקא הוא העשויה בה"ס שבתמידי' צ"ל בחי' הנ"ל, ולע"ל ג"כ ועמדו רגליו וכו' על הר הזיתים, זית צדיק, כנודע מענין ארץ זית כו'.
או י"ל הנה ברבות ויצא ע"פ והנה סולם אמרו סולם זה סיני גם אמרו סולם זה הכבש דהיינו הקרבנות והיינו שבסיני הסולם מלמעלמ"ט כי ביום חתונתו זה מ"ת והטפה נמשכה דרך ח"י חוליות והתפלה העלא' מלמטלמ"ע ועמ"ש ע"פ והנה סולם, לכן עולת תמיד סולם דא צלותא העשויה בה"ס שנק' סולם כו', או י"ל כי הנה מבואר בד"ה וכל העם רואים שדוקא אחר יצ"מ כור הברזל יוכל להיות הבירור כו', וע"ש במ"ש ואף שגם האבות הקריבו כו', ולכן זה שיהי' עולת תמיד הוא העשויה בה"ס ע"ד שירדה שנאה על הרע כו' וכשזה נופל זה קם כו'.
או י"ל עולת תמיד וכו' ע"ד המדרש בשמות רבה וארא פי"ב שהביא בילקוט בתלים סי' קט"ו ע"פ השמים שמים לה' משל למלך שגזר ואמר בני רומילא ירדו לסוריא כו' עד ואני הוא המתחיל שנאמר וירד ה' על ה"ס ואח"כ ומשה עלה כו' והאריך בזה בעל העקדה פ' יתרו, וצ"ל אומרו השמים שמים כו' דמשמע כאילו עזב ה' את הארץ ח"ו עד מ"ת וזה לא יעלה עה"ד, ועוד הכתיב את השמים ואת הארץ אני מלא, אמנם הענין כמ"ש בפע"ח בהקדמת מוהרנ"ש שיש ב' מיני השפעות הא' להחיות העולמות והב' תוספת אור והוא הנק' זיווג כו' ע"ש, ועמ"ש מזה בביאור דזכור ושמור בת"א פ' יתרו שבחי' ראשונה נמשך מיחוד חיצוניות דחו"ב והוא לחדש הישינות אמנם הב' היא המשכת האור חדש ממש ונמשך מיחוד פנימי דחו"ב ששרש המשכה זו מא"ס ממש, ועמ"ש מזה בביאור דיונתי בחגוי בענין הראיני את מראיך, וע' בלק"ת ר"פ לך לך ראוי להבין אם קודם מ"ת הי' הזווג נעשה בימי האבות או לא, כי הלא מתחילה קודם האבות לא הי' הזווג מעולם וכשבא אברהם אז התחיל הזווג כו', והיינו שקודם האבות אף כי המחדש בכל יום מע"ב בהשגחה פרטיות אך זהו רק מבחי' חיצוניות חו"ב ולא תוספת אור חדש ממש, ולכן הגם כי את השמים ואת הארץ אני מלא עכ"ז היינו בבחי' העלם מהעולמות ונק' סוכ"ע אבל לא נמשך הגילוי בפנימיות שזהו הנק' זווג המשכה מסוכ"ע בממכ"ע, ובימי האבות התחילו ההמשכה בפנימיות. אך עכ"ז מבואר בד"ה משה ידבר שע"י האבות הי' ההמשכה ותוס' אור רק בעולמות עליונים וזהו ענין קיים אברהם כל התורה כולה עד שלא ניתנה אבל לשיומשך הגילוי למטה ממש זהו רק ע"י מ"ת וזהו משה ידבר כו'. ועמ"ש בד"ה בהעלותך ג"כ ההפרש בין אהבה דאברהם לאה"ר דאהרן שהוא ג"כ ע"ד הנ"ל שבאהרן נאמר כשמן כו' שיורד עפ"י מדותיו דוקא שיהי' הגילוי למטה כמו למעלה, עין בעין יראו, כי אל דעות, גילוי דעה עליונה, ואמת ה' לעולם, משא"כ מבחי' אברהם מלמטלמ"ע עיקר הגילוי למעלה, והנה זה שיומשך הגילוי למטה כמו למעלה נמשך ממקום עליון יותר כי כדי שיהי' גילוי סוכ"ע בממכ"ע צריך שיהי' ההמשכה מלמעלה מבחי' סוכ"ע וזהו ענין בחי' כל אשר חפץ וכו' ה' חפץ למען צדקו כו' שלמעלה מרצון עליון הסוכ"ע, וזהו היש הוי' בקרבנו ע"ד המחדש בכל יום מע"ב אם אין בחי' ע"ק שמשם נמשך הגילוי גם למטה כמו למעלה ע' בהרמ"ז שלח קנ"ח, וזהו שבתחילת בה"ע נאמר השמים שמים לה' שלא הי' נמצא כלל בחי' היחוד עליון, וזהו בני רומי לא ירדו לסוריא כי הנה רם על כל כו' על השמים כבודו, בחי' רוממות היינו סוכ"ע, וזהו ענין קול ברמה נשמע ופי' בפ' ויגש עלמא עילאה כו', ואעפ"י שבאמת את השמים וא"ה אני מלא היינו בבחי' העלם להיות מהוה ומחיי' ע"י ההעלם, וסוריא לשון הסרה כמו גולה וסורה בישעי' מ"ט כ"א והוא עולם העשי' שנא' בו אף עשיתיו אף הפסיק הענין, גם שם שייך וסרתם כו', ודרך כלל בחי' ומשם יפרד טורי דפרודא וגם יש סור מרע כי למטה שייך הבחירה עה"ד טו"ר והו"ע ק"נ מקום לבן ארם נהרים, וקודם מ"ת לא הי' קשר וחיבור כלל, לכן נשא יעקב שני אחיות, והאבות המשיכו היחוד רק למעלה באצי' אכן אחר גלות מצרים נתברר ק"נ כנז' בד"ה וכל העם רואים ואזי יוכל להיות מ"ת שיומשך הגילוי גם למטה וזהו ענין שבני רומי ירדו לסוריא כי ע"י סו"מ ואתכפי' סט"א אסתלק יקרא דקודב"ה, וגם סוריא לשון סיר הבשר שפירושוקדרה והיינו מארז"ל משל לבת מלך שהריחה ציקי קדרה מדת מל' נק' בת מלך והיא מדת ההתנשאות על זולתו, וכשלא תפעול המדה פעולתה יהי' בעצמות קצת צער שהוא היפוך התענוג מפעולת המדה כמו אברהם מדתו חסד נצטער כשלא הי' לו אורחים וכן למעלה בחי' מל' הריחה ציקי קדרה הוא ענין ההתנשאות על הנפרדים להיות ראש לשועלים (וי"ל ציקי קדרה נק' הביטול היש בחי' ריח) תאמר ע"מ יש לה גנאי להיות ראש לבע"ג ועוד כי עכשיו בסוריא גם קליפות נחש כרוך כו' ל"ת יש לה צער ע"כ הביאו לה בחשאי כדי שלא ירגיש הסט"א כו' ולע"ל יהי' קול כלה כו', וזהו שבני סוריא יעלו לרומי ע"ד ארוממך אלקי המלך כו'. והנה במתן תורה וירד ה' על הר סיני זהו גילוי יחוד העליון מלמעלה למטה מדלג על כו', וזהו ואני הוא המתחיל אתה החלות כו' ועי"ז ניתן הכח שיוכלו לעלות ולעורר באתעדל"ת אתעדל"ע להיות ארוממך כו' כנ"ל וזהו עולת תמיד שיוכלו בני סוריא לעלות לרומי תמיד זהו ע"י העשויה בה"ס אתה החלות כנ"ל, אשה לה' זהו ענין המשל למלך שבקש לישא אשה מסוריא בחי' ציקי קדרה הנ"ל.
עפ"י דרוש רנ"ע* ע"פ עולת תמיד דתקס"ט, י"ל תוכן הענין כך עולת תמיד שמכפר על עון ביטול תורה בחי' תמיד, והנה ישראל מתקשראן באורייתא כי אורייתא חכמה עילאה שבה מלובש אור א"ס, קדש מלה בגרמה, וישראל חב"ד דז"א לי ראש מתקשראן באורייתא, עיין המאמר ריש פרשה תולדות קל"ד ב' ובביאורי הזוהר שם ובסה"מ, ולכן וויתר כו' ולא וויתר על ביטול תורה, וענין אורייתא מתקשראה בקוב"ה עיין ד"ה שה"ש גבי יושב ועוסק בתורה, אך ע"י ביטול תורה אידי' הגורמים שינה, אין מאיר בחכמה, ע' ד"ה כי עמך מקו"ח מענין שינה, ולעורר מהשינה ע"י ריח דוקא, ענין ריח דבר חריף כמ"ש בד"ה ראה ריח מענין ריח בוגדיו תשובה ובחי' זו היינו ע"כ דישראל מתקשראן בקוב"ה ממש למעלה מהתורה והיינו ע"י הריח מקיף למעלה מהטעם טעמים בחכ', וע' כה"ג בד"ה והי' ביום ההוא יתקע, וזהו עולת תמיד כו' לריח דוקא, והכח הזה להיות מתקשראן בקוב"ה הוא העשויה בהר סיני ע"י דיבור אנכי כו' בחי' אנכי מי שאנכי נמשך להיות הוי' אלקיך ע' ד"ה כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך, בשגם כי ענין מ"ת הוא הכח שימשיכו ע"י התו"מ, וכח זה נמשך למעלה מהתורה עצמה ח"ע כ"א מבחי' כתר, כנז' בד"ה מראיהם ומעשיהם, וסד"ה זכור ושמור בדבור א' היינו מבחי' שלמעלה מזכור דכר ושמור נוק' שהוא ענין תורה וישראל כ"א מבחי' אנכי ממש, וע' ד"ה לך לך, ובד"ה לסוסתי בשה"ש גבי והוא כחתן יוצא מחופתו, וכיון שכן משם נמשך הכח בכנ"י בחי' כלה שיוכלו להתקשר בקוב"ה ממש שהרי משם נמשך הכח מה שבאתעדל"ת יהי' אתעדל"ע, לכן עולת תמיד הוא העשוי' בה"ס דוקא. ועוד זאת כמ"ש ברבות ויקרא ב' צו את בנ"י כו' ע"י שאמרו נעשה ונשמע וע"י נעשה ונשמע, נמשך להם ב' כתרים, שהם מבחי' ע"י וא"א שלמעלה מהחכ' ועי"ז יוכלו להתקשר בקוב"ה ממש ע"י הכתר הממוצע בין המאציל לנאצלים, ועוד ע"י שעכ"ד פרחה נשמתן הנשמה שבגוף לבחי' מזלייהו,ומזליה גבוה מהח"ע שהיא התורה כמ"ש בד"ה יונתי בחגוי, ועמ"ש סד"ה בשעה שהקדימו נעשה בחי' בקדמין, מי גילה לבני רז זה טמירא דכל טמירין לכן עי"ז יכול להיות לריח כו', ועמ"ש בד"ה שאו כו' לגלגלתם.
הערות
* רנ"ע: רבינו נשמתו עדן.
פרשת פינחס · שייך לפסוק עולת תמיד
שייך לפסוק עולת תמיד
שייך לפסוק עולת תמיד
הנה ברבות בפתיחתא דאיכה בתחלתה בד"ה ר' אבא בר כהנא פתח מי האיש החכם הה"ד וצבא תנתן על התמיד בפשע בדניאל סימן ח'. התמיד אלו ישראל דכתיב והגית בו יומם ולילה, בפשע בפשעה של תורה כו' ע"ש נמצא ישראל נקראו תמיד ע"ש התורה שנאמר בה והגית בו כו'. והענין עפ"י הקדמה שביארה אאזמ"ו נ"ע בד"ה עולת תמיד, שהשראת אוא"ס ב"ה מבחי' שמו הגדול שע"ז ארז"ל עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד הנה גילוי בחי' זו הוא בחכמה כי אור א"ס ב"ה אינו שורה אלא בבחי' חכמה לפי שהיא כלי הביטול כו' וכמ"ש בסש"ב פל"ה בהג"ה כי הנה שמו בגימ' מקור והיינו מ"ש מקור מים חיים מבועא דלא פסיק שהוא ית' מחדש בכי"ו תמיד מע"ב כי בכל שעה נמשך צירוף חדש מי"ב צירופי הוי', והחיות רו"ש שחיות שעה העבר נסתלק למקורו ונמשך צירוף חדש כו' ומקור ההתחדשות דוקא מא"ס שלהיותו א"ס ע"כ מחדש תמיד ואין קץ וזהו ענין כ"מ שנאמר נצח סלה ועד אין לו הפסק שבחי' זו שאין לו הפסק היינו לפי שנמשך ממקום גבוה ע"ד מ"ש ועת"י יתיב כו' מלכותיה מלכות עלם כו' וכן כ"מ שנאמר לי אין לו הפסק לפי שמורה על יחוד או"א התדירי כו' שהמשכה זו באה מא"ס ב"ה רק שמתלבשת תחלה בחכ' ע"י שהיא כלי הביטול והיינו שמבחי' שמו גימ' מקור נמשך בחכמה שהוא מעיין הנובע מן המקור וכמו המעיין הוא גיד דק שאל"כ הי' מבול כו' כך מעיין החכמה הוא יו"ד של שם הוי' ולכן היו"ד דוקא מורה על שמהווה תמיד שזהו מעיין הנובע בתמידות ומחכמה נמשך לבינה וזהו ונהר יוצא תמיד מעדן וכמו עד"מ באדם המחשבה היא כמו נהר הנמשך תמיד ממקורו כו' שא"א להיות האדם בלי מח' כו', ועמ"ש בבה"ז ר"פ ויצא בפי' ויצא יעקב יסוד אבא מבאר שבע הוא הבינה כו'. והנה התלבשות אוא"ס בחכ' הוא כמו עד"מ הנפש שבאדם שעיקר גילויה והשראתה הוא במוחין שבראש וכמ"ש מזה בד"ה וידבר אלקים את כל הדברים, ושם פ"ב בענין התאחדות כח השכל בהנפש שלכן נק' נפש המשכלת, ושם פ"ג שעד"ז יובן הנמשל ענין התלבשות הקו וחוט מאור א"ס בח"ע, וע"ש בהביאור פ"א שלכן החכ' נק' חי' ומתאחדת עם יחידה ולכן נק' התורה משל הקדמוני וכמ"ש מזה בד"ה ויצוום ובד"ה לבסומי בפורי' דרוש השני, וזהו ענין הקב"ה יושב ועוסק בתורה יושב שמשפיל א"ע כו' וזהו ענין רננא דאורייתא שהם הטעמים ונגינות כו' כמ"ש בד"ה שיר השירים פ"ב ושם רפ"ד חות דרגא המשכת אוא"ס להתלבש בתו' ח"ע כו' אלפים שנה כו'אאלפך חכמה כו' ע"ש דהיינו ענין ואהי' שעשועים יום יום שהם חו"ב, והנה עז"נ ונהר יוצא מעדן שהם חו"ב יוצא תמיד כמ"ש באדר"ז דר"צ ע"ב דלא מתפרשאן כו' להשקות את הגן ג"ן סדרים דאורייתא היינו התורה כמו שנמשכה בז"א כו' בז' מדות כשר ופסול כו' ולכן נק' התורה תמיד כי זיווג או"א הוא תדירי שכמו המעיין נובע תמיד מן המקור בלי הפסק וממנו נמשך הנהר תמיד כך החכ' מאין תמצא ולכן נק' הוא ית' מקור מ"ח מבועא דלא פסיק, ועמ"ש מזה ע"פ רפאני הוי' וארפא, וזהו הטעם שעסק התורה צ"ל תמיד והגית בו יומם ולילה ולא ימיש כו' ומדוע אין כן בשאר המצות אלא לפי שהתו' מחו"ב נפקת אשר שם ההמשכה תדירי מבוע דלא פסק לכן צ"ל כמו"כ בעסק התורה למטה, ועמ"ש בת"א פ' בשלח בד"ה אכלוהו היום בענין שנאמר גבי מן למען אנסנו הילך בתורתי, והוא כי במן נאמר ולקטו אותו דבר יום ביומו וכן בתורה נאמר לשקוד על דלתותי יום יום ע"ש במדרש והיינו כי אנו אומרים נותן התורה שבכל יום נותן דוגמת מן, שתמיד נמשך מלמעלה מהזמן ע"כ הוא דבר יום ביומו כי סדר זמנים הוא מז"ת והתורה קדמה אלפים שהן חו"ב ונמשכת בו"ק מדות כשר ופסול ולכן בכל יום נמשכי' מוחין חדשים לז"א מבחי' עמקו מחשבותיך בד"ה באתי לגני כונן שמים בתבונה שהוא ונהר יוצא מעדן יוצא תמיד ולכן בכל יום המשכה חדשה וכן מן שרשו ממו"ס טלא דבדולחא כו' ע"ש, ולכן נק' התורה אמת בחי' מוצא מים אשר לא יכזבו מימיו כמ"ש מזה בביאור ע"פ אלה מסעי גבי ויכתוב משה ובמא"א מם קכ"ב, משא"כ למטה ביחוד זו"נ לפעמים נאמר ונהר יחרב ויבש כו', ולכן בעלי תורה שתורתו אומנתו נק' אחים ורעים למקום בחי' תרין ריעין דלא מתפרשין וע' מזה בד"ה רני ושמחי בת גבי עד שקראה אחותי ובד"ה באתי לגני גבי אכלו ריעים.
ב) וז"ש לא ימוש ספר התורה כו' דהנה מבואר בזהר יתרו דפ"ג סע"א ע"פ ולא ימיש מעשות פרי כו' מ"ט לא ימיש משום דעל יובל ישלח שרשיו כו' דהיינו ענין ונהר יוצא מעדן יובל שמו שהוא זיווג חו"ב שהוא תדירי ע"כ לא ימיש מעשות פרי, ובזח"ג פ' אחרי דס"ה ע"ב יוצא ולא יצא כו', ולכן בן עזאי שחשקה נפשו בתורה הי' פטור ממצות פו"ר כי מצות פו"ר פי' בזח"א די"ב סע"ב שגורם לההוא נהר למהוי נביע תדיר ולא יפסקון מימוי כו' וע' בזהר וישב דקפ"ו סע"ב והנה ע"י עסק התורה תמיד שממשיך יחוד או"א ונהר יוצא כו' תמיד ע"י לא ימיש ספר כו' לכן פטור ממצות פו"ר, וע"ש בזח"א י"ב ב' בענין ישרצו המים כו'. גם אפ"ל מצות פו"ר הוא יחוד זו"נ וע"י עסק התורה בתדירות דוקא שהוא יחוד או"א הרי יש בכלל מאתיי' מנה כו', וכמו דמי שתורתו אומנתו פטור מהתפלה כו' ולכן ארז"ל וויתר הקב"ה כו' שהמצות הם ברמ"ח איברי דז"א ולא וויתר על ביטול תורה שהיא יחוד חו"ב מקור ההמשכה כו', וזהו בפשע בפשעה של תורה ותשלך אמת ארצה ואין אמת אלא תורה וע' מענין ותשלך אמת ברבות בראשית פ"ח זח"א בראשית דכ"ה סע"ב ח"ב משפטים קט"ז א' דקי"ז א' בענין דיין שדן דין אמת כו', ת"ז תיקון כ"ב דס"ו סע"ב, תיקון ס"ג דצ"ח א' מאי ארצה דא שכינתא מפרש ע"דהשליך משמים ארץ וכעין זה הפי' בזח"א כה"ב הנ"ל ובתי"ח תיקון ה' דקמ"א ע"ב ותשלך אמת ומאן גרם דא דיין דלא דן דין אמת כו'. של"ה קמד"א רה"ב שס"ב רסא"א. תד"א ח"א פי"ח. בחיי רכח"ג. עמה"מ קלז"ג. ילקוט ח"ב מב"ג. ועמ"ש עוד מענין תמיד בת"א בד"ה ואתה תצוה גבי פי' להעלות נר תמיד שהוא ביחו"ע כו' משא"כ מחוץ לפרוכת נא' מערב עד בקר כו' ע"ש ובד"ה ועשית ציץ בענין והי' על מצחו תמיד לרצון כו' ועמ"ש בביאור דצאינה וראינה בענין מצחא בחי' שאין בו שינויים כו'. והנה ענין ישראל מתקשראן באורייתא ע"ד והקשורים ליעקב משא"כ העטופים ללבן פי' העטופי' שרק מתעטף בהשפע בבחי' מקיף ולא נקלט ממש בפנימי' אבל והקשורים היינו שנקשר ונקלט בו ובעסק התורה היינו שמשיג ההלכה לאשורו ושכלו מקיף על החכמה וע' בסש"ב ח"א פ"ה ששכל התורה מקיף שכלו ושכלו מקיף כו' לכן זהו קשר גמור דוגמת שתי קשרים כו' ועי"ז נק' ישראל תמיד שממשיך מיחוד או"א התדירי גם בזו"נ בבחי' ו"ה להיות ונחך ה' תמיד כו'.
ג) והנה ענין עולת תמיד מתחלה יש להבין ענין עולת ויש להעיר מזה ממ"ש בד"ה והקרבתם עולה אשה, ההפרש בין אשה ובין עולה, אשה בחי' אש ה' ובחי' עולה היא האהבה מסותרת אהבה רבה וע"ש מה שהעירותי ע"ז, וע' עוד זח"ג ס"פ פנחס דרנ"ח ע"ב דבחי' עולה זהו ע"ד גן נעול כו' מעיין חתום וע' במא"א ב' מ"ד, ועמ"ש עוד מזה בקונטרסים ביאור ע"פ ביום השמיני שלח מש"ש בענין אז תשמח בתולה במחול כו' ועמ"ש בזח"ג אמור פ"ט ע"פ ולאחותו הבתולה ואפ"ל ע"ד בכל יום יהי' בעיניך כחדשים לכן היא תמיד בחי' בתולה וכן משמע בספר אור המאיר בדרוש ר"ה דמ"א ע"ג וז"ל והקב"ה טעם בתולה טעים להיות שאנו בונים את העולם מחדש ומן הקבלה שאנו מקבלים עתה עלינו עול מלכותו ית' כו' מקבל הקב"ה תוספת תענוג כאלו עתה תחלת הבריאה ולא קיבל עדיין טעם תענוג מעולם כ"א עתה מחדש וזהו מלכא טעם בתולה טעים עכ"ל, ועמ"ש רבינו ז"ל ע"פ אילה זו רחמה צר וחביבה על בעלה כל שעה ושעה כשעה ראשונה פי' שרחמה צר ע"ד מן המצר קראתי י"ה, בצר פקדוך, וע' בד"ה ולא אבה בלק"ת פ' תצא פ"ג פי' ויצעקו אל ה' בצר להם כו', ואפ"ל כאילו עתה נעשית כלי מחדש ולא הי' לה עדיין שום התקשרות לבחי' זולתו ית' כענין ועמך לא חפצתי זהו הנק' בתולה שבחי' היסוד דנוק' שהו"ע ההתקשרות הוא בשלימות ואין לה שום התקשרות לדבר זולתו ית' וזהו ענין עולה וגם מרומז בתיבת תמיד כמ"ש במא"א ובי"נ שם בתולה ע"ה גי' מדת שהוא גי' תמיד כשנכתב בלא יו"ד ובפרדס ערך עולה מבואר דזהו בעליית המל' אל הת"ת ושניהם עולים בבינה, א"כ זהו מדריגת עד שקראה אחותי או גם מדריגת עד שקראה אמי, ובחי' אחותי לשון איחוי אלכסנדרי' כדפי' בלק"ת ר"פ בהר בד"ה ושבתה הארץ שהוא ההתקשרות אליו ית' כל היום וזהו שנק' עולת תמיד ואפ"ל שעי"ז מעלה מ"ן לאו"א שהוא היחוד התדירי שלכן נק' רעים וכמו"כ ע"י היותו תמיד בבחי' רוח האדם הוא העולה כו', וגם העלאת מ"ן לאו"א זהו כלה עילאה הנז' בד"ה שה"ש לשוןכלה שארי, בחי' כליון שמכלה היש לגמרי ולא לשון תשוקה לבד כ"א כליון התאוות וישות ולגרמי', וזהו ענין העולה שכולה כליל וכולה לגבוה ואין לאחרים חלק בה שזה מורה על בחי' הנ"ל דבחי' ועמך לא חפצתי, עוד כ' הפרדס שם בפי' עולת תמיד וז"ל ולכן נאמר בעולת הבוקר עולת התמיד היא העולה כיון שעלה לא ירד בשו"א בעולם משא"כ בחטאת שיש בה ירידה שנאמר וירד מעשות החטאת, והעולה לעולם עולה עכ"ל, והנה ענין ירידה באדם היינו כמו שאחר התפלה נמשך אחר עסקיו ועמ"ש מזה בד"ה היינו כחולמים ובד"ה וידעת היום דרוש הראשון בסופו, משא"כ בבחי' עולה אין בה ירידה כי היא בחי' אה"ר שאין בה שינויים כלל כמ"ש בד"ה חכלילי עינים וז"ל והנה ההפרש שבין אה"ע לאה"ר הוא כי אה"ע הבאה מחמת התבוננות ועומק מחשבתו יש לה הפסק שאם לבבו פונה לדברים אחרים וטרוד במחשבתו בעסקי עולם אזי חולפת ועוברת ממנו כו' משא"כ האה"ר שבשורש נפשו ממקור חוצבה כי חלק הוי' ממש עמו ואני הוי' לא שניתי כתיב כו' לכן אין לה הפסק שגם אם לבבו פונה לדברים אחרים הרי אין בזה לעו"ז להיות לעומת האהבה הזאת להטרידה ולהפסיקה, וכמ"ש הטעם בהביאור שם להיות שאה"ע שהתפעלות ואהבה זו נמשכת מבחי' העולם כו' הנה יש גם בלעו"ז ולכך אנו רואים שאעפ"י שבעת התפלה הי' לו אהבה והיא אה"ע מ"מ אח"כ עוסק במילי דעלמא מפני שיש זלעו"ז ששניהם הם בחי' עולם זה עולם וזה עולם כו' משא"כ בחי' אה"ר שנלקחה מבחי' חלק הוי' עמו ואני הוי' לא שניתי ואינו בגדר עלמין כלל ואין ערוך אליו ית' אפי' כטיפה מים כו' לכן אין בה זלעו"ז ולזאת גם אחר התפלה תשאר אהבה זו בבחי' רשימו להיות תקועה בלב בל תמוט עולם ועד, עכת"ד הנאמרים שם בד"ה חכלילי, ולכן נק' בחי' זו עולת תמיד שאין בה שום ירידה כדפי' הפרדס בשם הזהר, וכעין זה נת' ג"כ בענין מצח אהרן שנא' והי' על מצחו תמיד כו' ורצון זה והסכמה זו יכולה להיות תמיד והיינו לפי שהסכמה זו נמשך מבחי' אה"ר שזהו ענין אהרן כמש"ש בתחלת הדרוש, וזהו ג"כ כענין עלי באר שהבאר ג"כ מים חיים הנובעים תמיד בלי הפסק והוא מלמטה למעלה היינו בחי' עולת תמיד אליך ה' נפשי אשא כמ"ש בלק"ת פ' חוקת ע"פ עלי באר כו'.
ד) ואפ"ל עוד בפי' עולת תמיד שהוא ענין כתר שבמל' שהוא לעולם באצי' ואינו יורד כלל בבריאה רק הט"ס שלה יורדים וכמ"ש מזה בביאור ע"פ במדבר סיני, שזהו ענין לעולם ה' דברך שהוא כתר שבמל' נצב בשמים ז"א דאצילות ואפ"ל ג"כ שזהו הבחי' שנת' ע"פ אחת היא יונתי מה שלמעלה מבחי' ששים המה מלכות ששים מסכתות כו', וא"ש שלכן התמיד הי' מכפר על עון ביטול תורה, ועוד כי עיקר יחוד או"א נמשך דוקא ע"י מס"נ וע"י תומ"צ ממשיכים יחוד זו"נ כמ"ש בביאור ע"פ ונקדשתי בתוך בנ"י וכמ"ש שזהו ענין יש קונה עולמו בשעה א' בד"ה מה יפו פעמיך בנעלים ובד"ה אז ישיר משה ובנ"י, וע' מ"ש בביאור השני ע"פ יונתי פ"ד גבי השמיעני את קולך בענין על תפלתי שתהא סמוכה למטתי, שע"י עסקהתורה מצד עצמו ממשיכים מבחי' חכמה דאורייתא מחכ' נפקת כו' אלא ע"י התפלה מקודם בבחי' בכל מאדך אזי ממשיכים מבחי' כתר בחכמה ועז"נ כי קולך ערב שיש בהקול מתיקות ועריבות ועמ"ש בד"ה באתי לגני בפי' אריתי מורי כו' ומ"ש סד"ה רני ושמחי בת שע"ז ארז"ל לא זז מחבבה עד שקראה אמי פי' מקור המוליד התומ"צ ולכן התמיד שזהו ענין האה"ר ורשימו ממנה נשאר בתמידות מכפר על ביטול תורה כו' כי עי"ז ממשיך מקור היחוד דאו"א והראי' מחסידים הראשונים שהיו שוהים בתפלתם ט' שעות וארז"ל תורתן אימתי נעשית אלא מתוך כו' וכמ"ש בענין אחת היא יונתי כו' כנ"ל.
ה) וענין העשויה בה"ס (הג"ה לכאורה מאחר שנת' לעיל סעיף א' שהתורה נק' תמיד ע"ש לא ימוש ספר כו' והגית בו יומם ולילה, א"כ זהו העשויה בהר סיני שבו ניתנה התורה הנק' תמיד, ומזה נמשך ג"כ בבחי' עולה להיות עולת תמיד כי ע"י התורה נמשך העוז והכח בנפש כמ"ש בת"א פ' יתרו בד"ה בחודש השלישי ובד"ה חכלילי עיניים בענין נכנס יינה של תורה יצא סוד עכ"ה, גם י"ל) י"ל עפמ"ש בד"ה ראה אנכי נותן פ"א בענין פב"פ דבר ה' עמכם כי בשעת קבלת התורה נמשך לכאו"א מישראל בחי' הוי' בבחי' פנים שלהם בכל ניצוץ נשמותיהם וזהו ענין קבלת הדבור אנכי הוי' אלקיך כו' ע"ש ובד"ה במדבר סיני באוה"מ דרוש הראשון, ורצון זה נמשך לנשמות כו' ע"י מ"ת כו' שהדיבור הי' ממשיך להם תשוקה זו שהדיבור הוא המשכה ממהו"ע ית' לנשמות כו' ע"ש באריכות, וכמ"ש בשה"ש רבה ע"פ נפשי יצאה בדברו דהיינו מדיבור אנכי פרחה נשמתן כו' וברבות פ' יתרו פכ"ט שזהו ענין ארי' שאג, והיינו כי בחי' גבור כארי זהו ענין הארת הכתר כו' ובחי' זו לא יוכלו להכיל בהכלי, כנודע מהמשל מפני ארי' ופ"ש כו' וע"כ פרחה נשמתן בבחי' ביטול, וגם ביחזקאל בענין כמראה הקשת כו' ואראה ואפול על פני כו' אף שהי' בכתר דיצירה וכ"ש וק"ו במ"ת, ומבואר בת"א בפ' יתרו בד"ה זכור ושמור בדבור אחד שע"י שפרחה נשמתם בבחי' ביטול היש לאין נמשך להם אור חדש מבחי' אוא"ס ב"ה להיות גלוי אור א"ס ב"ה ממש בנפשותם וע"ש עוד בד"ה על כל דיבור, ואפ"ל ע"ד מה שמבואר בזהר ר"פ נח דנ"ט סע"א בענין יצחק שע"י העקדה שפרחה נשמתו אזי נמשך בו נשמה עליונה יותר מבתחילה והיינו שכל צדיק יש בו ב' נשמות א' בעוה"ז ובחי' יותר עליונה מבחי' העוה"ב ולכן נאמר אברהם אברהם שמואל שמואל וביצחק ע"י העקדה שפרחה נשמתו שמצד הבחי' השייך לעוה"ז אזי אח"כ נמשך בו הנשמה שמעוה"ב יעו"ש, ובהרמ"ז שם ביאר הדברים שהב' נשמות אלו זהו כענין עלמא דאתגליא ועלמא דאתכסיא ועמ"ש ע"פ והי' מספר בנ"י כו' אשר לא יספר כו' שיתעלו מבחי' מספר לבחי' ולתבונתו אין מספר, וזהו ענין הנשמה שמבחי' עוה"ב ע"ש בהרמ"ז פ' נח הנ"ל, והנה עד"ז ע"י שפרחה נשמתן ע"י דיבור אנכי נמשך בנשמתן אח"כ בחי' עליונה יותר כענין הבחי' נשמות דלע"ל וזהו ענין שנמשך בהם הבחי' רצון הנ"ל דבכל מאדך שלמעלה מהשכל כו' כי מאחר שפרחה נשמתם ע"י דיבור אנכי א"כ נכללו בבחי' אנכי כנר שנכלל בהאבוקה וכענין עד יעבור עמך הוי' המבואר בד"ה האזינו בעניןוהרוח תשוב כו' ע"ש ולכן עי"ז נמשך בהם הארה מבחי' אנכי להיות הוי' אלקיך כו', וזהו אשר ענין עולת תמיד שהיא בחי' אה"ר שהיא בבחי' עולה שלמעלה מרשפי אש היא העשויה בה"ס דהיינו ע"י שפרחה נשמתן נמשך בהם בחי' עליונה זו כו', ועמ"ש בד"ה האזינו השמים הראשון בענין והרוח תשוב כו' עד יעבור עמך הוי' כו'.
ו) ועוד יש לבאר לשון העשויה בה"ס דהנה מבואר במ"א פי' וקדשתם היום ומחר, שבחי' ג' ימי הגבלה היו בחי' קדושין וארוסין ובשעת מ"ת הי' בחי' נשואין, והוא ע"ד קדשנו במצותיך ותן חלקנו בתורתך המבואר בלק"ת בד"ה טוב לחסות בה', דהנה אנו מברכים על המצוות אשר קדשנו במצותיו שהמצות הם בחי' קדושין והיינו שכל המצות הם המשכת מקיפים שמקיפים על הכלי ואינן מתלבשים בפנימיות ממש, ולכן אף שמתעטף בציצית ומניח תפילין יוכל להיות שהמוח יהרהר דברים בטילים אבל ע"י התורה נמשך בפנימיות ועמ"ש מזה ג"כ סד"ה וארשתיך לי כו' וידעת את ה', וכן עד"ז ענין לך וקדשתם הוא בחי' קדושין כי האיש מקדש בו ובשלוחו, ובשעת מ"ת הי' בחי' נשואין שנמשך אלקות בקרבם בבחי' או"פ ממש דהיינו משארז"ל שעל כל דבור כו' פרחה נשמתן כו' שבחי' זו שפרחה נשמתן נק' נשואין ע"ד הנז' באד"ר פ' נשא דקמ"ד ע"ב על ג' מהצדיקים שנסתלקו באדרא דברעו סגי ותקיף אתדבקו נפשותיהן בשעתא דאתנסיבו, שאמרו בהם לשון נשואין דאתנסיבו מפני שפרחה נשמתן, ולכן נק' הסתלקות רשב"י בשם הילולא דרשב"י ע"ש כי לא יראני האדם וחי וארז"ל בחייהם אינן רואים אבל במיתתם רואים א"כ אזי מאיר בהם אלקותו ית' בבחי' פנימיות משא"כ בחייהם נק' הארה זו בבחי' מקיף עדיין, וא"כ זה שפרחה נשמתן במעמד ה"ס הי' בחי' נשואין שקבלו גילוי אור א"ס בפנימיותם ממש, שאפי' החיות הנושאות את הכסא אינן רואות, וכן הנשמות למעלה קודם התלבשותן בגוף רק ע"י התלבשותן בגוף, אזי אח"כ במיתתן רואים הם, שיתרון האור נמשך מהחושך וזהו ענין ונתתי לכם מהלכים כו', והנה ע"י יחוד זה נקלט ונמשך בהם האור כענין הנז' בד"ה לריח שמניך בפי' כי טובים דודיך רוחא דשביק בגווה מעלמא דדכורא כו', וזהו ענין העשויה, ע"ד כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי שעשאה דוקא כי עשי' נמשך מלעילא כנודע מענין ויעש ה' לשרה וכמ"ש אשר עשה את משה ואת אהרן כו', ומ"כ כלי ר"ת כהנים לוים ישראלים שהם ג' בחי' שבנש"י ובגפן שלשה שריגים כו', ולכן מכח בחי' זו שעשאה כלי נמשך שתהי' בבחי' עולת תמיד שהוא ג"כ כענין נשואין כמ"ש בד"ה עיני כל בענין שבעבודה יש אירוסין ונשואין שכשהוא עדיין בחיצוני' הלב נק' ארוסה אבל כשנקלט בתוך עומק לבבו כמ"ש בכל לבי דרשתיך כו' נק' נשואה, ועמ"ש בביאור ע"פ כי תצא בענין ואח"כ תבוא אליה ובעלתה כו', והנה זה שיהי' בחי' עולת תמיד זהו ע"י פנימי' הלב כו'.
ז) לריח ניחוח. הנה קטרת לשון התקשרות כמ"ש בביאור ע"פ נשא את ראש בני גרשון, והתקשרות זו היא בבחי' ריח שהיא העלאת מ"ןלאור מקיף סוכ"ע כנז' ע"פ ראה ריח בני והיינו העלאת מ"ן לעורר יחוד או"א, שיחוד זה נמשך אור חדש מאוא"ס ממש כנ"ל ולכן צ"ל ההעלאה למעלה וי"ל שזהו ענין ישראל מתקשרין באוא"ס ממש כנז' כה"ג בד"ה והי' ביום ההוא יתקע בשופר גדול, וכמ"כ גבי עולת תמיד בבחי' תדירות כענין עלי באר היינו העלאת מ"ן לאו"א לעורר יחוד פנימי, ולכן זה מכפר על עון ביטול תורה וכנ"ל סעיף ד'.
פרשת פינחס · ונסכו רביעית
ונסכו רביעית
א) ונסכו רביעית. פ"ג דיומא דף ל"ד סע"א ספ"ד דסוכה דמ"ט ע"ב, בפי' הסך נסך שכר להוי', אמר רב פפא שכר לשון שתייה לשון שביעה לשון שכרות, ומהרש"א כ' דבילקוט גריס לשון שמחה לשון שביעה לשון שכרות, וברבות ס"פ פנחס הגירסא לשון שתיה כמ"ש בגמרא.
ב) פ"ק דתענית ד"ג ע"א הסך נסך בשני נסוכים הכתוב מדבר א' ניסוך המים ואחד ניסוך היין, ואפ"ל ניסוך היין זהו העלאת מ"ן כי אשה מזרעת אודם וניסוך המים ה"ח דמ"ד וכ"מ במא"א אות נון סעי' מם, וז"ל נסך נק' המ"ן או דקדושה או דקליפה ונסך המים סוד ה' חסדים הנכנסים ביסוד דידה וזרע האשה דומה ליין בסוד יין נסך עכ"ל, והנה נסך שייך ג"כ לענין שמונה נסיכי אדם ועיין ברש"י בישעי' כ"ט יו"ד ע"פ כי נסך הוא מלשון מסכה יינה או מלשון נסיכות כלומר השליט בכם כו', וכך י"ל בקדושה ע"י ניסוך היין ממשיכים להיות נסך עלינו ה' רוח דקדושה, וגם ענין שליט ע"ד שמלכך בן חורין דא קב"ה לאפוקי שמלכך נער שהוא מט"ט שר העולם כו' כמ"ש בזהר ס"פ תרומה דקע"ה סע"א ובפ' לך דצ"ה ע"ב והנה בן חורין שמקבל מחו"ב שהם יין ושמן, וזהו ענין בן שמן וע"כ זה נמשך ע"י ניסוך היין וניסוך המים שהם חו"ב כו'.
ג) פ"ג דמעילה די"א ע"ב. רבות נשא פ"י דר"מ ע"ג הסך נסך שכר. פ' פנחס דרפ"ב א' כתיב מי מדד בשעלו מים ואני על לוגך כתבתי הסך נסך שכר להוי' לשון שתיה לשון שביעה לשון שכרות, זח"א פ' נח דף ע' תחלת עמוד ב' וההוא יין דאתער רחימותא כו', ח"ג פ' שלח קס"ב ב' ונסכו רביעית ההין דא יוסף עמ"ש מזה בלק"ת פ' שלח בד"ה ענין הנסכים וע' בה"ז פ' בלק בפי' רובע ישראל בענין וברית רובע הוא בשיעורא דמדידו דגופא, ורביעית ההין ג' לוגין י"ב רביעית שהם י"ח בצים דהיינו ע"ד יוסף בני ח"י שהיסוד נק' חי, כן פי' בזהר ח"א בסופו בהשמטות כמדומה סי' כ"ה וע' בלק"ת פ' שלח סד"ה ענין הנסכים.
פרשת פינחס · וביום השבת
וביום השבת
פ' פינחס
וביום השבת שני כבשים וגו' מגילה ג' כ"א סע"ב, רבות קמד"ב, זח"א ס"ט, בחיי פט"ד קצג"ד, של"ה קלד"א קלו"ב קלז"א שמ"ב תח"ב. רבות יתרו פכ"ח קמד"ב דבור זכור את יום השבת לקדשו ואומר וביום השבת שני כבשים, ערות אשת אחיך לא תגלה, כי ישבו אחים יחדיו, וכולן אמרן בבת אחת הוי וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר, ופי' הידי משה כי דבור זכור את יום היינו שאסור בעשיית מלאכה והדר התיר לעשות שני כבשים, ושניהם נאמרו בדבור אחד, ויש לפרש כי פי' לקדשו שעי"ז ששובת ונח בו ממשיך בו אור עליון מבחי' שלמעלה מהשבת עצמו, כמ"ש בת"א פ' יתרו בד"ה זכור את יום השבת לקדשו שהשבת עצמו הוא בחי' חכמה וע"י לקדשו ממשיך בו בחי' וקראת לשבת ענג כו' ע"ש, והמשכה זו ג"כ הוא ע"י עשיית שני כבשים בקרבן, כי הנה מלאכת המשכן אינה דוחה את השבת, כי מלאכת המשכן דוגמת בריאת עולם כי נוטה שמים כיריעה וכמ"ש ברבות נשא ע"פ ביום כלת המשכן וחיות העולמות נמשך מיחוד חיצוני דחו"ב, ע"כ אין זה דוחה את השבת שענינו השביתה ממה שנשפל בבחי' דבור להחיות העולמות ואזי נפתח מבחי' חצר הפנימית כו' שלמעלה מחיות העולמות, אבל הקרבנות עצמן ממשיכים אור חדש מיחוד פנימי דאו"א ע"כ הם דוחים שבת וכמ"ש בענין שמילה דוחה שבת לפי שנמשך מבחי' גבוה יותר כו', בד"ה למנצח על השמינית, וכמ"כ ע"י שני כבשים נמשך אור עליון, ע"כ אתי שפיר שהאיסור מלאכה וההיתר דשני כבשים נאמרו בדבור אחד כי הכל כוונה א', וע' מזה בשל"ה קל"ז א' ש"מ ב'.
קיצור כי לקדשו להמשיך עי"ז לשבת שהוא ז"א עונג העליון מעתיק, וזהו נמשך ג"כ ע"י הקרבת ב' כבשים דמוסף שהוא יחוד זו"נ ע"י אור ענג העליון הנ"ל ע"כ נאמרו בדבור אחד.
ב) בזח"א עמוד ס"ט והוא בהשמטות שלכן אין במוסף שבת פרים ואילים רק שני כבשים, כי פר ואיל רמז למדת הגבורה או לבחי' בינה, אבל בשבת שהוא התגלות עתיק ע"כ אין מקריבין רק כבשים, ועמ"ש מענין כבשים בענין תנופת שתי הלחם ע"ג שתי הכבשים בלק"ת פ' אמור, גם שערות הכבשים רומזים לבחי' ושער רישיה כעמר נקי ולכן בהבל שנאמר שהביא מבכורות צאנו נאמר וישע ה' אל הבל כו'.
קיצור כשמתגלה עתיק אין מקריב רק כבשים שאין בהם דין וגם שרומזים לבחי' ושער רישיה כעמר נקי.
ג) ת"ז כ"ב אבל ביומא דשבתא לא סלקין תרין שמהן אלין דאינון עמודא דאמצעיתא ושכינתא ולא מתייחדין על יד שליח אלא בצדיק חי עלמין וכו', ואפשר שע"ז רומז שני כבשים, כי כבש הוא בחי' רחל וכמ"כ בחי' ישראל שהוא עמודא דאמצעיתא נקרא ג"כ כבש כו', וכדי להיות יחוד זה זהו ע"י הארת עתיקא כענין אוה למושב לו, שהאלף הוא כתר הנמשך להיות יחוד ו"ה כמש"ל ע"פ כי בחר ה' בציון ב' כבשים ישראל ורחל.ד) בבחיי פ' בשלח ע"פ ראו כי הוי' נתן לכם את השבת כ' אמרו במדרש תלים בפ' מזמור שיר ליום השבת מהו ראו, אמר רבי יוסי מרגניתא דיהבית לכון, א"ר יצחק כל עסקא דשבתא כפול, עומר כפול דכתיב שני העומר לאחד, קרבנו כפול וביום השבת שני כבשים, עונשו כפול מחלליה מות ימות, שכרו כפול וקראת לשבת עונג לקדוש ה' מכובד, אזהרותיה כפולות זכור ושמור, שירו כפול מזמור שיר ליום השבת עכ"ל וי"ל כי מבואר בלק"ת בד"ה את שבתותי תשמרו בפי' אלמלא שמרו ישראל שני שבתות כהלכתן שבכל שבת יש ב' בחי' הנק' ב' שבתות שבת דמעלי שבתא ושבתא דיומא ושם נתבאר שהם שבת תתאה ושבת עילאה והכל בחי' עליות ובמ"א נתבאר שבחי' מעלי שבתא הוא עליות ואח"כ שבתא דיומא הוא המשכות, עיין בד"ה ראו כי ה' נתן לכם את השבת, וזהו ענין שמור וזכור, ועיין מ"ש מזה בד"ה זכור ושמור בדבור א' נאמרו בת"א פ' יתרו, וזהו ענין מזמור שיר, כמ"ש בד"ה מזמור שיר חנוכת הבית, ומזה יובן ג"כ ענין שני כבשים שרומז ג"כ לב' המדרגות דשבת הנ"ל, וענין עונג ומכובד י"ל כבוד הוא חכמה, עונג כתר, או ענג עדן נהר גן, מכובד כתר בענין הראיני נא את כבודך. ב' כבשים ע"ד כל עסקא דשבתא כפול ב' שבתות כהלכתן, שמור וזכור עונג וכבוד.
ה) בבחיי פ' פנחס ע"פ וביום השבת שני כבשים בשלשה החגים גם בר"ח וכן בר"ה ויוהכ"פ תמצא בכל יום שבעה כבשים מלבד עולת התמיד וכאן בשבת לא צוה להקריב כ"א שני כבשים וצריך שיהי' שוין למצוה (הג"ה מזה שבשבת זו"נ הם שוין בקומתן ששניהם מקבלים המוחין דאו"א ע"ד שנז' בע"ח ובת"א פ' תרומה עכ"ה) וכן אמרו פרק שני שעירים מוספין ודאי בעינן שוים ופירש למצוה ולא לעכובא, וטעם שלא הי' כ"א שנים מפני שהשבת כבודו כפול זכור ושמור את שבתותי תשמרו ולכך באו כל עניני שבת כפולים עומר כפול כו' שירו כפול קרבנו כפול (הג"ה ואפ"ל דכפילות זו גבוה משבעה כבשים דיו"ט שהם רומזים בז"ת, וכפילות דשבת רומז בזו"נ כשנעשו ב' פרצופים כלולי' מע"ס, וע"ד מיעוט הכלי ורבוי האור ולהעיר מענין שיר כפול שהוא בחו"ב עכ"ה) ובמדרש אמר הקב"ה אין אני רוצה שתביאו לי בשבת יותר מכם מה אתם שתי סעודות אף אני שתי סעודות, ושני עשרונים כנגד לחם משנה, ועמ"ש מענין לחם משנה בת"א ס"פ בשלח, ובלק"ת פ' עקב, ובמא"א אות למד סעיף כ"א כתב ואין לחם אלא אשה, והיינו ע"ד קראן לו ויאכל לחם, עו"ש לחם משנה לאה ורחל כו' והי"נ הביא מהרע"מ פ' אמור דצ"ח ריש עמוד א' וז"ל שתי הלחם תרתי שכינתא עילאה ותתאה ואתחברן כחדא לגביהון עכ"ל, והיינו ע"ד כעיר שחוברה לה יחדיו דאתחברת אמה בברתא בזהר וישב דקפ"ג סע"ב (ואפ"ל ג"כ שזהו ענין שהשם שלם שמאיר בחי' י"ה בו"ה) וכמ"ש מזה בד"ה אלה פקודי המשכן משכן העדות, א"כ לפ"ז גם כאן ענין ושני עשרונים היינו תרתי שכינתא שמתחברים יחדיו ע"ד הנ"ל. וענין סולת מנחה יש לפרש עפמ"ש בזח"ג פנחס דרמ"ז ע"א וז"ל סלת למנחה, לאעלאה להאי סולת קמי מלכא עילאה למנחה בין תרין דרועין עכ"ל הנה מבואר דפי' סלת היא המלכות, ואפ"ל כמו הסולתזהו מה שמתברר בירור אחר בירור מהחטה כך עה"ד חטה היתה כמ"ש הענין בלק"ת פ' אמור והמ' דאצילות מברר עה"ד טו"ר עד שנעשה ממנו סלת הראוי למאכל אדם העליון, וענין מנחה מבואר בת"א פ' וישלח ע"פ ויקח מן הבא בידו מנחה שהוא ענין מ"ן להמשיך מ"ד ממזל השמיני ונוצר לבחי' ה' תתאה, ובלק"ת פ' שלח בענין הנסכים פי' שהזבח היא העלאה והמנחה היא המשכת האור כו' והסלת זהו דעת והשמן חכמה והיין בינה כו' וידוע כי יש ב' דעות א"כ הסולת י"ל המשכת דעת עליון לד"ת כו', ובזהר שם בלולה בשמן כתיב בשמן בההוא שמן דנגיד ונפיק מלעילא, כי הדעת ממשיך הטפה ממוח החכמה כו', ונסכו היינו ניסוך היין כו', בפסוק וביום השבת י"ד תיבין י"ל ע"ד שבעת ימים ושבעת ימים התחברות ז' היכלין דבריאה בז' דאצי' עמש"ל, ובפסוק עולת שבת ז' תיבין התחברות ז' דאצי' בז"ת דע"י וז"ס עולת שבת ז"א בשבתו ע"י, וע' טור רסי' רפ"ו כ"א תיבות.
קיצור שהב' כבשים צ"ל שוין ע"ד שזו"נ שוין בקומתן בשבת ומה שהם שני כבשים וביו"ט ז' זהו שרומזים לבחי' גבוה יותר, וכמו יו"ד לגבי ה' וקש"י לגבי יוד, ושני עשרונים שכינתא עילאה ותתאה שיהי' השם שלם, וזהו הסולת למנחה והם בלולים בשמן הנמשך מלמעלה ונסכו יין ג' בחי' חב"ד.
עולת שבת בשבתו
עולת שבת בשבתו על עולת התמיד ונסכה. בזח"ג ס"פ אחרי דע"ט ב' ותנינן כתיב מזמור שיר ליום השבת, ליום השבת ממש, שבחא דקא משבח קב"ה (פי' זעיר שהוא יום השבת משבח לפרצופים העליונים מק"מ, עמ"ש בביאור ע"פ ונקדשתי בתוך בנ"י בענין הקדוש הראשון, וע"פ לא הביט און ביעקב בענין ולא ראה עמל בישראל פי' ישראל שיר אל יעו"ש, ועמ"ש במ"א בענן קוב"ה מצלי יהי רצון מלפני כו' ובד"ה את שבתותי תשמרו בענין שבת עילאה) כדין חדוותא אשתכחת ונשמתא אתוספת (היינו שנמשכים לז"א מוחין דגדלות וכמ"ש בביאור מאמר הזח"ג אמור ד"ק ע"ב גבי אימתי זווגא דכנ"י במלכא קדישא, שבשבת דוקא נק' הז"א מלכא קדישא שמאירים בו מוחין דאבא הנק' קדש), דהא עתיקא אתגלי וזווגא יזדמן (פי' שכדי שיהי' השפעת ש' הוי' דז"א בכבודו שהוא בחי' מל' זהו דוקא ע"י שנמשך תוספת אור מאוא"ס ממש בשם הוי', ולכן כדי שיהי' זווגא היינו שם הוי' בשם אלקים ואד', זהו ע"י דעתיקא אתגלייא שהוא אוא"ס, וזהו דוקא בשבת, וזהו מזמור מ' שיר ז"א ליום השבת שמזמרים עבור תוספת גלוי האור מא"ס) כו' תאנא כתיב עולת שבת בשבתו על עולת התמיד, דבעי לכוונא לבא לעילא יתיר משאר יומין וע"ד על עולת התמיד דייקא, אפ"ל כי עולת התמיד הוא עליית המל' להתחבר בז"א כענין שפי' בזח"ב וארא דכ"ח סע"ב בפי' ארוממך אלקי המלך, אבל על עולת התמיד היינו למעלה מז"א, כי ז"א עצמו עולה באבא ובעתיקא כו' והיינו מה שסמך לזה הזהר ענין ותתפלל חנה על ה', דהיינו למעלה משם הוי' כו', וזהו ענין עולת שבת שהוא ז"א בשבתו דהיינו עתיקא וכמ"ש בד"ההאזינו שכערך יום החול לגבי שבת כך ערך השבת שהוא ז"א לגבי עתיקא כו', וכן ראיתי במגן דוד סוף אות ה' וסוד י"ג מעלות נעלמות והוא שבת ומנוחה לכל השבתות כו' ועמ"ש ע"פ המגביהי לשבת סעיף ג', והמק"מ פי' עולת תמיד מ', על עולת התמיד ז"א.
מזמור שיר ליום השבת שז"א עצמו משבח לא"ס ישראל שיר אל ואור עתיק מתגלה בשם הוי' ועי"ז נמשך יחוד אור שם הוי' באלקים, וזהו עולת שבת ז"א בשבתו עתיק על עולת התמיד עליית המל' בז"א.
פרשת פינחס · ובראשי חדשיכם
ובראשי חדשיכם
ובראשי חדשיכם תקריבו עולה לה'. זח"א בסופו בהשמטות סי' כ"ה ד"ט ע"ב ובר"ח חדתותי דסיהרא אנן מקריבים פרים בני בקר שנים דהא מסט' דפרה אדומה תמימה אתו (ע' בזח"ג בפ' חקת ק"פ ע"ב ברע"מ ושכינתא תתאה איהי פרה אדומה מסט' דגבורה, תמימה מסט' דחסד, אשר אין בה מום מסט' דעמודא דאמצעיתא כו', אשר לא עלה עלי' עול מסט' דשכינתא עילאה עכ"ל לפי"ז שני פרים הנמשכים משכינתא תתאה שהיא מל' י"ל חו"ג דבריאה ובמא"א אות פ' סט"ו כ' שגם בינה נק' פרה אדומה א"כ לפי"ז שני פרים הנמשכים מסט' הם חו"ג דאצי') ואינון לעילא לאשלמא פגימו דילה ולמיהב לה שפע על חד תרין מההוא אתר דאקרי עולה איל אחד לקרבא לה אילו דיצחק שמאלו תחת לראשי (וזה א"ש עפמ"ש בד"ה מחר חודש שעלייתה לקבל אור השמש זהו בחי' יצחק שהוא העלאה וחושך שמתעלית מלהאיר רק לקבל כו' ע"כ מקריבין איל דיצחק) כבשים בני שנה שבעה לחבקא לה ימינא כו' ואנן מקריבין שעיר עזים כו' ע"ש, וע' ברבות נשא בקרבן נחשון פר בן בקר כנגד אברהם שנאמר ואל הבקר רץ אברהם איל כנגד יצחק כבש נגד יעקב.
ב) זח"ג פנחס דרמ"ח ע"א ובראשי חדשיכם כו' ודרמ"ז סע"ב ודרמ"ח ע"ב ובראשי חדשיכם אינון יעקב ויוסף.
ג) רבות ס"פ פנחס יספת לגוי וכו' ובראשי חדשיכם וכו' היינו שבר"ח נמשך תוספת אור, וע"ז התוספת אור מקריבין קרבן.
ג)ג בבחיי פ' בראשית די"ד ע"א גבי אדה"ר שהקריב פר וכו' שקרן א' היה לו וכו' מ"ש רז"ל ע"פ את הפר אל פתח אוה"מ משל לאוהבו של מלך שהביא דורן נאה למלך אשר תלו אותו בפתח פלטרין שלו וכו' והדורן הוא התשובה, וע' מענין זה בהרשב"א בחידושי אגדות מסכ' ב"ב פ' חזקת גבי פר שהקריב אדה"ר וכו'.
ד) בבחיי פ' פנחס במקומו פרים כנגד אברהם כו' כנ"ל בשם הרבות. שעיר כנגד השבטים וראוי להתעורר במה שהיו י"א שני פרים ואילאחד ושבעה כבשים ושעיר א' וכו' כנגד י"א ימים שיתרים ימות החמה על ימות הלבנה, ולע"ד כי בקדושה יש ע"ס עשר ולא תשע ולא י"א וזהו אשר פרים איל וכבשים הם עשרה להמשיך מע"ס דקדושה במל' אך השעיר הוא הי"א כנגד מה שמבררי' מסט"א ושם הם אחד עשר וכו' כנודע מענין י"א סממני הקטורת, ובמא"א יוד סעי' ל"ז יריעות עזים הם י"א קליפין דנוגה ע"ס שלהם וניצוץ שבתוכם והם י"א ארורים י"א סממני הקטורת י"א יום מחורב י"א יום שבין זיבה לזיבה עכ"ל. והנה שנינו בנדה ספ"ד כל אחד עשר יום בחזקת טהרה כו', והנה ווסת של נשים משלשים לשלשים זהו כדוגמת הלבנה ובר"ח היא מיטהרת ומתייחדת ואחד עשר יום הם בחזקת טהרה ע"כ הקרבנות דמוסף הם אחד עשר.
קיצור פרים שנים י"ל חו"ג וזהו השפעה על חד תרין, פר נגד אברהם י"ל ע"ד אברהם אברהם ויאמר הנני, איל אילו של יצחק, כבשים בחי' יעקב, סך הכל י"א בהמות נגד י"א ימים שיתרים ימות החמה, ואפ"ל ע"ד בסממני הקטרת ואחד עשר סממנין היו בה, ועיין מענין אברהם אברהם בת"א בהביאור ע"פ ואלה המשפטים בסופו, ואפ"ל אחר שנשלם ע"י העקדה שאני.
ועמ"ש מענין ובראשי חדשיכם בבוך שמות ויקרא במ"ד פ' פינחס דף קנ"ה ע"א, פי' תרין ראשין ע"ד אירוסין ונשואין.
הערות
ג בגוכתי"ק נכפל אות ג.
פרשת פינחס · ובראשי חדשיכם
ובראשי חדשיכם
ובראשי חדשיכם. זח"ג פ' פנחס דרמ"ח. וכי כמה ראשין אית לסיהרא, הנה מפרש ראשי שבכל ר"ח יש ב' ראשין דוגמת שבתותי ב' שבתות כהלכתן שהם בכל שבת, שבת דמעלי שבתא ושבתא דיומא, עד"ז מפרש ובראשי חדשיכם (ואפ"ל לכן לפעמים עושין שני ימים ר"ח כנגד ב' ראשין הנ"ל) ומפרש שהם יעקב ויוסף כי אלה תולדות יעקב יוסף, גוף וברית, כמ"ש בזהר בלק דר"ד ע"פ ומספר את רובע ישראל וע"ש בבה"ז שזהו ענין צורת אות גימל, וי"ל שנגד ב' ראשין הנ"ל יש תפלת מוסף, וע' זח"א ויצא קס"ב ענין ברכות לראש צדיק זהו ראש דבחי' יוסף ועמ"ש ע"פ על ראש המטה ומ"ש ע"פ קומי רוני בלילה לראש אשמורת ומ"ש במ"א בענין פי' דודי, ולהעיר מענין שלפעמים ר"ח שני ימים כנז' בשמואל א' סי' כ' ויהי ממחרת החדש השני דהיינו ביום שני של ר"ח, ועמ"ש ע"פ וארא וכו' באל שדי והוא יסוד כמ"ש בזהר ויקרא די"א ע"ב תשיעאה שדי דבי' ספוקא כו' ושמי הוי' זהו ת"ת וער"מ ר"פ תשא גבי העשיר וכו' והדל וכו', גם יש המשכה מן שמש ויש מעתיק וכו' בזהר אחרי דע"ט ע"ב וזהו ג"כ ענין ב' ראשין והם ג"כ כתר וחכ' סוכ"ע וממכ"ע, וע' מענין יעקב ויוסף בזהר פקודי דרנ"ח משמע שהן ענין זיווג נשיקין ע"י יעקב וזיווג גופני ע"י יוסף כו' ועמ"ש ע"פ ישקני מנשיקות פיהו, ועמ"ש בת"א סד"ה וישב יעקב וכתיב ב"פ בארץ ב' המשכות מבחי' יעקב הא' בעלמא דאתכסיא הב' בעלמא דאתגליא ואפ"ל ג"כ שזהו ענין ובראשי ב' ראשין וכו'.ב' פרים י"ל ע"ד שיהיו ב' מלכים בכתר א' שיהיו שוין בקומתן ע"ד משמח חתן עם הכלה וע"ד והי' אור הלבנה כאור החמה. גם י"ל פרים לשון פרי' ורבי' ע"ד בן פורת ב"פ, וכמ"ש במדרש רבה ויחי בפי' בן פורת שע"י פרות נתגדל יוסף.
ואיל א' להעיר מענין כאיל תערוג כו'.
פרשת פינחס · זח"ג פנחס דרמ"ח ע"פ ובראשי חדשיכם
זח"ג פנחס דרמ"ח ע"פ ובראשי חדשיכם
עוי"ל פי' ובראשי חדשיכם ע"ד מדי חדש בחדשו חדש זהו התחדשות האור הנמשך בהלבנה מי"ב ג"א דז"א וחדש בחדשו היינו מקור ההתחדשות מי"ב ג"א דא"א כו' או מי"ג ת"ד, וב' בחי' אלו זהו ענין ב' ראשין, או חדש התחדשות אור החכ' בהדבור עליון בחדשו עצם חכ' וזהו ובראשי ב' ראשין מוחין דז"א מוחין דאבא, כי הנה תמיד מקבלת המל' המוחין מנה"י דז"א אבל בר"ח מקבל הדבור מחו"ב שלא ע"י ז"א כנז' בד"ה והי' מדי חדש בלק"ת ובסידור, א"כ זהו ראש א' של בחי' החדש שהיא מל' כמ"ש וחדש אשתו ילדה ואח"כ מקבלת ג"כ מז"א שזהו עצם היחוד כי מים רבים דבינה לא יוכלו לכבות את האהבה של ואל אישך תשוקתך משום שעל ידו מקבלת בחי' ענתה גי' הוי' צבאות להוליד נשמות חדשות וא"כ יש לה ב' ראשין בר"ח. ובמא"א ח' ח' חדש נק' המל' וכן אי' בד"ה וחדש אשתו ילדה, וי"ב חדשים הם י"ב אתוון דאד' ונק' חדש כי תתחדש אחר זקנותה ותתגדל שנית וחדש ל' יום נגד נה"י שכנגדם שיעור קומתה, וע' מענין קידוש החדש בבה"ז פ' תשא עפ"י מאמר הרע"מ בענין מחצית השקל פקודא בתר דא לקדש החדש.
קיצור ראשי חדשים שבכל חדש יש תרין ראשין לסיהרא, שהם ת"ת ויסוד יעקב ויוסף, גם ע"ד מדי חדש בחדשו, וחדש אשתו ילדה, פרים בני בקר שנים לרמוז שיהיו שוין בקומתן והיה אור הלבנה כאור החמה, ואיל אחד*.
זח"ג פנחס דרמ"ח ע"א ע"פ ובראשי חדשיכם וכי כמה ראשין אינון לסיהרא, והא לית רישא לסיהרא אלא שמשא דאיהו רישא לגבה, כי כל היחוד עליון הוא המשכת שמש הוי', אלא ראשי תרין בכל ירחא וירחא, ואינון יעקב ויוסף דמתחדתי על סיהרא וע"ד בעו לחדתא לה עכ"ל, ובמק"מ ושיעור הכתוב ובראשי חדשיכם ע"י שני ראשים שהן תפארת ויסוד חדשיכם שמתחדשת המל' עכ"ל וגם כאן קשה מהו שני ראשים הלא הכל ענין א' שיחוד תפארת ומל' הוא ע"י יסודות שלהם, ונצטרך לתירוצים דלעיל בד"ה זח"ב פקודי דרמ"ב ע"א, וא"כ אינו מובן מהו ובראשי חדשיכם הלא כמ"כ בכל זמן שיש יחוד עליון הוא ע"י ב' בחי' הנ"ל, והענין י"ל עפמ"ש בספר מא"א מ"ם ל"ד מוסף נקרא היסוד כי הוא בא בסוד תוספת (י"ל זהו פי' בן פרת ועיין בביאור ע"פ חגרה בעוז מתניה שם נתבאר איך היסוד נמשך ע"י הכתר וזהו אל עליון כו' וקונה הכל, וזהו הפי' שבא ע"י תוספת) גם כי במוסף המל'נגדלת באורך כל ז"א וזווג יסוד ביסוד ממש של ישראל ורחל עכ"ל, והי"נ הביא מהת"ז תיקון כ' דמ"ז ע"ב ודמ"ט ע"ב ותיקון כ"א דס"א ע"א ובלק"ת מהאריז"ל פ' יתרו מוסף בחי' יוסף, וא"כ לפ"ז מבואר שיש הפרש גדול בין יחוד דשחרית ובין יחוד דמוסף שדוקא במוסף הוא שמקבלת מיסוד של ישראל דהיינו יסוד דז"א הנק' ישראל שיש בו המוחין דאו"א והוא בחי' שם הוי' ממש משא"כ בשחרית מקבלת מבחי' יעקב שהוא רק בקיעת הארה מהז"א ולא עצמותו ממש וכמ"ש בלק"ת מהאריז"ל פ' הברכה ע"פ תורה צוה לנו משה וז"ל ארז"ל נובלות חכמה שלמעלה תורה פי' כי חכמת התורה הוא יסוד אבא שבתוך ז"א (עמ"ש בת"א ריש פ' בראשית בד"ה השמים כסאי) ומבחינת מה שנבל ממנו ויצא לחוץ ז"א משם יצא יעקב כו' עכ"ל, ובתלים ע"פ ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל כ' והנה יסוד אבא המוציא פרצוף יעקב אינו ממשות היסוד אלא עדות לבד (היינו הארה בעלמא כמ"ש ע"פ משכן העדות) אך תורה שהיא עצמיות יס"א הנקרא תורה הוא בפנימי' ז"א הנקרא ישראל עכ"ל, וביאור הדברים נתבאר בד"ה תורה צוה שבחי' נובלות חכמה זהו כענין ארוסין, ועצמיות תורה זהו נשואין ועם היות כי בחי' יחוד יעקב ורחל נק' ג"כ יחוד ממש, מ"מ לגבי אמיתית היחוד דישראל ורחל נק' זה רק אירוסין, שעדיין לא נתגלה עצמיות חכמה עילאה ממש, ואשכחן בגמ' ג"כ ביאה דאירוסין עושה ולא נשואין, כי עיקר הנשואין זהו ע"י החופה ואח"כ ביאה כו', חופה היינו ובכל מאדך כו', ועפ"ז יש לפרש ענין ובראשי חדשיכם שהם ב' יחודים ממש הא' ע"י יעקב ורחל, ועדיין אינו בחי' יוסף שהוא יסוד ז"א שבתוכו מלובש יסוד אבא ממש, משא"כ ההמשכה והיחוד זה הוא רק הארה בעלמא מיסוד אבא, אבל מוסף זהו תוספת אור וידוע משארז"ל שתוספתו של הקב"ה מרובה על העיקר, והוא בחי' יוסף יסוד ז"א שנמשך ע"י תוספת אור, ואז היחוד עליון הוא גלוי חכמה שלמעלה ממש שהוא בחי' תורה, שלמעלה מבחי' עדות שאינו רק נובלות לבד, וזהו בן פורת יוסף רבוי האור כי כל עיקר רבוי האור נמשך מעצמיות חכמה כמ"ש במא"א מם ססעי' י"ד גבי מלך רב ובאות רי"ש ססעי' ה' רוב אונים אבא כל טפה הנק' און כד"א ראשית אוני משם נשפעו עכ"ל, והיינו שבחכמה מלובש אור א"ס וא"כ יוסף יסוד ז"א שבא בסוד תוספת ע"י כתר וחכמה ובו מלובש יסוד אבא זהו גילוי עצמיות רבוי האור וזהו מה רב טובך אשר צפנת ועיין בהרמ"ז פקודי דף ר"כ, וזהו אלה תולדות יעקב יוסף, שעיקר תולדות של יעקב הוא ע"י יוסף, דהיינו ע"י שבת ור"ח ושמע"צ שנעשה יעקב וישראל בחי' א' וכן עליי' המל' ואז היחוד ע"י יוסף כו' ועיין בהרמ"ז פ' אמור ק"ד ע"פ ביום השמע"צ ובפ' פנחס דף רי"ד ע"ב, אך א"א לבא לבחי' ומדרגת ישראל כ"א בהקדים בחי' יעקב שהוא ענין מי שטרח בערב שבת כו' אתכפיא ואח"כ אתהפכא וכענין לכתך אחרי במדבר תחלה ואח"כ אל ארץ זבת חלב ודבש, וזהו ענין ההפרש בין המשכן ובין המקדש כמ"ש בזח"ב פקודי דרמ"ב ע"א, ולכן אלה תולדות יעקב יוסף שמתחלה צ"ל בחי' יעקב אתכפיא ואח"כ בבחי' ישראל כי שרית כו' ולא ראה עמל בישראל ואזי יומשך בחי' יוסף תוספת האור דשבת עילאה מוסף דשבת.
הערות
* אחד: בגוכתי"ק רשום: ”ועיין לעיל דף של"ח" — הכוונה להנדפס לעיל ע' א'קסד ד"ה ובראשי חדשיכם.
פרשת פינחס · ושעיר עזים אחד לחטאת
ושעיר עזים אחד לחטאת
ושעיר עזים אחד לחטאת להוי'.
חולין פ"ט ד"ס ע"ב הביאו עלי כפרה ע' מזה לקמן סעיף ז', מד"ר פ' בראשית פ"ו ג"כ כמ"ש בגמרא פא"ט הנ"ל, שה"ש רבה כ"ג ג' תוך ד"ה כמגדל דוד, זח"א פ' נח דף ס"ד ע"א, ר"פ חיי דקכ"ב א', תולדות קל"ח ב' בהשמטות ח"א סי' כ"ה די"א ע"א שעיר עזים לכפרא על דסאיבו מקדשא חייבין דלתתא, פקודי רל"ח ע"א ובהשמטות דחלק ב' סי' ה', פ' בהר ק"י ע"א פ' פנחס דף רמ"ז סע"ב דרמ"ח ע"א.
והנה בפרדס ערך חטאת יש בו שני פירושים יש לשון נקיות ויש לשון חטא, ולשון חטא, לשון חטא הזכר הוא נחש הקדמוני, וחטאת הנקבה היא לילית המרשעת, וע"ש סוף ערך לילה, וע' במא"א אות למ"ד סעי' י"א וחטאת לשון נקיות והוא מה שמתטהרת המ' דקדושה כו' וז"ל חטאת יש לשון נקיות (ה' וזהו ע"ד שארז"ל בחולין ר"פ השוחט ממאי דהאי חטהו לישנא דדכויי הוא דכתיב וחטא את הבית בפ' מצורע י"ד נ"ב, וכן שם מ"ט ולקח לחטא את הבית ויסב לדכאה, ובתלים נ"א ט' תחטאני באזוב ואטהר, והלעז טוא מיך רייניגען, ואפ"ל עד"ז מ"ש בפ' חוקת י"ט ט' למי נדה חטאת היא דר"ל שהיא עשויה לטהר ע"ד תחטאני באזוב וכן פרש"י שם חטאת היא לשון חטוי כפשוטו, והראב"ע שם פ' חוקת ע"פ הוא יתחטא בו יסור חטאו בו או כמו תחטאני באזוב ואטהר עכ"ל ור"ל או כמו תחטאני היינו להטהר בו כמ"ש התרגום לדכאה והיינו תרגום של טהרה, והנה נקיות וטהרה ענין אחד הוא כמו שפירש"י ס"פ לפני אידיהן ד"כ ע"ב גבי נקיות וטהרה וז"ל טהור צח מלובן ועדיף מנקי עכ"ל וע' בתוי"ט סוף מסכת סוטה, וע' בירושלמי פ"ק דשבת סוף הלכה ג' גבי נקיות לידי טהרה מוכח שם ג"כ דקרובים מאד זל"ז, וא"כ א"ש מ"ש הפרדס שחטאת י"ל לשון נקיות דהיינו ענין הכפרה, וכמ"ש בירושלמי הנ"ל זריזות לידי נקיות שנאמר וכלה וכפר, א"כ הכפרה היא הנקיות כי כפרה ג"כ לשון הסרת הלכלוך כמ"ש רש"י בפי' החומש פ' וישלח ע"פ אכפרה את פניו ועיין במד"ר בשה"ש ע"פ אל גנת אגוז בפי' כי ביום הזה יכפר, ועיין במאו"א ח' כ"ד וע' בזהר בלק קפ"ח ב' בענין חטה כברתא דמתחטאה וצ"ע גבי חוני המעגל במשנה ספ"ג דתענית שאתה מתחטא לפני המקום ועושה לך רצונך ופי' הרע"ו מתגעגע והתוי"ט כ' שהיא מלה ארמית כו') ויש לשון חטא אמנם חטא הזכר הוא נחש הקדמוני וחטאת הנקבה לילית המרשעת אבל חטאת יש לשון נקיות היא המ' כאשר נתמעטה וירדה להדום רגליו בסוד וירד מעשות החטאת לשון ירידה כן בפי' ברע"מ עכ"ל, וגם בתולע"י גבי ר"ח כ' ולפיכך נקרא שעיר חטאת וחטאת את הבית וכמו שיובא לשונו לקמן סעיף ח'.
קיצור. חטאת לשון חטא זהו זו"נ דקליפה וחטאת לשון נקיות במ' כשירדה למטה, תחטאני באזוב ואטהר, נקיות וטהרה ענין אחד הוא וטהרה זהו ע"י הכפרה, כפרה הסרת הלכלוך וזהו ענין קרבן חטאת שהוא מכפר ומסיר הלכלוך ונעשה נקי, וכענין נושא עון כו' וחטאה ונקה מנקה הוא כו' ע"כ הקיצור.
ב) וברע"מ פ' פנחס דרמ"ז סע"ב פי' הירידה דגבי חטאת זהו"ע לכי ומעטי את עצמך מה דהות סגולתא אתהדרת סגול, ר"ל בסגולתא הנקודה ע"ג שני הנקודות וזהו ע"ד א"ח עט"ב ובסגול הנקודה תחת שתי הנקודות, וא"כ יש לבאר זה עפמ"ש בד"ה מחר חדש ונפקדת בפי' ושלשת תרד מאד פי' ושלשת שתעשה כמו שלישיה בחי' סגול והיינו מ"ש והייתם לי סגולה מכל העמים פי' מהבירורים שעושים ישראל מכל העמים עושים מהם כמו סגול כו', והענין הוא דאת זלעו"ז עשה וכמו שיש אהוי"ר בקדושה כך יש מדות אלו לעומ"ז תאוות וכעס כו' והם נתהוו מבחי' המותרות והנובלות שנופלות בשבה"כ מן הקדושה כענין לא כאברהם כו' וצריך האדם להפך חשוכא לנהורא לברר מדות הרעות האלו ולהפכם כו' והיינו ע"י מדת יעקב לשארית נחלתו שמשים א"ע כשיריים קטנתי כו' וזהו הנקודה התחתונה של הסגול ועי"ז מהפך המדות הרעות ונהפכים בקדושה להיות אהוי"ר וזהו"ע הסגול והייתם לי סגולה ועי"ז תתעלה הנקודה אח"כ להיות בחי' סגולתא וזהו ושלשת תרד מאד, שהנשמה האלקית תרד מאד להתלבש בגוף בעוה"ז כדי לברר בירורי ק"נ וירידה זו צורך עליי' היא כדי לעשות סגול וסגולתא וזהו"ע ושלשת כו' והו"ע ג' גווני הקשת, וכמו"כ הענין למעלה ענין ירידת השכינה בע"ש לברר בירורים כו' וענין תרד מאד זהו כי סדר הבירורים תחלה הוא בחב"ד ואח"כ בחג"ת עד שעכשיו הבירור בעשי' וכמ"ש מזה באג"ה סי'*.
ועפי"ז יובן ג"כ פי' וירד מעשות החטאת, דגבי חטאת כתיב ירידה וזהו ממש ע"ד ושלשת תרד מאד שהמל' יורדת למטה בק"נ כדי לברר, ובירור זה זהו ענין ג' גווני הקשת כו', והיינו חטאת לשון נקיות היינו לטהר ולזכך העולם ועמ"ש בפי' הבא לטהר בלק"ת בד"ה הוי' לי בעוזרי, וע' בעה"ק ח"ג פכ"ז בענין ירד ועלה, וע' פרדס שער מיעוט הירח ספ"ב מענין וירד מעשות החטאת, וספ"ה, פי' הירידה מה שירדה ממדת החסד והרחמים להיות מדה"ד, וא"כ זהו ע"ד ארדה נא ואראה כו', אך פירושו דוחק אבל יותר נ' הפי' כמ"ש בענין ושלשת תרד מאד שהירידה כדי לברר, רק שי"ל שאעפ"כ זהו ירידה, והיינו שיש אופן הגבה יותר נעלה שא"צ לירד לברר, כ"א ע"ד קומה הוי' למנוחתך כמ"ש מזה ע"פ מאמר הזהר ר"פ ויצא ע"פ קומה הוי' למנוחתך ונז' מזה בלק"ת בביאור ע"פ במדבר סיני באוה"מ, וזהו ההפרש בין חטאת ובין עולה, גם י"ל ע"ד ההפרש בין ויניחהו בג"ע לעבדה כו' ובין וישלחהו מג"ע לעבוד כו', ובפרדס שם משמע שי"ל עוד שבחי' עולה זהו ע"ד לא זז מחבבה עדשקראה אמי, משא"כ בחי' חטאת זהו ע"ד שקראה בתי, והיינו ענין חטה כברתא דמתחטא לפני אבוה, אבל חמינן בשבטים כולהו דלית בהו חט ובה אית חט וקרינן חטה, בזהר פ' בלק דקפ"ח ב', ונזכר מזה בלק"ת פ' אמור בד"ה והניף את העומר פ"ג שזהו ענין מארז"ל עץ הדעת חטה היתה והיינו שצ"ל בירור עה"ד וזהו ברתא דמתחטא ונמשך ה' באותיות חט הה"א הוא ה"ח דאבא כו', ועד"ז החטאת שמתברר עה"ד כו' בחי' ח"ט הנ"ל, ואפ"ל שזהו ע"ד אגוז ג"כ גימטריא חט, כמ"ש רמ"א בהגהת שו"ע ססי' תקפ"ג ובפרדס ערך אגוז המל' נק' אגוז והטעם שהיא מתלבשת בתוך הקליפות כמוח האגוז המתלבש בתוך קליפותיו כו' ובמ"א פי' בתיקונים שהיסוד נק' אגוז והמ' גנת אגוז עכ"ל, ובמא"א אלף סעיף למ"ד אגוז נק' היסוד וכן גימטריא טוב בין דדכורא בין דנוקבא והעיקר הוא יסוד דדכורא וצריך להעביר ג' קליפין דאגוזא הערלה ופריעה ואטופי דדמא עכ"ל והי"נ הביא מהקדמת הת"ז דף יו"ד ע"ב ובתיקון נ"ה דצ"ה ע"ב, וע' פרדס סוף שער היכלי התמורות פ"ז, שזהו ג"כ ענין ג' שני הערלה, ובשנה הרביעי יהי' כל פריו קדש הלולים כו', וע' בזהר שמות דט"ו ע"ב.
קיצור. הירידה דגבי חטאת זהו ע"ד ושלשת תרד מאד בחי' והייתם לי סגולה מכל העמים, ע"י לשארית נחלתו מברר המדות רעות, וירידה זו צורך עליה להיות הולך סגולתא, ונק' זה ירידה לגבי בחי' עולה שהבירור נעשה שלא ע"י דרך ירידה כ"א ע"י גילוי האבוקה ממילא נכללו הניצוצו' כנר בפני האבוקה וכמו שבת לגבי ששת ימי המעשה, והנה חטאת לשון נקיות ע"ד כברתא דמתחטא, עה"ד חטה היתה, ובשבטים לא הי' חט כי היו מבחי' עה"ח, וגם ע"ד אגוז גימט' חט וע"י שבירת הג' קליפין הוא גימט' טוב.
ג) והש"כ פי' חטאת מלשון והייתי אני ובני שלמה חטאים במ"א סי' א' כ"א ופירש"י חסרים ומנועין מן הגדולה כמו קולע באבן אל השערה ולא יחטיא, שופטים סי' כ' י"ו, דהיינו שלא ישגה ולא ישנה, וא"כ ענין לחטאת להוי' ר"ל על חסרון ומיעוט אור הירח, ואפ"ל שע"י חסרון זה שבירח שהיא מ' גורם ג"כ החסרון בשמש ע"ד הצדיק אבד מלקבל הברכאן דאימא עילאה כי אין נותנין פרנסה לאדם אלא בשביל אשתו וכנודע אימתי הוא גדול כשהוא בעיר אלקינו בזהר ויקרא דף ה' ע"א, וזהו לחטאת לה', כי השמש זהו שמש הוי' וע"י קרבן חטאת דמוסף דר"ח נתקן בחי' זו שלא יהי' אני ובני שלמה חטאים וחסרים, וכמו כל קרבן חטאת שע"י הקרבן נתתקן החטא כו', והיינו שעי"ז נמשך מילוי החסרון בתוספת אור כמארז"ל הביאו עלי כפרה עלי דוקא ע"ד שרפים עומדים ממעל לו בלק"ת פ' אמור בביאור ע"פ ונקדשתי בתוך בנ"י. והנה בזהר ר"פ חיי דקכ"ב ע"ב בענין מלך לשדה נעבד, אית שדה ואית שדה כו' ובג"כ שעיר דר"ח בגין דאתפרש ההוא שדה ממלכא קדישא ולא שריין בההוא שדה ברכאן מהאי מלך, ועמ"ש ע"פ ובשר בשדה טרפה וע"פ איש שדה ובילקוט ע"פ היוצא השדה שנה שנה, ובמק"מ פ' חיי שם כתב פי' טעם שעיר שלר"ח בגין להפריש הקליפה לילית הנקראת שדה מהמ', ולפעד"נ פי' ממלכא קדישא קאי על ז"א ור"ל שלא יהי' בחי' ושפחה כי תירש כו'. והענין ע"ד מ"ש בבה"ז פ' חוקת בד"ה אבל תי"ו הוא ד' נון מחבר כחדא ונון הא אתמר כו' ולא תונו כו' ומבואר שם פי' בא נחש על חוה היינו כשהמ' מקבלת מק"כ צירופי אלקים שבז"א וממ"ח צירופים אחרונים שהם גבורות קשות יש יניקה לנחש כו' וחוה היא המ' כמ"ש בת"א פ' בראשית בד"ה ענין הברכות בענין ולילה ללילה יחוה דעת כו', וההפרש בין ע"ב צירופים הראשונים דאלקים שהם גבורות ממותקות י"ל ע"ד שהמל' בנינה מן הגבורות, כמ"ש בסידור ע"פ כבוד מלכותך יאמרו וגבורתך ידברו שכדי שיהי' התהוות הנבראים צ"ל ע"י גבורות וצמצומים וזה הגבורה תכליתה חסד, ועוד יובן החסד שבגבורות אלו ממ"ש בלק"ת בהביאור ע"פ וכל בניך בענין א"ת בניך אלא בוניך, משא"כ מ"ח צירופים האחרונים הם גבורות קשות ולכן מהם יניקת החיצונים כי עיקר יניקת החיצונים הוא מהקו השמאל כמ"ש בלק"ת בד"ה זאת חוקת התורה ועמ"ש ע"פ ואם בת היא וחיה כו', והם כקוף בפני אדם להתדמות ג"כ בגבורות אכן הם בתכלית הגבורות קשות ע' בהרמ"ז ר"פ מקץ בענין ולכל תכלית הוא חוקר, וכשגבורות קשות אלו מתדבקין בגבורות דמ' זהו"ע בא נחש על חוה או ענין ושפחה כי כו', וזהו"ע כן דרך אשה מנאפת כו', ובמא"א אות נו"ן סי"ד נאף (גימט') ס"מ כי הוא נאף אשה חסר לב דפתי לחוה לנטלא נהורא והטיל זוהמא בחוה עכ"ל וע"ש סי"ב בענין נחש, וע' מזה בע"ח שער הארת המוחין שהוא שער ל"א בדפוס דובראוונע ושם פ"ז, וזהו"ע בא גבריאל ונעץ קנה בים כמ"ש במ"מ להרב"י וע' במד"ר ס"פ תרומה ע"פ גער חית קנה ובזהר ח"ג פ' פנחס דרנ"א וכמ"ש במ"א, ועד"ז ענין ושפחה כי תירש, ויובן ע"ד מ"ש בע"ח סוף שער האונאה שהוא שער ל"ב בענין עון מכירת יוסף שהוא היסוד למצרים ואז נתלבש האבר הקדוש בקליפות כו', וזהו"ע ובשר בשדה טרפה עיין במא"א אות ב' סי"ג בשר הוא היסוד וז"ס טרף טרף יוסף, היינו בחי' בשדה טריפה כו' וע' בפרדס שער הצנורות פ"ד ושער האותיות אות עיין כי אות ע' רומז ליסוד שיוצא ממנו ב' צנורות כו' ומהצנור השמאלי מקבלת ק"נ וכו' וע' בזהר פ' שמות ד"ג ע"ב ע"פ והוקע אותם לה' נגד השמש כי שמש ומגן הוי' כו' ע"ש ובמק"מ נ"ב כי תכף שפחה תירש גבירתה כו', וע' בזהר ס"פ וישלח דקע"ח ע"א ע"פ ייראוך עם שמש מהו עם שמש לנטרא נהורא דשמשא בהדן לאנהרא לה דהא יראה בהדי שמשא אצטריך ולא לאפרשא לון עכ"ל, ויראה היא בחי' אשה יראת ה' היא תתהלל משא"כ פוגמי הברית נאמר בהם והוקע כו' נגד השמש דוקא מטעם הנ"ל שלא קיימו ייראוך עם שמש כ"א להיפך, ובר"ח אתפרש השדה טרפה מז"א ואינו מקבלת מהצנור השמאלי כ"א נפתח הצנור הימני להשפיע לכנס"י כי אמלאה החרבה, והיינו ענין קרבן חטאת של השעיר הביאו עלי כפרה ע"ד מ"ש רש"י פ' וישלח ע"פ כי אמר אכפרה פניו לשון קנוח והעברה הן כו' והיינו ההעברה דאתפריש ההוא שדה כו' והוא קנוח הלכלוך כו'.קיצור. חטאת י"ל לשון חסרון והיינו שנחסר אור הלבנה ע"ד בחוסר כל, בחי' כי כל בשמים ובארץ, ולכן אתפגים סיהרא ועי"ז גם הצדיק אבד הברכות שהי' נמשך לו מלמעלה, כי דוקא מצא אשה מצא טוב והיינו ברכות לראש צדיק, וזהו"ע מלך לשדה נעבד, ויש בזה ג"כ בחי' בא נחש על חוה ע"י שמקבלת ממ"ח צירופים האחרונים שהם גבורות קשות מזה יש יניקה לנחש וכן ענין ושפחה כי תירש שיונקת מצנור השמאלי, ובר"ח אתפרשת מלינק ונפתח הצנור הימני, בחי' שער החצר הפנימי' הפונה קדים שביום החדש יפתח, והיינו ענין השעיר דר"ח לחטאת לה' ר"ל שיתמלא החסרון גם מה שהצדיק אבד כו' וע"י הקרבן מתמלא החסרון כו', ע"ד אין מחסור ליריאיו פי' בחי' אין ממלא כל מחסור ליריאיו כו' וכמ"ש בזח"ג ס"פ אחרי דע"ט ע"ב דהא ע"ק אתגלי וזווגא אשתכח כו'.
ד) ולהבין למה זהו שעיר דוקא, הנה יש להקדים שעיקר יניקת החיצונים נמשך מחמת מיעוט אור הלבנה (ושעיר חשוכא נהפך לאור) כי האור זהו חסד כמ"ש ע"פ ויקרא הוי' לאור יום ומיעוט האור זהו נמשך מחמת הגבורות וצמצומים, ועמ"ש בתו"א בד"ה פתח אליהו בענין חד אריך וחד קציר וחד בינוני חד אריך זהו החסד כמים היורדים מגבוה לנמוך וחד קציר נקרא הגבורות שממעטים השפע שיהי' המשכה רק כפי ערך ההעלאה כו', והענין דקודם המיעוט כתי' ויעש אלקים את שני המאורות הגדולים ופי' בזהר פקודי דרל"ה ע"ב שהו"ע ב' שמות הוי' ואלקים כו' דכתיב גדול הוי' ומהולל מאד בעיר אלקינו, ובפ' תרומה דקמ"ז סע"ב וכל זימנא דדו"נ אתיין כחד תרווייהו קרינן בלישנא דדכורא, ובגין דעלמא עילאה אקרי גדול בגיני' עלמא תתאה דאתחבר בהדי' אקרי גדול כיון דאתפרש דא מן דא אדכרו בפרט כל חד וחד כדקא חזי' לי' דא אקרי גדול ודא אקרי קטן עכ"ל, ור"ל כשהוא ע"ד שמש ומגן הוי' אלקים דר"ל מגן פי' יחוד הוי' אלקים בזהר פקודי דף רכ"ד ע"ב וכן בזהר שמות דף ג' ע"ב, וע"י יחוד זה נק' גם שם אלקים גדול עד שנק' שני המאורות הגדולים, וע' בסדור שער התפלה ע"פ אחרי הוי' אלקיכם תלכו, בהביאור גבי ובו תדבקון יעו"ש, והיינו כיון שם הוי' מאיר ממש ע"י שם אלקים, וזהו אימתי גדול הוי' כשהוא בעיר אלקינו שהם צירופי אותיות הדבור שני אבנים בונות שני בתים כו' שמאיר בהם ועל ידם החכמה עילאה כמו וידבר הוי' אל משה כו' וכמ"ש בענין זה הדבר אשר צוה כו' שהדבר שהוא מ' נק' ג"כ זה שהוא אספקלריא המאירה משה נתנבא בזה כו' וע' במד"ר תצוה פל"ח ע"פ וזה הדבר אשר תעשה להם דר"ל שע"י עבודת הכהנים המכוון שיהי' הדבר בבחי' זה, וכמ"ש אתה כהן לעולם על דברתי כו' וע' מזה בזהר פ' מצורע דנ"ד, וזהו"ע גבורי כח עושי דברו עיין זח"ג פ' בלק דקצ"א א' ובלק"ת סד"ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה, שזהו ע"ד כי אל דיעות כו' שמלמטה למעלה כו' ושיהי' גם למטה במ' יחו"ת הגילוי כמו למעלה זהו עושי דברו, והוא ע"ד לעשות הישר בעיני ה' בלק"ת סד"ה כי תשמע בקול, וזהו אמת ויציב כו' הדבר הזה דהיינו מ"ש בק"שהוי' אלקינו הוי' אחד כו', ולכן ע"י יחוד נקראו ב' השמות המאורות הגדולים וז"ס יחוד הוי' אלקים שמש ומגן כו' והוא המשכה פנימי' מאור א"ס שיהי' ומלאה הארץ דעה כו' וז"ס והאדם ידע את חוה כו', והנה ענין היחוד היינו שההמשכה מאור א"ס בבי"ע צ"ל ע"י ב' השמות דוקא הוי' אלקים ועמ"ש מזה ע"פ מאמר הזהר פ' בחוקתי ע"פ דומה לצבי שהוא עד"מ כמ"ש הוא משה ואהרן אשר יציאת מצרים שענינו להיות גילוי כי הוי' הוא האלקים צ"ל ע"י ב' בחי' היינו משה ואהרן, וזהו הוא משה ואהרן שהם ממשיכים גילוי הוי' הוא האלקי', כי משה כבד פה וכבד לשון כבד פה לגבי אורייתא דבע"פ לפי שהי' ונחנו מה בחי' ביטול דחכמה והוא מקבל גילוי חכמה עילאה משה נתנבא בזה ולא הי' יכול להיות הגילוי ממנו אלא ע"י אהרן אותיות נראה באורך נראה אור וזהו ואהרן אחיך יהי' נביאך ולכן ארז"ל שעליהם נאמר טובים השנים מן האחד במד"ר בקהלת, וכמו גילוי תושב"כ זהו ע"י תושבע"פ, וישראל מתקשראן באורייתא ואורייתא בקוב"ה נמצא התורה היא הממוצע המחבר אור א"ס ב"ה עם נש"י ובהממוצע צ"ל ב' בחינות והיינו תושב"כ ותושבע"פ וע' בלק"ת בד"ה ביום השמע"צ כנישין יהא לכון שנק' ג"כ אביך ואמך כו', וכמו"כ ההמשכה מהמאציל בבי"ע צ"ל ע"י האצי' שהוא הממוצע ויש בהממוצע ג"כ ב' בחי' שהם ע"ד כרוב אחד מקצה מזה כו' כמ"ש בת"א פ' תרומה בביאור ענין הכרובים מכי"ק אאזמו"ר נ"ע וזהו ענין זו"נ שהם ב' שמות הוי' אלקים כו', ועיין במד"ר פ' בראשית ר"פ יו"ד ע"פ ויכולו השמים והארץ שני דיוסקוסים נאים כו'. ונחזור לענינינו דכאשר הוא יחוד שם הוי' ושם אלקים אזי נקראו שניהם המאורות הגדולים וזהו אימתי גדול כו' וכנ"ל, משא"כ כיון דאתפרש דא מן דא והיינו שאז אין מאיר בהדבור בחי' יחו"ע שיהי' ע"ד זה הדבר, ויובן זה ע"ד מ"ש בסש"ב סוף ח"ב פי"ב וז"ל וכן בחילופי אותיות או תמורותיהן נבראות בריאות חדשות פחותי המעלה בערך הנבראים מהאותיות עצמן כי הן דרך משל דוגמת אור המאיר בלילה בארץ מן הירח ואור הירח הוא מהשמש ונמצא אור שעל הארץ הוא אור האור של השמש, וככה ממש כו' עכ"ל ע"ש הרי מזה למדנו שבחי' אור הירח זהו עד"מ חילופי אותיות, ולכן אינו כמו בחי' הדיבור הזה שהוא בחי' גדול הוי' כו' בעיר אלקינו שזהו כמו עצם האותיות הדיבור ולא חילופיהן ותמורותיהן, ועד"ז אמרו דועד הוא אחד בחילופי אתוון בזהר תרומה דקל"ד ע"א ובפרדס שער הצירוף ספ"ו כ' בשם הת"ז כי כל החילופים והתמורות האלו הם מצד מט"ט כמו חילוף האותיות הוי' אלקינו הוי' שבק"ש בשם כוזו במוכסז כוזו, או שם הוי' במצפ"ץ בא"ת ב"ש הכל מצד מט"ט, ולע"ל בזמן הגאולה יתפשט קוב"ה מכל הכינויין והלבושים האלו כו', ועיין מזה ג"כ בפרדס שער אבי"ע פ"ו המשיל זה ג"כ לענין חותם, וכשהחותם על השעוה כו' וע"ש פ"ח גם ע"ד ההפרש בין אתוון זעירין לאתוון בינונים ומכ"ש בין אתוון רברבן ע' זהר ויחי דרל"ט ע"א פתח ואמר ויקרא אל משה הכא אל"ף זעירא אמאי כו' ועד"ז בהבראם ה' זעירא זהו"ע לכי ומעטי א"ע כמ"ש במא"א אות ה' סעי'א', הרי עכ"פ למדנו מזה ענין שני המאוה"ג וענין את המאוה"ג ואת המאור הקטן, ויובן זה עוד ע"ד שנאמר שמש ומגן הוי' אלקים דהיינו יחוד הוי' אלקים, והרי אור השמש המאיר ע"י המגן זהו אור השמש ממש א"כ בחי' שם אלקים כשמיוחד עם שם הוי' ע"ד שמש ומגן, הרי זהו אור שמש הוי' ממש, וזהו הבחינה שהיו שני השמות שני המאוה"ג, משא"כ אח"כ כאשר שם אלקי' שהוא המ' כשירדה לבריאה אחר הפרסא אז היא כמשל אור הירח המאיר בלילה, שאינו בערך אור שמש ומגן הוי' אלקים, וכמו פני משה כפני חמה ופני יהושע כפני לבנה שזהו גם כן על דרך ההפרש בין אור שמש ומגן כו' ובין אור הלבנה וזהו"ע המיעוט, ובזהר פ' ואתחנן דרס"ט ע"א עשה הפרש ביהושע בין כשהי' משרת משה שהי' בבחי' עליונה יותר מכמו אחר שנסתלק משה וז"ל ת"ח כל זימנא דהוה יהושע לגבי דמשה הוה אוליף ואניק מתוך האוהל ולא דחיל, בתר דאתפרש ממשה והוה בלחודוי מה כתיב ויפול יהושע על פניו כו' וע"ש משל על זה, וזהו ע"ד ההפרש בין הוי זנב לאריות ובין ראש לשועלים, ועמ"ש מזה במ"א ע"פ ונערים ממשתה נגינתם שיש בבחי' ויהושע בן נון נער לא ימיש כו' ב' מדרגות הנ"ל וכמו"כ בנער מט"ט יש ב' מדרגות כו', ואפ"ל שהו ההפרש בין ר"ח שזהו ע"ד יהושע כשהי' אצל משה כו' כמו"כ אז הלבנה מקבלת מהשמש משא"כ אח"כ כשמתרחקת מהשמש כו' זהו כמו בחי' הב' דיהושע כו'.
קיצור. למה שעיר, יניקת החיצונים נמשך מחמת מיעוט האור, מארת חסר, שני המאוה"ג הוי' אלקים כשהן מיוחדים ע"ד גדול הוי' כו' בעיר אלקינו, ועמ"ש מזה בתלים סי' י"ד ע"פ מי יתן מציון, זה הדבר, על דברתי, עושי דברו, אמת ויציב כו' הדבר הזה, ומזה נמשך ידבר עמים תחתינו, שמש ומגן הוי' אלקים, כי ההמשכה מאו"ס בבי"ע צ"ל ע"י ב' שמות אלו, דוגמת תושב"כ ותושבע"פ, וכן משה ואהרן אותיות נראה אור, הוא משה ואהרן, שממשיכים הוי' הוא האלקים, משא"כ כשאין מאיר שם הוי' בעיר אלקינו, וזהו ע"ד חילופי אותיות, ואפילו ועד שהוא בחלופי אתוון אחד, הרי אנשי יריחו היו כורכים את שמע, בכדי שיהי' בחי' מ' ע"ד שמש ומגן הוי' אלקים שהו"ע גדול הוי' כו' בעיר אלקינו כנ"ל, משא"כ בחי' ירח זהו ע"ד חילופי אתוון, גם ע"ד א"ב דאתוון זעירין שהוא במט"ט, וזהו ג"כ ענין פני משה כפני חמה ופני יהושע כפני לבנה ולפמ"ש במ"א גם בהלבנה שהיא בחי' פני יהושע יש ב' מדרגות הא' כשהוא אצל השמש לא ימיש מתוך האהל הב' כשנעשה בחי' בפ"ע רחוק מהשמש, ואפ"ל שבחי' הא' זהו מעלת ר"ח שאז הלבנה מתייחדת ממש עם השמש כו'.
ה) והנה במאור עינים פ' בראשית* פי' מיעוט הלבנה קטנות והעיקר קטנות הדעת, וענין קטנות הדעת יש להבין ממ"ש בלק"ת בד"ה וידעת היום דרוש הראשון פ"ב, אך הנה דעת והרגשה זו הוא בבחי' ממכ"ע אבל בבחי' סוכ"ע כתי' אני הוי' לא שניתי כו' ובבחי' זו לא שייך אלא אמונהכו' ושם פ"ג שצ"ל ורעה אמונה לפרנס ולהמשיך מזון להגדיל את האמונה עד שתהי' קבועה בלב האדם ג"כ בבחי' דעת והרגשה וכאלו רואה כו' וכמו שיהי' לעתיד דכתיב ומלאה הארץ דיעה כו' ושם פ"ד שזהו"ע וידעת היום כו' יעו"ש, וא"כ כשהדעת הוא בבחי' סוכ"ע זהו גדלות הדעת אבל כשאינו רק בבחי' אמונה זהו קטנות הדעת, גם מבואר במ"א שיש ג"כ למעלה ב' בחי' דעת שז"ס כי אל דיעות ד"ע וד"ת בתו"א פ' תולדות בביאור ע"פ מים רבים ובלק"ת בשה"ש בביאור ע"פ לבבתני ועיין סד"ה כי תשמע בקול בענין לעשות הישר, וכן בנפש שייך ב' בחי' דעת אלו.
עוד כ' במא"ע שם שמחמת קטנות הדעת נמשך כל ההתרחקות שמתרחק מעבודת הבורא ית' וכעין זה פי' בתו"א בד"ה ויאבק איש בענין צרכי עמך מרובים ודעתם קצרה שמחמת שדעתם קצרה ע"כ נדמה לו שצרכיו מרובים כי לתאווה יבקש נפרד אבל אילו הדעת שלם יבוא לבחי' לשארית נחלתו שמשים עצמו כשיריים ומותר בעולם וממילא אין שייך כלל ענין צרכיו מרובים כו' שזהו מבחי' הישות וגסות כמ"ש במ"א ע"פ ושלשת תרד מאד, וע' עוד מענין הדעת בד"ה החלצו מאתכם איך הדעת הוא קיום המדות וחיותן והוא הגורם ביטול והכנעת המדות של נה"ב לגבי המדות של הנפש אלקית, ע"ד שנת' באג"ה סי' י"ב בד"ה והי' מעשה הצדקה שלום שזה נק' שלום בפשמ"ט וע' מזה ג"כ בד"ה בחודש השלישי לצאת בנ"י, ודעת עליון מחבר חו"ב שיהי' ע"ד רואין את הנשמע כו' ועיין בת"א בד"ה ואלה המשפטים מזה, וע' עוד בלק"ת בד"ה כי ההרים ימושו בפי' נפלה כי יש בהנפש ג"כ פנים ואחור בחי' פנים היינו הרצון והחפץ ומה שהוא רק ע"ד ההכרח נק' אחור, וכשהיו ישראל במעלה עליונה בבחי' ועמך לא חפצתי זה נק' פב"פ משא"כ בהיפך כשעיקר התשוקה בענינים גשמיי' נק' כי פנו אלי עורף כו' ויש בזה נופלים וכפופים כו', וזהו הנמשך ג"כ מחמת קטנות הדעת וכענין שנת' בד"ה ואלה המשפטים בפי' וזרעתי את בנ"י זרע אדם וזרע בהמה כו' זרע אדם שיש לו דעת גדול באלקות וע' בד"ה בחודש השלישי בפי' אני הוי' לא שניתי ואתם בית יעקב לא כליתם וסד"ה מי אל כמוך. והנה קטנות הדעת בכנס"י נמשך מחמת מיעוט אור הלבנה כי ישראל מונין ללבנה כי ענין מיעוט הלבנה היינו ג"כ ענין שאין הדעת עליון מבחי' סוכ"ע מאיר במ' כי היחוד עליון דשמשא וסיהרא הוי' ואלקים נק' ג"כ דעת, והאדם ידע, כי מלאה הארץ דעה את ה', ועמ"ש בלק"ת ר"פ במדבר בענין פי' אוה"מ לשון ונועדתי לך שמה ונודעתי כו', והיינו בחי' כי שמש ומגן הוי' אלקים הביטול דיחו"ע כביטול זיו השמש בשמש כו' ז"ס הדעת, ע"ד כי אל דיעות ה' המשכת הדעת עליון בכנס"י משא"כ כשאין מאיר הדעת עליון דאתרחק מיני שמשא ומחמת זה נמשך מיעוט הדעת בנשמות כו' וזהו"ע חטא לשון חסרון.
עוד פי' במא"ע שם דמחמת מיעוט הירח נמשך שאף כשיש זיווג הוא רק בבחי' אב"א, ויובן זה ע"ד מ"ש בתו"א בד"ה זכור את אשר עשה לך עמלק פי' וענין לכתך אחרי במדבר בחי' אחוריים הוא בחי' אתכפיא ולאאתהפכא, ובביאור מאמר הזהר פ' אמור ד"ק ע"ב ע"פ אחותי בת אבי היא פי' כשמקבלת כנס"י ממוחין דאבא שז"ס בת אבי אז יוכל להיות העלאת מ"ן בבחי' אתהפכא חשוכא לנהורא ואזי נמשך ג"כ מלמעלה אור חדש, וכשאין מאיר בכנס"י רק ממוחין דאימא א"א שיהי' העלאת מ"ן כ"א ע"ד אתכפייא, ונמשך כמו"כ מלמעלה לחדש הישינות ולא אור חדש ממש, וזהו ג"כ ענין קטנות הדעת שאין מאיר הדעת עליון הממשיך מוחין דאבא בחי' ראי' רק בחי' בינה שהיא שמיעה ואין דומה שמיעה לראי' ועמ"ש בד"ה שחורה אני ונאוה בענין ששזפתני השמש דאתרחק מיני שמשא הביטול דיחו"ע כביטול זיו השמש בשמש אין מאיר בי בחי' זו, לכן שחורה אני כו' שחרחורת. והנה ענין המיעוט גורם שמאיר השפע ע"י בחי' נער שר העולם, נער בחי' קטנות ומיעוט כו', וזהו אשריך ארץ כי בן חורין היינו ז"א שמקבל מאו"א ששם מקום החירות, וזה"ע גדול הוי' כו' בעיר אלקינו כעיר שחוברה לה יחדיו התחברות המ' בבינה אתוון רברבין ופי' אתוון רברבין ע"ד אנכי לגבי אני וע"ד הגבה למעלה דא אות יו"ד כי י"ה הם תרין ריעין כו' משא"כ בחי' קטנות נער מט"ט אז אין האותיות דעיר אלקינו מאירים כ"א אתוון זעירין וחילופי אתוון ומזה נמשך כרחל לפני גוזזיה נאלמה, ופי' בלק"ת בד"ה אלה מסעי דרוש השני פ"א ופ"ב שהוא התגברות דאגת הגוף ונה"ב על הנפש האלקית כו' וע' בזהר תרומה דקע"ה סע"א ע"פ ונתתי נערים שריהם דווי לארעא כד ינקא משמאלא וע"ש מזה דקע"ו א', וז"ל תרז"ל בד"ה ונערים ממשתה נגינתם, והנה בזמן הג' נאמר ונתתי נערים שריהם היינו נער מט"ט הנ"ל כשיורד למטה ונפסק ממנו אור האצי' (ע"ד שנז"ל ססעי' ד' בענין יהושע בתר דאתפרש ממשה כו') ונעשה שרו ש"ע בבחי' יש ודבר בפ"ע היינו בזמן הג' דוקא כי בזמן הג' אמרו דקוב"ה שהוא בחי' ז"א ממש אסתלק לעילא לעילא כמ"ש עורה למה תישן הוי' כו' שהוא כמו עד"מ השינה באדם שהוא בחי' הסתלקות המוחין* (ע' בד"ה וארא אל אברהם ובד"ה ש"ה כו' היינו כחולמים ובד"ה כי עמך מקו"ח, וז"ש במד"ר פ' וישב ע"פ כי איננו גדול שאשת פוטיפר אמרה ליוסף כי איננו והוא יוסף גדול ה' כו' ור"ל שהיא אמרה כי איננו דאסתליק לעילא לעילא ע' זהר פ' ויקרא ד"כ ע"ב ואזי ההנהגה בבחי' שינה והוא השיב לה גדול הוי' כו' כי גם בחי' לבוש הטבע דאלביש שמים קדרות הכל הוא בהשגחה עליונה כו' רק כשהוא בעיר אלקינו יחוד קול ודיבור, ע' זהר וארא דכ"ה סע"ב ודכ"ו ע"א אז מאיר בגילוי רב ובבחי' הנ"ל הוא ע"י אסתר אסתיר פני) ואזי כל ההנהגות העולמות דבי"ע [הכל]* ע"י בחי' נער מט"ט (ע' פרדס שער אבי"ע פ"ה וזהו"ע המשרה את אשתו ע"י שליש כו') וכו' וזהו ונתתי נערים שריהם כו', וע' בזהר תרומה דקס"ד ע"א ע"פ אם ה' לא ישמור עיר שוא שקד שומר שהוא נער מט"ט כו' וע' במד"ר פ' בא פט"ו ע"פ החדש הזה לכם, מאברהם עד שלמה ט"ו דור כנגד חצי החודש שהלבנה הולך ואור ובימי שלמה נתמלא דיסקוס של לבנה ומשלמה עד צדקיהו כנגד מה שאחר ט"ו יום חסר אורה כו', והיינו כנ"ל שמחמת מיעוט הלבנה נמשך שנתמלאה צור מחורבנה של ירושלים בחי' ושפחה כי תירש(כי הירח הוא בחי' עיר אלקינו מונין ללבנה כו') וע' זח"א חיי דקכ"ב מענין זה וז"ס טומאת מקדש כו', והנה הנשמה נק' ירח כמ"ש עד אשר לא תחשך כו' והירח וארז"ל פכ"ג דשבת דקנ"א סע"ב והירח זו נשמה, כי שרשה מבחי' מ' הנק' כנס"י ונק' ירח שמקבלת מבחי' שמש הוי' ועמ"ש מזה בתו"א פ' יתרו בד"ה בחדש השלישי ובד"ה מחר חדש ונפקדת, וא"כ מיעוט הירח היינו שנתמעט אור ההשגה וע"ד שכתב בר"ח שער היראה פ"א ד"ו ע"א הב' גדול בבחי' ההשגה כו' ע"ש וא"כ מתחלה הי' מקור הנשמות ג"כ ע"ד המאוה"ג שאז הי' דעת גדול בהנשמה וכמו אפילו אחר מיעוט הלבנה הרי בט"ו דור מאברהם עד שלמה שהי' כנגד ט"ו יום שהלבנה הולך ואור הי' גילוי אלקות בנש"י וכמ"ש בשלמה וישב שלמה על כסא הוי' מכ"ש אם לא הי' כלל מיעוט הלבנה, ומיעוט הירח היינו שנתמעט אור ההשגה של הנשמה ועמ"ש בענין מל' שהדעת שלה רק מעט' דגבורה וז"ס נשים דעתן קלות כו', וע' מזה בלק"ת פ' תזריע בד"ה שוש תשיש דף כ' ע"ב ובפ' חקת בד"ה ויקחו אליך פרה איתא במשניות ושם ספ"ב ובסדור בדרושים לחתונה בד"ה ענין רב שמואל בר יצחק מרקד אתלת כו' ענין אדעתי' דנפשי' קעביד כדי לתקן נפשו שאין זה עדיין בחי' לשמה ממש וזהו הנמשך מבחי' שדעתה קל כו' ע"ד הנ"ל בד"ה שוש תשיש, גם אפ"ל ע"ד שנת' בת"א בד"ה ואלה המשפטים בענין וזרעתי את בית ישראל זרע אדם וזרע בהמה זרע אדם הם נשמות דאצי' שיש להם דעת גדול באלקות משא"כ נשמות דבי"ע שנק' זרע בהמה שאין בהם הדעת בערך זה כו' כ"ז הו"ע מיעוט הירח מיעוט הדעת של הנשמה, ועיין עוד בת"א פ' בראשית בד"ה ענין הברכות ובד"ה כי אתה נרי ובד"ה וישכם לבן גבי שוב למען עבדיך שבטי נחלתיך ובד"ה זכור דעמלק בענין כשם שאין בלבך אלא אחד כך אין בלבינו אלא אחד ובד"ה כי ההרים ימושו, והנה מחמת מיעוט אור הנה"א נגדל כח נה"ב שהיא ושפחה כי תירש כו' וז"ס הגדיל אויב כו' כי ולאום מלאום כו', ולכן מקדימים ברכת יוצר המאורות לק"ש שיהי' אורים גדולים ויומשך הדעת בכנס"י.
קיצור. במא"ע פי' מיעוט אור הלבנה קטנות הדעת ע"ד יצרם בדעת בבינה ובהשכל, י"ל כי גדלות הדעת ע"ד ורעה אמונה בבחי' סוכ"ע אני הוי' לא שניתי כאלו רואה ועמ"ש ע"פ כי אל דיעות שמלמטה למעלה כו' וע"פ לעשות הישר כו' וצרכי עמך מרובים זהו לפי שדעתם קצרה, משא"כ בבחי' משים עצמו כשיריים, ומזה נמשך כי פנו אלי עורף כו', גם ע"ד אני הוי' לא שניתי ואעפ"כ ואתם בית יעקב לא כליתם שאין לכם כלות הנפש, ולמעלה ענין זה כי הנה שמש הוא יחו"ע הגילוי כמו דכולא קמי' כל"ח משא"כ הלבנה יש וביטול וכשהיו שני המאוה"ג זהו ע"ד אנשי יריחו היו כורכים את שמע ונק' יריחו עיר התמרים צדיק כתמר יפרח המשכת דעת עליון, משא"כ כשאין מאיר בחי' זו ואזי נראה העולם יש זהו מיעוט הלבנה, ומחמת מיעוט הירח נמשך דגם כשיש זיווג הוא רק בבחי' אב"א שהוא רק בחי' אתכפייא וממילא גם ההמשכה מלמעלה אינו אור חדש, גם המיעוט גורם שמאיר השפע רק ע"י נער מט"ט שהוא בחי' קטנות ומיעוט ע"ד אתוון זעירין לגבי אתוון בינונים ומכ"ש לגבי אתוון רברבין וזהו"ע ונתתי נערים שריהם ובחי' רחל מבכה כו' כי איננו ומזה נמשך כרחל לפני גוזזיה נאלמה, והנה הנשמה נק' ירח שמקבלת מבחי' שמש הוי' בד"ה ראה אנכי נותן, ומיעוט הירח ע"ד דעתה קל, אדעתי' דנפשי', גם כמ"ש זרע אדם וזרע בהמה זרע אדם ע"ד נשמות דאצי' דעת חזק משא"כ זרע בהמה נשמות דבי"ע כו' וזהו המיעוט ובקליפות אין מוח הדעת גם בלא דעת נפש לא טוב ולכן מחמת מיעוט הדעת דעה חסרת גורם התגברו' היצה"ר שהוא מבחי' גם בלא דעת כו' וזהו שמקדימים יוצר אור לק"ש.
ו) והנה במא"א אות מם סעי' ל"ט, מיעוט הירח שהמל' היתה פרצוף מן החזה ולתתא וירדה ונעשית נקודה תחת היסוד (ע' מזה בבה"ז על המאמר שם דקצ"א ע"א ע"פ שחורה אני ונאוה) ולפעמים תתמעט יותר ותרד בבריאה (זהו כהנ"ל הירידה מבחי' אדם לבחי' בהמה וש' ב"ן וע' בלק"ת סד"ה ביום השמיני שלח ולפעמים יורדת כנס"י לבי"ע כו' ע"ש, שזהו"ע קירוב וריחוק וקירוב כו') וכל מיעוט מצד הדינים הממעטים השפע (ע' בד"ה זאת חוקת התורה שז"ס קו השמאל שמאל דוחה כו') במדה ובמשורה ולכן מעט גימ' קי"ט צירופי אלקים עכ"ל ואפ"ל שהוא ג"כ גימט' דמעה כי מחמת מאורות חסר גורם ח"ו דמעה ולכן לע"ל ומחה הוי' דמעה כו', ואפ"ל שבחי' כי אתם המעט מכל העמים שממעיטים א"ע זהו תיקון לבחי' מיעוט הירח כו' כי אם נבלת בהתנשא וכל המשפיל א"ע הקב"ה מגביהו כו' וזשארז"ל בפא"ט ד"ס ע"ב שאמר לה הקב"ה זיל ליקרו צדיקים בשמך יעקב הקטן שמואל הקטן דוד הקטן כו' דהיינו שעי"ז שממעטים א"ע כמ"ש יעקב קטנתי מכל החסדים עי"ז מתקנים המיעוט שלה, וכ"מ במד"ר פ' בראשית פ"ו גבי ודכוותה שם אחיו יקטן כו' שהי' מקטין את עסקיו כו', מה זכה, זכה להעמיד שלשה עשר משפחות כו', ואפ"ל ע"ד שגידול התבואה הוא ע"י רקיבת הגרעין שנכלל בבחי' אין, אז יוכל להתהוות ממנו יש, או ע"ד שמיעוט הכלי זהו גורם רבוי האור כו' וע' מזה בבה"ז פקודי על המאמר שם דרל"ג, ובמערכת פרק שמיני (דמ"ז ע"ג) כתב עוד פיוס אחר שאמר לה הקב"ה צדיקים על שמך שמואל הקטן דוד הקטן כלומר כי בזכות הצדיקים העוברים על מדותם ומדמים הצורה ליוצרה ולא יתגברו כפי כח השורה עליהם אך נעלבים ואינם עולבים על ידם תתעלה ותתפאר כו' עכ"ל ולדבריו מענין איזהו גבור הכובש את יצרו שנאמר טוב ארך אפים מגבור, והיינו שעי"ז שמקטינים א"ע ממשיכים ממקור הגדולה מא"א כמו ע"י חותם שוקע שמלמטה ממשיכים חותם בולט שמלמעלה כמ"ש בד"ה שימני כחותם ובד"ה ארץ הרים ובקעות.
קיצור. ענין מיעוט בא מחמת הדינים שממעטים השפע, מעט גימ' דמעה, והתיקון לזה ע"י צדיקים שממעטים א"ע שעי"ז ממשיכים מבחי' ארך אפיים וגדל חסד ע"ד לשארית נחלתו למי שמשים א"ע כשיריים כי אוא"ס שורה במקום הביטול.
עוד כ' במאו"א אות מ"ם סעי' ה' וז"ל מאורות נק' זו"ן ושניהם גדולים ושוים בשרשם בא"א מצפ"ץ מצפ"ץ אלא שזה ימין וזה שמאל עכ"ל והי"נ כתב ע' בזהר ח"ב תרומה קמ"ז ב', וע' בזהר בראשית דף כ' ע"א ונתבאר במ"א בפ' בראשית ע"פ* ומ"ש אלא שזה ימין וזה שמאל לכאורה צ"ע דהא לית שמאלא בהאי ע"ק, ואולי י"ל מ"ש דלית שמאלא שאין שם תשות כח ח"ו וכמ"ש במ"א בענין השולט בשתי ידיו ומ"מ אף ששולט בשתי ידיו נק' ימין ושמאל לענין תפילין רק שלענין זה נק' הכל ימין כיון שהוא ג"כ יד שבכח כמו הימין, ועכ"פ י"ל זהו שאומרים בברכת יוצר המאורות כאמור לעושה אורים גדולים דהיינו להמשיך בהם משרשם בא"א. עו"ש במא"א אות ה' סעי' א' וה"א זעירא נק' מל' דא"ק שהקטינה אורה להתלבש באצי' ועיקר ש' זה במל' דבריאה (צ"ל דאצי') לכי ומעטי א"ע שירדה ומעטה והקטינה א"ע בבריאה עכ"ל.
והנה זהו ענין חטאת לשון חסרון כמש"ל סעי' ג' בשם הש"ך, ולשון חטא ומבואר לעיל ססעי' א' שהחטא והחטאה הם זו"נ דקליפה והיינו דהא בהא תליא שמחמת חסרון ומיעוט אור הלבנה זהו הגורם ליניקת זו"נ דקליפה מזו"נ דאצי' דהיינו ענין מלך לשדה נעבד כמש"ל סעי' ג' נמצא זהו החטא והחטאה, והיינו ענין לא נתמלאה צור כו', וענין נעץ קנה בים, וע"ל סעי' ד', וזהו הביאו עלי כפרה על שמעטתי את הירח כו', ועמ"ש ע"פ לפתח חטאת רובץ דהפתח היא מל' דאצי' ולשם חטאת שהוא הנחש רובץ כמ"ש בזח"א פ' בראשית דל"ו סע"ב וע' בזהר ס"פ ויקהל דרי"ט סע"ב ושם שזהו מחמת מיעוט הירח יש לו יניקה מבחי' פתח הנ"ל וע' בת"א בד"ה במדבר סיני באוה"מ דרוש השני שזהו ענין מדבר במ"ם פתוחה מורה על הדיבור כשמתלבש בבי"ע שאז יש פתח ומבוא להקליפות לינק ממנה כו' ועמ"ש ע"פ ובמדבר אשר ראית אשר נשאך בפ' דברים וע"פ המוליכך במדבר הגדול והנורא בפ' עקב וע' במא"א מם ס"ג מענין מדבר, ובד"ה אלה מסעי דרוש השלישי, וירידת הדיבור בבי"ע זהו ענין מיעוט הלבנה כו' שירד הדיבור להסתתר ולהתעלם בבחי' מט"ט אתוון זעירין כו' ומחמת זה נמשך חטאת רובץ והיינו כנ"ל שחטאת לשון חסרון גורם לבחי' חטאת רובץ לשון חטא.
ובגמרא פ"ט דברכות דס"א ושמואל אמר (שהיצה"ר) כמין חטה הוא דומה שנאמר לפתח חטאת רובץ ופרש"י חטאת לשון חטה דריש לי' וזהו ע"ד עה"ד חטה היתה, והיינו שבהשבטים לא היו אותיות חט, ואף שחטה היא מ' עכ"ז חט שריא סמוך לה היינו ק"נ, בזח"ג פ' בלק דקפ"ח ע"ב, וזהו שהיצה"ר שהוא חטאת הוא דומה לחטה בחי' עה"ד ולפתח היינו מל' שם רובץ כו', ולכן ארז"ל אם רעב שונאך זה היצה"ר האכילהו לחםהוא התורה לחם חטה כ"ב אתוון דאורייתא ונתברר עה"ד ונכלל בעץ החיים לכן עי"ז מבטל כח הרע שביצה"ר ששרשו מעה"ד חטה היתה ויוכלל ג"כ ביצ"ט כו'.
ובזהר ר"פ וישלח פי' מאי חטאת רובץ דא יצה"ר ודוד ה"נ קרייה חטאת ופי' לפתח היינו מיד שיוצא מפתח בטן אמו, וכן ארז"ל סנהדרין דצ"א ע"ב ובפ"ג דנדה ד"ל ע"ב שזהו ענין לפתח חטאת רובץ, והטעם שהיצה"ר מקדים לבוא זהו ע"ד קליפה קדמה לפרי, ועד"ז זהו שארז"ל מ"ט עיזי מסגן ברישא והדר אימרי כו', ומ"ש ודוד ה"נ קריי' חטאת היינו מ"ש וחטאתי נגדי תמיד כו', וזהו והאבן גדולה ע"פ הבאר וארז"ל במד"ר ויצא פ"ע זה יצה"ר, ופי הבאר פי' בזהר שם שהוא מ' הנק' באר מ"ח ע"ש דקנ"א ע"ב, והאבן גדולה זהו המקטרג שלא יומשך השפע הנק' מים חיים הנמשכים ממקור מים חיים.
קיצור ענין מיעוט בא כו' עד במקום הביטול נכתב לעיל. יוצר המאורות הם זו"נ ובשרשם בא"א שניהם גדולים רק זה ימין וזה שמאל וזהו לעושה אורים גדולים, ה' זעירא ז"ס מיעוט הלבנה שירדה לבריאה ואזי נק' הדיבור העליון בשם מדבר במם פתוחה שיש פתח ומבוא לחיצוני' לינק ממנה וזהו לפתח שהוא הדיבור עלמא דאתגלייא חטאת רובץ, נמצא חטאת לשון חסרון ומיעוט ע"ד והייתי אני ובני שלמה חטאים, גורם לבחי' חטאת רובץ חטא וחטאה זו"נ דקליפה שינקו כו', ובנפש חטאת זה היצה"ר שיש לו התגברות מחמת מיעוט הדעת שעי"ז יוכל ליכנס בו רוח שטות לחטוא, והיצה"ר נק' חטאת לשון חטה עץ הדעת חטה היתה ולכן האכילהו לחמה של תורה העשוי מחטה כ"ב אתוון דאורייתא שנכלל בעה"ח, וענין לפתח חטאת רובץ ע"ד קליפה קדמה לפרי, והאבן גדולה ע"פ הבאר, וכל זה נמשך ממיעוט הלבנה כו' ודעתן קלות אזי בהאי נוגה מפתה לאתתא.
ז) והעצה לזה זהו ענין שעיר חטאת דר"ח היינו חטאת לשון נקיות וטהרה וכמו מי חטאת דאפר פרה שהם מטהרים הטמא וזהו הביאו עלי כפרה הסרת הליכלוך, כמש"ל סעי' א'. וז"ל הזהר ר"פ חיי דקכ"ב ע"ב והאי מלך מל' דאצי' אתכסיא נהוריה ואתחשך עד דאתדכי ואתחבר לעילא, ור"ל כמו האשה יש לה י"ד ימים ימי נדה וימי לבונה עד שנטהרת לבעלה כן הם י"ד ימים של סוף החדש ובר"ח נטהרת המ' שהיא הלבנה לקבל האור מבחי' שמשא קדישא, ובג"כ שעיר דר"ח בגין דאתפרש ההוא שדה ממלכא קדישא, ר"ל להפריש הקליפה שלא תקבל השפע מז"א ולא יהי' בחי' שפחה כי תירש כו' וע"ז בא השעיר דר"ח שהוא חטאת לשון נקיות וטהרה להעביר החטאה כו', ובהשמטות זח"א סי' כ"ה ד"ט סע"ב ואנן מקריבין שעיר בר"ח שעיר עזים אחד לחטאת דהאי חטאת מסטרא דפר חטאת אתי, דכתיב שמור ושמור ל"ת איהו, היינו שמור לנוק', ששם צריך שימור ע' לק"ת בשה"ש בד"ה קול דודי פ"ב בענין מצהשמורה שצריכה שימור לפי שהיא כשושנה בין החוחים כו' וגם משום כי לפתח שלה חטאת רובץ כנ"ל, ע"כ שם שורש מצות ל"ת לשמרה זו מל"ת, לשמרה דוקא, ואנן מקריבין שעיר חטאת דאתי על ל"ת (ר"ל החטאת בא על ל"ת כו') במוסף דידיה בר"ח ואתי לכפרא על טומאת מקדש וקדשיו דכתי' ולא יטמאו עוד בית ישראל שם קדשי דלא יתקרב בכנ"י טמא, ור"ל טומאת מקדש זהו ע"ד בא נחש על חוה, עיין לעיל ס"ג וס"ו, ובמא"א אות ט' ססעי' ח' טומאת מקדש התעוררות הגבורות שבנוק' ולמטה בעשי' הקליפות יונקים משם עכ"ל והי"נ הביא מהזהר תזריע דמ"ז ע"א את מקדש ה' טמא טמא ממש א"ר אלעזר טמא משום דאסתלק מאן דאסתלק היינו כמ"ש בזהר ויקרא דף כ' ע"ב איננו דהא אסתלק לעילא ואתרחק מכולא, איננו בזווגא עמה, וקאי על ז"א, וחוייא תקיפא שרייא ואטיל זוהמא וסאיב מאן דסאיב כו' והיינו את מקדש ה' טמא וע' בזהר בראשית ד"ו ע"א ע"פ ומקדשי תיראו אני הוי' יעו"ש במק"מ ובמא"א אות אלף סעי' ק"ב בפירוש אני. וא"כ קצרו של דבר מזה למדנו ענין שעיר דר"ח שבא לכפר על טומאת מקדש שלא יהי' ח"ו טומאת מקדש נקודת ציון כ"א יהי' גילוי שם הוי' במקדש ע"ד ומקדשי תיראו אני הוי' כנ"ל ששם הוי' יאיר בבחי' אני ע"ד אני הנה בריתי אתך כו'. השעיר מפנה זוהמא וא"כ זהו כענין הקטורת שמעביר זוהמא זח"ב רי"ט ב' ואפ"ל מטעם שכ' הרמ"ז בא ד"מ שהי"א סממנים הם מעיקר החיות שלו וכן השעיר, וכ"מ בז"ה פ' ויקהל שם, השמטות זח"ב סי' ה'.
ונעתיק לשון הזהר בהשמטות ח"ב סי' ה' דף רע"ב א' ושייך למש"ש דרל"ח ע"א כד סיהרא בעי לאתחדתא כו' וז"ל פקודא לאקרבא קרבנא דאיהו חדתותי דסיהרא בכל ירחא וירחא, ענין חדתותי דסיהרא ע' בזהר תרומה דקל"ח א' ע"פ מזמור שירו לה' שיר חדש וחדש לא איקרי אלא באתחדותא דסיהרא כד אתנהירת מן שמשא, כדין איהו חדש, ודא איהו שיר חדש, וע' מזה בזהר פ' חיי דקכ"ג ע"ב שהקשה על זה מפסוק אין כל חדש תחת השמש וע"ש התירוץ שהוא כי נפלאות עשה וע' בבה"ז שם הפי' שאור א"ס שממנו דוקא ההתחדשות האיר בסיהרא דרך מעביר ז"א כו', ואמנם בפ' תרומה שם נת' הפי' בע"א דאע"ג דאין כל חדש תחת השמש שהיא בסיהרא אבל בר"ח מקבלת משמשא אור חדש, ועמ"ש ע"פ החדש הזה לכם וע' באג"ה סי' י"ד ע"פ ארץ אשר כו' מראשית השנה מקבלת אור חדש, י"ל בר"ה חג שהחדש מתכסה בו י"ל זהו ע"ד שמפרש בפ' חיי. והבן.
(קיצור. חדתותי דסיהרא שמקבלת בר"ח אור חדש משמשא יסוד אבא המאיר ביסוד ז"א או גם שמקבלת מחו"ב שלא ע"י ז"א כי נפלאות עשה, ובחי' זו הב' י"ל יותר בר"ה).
ובחדתותי לה למקרב חביבותא עילא ותתא (ע' זהר ויקרא דף ד' סע"א דהא דודים חביבותא אינון כו' דתאבין דא לדא כו') ולאעברא זוהמאמבי מקדשא, במא"א אות זיין ס"ט זוהמא נק' הקליפה ועמ"ש מזה ע"פ אלה תולדות יצחק וע' בת"ז תיקון מ"ם דפ"ג ע"ב, וקרבנא דר"ח סליק לעילא היינו לבחי' בינה שזהו הפי' הביאו עלי כפרה עלי דוקא ע"ד ותתפלל חנה על ה', ע' זח"ג ס"פ אחרי דע"ט ע"ב, בגין לאמשכא נהירו דאנפין ממקורא דלעילא לתתא, ע' דקל"ה ע"ב גבי לברכא לה בחדוה בנהירו דאנפין, וע' בסידור בד"ה עבדים היינו מענין יאר הוי' פניו אליך, והנה מקור גימט' רצון וא"כ נהירו דאנפין ממקורא דלעילא זהו ע"ד עת רצון, ובזהר ס"פ בא דמ"ב ע"ב וקרא לכתר מקור, ובמא"א אות מ"ם סנ"ג מקור הם או"א כי הם מקור האצי', אפ"ל ע"ד מת"ת דאו"א נעשה כתר לז"א כו'.
אלא י"ל* כיון עזי מסגין ברישא אע"פ שהקרבן לה' מ"מ ניתן להם חלק ג"כ שיהי' מסגין ברישא כו' אבל אדרבה יתקרבו אל הקדושה וכענין ע' פרים שמקריבי' עבור ע' אומות במד"ר פ' פנחס, ע' פרדס ערך פריעה, כמו"כ ע"י קרבן השעיר נמשך להשר ג"כ שפע וזהו ע"ד ורב שלום שמבחי' ורב יהי' שלום, אבל עיקר החטאת עולה לעורר ההמשכה מבחי' על ה', ותדע שנק' הקרבן חטאת קדה"ק ודם החטאת קודם לדם עולה מפני שהוא מרצה כו', ועוד כי ממשל בן המלך והזונה הנז' תרומה קס"ג מובן שגם השר רוצה שלא ישמע לו, א"כ ע"י השעיר דאתכפיי' סט"א סליק יקרא כו'.
או משום שאור הכתר א"א לקבלו כ"א ע"י או"א ע"כ נק' גם הם מקור וכמ"ש בזהר ס"פ צו דל"ד ע"פ כי עמך מק"ח, דדא אצטריך בגין מיעוטא וזעירו דסיהרא, ע' זח"א די"ט ע"ב וזח"ב דרמ"ח ע"ב, וההוא שעיר דר"ח אעבר זוהמא, וסליק לי' דלא חפי לסיהרא, ע' מענין וחפיא לסיהרא בפ' תצוה דף קפ"ד א' וע' בפ' פקודי דרל"ח ע"א, וכדין אנגיד נגידו לגבה מעילא לתתא, ואתנהרת סיהרא כדקא יאות, ע' זהר תרומה דקל"ז סע"ב גבי ולבתר סיהרא דקא מתפרשא מסט"א ביומא דא בגין לאתנהרא מן שמשא ודא איהו לדוד בשנותו את טעמו כו' ולבתר דאתפרשת מיני' הא אתחברת בשמשא, וז"ל התולע"י בכוונת שבת לדוד בשנותו את טעמו כו' שפירשה מהסיג הבא מהזהב להתחבר עם דודה וזהו ויגרשהו עכ"ל וע' בסידור בד"ה כגוונא דאינון מתייחדין, גבי כד עייל שבתא איהי אתייחדת ואתפרשת מסט"א, וז"ל היינו שתפשוט תחלה בחי' בגדי חול דהיינו הלבושי' שמתלבשת המל' בע' שרים של עובדי כוכבים דנוגה דבי"ע שנק' לבוש קדרות ושק, וכמארז"ל גלו לאדום שכינה עמהם, וע' במא"א אות ג' סעי' י"ח כו', הרי זהו"ע ואתפרשת מסט"א עכ"ל וזהו ענין השעיר דר"ח שמסלק הסט"א שלא יתחברו לבחי' מל', וזה שאמר דהא אצטריך בגין מיעוטא וזעירו דסיהרא ר"לכי זה שהמל' תתלבש בלבושים בק"נ זהו נמשך מחמת מיעוט אור הלבנה דהיינו ענין לכי ומעטי א"ע שירדה בבי"ע עד שמתלבשת בקליפות כו' דהיינו ירידת מל' של כל עולם לעולם התחתון ממנה עד רדת מל' דעשיי' לעולם הקליפות שתחתי' משא"כ קודם המיעוט לא הי' ירידה זו כלל כו', וע' בלקוטי הש"ס מהאריז"ל בד"ה לכי ומעטי א"ע כו' ועמ"ש ס"ב בענין וירד מעשות החטאת.
קיצור. ענין חביבותא דודים, וקרבן דר"ח סליק לעילא לבינה להמשיך ממקורא דכולא היינו מבחי' ע"ק שהתגלותו הוא בבינה, כי מחמת מיעוט דסיהרא מתלבשת בק"נ, וכדי שתתייחד למעלה צריך שתתפרש תחלה לגמרי מהקליפות וזהו ע"י השעיר דר"ח שמפנה הזוהמא.
והקיצורים מסעיף זה לעיל* קצרו של דבר, עד בריתי אתך כו'. קיצור חדתותי, עד בר"ה. קיצור ענין, עד שמפנה הזוהמא.
ח) בגין דשעיר מפנה זוהמא תדיר (ע' מענין העברת זוהמא לעיל ס"פ ויקהל דף רי"ט ע"ב ושם שזהו ע"י הקטרת) ממקדשא וגרם לאמשכא נהירו מעילא לתתא, וקרבנא דא סליק לעילא (עמ"ש מזה לעיל סעי' ז') ובג"כ כתי' בו חטאת להוי' בגין ההוא זוהמא דחפי תדיר לסיהרא ואיהו רזא דכתי' לפתח חטאת רובץ (עיין זח"א דל"ו סע"ב ודל"ז ע"א ודף נ"ד ע"ב ופ' פקודי דרל"ז ע"ב ור"פ וישלח ור"פ וישב) ור"ל שהזוהמא זהו הנק' חטא וחטאת והשעיר שהוא קרבן חטאת מעביר זוהמא זו והוא חטאת לשון נקיון כמו וחטא את הבית, ואי תימא אמאי כתיב לחטאת לה' אלא ודאי ההוא שעיר מעברא ההוא חטאת וגרם לאמשכא נהירו מלעילא ודא איהו ושעיר עזים אחד לחטאת לה' לחטאת לאעברא לי' מן מקדשא להוי' לאמשכא נהירו מלעילא דכד חטאת אתעביר כדין נחית ההוא נהירו מלעילא ע"ד כאשר ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ אזי דוקא יהי' גילוי סוכ"ע כמ"ש סד"ה וידעת היום דרוש הראשון ובביאור כי על כל כבוד חופה בסופו ובד"ה להבין מפני מה יו"ט דפסח כ' וז"ל כי הנה היו"ט הוא ענין השראת קדושה עליונה וא"א להיות גילוי זה והשראה זו עד שיעבירו מתחלה החיצונים המונעים כו' ועד"מ המלך כשרוצה להיות לו דירה כו' ע"ש וע' בת"א סד"ה בשלח פרעה בענין הרוצה לקבל עליו עומ"ש שלימה יפנה ויטול ידיו וז"ל פי' שמתחלה יפנה ויסיר הצואה מקרבו שהוא בחי' הרע שבקרבן ואח"כ יקבל עליו עומ"ש וזהו ויסב את העם דרך המדבר דהיינו בחי' יפנה הנ"ל דהיינו לשום מרירות בנפשו על חטאיו כו' ע"ש, ומזה מובן מש"כ שצריך תחלה להעביר הזוהמא היינו כמו בחי' יפנה ואח"כ יהי' המשכת האור הנק' יחוד כו', ולשון להוי' אפ"ל כי אז נמשך ג"כ תוספת אור בשם הוי' כמ"ש בפי' ריח ניחוח להוי', דכד חטאת אתעבר ההוא נהירו וחדוה (ע' מענין עוז וחדוה במקומו בלק"תפ' צו בד"ה משמח חתן וכלה) נחית מעילא לתתא, וכ"כ בפ' ויקהל שם וז"ל ובג"כ עובדא דקטרת אצטריך לאקדמא לצלותא בשירין ותושבחין בגין דכל דא לא סלקא ולא אתתקן ולא אתקשר עד דאתעבר זוהמא וגו' וזהו ענין וכפר על הקדש יעו"ש והיינו ע"ד הביאו עלי כפרה, ועל דא סליק קרבנא דא לעילא וקרבנא דא אקרי כפרה לפנאה מקדשא ולאעברא זוהמא עכ"ל ועמ"ש מענין וכפר על הקדש בד"ה שבת שבתון הוא לכם פ"א ופ"ד אך שם פי' למלאות הפגמים וכאן משמע לאעברא זוהמא כו'.
קיצור. פי' לחטאת להוי' הם ב' ענינים שהאחד נמשך מחבירו, ור"ל פי' לחטאת להעביר הזוהמא הנק' חטאת מן המקדש ועי"ז נמשך האור והגילוי משם הוי' בהמקדש, שע"י ואת רוח הטומאה אעביר נמשך גילוי סוכ"ע כי לא יגורך רע, ועד"ז צריך להקדים אמירת הקטורת קודם התפלה להעביר הזוהמא.
וז"ל התולע"י בסתרי ר"ח ומתפללין מוסף כבר כתבנו למעלה כי מיעוט הירח הי' סיבה לתת מקום לשר הידוע והוא שרו של עמלק לבא אל מקדש ה', והיינו מש"ש לעיל מיני' ודע כי מטעם זה כתיב מארת חסר בשביל שנתן מקום לסיבה אחרת לשלוט ע' זח"א די"ט ע"ב והחושך יכסה ארץ ולולי מיעוט הירח אין לו מקום לשלוט כי כשזה נופל זה קם, ועמש"ל ססעי' ז' הטעם יותר כיון שעי"ז ירדה ונתלבשה בק"נ כו', וע' עוד טעם בזהר פ' נח דף ס"ד ע"א ובזהרי חמה שזו"ן דקליפה מושכים כביכול הירח שתשפיע להם וז"ס ואסתאבת סיהרא, ומפני הרעה נאסף הצדיק ר"ל צדיק יסוד עולם שהוא הנהר היוצא מעדן נאסף ואנגיד לי' למעלה כמ"ש בזח"ב בשלח דנ"ה ע"פ בשוב ה' ציון, והיינו מפני הרעה, שניתן מקום להרע לשלוט ואחיזתם בנוק' לכן א"א לו להשפיע בה שא"כ יגיע שפע זו אליהם ודוגמת מ"ש בזהר פ' מקץ דף ר"ד ע"א וז"ל ובג"כ יוסף דאיהו רזא דברית סתים מבועי' בשנת הרעב כו' בגין דאי לא סתים לי' כו' ויהיב דוכתא לההוא סטרא למפשי בעלמא כו' דכתיב תחת שלש רגזה ארץ כו' ע"ש וע' זח"ג דס"ט ע"א דכתיב ואל אשה בנדת טומאתה לא תקרב כי קצר המצע מהשתרע. וע' מענין נדת טומאתה בזח"ג פ' מצורע דנ"ד א' וע' זהר שמות ד"ג ע"ב ובהרמ"ז שם ומענין כי קצר המצע מהשתרע במד"ר בפתיחתא דאיכה סד"ה הוי מגיעי בית בבית, דנ"ג ג' מהו מהשתרע כו' ע"ש ובפ' נשא ספ"ז דרכ"ד ד' קצר מצע מלהשתרר עליו שני רעים ובמד"ר סדר מצורע ס"פ י"ז אין המטה יכולה לקבל אשה ובעלה וריעה כאחד וע' פ"ק דיומא ד"ט ע"ב ובסנהדרין פרק חלק דק"ג א"ב, והתורה יעצה אותנו להעבירו מן המקדש בסוד השעיר ולפיכך נק' שעיר חטאת לחטא את הבית ושעיר זה חלק לשר ההוא היונק מן המקדש בסבת חסרון הירח ונוטל כח להשפיע לאומתו למטה ומתוך כך פורש מישראל ואינו מקטרג עליהם, וכשפורש זה הכבוד מתעלה להתחבר למעלה בלי מונע כו' עכ"ל. וכ"מ בזהר פקודי דרל"ח ע"א דהשעיר דר"ח הוא חלק להשר ההוא וז"ל ולמיתב לי' בכל ירחא וירחא כד סיהראבעי לאתחדתא חד שעיר בגין דלא יקטרג חדתותא כו' עכ"ל, וכ"כ עוד בזהר ר"פ בא דל"ג ע"א וז"ל ת"ח בשעתא דעאקו כד אתייהיב חולקא חדא להאי סטרא לאתעסק בי' אתפריש לבתר מכולא, כגוונא דא שעיר בר"ח, שעיר ביומא דכפורי בגין דאתעסק בי' ושביק להו לישראל, וכ"כ בזהר פ' נח דף ס"ד ע"א וכדין ישראל לתתא מקרבין שעיר והוא נחש אתמשך אבתרי' דההוא שעיר, וסיהרא אתדכיאת כו' וכ"כ בפע"ח שער ר"ח פ"א.
קיצור. התולע"י ביאר איך ע"י השעיר נפרש הזוהמא, כי השעיר ניתן חלק לס"מ כענין שעיר המשתלח ונהנה בזה יותר ממה שחוטף וגוזל השפע מלמעלה מחמת עוונות הדור, ועי"ז מתעסק בהשעיר ופורש מהכבוד ואז דוקא מתעלה הכבוד לקבל מבחי' צדיק הוי', משא"כ קודם שנתפרש נאמר כי קצר המצע מהשתרע ואין אדם דר עם נחש בכפיפה וע"כ נאסף הצדיק למעלה, וכ"מ בזח"א סד"א ח"ב לג"א רלח"א.
ט) אך קשה לי לומר שהשעיר ניתן חלק להשר ההוא לבד, שהרי החטאת נקרא קדה"ק ואמרו דם חטאת קודם לעולה מפני שהוא מרצה, וניתן על ארבע קרנות ועל היסוד משא"כ העולה והרי העולה כולה לגבוה ואין לחיצוני' אחיזה בה כלל, כמ"ש בזהר ר"פ בא ואעפ"כ דם חטאת קודם, א"כ זהו ודאי חלק לגבוה, מה גם כי על השעיר דר"ח אמרו הביאו עלי כפרה ופירשו שעולה בבחי' ומדריגת על הוי' דהיינו הבינה שבה מאיר ע"ק, וכ"כ בבה"ז פ' אחרי על המאמר שם דע"ט ב' הביאו עלי כפרה פי' כפרה היינו ע"י שעיר שמקריבין בר"ח שנזרק הדם והחלב ע"ג מזבח החיצון ועי"ז נמשך בחי' אורות דתהו בבחי' התיקון והרי נתייחדו עי"ז בחי' או"י ובחי' או"ח עכ"ל בדף קכ"ו ע"ד מובן שע"י החלב והדם ממשיכים ריח ניחוח להוי', ולא שזהו רק חלק להשר לבד, ולא דמי כלל לשעיר המזבח שאינו קרב כלל כ"א נשלח לעזאזל המדברה כו' והוא ע"ד המנחה ששלח יעקב לעשו משא"כ בשעיר דר"ח שקרב על המזבח ונק' קדה"ק (ואפ"ל כל הקרבנות ממשיכים אורות דתיקון והשעיר להמשיך אורות דתהו כמ"ש כה"ג בד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה כו') גם הרמב"ן והבחיי פ' ויקרא פירשו עולה שלמים חטאת, עולה בבינה, שלמים בתפארת, חטאת עטרת, שהיא כנס"י, וכיון שהיא עכ"פ בעטרת אין שייך לומר שהוא חלק להשר כו', וכ"כ הבחיי פ' ויקרא דקל"ג ע"ד ע"פ או הודע אליו חטאתו וז"ל אמנם מה שהוצרך לומר הודע בהא ולהוסיף מלת או מפני שקרבן חטאת לה"א אחרונה שבשם כו' וע' זהר ויקרא דכ"ג ע"ב מענין או הודע אליו כו', ובזהר תצוה דף קפ"ד סע"ב בענין שני שעירי יוהכ"פ מבואר בהדי' דהשעיר שבפנים זהו ענין כיון דאתפייס בהדי' (דברי' כו' ע"ש) פקיד מלכא למעבד סעודתא עילאה לי' ולברי' יעו"ש באריכות ודקפ"ה ע"א, א"כ כמו"כ עד"ז גם שעירי ר"ח ושעירי מועדות שנעשים ג"כ ע"ג המזבח הם ג"כ ודאי סעודתא דמלכא כו'. אלא הענין י"ל כמ"ש בת"א פ' וישלח בד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה, וז"ל דמ"ב סע"ג, והנה יש ב' מיני השתלשלות, האחד השתל' האורות בכלים בבחי'פנימיות שהוא לפי ערך הכלי שהכלי יכול להגבילו (הג"ה ואזי הכלי צ"ל בטל כדי שיוכל לקבל האור וכמו כלים דאצי' שהם ביטול ממש מאיר בהם האור בגילוי רב, משא"כ בבריאה, שהכלים אינן בערך ביטול זה אזי האור בהם מועט יותר כו' ועיקר קיומם מבחי' המקיף שהוא הרשימו ע' בסידור שער השבת סד"ה להבין המאמר כד אנת תסתלק מינייהו כו' שהכלים דבי"ע אעפ"י שהאור המאיר באצי' אין מאיר בהם מטעם הנ"ל הם מקבלים מבחי' המקיף דהלא את השמים ואת הארץ אני מלא כו' יעו"ש עכ"ה) ויש בבחי' מקיף דהיינו שאינו מוגבל בכלי (הג"ה ע' בביאור ע"פ הבאים ישרש סד"ה וביאור הענין וענין ב' בחי' מקיפים כו' עכ"ה) כו' והנה כתי' פני ארי' אל הימין ופני שור מהשמאל כו' רק בחי' מקיף מלמעלה והוא בחי' לבונה כמ"ש בד"ה ראה ריח בני (הג"ה ור"ל כיון הארי' שלמטה חי' טמאה הרי אין הכלי שלו יכול לקבל האור בבחי' פנימי כמו השור אלא מקבל רק מהמקיף וזהו אל הימין, כי המקיף נק' ימין וימינו תחבקני ע' בלק"ת בשה"ש ביאור קול דודי ואף שבחי' אל הימין נאמר על ארי' שבמרכבה הקדושה מ"מ גם למטה יש בחי' זו ע"ד הנ"ל עכ"ה) והנה הקרבנות הם העלאת מ"ן להיות ריח ניחוח כו' (הג"ה עמ"ש בד"ה לבבתני אחותי ובד"ה ענין הנסכים עכ"ה) והנה כפי ההמשכה שלמעלה כך צ"ל המ"ן שלמטה וכדי להמשיך בחי' המקיף עליון דקדושה צ"ל העלאת מ"ן בבחי' מקיף דהיינו למעלה מכדי שיוכל נפשו שאת כו' (הג"ה ע' בד"ה נשא את ראש דרוש השני בענין יריעות המשכן וע' בד"ה ראה ריח בני גבי כריח שדה וגבי הנה איתא במדרש וירח את ריח בגדיו, בוגדיו כו' וע' מ"ש בביאור ע"פ קחו מאתכם תרומה בענין ארוממך אלקי, שיש ב' העלאת מ"ן הא' לבחי' התהו הב' לבחי' התיקון דהיינו ענין סוכ"ע וממכ"ע והיינו ענין מצה וספה"ע כו' ע"ש כי כתר נק' תהו כמ"ש בע"ח שמ"א פ"ג כמשל ההיולי כו' וע' פרדס ערך תהו הבינה נקרא כן וכ"כ במא"א תיו סי"א, וא"כ זהו העלאת מ"ן לבחי' מקיף דהיינו לבחי' תהו בינה מקור המקיפים, וז"א או"פ בחי' אדם, ובינה נק' על הוי' והו"ע יוהכ"פ לפני הוי' תטהרו ע"י תשובה ריח בוגדיו כו' עכ"ה) והנה העלאת מ"ן של התיקון גלוי וידוע לנו ע"פ התורה פרים כו' בפסח כך כו', משא"כ העלאת מ"ן לעולם התהו כו' יעקב אבינו ידע ענינם וכך שלח קרבנות עזים מאתיים כו' בקרבנות דתהו מי יתן טהור מטמא כו' (הג"ה וע"י ששלח המ"ן לעולם התהו שרש עשו אחיו שבקדושה להמשיך המקיף אזי יהי' עשו שלמטה ממילא בטל, יעו"ש דוגמת העלאת נה"ב ע"י יוצר אור בסיפור והאופנים וחיות ברעש כו' שמשם שרשה ומקורה כמ"ש בד"ה כי תצא דרוה"ר בפי' על אויביך כו' יעו"ש עכ"ה) ע"כ המבואר בת"א פ' וישלח עם הגהות, ועפי"ז אפ"ל שזהו ההפרש בין שארי הקרבנות ובין שעירי חטאות דר"ח, ששאר הקרבנות כולם הם העלאת מ"ן לעולם התיקון להמשיך או"פ אבל קרבן חטאת זהו ודאי ע"ד ריח בוגדיו תשובה שהרי בא על שוגג דאיסר כרת, וא"כ ממשיך מעולם התהו מבחי' המקיף ומה גם שעירי חטאות שהרי יעקב שלח עזים כו' וכן רבקה אמרה לו קח נא שני גדיי עזים טובים ועליהם נאמר וירח ריח בגדיו בוגדיו כו' ועי"ז שממשיך המקיף מתהודקדושה ממילא מתבטל הס"מ ששרשו משם כמו שעשו נהפך לאוהב ליעקב לשעה ע"י המנחה כו' שהעלה מ"ן לעולם התהו, מה גם שנותנים לו חלק ג"כ מהשעיר דר"ח דוגמא שעשו שלמטה קיבל המנחה בגשמיות רק שעיקר ההעלאה הי' לעולם התהו, ואפ"ל עד"ז שגם ע' פרים דחג הם ג"כ העלאת מ"ן לעולם התהו שרש ע' שרים כו' ע"ד אז אהפוך אל עמים כו' לכן מזה נמשך אח"כ בשמע"צ שיאיר המקיף עליון בבחי' הפנימיות ממש כו' ומתייחד התהו והתיקון והיו לאחדים.
י) ובכ"ז י"ל טעם שבקרבן חטאת אין נסכים משא"כ בעולה שארז"ל כל הקורא ק"ש בלא תפילין כאלו מקריב עולה בלא מנחה כו', ועל הנסכים י"ל כי ניסוך היין יין משמח אלקים ע"י שממשיך יאר הוי' פניו אליך כמ"ש בההג"ה שבהקיצורים, וזהו ענין שהעבודה צ"ל בשמחה, כמ"ש תחת אשר לא עבדת בשמחה כדי להמשיך כמו"כ השמחה למעלה גלוי הפנימית, אך החטאת שהוא בחי' בעל תשובה אין שייך בו השמחה כי אדרבה צ"ל בוכה ועצב על החטא וכמ"ש בזהר פ' ויקרא ד"ח ע"א וע"ב מזה ושם הקשה א"כ איך נשלם השמחה ותירץ שהכהן והלוי משלימין השמחה, ובר"ח פ"י משער האהבה הביא מה שתי' עוד בזהר תרומה דקס"ה סע"א, ולפה"נ מהזהר דאע"ג דאינו בשמחה עבודתו ותשובתו מתקבל כיון דלא סגי בלא"ה, לפי"ז צ"ל אע"ג דמבואר בזהר תצוה דקפ"ד ע"ב דכמו שהאדם מראה גוונו כך נמשך לו מלמעלה ואי איהו בעציבא יהבין לי' דינא לקבלי', זה אינו ע"י בע"ת שמגיע בבחי' סוכ"ע דתמן לית שמאלא בהאי עתיקא א"כ אע"ג שהוא בעציבו יתמתק עציבו וכ"מ מהזהר תרומה הנ"ל וכ"מ בזהר פ' אמור דק"ה ע"א גבי ענין היושב בתענית חלום בשבת כו', וכיון שהבע"ת המביא קרבן חטאת הוא בוכה ע"כ אין שייך בו השמחה לכן אין בו ניסוך היין המשמח ואעפ"כ ע"י התשובה שנמשך ישוב ירחמנו מאן ישוב ע"ק כו' וזהו הביאו עלי כפרה ע"י התגלות התענוג עליון נמתק הדין וכן בשופר ע"י גנוחי גניח ילולי יליל ממשיכים יגמה"ר, ולכן אין אומרים הלל בר"ה וביוהכ"פ שהלל מורה על רוב השמחה וזהו ענין מועדים לשמחה כו' גם בשבת נזכר רק ענג ולא שמחה, אך בסש"ב פל"א וס"פ ל"ד מבואר דגם בבע"ת צ"ל שמחה וכ"כ באגה"ת ר"פ י"א, וצ"ע איך יתרץ מאמרי הזהר הנ"ל, אך נ' שעכ"פ זהו ע"ד ההפרש בין שמחה ובין גילה שנת' בלק"ת בד"ה שוש אשיש שהגילה היא כאשר הרעדה היא בגילוי רק בפנימיות יש שמחה זהו הנק' גילה כמ"ש וגילו ברעדה וזהו ענין ר"ה שאז היראה עיקר והחדוה היא בפנים ועד"ז הוא בבע"ת, ועמ"ש בד"ה וידעת היום דרוש השני בענין שלום שלום לרחוק ולקרוב, והו"ע וכל הלבבות ייראוך וכל קרב וכליות יזמרו, ולכן גם בבחי' זו אין שייך ניסוך היין שזהו מורה על גילוי השמחה כו', אך מה שאין בו ג"כ מנחה דהיינו סולת בלול בשמן כמו בעולה צריך טעם, ואפשר כי השמן מורה ג"כ על הגדולה שבשמן נמשחים כהנים כו' ובע"ת צ"ל בשפלות ולא להראות גדולה כו'.ועמ"ש מענין מיעוט הלבנה בבוך בראשית א' ע"פ ויעש את שני המאורות הגדולים ושם דף פ"ח ע"פ מארז"ל פא"ט כתי' את שני המאוה"ג אמרה ירח ואפשר לשני מלכים כו' ועמ"ש ע"פ תפלה לעני כי יעטוף עני הוא סיהרא כו' ובזח"ג בלק קצ"ה דתפילה לעני אקדימת גם לתפילה למשה, כי מן המיצר קראתי כו' כך ע"י מיעוט הירח שגורם בחי' עני באים לבחי' תשובה אשר במקום שבע"ת עומדים כו' ועי"ז הביאו עלי כפרה וכענין קוב"ה מצלי יה"ר מלפני כו', ואפ"ל אילו היו בכתר א' א"כ הי' ע"ד תרין ריעין תענוג תמידי אבל ע"י שנעשה בבחי' עני אח"כ כשמתחברים זהו תענוג גדול כמ"ש ב' המגיד נ"ע בענין ועינינו מאירות כשמש וירח.
קיצור. חטאת יש בו ג' פירושים לשון חטא ולשון חסרון ולשון נקיות.
(ג) חסרון מאורת חסר, ומזה נמשך ג"כ חטאה, זו"נ דקליפה נקראו חטאה, והם יונקים מזו"נ דאצילות, ולקמן סעי' ז' יתבאר שז"ס טומאת מקדש בא נ', ושפחה כי.
(ד) יתבאר ענין המיעוט שמתחלה היו שני המאוה"ג ב' שמות הוי' אלקים בחיבורן יחד ע"ד גדול הוי' כו' בעיר אלקינו ואז נק' הדיבור ע"ד הדבר הזה, ידבר עמים, וענין שההמשכה צ"ל ע"י ב' שמות אלו זהו כמו תשב"כ ותשבע"פ, משא"כ המיעוט כשאין מאיר הגילוי משם הוי' בדיבור אלא הדיבור ע"ד חילופי אתוון, וכמו שעכשיו אין השם נקרא כמו שנכתב כו' ע' בד"ה שיר המעלות היינו כחולמים גם מהמיעוט נמשך אתוון זעירין.
(ה) במא"ע פי' מיעוט הלבנה קטנות הדעת, ולמעלה זהו"ע כי אל דיעות דקמי' כולא כל"ח משא"כ מלמטה למעלה כמ"ש בד"ה משה ידבר ובד"ה כי ביום הזה יכפר השני וע' בביאור כי תשמע בקול שהן ב' השגחות שם הוי' ושם אלקים וכשהיו שני המאוה"ג זהו ע"ד לעשות הישר בעיני ה', והמיעוט המאור הקטן שלמטה היש ונק' דעת תחתון, והיינו מיעוט הדעת, וכן בנפש שהנשמה נק' ירח וכשמאיר הדעת מבחי' סוכ"ע כמ"ש בד"ה וידעת היום זהו ע"ד ומלאה הארץ דיעה משא"כ כשאין מאיר הדעת רק בבחי' ממכ"ע, וזהו דיעה קנית מה חסרת דיעה חסרת מה קנית וזהו ג"כ ענין זרע אדם וזרע בהמה, לכן מחמת מיעוט הדעת מתגבר היצה"ר שהם בחי' גם בלא דעת נפש לא טוב, היינו מחטאת לשון מיעוט נמשך חטאה חטא כו', ע"ל ס"ג.
(ו) המיעוט בא מחמת הדינים, וזו"נ בשרשם בא"א הם שניהם גדולים כי שם אין דינים, ה"א זעירא, נק' הדיבור מדבר, לפתח חטאת רובץ, דומה לחטה עה"ד, והאבן גדולה ע"פ הבאר, דעתן קלות, והתיקון לזה חסד, ומה שממעטים א"ע, וכן ע"י התורה לחם חטה מעביר החטאה יצה"ר א"כ תורה ועבודה וגמ"ח ג' דברים אלו הם למלאות חסרון הלבנה תורה וגמ"ח כנ"ל ועבודה זהו המשכת הדעת כמ"ש בפסוק אחרי הוי' בענין ואותו תעבודו.(ז) והתיקון לזה שעיר דר"ח לחטאת היינו טומאת מקדש ומעביר החטאה חויא תקיפא, ואזי נמשך ומקדשי תיראו אני הוי', חדתותי דסיהרא, אור חדש משם הוי', ובחי' הדעת שהוא היחוד כו' ובחי' נהירו דאנפין.
הגה"ה עמ"ש ע"פ ומי כעמך ישראל גוי אחד, ושם פי' ענין כי ומי גוי גדול כו' ואעשך לגוי גדול כו' ע"ד גדולים מעשה צדיקים ממעשה בראשית שמע"ב הוא מאין ליש ונעשה היש נפרד ומעשה צדיקים ביטול היש לאין עי"ז עיני הוי' אל צדיקים לעשות הישר בעיני ה' שיהי' ביחו"ת הגילוי כמו ביחו"ע יעו"ש ס"ה, וא"כ זהו ענין שני המאוה"ג היינו שיהי' אור הלבנה כאור החמה, וכמ"ש עד"ז במד"ר פ' וירא פנ"ג ע"פ צחוק עשה לי אלקים שהוסיפה על המאורות כו' והיינו דוקא ע"י שממעטים א"ע כנ"ל סעי' ו' דהיינו ענין ביטול היש לאין שעי"ז דוקא ממשיכים, ואפ"ל שזהו פי' כי מי גוי גדול אשר לו אלקים קרובים אליו, אלקים דוקא ור"ל כיון הם ממשיכים שיהי' שם אלקים ע"ד המאור הגדול דהיינו שיהי' שני המאורות הגדולים כו' והיינו ע"י שהם בבחי' ישראל כי שרית עם אלקים היינו ע"י ביטול היש, כי ב' השמות יעקב וישראל הם נגד שם אלקים ושם הוי' כמ"ש בזהר וישלח דף קע"ד א' וע"י שהם בבחי' ישראל כי שרית כו' ממשיכים חיבור הוי' אלקים ע"ד את שני המאוה"ג, ולכן אלקים קרובים אליו, ובענין מש"ל ס"ד שהוי' אלקים היו בבחי' שני המאוה"ג יובן עוד ההסבר ע"ד מ"ש במ"א בפי' מארז"ל שהיין משמח אלקים, שהשמחה הוא גלוי הפנימי', וע"י שנמשך פנימי' האור משם הוי' בשם אלקים כמו יאר הוי' פניו אליך זהו ענין משמח אלקים כמשנ"ת קצת מזה בלק"ת פ' שלח בד"ה ענין הנסכים ספ"ב, הרי מובן שלפעמים מקבל שם אלקים מבחי' שם הוי' לא מהפנימיות כ"א מהחיצוניות והאחוריים ע"ד וראית את אחורי כו' ואזי נק' שם אלקים המאור הקטן וכאשר שם אלקים מקבל משם הוי' מהפנימי' שזהו ענין משמח אלקים אז י"ל נקראו שני המאורות הגדולים כו'.
קיצור מההג"ה. גוי גדול, גדולים מעשה צדיקים ממע"ב שממשיכים שיהי' המאוה"ג, הוסיפה על המאורות עי"ז אשר לו אלקים קרובים אליו, ענין משמח אלקים ע"י יאר ה' פניו, ע"י ענין ישראל ויעקב כי שרית.
קיצור אות חית. פי' לחטאת להוי' לחטאת להעביר הזוהמא ועי"ז לה' שנמשך אור וגילוי שם הוי', ע"ד הרוצה לקבל עליו עומ"ש שלימה יפנה ויטול ידיו כו' דאל"כ אין אדם דר עם נחש בכפיפה.
(ט) ענין השעיר נ' ע"ד ששלח יעקב מנחה לעשו אחיו שהכוונה אינו לעשו גשמי כ"א להעלות מ"ן לשרשו לעולם התהו וממילא נתבטל עשו שלמטה, ושלח עזים מאתים כי עזי מסגין ברישא והדר אמרי ע"כ הקדים עזים לרחלים, בכדי לעורר שרשן עולם התהו שקדם לתיקון,וכמ"כ ריח בגדיו ריח בוגדיו היינו שהיו ידיו שעירות כו' וזהו העלאת מ"ן לבחי' המקיף, ועד"ז הוא שעיר דר"ח וממילא נתבטל הסיג של הזהב.
(י) ובכל זה יובן מה שאין בחטאת נסכים, כי יין המשמח אלקים ואנשים והבע"ת עצב ובוכה ומדריגתו שערי דמעה לא ננעלו כמו בר"ה אין אומרים הלל רק יום תרועה גנוחי גניח ילולי יליל ומעורר רח"ר ועונג העליון שלמעלה מהשמחה, ועכ"ז י"ל שגם בבע"ת יש שמחה בפנימי' ונק' גילה ע"ד וגילו ברעדה, כי הבע"ת מוכרח להסתיר השמחה שלא יקטרגו עליו כו'.
הערות
* סי': לא נסמן בגוכתי"ק.
* להבין האמור כאן, ראה לקמן במ"מ קטע מהמאור עינים.
* הסתלקות המוחין: בתקס"ח ע' תרכג נוסף: ”הנק' דורמיטא כו'".
* [הכל]: נוסף ע"פ תקס"ח.
* חסר בגוכתי"ק.
* אלא י"ל. . יקרא כו': בהכי"ק בא קטע זה כאן. (לפני קטע זה הי' כתוב בגכי"ק: בתולע"י בסתרי ר"ח שהשעיר ניתן חלק להשר, וכ"כ בזהר פקודי דרל"ח ע"א וזה אינו מובן דבשלמא השעיר המשתלח שאינו קרב כלל שפיר י"ל כן וזהו ע"ד המנחה ששלח יעקב לעשו אבל שעירי ר"ח שהן חטאות שדמן ניתן על ד' קרנות א"א לומר שזהו רק חלק — והועבר קולמוס על כל זה). וראה להלן ע' א'קפד ואילך.
* לעיל: ע' א'קפא באמצע קטע הראשון.
פרשת פינחס · ושעיר עזים אחד לחטאת
ושעיר עזים אחד לחטאת
ושעיר* עזים אחד לחטאת לה'.
חולין פא"ט ד"ס ע"ב. רבות בראשית פ"ו. שה"ש ךג"א בענין שבעצרת לא נא' חטאת ע"י שעלו מן הרחצה. זח"א פ' נח סד"א, פ' חיי קכ"ב ב', תולדות קל"ח, ב'. בהשמטות סי' ך"ה די"א ע"א, שעיר עזים לכפרא על דסאיבו מקדשא חייבין דלתתא, פקודי רל"ח ע"א ובהשמטות דחלק ב סי' ה'. בהר ק"י ע"א, פנחס דרמ"ז סע"ב, רמ"ח א'.
א) בפרדס ערך חטאת יש בו ב' פירושי' או מ' דק"נ או חטאת ל' נקיות והוא מה שמתטהרת מ' דקדושה, ששם עיקר גילוי הגדולה כמ"ש גדול אדונינו ורב כח כו' ופי' בת"א בד"ה וידבר כו' וארא דצ"ג רע"ב לא שייך לומר עליו ית' לשון גדולה כ"א כו' התחלקות החיות כו' ואז נק' אלקים, וע' בד"ה וישכם לבן כו', אבל כשהוא בעיר אלקינו דבור העליון מאיר ואזי יחוד קול ודבור וע' בזהר וארא דכ"ה סע"ב ודכ"ו ע"א, ועוי"ל ע"ד בינה יתירה ניתנה באשה שהוא הדבור כמ"ש בד"ה גן נעול וכענין ומתלמידי יותר מכולם כו', ע"כ ע"י בחי' הדבור נמשך בז"א בחי' גדולה והוא אור הכתר שנק' מדבר כמ"ש בביאור דחקת התורה, ועמ"ש ע"פ כמגדל דוד צווארך.ב) ועיין עוד מפסוק גדול אדונינו בפרק לפני אידיהן ד"ד ע"א כתוב א' אומר שדי לא מצאנוהו שגיא כח כו' ועמ"ש מזה במ"א. גם עפמ"ש בביאור כי תבואו אל הארץ שהכלים דאצי' הן בעצמן א"ס רק שהם כח המגביל כו' וזהו ורב כח ואעפ"כ כמנין רל"ו כו', עוד מפסוק גדול אדונינו ברבות בא פי"ח קלה"ב, זח"ב תרומה קעא"ב, פקודי רלה"א כנ"ל, נשא ק"ו ע"ב משמע בחי' זו קאי כשנמשך א"א בז"א אזי נק' ז"א גדול אדונינו ורב כח, ואפ"ל כי ז"א בחי' זעיר, וכשנמשך בו בחי' אריך נק' גדול ורב כו', ורב כח ע"ד ועתה יגדל נא כח אד', תנו עוז לאלקים, הבו גודל לאלקינו, ת"ז תקון כ"ב דס"ו א' כי חסדך גדול עלי כו' וקב"ה בי' אתקרי גדול, גדול אדונינו ורב כח כו' כי גדול אתה ועושה נפלאות א"כ כשנק' המאורות הגדולים זהו מצד החסד, וע' ברע"מ תצא דרע"ו ע"ב לגדלא לה כו' ואיהו גדיל לה בתליסר מכילין כו' ועמ"ש במ"א ההפרש בין גדולה לחסד כו' ומ"ש ע"פ ועתה יגדל נא כח אד', ומכ"ז מובן ענין גדול הוי' כו' בעיר אלקינו כו' וה"ע היחוד כי יקח אחותו חסד הוא, ולכן צ"ל העלאה ממקור בי"ע והמשכה מא"ס ע"י ז"א, וכמ"ש בת"א שם בד"ה מי יתנך דקל"ב סע"ד וכדי להיות ירידה הוא ע"י אתעדל"ת בק"ש למס"נ באחד, וזהו ג"כ ענין בחי' עיר אלקינו כמ"ש כעיר שחוברה כו' ששם עלו שבטים כו' ועי"ז נמשך מלמעלה גדול הוי' כו' בעיר אלקינו כו', ואזי מאיר בז"א טיבו דעתיקא, וזהו אימתי גדול כשהוא בעיר כמ"ש בזהר ויקרא דף ה' ע"ב וע"ש ד"ז ע"ב, ואפ"ל ענין גדול באור הלבנה ע"ד אברהם אהבה רבה היד הגדולה, או כמו שמזבח הפנימי נק' המאור הגדול לגבי מזה"ח שנק' המאור הקטן זח"ב תרומה, כי מזבח הפנימי הוא פנימי' הלב, וכענין כהן גדול, ובהעלאת הנרות חייך שלך גדול כו'.
ג) עוי"ל הנה המאור הגדול שמש הוי' זהו שמאיר הגלוי איך שכל החיות רק זיו והארה והביטול כזיו השמש בשמש, וכשכנ"י המונים ללבנה נמשך להם גילוי אור זה שישיגו הדעת ביטול כנ"ל אזי הלבנה נק' ג"כ המאורות הגדולים שאינה מסתרת אור השמש וביטול הנ"ל ונמשך רק דרך מעבר על ידה כו', אכן מיעוט הלבנה שאור השמש מסתתר בה והיא מאיר אורה כמ"ש בסש"ב סוף ח"ב והיינו שאין מאיר כלל השגה זו איך שהכל רק כזיו השמש כו' כ"א נראה העולם ליש כו' וזהו המיעוט והקטנות שהדעת רק בממכ"ע ועמ"ש במ"א שזהו ענין קודם הנסירה כותל א' לשניהן, וע' עוד מענין הלבנה במא"ע בלקוטים דקנ"ב סע"ד בד"ה כשרצה אברהם, ודקנ"ג ע"א וסע"ב א"א לשני מלכים כו' ובד"ה רק חזק דקנ"ד ע"ב, ועיין במא"א אות ה' סעי' א' וה' זעירא נק' מל' דא"ק שהקטינה אורה כו', ועיקר שם זה במל' דבריאה לכי ומעטי א"ע כו', ובמא"עשם שע"י המיעוט נמשך הגליות, והיינו כי גדול כו' בעיר כו' כנ"ל, והיינו כמ"ש בסש"ב ח"א פ"ו שע"י שנתמעט החיות מיעוט אחר מיעוט אזי דוקא יונקים הקליפות משא"כ בגלוי האור אינו נמשך רק במקום הביטול כי אין אני והוא יכולים לדור כו' ועמ"ש מזה בד"ה תקעו בחודש כו' בביאור ע"ז.
ד) אך בר"ח הלבנה מתחדשת ומקבלת מוחין חדשים מחו"ב ע' מאו"א סעי' ח' ועמ"ש בביאור והי' מדי חדש בענין ונסכו שאינה טפילה לו כו' וא"כ זה כעין שבקשה שלא יהי' צנור א' לשתיהן דהיינו כתר א', כ"א שתהי' לה צנור בפ"ע ג"כ מחו"ב כו' דהיינו ע"ד ומלאה הארץ דעה כמים כו' היינו שנמשך לה האור והדעת מסוכ"ע כו' ע"ד בת אבי היא כו' וזהו ע"ד מאברהם עד שלמה עליות כנ"י, וקידוש לבנה אחר ג' ימים למולד י"ל בחי' יעקב כי עיקר היחוד הוא עם ת"ת יעקב שמש בריח התיכון בחי' בחדש השלישי, ומ"ד אחר ז' ימים, משה דור שביעי לאברהם והוא דעת משה מלגאו יעקב מלבר כו' ונק' בריח התיכון ברבות ר"פ קרח, ולכן אז מקריבין מוסף והוא יסוד כדפי' בפרדס ערך מוסף כו' דהיינו ענין היחוד כו' וזהו הפונה קדים כו' וביום החדש יפתח בזח"א ע"ו ב' ובזח"ג עט"ב בפי' חדש בחדשו שזיווג ויחוד זה נמשך ע"י גילוי ע"ק והיינו כנ"ל בפי' גדול ה' כו' בעיר כו' כי לא טוב היות האדם לבדו כו' והעזר נמשך מכנגדו ממה שביררה הנוק' בעת המיעוט שנשפלה בעה"ד טו"ר לבררו, וענין הקרבן מוסף הוא ההעלאת מ"ן מבירורים דתהו שעי"ז ממשיכי' האור כו', ויש בו פרים איל וכבשים שהם נגד ג' אבות ואל הבקר רץ אברהם כו' כי ההמשכה ע"י חג"ת כנודע מענין מדלג על ההרים ג' קוין, וגם י"ל שני פרים ואיל כח"ב ז' כבשים ז"ת כו', ועיין בהשמטות דזח"א סי' כ"ה די"א ע"א מזה, ועמ"ש בביאור מאמר דפ' אחרי דע"ט בענין הקרבן דר"ח ובהשמטות זח"ב סי' ה' לאמשכא נהירו דאנפין ממקורא כו' וההוא שעיר דר"ח אעבר זוהמא, בגין דשעיר מפני זוהמא תדיר, י"ל ע"ד שעורה מברר נה"ב והוא שעור ה' כי מיתוק הדין בשרשו כענין על אויביך, כן שעיר שערות משם שרש יניקת עשו איש שעיר וע' מא"א שין סעי' ע"ד ע"ז, ובאות ז' סעי' ט' ענין זוהמא גימ' נדה כו' זוהמת הנחש מצד הגבורות, ועמ"ש מזה במ"א בד"ה אלה תולדות יצחק מענין בא נ' על חוה והטיל בה זוהמא כו', ועמ"ש ע"פ שערך כעדר העזים שגלשו בד"ה ונקדשתי, ובג"כ כתי' בו לחטאת לה', בגין ההוא זוהמא דחפי לסיהרא, ואיהו רזא דכתי' לפתח חטאת רובץ, ועיין מענין חטאת לה' בת"א בד"ה ומרדכי יצא, וגם עד"ז יובן מעלת שעיר דר"ח שנא' בו לחטאת בירור חטאת הנ"ל ואזי נמשך להוי' וז"ס הביאור עלי לבחי' על ה' ועזח"ב בהשמטותססי' ה' הנ"ל, וע' במא"ע בלקוטים דקמ"ט ע"א בד"ה יעקב אבינו לא מת.
פרים אילים וכבשים מבואר ברבות נשא פי"ג פי"ד שהם כנגד ג' אבות או נגד כהנים לוים ישראל א"כ הם חג"ת, ובענין שעיר פי' בקרבן נחשון שהוא נגד יהודה ע"ש וישחטו שעיר עזים, א"כ זהו"ע תשובה וזהו בחי' דוד רגלא רביעאה כו' שהוא מקור לתשובה כו', וגבי קרבן אפרים פי' שעיר עזים נגד יוסף ע"ש וישחטו שעיר עזים, י"ל ע"ד יוסף ה' לי בן אחר שע"י יוסף נהפך מבחי' אחר לבחי' בן כו' ועמ"ש ע"פ בן פורת יוסף וי"ל כי יוסף יסוד וכשהוא יסוד ז"א זהו בחי' צדיק, וכשהוא יסוד אבא זהו בחי' שלום לרחוק שנעשה קרוב היינו ע"י תשובה, ועמ"ש ע"פ מאמר הזהר פ' אחרי דע"ט ב' בענין הביאו עלי כפרה כו', בר"ח מקבלת הלבנה אור השמש המשכת הדעת ע"ד ומלאה הארץ דעה בד"ה וידעת היום, דרוש הראשון, ונסכו שמקבלת מחו"ב עצמן, הפונה קדים וביום החדש יפתח, ע"י בירור לפתח חטאת, ואז קרבן מוסף, י' בהמות להמשיך מע"ס, והשעיר לחטאת נקיון הזוהמא כנ"ל, כי לפתח חטאת רובץ זהו היצה"ר דוד קרייה חטאת סוכה נ"ב ע"ד קליפה קדמה לפרי, וכשמברר היצה"ר זהו"ע ושעיר לחטאת ע"ד קח שני גדיי עזים טובים, כי הנה עזי מסגן ברישא והדר אימרי ע"ד קליפה קדמה לפרי, וכשמתברר מבחי' זו כמ"ש בד"ה ויהי בשלח פרעה בענין ותקח רבקה את בגדי עשו כו' ותלבש את יעקב, זהו ע"ד קרבן חטאת, ועד"ז נת' ענין ועשית יריעות עזים לאהל על המשכן סד"ה מה טובו, גם הרי מה דעיזי מסגן ברישא זהו כברייתו ש"ע ברישא חשוכא, ואימרי נק' והדר נהורא, והתמידין הם שנים ליום, ע"כ באים מן הכבשים דוקא שהם בחי' נהורא לאור יום ומעלת קרבן שעיר לחטאת שהוא מבחי' ברישא חשוכא זהו"ע דאתהפכא חשוכא לנהורא, וידוע שזהו מעולה יותר ע"ד שיתרון האור נמשך מן החשך כשנהפך לאור, וזהו"ע גדיי עזים טובים, כי האור נק' טוב כמ"ש את האור כי טוב והרי עזים הם מבחי' חשוכא, אלא גדיי עזים דיוהכ"פ הם טובים שעל ידם נהפך החשך לאור וכענין טוב מאד זה יצה"ר כשנהפך לטוב, ועד"ז שעיר חטאת דר"ח מה דאתהפכא חשוכא לנהורא והיינו במולד הלבנה בר"ח שמתחלה היתה חשך ובר"ח מאיר בה אור חדש כמ"ש במ"א ע"פ החדש הזה לכם, ולכן החטאת דמה ניתן על ארבע קרנות משא"כ בעולה שהן שתי מתנות שהן ארבע וענין ארבע קרנות י"ל ע"ד ארבעה גאולות, והנה מעשה פרה נק' ג"כ מי חטאת שע"י האפר בחי' תשובה נמשך מים חיים מבחי' שלמעלה מהצדיק לרחוק ולקרוב, כמ"כ גבי שעיר דר"ח כתי' לחטאת לה', הביאו עלי כפרה, עלי דוקא היא התשובה שהיא על הוי', והנההוי' זהו אור א"ס המלובש בע"ס, ובחי' על הוי' זהו בחי' לפני אחד מה אתה סופר.
עמ"ש בבוך בראשית א' ע"פ מארז"ל דחולין פא"ט דף סמך ר"ש בן פזי רמי כתי' ויעש כו' עד הביאו עלי כפרה.
הערות
* ושעיר עזים: מאמר זה ניתוסף בהוצאה זו מגוכי"ק 1127 (שמא, א). ובראש העמוד רשום: נכתב בבוך תרטו"ב. והוא מהדורא קמא מהנדפס לעיל ע' א'קסח.
פרשת פינחס · וביום הבכורים
וביום הבכורים
א) וביום הבכורים. במנחות פרק התכלת דמ"ו סע"ב שתי הלחם אקרו מנחה שנאמר בהקריבכם מנחה חדשה, פ"ט דפ"ד רע"ב, זח"א בהשמטות סי' כ"ה ד"י ע"ב וביום הבכורים כו' לקבל דרגא דיעקב כו' לחברא כלה ביובלא עילאה כו' ע"ש, בשבועותיכם ח"ב תצוה קפ"ג א', ח"ג אמור צ"ו א', עמוד ב' כד מטון בכורים כו' ובהרמ"ז שם.
ב) ח"ג פנחס רנ"ג א' ובפי' הרמ"ז שם, ועמש"ש ע"פ בה"ז פ' פנחס שם באריכות די"ל חו"ב הן יום יום אלפים שנה שקדמה התורה לעולם ע"כ חו"ב נק' בכורים שהן קודמים לימי עולם דז"א ובשבועות מאיר בתפארת שהוא ז"א מאיר בו חו"ב ע"כ נק' הת"ת אז יום הבכורים וכ"מ הפי' במק"מ שם בשם נ"ב מהרח"ו.
פרשת פינחס · ביום השמיני עצרת כו'
ביום השמיני עצרת כו'
ליל שמח"ת תרכ"ד
ביום השמיני עצרת כו'. הנה ביו"ט אנו אומרים מקדש ישראל והזמנים וצ"ל מהו לשון זמנים והל"ל מועדים או רגלים שכן נקראו בכתוב, אבל הזמן הוא מדרי' נמוכה מאד (צ"ע דהא תרגום מועדים הוא זימנין כמ"ש בראשית א' י"ד לאותות ולמועדים, לאתין ולזימנין, וכן מאהל מועד, ממשכן זימנא, ר"פ ויקרא, ושוב ראיתי דתרגום מועד דגבי יו"ט לא תרגם אונקלס זימנין כי אם מועדיא כמ"ש בפ' אמור אלה מועדי ה' מקראי קדש אשר תקראו אותם במועדם, אלין מועדיא דה' מערעי קדיש די תערעון יתהון בזמניהון, הרי המועדים עצמן לא תרגם זמנים, רק על במועדם תרגם זמן, וכן עוד שם וידבר משה את מועדי כו' תרגם ית סדר מועדיא כו' וכן ס"פ פנחס במועדיכם, במועדיכון, נמצא כל לשון מועד שבתורה מתורגם זמן כמו מועד צאתך ממצרים זמן מפקך, למועד חדש האביב לזמן ירחא דאביבא, קריאי מועד מערעי זמן, להקריב לי במועדו בזימני', זולתי מועדים שנאמר על יו"ט אינן מתורגם זמנייא כ"א מועדייא וכנ"ל, וכן בפ' בהעלותך וביום שמחתכם ובמועדיכם תרגם וביום חדוותכון ובמועדיכון, וכן ת"י חדשיכם ומועדיכם ירחיכון ומועדיכון, וצ"ל דאונקלס מפרש מועדים לא מלשון זמן כ"א מלשון אועד לך שמה, שמות ל' פסוק ו, וכן מל' ונועדו אליך, במדבר י' פסוק ו',ותרגום אועד אזמין מימרי, ונועדו ויזדמנון, שהו"ע הזמנה וזימון ולא לשון זמן, וכמבו' בקורקע' בשרש זמן לשון זמן ענין בפ"ע כמ"ש לכל זמן ועת לכל חפץ תחת השמים קהלת ג' א' וזימון ענין בפ"ע כמ"ש יבא לעתים מזומנים, עזרא י' י"ד, נחמי' י' ל"ה, נמצא מועדים י"ל מלשון זמינין, ובעמוס ג' ג' הילכו שנים יחדו בלתי אם נועדו אם אזדמנו, ומצינו לשון זימון גבי קדש בפ' יתרו וקדשתם היום ומחר ותזמינון יומא דין ומחר, וכן בשמואל א' ט"ז ה' ויקדש את ישי וזמין ית ישי, וכן פי' בזהר פ' אמור דף צ"ד בענין המועדים ל' זימון כמש"ש תלתא אינון זמינין מקדש כו'. לפי"ז אתי שפיר מאד הקושי' למה אומרים זמנים ולא מועדים כו' וצ"ל ע"ש אשר תקראו אותם במועדם, דבמועדם התרגום בזמניהון, ובמ"א נתבאר אצלינו דפי' מועדי ה' הוא ענין יעוד וחבור ע"ד אשר אועד לך כו' ונועדתי לך והאדם ידע שהוא ענין יעוד וחבור וכמ"ש כי הנה המלכים נועדו דת"י אתחברו, ומ"מ נראה לומר כי זה ענין אחד עם זימון כי זימון וחבור ענין א' הוא, שמזמנים את פלוני להיות מתחברים יחדיו, וכמו"כ י"ל ענין יעוד דאמה העברי' כמ"ש בת"י שם ע"פ ואם לבנו ייעדנה ואם לציד בריה זמין יתה, אך היינו ענין המועדים עצמם ובהם נאמר מועדי ה' אשר תקראו אותם, אבל ענין אשר תקראו אותם במועדם דהך במועדם היינו בזמניהון, משום הכי צ"ל מקדש ישראל והזמנים, ומ"מ הקושיא אמאי לא מזכירים רק והזמנים ולא מועדים ג"כ, או דמ"מ הל"ל מועדים, וע' בפ"ב דמס' ביצה די"ז ע"א).
והנה בשבת אומרים מקדש השבת וביו"ט אומרים מקדש ישראל והזמנים, והיינו כמ"ש הטעם בגמ' פ"ב דביצה דשבת מיקדשא וקיימא משי"ב משא"כ היו"ט ע"י קדושת ישראל נתקדשו הם כמ"ש אשר תקראו אתם כו' ובברכות דמ"ט א' אמרינן בפי' מקדש ישראל והזמנים ישראל דקדשינהו לזמנים כו', הנה בתפלת שבת אנו אומרים זכר למעשה בראשית וכן בקידוש זכרון למעשה בראשית ופי' בטור סי' רע"א שענין זכר זה היינו שאנו שובתים ביום ששבת בו הקב"ה אחר תכלית מעשה בראשית, והיינו כי כל שבת נק' יום השביעי כמו שבת בראשית כמ"ש וביום השביעי שבת כו', ולכן אנו אומרים עם מקדשי שביעי, ולכאו' הוא פלאי הלא מששת ימי בראשית עד עתה חלפו ועברו הרבה רבבות ימים ואיך יתכן לומר על כל שבת שהוא יום השביעי (דבשלמא בענין החדשים שפיר נק' תשרי החדש השביעי כי החדשים נמנים לפי הילוך השמש והירח שבמשך י"ב חדשים סובבת החמה, ושפיר שייך לקרוא ניסן חדש הראשון כו' משא"כ בימים לא שייך לומר כן, דאיזה טעם יש שנקרא לכל יום א' בשבת יום ראשון עד שהשבת הוא יום השביעי, ומ"מ בכל העולם כולו המנין ימים כן הוא, ממזרח עד מערב וכמ"ש בכוזרי מאמר א' סי' נ"ז). אך הענין הוא כי שבת הוא כמ"ש וישבות ביום השביעי ותרגומו ונח, ופי' עד"מ אדם ששובת ונח מאיזו מלאכה ומעשה שאז כשנח ושובת הענין שבא לעצמותו כי בשעת המלאכה שכלו ומדותיו יורדים ומתלבשים באותו המעשה וכשפוסק מלעשות אזי שכלו ומדותיו מתעלים בעצמותן וזהו הנייחא, וכך עד"מ שי"ב ששת ימים עשה הוי' את השמים ואתהארץ וכל יומא ויומא עביד עבידתי' כמ"ש בפ' אמור דצ"ד ע"ב, והיינו יום א' נגלית מדת החסד וברא בה את האור במאמר יהי אור כו' וכן ביום שני נגלית מדת גבורה כו' ורצונו וחכמתו ובינתו ודעתו מלובשים בכל מדה כמ"ש בתניא ח"ב פ"י וזהו ענין השפלה וירידה של המדות וחב"ד המלובשים בהן שירדו מאצי' להיות מהן התהוות בי"ע ולכן נק' ימי חול וימי המעשה אע"פ שהן מדות דאצי' אלא לפי שירדו ונתלבשו בעשי' וכמש"ש א"ר יצחק אי הכי אמאי אקרון ששת ימי חול כו' א"ר חייא בגין דשרי למיעבד בהו עבידתא, וע' מזה בסדור בשער המועדים, דהיינו מטעם הנ"ל לפי שהכלים דמדות דאצי' ירדו בירידה גדולה להתלבש בבי"ע כו', ובשבת עולים המדות וחב"ד המלובשים בהן בעצמותן באצי' וזהו"ע השביתה והנייחא. ואזי כתי' ויכל אלקי' ביום השביעי, מלשון נכספה וגם כלתה נפשי שהוא בחי' כלות הנפש ותענוג וכך ביום השביעי הוא התגלות תענוג עליון.
והנה בכ"ז יובן מה שלכאורה יש להפלא למה הי' צריך להיות משך בריאת העולם ששת ימים והלא ברגע א' הי' יכול לברוא העולם ע"ד משארז"ל והלא במאמר א' יכול להבראות וגם באמת איתא דבמחשבה אחת ברא הקב"ה את העולם. אך הענין שזה שהי' המשך ששה ימים זהו מחמת המקבלים שהם בעלי גבול ותכלית, וכדי שיוכלו להתהוות כמו שהם הי' צריך להיות ההמשכה ע"י ששה מדות הנ"ל שהן הן ששת ימים. וביאור הענין היינו בהיות ידוע שהזמן הוא נברא ומחודש והוא ית' למעלה מעלה מגדר זמן, וזהו ענין שם הוי' שמורה על זה שהוא למעלה מן הזמן שהוא הי' הוה ויהי' ברגע אחד צופה ומביט עד סוף כל הדורות בסקירה אחת, וכדי להיות התהוות הזמן הוא ע"י שמתחלה נתחלק החיות לששה מדות שהם הם הנק' ששת ימי בראשית שכל יום ומדה כולל אלף שנה כמ"ש כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול, ואח"כ מזה מתחלק לכל שנה חיות כללי וזהו ענין ראש השנה, ואח"כ מתחלק לי"ב חדשים בכל ר"ח נמשך חיות כללי לאותו חודש, ולכן נאמר והי' מדי חדש בחדשו כו', נמצא ששה מדות הנ"ל הם ראשית ומקור להתהוות הזמן (ובמ"א נתבאר שע"ז ארז"ל בבראשית רבה פרשה שלישי מכאן שהי' סדר זמנים קודם לכן, כי ו"ק הנ"ל נק' סדר זמנים, לפי שאינן זמן ממש כמו בבי"ע, אלא שהם סדר ומקור להתהוות הזמן, וע' בלקו"ת פ' בראשית בטעמי מצות גבי מ"ע שהזמן גרמא פי' כי מהחזה דז"א ולמטה נק' זמן, אמנם הרמ"ז פ' תשא דקפ"ח ע"ב פי' דשרש סדר זמנים הוא בז"ת דעתיק ע"ש, וצ"ל שזהו ענין ימי קדם הנז' באד"ר דקל"ד טעם היותן נק' ימי קדם היינו קודם לאצי' וכמאמר הנ"ל סדר זמנים קודם לכן, וזהו"ע ההפרש בין עתיק יומין ובין כשנאמר עתיק כי יומין היינו ז"ת ולכן הוא מקור סדר זמנים לפי' הרמ"ז אבל עתיק הוא ג"ר דעתיק ג"כ. אבל אדמו"ר נ"ע פי' בענין ימי קדם שהם למעלה מהשתלשלות לגמרי ע"ד המתנשא מימות עולם, דפי' שמתנשא ומובדל מימות עולם כו' וצ"ע. ולפ"ד הרמ"ז ג"כ אתי שפיר מ"ש במ"א דא"ק נק' מחשבה הקדומה ששם נכלל עד סוף כל הדורות בסקירא א' ממש וסדר זמנים הוא למטה מא"ק היינו ז"ת דמל' דא"ק שזהו ענין ז"ת דע"י כו', אמנם גם א"ק נק'אדם דבריאה כי למעלה מא"ק לא שייך כלל לומר שנכלל עד סוף כו' בסקירא א' כי אינו בגדר עלמין כלל, כ"א בא"ק שייך לומר כן, וכמ"ש כ"ז במ"א ע"פ המאמר בפ' תרומה דקס"א קוב"ה אסתכל באורייתא וברא עלמא כו'. עכ"פ לפמש"כ בלקו"ת שמקור סדר זמנים הוא בו"ק דאצי' ע"כ לפ"ז יובן מה שהי' משך הבריאה ששה ימים שהוא כי כדי להיות התהוות הזמן צ"ל ההמשכה ע"י ו"ק הנ"ל וממילא צ"ל ששה ימים כי כל מדה היא יום אחד כו' וגם מזה נמשך התהוות המקום שעיקר בחי' מקום הוא ג"כ ששה קצוות מעלה ומטה מזרח ומערב צפון ודרום, ששרשן ג"כ מששה מדות הנ"ל כמ"ש בד"ה וארא אל אברהם ובד"ה ויאמר משה אכלוהו היום בענין כשם שא"א לעולם בלי רוחות כך כו' ע"ש, וגם הטעם שנברא העולם בששת ימים כדי שיהי' אח"כ מצות שמירת שבת ביום השביעי, והכל עולה בקנה א' למשכיל על דבר). והנה בשבת שעולים המדות וחב"ד המלובשי' בהן לשרשן באצי' הוא בחי' עלי' מבחי' זמן דבחי' שלמעלה מהזמן (כי הגם שו"ק דאצי' נק' ג"כ סדר זמנים, אך באמת שבת הוא בחי' מוחין דאבא חכמה עילאה שהיא בחי' שלמעלה מהזמן, ולכן מהחסד דז"א ולמטה נק' ימי הבנין עולם חסד יבנה משא"כ ג"ר דאצי' הם למעלה מבחי' עולם והוא למעלה מהזמן, ועיין בפע"ח שער מקראי קדש פ"ה בענין ספירת הבנין שהם ז"ת, ועיין בספר אור נערב להרמ"ק חלק ששי רפ"ג מנ שכתב ההפרש בין ז"ת שהן מדות נאצלות לנהל התחתונים משא"כ שלש ראשונות שכל חכמה ובינה שהם מדות צודקות בעצמותו ולכן נאמר שלח תשלח את האם שהיא בינה שאין ראוי לחקור בהם כו' ואת הבנים שהם ז"ת תקח לך לחקור ולדרוש בהם כמ"ש כי שאל נא לימים ראשונים, עכ"ד), וזהו שכל שבת נק' יום השביעי והוא זכר למעשה בראשית הגם שעברו הרבה מאד רבבות ימים אלא לפי כי בכל שבת הוא העליי' בלמעלה מהזמן וכמ"ש מזה בד"ה שמע ישראל (והוא הנק' יומא שביעאה שהוא ג"ר שלמעלה מספי' הבנין ע"ד היכל השביעי שהוא היכל קדה"ק כולל ג"ר וע' בפ' בשלח ס"ג ב' פ"ח א') וביום א' מתחיל התגלות מדה ראשונה מספי' הבנין שהם מקור בחי' זמן כו' (וענין עליי' זו של הזמן בלמעלה מהזמן נלע"ד ע"ד שילוב אד' בהוי' המבואר בתניא ח"ב פ"ז, ומ"מ עליי' זו רק בפנימי' העולמות משא"כ בחיצוניות העולמות ואעפ"כ גם חיצוניות העולמות מקבלים חיותם מבחי' המחשבה עילא' שלמעלה מבחי' הדבור אשר הזמן נלקח מבחי' הדבור כו' שבשי"ב נמשכו עשרה מאמרות משא"כ מצד המחשבה הרי במחשבה א' נבראו העולמות וכמ"ש בביאור ע"פ יונתי ומשם מקבלי' העולמות חיותם בשבת וכמ"ש מזה ג"כ בד"ה שובה ישראל הנ"ל. ובאו"ת פי' שזהו ענין בא שבת בא מנוחה שהמנוחה הוא מה שהעולמות מקבלים חיותם מבחי' שרשם כמו שעלו במחשבה) ולכן לא נזכר שם הוי' בכל ששת ימי בראשית עד אחר שבת שנאמר ביום עשות הוי' כו' ובשי"ב נז' רק שם אלקים בלבד לפי שהם בחי' ירידה והמשכה להתלבש בזמן והוא ע"י צמצומים וגבורות מבחי' שם אלקים משא"כ שם הוי' שמורה על הי' הוה ויהי' שהוא למעלה מהזמן, אבל בשבת שאז העלי' מהזמן בלמעלה מהזמן שהוא שם הוי' לכן נאמר אח"כ הוי' אלקים כו'.וזהו דשבת מיקדשא וקיימא וא"צ לקידוש ב"ד כ"א היא קדושה הבא מאיליה מחמת כי בו שבת כו' (וכך הוסד סדר ההשתלשלות להיות מתחלה ירידה והמשכה ע"י ו"ק דז"א ובסיום המדה השישית בבוא הארת מדה הז' שהיא המל' יהי' או"ח ועליי' מלמטה למעלה עד יומא שביעאה שמלמטה למעלה שהיא בחי' היכל קה"ק דאצי' ע"ד הנזכר בפ' פקודי דר"ס סע"ב ולקשרא שביעאה בשביעאה, ועיין בפע"ח ש"א פ"ז גבי והנה אין כח בזה רק בז"א בלבד כו' אמנם ביום השבת שהוא נגד המל' כו' ע"ש, וע' בפ' קרח דקע"ח סע"א גבי בשעתא דבעא יומא לאתקדשא כו' ובמש"ש ע"ז בביאור הזהר, וע' באד"ר דקמ"ב סע"ב, ועמ"ש סד"ה ויקהל משה), אבל קדושת היו"ט נאמר בהם אשר תקראו אתם כו' ישראל דקדשינהו לזמנים, כי הרי היו"ט חלים ע"פ רוב ביומין דחול שהם מבחי' זמן ממש, וכשחל בו יו"ט אשר הוא בחי' מקרא קדש שמאיר בו מבחי' קדש העליון שהוא מה שלמעלה מהזמן וכנ"ל דשרש הזמן מתחיל מספי' הבנין שהם המדות עליונות משא"כ מקראי קדש שהם התגלות חו"ב עילאין הם למעלה מהזמן, וכיון שקדושה זו נמשכת ביומין דחול א"כ הענין הוא שהוא המשכה מבחי' שלמעלה מהזמן להיות מאיר ונמשך ביום שתחת הזמן ועמ"ש ע"פ מאמר הזח"ג קרח קע"ו ב' ע"פ ויקומו לפני משה ולכן השבת נק' קדש ויו"ט נק' מקרא קדש, כי קדש הוא בחי' סוכ"ע שהוא מובדל ולמעלה מבחי' זמן. והנה שבת שאז הוא העלי' מממכ"ע בבחי' סוכ"ע ממש שלמעלה מהזמן א"כ הוא בחי' קדש ממש ומובדל לגמרי מגדר זמן, משא"כ ביו"ט שהיום עצמו הוא מיומין דחול שתחת הזמן רק שממשיכים לשם מבחי' קדש ע"כ נק' מקרא קדש שקוראים בחי' הקדש שיבא ויתגלה למטה, וקריאה והמשכה זו זהו ע"י ישראל דוקא אשר תקראו אתם כו' (כי להיות ההמשכה והגילוי למטה בבחי' זמן שיומשך לשם מלמעלה מהזמן זה לא נמשך ממילא כ"א בעובדא ואתעדל"ת תליא מילתא וניתן לבני אדם וכמ"ש השמים שמים לה' והארץ נתן לבני אדם וכתיב לכל זמן ועת לכל חפץ תחת השמים, ומבואר במ"א הפי' כי שמים הם מקיפים וסוכ"ע אשר שם הוא למעלה מההתחלקות והוא ג"כ למעלה מהזמן, רק תחת השמים דוקא בבחי' ממכ"ע שם הוא התחלקות עת לכל חפץ וגם בבחי' זמן כו' וכתית אשר ברא אלקים לעשות וארז"ל לעשות לתקן, כל מה שנברא בשי"ב צריך תיקון כו', וזהו"ע והארץ נתן לבני אדם שיתקנו וימשיכו מבחי' סוכ"ע בממכ"ע מלמעלה מהזמן בזמן, וזהו ג"כ הנק' עושין רצונו של מקום, מקום היינו ממכ"ע כמא' ברוך המקום, ועושין רצונו של מקום להמשיך בו גילוי אוא"ס הסוכ"ע כו', ועמ"ש ע"פ אחת היא יונתי תמתי שישראל נק' תמתי שעושין השלימות להיות הגילוי גם למטה במקום הפירוד שזה תולה בישראל דוקא, וע"כ ארז"ל ישראל דקדשינהו לזמנים, ואמנם באמת גם בשבת נא' לעשות את השבת, וע' מזה בד"ה זכור את יום השבת. ובמ"א נת' טעם ע"ז עוד בעומק יותר בד"ה ראשי המטות, דהנה ענין קונמות קדושת הגוף נינהו וצ"ל מתפיסו בדבר הנדור וא"כ קשה מדוע יכול להתפיס גם דבר שלא חל בו מן התורה קדושה היא, כמו כשאומר על בעל מום ה"ז כקרבן נתפס בקדושת קונם ואילו הי' מקדישו לומר ה"ז עולה ממש לא אמר כלום, ונת' התירוץ כי הנהאורייתא מחכמה נפקת וע"פ ח"ע אין הבעל מום נתפס בקדושת עולה כו', אך נש"י ע"י מס"נ שיש להם הם מגיעי' למעלה מהחכמה כמארז"ל קושר כתרים לקונו מתפלותיהם של ישראל, כתר הוא מה שלמעלה מהחכמה ונמשך ע"י אותיות התפלה של ישראל מטעם הנ"ל והם אותיות שלמעלה מהחכמה, ולכן עי"ז יכולים ג"כ במבטא שפתם להמשיך ולהתפיס בקדושת קונם גם על דבר שלא חל בו הקדושה ע"י התורה דמחכמה נפקת כו', וכך עד"ז יכולים הב"ד בדבור פה שלהם לקדש המועדים שממשיכי' וקוראים בחי' קדש העליון שיהי' חל ונמשך גם ביומין דחול שתחת הזמן, לכן ישראל דוקא קדשינהו לזמנים. ויותר יובן ענין זה ע"פ משארז"ל אתם אפי' מוטעים כו' בין בזמנן בין שלא בזמנן אין לי מועדות אלא אלו, דזהו ודאי יש לדמות יותר לענין הנ"ל דקונמות כו' וזהו אשר תקראו אתם דוקא משא"כ לולי קדושת ישראל הרי מן התורה דמחכמה נפקת לא הי' נמשך הקדש ביומין דחול כו', כ"א שרש להמשכה זו צ"ל מלמעלה מהחכמה מבחי' כתר והיינו ע"י ישראל דוקא. וא"ת א"כ תאמר שיש בחי' ביו"ט יותר מבשבת, שהשבת הוא קדש בעצם קדושה הבא מאיליה ע"י התורה דמחכמה נפקת וכנודע דקדש הוא חכמה, וקדושת היו"ט דישראל קדשינהו לזמנים באה שרש ההמשכה מלמעלה מהחכמה, ואנן איפכא שמיעא לן דשבת הוא קדש ממש ח"ע ויו"ט נק' מקראי קדש שהם מבחי' בינה, אך לק"מ דהא ודאי שמ"מ הקרבן ממש חמור מקונם אף שהקונם שרשו מבחי' גבוה יותר היינו רק שרשו ולא עצמו ממש, ועד"ז גם כאן בענין יו"ט ושבת, ועוד דבאמת מצינו שיש שרש בבינה גבוה מן החכמה וכמ"ש בד"ה לך לך בענין ה' דאברהם כי הוא דא עתיקא כו' ולכן כדי שיהי' הירידה למטה זהו ע"י תוספת ה' דוקא ע"ש באריכות וכמו"כ נאמר כאן כדי שיומשך בחי' הקדש גם תחת הזמן צ"ל מקור ההמשכה מבחי' עליונה יותר, וזהו"ע ה' עילאה שמשם שרש כל המועדים, ועמ"ש בד"ה והתהלכתי שכדי להיות ירידת והמשכת סובב בממלא צ"ל הכח לזה מבחי' עליונה יותר מן עליי' ממכ"ע לסוכ"ע כו', ולכן חל פסח וסוכות בחמשה עשר לחדש בחי' י"ה הנה נמשכו מבחי' הה' שיש לו שרש למעלה מן היו"ד שהוא ח"ע כו' ושבועות הוא ג"כ ביום החמשים לספי' העומר שהוא בחי' חמשים שערי בינה כו', וע' בפע"ח שער ר"ח פ"ב כ' כי ודאי קדושת שבת אין כמוהו עכ"ז יש בחי' ומעלה בר"ח מה שא"כ בשבת כו' וע"ש דבחי' זו נמשך מצד התגברות הבינה כו' ועמ"ש בד"ה מי שם פה לאדם בענין שבתיקון יש בחי' אפי' ברגל מה שאינו בראש כו' א"כ כש"כ שאין תימא אם יש ביו"ט בחי' מעלה נגד שבת כו' וכן בבינה נגד חכמה כו' ועוד שהיו"ט נק' רגלים ובהדיא מבואר שיש בחי' ברגל מה שאינו אפילו בראש כו'. אך באמת היינו רק שהבינה יש לה שרש למעלה מהחכמה אבל עכ"ז החכמה היא למעלה מהבינה עצמה לכן שבת קדושתו למעלה מקדושת יו"ט, ועוד זאת כי בשבת יש ב' בחי' שבת תתאה ושבת עילאה, והנה כל העליות שעד החכמה נק' שבת תתאה אבל שבת עילאה הוא עליות מהחכמה ולמעלה עד אור א"ס ממש, וע"ז אמרו מתנה טובה יש לי בבית גנזי ושבת שמה כו', ואע"פ שגם ביו"ט יש ב' בחי' מועדי ומועדי הוי' כמ"ש במ"א וית' לקמן אי"ה, עכ"ז בחי' שבת עילאה גבוה הרבה יותר גם מבחי' הב' שביו"ט הנק' מועדי סתם כמשי"ת).וזהו ענין מקדש ישראל והזמנים, ומזכירים לשון זמנים דוקא עם היותו הבחי' נמוכה מאד כנ"ל אלא לפי שאדרבה היא הנותנת שישראל ממשיכים בחי' הארת קדש העליון גם בבחי' הזמנים ממש, והיינו ענין ישראל דקדשינהו לזמנים. (והנה פי' מועדי ל' יחוד וחבור זהו"ע יחוד או"א כמשנ"ת בסידור ע"פ להקריב לי במועד ולכן ביו"ט יש שמחה כי ע"י התחברו' חו"ב נמשך השמחה וכמ"ש ע"פ לויתן זה יצרת לשחק בו בדרוש ברכת הזימון, אך אשר תקראו אותם במועדם לשון זמנים היינו להמשיך מוחין דאו"א הנק' מועדי שיתגלה בחי' זו בזו"נ ששם הוא בחי' הזמן, ובחי' זו הוא אשר תקראו אתם דוקא, ואפשר שבחי' הא' אינה תלוי' בישראל רק ישראל דקדשינהו לזמנים שיומשך הגילוי הזה בזו"נ ולולי ישראל לא הי' נמשך זה למטה כ"א רק באו"א כו' ולכן לא אמרינן מקדש ישראל והמועדים, כי המועדים עצמן הן מועדי ה' אך לולי ישראל לא היו נמשכים ומתגלים בזו"נ א"כ ישראל קדשינהו לזמנים. וצ"ע דבר"ה ויוהכ"פ אינן אומרים כן רק מקדש ישראל ויוהכ"פ כו'. וי"ל דהא בר"ה ויוכ"פ ג"כ מברכים ברכת הזמן שהחיינו וקימנו והגיענו לזמן הזה כמ"ש בגמ' ספ"ג דעירובין ד"מ סע"ב והלכתא אומר זמן בר"ה ויוהכ"פ. אך באמת זה אינו דהא גם גבי מועדי הוי' כתיב אשר תקראו אותם ושם לא נזכר עדיין במועדם וצ"ל דגם יחוד או"א שייך ע"י נשמות ישראל כי הגם דאו"א הם תרין ריעין זהו זיווג דחיצוניות להחיות העולמות אבל זיווג דפנימיות להוליד נשמות חדשות באתעדל"ת תליא כמ"ש בפע"ח שער הק"ש פי"א, וע' בפ' חוקת דקפ"א ע"א ועמ"ש בביאור ע"פ יונתי בחגוי וע"פ ונקדשתי בתוך. ועוד י"ל דהנה מבואר למעלה דפי' מועדי הוא ג"כ ענין זימון וכמ"ש בפ' אמור צ"ד תלתא אינון דזמינין מקדש והזימון היינו עליית חג"ת לאימא עילאה ועי"ז מקבלת אימא מאבא ונמשך השפע לחג"ת ג"כ ואח"כ הוא בחי' אשר תקראו אתם במועדם להמשיך גילוי זה למטה במקום המדות ובנוק', והוא ע"ד שנתבאר כה"ג בענין הברכות בפע"ח שער הברכות פ"ג ובפי' הרמ"ז ר"פ עקב דף רע"א תחלת ע"א.
והנה כתיב מועדי ה' אשר תקראו אתם כו' אלה הם מועדי ומבואר במ"א הפי' דשם הוי' היינו באצי' יו"ד חכמה ה' בינה כו', וזהו"ע מועדי ה' יחוד וחבור או"א והתגלות זו נמשך בזו"נ שהם ו"ה, אמנם אלה הם מועדי הפי' של עצמות המאציל, כמו הפי' אני ה' דאני היינו עצמות המאציל שנמשך ע"י צמצום באצי' להיות שם הוי' כו' ועד"ז מועדי היינו דעצמות המאציל. ונלע"ד ביאור הענין כי הנה ג' מועדים הם חג"ת כנגד ג' אבות אשר בפסח הגילוי בחסד כו' וידוע בענין בעבר הנהר ישבו אבותיכם ששרש האבות הוא חג"ת דאריך וכמ"ש במ"א ע"פ אם בחוקותי תלכו, וזהו ענין מועדי ממש היינו בפסח הגילוי מבחי' כי חפץ חסד הוא חסד דעתיק ולכן הוא אתעדל"ע בלי אתעדל"ת, ואח"כ בשבועות מ"ת אנכי ולא יהי' לך מפי הגבו' שמענום י"ל אורייתא מחכמה נפקת ושרשה ממו"ס שבה מלובש גבורה דעתיק ולכן ניתנה ע"י שופר, וסוכות בחי' ת"ת ויעקב נסע סוכתה שרשו מבחי' ת"ת דעתיק כו' ועמ"ש ע"פ הזהר וישב דקפ"א בענין מאד מסט' דיעקב כו', ועמ"ש בעניןסוכות בסד"ה האזינו השמים בענין הקב"ה השיבה כהוגן אהי' כטל כו', ופי' שהם מועדי הוי' וגם מועדי היינו כדפי' ע"פ אנכי מגן לך שבחי' כי חפץ חסד הוא נמשך ומתלבש בורב חסד ובחסד עולם דז"א כו' ע"ש. ודרך כלל הנה מועדי היינו חג"ת דעתיק, וי"ל שמ"מ ענין זה היינו ההמשכה ממדות אלו בראשית האצילות כמו חסד דעתיק מתגלה באבא וגבורה בבינה כו' ואח"כ מועדי ה' היינו יחוד או"א שמולידים מוחין לזו"נ ואח"כ אשר תקראו אותם במועדם היינו יחוד זו"נ ממש להיות מקדש הזמנים שמקור הזמן מבחי' נוק' כנ"ל, וכעין זה בשינוי קצת נת' גבי ג"פ קדוש דקדוש הא' הוא יחוד או"א והב' ההמשכה מאו"א לז"א והג' מז"א לנוק' ואפשר גם כאן לומר כי הנה יחוד או"א ידוע שאין ההמשכה מאו"א עצמן כ"א מלמעלה מעלה כו' לפי"ז מועדי הוא שע"י הזימון ועליית המדות ע"ד עליית ו' דקדוש לקדש שבר"מ פ' אמור דצ"ג עי"ז גורמים הגילוי מא"ס להיות יחוד או"א, וזהו ענין מועדי דהיינו חג"ת דכתר המתגלים באו"א ועי"ז נעשה יחוד או"א, ואח"כ מועדי הוי' פי' הוי' היינו ז"א, לפי"ז פי' מועדי הוי' מה שנמשך מוחין חדשים מאו"א בז"א וכמ"ש בפ' תשא קצ"ד מה מועד דאיהו יום חדוה כו' ובפ' לך לך דף פ"ט ע"ב דשלטא בההוא זמנא רעוא כו' וכדלקמן דמועד ג"כ מלשון עדיים וכתרים, ואח"כ אשר תקראו אותם במועדם זהו ההמשכה והיחוד עליון מז"א לנוק' ע"ד אהל מועד כו' לטב בפ' תשא שם, ולפ"ז י"ל מ"ש ב"פ אשר תקראו הא' גבי מועדי ה' הב' גבי במועדם אלא דהקריאה היא ע"ד זימון מלמטה למעלה וזהו כענין קדוש הא' ע"י למס"נ באחד נעשה ג"כ עליית הוי"ו כו' וזהו ושמואל בקוראי שמו כו' ואח"כ הקריאה הב' היא להמשיך מלמעלה למטה עד שיומשך ג"כ במועדם בנוק' כו' וקרא זה אל זה ומקבלין דין מדין כו' כמ"ש במ"א, וכ"ז אשר תקראו אתם כי שרשם משם כענין בעבר הנהר ישבו אבותיכם כנ"ל ע"כ יש בהם כח לקרא אותם משם כו'. גם כמ"ש קורא הדורות מראש דהיינו מבחי' א"ק וישראל נק' לי ראש שעלו במחשבה הקדומה בחי' א"ק כו'. ובכ"ז י"ל עוד הפי' בענין מועדי לשון עדי וקישוט ככלה תעדה כליה, ותבואי בעדי עדיים כמ"ש בסד"ה צו את בנ"י כו' להקריב לי במועדו כו' דפי' עדי עדיים היינו בחי' כתרים, ובחי' זו נק' המועדים מצד שרשם בחי' אלה הם מועדי. נמצא יש בהם ג' בחי' מצד שרשן נק' מועדי לשון בעדי עדיים ומצד היותן באצי' נק' מועדי הוי' לשון יחוד וחבור וכשנמשכו למטה נק' אשר תקראו אותם במועדם, ישראל קדשינהו לזמנים כו'. וזהו ג"כ ענין ההמשכה מבחי' ימי קדם, וזהו אשר נשבעת לאבותינו חג"ת דאצי' מימי קדם הם המדות דע"י כמ"ש באד"ר, ולכן נק' ימים טובים ע"ש התחברות ימי קדם עם ימי עולם, וע' באד"ר דקל"ח ע"ב ע"פ בקרב שנים חייהו, ובשרש ישע פי' בשרש מועד וז"ל ול"נ שהמה כולם מלשון עדות כי המועד הוא הימים טובים המה עדות לאלהותו ית' ולזכרון ליציאת מצרים כידוע עכ"ל. ועמ"ש בד"ה אלה פקודי המשכן בענין משכן העדות שבחי' עדות שייך לבחי' עדיים וכתרים הנ"ל כי העדות הוא על דבר הנעלם ונסתר כו' וע"ש דהוא ג"כ מענין עד לשון נצחיות כמו חי לעד ויתכן בחי' זו במועדים כיון שהוא המשכה מלמעלה מהזמן בזמן וא"כ ענין זה הוא שיהי'בבחי' זמן ג"כ הארה בלי גבול ע"ד יהללוך סלה. והוא ע"ד מ"ש והי' מספר בנ"י כו' אשר לא ימד ולא יספר ופי' הרמ"ז פ' במדבר דמספר נק' מהחזה דז"א ולמטה וכשישראל עושין רצונו של מקום אזי בחי' זו נעשה בבחי' ומדריגה אשר לא יספר, ומבואר לעיל דשרש הזמן הוא ג"כ מהחזה ולמטה ובמועדים שממשיכים גילוי מלמעלה מהזמן בזמן זהו בחי' והי' מספר כו' אשר לא יספר כו' ולכן נק' יום טוב כמבואר בד"ה והתהלכתי שבחי' עושין רצונו של מקום זהו ע"י בחי' טוב שהוא צדיק כו', וע"ד שנת' בפ' ואתחנן דרס"א ע"ב, וע"ד כתיב כי המקום כו' קדש הוא כו' מ"ט בגין כי טוב הוא כו' ע"ש, ועמ"ש בביאור ע"פ מי מנה כו' ומספר את רובע ישראל ובביאור ע"פ והי' מספר כו' אשר לא יספר כו' ומשם יובן ענין הנ"ל. וגם שם בביאור דמי מנה הנ"ל נת' שיש ב' בחי', הא' שהוא בגדר מספר רק שהוא אשר לא יספר וזהו ההמשכה שע"י המצות והב' בחי' שאינן בגדר מספר כלל כמו לפני אחד מה אתה סופר וזהו"ע התורה, וכמו"כ י"ל כאן שזהו"ע ב' בחי' דקדושת שבת וקדושת יו"ט, כי ביו"ט שאומר מקדש ישראל והזמנים והזמן הוא בבחי' גדר מספר ולכן גם כשממשיכים בו מבחי' קדש שלמעלה מהזמן הענין ע"ד הבחי' הא' הנ"ל, אבל בשבת שהעליי' בלמעלה מהזמן לגמרי זהו הבחי' הב' שאינו בגדר מספר כלל בחי' לפני אחד כו'. ולפמש"ש שי"ל ששרש ב' בחי' הנ"ל נמשכים מב' הבחי' שבכתר א"א וע"י שהבחי' הא' נמשך מבחי' א"א שהוא שרש הנאצלים, כך י"ל גם כאן בענין יו"ט בהיות כי גם בחי' מועדי היינו חג"ת שבכתר שהם בחי' ז"ת שזהו הנק' שרש הנאצלים ע"ד הנ"ל בשם האור נערב שהמדות הן לנהל בחי' זולתו, אמנם בחי' שבת עילאה הוא בבחי' ג"ר שבכתר שהוא בחי' תחתונה שבמאציל כו', וזהו ג"כ ענין האיש מקדש בו ובשלוחו דהיינו ב' קדושות דשבת ויו"ט שבשבת אומרים מקדש השבת היינו מקדש בו בעצמו כביכול, וקדושת יו"ט היא ע"י ישראל וזהו"ע ובשלוחו כו' ודקדוק לשון בו י"ל ע"ד שפי' בפ' אחרי דס"ו ב' ענין בי נשבעתי שהוא בחי' אור ע"ק המלובש בז"א ועד"ז הו"ע האיש דהיינו ז"א מקדש את המל' דאצי' בשבת בו היינו באור ע"ק המלובש בו וכדאי' בפ' תרומה דקמ"ו סע"ב ישקני ההוא דסתים לעילא ובמה בההוא רתיכא עילאה כו' והאי איהו יעקב, וע"ש במק"מ דהענין הוא כנ"ל וכמש"ש בפ' אחרי דס"ו ע"ב בענין יעקוב בוי"ו ע"ש ועמ"ש בפ' נח בד"ה מים רבים גבי אם יתן איש כו'. וענין ובשלוחו היינו ביו"ט, ודבר זה נתבאר באריכות ע"פ מא' הזהר פ' אמור דף צ"ד, ושם נת' ענין שלוחו של אדם כמותו לפי שישראל נק' אנשי קדש, ועמ"ש בד"ה אלה מסעי בענין בצלמנו כדמותנו, וע' בתניא פכ"ה גבי מפני אור ה' המלובש בנפשם שאינו בבחי' זמן ושעה כלל כו'.
ובכ"ז יובן מה שבפ' מועדים נז' תחלה קדושת שבת, כי בשבת הוא עליי' נש"י לשרשן ע"ד מ"ש בד"ה יונתי בענין קומי לך רעייתי כו' וכמ"ש בד"ה ויקהל משה, ואזי עי"ז הם בבחי' שלוחו של אדם כמותו ואזי יוכלו להיות שלוחים לקדש הזמנים שהם הימים טובים, ולפמשנ"ל שקדושה זו צ"ל נמשך מלמעלה מהחכמה דוקא כענין הקונמות כו' כך הוא הענין שבחי'עלייתם לשרשם בבחי' שבת עילאה זהו למעלה מהחכמה והתורה וכמ"ש בד"ה יונתי שזהו"ע קדש ישראל לה' ראשית תבואתה שהן בחי' ראשית להתורה שנק' תבואתה כו'. ועפ"ז יש ליישב דהתרגום אונקלוס אשר תקראו תרעון יתהון לי מקרה ע"ד כי יקרא קן צפור וארז"ל פרט למזומן וכן אשר קרך בדרך אלא כי שרש ההמשכה מבחי' מועדי הוא מפני שכך עלה ברצונו הפשוט להאיר אור גדול ביו"ט אלו והוא באמת ע"ד כי יקרא פרט למזומן היינו למעלה מאתעדל"ת, ועכ"ז אמרו ישראל דקדשינהו כי אחר שמעוררים אתעדל"ת עד המקום שהיא מגעת, אז ממילא נמשך עוד אתעדל"ע מבחי' שאין אתעדל"ת מגעת שם.
והנה בכ"ז יובן מ"ש סד"ה ואלה המשפטים בענין ימים יוצרו שהיומין הם הלבושים הנעשים להנשמה מהתורה ומצות ואם חסר יום א' בלא מצוה חסרא לבושא, דלכאורה אינו מובן הלא יוכל לעשות למחר שני מצות, ומה ענינן ליומין דוקא, ומבואר שם כי התומ"צ כמו שהם למעלה הם אור בהיר וצריך להתגשם ולבא מלמעלה מהזמן בתוך הזמן, ע"ש. והענין י"ל שהוא ע"ד הנזכר כאן בענין מקדש ישראל והזמנים שהענין הוא שצריכים להמשיך גלוי אור א"ס ב"ה להיות דירה בתחתונים אשר שם הוא בחי' זמן ומקום וכנ"ל דשרש הזמן מבחי' מל' מלך מלך וימלוך וכן נק' מקום, וזהו ענין עושין רצונו של מקום שממשיכים גלוי אור א"ס ב"ה הסוכ"ע בבחי' ממכ"ע הנק' מקום, ועד"ז הוא פי' מקדש הזמנים שממשיכים גלוי אור א"ס ב"ה שלמעלה מהזמן שיאיר בבחי' הזמן וכענין בשכמל"ו, וע' בתניא ח"ב פ"ז שזהו"ע שילוב הוי' באד', והמשכה זו הוא ג"כ ע"י המצות, וע"ז נאמר לכל זמן ועת לכל חפץ כו' וע"כ צ"ל קיום המצוה בכל יום וזהו ימים יוצרו להמשיך בכל יום גלוי אור א"ס ב"ה מלמעלה מהזמן בתוך הזמן והמקור לזה הוא בג' יו"ט כו' ומהם מאיר בכל יום ע"י ג' התפלות שבכל יום כמ"ש בענין להקריב לי במועדו.
ועוי"ל בזה בע"א קצת והוא בהקדים להבין מ"ש בלק"ת פ' בראשית בענין הטעם שהנשים פטורות ממ"ע שהזמן גרמא שהוא מפני שהזמן מתחיל מהחזה ולמטה ששם מקום הנוק' וע"כ היא פטורה מכל המצות התלויות במקום ההוא כי הדכר מוציא אותה, דלכאורה אינו מובן דא"כ כש"כ שראוי שתהי' פטורה מהמ"ע שלא המז"ג שהם מלמעלה מהחזה אשר שם אין שרש לנוק' עדיין כלל, ועוד דאם הדכר מוציא אותה מהמצות התלויות מהחזה ולמטה אשר שם כבר יש מציאות הנוק' כש"כ שיוציא אותה מהמצות שלא הזמ"ג התלויות במקום שלמעלה מהתהוות הנוק'. אך הענין י"ל כי הנה עיקר הזמן הוא בנוק' כמ"ש בתניא ח"ב פ"ז שבחי' הזמן אין לו שייכות במדות הקדושות העליונות כ"א במדת מלכותו ית' לבדה, ומ"ש בלק"ת שהזמן יש לו שרש מהחזה דז"א ולמטה זהו לפי ששם הוא התהוות הנוק' וכיון שכן כל מ"ע שהזמן גרמא היינו ע"ד מקדש ישראל והזמנים להמשיך מלמעלה מהזמן בזמן שהיא הנוק', וזהו ענין האיש מקדש ע"י שלוחו שהם ישראל כנ"ל וכיון שכן הנשים פטורות ממ"ע אלו כי הן נמשכי' מבחי' נוק' שהוא הזמן אשר הם המתקדשות ע"י מ"עהנ"ל, משא"כ העושה המצוה הוא המקדש והיינו זכרים משא"כ הנשים שהן מבחי' מל' המתקדשת פטורות ממ"ע שהזמ"ג, אבל מ"ע שלא הזמ"ג היא גם כן חייבת דאין שייך לפוטרה מפני שהיא מבחי' הזמן שהוא המתקדש כיון מ"ע אלו אין להם להתלות בזמן כלל ואין תכליתן לקדש הזמן בלבד. אך לפ"ז צ"ל מ"ש בזהר בענין ימים יוצרו דמשמע שגם המ"ע שלא הזמ"ג צריך לקיים בכל יום דוקא ואי חסרא חדא כו'. ולכן י"ל דאף שמ"ע אלו אין ענינם ע"ד ההמשכה בזמן אעפ"כ בהם ועל ידם מתעלה בחי' הזמן בלמעלה מהזמן כמו בשבת שהוא עליית הזמן בלמעלה מהזמן. מיהו זה דוחק דיש כמה מצות שאין תלויים בזמן והם רק המשכה מלמעלה למטה, ולכן י"ל שאע"פ שאינן מ"ע שהזמ"ג ממש עכ"ז ע"י קיום מ"ע נמשך הגלוי ג"כ מלמעלה מהזמן בזמן, וכענין עושים רצונו של מקום דהפי' שממשיכי' הגלוי בבחי' מקום כו', וזהו עיקר ענין דירה בתחתונים, לכן אי חסרא חדא כו', רק מ"מ הנשים אינן פטורות בהם כיון שאינן מ"ע שהזמ"ג ממש דדוקא ממ"ע שהזמ"ג שהם באים לקדש הזמן ממש ע"ד בחי' קדושין ע"כ הנשים שהם עצמן מבחי' נוק' ששם שרש הזמן אין להם כח לקדש הזמן, אבל מ"ע שלא הזמ"ג אין עיקרם בשביל לקדש הזמן לבד כ"א המשכתם גם במקום שלמעלה מהזמן, וע"ד של"ת תלויים בי"ה ששם אין שרש כלל לזמן עדיין ולכן נשים חייבות בהם, ומ"מ גם הזמן מאיר ומתנוצץ מהם כי כל המצות מאירים בבחי' מל' כידוע וע"כ צריך לקיימן בכל יום דוקא.
והנה מענין היומין מבואר בזח"א דצ"ט א', רכ"ד א', רל"ג ב', ושם דרכ"ד א' ועאל באינון יומין ואינון לבושי יקר ופי' במק"מ בשם הע"ח שהן לבושים דחשמל לנר"נ שנפלו בחטא אדה"ר בק"נ וע"י תומ"צ הם מתבררים כו' ועמ"ש מזה בתו"א פ' חיי שרה בכ"י אדמו"ר נ"ע ומה שהביא שם מפ' פקודי דרכ"ט ויקהל דר"י, וי"ל ע"ד שהחשמל דבינה נעשה מסך ולבוש לזו"נ דאצי' שבו ועל ידו יורדי' לבי"ע כך עד"ז הנשמות דבי"ע כשמתלבשים בו נהנים מזו"נ דאצי' כו'. אך צ"ע דבפ' חיי שרה דקכ"ט ע"פ ואברהם זקן בא בימים באינון יומין עילאין משמע שהם ע"ס דז"א שנק' יומין עילאין, וכן פי' במק"מ פ' שלח דק"ע ע"ב עמש"ש באינון יומין עילאין דמחדשי כו', וע' ח"ג מ"ב ב' ע"פ ימי חיי' ודקנ"ט ב' והימים אינון דאשתמודעאן כו' ופי' במק"מ ו"ק דז"א ודרמ"ט סע"ב משכו יומין עילאין כו' פי' ספירות של זעיר כו' וכן מבואר בפ' שמיני דמ"א ע"א ע"פ מי האיש החפץ חיים אוהב ימים מאן ימים אלא דא הוא שמא דמלכא קדישא דאחידא באינון יומין עילאין, ונ' הפי' שמא דמלכא קדישא היינו מלכות דאצי' שנק' שם דאחידא באינון יומין עילאין היינו ו"ק דז"א וכמש"ש דמ"ב ע"ב בענין ימי חייה כנ"ל, וא"כ לפ"ז נ' דבא בימים היינו בו"ק דז"א והוא ע"ד לאשתאבא בגופא דמלכא וכמשנ"ת ענין זה בתו"א פ' יתרו בד"ה זכור את יום השבת ובד"ה אני ישנה גבי רעייתי, אך א"כ צ"ל איך ימים אלו הם נק' לבושין. והענין י"ל כי יומין עילאין אלו נק' הכלים דע"ס דז"א דאצי' וע"י הכלים יוכלו ליהנות מאור א"ס המלובש בכלים, נמצא היומין נק' רק לבושים לגבי האור דלאו מכל אינון מדות איהו כלל, וזהו ע"ד שנת' בתו"א ס"פ לך לך בפי' בעצם היום הזה שהוא ענין העצמיות של היום הזה ור"ל כיהיום הזה היינו ז"א דאצי' שנק' יום ונק' זה ע"ד מרע"ה נתנבא בזה היינו בחי' אספקלריא המאירה, אמנם העצמיות של בחי' ז"א היינו אור א"ס המלובש בו ע"ד שנת"ל בפי' בי נשבעתי כו' וכן בגשמיות ביום מאיר השמש אשר שמש הוא בחי' יסוד אבא המאיר בז"א כדפי' הרמ"ז ר"פ בהעלותך ור"פ אמור בענין שמש צדקה, ומעתה יובן ענין שייכות המצות להימים דוקא דכמו"כ למעלה המצות שרשן מא"א כי תרי"ג מצות דאורייתא עם ז' מצות דרבנן הם תר"ך עמודי אור דבחי' כתר, אך אעפ"כ הרי המצות נתלבשו בז"א דוקא וכנודע בענין רמ"ח מ"ע שהם ט"ס דז"א טפ"ט כו' כמ"ש בתו"א בד"ה ביאור ע"פ משה ידבר, ועמ"ש מזה בד"ה והי' לכם לציצית בענין וזכרתם את כל מצות הוי' כו' את כל מצותי, מצות הוי' הן כמו שהן בז"א דאצי' ומצותי נק' מצד שרשן בא"א, וע"ד הנז"ל בענין מועדי הוי' כו' אלה הם מועדי. והנה מצד התלבשותן בז"א יש להם שייכות לבחי' היומין דוקא כי ו"ק דז"א ו"ק יומין עילאין ונק' סדר זמנים ובהם וע"י יוכלו הנשמו' שהם מבחי' זמן לראות ולהשיג גלוי אור א"ס שלמעלה מהזמן, וזהו שהיומין נק' לבושין. וזהו ימי שנותינו בהם שבעים שנה שפי' בזהר ויחי דרי"ז ע"ב ששרשם מזו"נ דאצי' שהם ז' מדות עליונות, והיומין דדורות הראשונים שחיו קרוב לאלף שנה נמשכו מא"א ולא מז"א כמש"ש דל"ז ע"ב ולפ"ז אז היו הלבושין מא"א כו' וממילא שהאור הנמשך ע"י הלבושי' הנ"ל הי' מע"ק וכנודע בפי' לבושי' כתלג חיור דפי' בלקו"ת דקאי על א"א שהוא לבושי' דעתיק יומין, עכ"פ עכשיו שרש היומין הוא מז"א דאצי' שנק' ג"כ יומין עילאין, וזהו ימים יצרו היינו ו"ק דז"א שנק' יצי' דאצי' וכן קאי על יומין של האדם ששרשם משם ופי' יצרו כנודע שהזמן הוא נברא, ולו אחד בהם הכתיב באל"ף והקרי בוי"ו והוא ע"ד מ"ש בזהר ס"פ וירא דק"כ ע"ב ע"פ בכל צרתם לו צר כתיב לא באל"ף כו' אע"ג דלאו בההוא אתר כו' להתם לעילא מטא כו' ע"ש, ועד"ז הפי' כאן דהימים עיקרן ו"ק דז"א שזהו"ע ולו אחד בהם לו בוא"ו דוקא שהוי"ו הוא ז"א דאצי' ו"ק וגם ו' פעמים ו' עולה ל"ו וכמ"ש ע"פ אלה פקודי המשכן, וזהו ג"כ ענין אחד בהם כי אחד היינו בז"א דאצי', אך עכ"ז מטא ג"כ לבחי' לא באל"ף היינו א"א וכנ"ל בפי' בעצם היום ובפי' בי נשבעתי. גם י"ל ולא באל"ף הם מצות ל"ת ולו בוא"ו הם מ"ע וכדפי' בתו"א בד"ה משה ידבר וע' בד"ה לך לך בענין ולו אנחנו כו'. אך להבין איך יסכים זה עם פי' דלעיל דיומין הם הלבושים דחשמל שמתבררים מק"נ, י"ל ע"ד שפי' בד"ה יונתי בענין והחיות נושאות כו' בחי' דמות כמראה אדם להעלותו לבחי' א"א וע' מזה ג"כ בד"ה זכור את יום השבת לקדשו, וזהו ענין עליית לו בוי"ו לבחי' לא באל"ף כמו"כ ע"י היומין המתבררים מק"נ כשנעשה בכל יום מעשה המצות גורם עליות יומין עילאין דז"א לבחי' א"א וכנ"ל.
ומכ"ז יובן ג"כ ענין הנז' בתו"א ע"פ את מספר ימיך אמלא שהוא כענין השמים מספרים הנז' בפ' בראשית ד"ח ע"א ובפ' תרומה קל"ו, ובאור תורה מהמגיד נ"ע פ' חיי שרה ע"פ ואברהם זקן בא בימים פי' ואברהם זקן היינו חסד דע"י שנק' זקן מפני שהוא מאז ומקדם למעלה מבחי' זמן וזהו ועתיק יומין, ואותו חסד דע"י בא בימים ר"ל שבא ונתלבש באברהם שבחסד דז"א שנק'ימים ששם הוא בחי' סדר זמנים, והתלבשות זו זהו על ידי המצות, וזהו עטרת תפארת שיבה בדרך צדקה תמצא שע"י הצדקה זכה להמשיך בחי' אברהם הזקן שהוא בחי' עטרת תפארת שיבה שיבוא בימים, זהו תוכן הכוונה הנז' שם. וע' מענין אברהם סבא בזהר פ' תשא דקפ"ט ב' מאן ראש ההרים דא אברהם סבא כהנא רבא ראש דכולא כו' והרמ"ז שם פי' שהוא חכמה. ויש לחזק פי' המגיד נ"ע אע"פ שדבריו א"צ חיזוק ח"ו, ממ"ש בפ' פקודי דר"כ ע"ב דבחי' נהורא קדמאה זהו אברהם, ונהורא קדמאה איתא בפ' בלק דר"ד ב' שהוא חסד דעתיק ע"ש במק"מ, ועמ"ש בהג"ה ע"פ אנכי מגן מענין זה באריכות. ועד"ז אפשר לפרש מ"ש באדרא דנשא קל"ח א' אברהם אברהם פסיק טעמי' בגווייהו היינו הא' בבחי' חסד דז"א הב' חסד דא"א, וענין משה משה לא פסיק טעמא כי משה הוא פנימי' ז"א אשר פנימי' ז"א הוא עתיקא ממש. ומכ"ז יובן יותר ענין מקדש ישראל והזמנים שו"ק דז"א נק' סדר זמנים והקידוש שמקדשי' הזמני' היינו מה שממשיכי' בהם מבחי' ז"ת דע"י ע"ד שפי' הה"מ נ"ע בענין ואברהם זקן בא בימים כו'. וזהו"ע השמים מספרים וכנ"ל. ומכ"ז יובן ג"כ ענין ברכת השנים להיות הגילוי בז"א שממנו שרש בחי' שנה כמ"ש בפרדס ערך שנה, וגם מל' נק' שנה, וע' ברע"מ תצא רע"ח ב' ובפי' הרמ"ז, וברכת השנים היינו שיומשך מבחי' שלמע' מב' בחי' שנים הנ"ל והוא מבחי' שנים קדמוניות שהם בא"א וכמ"ש באד"ר קל"ח ב' ע"פ בקרב שנים חייהו, שמשם יצוה ה' ברכתו לשנים דזו"נ. אך בחי' שבת שהוא העליי' בלמעלה מהזמן נ' שיובן ע"ד כי שבת אותי' תשב, והנה מבואר בפ' חיי שרה דקכ"ט בענין תשובה דהא בשעתא חדא ביומא חדא ברגעא חדא כו' ע"ש שזהו גבוה יותר מבחי' היומין דצדיקים והיינו שתשובה קדמה לעולם שמגיע למדריגה שלמעלה מבחי' זמן לגמרי כי תשובה בבינה שהיא למעלה מבחי' ו"ק שהם סדר זמנים. ועמ"ש מזה בד"ה להבין ענין יג"מ פי' הפסוק מי אל כמוך כו'. והענין כי היומין הם הלבושים שבהם ועל ידם משיג הארת ח"ע כו' ומבואר במ"א ע"פ צאינה וראינה בעטרה ששם אין צריך לבושים כו', ועד"ז הוא ענין היחוד דשבת שהוא העליי' בלמעלה מהזמן ולמעלה מבחי' יומין ולבושים כו'. ואפ"ל עוד לכן דוד ומשיח לא היו להם ימים כי הם ע"ד הבחי' תשובה שלמעלה מבחי' יומין כו' רק אעפ"כ ניתנו לו ימים ע"ד מ"ש בפי' שובה ישראל כו' ואעפ"כ קחו עמכם דברים כו' כי צ"ל ב' הבחי'. עוי"ל בענין שבת אותיות תשב ובמקום שבע"ת עומדים כו', והנה צד"ג בחי' יום טוב צדיק וטוב לו עושים רצונו ש"מ ממשיך בבחי' מקום וזמן שהוא ממכ"ע להיות נמשך שם הגילוי מסוכ"ע, וזהו יחוד זו"נ, אך מקום שבע"ת עומדי' היינו סוכ"ע יחוד או"א שיסוד אבא הוא ההמשכה מלמעלה מעלה גם*מע"ק כו' ומשם נמשך בבחי' סוכ"ע שהוא מקום עילאה ובמקום ההוא דבע"ת א"צ ג"כ ליומין ולבושין כי הא בהא תליא. או שי"ל כשם הוא בחי' ימי קדם שנקראי' ג"כ סדר זמנים לפ"ד הרמ"ז פ' תשא בדף קפ"ט, והיינו שהוא בחי' סובב ומקיף לסדר זמנים דאצי' כו', א"נ י"ל ע"ד יומין דאדה"ר שהיו מבחי' א"א וההמשכה בהם מבחי' ע"ק כו' כנז' לעיל, והנה בשבת זו"נ הם במקום או"א ממש וזהו ענין במקום שבע"ת עומדים כו').
ומכ"ז יובן שהיו"ט נק' דוקא מועדים לשמחה, זמן שמחתנו, משא"כ בשבת לא נזכר שמחה הגם שהוא למעלה במדרגה, והענין כי השמחה הוא דוקא מדבר חידוש כמו העני המתעשר או חבוש שיצא מבית האסורים שהרי יצא מאפלה לאורה ועי"ז ישמח לבו, וכך הוא ענין יו"ט שהוא חל ביומין דחול שהם בעצמן תחת הזמן וכאשר נקרא ונמשך לשם בחי' הארה מקדש העליון שלמעלה מהזמן להיות נמשך ומתגלה בחי' זו בזמן ולכן נק' יום טוב אזי יהי' השמחה גדולה מאד לאלקים, אבל שבת שהוא העלי' בלמעלה מהזמן לגמרי לכן אין שייך המשל הנ"ל כי הוא למע' מבחי' שמחה אלא הוא בבחי' תענוג וקראת לשבת עונג ועמ"ש מזה בד"ה והגדת לבנך ביום ההוא כו' בסידור בשער חג המצות. (ולכאורה צ"ע כי בשבת ג"כ עליית הזמן שהיא מל' בלמעלה מהזמן א"כ אמאי לא שייך לומר שיצא מאפלה לאורה כו', וצ"ל מפני ששם הוא בחי' הביטול לגמרי בבחי' אין כו'. באו"ת בפסוקים מלוקטים ד"כ ע"ב כ' וז"ל ומועדים לשמחה פי' מי שאינו הולך במלבושים נאים ופעם אחת לובש מלבוש יפה מאד אז יש לו שמחה גדולה, וכן הוא ביו"ט שאז כל העולמות לובשים מלבושים יקרים רוחניים והשכליים, לכן השמחה מתרבה בהם כו' עכ"ל. וי"ל כי הנה הימים נק' לבושים כנ"ל בענין ימים יוצרו כו' וביומין דחול שהם תחת הזמן לגמרי ע"כ הם מלבושים פשוטים אבל ימים טובים הם לבושים טובים ונאים מאד מפני שהוא בחי' מקדש ישראל והזמנים שנמשך בהזמן מבחי' שלמעלה מהזמן א"כ הימים והלבושים הם נאים מאד.
הערות
* נרשם בשולי הגליון: ע' מדרש ס"פ וירא ח' בני הגבירות ועלק"ת שם והנה י"ב חדשי' כנגד י"ב שבטי' א"כ י"ל ח' חדשי' הראשוני' כנגד בני הגבירו' וד' האחרוני' כנגד בני שפחות לכן אין בהם יו"ט ומד"ס חנוכה ופורי' ע"ד יעוד האמה אך י"ל בתורה ס"פ נשא גד ביום השישי להיותו דגל ראובן א"כ י"ל גם בחדשי' כן. עוד במקדש הזמני' ע"ד מ"ש ח"ב קצד א'.
פרשת פינחס · קדש ישראל
קדש ישראל
בעז"ה תורת אדמו"ר מ"מ נבג"מ פ' פנחס תקפ"ט
קדש* ישראל להוי' ראשית תבואתה כו'. וצ"ל מהו ענין התבואה שישראל הן ראשית לבחי' תבואה זו. והענין כי המלאכים נק' איבין בזוה"ק (פ' נח) שהם בחי' תבואת הארץ, ונש"י הן בחי' ראשית לתבואה זו, כי המלאכי' אין אומרי' קדוש עד שישראל אומרים קדוש תחלה. והנה כתיב ברכו הוי' מלאכיו כו' וכתיב ברכי נפשי את הוי', ובמלאכים לא נז' את, ומבואר הטעם בזוה"ק (פ' בלק דק"צ ע"ב) שהמלאכים יכולי' לברך ולהמשיך בחי' שם הוי'עצמו, משא"כ נש"י צריכים להמשיך ע"י בחי' את הטפל לשם הוי' כו'. ולכאורה הוא תרתי דסתרי, דהא משמע מזה שהמלאכים יש בהם מעלה יתירה מנש"י שיכולים להמשיך מבחי' שם הוי' עצמו בלא בחי' את משא"כ בנש"י, ובאמירת קדוש משמע שישראל גבוהי' ממלאכים עד שא"א להם להמלאכים להתחיל ולומר קדוש עד שיתחילו ישראל תחלה, וא"כ צ"ל למה באמירת קדוש יש לישראל מעלה יתירה ובאמירת ברוך יש למלאכים מעלה יתירה, (עוד צ"ל מה שאנו אומרי' בסדר קדושה קדוש ברוך ימלוך, והמלאכים אין אומרי' רק קדוש וברוך כנז' בישעי' ויחזקאל, אבל ימלוך לא נז' גבי מלאכי', שלכך י"א שאין להפסיק באמצע הפרק רק לומר קדוש וברוך ולא ימלוך לפי שאין המלאכי' אומרי' ימלוך, אך אנן קיי"ל דמפסיקין ג"כ לימלוך, והנה צ"ל עוד דכיון שהמלאכי' א"א להתחיל לומר קדוש עד שיתחילו ישראל תחלה, א"כ איך אמרו קדוש מבריאת העולם עד מ"ת, שעדיין לא אמרו ישראל קדוש למטה, ואפילו את"ל דכיון דתפלות אבות תקנום בכלל זה ג"כ קדושה מ"מ הרי קודם האבות ג"כ אמרו המלאכי' קדשו בודאי, אך הענין דהנה) הטעם שא"א. והטעם שא"א להמלאכים להתחיל ולומר קדוש עד שיאמרו ישראל תחלה מבואר בזוהר פ' בלק שם בגין דקדושה מתלת עלמין סלקא ולא מתרין ולקבלייהו שלש קדושות קק"ק מג' עולמות בי"ע הנז' בפסוק ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו, ולכן כיון שישראל הם בעשי' לכך מהם דוקא ההתחלה דאמירת קדוש, אך באמת מבואר בזוה"ק שם דגם במלאכים שייך בחי' עשי', וכמ"ש מלאכיו גבורי כח*עושי דברו, עושי דוקא רק ע"י שישראל בשעת מ"ת הקדימו נעשה לנשמע נטלו עשי' ממה"ש ואתכלילו בדברו כו' (ולכך קודם מ"ת יכלו מלאכי' לומר קדוש בפ"ע כיון שיש בהם בחי' עשייה ג"כ רק אחר מ"ת דישראל נטלו עשייה ממלאכי השרת א"א למלאכי' להתחיל ולומר קדוש עד שיתחילו ישראל תחלה).
ב) ולהבין כ"ז מהו"ע שנטלו ישראל בחי' עשי' מהמלאכי' ע"י שהקדימו נעשה לנשמע, ומהו המעלה בבחי' עשי', הלא בחי' עשי' הוא עולם היותר שפל במדרגה, הנה כתיב מעיין גנים באר מ"ח, וקאי על כנס"י שהוא בחי' מעיין גנים, שמשקה געה"ת וגעה"ע, והיינו ע"י קיום התומ"צ כמ"ש ויניחהו בגן עדן לעבדה ולשמרה, לעבדה ברמ"ח מ"ע כו' שזאת היא תכלית הבריאה של האדם שימשיך גילוי אלקות למטה להיות לו ית' דירה בתחתונים וזהו"ע לעבדה לעבוד את הג"ע, דהיינו להמשיך תוס' גילוי אוא"ס ב"ה בג"ע שיהי' מושג, וכמארז"ל צדיקים יושבי' ונהנין כו', שההנאה הוא מדבר המושג, והמשכה זאת הוא דוקא ע"י תומ"צ מעשיות שלומד האדם בעוה"ז, ומקיים מצות מעשיות שעי"ז דוקא ממשיך ריבוי התגלות אלקות, משא"כ כשהיו הנשמות בלא גופים אע"פ שהי' להם ג"כ השגת התורה לא יוכלו להמשיך כ"כ רק ע"י ירידתן בגוף דוקא. ולהבין הטעם בזה הרי בודאי אין ערוך כלל האהוי"ר שיש להאדם בגוף לכמו שהייתהלהנשמה כשהייתה בג"ע קודם ירידתה בגוף כמ"ש חי ה' אשר עמדתי לפניו, שהייתה עומדת בבחי' ביטול לפני הוי', ואמאי ההמשכה דוקא ע"י ירידתה בגוף, אע"פ שנתמעט האהוי"ר מצד הסתר והעלם הגוף ונה"ב, והענין הוא עד"מ כשצריך אדם לבקש איזה דברי' מהמלך שא"א להמשיך לבבו אליו להיות פונה לבקשת האדם ההוא מגודל גדולת המלך אשר לב מלכים אין חקר שעוסק בענינים הגדולים כמו מלחמה וכה"ג ואינו כדאי וכל"ח בעיניו לפנות אל הבקשה של האיש, או כשיצטרך לקרוא ולבקש מחכם גדול שעוסק בעניני חכמות עמוקות מאד אשר אין בערך המבקש, ומחמת זה לבו בל עמו להיות פונה מחכמות עמוקות אלו לבקשה של ההדיוט ההוא, לכן כדי להמשיך לב המלך או החכם שיהי' פונה אליו הוא ע"י שיבוא לפניו איזה דבר חידוש כמו צפור המדברת וכדומה לזה איזה התחדשות שמחמת ההתחדשות ממשיך לב המלך להיות פונה מעסקיו לראות החידוש, ועי"ז יענה לאיש ההוא. והנה עיקר חשיבות הדבור של הצפור אינו מצד עצם הדבור שהרי בנ"א מדברי' בבינה יתירה לאין שיעור מהצפור ההיא המדברת אלא החשיבות הוא רק מפני החידוש שיש בזה מה שהצפור תדבר, ואע"פ שהדבור של האנשים המדברי' הוא בבינה יתירה אבל זה אינו חידוש, כי כך יאות להם לפי שהם בעלי שכל ונפש המדברת, משא"כ זו הצפור שאינה בעלת שכל כאדם ובטבעה אינה מדברת וכשלמדוה עד שיכולה לדבר זהו דבר חידוש שהציפור תדבר, ומחמת זה החידוש נמשך לב המלך ופונהמעסקיו לאיש ההוא, וע"פ משל זה יובן ג"כ הטעם שהמשכת אלקות הוא דוקא ע"י מצות מעשיות ולימוד התורה בעוה"ז דוקא, שהם דוקא בחי' העלאת מ"ן להמשיך עי"ז גילוי אא"ס ב"ה, משא"כ ע"י אהוי"ר של הנשמות קודם שירדו בגופי' לא המשיכו הגילוי, הגם שאז הי' האהוי"ר גדולי' ביותר, אך הענין הוא כי הנה אא"ס ב"ה מצ"ע למע' מעלה מכל ההשתל' העולמו' כי אני הוי' לא שניתי כתיב ולמתב"כ ואינו בגדר עלמין כלל, ואעפ"כ כי ממך הכל כתיב, אך הוא ע"י זיו והארה הודו על ארץ ושמים כו', גם הארה זו עצמה מעצמותו ית' לא היו העולמו' יכולי' לקבל חיות ושפע כ"א ע"י השתל' דהיינו כשלשלת הארה והארה דהארה כו', וכל מה שיורד ומשתלשל מטה מטה הוא רק הארה דהארה מעליון ממנו כו' ולכן כדי להמשיך ע"י אתדל"ת גילוי והמשכת תוס' אור מאא"ס ב"ה הוא דוקא מאתדל"ת מנפשות ישראל המלובשים בגוף כו' כי כל העולמו' מצ"ע כל"ח לגבי עצמו' א"ס ב"ה כו' כנ"ל דלמתב"כ, וא"כ איך יהי' מהם אתערותא לעורר בעצמות א"ס ב"ה כיון שאין ערוך כו'. אך האתעדל"ת הוא דוקא מצד ההתחדשות דהיינו ענין בחי' אתכפי' ואתהפכא מחשול"נ שבחי' גוף ונה"ב גשמי יתהפכו לאהבת הוי', זהו כמשל צפור המדברת שמעורר לב המלך ולא שעצם הדבור שלה תופס מקום שהרי בנ"א מדברים בבינה יתירה ולא יתפסו מקום בעיני המלך להפנות לבו אליהן רק מצד שזהו התחדשות, כמ"כ הגם שהנשמה קודם ירידתה בגוף הי' לה אהוי"ר גדולים יותר אך אין זה חידוש כיון שאין שם מונע כו' ואין שייך מזה אתעדל"ת למעלה בעצמות כיון דכל"ח כל העולמות משא"כ כשהנשמה מלובשת למטה בגוף אף שהאהוי"ר שלה בבחינת קטנות שיש מח"ז רבות הטורדות ומפילות לב האדם, וגם האהבה שמעורר חולפת ועוברת ויש לה הפסק כו', אך מצד החידוש שבזה שהרי כח זה באדם למטה להיות מדבר ואוהב וירא את ה' הוא מאכילה ושתי' ומי שאינו אוכל ג' ימים נעשה חלוש ואין לו כח הדבור בשלימות, וכן כמה מניעות שתלוי בגשמיו' כמו מניעות הקור כו' הרי כח הדבור שלמטה שחיותו מדברים גשמי' דבר זה יקר מאד בעיני הוי', וכמשל צפור הנ"ל כי זהו ג"כ דבר חידוש כו'.
ג) וזהו מ"ש בזוהר ח"ג דמ"ז ע"ב ע"פ יש יתרון לחכמה מן הסכלות כיתרון האור מן החשך, דאתיא תועלתא לנהורא מן חשוכא כו', דר"ל כי עי"ז שהחשך נהפך לאור, אזי יש יתרון לבחי' אור זה שיהופך מחשוכא לנהורא יותר מבחי' האור מצ"ע שלא הי' חשך מעולם, והיינו מפני שזהו בחי' בירורי' להפוך המדות של נה"ב הנק' חשוכא שיתהפכו לנהורא לימשך אחרי מדות דנה"א שזהו יותר לרצון לפניו ית' מבחי' מדות דנה"א מצ"ע שהוא בחי'*האור מצ"ע, ועי"ז דוקא נמשך מלמעלה תוס' אור חדש כי זהו בחי' העלאת מ"נ לעורר למעלה מצד ההתחדשות כנ"ל, וע"כ אנו רואי' שקיום המצות צ"ל ע"י בחי' אתכפי' כמארז"ל אל יאמר אדם אי אפשי בבשר חזיר אלא אפשי ומה אעשה אבי שבשמים גזר עלי אשר כוונתם שהוא כדי שימנע מהם רק מצד מצות התורה שבזה ניכר בחי' אתכפי' חשוכא לנהורא שאף שהי' לו רצון לזה הוא נמנע מצד גזירת מלך העולם וה"ז בחי' אתכפי' גמור דחשוכא ממש כו' שעי"ז דוקא נמשך האור מלמעלה, וכמו"כ בעולמות עליונים הנה ידוע דכל עיקר העלאת מ"ן הוא מן הבירורי' דרפ"ח ניצוצי' והיינו משום כי ענין העלאת מ"ן הוא לעשות בחי' ההתעוררו' למעלה בעצמותו ית' שיהי' לו רצון להתגלות למטה, וזה אינו כ"א ע"י סבת העלאת מ"ן מדבר חידוש כמשל הנ"ל והיינו דוקא מבירורי הרפ"ח שהי' תחלה מעורב טו"ר שנשבר ונפל מעולם התהו למטה מטה כו', ע"כ כאשר יתברר ויתהפך לטוב ויתעלה הוא דבר חידוש והוא דוקא המעורר ההמשכה כו'. אך עיקר ההעלאת מ"ן הוא ע"י תומ"צ, ובזה יובן מ"ש בזוהר דרמ"ח מ"ע נמשכים מבחי' ו"ה דשם הוי' ושס"ה ל"ת נמשכים מבחי' י"ה דשם הוי', כי שמי עם י"ה שס"ה זכרי עם ו"ה רמ"ח, והענין הוא כי מ"ע הוא בחי' המשכות שע"י כל המצות הוא ממשיך גילוי אלקות, ואמנם כדי שיהי' ההתעוררו' למעלה שיהי' לו רצון שיהי' הגילוי וההמשכה ע"י מ"ע הוא ע"י הל"ת שהן בחי' אתכפי' שלא לעשות כרצונו וזהו בחי' העלאת מ"ן דוקא (ולכן הם מעוררים בחי' י"ה שלמעל' מבחי' ו"ה, כי י"ה הוא בחי' צמצום והתפשטות שקודם להמשכה, שההמשכה הוא בחי' ו' וכדי שיהי' ההמשכה צ"ל מתחלה צמצום והתפשטות מטי ולא מטי וזהו ע"י הל"ת בחי' אתכפי' שמעורר ההמשכה), ועי"ז ממשיך אא"ס ע"י מ"ע גילוי אורות כו', וד"כ כל המ"ע ול"ת כולם הם בחי' בירורי' כענין תפילין וציצית שהם מדברים גשמיי' שהתהוות גוף התפילין וצמר הציצית הוא מבחי' ק"נ שהוא ע"י השבירה, וכאשר עושה מהם מצוה זהו בירור הניצוצות כנודע.
(אות* ב' ג', נת' כדי להבין מהו דישראל נטלו עשי' ממלאכים יקדים איך עיקר המשכת תוספות אור בג"ע מעיין גנים הוא דוקא ע"י התורה ומצות מעשיות, והטעם כמשל לב מלכים אין חקר וכדי להמשיכו הוא רק ע"י התחדשות כמו צפור המדברת וכך הוא כולא קמי' כלא חשיבא רק ע"י אתכפי' חשוכא לנהורא זהו חידוש והעלאות מ"ן. וזהו שיש יתרון לחכמה מן הסכלות ממש, אל יאמר אדם אי אפשי כו' כי העיקר אתכפי', וכן למעלה המ"ן דוקא מבירורי רפ"ח, לכן ל"ת מי"ה מ"ע מו"ה וכולם בירורים תפילין ציצית כו').
ד) והנה זהו למטה בישראל, וגם במלאכים הענין כך כי גם המלאך יש לו גוף כמארז"ל שיש מלאך מהלך ת"ק שנה ויש מלאך מהלךבשליש העולם כו' דלא קאי על נשמת המלאך שבודאי אינו בגדר מקום ח"ו, רק קאי על הגוף שלהם שגדול כ"כ ועז"נ ג"כ עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש לוהט דג"כ לא קאי על הנשמות שלהן שהנשמות שלהן הן בעלי שכל והשגה וכמו נשמת האדם שהיא משכלת ומשגת, ולא שייך לקרוא אותם בשם רוחות ואש לוהט, אלא דקאי על הגופי' שלהם, אך שאינו מגושם כגופי' שלנו שהוא מן ד"י גשמי' ארמ"ע משא"כ גופות המלאכי' הוא רק מן הרוחני' דב' יסודו' אש רוח וכמ"ש הרמב"ן ע"פ עושה מלאכיו רוחות כו' (משא"כ נש"י כמו שהן למעלה הן בלא התלבשות גוף כלל כמ"ש במ"א), ולכן יובן דמה שהמלאכים אומרי' קדוש וברוך בכלות הנפש, היינו ג"כ בחי' לאכפי' שכופה ומבטל גופו להיות בטל להוי' לומר קדוש וברוך כו' ועי"ז ג"כ ממשיך המשכת גילוי אלקות כנ"ל שע"י הבירורי' נמשך אור עליון כו'. וז"ש על המלאכים גבורי כח עושי דברו ופי' בזוהר בלק שם עד לא אתו ישראל מלאכי מרומא הוו עבדי ושלמי עלייהו עשי', פי' עשי' הוא ל' תיקון כמו ועשתה את צפרניה דתרגומו ותתקן כו', ותיקון זה הוא בחי' הבירורי' וכמ"ש אשר ברא אלקים לעשות, וארז"ל לתקן, ולכן מלאכי מרומא הוי עבדי ושלמי בחי' עשי' ע"י אמירת קו"ב שזהו ג"כ אתכפי' דהגוף שלהם ה"ז בחי' תיקון ובירור הנק' עשי', וזהו פי' עושי דברו לעשות ולתקן את בחי' הדבר שהוא בחי' מל' דאצי' שהוא בחי' דבר ה' כמ"ש באשר דבר מלך שלטון כו', והוא המחי' כל העולמות בי"ע, וא"כ כשהמלאך או' קדוש וברוך ומהפך חשוכא לנהורא ממשיך עי"ז המשכת אלקות, והוא בחי' תיקון שמתקן את הדבר המחי' שהוא מלובש בגופו של המלאך להחיותו, וכשהגוף מסתיר כו' והמלאך מהפכו מחשול"נ הוא מתקן בחי' דבר הוי' המלובש בו וממשיך אליו גילוי אא"ס, אמנם ערך המשכתם הוא כפי בחי' ומדריגה מ"ן שלהם איך שהוא כך ממשיך ההמשכה משרש ומקור בחי' ומדרגה זו כדלקמן אי"ה. ויש להבין בכאן דלכאורה זה סותר למ"ש בכמה דוכתי' שהמלאכים הם לאחרי הבירור דהיינו שהתהוותן הוא מבחי' שכבר נבררו וכמ"ש ע"פ לבבתיני אחותי כלה דלכך המלאכים נהנין מקרבנות נה"ב שהוא עדיין קודם הבירור כו' ואע"פ שהבהמה גשמי' שרשה מפ"ש שבמרכבה והרי נפש הבהמה היא מק"נ שעדיין לא הוברר, אך היא נמשכת משמרי האופנים שמרי דוקא, וליישב זה י"ל בשני אופנים הא' פשוט הוא ע"פ הידוע שיש ב' בחי' מלאכי' הא' הנק' יוצר משרתים והם המתחדשים בכ"י, והב' נק' ואשר משרתיו שהם עומדים ברום עולם משי"ב, והנה מ"ש שהמלאכים הם לאחר הבירור זהו בחי' ואשר משרתיו מה שאין כן בחי' יוצר משרתי' המתחדשים בכ"י זהו"ע הבירור שלהם שמתבררי' בכ"י, ועז"נ מצמיח חציר לבהמה, וכנז' בזוהר בראשית די"ח ע"ב ופ' פנחס דרי"ז ע"א, וא"כ במלאכים הנק' יוצר משרתים שייך עשיה ובירור שמתבררים הגופי' שלהם מק"נ ממש, וכמ"ש בבה"ז דפ' פנחס הנ"ל, והב' אפשר לומר דגם במלאכים הנק' אשר משרתיו שייך בירור, אך לא בירור רע דק"נ ח"ו כי הם כבר הובררו, אבל ענין הבירור הוא ענין עלי' ממדרגה למדרגה כמ"ש במ"א דמה שהוא טוב בעשי' נחשב לפסולת ביצי'כו', ותדע דהא יסד הפייטן לפקוד על צבא מרום בדין הרי שייך דין ומשפט על המלאכים אם הביטול כראוי או לאו, וכן ארז"ל במט"ט מחיוהי שיתין פולסי דנורא כו', וכיון ששייך דין אם הביטול כראוי מובן דבהם תליא מלתא להמשיך הביטול בגופים בריבוי או מיעוט, ע"כ שייך בהם ג"כ בירור, ולא בירור מרע ח"ו רק ענין תוס' הזדככו' וכמ"ש במ"א דאפי' היכלות דקדושה נק' עלמין ע"ש שמעלימים ומסתירים כו'. ובזה יובן שהמלאכים בקשו שתנתן להם התורה רק שהשיבו להם כלום יצה"ר יש בכם, דהיינו בירור מרע גמור זה אינו במלאכים ובירור זה גבוה יותר כדלקמן.
(נת' דכמ"כ במלאכי' הענין כך כי יש להם גוף רוחות אש לוהט מהלך ת"ק שנה וכשאומר קדוש וברוך כופה ומהפך גופו, והיינו עושי דברו ותיקנו לעשות לתקן, בחי' דבר ה' המלובש בגופו המסתיר וזהו דמלאכי השרת הוו שלמי בחי' עשייה קודם מ"ת ובהג"ה נת' תירוץ עמ"ש דהמלאכים הן לאחר הבירור שזה בחי' ע"ש* אשר משרתיו בחי'* יוצר משרת' ועוי"ל מענין לפקוד על צבא מרום בדין, וענין היכלות עלמין).
ה) והנה זה הי' קודם מ"ת שאז מה"ש הוו עבדי ושלמי בחי' עשי' אבל אח"כ במ"ת שהקדימו ישראל נעשה לנשמע נטלו ישראל בחי' עשי' ממה"ש, דהן הן העושי' ומתקני' בחי' דבר הוי', וכמ"ש כי קרוב אליך הדבר מאד כו' לעשותו, והמלאכים מקבלים מהם כמ"ש לשמוע בקול דברו. ולהבין איך שייך דנטלו בחי' עשי' ממלאכים וכי מחמת זה שניתוסף מעלה לישראל יהי' נגרע ערך המלאכים שלא יהי' יכולים לעשות בחי' אתכפי' ואתהפכא בגוף לומר קדוש וברוך, ומה שייכות יש לתוס' מעלה דישראל לומר שעי"ז יהי' נגרע ערך המלאכים ח"ו מי תלה זב"ז. אך הענין הוא כי מאחר שגופו' המלאכי' הן רוחני' הרבה יותר מגוף האדם שהרי הוא מרוחני' דב' יסודות הנ"ל אש ורוח שהשני יסודות אלו עצמן רוחני' יותר משני יסודות מים ועפר, ומכש"כ הרוחני' דב' יסודות הנ"ל אש ורוח, א"כ הגוף שלהם דק ורוחני, משא"כ גוף האדם שהוא מגשמי' ד' יסודות ארמ"ע וכיון שכן כשהנשמה עושה בחי' אתכפי' ואתהפכא בגוף זה הגשמי להיות בטל להוי', זהו אתהפכא מחשוכא היותר גדול ועב לנהורא, וא"כ זהו דבר חידוש ויקר מאד בעיני ה' יותר ויותר מבחי' אתהפכא חשוכא דגופות המלאכים שלא היו חשך גמור כ"כ, ולכן ההמשכה שנמשך ע"י אתכפי' ואתהפכא מבחי' חשוכא דגוף האדם לנהורא גבוה יותר מההמשכה הנמשכת מהעלאת מ"ן ואתכפי' של המלאכים, מפני שאין העלאת מ"ן שלהם אתכפי' ואתהפכא של חשך גמור כ"כ, וכמובן מן המשל הנ"ל דצפור המדברת דכל שהחידוש יותר גדול נתעורר לב המלך יותר לפנות אליו כו', ולכןכשהקדימו ישראל נעשה לנשמע והתחילו הם לברר בירורי' (שזה"ע הקדימו נעשה בחי' עשי' הכלים מבחי' בירורי' כו' כמ"ש במ"א) הם ממשיכים אור גדול ונכלל ונתבטל ממילא ההמשכה של המלאכים, וע"כ הם שומעים כו' ואין הכוונה שעכשיו אין המלאכים עושי' כלל בחי' עשי' ותיקון הנ"ל שהרי הם אומרים קדוש וברוך גם עתה אלא דר"ל שהעשי' וההמשכה שלהם בטילה לגבי ההמשכה שישראל עושי' וממשיכי' ע"י בחי' עשי' ותיקון שלהם, וזהו נק' דנטלי עשי' ממה"ש אע"פ שבאמת מה"ש עבדי גם עכשיו בחי' עשי', אבל היא בטילה לגבי עשי' דישראל כשרגא בטיהרא ודוגמא לדבר כמ"ש במ"א בפי' מארז"ל כל המועדים בטלים לע"ל וכן הנביאים והכתובים עתידים להבטל, שאין ר"ל שיבטלו ממש ח"ו רק שלגבי גילוי אלקות שיהי' לע"ל כמ"ש ונגלה כבוד הוי', יהי' כל הגילוי אלקות הנמשך עכשיו ע"י המועדים וע"י הנביאים וכתובים יהי' בטל נגד הגילוי אלקות הנמשך ביום ההוא וכאילו אינו תופס מקום כלל, כך הו"ע דנטלי עשי' ממה"ש שההעלאת מ"ן וההמשכה שהם ממשיכים גם עתה כמאז ומקדם, בטילה לגבי העלאת מ"ן והמשכה שישראל ממשיכים כנ"ל. ויובן ענין זה ג"כ ע"פ משל, דהנה הדבור נמשך מן המחשבה וכן המדות נמשכים מן השכל, וא"כ קודם שהוציא אותיות אלו בדבור אז היו כלולים בהמחשבה, וכן המדה קודם יציאתה לגילוי היא כלולה בשכל ואח"כ נמשכים בבחי' גילוי, והנה כשהדבור יוצא לגילוי הוא תופס מקום ובחי' יש ודבר, משא"כ כשהי' כלול במחשבה אע"פ שבודאי יש שם בחי' הדבור אבל הוא כלול ובטל לגבי המח' ואינו תופס מקום כלל, ואלו הי' התלמיד משיג מחשבת הרב, לא הי' תופס מקום אצלו הדבור של הרב כי במחשבה יש גילוי השכל יותר מבדבור רק משום שאין המחשבה מתגלה לזולתו אז הדבור תופס מקום, אבל בגילוי המח' הנה הדבור בטל במציאות אע"פ שישנו כלול שם וכביטול הזיו במקורו, וכן הוא בענין המדות בשכל, וכך עד"ז בהגלות נגלות בחי' עשי' ותיקון דישראל וההמשכה הנמשכת עי"ז ממילא נכללה ונתבטלה עשי' דמלאכים עד כאלו אינו תופס מקום כלל לגבי עשי' דישראל, וזהו דנטלי עשי' ממה"ש, וזהו היושבת בגנים חברים מקשיבים לקולך השמיעני, חברים הן המלאכים שהן מקשיבים לקול והמשכה הנמשך ע"י הנשמות ואומרים השמיעני, והיינו מטעם הנ"ל דאף שהם ג"כ ממשיכים מ"מ כיון שההמשכה שע"י ישראל גבוה מאד נעלה לכך הם מקשיבים ושומעים לקול והמשכה זו דוקא.
(נת' דבמ"ת נטלי עשייה כי גוף האדם חושך גמור לכן כשנתהפך לנהורא הוא חידוש יותר מהתהפכות דמלאכים וע"כ העשי' והמשכה דמלאכים בטילה לגבי זה כשרגא בטיהרא וענין כל המועדים בטילים ובהתכללות הדיבור במחשבה לכן חבירי' מקשיבים לקולך כו').
ו) והנה הסיבה והטעם למה שנש"י נמשכו ונתלבשו בגופי' גשמי' ולנשמות המלאכים ניתן גופי' רוחני' הוא מפני שנש"י גבוהי' יותר מנשמותהמלאכים, לכך יוכלו להפוך גם הגוף הגשמי משא"כ נשמות המלאכים לא היו יכולים כלל להפוך גוף גשמי ואם היו נמשכים בגופו' גשמי' הי' יורדים ממדריגתם כמו עזא ועזאל כנודע וכמ"ש במ"א (ע"פ ע"כ יאמרו המושלים) ממשל מדורת אש גדולה שתדחה גם החושך היותר גס ועב משא"כ נר קטן כו', והענין ע"פ מ"ש במ"א מזה בביאור הפסוק ה' בחכ' יסד ארץ כונן שמים בתבונה, וידוע דהחכ' למעלה מהתבונה ולכן בחכ' יסד ארץ שהיא גשמי', ושמים שהם רוחני' לגבי ארץ נמשכו מתבונה שלמטה מהחכ', ולכך לא יוכל להיות מהתבונה יסד ארץ, רק מהחכמה דוקא שלמעלה מהתבונה נמשך להיות יסד ארץ, וכך ממש הו"ע נשמות ומלאכים שהנשמות שרשן מבחי' ח"ע כמ"ש בני בכורי ישראל, וכמשל הבן שהוא נמשך ממוח האב, ולכן מתלבשי' בגופי' גשמי' מד"י גשמי' דארץ כי בחכמה יסד ארץ, משא"כ נשמות המלאכים נמשכים מבחי' תבונה שלמטה מן החכמה, ולכן לא יוכלו להעלות הגופי' גשמי' שמבחי' ארץ, רק מבחי' שמים דהיינו רוחני' ב' יסודות אש ורוח כנ"ל. וביאור הענין כי חו"ב הוא בחי' י"ה דשם הוי' החכ' הוא בחי' יו"ד ונמשך מבחי' קוצו של יו"ד שהוא בחי' רצה"ע ב"ה, וממנו נמשך ונסתעף השכל שהוא בחי' חכמה, אלא ששכל זה הוא בחי' שכל הנעלם מכל רעיון שאינו מושג עדיין (ולכן הוא יו"ד נקודה קטנה שאין בה השגה והתפשטו' כו'), ואח"כ נמשך ממנו הבינה שהיא השגת אלקו' בבחי' השגה ממש, וכמו ה' שיש לה התפשטות אורך ורוחב כו'. והנה עד"מ באדם כשהוא משיג השכל בהשגה ממש אז הוא נמשך ונתלבש באותיות, כמשל המשיג איזה השגה שאח"כ חושב במחשבה בצירופי אותיות, אבל קודם שהשיג בהשגתו א"א כלל לחשוב, כך עד"מ למעלה מבחי' תבונה מתפשטי' ונמשכים אותיות כמ"ש בכהאריז"ל בענין פתוחי חותם, ומשם נמשכו המלאכים מאותיות המח' הנמשכי' ומתפשטי' מבחי' תבונה, וע"כ יש הרבה מלאכים לאין קץ מריבוי התחלקות האותיות, ולכן נק' המלאכים עומדים שהן במדריגה א', וגם אין מהם הולדה כמו שמאות א' לא יולד אות אחר, אבל ישראל להיות שרשן מבחי' ח"ע שהוא בחי' עצמות השכל, ונק' שכל הנעלם, לכך הם יכולים להשפיע ולהרביץ תורה כו' ונק' מהלכים כו' כמ"ש במ"א (ומשארז"ל ישראל עבמ"ח אין ר"ל מאותיות הנמשכים מבחי' תבונה רק מבחי' חכ' שנק' ג"כ מחשבה כמ"ש במ"א ע"פ אם בחוקותי תלכו ענין ופי' עבמ"ח שהוא ג"כ בחי' שלמעלה מהשגה והבנה כו') וכיון שכן שנש"י שרשן מח"ע לכן יכולים ג"כ לברר ולהפוך חשוכא היותר למטה להפכו לנהורא, כי בחכ' אתברירו, משא"כ המלאכים אין יכולים לברר ולהפוך רק הגוף רוחני (וכמ"ש במ"א ג"כ שהמלאכים נק' חיות ובהמות ארי' ושור והגוף שלהם בחי' צומח, משא"כ גוף האדם בחי' דומם כי בחכ' יסד ארץ ע"ש באריכות), וזהו דנש"י נטלי עשי' ממלאכים כו'.
(נת' הטעם שנש"י נתלבשו בגופים גשמיות משא"כ נשמת המלאכים כי בחכ' יסד ארץ כונן שמים בתבונה, תבונה שכל גלוי המתלבש באותיות מזהשרש המלאכים ע"כ הם עומדים, ונש"י ששרשן מחכ' עילא' שכל הנעלם וכיון שבחכ' יסד ארץ גשמיות לכן אין* מתלבשים בגופים גשמיים ותבונה רק בשמים רוחניים וכענין מ"ש במ"א ענין ראי' ושמיעה, לכן מלאכים לשמוע קול דברו וישראל עשי' הנמשך מחכ' עמ"ש בזהר בהר ק"ט עשי' לעילא, וע"כ בירורים שלהם גבוהים יותר בחכמה אתברירו).
ז) ומעתה יובן ג"כ הענין דקו"ב דארז"ל שאין המלאכים או' קדוש למעלה עד שיאמרו ישראל למטה, אבל בענין ברכו המלאכים או' ברכו הוי', וישראל או' ברכו את הוי', ונת' לעיל (אות א') הקושיא למה באמירת קדוש יש לישראל מעלה יתירה, ולפי הנ"ל יובן זה, רק בתחלה צלה"ק מהו ענין קדוש ומהו ענין ברוך. והענין דבחי' ח"ע הוא הנק' קדש, וקדוש בוי"ו הוא המשכה מבחי' חכ"ע, וברוך הוא ההמשכה מבחי' בינה, כמ"ש ברוך הוי' מן העולם ועד העולם מעדאת"כ לעדאת"ג (וכמבואר בפע"ח שער ז' פ"ב ושער יו"ד פ"ג), וביאור הענין יובן בהקדם הטעם מה שקראו חז"ל להשי"ת בלשון הקדוש ברוך הוא, דאי' בזוהר קוב"ה סתים וגליא (עמ"ש בפי' סתים וגליא בדרוש ל"ג בעומר) גלי' נק' עדאת"ג המחי' עולמו' בחי' דבור, אך מה שאינו מתגלה ומתלבש בעולמות נק' סתים, והוא סובב וממלא, וב' בחי' אלו זהו בחי' קוב"ה דבחי' קדוש הוא בחי' סתים ובחי' ברוך הוא בחי' גליא) כי הנה יש ב' בחי' הא' הוא בחי' השתל' העולמות, והב' הוא בחי' שלמעלה מהשתלשלות, וזהו"ע קדוש וברוך כי ברוך הוא מל' בריכה כמו עד"מ שעושין בריכה וממנה ממשיכי' אח"כ מים לכמה מקומות, כך יש למעלה בחי' בריכה שהוא מקור בחי' השתל', כמאמר אנת הוא עה"ע שיש בחי' השתל' עו"ע, כמו עד"מ בנפש משכל למדות וממדות למח' כו', ומקור השופע לבחי' זו נק' בריכה והוא בחי' בינה, כמ"ש ברע"מ פ' בא דמ"ב ע"ב שהוא מקור השפעת הבנת והשגת אלקותו ית', וממנה נמשך ג"כ בגעה"ע להיות נהנין מזיו כו', אך בחי' אא"ס ב"ה עצמו הוא למעלה מהשגה והבנה ולמתב"כ, ואעפ"כ הארה ממנו שורה ומתלבש בחכ"ע, וכמ"ש הוי' בחכמה, ועז"נ והחכמה מאין תמצא, אין נק' מה שאינו מושג שהוא למעלה מעלה מבחי' בינה והשגה, דהיינו שמתגלה בחי' אא"ס מה דלמתב"כ כו', ולא ניתן ליהנות בו מאחר שאין שם שום תפיסא והשגה, וענין גילוי זה הוא רק ביטול השגה וביטול הנשמות במציאות באא"ס ב"ה דלמתב"כ, והוא בחי' ומדריגה החכ' שהוא בחי' כח מ"ה בחי' ביטול כנודע, ובחי' גילוי זה זהו בחי' קדוש, כי קדוש לשון מובדל שאא"ס ב"ה מובדל ולמתב"כ ולא כמו בחי' עו"ע הנ"ל, שמהות העילה נתפסת ומתלבשת בהעלול כו', רק הוי"ו דקדוש הוא גילוי הארה שנמשך מבחי' זו ע"י בחי' שערות כו', ולכן קראו רז"ל הקב"ה ע"ש ב' מיני המשכות הללו דבחי' למעלה מההשתלשלות הנק' קדוש ומה שנמשך אח"כ בחי' השתל' הנק' ברוך כו' וכמ"ש במ"א שזהו ג"כ מ"ש בזוהר אנת הוא עה"ע וסהס"ב כו', ולכך באמירת קדוש ישראל דוקא הםהמתחילים כי להיות המשכה זו מבחי' אא"ס ב"ה המאיר בחכ"ע והחכמה מאין תמצא ע"כ הוא דוקא ע"י ישראל ששרשם מחכ"ע כנ"ל אות וי"ו, ולכך א"א להמלאכים להתחיל לומר קדוש כי שרשם מבחי' מקור ההשתל' בחי' בינה וא"א להם להמשיך בחי' זו שלמעלה מהשתל' אבל בענין ברוך שהוא בחי' המשכת האור מבחי' מקור ההשתל' בחי' בינה זהו ע"י המלאכים ששרשן נמשך מבחי' בינה, והן קרובים יותר לבחי' מקור זה מישראל, הגם שנש"י גבוהי' בשרשן מהן, אך הרי הם מלובשי' בגופי' גשמי', משא"כ המלאכים מצד שגוויותיהם רוחני' הם קרובים יותר לבחי' מקור ההשתלשלות, וכיון שהם נמשכים ממקור זה ושם שרשם ע"כ יכולים להמשיך מבחי' זו, ולכן הם אומרים ברכו ה' עצמו וישראל אומרים את ה' כו'. והענין כי הנה מבואר בע"ח דבי"ע נק' עלמין דנוק' לפי שמקבלי' ממל' דאצי', ודרך כלל בת"ז אי' אימא מקננא בכורסייא שהוא בעולם הבריאה ז"א מקנן ביצי' מל' מקנן באופן שהוא עשי' שכל חיות העולם דעשי' הוא ממל' דאצי' ע"י שמתלבשת במל' דעשי', משא"כ בבריאה ויצי' החיות מבינה וז"א, והענין כי למטה כל המצות הוא ע"י קעומ"ש כמו מצות טלית שצריך להתעטף תחלה לקבל עומ"ש, ולכן לפני כל מצוה צריך לקבל עליו עומ"ש, וזהו שארז"ל מצות צריכות כונה, והענין כי הנה במצות יש מהן שראוים גם עפ"י הטעם כמו לא תרצח לא תנאף כו', וכן במ"ע ואהבת את הוי' שראוי לאהוב אותו מפני שמתבונן תחלה ביוצר אור איך שהוא מחי' את כל העולם, אעפ"כ אי' בכהאריז"ל שקודם ק"ש צריך לומר הריני מקבל עלי מצות ואהבת כו' כי גם שראוי ע"פ הטעם א"כ אין זה ציווי כלל שגם אלו לא נצטווה הי' מקיים כן, אבל הציווי הוא הגם שלא היו ראוים צריך לקבל עומ"ש בכל מצוה, והיינו לפי שמקבלים מבחי' מל' דאצי' שמתלבשת בעולם העשי' כנ"ל, אבל המלאכים שהן בבריאה ויצירה לא נאמר עליהן כלל שנצטוו לאיזה מצוה, והגם שיש להם אהוי"ר זהו מצד השגתם בעצמם ולא מצד הציווי מפני שאינם מקבלים ממל' כו', וכן לענין ברוך אתה הוי' שאינם אומרים את מפני שאינם מקבלים ממל', אבל ישראל או' את לפי שהם בעשי' ששם מקננת המל' כו' וד"ל.
וזהו פי' קדש ישראל להוי' מי שהוא בחי' ישראל הוא קדש להוי' שהוא עולה ונכלל בבחי' קדש העליון שהוא בחי' סוכ"ע, וממשיך משם ההארה להיות בחי' קדוש בוי"ו הוא המשכה ראשית תבואתה כנ"ל שהמלאכים אין אומרים קדוש עד שישראל יאמרו תחלה, הרי שישראל הם בחי' ראשית והמלאכים נק' תבואה כמ"ש בזהר פ' פנחס ע"פ מצמיח חציר לבהמה שזהו בחי' יוצר משרתים כו', אבל להיפך ח"ו כל אוכליו יאשמו, פי' שאוכל בחי' ישראל שלו, דהיינו כח הארת נשמתו המחודש בו בכ"י דוחה אותה ח"ו עד שאינה יכולה להאיר בקרבו, דהיינו מחמת כעס כמארז"ל כל הכועס נשמתו מסתלקת ממנו, או מחמת תאוות ח"ו כמ"ש לא יגורך רע או מחמת גסות אשר בהכל יכול לאכול בחי' ישראל שבו כמ"ש נבלע ישראל בגוים, פי' שנבלע בחי' ישראל שלו בז' מדות רעות [שבנפש]הבהמית (שהם מכחות כי לכל אומה יש איזה מדה רעה השולטת בה ביותר וזו היא חיותה כי כל יניקתם מאחוריים דקדושה כמ"ש יצב גבולות עמים למספר בני ישראל בשבעים נפש ירדו לכן נתחלקו הגוים ג"כ לשבעים אומות וכל יניקתם מפסולת המדות רעות שבישראל לכן בודאי יש בישראל בכח ג"כ כל המדות רעות) ויכול לבלוע בחי' נש"י שבו בכח המדות רעות אשר בקרבו, לזאת כל אוכליו יאשמו, יביא אשם כמועל בקדשים, שהי' מביא איל ומקריב השמנונית הוא החלב וגם הדם הוא החמימות ע"ג המזבח, אזי גם הוא מחויב לעשות כן, ולא סיגופים בלבד אלא מרירות להתמרמר בלבו בקרבו כדי שיהי' לב נשבר ונדכה אלקים לא תבזה, כמ"ש שמנת עבית כשית, פי' בשמנונית ובגשמיות שלך כסית אור נשמתך, עד שאינה יכולה להאיר ולשלוט בך, אך מלת כשית כתיב בשי"ן ג' קוין, שיש עוד זכות ג' אבות, וזהו וזכרתי לך בריתי יעקוב, שתוכל לבוא לבחי' רחמנות שתרחם על ניצוץ אלקות הוא אור נשמתו הנבלע בגוים, ואף את בריתי יצחק שתוכל לבוא לבחי' גבורות קדושות להתגבר על יצרו כמארז"ל לעולם ירגיז כו' עד שיהי' בבחי' סו"מ ועש"ט, ואח"כ ואף את בריתי אברהם אזכור והארץ אזכור, פי' ע"י שיזדכך בחי' אהבה שלו שהוא בחי' חסד לאברהם, אז והארץ אזכור, ארץ העליונה מקור כנס"י בחי' מל' יכול לעלות וליכלל לגמרי בפנימי' רצונו ית' כנ"ל.
הערות
* קדש ישראל להוי': באוה"ת במדבר כרך ו' ע' א'תתקמ — א'תתקמד ניתוספו הגהות עם קיצורים השייכים למאמר זה, ונכנסו כאן במקומם.
* הגהות על הדרוש קודש ישראל לה' הנ"ל
אבודרהם הקשה למה או' ימלוך דתלים וע' פע"ח שער הקדושה ימלוך מלמטלמ"ע כעין שילוב א' בה' וע' יחיד מלך ומלך יחיד א"י וא"ח תרגום.
את זהר ח"א ה' ב' ח"ב קל"ה ב' ואתחנן בעת א"ת עומדים ממעל כו'. מט"ט ס' פולסין יראה כדבעי. מענין ברכו בר"מ עקב פע"ח שער הברכות בינה ברכו בבינה ע' בנברך ביאור דברה"ז.
וע' בהקדמה לשע"ק מלאכים דעשי' מעורבים.
קדוש וברוך ע' בבהרת, מוחי' דאי' השתל' ומוחי' דאבא למעלה מהשתל' ע' בוהגדת לבנך, ברכה גלוי ההעלם מהעולם מעלמא דאתכסיא (וכברכה דמנש"ה שלא שייך שינוי כו'), וקדוש גלוי מבחי' שלמעלה מהעלם וגלוי דהשתלשלות וכמ"ש בענין כי טובי' דודיך מיין, היינו מה דקדש ח"ס נמשך ע"י ו' מזל ונוצר ווין וכענין מכה"כ הכנף מין כנף והייתם קדושי' דציצית, אבל בכה"מ ממכ"ע מלבישי' זרועות כו', וברכה מענין בריכה יש חפירה רברבא, אבל ו' צמצום מעין.
ראשי' תבואת ה' תתאה ממכ"ע מקבל מבחי' ברכה מן העולם כו' וישראל ק דש ראשי' לבחי' זו שרית עם אנשי' מלאכי' (ברכתי בכורתי י"ל קדוש וברוך), יאשמו קרן וחומש הקרן פשוט מל' נשבע בחיי הקרן בהריב"ש וחומש וחמישי' לפרעה ע"י הוא חומש דישראל שנלקח מאבא ד' פרצופי' והחומש ע"י כו' וע' בענין רובע ישראל רובע דבחי' ישראל כמ"כ י"ל חומש ודו"ק, הנה ישכיל עבדי וגבה מאד ה' עליות המל' לע"ל, אחותי רעייתי יונתי תמתי, שראשי נמלא טל בחי' ה' כמ"ש והי' שארית יעקב כטל כו' בקרב עמי' רבים מה שאכלו ישראל יוסיף ה' ד' ידות יוצאי' ביד רמה בחי' ה', נרנח"י יחידה משיח, לאתבא צדיקיא בתיובתא, ד' גליות אכילה רובע ישראל מצרים ובבל ג"ר כו' עד דמטו רגלין, ושלמו חומש ניצוצי' דחלקם ממש כענין הקטרת בשל"ה ספ"פ חשים חושים משיח חומש, רש"י שה"ש ומאתים החומש שתו' י"ל כתר נחלק לב' פרצופים שתות ע"י על ה"פ חומש כללו' כתר על או"א זו"נ. וז"ש בגמ' חמישיותיו חמישיות הרבה כי יש הרבה כתרי' אכן לגאו ולבר י"ל פנימי' ומקיף קו עיגול, החומש י"ל יב"ק קרן קדושה הוספה יחוד יחיד ויחידה אחת היא כו' ע' מי יתנך תקס"ה ביטול בצדיקי' ג"כ רצון שבחכמה למעלה מהטעם אך בע"ת מצד החידוש כו' רצון למעלה מהטעם דנה"ב, אך בצדיקי' ג"כ בנה"ב י"ל שם זה טפל א"נ בירור חכמ' דתהו וזהו בירור כתר דתהו דם וחלב ב' מדת רעות כעס גבורה ותענוג חסד ויתהפכו שניהם [להיות] לעולם ירגיז ותענוג דקדושה.
גם צפור מצאה בית י"ל בגלות יניקו' תרין ציפרין ממל'.
בכל הנ"ל יובן שובה ישראל עד בחי' הוי' יהי' רק במדרגת אלקי' כי ד' אותיות הוי' זהו רובע ישראל ובחי' כתר זהו החמישי מקור ד"י היולי, ועיקר התשו' יוהכ"פ ונעילה היא תוס' החומש תפלה חמישי' אז אומרי' הוי' הוא האלקי' כנ"ל, וזהו פ' והתודו חטאתם בפ' נשא דלכאורה ק' דזוהי מ"ע דתשו' אמאי כתיבא רק גבי בין אדם לחבירו כדכתי' וחמישיתו יוסיף אבל לפי הנ"ל א"ש דחמישיתו יוסיף קאי ג"כ אכל העבירות וכמ"ש בשל"ה ס"פ נשא בהג"ה שזהו רמז לתשו' כי תשובה תשוב ה' היינו חומש כמ"ש ר"מ ס"פ ויקרא חומש דא ה' גם בגמ' אי' דה' רומז לתשובה כמ"ש של"ה שם, וזהו שנא' ביכ"פ וכפר על הקדש מטומאת בנ"י דתמוה וכי הקדש חטא אלא כיון קדש ישראל כו' לכן ע"י כל אוכליו צריכי' לכפר על הקדש, ההתעוררות לתשו' משיתבונן איך הוא ישראל וקדש, ישראל למעלה ממלאכי' ועכשיו מושפל וכו' כובד ראש ובאמת כ"ז שלא נתגלה בחי' איתן נקודת הלב ה"ז אוכליו כו' אך אוריי' יהבית עיטא יאשמו לשלם חומש וכו'.
* בכת"י רשום בשולי הגליון באמצע סעיף ב.:
ולא קדש חכמה דוקא ע"י עשי' דומם בחכמה יסד ארץ ע' ל"ג בעומר קדוש דמלאכי' חכ' שבבינה כמו מקרא קדש דיו"ט (חסר).
* הקיצורים נדפסו בהוצאה הראשונה באוה"ת במדבר כרך ו' ע' א'תתקמג.
* בע"ש: בכת"י ב' ליתא.
* בחי': שם: משא"כ בחי'.
* אין: שם ליתא.
פרשת פינחס · להבין שרשי הדברים ע"פ קדש ישראל
להבין שרשי הדברים ע"פ קדש ישראל
בס"ד
להבין* שרשי הדברים ע"פ קדש ישראל כו', הנה צ"ל כיון שמלאכי' אין אומרים קדוש עד שיתחילו ישראל א"כ איך אמרו קודם מ"ת שעדיין לא אמרו ישראל קדוש, ואפי' את"ל דכיון דתפילות אבות תקנום גם הקדושה בכלל (הגם שאינו מוכרח דכתי' ונקדשתי בתוך כו' ע' דרשות המל"מ) מ"מ בודאי קודם האבות אמרו המלאכי' קדוש כמ"ש בתד"א, עוי"ל ענין קדושה דיוצר שמיושב וקדושה מעומד וקדושה ובא לציון ומפני מה אין אומרי' בקדושה דשמו"ע הפסוק ה' ימלוך שבתו' ואומרי' ימלוך ה' שבתהלי' (ע' רד"א), עוי"ל שמלאכי' אין אומרי' ימלוך כמ"ש בש"ע רבינו ז"ל סי' ס"ו ב' הל"ח ולכן י"א שאין מפסיקין לימלוך ואנן קיי"ל דמפסיקין, ד' י"ל מ"ש שהמלאכי' שרשן מבינה ונשמות מחכ', הלא מבואר בע"ח של"ט דמלאכי' נמשכי' מזיווג נשיקין דאו"א ונש"י נמשכי' מזיווג גופני, וכיון שבחי' זיווג נשיקין וזיווג גופני הכל הוא עכ"פ יחוד דכר ונוק' שהם או"אאו זו"נ, א"כ בהכרח יש בשניהם מב' הבחי' ר"ל המלאכי' יש בהם ג"כ מבחי' אבא וכן בנשמות מבחי' אימא וכמו הולד שאביו ואמו נותנין כל א' חלק כו'. ה' כמו"כ י"ל מ"ש בפנים אות ז' דברוך הוא המשכה מבחי' בינה הלא בכל מקום משמע דברוך הוא בחי' חכ' כמאמר איהו ברוך ואיהי ברכה וכמ"ש בזהר ואתחנן דרס"ד ע"ב להדיא, וכיון דברוך ג"כ בחי' חכ' מה בין ברוך לקדוש.
ומתחלה יש לבאר תירוץ קושי' האחרונה. דהנה מבואר בפע"ח שער הברכות פ"א ד"ה כוונה שלישי' וז"ל כי כל בחי' זיווג או"א דברכת הנהנין והמצות הוא זווג חיצוני' העולמות כו' ע"ש, ואיתא בע"ח שי"ד פ"א דזיווג חיצוני' דאו"א הנ"ל הוא בינה דאבא מזדווג עם בינה ונק' זווג בינה עם בינה, ולכן ארז"ל לא אבא בעיר כו' כי אין גילוי אמיתי מח"ע, ונמצא אע"ג דבברכות נמשך ג"כ גילוי מחכ' מ"מ נק' הכל ע"ש בינה כיון שאין גילוי אמיתי מח"ע רק מבחי' בינה שבו, משא"כ קדוש י"ל גילוי מעצם הח"ע, והגם שנת' בע"ח שם דאחר החורבן אין גילוי בחי' עצם ח"ע וכמאמר לא אבא בעיר אך יש כמה מדריגות בחו"ב, אבל החילוק בין ברוך לקדוש הוא ע"ד הנ"ל בין בינה לחכ' שבחכ' עצמה כו', והענין כי יש אבי"ע גם באצי' חכ' היא אצי' בינה בריאה וכמו"כ בחכ' דאצי' עצמו חכ' שבחכ' היא אצי' שבאצי' שבאצי' ששם עיקר גילוי אור א"ס אבל בינה שבחכ' היא בריאה שבאצי' שבאצי' שאין הגילוי שם רק ע"י לבוש החכ' כו', והנה ביאור ענין בינה שבחכ' וחכ' שבבינה מבואר בביאור הזהר פ' וארא ע"פ הבן בחכ' כו' ע"ש היטיב ותבין דהגילוי מבחי' חכ' הכללי' בבינה הכללי' שזהו"ע חכם בבינה, הנה בחי' חכ' זו המתלבשת בבינה יכולה להתמשך מבינה שבחכ' או מחכ' שבחכ', וזהו"ע ב' זיווגים הנ"ל, או ע"ד ישסו"ת הם ה' ואו"א יו"ד או ע"ד ונהר יוצא ויש ומעין מבית ה' יצא מים חיים כו' או ע"ד בחכ' יש אור ומים בסידור ע"פ הללוהו ברקיע עוזו, מעתה יובן ג"כ התירוץ לקושי' ד' דזיווג נשיקין אעפ"י שיש בזה ג"כ השפעת החכ' הוא מבחי' חיצוני' שבחכ' כנז' בבה"ז בלק ק"ץ ע"פ ברכו הנ"ל משא"כ זיווג גופני וכמו הטפה שהיא מהמוח עצמו ומוליד ולד בדומה לו משא"כ הנשיקין, לכך נא' שזהו בחי' בינה כי שרשו חיצוני' דחכ' ע"ד הנ"ל בענין ברכות, וע' ע"ח של"ח פ"ט הבל הנשיקין עיקרו מבינה רק מבחי' חכ' הוא מה שנמשך מהחיך והרי החיך אינו ערוך לעצם המוח ממש, דאעפ"י דנת' בבה"ז פ' שמיני שהחיך הוא פנימי' לגבי העינים אבל לגבי המוח עצמו הדבר פשוט שהוא חיצוני'.
והנה לפי שהמלאכי' שרשן רק מבינה לכך הבירורי ניצוצות שהם מבררי' ע"י אתכפי' ואתהפכא של גופם הוא ג"כ רק ניצוצי' מבחי' בינה דתהו שבשבירה משא"כ נש"י ששרשן מחכ' מבררי' ג"כ ניצוצו' דחכ' דתהו ואפי' דכתר כי החכ' מאין תמצא ואא"ס שבכתר מלובש בח"ע כו' וזהו"עדנטלי עשי' ממ"ה שבירורי' שלהם בטלי' לגבי בירורי' של ישראל וממילא ההמשכה ג"כ גבוה לאין ערוך מאורות כתר וחכ' דתהו וזהו מעין גנים באר מ"ח, מעין גנים מצד שרשן חכ' דתיקון באר מ"ח כתר חכ' דתהו ע"י בירורי' כמ"ש במ"א בפ' חקת ע"פ עלי באר אמנם ידוע דבחכ' דוקא אתברירו וא"כ המלאכי' ששרשן מבינה איך הם מבררי' אך הענין כנ"ל בענין זיווג נשיקין דיש בזה הארה מחיצוני' ח"ע כו'.
ועתה יובן ג"כ הקושיא א' איך המלאכי' אמרו קדוש קודם מ"ת כו', ויובן עפמ"ש (בתורת שבועות תקס"ז ע"פ צאינה וראינה, וע"פ אסרי לגפן עירה) בפי' וישמחו בך ישראל מקדשי שמך, מהו לשון מקדשי שמך, ותוכן הענין דהנה יש ב' בחי' קדוש היינו אתה קדוש ובחי' שמך קדוש, וקדושי' הם המלאכי' יוצר משרתים שמתהוים בכי"ו אומרי' וממשיכי' בחי' שמך קדוש אבל ישראל ממשיכי' מבחי' אתה קדוש לבחי' שמך קדוש כו' ע"ש ובביאור שם נת' דשמך קדוש בחי' ש' ב"ן ואתה קדוש בחי' ש' מ"ה ע"ש. אך לבאר זה לפמ"ש כאן, הנה מתחלה צריך לבאר ההפרש בין קדוש לברוך ברוך הוא המשכה מההעלם אל הגילוי אבל גם ההעלם מבחי' השתל' משא"כ קדוש מבחי' שלמעלה מהשתל' כו' וע' ענין זה ע"פ כי טובים דודיך מיין בפסוק שה"ש חורף תקס"ח, ושני בחי' אלו הם בחי' מוחי' דאי' שהם מקור ההשתל' עו"ע וזהו הברכה בריכה נה"י דאי' שיהי' מוחי' לז"א ומלשון ברכים כנז' בפע"ח, אבל מוחי' דאבא גלוי בחי' שלמעלה מהשתל' ועז"נ כי טובים דודיך מיין והו"ע שבת ויו"ט כמשנ"ת אצלינו באריכות ע"פ והגדת לבנך משם תדרשנו ולכן ביו"ט מוחי' דאי' מצוה לשתות יין ושמחה משא"כ בשבת עונג, אמנם ידוע דיו"ט נק' ג"כ מקרא קדש כמ"ש שנה"י דאבא מתלבשי' באי' וזהו"ע קדושה דמלאכי' שיוכלו לומר ג"כ קודם מ"ת דהא בהם שייך ג"כ עשי', ועמ"ש בענין על מקדש הקדש דפ' אחרי שהיא בינה המקבלת מחכ' ונק' ג"כ מקדש לשון קדושה והיינו ענין שמך קדוש, רק דישראל נטלי עשי' לכן קדושה שלהם להמשיך מבחי' אתה קדוש, אכן לענין ברכו שזהו המשכת מוחי' דאי' ע"כ מלאכי' קרובי' יותר לבחי' זו כי גוף שלהם אינו מסתיר וג"כ שרשן מבינה לכן אומרי' ברכו ה' וישראל אומרי' את כי מל' מקננא בעשי', ובזה י"ל ג"כ טעם שמלאכי' אין אומרי' ימלוך, משום דמל' מקננא בעשי' והמלאכי' הם בריאה ויצי', אבל אנן מפסיקין לימלוך (ובתורת חנוכת בהמ"ד דלאדי ע"פ מזמור שיר חנוכת ראיתי כ' דמלאכי' אומרי' ימלוך, גם צ"ל דמלאכי' אין אומרי' את א"כ מהו וכולם מקבלי' עליהם עול מל'), וענין קדושה דמיושב עמ"ש ע"פ ממושבותיכם תביאו דק"ש מיושב באשה קראו מושב עלמא דנוק' בי"ע ועיקר המ"ן דוקא מבי"ע כמשל צפור המדברת כו' וכן ענין הקדושה שהיא ג"כ המשכה שלמעלה מהשתל'. ומ"ש בש"ע ימלוך ובבא לציון ה' ימלוך, הענין עפמ"ש במ"א בפי' מלך יחיד הוא עליי' המל' להתכלל בא"ס ב"ה הנק' יחיד, אבל יחיד מלך הוא המשכהמא"ס בבחי' מל', כמו"כ בש"ע עליי' המל' זהו ימלוך הוי' שהמל' עולה לבחי' הוי', וזהו אלהיך ציון לדור ודור ר"ת אצלו שעולה לאצי' שהוא מלשון אצלו וסמוך כו', ובבא לציון הוא ירידת השפע לבי"ע לכן אומרי' ה' ימלוך לע"ו כלומר המשכה מא"ס למל' וממנה לבי"ע וכמ"ש במק"מ ס"פ וילך ענין וממדבר מתנה מהמל' הנק' מדבר לבריאה הנק' מתנה (ע"ש מתנה יש לה הפסק עלמא דפרודא) כו'.
וענין כל אוכליו יובן עפמ"ש האריז"ל שהאדם יש לו מקיף על נשמה שבגוף וע"י זה המקיף נמשך לו השפע מלמעלה משא"כ ברשע נכנס המקיף בגופו ונשמה הפנימי שלו נבלעת בקליפו' כו', וי"ל הלא בעליו' העולמו' נעשו ממקיפי' פנימי' וזהו מעלה אך הענין כי אז נמשכו מקיפי' גבוהי' יותר, והמקיף הקודם נעשה פנימי היינו שמתגלה ממש, משא"כ ברשע כשהמקיף נעשה פנימי אינו מתגלה רק להחיותו ע"ד נשמה של אדם בגלגול בבהמה כו', וגם אין נמשך לו מקיפי' אחרי' ועי"ז נכרת נשמתו משרשה כי כל עיקר קבלת השפע ע"י המקיף וכמ"ש בבה"ז פנחס ר"ך ע"פ כל אשר תמצא ידך לעשות בכחך כו', וזהו"ע אוכליו שאוכל בחי' ישראל שלו שהוא המקיף כי הפנימי נק' יעקב יוד עקב ובאמת אוכל שניהם כנ"ל והתקנה הוא ע"י תשובה להקריב חלבו כו' ולאהפכא חשוכא לנהורא.
הערות
* להבין שרשי הדברים: נדפס בהוצאה ראשונה באוה"ת במדבר כרך ו' ע' א'תתקמה.
פרשת פינחס · קדש ישראל
קדש ישראל
קדש ישראל לה' ראשית תבואתה. ואי' בתדב"א ח"א פי"ד שני דברים יש בעולם כו' ואלו הן תורה וישראל, וא"י איזהו מהם קדם, דרכן של בנ"א אומרי' תורה קדמה שנאמר ה' קנני ראשית דרכו, אבל אני אומר ישראל קדמו שנאמר קדש ישראל לה' ראשית תבואתו. נמצא שמפרש תבואתה על תורה וישראל הם ראשית התבואה, וכן במד"ר בראשית פ"א ארז"ל מחשבתן של ישראל קדמה לכל דבר היינו גם לתורה שהרי בכל התורה נאמ' צו את בנ"י דבר אל בנ"י, ונמצא מובן כי מחשבתן של ישראל קדמה גם לתורה כו'. ולהבין ענין מה שנק' התורה בשם תבואה וענין מה שישראל הם ראשית תבואתה, הנה תיבת תבואתה שבפסוק קדש כו' תבואתה כתיב תבואתה בה"א לבסוף והניקוד הוא בחולם שזהו כמו שהי' נכתב בוא"ו לבסוף תבואתו, והגם כי אינו קרי וכתיב רק מהניקוד משמע כמו שהי' נאמר תבואתו בוא"ו לבסוף, וצ"ל מהו"ע תבואתה ותבואתו שהו"ע תבואת ה' ותבואת וא"ו. ויובן בהקדם ענין מה שהרגלים הם בזמן בישול התבואות כמ"ש את חג המצות תשמור שבעת ימים תאכל מצות למועד חדש האביב (בפ' משפטים) שפסח צ"ל בזמן האביב הוא זמן בישול שעוריםכמ"ש כי השעורה אביב, ואם עדיין לא נגמרו בישולם מעברים את השנה כמארז"ל בסנהדרין די"א ע"ב ת"ר על ג' דברים מעברין את השנה על האביב ועל פירות האילן ועל התקופות, וכן חג השבועות הוא בזמן ביכורי קציר חטים, כמ"ש וחג הקציר ביכורי מעשיך אשר תזרע בשדה, וחג הסוכות הוא ג"כ על זמן אסיפת התבואה כמ"ש וחג האסיף בצאת השנה באספך את מעשיך מן השדה, שלכאורה יפלא מהו שייך ענין המועדים שהם מועדי ה' לזמן בישול ואסיפת התבואה כו'. אך הענין הוא דכמו שיש תבואה וזריעה וקצירה בגשמיות כמ"כ יש תבואה וזריעה וקצירה ברוחניות, ועיקר קפידת הכתוב הוא על התבואה ברוחניות רק שאין מקרא יוצא מידי פשוטו הי' צ"ל נגמר התבואות בגשמיות, ובאמת הא בהא תליא כשהי' נגמר ענין התבואה והזריעה והקצירה ברוחניות ממילא הי' נגמר בישול התבואות בגשמיות כי גופא בתר רישא גריר. ולכן עיקר הקפידא על התבואה ברוחניו'. וביאור ענין התבואה ברוחניות הנה ארז"ל ברפ"ח דפסחים דפ"ז ע"ב ע"פ וזרעתיה לי בארץ (הושע ב') אר"א לא הגלה הקב"ה את ישראל אלא כדי שיתוספו עליהם גרים, כלום אדם זורע סאה אלא כדי להכניס ממנו כמה כורין, ולכאורה צ"ל מהו המעלה בהוספת גרים הלא ארז"ל קשים גרים לישראל כספחת. וגם מה שייך לומר כדי להכניס ממנו כמה כורין הלא אינו מצוי אצלינו גרים כלל, ומה"ע כדי שיתוספו עליהם כו'. אך הענין הוא דפי' גרים אין הכוונה על גרים דוקא אלא על ענין העלאת הניצוצות אשר נפלו בשבה"כ מז' מלכין קדמאין דתהו שנפלו בשבה"כ כמ"ש ואלה המלכים כו' ועז"נ עת אשר שלט האדם באדם לרע לו ששליטת אדם בליעל באדם דקדושה הוא לרע לו בכדי להוציא מאתו הניצוצות שנפלו בשבה"כ. וז"ע מש"כ ויברך יעקב את פרעה שברכו שיוכלו לברר ולהעלות הניצוצות מאתו דכתיב וגם ערב רב עלה אתם ואיתא שהעלו ר"ב ניצוצות ע"י ג' מצרים וע"ז ברכו יעקב שיוכלו לברר ולהעלות הניצוצות מאתו, וע"י בירור הניצוצות דתהו עי"ז יורשים מבחי' אורות דתהו שנודע שמעלת התהו על התיקון שבתהו הי' ריבוי האור ומיעוט הכלים ובתיקון הוא מיעוט האור וריבוי הכלים. ונת' בכ"ד שענין הריבוי והמיעוט אינו שאור זה עצמו נתמעט כ"א שענין ריבוי האור דתהו לבד מעלת הריבוי הוא אור אחר היותר נעלה שלא בערך לגבי בחי' מיעוט האור דתיקון, ע' בד"ה אם בחוקתי ובד"ה חביבין ישראל, ולכן יתכן ע"ז ענין כדי שיתוספו עליהם שזהו כעין תוספתו של הקב"ה שהוא מרובה על העיקר, וזהו כדי להכניס ממנו כמה כורין כו' שהוא תוס' מרובה שעי"ז יורשין אורות דתהו שהם בלתי מוגבלים כו'.
והנה ענין הזריעה הוא עד"מ כשזורעין גרעין בארץ א"א להיות צומח ממנו כ"א כשנרקב בארץ ובטל לכח הצומח אשר בארץ אז מצמיח וכ"ז שאינו נרקב אינו צומח ממנו כלום, וכך יובן ענין הזריעה הוא מה שנש"י ירדו להתלבש בגוף ונה"ב וביותר בזמה"ג שהם תחת ממשלת השר שאז הוא כמו רקבון וכליון ממש ומ"מ מקיימים תומ"צ בבחי' אתכפי'ואתהפכא עי"ז נעשה הצמיחה בתוס' וריבוי שלא בערך נגד מה שהי' הנשמה קודם התלבשותה בגוף כו', ועיקר גילוי הצמיחה יהי' לע"ל שעז"נ וארוכתך מהרה תצמח שהצמיחה יהי' גילוי בחי' וארוכתך הוא בחי' א"א, את צמח דוד עבדך מהרה תצמיח, שהגילוי שיהי' ע"י משיח ב"ד זהו"ע הצמיחה שהוא כמ"ש ישכיל עבדי ירום ונשא וגבה מאד בחי' גילוי הכתר, וכן כתיב זורע צדקות מצמיח ישועות הוא בחי' וישע ה' אל הבל בחי' ש"ע נהורין עלאין כו' והיינו שיומשך גילוי אלקות למטה כמו למעלה שגם למטה יאיר גילוי אלקותו ית', ועז"נ ברוך ה' אלקי ישראל מן העולם ועד העולם פי' מעדאת"כ לעדאת"ג שהם בחי' עלמא עלאה ועלמא תתאה. ושרש ב' עולמות אלו הם מב' שמות הוי' שלפני יגמה"ר דכתיב ויקרא הוי' הוי' ופסיק טעמא בינייהו, ופי' בזהר דשם הוי' דלעילא לע"י אתמר שהוא בחי' עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד בחי' שמו הגדול שם הוי' שבסוכ"ע מקור עלמא עלאה, ושם הוי' דלתתא הוא הוי' ל' מהווה מקור בחי' עדאת"ג שם הוי' שבסדר ההשתל', וע"י הרקבון והביטול של נש"י ע"י נמשך מבחי' שם הוי' דלעילא בבחי' שם הוי' דלתתא וממילא יומשך הגילוי מעדאת"כ בעדאת"ג שגם למטה יהי' גילוי אלקות כמו בעדאת"כ בחי' עלמא עלאה בחי' סוכ"ע, וזהו שנאמר ביום ההוא יהי' ה' אחד פי' אחד הוא בחי' יחו"ע שגם למטה יתגלה בחי' יחו"ע בחי' ד"ע כמו שקמי' כל"ח ואז יהי' הוי' אחד, פי' עכשיו כתיב הנסתרות לה' אלקינו רק והנגלות לנו ולבנינו ו"ה נגלות וא"ו הוא בחי' שיתא סדרי משנה ה' אחרונה בחי' דבור זהו שרש הנגלות לנו ולבנינו, אבל לע"ל יהי' ב"פ י"ה שגם בחי' ו"ה יהי' במדריג' י"ה ויהי' נגלות למטה כמו למעלה כו'.
והנה הארה מבחי' צמיחה זו מאיר ברגלים ולכן נקבעו ע"ש התבואות, וסדר הרגלים רגל הראשון הוא חג המצות דכתיב בי' למועד חדש האביב, והיינו כמ"ש כי השעורה אביב שאז זמן בישול שעורים, וענין בחי' שעורה בעבודה, הנה שעורה הוא בחי' שעור ה', פי' ה"א הוא כמ"ש אלה תולדות כו' בהבראם, וארז"ל במנחות דכ"ט ע"ב בה' בראם בה' נברא העוה"ז, ובמד"ת סי' ס"ב אמרו למה נברא העוה"ז בה"א מה ה"א אדם מוציאה מתוך פיו אין בה לא ריחוש שפתיים ולא חריצת לשון, כך לא בעמל ולא ביגיעה ברא הקב"ה את עולמו, והיינו כי הבל הלב שבאות ה' הוא יותר מועט מכמו בשאר האותיות וכנודע שה"א הוא בחי' אתא קלילא דלית בי' מששא, ולכן אני הוי' לא שניתי, שאין בו שינוי כלל וכלל ואתה הוא קודם שנבה"ע ואתה הוא לאחר שנבה"ע, כי כללות השתל' העולמות הוא רק משני אותיות כמ"ש כי בי"ה הוי' צור עולמים ביו"ד נברא העוה"ב ובה"א נברא העוה"ז שכמו ששני אותיות אינם תופסים מקום נגד בחי' הדבור וכ"ש לגבי עצמיות האדם כן ויותר מכן לאין ערוך יובן ששני אותיות אלו אינם תופסים מקום נגד אלקותו ית' עצמותו ומהותו ולכן אני הוי' לא שניתי כלל, ופי' שעורה שעור ה' שבחי' ה"א זה הגם שההבל הלב אשר בו הוא יותר מועט מכמו בשארי אותיות מ"מ בכדי שיוכל להיותמבחי' הבל הלב דאות ה"א זה בחי' התהוות הנבראים צ"ל משוער ומצומצם בה' מוצאות הפה עד שמוצאים כ"ב אותיות, ויש בחי' חילופי' ותמורות וחילופי' דחילופים ותמורות דתמורות וכנודע מענין רל"א שערים המתגלגלי' פנים ואחור ועז"נ נודע בשערים בעלה כל חד לפושע"ד היינו לפי ערך השיעור הנמדד לו מבחי' הבל הלב דאות ה' דבהבראם בה"א בראם שיש לכל הנבראים מדה מצומצמת מלאכים בפ"ע ונשמות בפ"ע וכשמאיר יותר מחוק הקצוב א"א לקבל כלל שהרי המלאכים שהם נבראים הגדולים כנודע ממ"ש במ"א בענין מה גדלו מעשיך ומה רבו מעשיך הרי ארז"ל הושיט הקב"ה אצבעו הקטנה ביניהם ושרפם פי' שכשהאיר להם יותר מחוק הקצוב להם מבחי' אצבעו הקטנה הוא כמ"ש שם הקטנה רחל ה"א קטנה רחל הוא בחי' בהבראם בה' בראם שהוא ה' זעירא שלכן נק' אצבעו הקטנה ואזי ושרפם שנתבטלו לגמרי שלא הי' יכולים לקבל כלל, וכ"ש שארי הנבראים כו'. והנה בפסח אז האיר בנש"י להיות מושג אצלם בבחי' ראיה בחי' שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה שיהי' מושג בבחי' ראיה והכרה בחי' אין האלקי המהווה מאין ליש, כי מצרים הוא בחי' מצר מי שמעלים ומסתיר על בחי' מי ברא אלה, שלפי שמצרים הוא בחי' ערות הארץ העלים והסתיר על האין האלקי ששופע מאין ליש תמיד כמ"ש ובטובו מחדש בכי"ת מע"ב, שבכל עת ובכל רגע נמשך האין האלקי להוות ולהחיות מאין ליש, וכדכתיב לעולם ה' דברך נצב בשמים ופירשו רז"ל במדרש ובסש"ב בשם הבעש"ט שדבר הוי' נצב תמיד בשמים להחיותו, ועד"ז בכל הנבראים כנ"ל בענין שעורה, ואם הי' מסתלק כרגע הי' אין ואפס מכל הנבראים, רק שמצרים בחי' ערות הארץ וישראל כשהיו במצרים היו משוקעי' במ"ט שע"ט לא הי' נראה ונגלה להם בחי' האין האלקי השופע תמיד, וענין יצי"מ הוא שיצאו ממצרים וגבולים המעלימים ומסתירים עד שהכירו בבחי' ראיה איך שמי ברא אלה הוא בחי' האין האלקי המהווה תמיד מאין ליש כו', ולכן נאמר כי בו יצאת ממצרים. פי' בו בבחי' שעורה כי זה השער לה' שבחי' שעורה שעור ה' הוא השער והמבוא הראשון אשר בו נתבררו נש"י לאלקות בצאתם ממצרים וכדכתיב בזאת יבא אהרן אל הקדש, ופי' בזהר דא תרעא לאעלאה שהוא בחי' השער והפתח הראשון ובעבודה הוא בחי' יראה וכמשארז"ל (שבת דל"א סע"א) כל אדם שיש בו תורה ואין בו יר"ש דומה לגזבר שמסרו לו מפתחות הפנימי' ומפתחות החיצוני' לא מסרו לו בהי עייל, שהיראה הוא בחי' מפתחות החיצוני' הוא בחי' השער הראשון אשר דרך בו נכנסים לדבקה בו ית' כו'. וזהו כי השעורה אביב וכתיב למועד חדש האביב פי' אביב הוא נוטריקון א"ב י"ב, פי' אב קאי על הקב"ה דכתיב כי אתה אבינו, י"ב הוא בחי' י"ב בקר והים עליהם מלמעלה ד' חיות המרכבה וכ"א כלול מג' שרש י"ב שבטים, ותיבת אביב מורה על החבור בחי' י"ב שבטים לבחי' אב הוא הקב"ה דכתיב בי' כי אתה אבינו, כי אביב לשון חיבור מלשון קישות שהתליע באבי', פי' באבי' בעודו מחוברת לקרקע, וכתיב שבעת ימים תאכל מצות למועד חדש האביב, פי' שע"י אכילת לחם מצה עי"ז נעשה בחי'האביב החבור דנש"י לאלקות, כי הנה ארז"ל אין התינוק יודע לקרות אבא עד שיטעום טעם דגן עי"ז קורא אותו אבא והגם כי אינו מבין למה הוא אביו כמו הגדול שמבין שהוא אביו מפני שהולידו מ"מ הרי קריאתו שקוראו אבא הוא בגעגועים עוד יותר מכמו הגדול שמבין כו', וזה נעשה ע"י טעימת טעם דגן מחמשת מיני דגן וזהו בגשמיות וכמ"כ יובן ברוחניות שע"י אכילת מצה עי"ז מתחזק הקריאת אבא לאבינו שבשמים, דהנה מצה וחמץ המה אותיות שוים, שההפרש רק שחמץ הוא בחי"ת ומצה בה"א, והיינו שלחם חמץ הוא בחי' הגבהה והתנשאות שמעלים ומסתיר על האין האלקי השופע מאין ליש, משא"כ מצה הוא בחי' לחם שבבחי' ביטול ושפלות שאינו מסתיר על האין האלקי המהווה תמיד מאין ליש ואדרבה ע"י אכילת מצה מתחזק בחי' ההשגה בבחי' ברא אלה, שכמו הלחם בגשמיות לבב אנוש יסעד כמ"כ לחם דמצה סועד לבב אנוש להתחזק בבחי' ההכרה כאלו רואה ממש בחי' מי ברא אלה הוא בחי' האין האלקי המהווה תמיד מאין ליש כנ"ל וזהו שע"י לחם מצה נעשה מועד חדש האביב חבור אב י"ב כו'. ועוי"ל אביב מל' אב שפסח הוא אב לכל המועדים, שהגם ששבועות וסוכות גבוהים יותר ממנו, מ"מ א"א לבא לבחי' שבועות וסוכות כ"א שתחלה יהי' חג הפסח והרי הוא האב לכל המועדים, שפסח הוא בחי' הפתח הראשון כמ"ש ופסח ה' על הפתח שהוא הפתח והמבוא הראשון כנ"ל בענין כל אדם שיש בו תורה ואין בו יר"ש שדומה לגזבר כו' בהי עייל שזה השער לה' דא תרעא כו' וזהו ענין תבואתה בחי' תבואת ה' הוא בחי' שעורה שעור ה', דבהבראם בה' בראם בחי' יראה כו'.
וחג הקציר ביכורי מעשיך אשר תזרע בשדה. שחג השבועות נק' חג הקציר קציר חטים כמ"ש וחג שבועות תעשה לך ביכורי קציר חטים (בפ' כי תשא פל"ד פכ"ב) שהוא זמן הבאת ביכורים שלפי פי' ר"ש בפ"ד דחלה משנה יו"ד שתי הלחם ביכורים אקרי וכן פרש"י בחומש, ולמאי דתנן בעצרת על פירות האילן יתכן ג"כ שהרי חטה יש דיעה בגמרא שמין אילן הוא שהרי ר' יהודא סובר אילן שאכל אדה"ר חטה היתה בפ"ו דברכות ד"מ סע"ב, ושרש ענין בחי' הגילוי דשבועות שהוא בחי' פרי האילן הוא דכתיב כי האדם עץ השדה שנמשל בחי' אדם לעץ השדה, וכתיב זאת התורה אדם שהתורה היא בחי' אדם והוא בחי' עץ חיים אילנא דחיי כמ"ש עץ חיים היא למחזיקים בה, ונמשלת לבחי' אדם שכמו באדם יש רמ"ח אברים ושס"ה גידים כן בתורה יש רמ"ח מ"ע ושס"ה מל"ת, שרמ"ח פקודין הם רמ"ח אברים דמלכא בחי' אדם שעל הכסא ושס"ה ל"ת שס"ה גידים כו' כמ"ש מזה במ"א, והנה כמו שאנו רואים שהארת הנפש המחי' את הגוף הוא מתאחד עם הגוף ביחוד גמור משא"כ הארת הנפש שמאיר בדבור אם שהיא ג"כ מכחות הנפש מ"מ הרי הדבור נראה כמו שנפרד מן האדם וממילא הארת הנפש שבבחי' הדבור יותר מועט מן הארת נפשו להחיות גופו וכנודע ממ"ש במ"א בענין ההפרש בין ג' לבושים דמחדו"מ לבחי' גופין (ע' בד"ה אוא"ס אור ושם) ועד"ז יובן ההפרש בין פסח לשבועות שהגם שבפסחהי' גילוי בחי' שאו מרום עיניכם בבחי' וראו מי ברא אלה בחי' ה' דבהבראם הוא בחי' דבר ה' האין האלקי ששופע תמיד מאין ליש עכ"ז הנה הוא מה שהוא מקור לעולמות בי"ע נבראים בע"ג ונפרדים כמ"ש ומשם יפרד והי' לד' ראשים הם ד' מחנות שכינה כו', אבל בחג השבועות הי' מ"ת שע"י בחי' רמ"ח מ"ע ושס"ה מל"ת עי"ז נמשך ונתגלה מבחי' אא"ס ב"ה עצמותו ומהותו שלמעלה מבחי' שרש ומקור להתהוות עולמות דבי"ע כו' שז"ע מה שנק' התורה בשם אדם שרמ"ח פקודין הם רמ"ח אברים דמלכא שבהם וע"י מתגלה אא"ס ב"ה בחי' ועל הכסא דמות כמראה אדם, וכתיב כי האדם עץ השדה הוא בחי' וא"ו אילנא דחיי עץ חיים היא למחזיקים בה, ועל בחי' וא"ו זה נאמר ונתתם לי אות אמת ואמרו בזהר דא אות וא"ו בחי' אילנא דחיי דכתיב בי' אח"כ והחייתם את אבי כו' (יהושע סי' ב' פסוק י"ב י"ג) שהוא בחי' וא"ו דוהנורא אל עליון בחי' בריח התיכון המבריח מן הקצה אה"ק, וז"ע תבואתו בחי' תבואת וא"ו שהוא כענין קדוש בוא"ו דכתיב קדוש קדוש קדוש ה' צבאות פי' בכדי שיהי' ה' צבאות אות הוא בצבא דילי' בחי' ה' אחרונה שהיא מקור לעולמות בי"ע בחי' צבא דילי' צל"ת ג"פ קדוש פי' איך שהוא ית' קדוש ומובדל מבחי' זו והיינו נגד ג' אותיות יה"ו דשם הוי' שקודם אות ה' אחרונה כו', ועש"ז נק' הקב"ה, ברוך הוא בחי' ממכ"ע בחי' ה' אחרונה, קדוש הוא בחי' סוכ"ע הוא בחי' וא"ו, ונמצא כי ע"י התורה נמשך בחי' אא"ס עצמותו ומהותו בחי' סוכ"ע כו', וזהו שנק' חה"ש בשם קציר חטים כי חטה גימט' כ"ב היינו בחי' כ"ב אתוון דאורייתא שבהם וע"י נמשך אא"ס ב"ה עצומ"ה שעז"נ נגילה ונשמחה בך הוא בחי' אא"ס ב"ה עצומ"ה, וגם בך הוא כ"ב אותיות והיינו שע"י כ"ב אותיות התורה עי"ז נמשך מבחי' אא"ס ב"ה עצומ"ה.
אך עדיין צ"ל הלא ביו"ט אסור לקצור ואיך נק' חגה"ש בשם קציר חטים כמ"ש וחג הקציר, אך הענין הוא דקאי על בחי' הקצירה שברוחניות דכתיב עיניך בשדה אשר יקצרון (רות ב' ט') ופי' בזהר ובמד"ר עיניך קאי על סנהדרין שנק' עיני העדה, ע' בזח"ב ויקהל דרי"ח ע"א, ונק' הסנהדרין בשם עיניך שכמו שאנו רואים באדם שכל הרמ"ח אברי' נגררין אחר העינים ולכן הציווי והאזהרות הוא על העינים ביותר כמ"ש ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם אשר אתם זונים כו' וארז"ל עינא ולבא תרין סרסורין העין רואה כו' והלב חומד וכ"ז שלא ראה העין אינו שייך החמדה בלב, ונמצא כי העיקר הוא העינים, וזהו שאה"כ תנה בני לבך לי ועיניך דרכי תצרינה (במשלי כ"ג כ"ו) שכיון שתתן לי לבך ועיניך ממילא תנצור דרכי הם דרכי התומ"צ, ונמצא כי כל הרמ"ח אברי' נגררין אחר העינים, כי יש מצות התלוים בשארי רמ"ו אברים וכולן נגררין אחר הלב והעינים והעיקר העינים, כמ"כ נק' הסנהדרין עיני העדה שכל העדה נגררין אחריהם. ועוי"ל פי' מה שנק' הסנהדרין בשם עיניך ע"ש הכתוב לבבתני באחת מעיניך והכתיב הוא באחד מעיניך, כי פי' עיניך הוא כענין עיניך יונים כמשל זיווג היונים הוא מה שמסתכלי' זע"ז, כמ"כ יובן בעניןהסנהדרין שכל עבודתם הי' בבחי' לאסתכלא ביקרא דמלכא וזהו הי' עיקר התענוג שלהם, ועז"נ עיני האדם לא תשבענה כו' מבחי' התענוג דהסתכלות ביקרא דמלכא כו'. ומה שהכתיב הוא באחד והקרי באחת, היינו אם עבודתם בבחי' לאסתכלא ביקרא דמלכא נמשך מבחי' יחו"ת אז הוא באחת מעיניך ואם עבודתם בבחי' לאסתכלא ביקרא דמלכא הוא מבחי' יחו"ע אזי הוא כפי הכתיב באחד מעיניך כי אחד הוא בחי' יחו"ע כו', ועש"ז נק' הסנהדרין עיניך כו', ופי' עיניך בשדה כו' שדה הוא ציון כמ"ש ציון שדה תחרש וכתיב וירא והנה באר בשדה וארז"ל זו ציון וכתיב כריח שדה אשר ברכו ה', וע' במד"ר פ' קדושים פכ"ד ע"פ ישלח עזרך מקדש ומציון כו' שארז"ל שכל טובות וברכות ונחמות שהקב"ה עתיד ליתן לישראל אינו אלא מציון, ישועה מציון שנאמר מי יתן מציון ישועות ישראל (תלים י"ד) תורה מציון שנאמר כי מציון תצא תורה (ישעי' ב' ג') ברכה מציון שנאמר יברכך ה' מציון (תלים קל"ד) וכתיב כטל חרמון כו' כי שם צוה ה' את הברכה (תלים סי' קל"ג), ולפי ערך בחי' עיניך הוא בחי' ההעלאה בבחי' לאסתכלא ביקרא דמלכא לפי ערך זה נמשך בחי' בשדה אשר יקצורון, הוא בחי' התשלום גמול הנמשך מבחי' ציון שנק' שדה היא היא ההמשכה שנמשך מההעלאה שע"י עיניך וכדכתיב זרעו לכם לצדקה וקצרו לפי חסד (בהושע י' י"ב) ומשמע בגמ' סוכה דמ"ט ע"ב שקצרו לפי חסד הוא בחי' התשלום גמול של הצדקה וכמשל הקצירה בגשמיות שמקצירת התבואה עושים לחם שהוא מה שמקבלים מן השדה כן ענין הקצירה ברוחניות הוא התשלום גמול הנמשך מבחי' ההעלאה שנמשך ע"י העלאת העינים הוא בחי' העבודה בבחי' לאסתכלא ביקרא דמלכא כו', ובחי' קצירה זו שברוחניות שע"י העלאת בחי' עינים הנה קצירה זו הוא ברגלים דוקא שהו"ע מצות ראי' שארז"ל בריש חגיגה מה ליראות בשתי עיניו של מקום כך לראות כו' והיינו כמארז"ל במד"ר בסוף שה"ש בשעה שישראל עושי' רצונו של הקב"ה מביט עליהם בשתי עיניו הה"ד עיני ה' אל צדיקים (תלים ל"ד) ובשעה שאין עושים רצונו של הקב"ה מביט עליהם בעינו אחת הה"ד הנה עין ה' אל יראיו (תלים ל"ג) והיינו כי יש ב' השגחות הא' הוא ההשגחה מבחי' שם אלקים בחי' יחו"ת הב' הוא בחי' שם הוי' יחו"ע ולכן כשאין עושים רצונו של הקב"ה מביט עליהם בעין אחת היא בחי' יחו"ת דשם אלקים וכשעושין רצונו של הקב"ה מביט עליהם בשתי עיניו בחי' יחו"ע ויחו"ת וממילא נמשך עוד בחי' היותר גבוה, ע' בלק"ת בביאור ע"פ כי תשמע בקול בהג"ה שבין שני חצאי עגולים, וז"ע הקצירה שברוחניות שחגה"ש נק' חג הקציר הוא בחי' הקצירה שנמשך מבחי' שדה זה ציון ע"י העלאת בחי' עיניך בחי' לאסתכלא ביקרא דמלכא דסנהדרין שהם עיני העדה שכל העדה נגררין אחריהם כו', וזהו בד"כ בכל ישראל הסנהדרין הם עיני העדה וכל העדה נגררין אחריהם כמו שרמ"ח אברים שבאדם נגררים אחר העינים כנ"ל, ובד"פ יש בחי' זו בכאו"א מישראל שע"י ההעלאה שלו בעבודה בבחי' לאסתכלא ביקרא דמלכא בק"ש באחד ואהבת כו' לפי ערך זה נמשך הקצירה הוא בחי' והיו הדברים האלה בד"ת הכתוב מדבר שלפ"ע זה נמשךבחי' המשכת התורה כי על התורה מברכין נותן התורה נותן ל' הוה שבכ"י יש בחי' המשכת התורה ולפי ערך ההעלאה שלו נמשך ההמשכה כו', וכמו בסנהדרין יש קרי וכתיב באחת בעיניך ובאחד מעיניך כמ"כ בכאו"א מישראל בעבודתו שבכ"י יש ג"כ ב' בחי' אלו היינו בחי' אחד ובחי' ועד שאם עבודתו בבחי' לאסתכלא ביקרא דמלכא נמשך מהתבוננות בחי' ועד שהוא בחי' יחו"ת אזי הוא כמו באחת מעיניך שבסנהדרין כו' ואם נמשך מבחי' אחד יחו"ע אזי הוא כמו באחד מעיניך כו' כנ"ל שאחד הוא בחי' יחו"ע כו'. אך כדי לבא לבחי' זו דחגה"ש צ"ל תחלה בחי' פסח בחי' שעורה שעור ה' דבהבראם בה' בראם בחי' יראה, וכמשארז"ל כל אדם שיש בו תורה ואין בו יר"ש דומה לגזבר שמסרו לו מפתחות הפנימי' ומפתחות החיצוני' לא מסרו לו בהי עייל, שהיראה היא הפתח הראשון כו' דא תרעא לאעלאה כו'.
וחג האסיף בצאת השנה באספך את מעשיך מן השדה. שחג הסוכות נק' בשם חג האסיף. הנה ארז"ל מכריז ר' ינאי חבל על מאן דלית לי' דרתא ותרעא לדרתא עביד, ופי' רש"י ביומא פ' בא לו דע"ב ע"ב שהתורה היא שער ליראה שהיא הדרתא, וא"כ צ"ל הלא בשבת דל"א אמרו יחד כל אדם שיש בו תורה ואין בו יר"ש דומה לגזבר כו' מכריז ר' ינאי חבל על מאן דלית לי' דרתא ותרעא לדרתא עביד, ואיך מדמה תורה למפתחות הפנימי' ויראה למפתחות החיצוני' ואח"כ בהיפך שהתורה היא השער ליראה ונמצא שהיראה היא יותר נעלה מן התורה. ובאמת כן משמע ממ"ש ויצוונו ה' לעשות את כל החוקים האלה ליראה את ה' אלקינו (בפ' ואתחנן וא"ו כ"ד) שמשמע שגם התורה הנק' חוקים הם ג"כ רק הקדמה בכדי לבא לבחי' יראה. אך הענין שיש שני בחי' ביראה בחי' יר"ת ובחי' יר"ע, וע"ז ארז"ל אם אין חכמה אין יראה אם אין יראה אין חכמה במשנה פ"ג דאבות (וע' בתוסי"ט שיש גורסין אם אין יראה אין חכמה ואם אין חכמה אין יראה וכ"ה הגירסא בס' דרך חיים), והיינו כי בחי' יר"ת הוא כמארז"ל במשנה ט' פ"ג הנ"ל כל שיראת חטאו קודמת לחכמתו חכמתו מתקיימת פי' יראת חטאו שירא שלא ימרוד בהקב"ה ולא יפגם ח"ו במחדו"מ וזהו היראה שהיא מפתחות החיצונים ועי"ז חכמתו מתקיימת הוא בחי' חכמת התורה וע"ז אמרו אם אין יראה אין חכמה, כי כל שחכמתו קודמת ליראת חטאו אין חכמתו מתקיימת ולכן אם אין יראה קודם אין חכמה שאינה מתקיימת כו', אבל יש בחי' יר"ע שעז"א אם אין חכ' אין יראה שבכדי לבא לבחי' יראה זו זהו ע"י הקדמת החכמה היא חכ' התורה כו' והתורה היא שער ומבוא לבא לבחי' יראה זו, ועל בחי' יראה זו הכריז ר' ינאי שחבל על מאן דלית לי' דרתא היא היראה ותרעא לדרתא עביד כמו שפרש"י שהתורה היא שער ופתח לבחי' יראה וצ"ל שזהו לבחי' יראה זו דיר"ע, והיינו כי הרמ"ז פי' ר"פ וישב ופ' אחרי שהוא נמשך מגבו' דעתיק, יראה גימט' גבורה והוא המלובש בבחי' מו"ס שמשם המשכת בחי' מזלי' שהוא מקור המשפיע לתורה שלפנינו דמחכמה נפקת, וע' באגה"ק דכשהאדם עוסק בתורה דיוקנו עוסקלמעלה בתורה היינו התקשרות מזלי' של הנשמה במקור התורה ועי"ז נמשך יר"ע הנ"ל להיות מה להלן באימה וביראה וע"ד כמו שבמ"ת פרחה נשמתן על כל דבור כו' כמ"כ בלימוד התורה תפול עליו אימה ופחד מהדר גאון עוזו וכמ"ש ובאו במערות צורים מפני פחד ה' כו'. ועפ"ז יובן ג"כ מה שנק' התורה תורת משה כי במשה נאמר ונחנו מה הוא בחי' ביטול דמ"ה ואורייתא מחכמה נפקת שהוא בחי' כח מ"ה, ע' בפרד"ס שער כ"ג הוא שער עה"כ פ"ח בפי' כח מ"ה, ולכן התורה דמחכמה נפקת נק' ע"ש משה בחי' מ"ה בעצם וע"י בחי' התורה יכול כל אדם לבא לבחי' מ"ה בעצם הוא בחי' הביטול שבחכמה מבחי' יר"ע הנ"ל.
והנה חגה"ס הוא בימים נוראים שנק' ימים נוראים ע"ש היראה ואז מאיר ומתגלה הארה מבחי' יראה עילאה זו, ולכן נק' חג האסיף שכמו אסיפת התבואה שמאספים הכל לבית או לאוצר או לחצר המשומר, כמ"כ חגה"ס שהוא בזמן ימים נוראים שמאיר ומתגלה אז הארה מבחי' יר"ע זו שנמשלה לדרתא הוא חצר לפי' התרגום, וכמ"כ פרש"י ביומא דע"ב הנ"ל, שלשם הוא קיבוץ כל התבואות דתבואות ה' ותבואת וא"ו כו', וז"ע שארז"ל אין לו להקב"ה בעולמו אלא אוצר של יר"ש שיש לפרשו על בחי' אוצר של יר"ש דיר"ע הנ"ל. וביאור ענין מה שנק' חגה"ס בשם חג האסיף הנה נת"ל בענין שנק' התורה בשם אדם כמ"ש זאת התורה אדם, שכמו באדם יש רמ"ח אברים ושס"ה גידי' כמ"כ בתורה רמ"ח פקודין הם רמ"ח אברים דמלכא ושס"ה גידי' הם שס"ה ל"ת, וכתיב והחיות נושאות את הכסא היינו שהם מגביהים את הכסא עם בחי' אדם שעל הכסא דכתיב ועל הכסא דמות כמראה אדם עליו מלמעלה לבחי' כי לא אדם הוא, והיינו כי בחי' אדם הוא בחי' ג' קוין חסד דרועא ימינא גבורה דרועא שמאלא, ולכן יש דין ומשפט בתורה שאם פגם באיזה דבר תורה ע"י ביטול מ"ע ובעשותו אחת ממצות ה' אשר לא תעשינה ואשם יש דין ומשפט ע"ז כו' ועז"נ כי אבי ואמי עזבוני (ע' בלק"ת בד"ה שובה השני ספ"ג) אבי ואמי הם תושב"כ ותושבע"פ וכשפגם בתושב"כ ובתושבע"פ ח"ו ואזי אבי ואמי עזבוני וה' יאספני היינו בחי' אא"ס ב"ה שלמעלה מבחי' התחלקות ג' קוין כי מחכמה ולמטה הוא בחי' התחלקות קוין, ולכן יש בחכ' קצת דין כמ"ש החייט, אבל למעלה מבחי' חכ' לא יש בחי' התחלקות קוין ומשם נמשך להיות נושא עון ועובר על פשע ע"י התשובה מעומקא דלבא שמאסף ומקבץ כל חלקי נפשו לבחי' שלמעלה מהתחלקות כו' בבחי' צעקה פנימי' שז"ע עשרת ימי תשובה שאומרים אז מזמור ממעמקים קראתיך ה' שע"י בחי' עומקא דלבא קורא וממשיך שם הוי' מחדש להיות נמשך יהי רצון כו', וזהו והוי' שלמעלה מהתחלקות קוין שמחכמה ולמטה יאספני (וע' בביאור וקבל היהודים וקבל ל' יחיד שלמעלה מהתחלקות), וזהו שנק' חגה"ס שאחר ר"ה ויוהכ"פ ימי התשובה בשם חג האסיף שהוא בחי' האסיפה דכתיב ואספת דגנך ותירושך ויצהריך, דגנך הוא בחי' גליא שבתורה ותירושך הוא בחי' אגדות שבתורה, ויצהריך הוא פנימי' התורה רזין דאוריית' לאסוף אותם לבחי' שלמעלהמהתחלקות קוין כו' שעש"ז נק' חג האסיף שמאספים התבואות לשם, ובכ"ז יתורץ מה שהמועדים נק' ע"ש התבואות שהתבואות הם תבואות שברוחניות, בחי' יראה ותורה שהם תבואת ה' ותבואת וא"ו. וחג הסוכות הוא זמן האסיף כו', וישראל הם ראשית תבואתה היינו כמו שהזריעה היא בארץ דוקא שבארץ מלובש כח הצומח להצמיח כמו"כ בישראל יכול להיות הצמיחה דתורה ומצות כמ"ש כי תהיו אתם ארץ חפץ, שהרי המלאכים בקשו התורה ולא ניתן להם, וגם או"ה אם יקיימו התורה לא ימשיכו כלום, והיינו כמו שבארץ יש מקומות שראוי לזרוע ויש מקומות שאינם ראוים לזריעה כמו ארץ המדבר שאינו ראוי לזרוע, כמ"כ יובן שנש"י דוקא הם ארץ חפץ פי' ארץ טובה ששם יוכל להיות הזריעה והצמיחה דתומ"צ כו', וגם פי' ארץ חפץ שנש"י הם הארץ שבה יוכל להיות הצמיחה דבחי' חפץ הוי' הוא בחי' התורה דכתיב בה ה' חפץ כו' יגדיל תורה כו' שהגדלת חפץ זה הוא בנש"י דוקא שלכן נק' ראשית תבואתה כו'.
פרשת פינחס · קדש ישראל
קדש ישראל
קדש ישראל לה' ראשית תבואתה כל אוכליו יאשמו רעה תבוא אליהם נאום הוי'. ופרש"י קדש ישראל כתרומה, ראשית תבואתה כראשית לפני העומר שאסור באכילה והאוכלו מתחייב כן כל אוכליו יאשמו כן תרגם יונתן עכ"ל. וז"ל הת"י קודשייא אינון בית ישראל קדם ה' ועל בזזיהון כדמעא ארמות עללא (זהו תרומה כדפרש"י בפ' משפטים כ"ב כ"ח ע"פ מלאתך ודמעך לא תאחר מלאתך הם הביכורים ודמעך התרומה ואיני יודע מהו לשון דמע וצ"ע דבבכורות ר"פ עד כמה כ"ו ע"ב פרש"י מלאתך ודמעך הם בכורים אמנם פ"ק דתמורה ד' ד' ע"א איתא בגמרא מלאתך זהו בכורים ודמעך זהו תרומה וע"ש ברש"י ותוספת הטעם שנק' התרומה דמע, וכן פי' הרע"ו פ"ג דתרומות מ"ו ונק' התרומה קדש כדאיתא בגמרא פ"ב דקדושין דנ"ג ע"א כדלקמן) דמן דאכיל מיניה חייב למימת וכשירו חצד עומר ארמותא (ר"ל שירו זהו תרגום של ראשית תבואתה כמו ראשית לכל אונם תילים סי' ע"ח שירוי לכל תוקפיהון, הוא החל להיות בפ' נח ת"א הוא שרי למהוי, וחצד הוא תרגום של קציר כמ"ש ראשית קצירכם ריש חצדכון ולכן ת"י ראשית תבואתה שירו חצד עומר כו') דעד לא מקרבין מיניה כהניא בני אהרן קורבנייא על גבי מדבחא מאן דאכיל מני' מתחייב אף כן כל ביזזיהון דבית ישראל יחובון בישתא תיתי עליהון אמר ה'. ויש להעיר מה שלפי' הת"י דימה את ישראל לב' דברים לתרומה ולעומר שעורים, ואפשר כי זהו מצד ב' הבחי' שבישראל היינו נה"א ונה"ב שבחי' היותם תרומה הנק' קדש זהו מצד נפש האלקי' שזהו ענין ישראל עלה במחשבה וכדאיתא בגמרא פ"ג דנדה ד"ל ע"ב משל לכהן שמסר תרומה לע"ה כו' כך הנשמה טהורה כו' וע' ברבות בראשית ר"פ י"ד ובמשפטים פ"ל ע"פ ואיש תרומות, ואפ"ל הטעם כי הנה חטה הן כ"ב אתוון דאורייתא וישראל הם התרומה מכ"ב אתוון הנ"ל כמ"ש במדרש ר"פבראשית שמחשבתן של ישראל קדמה לכולן כו' וז"ס עלה במחשבה הבחי' עליונה שבמחשבה כו', ובשל"ה פ' תולדות פי' כי תרומה גדולה רומז לקוצו של יו"ד בחי' הכתר כו' ושם סוד המח' כו' ע"כ ניטלת באומד ע"ש, ועמ"ש בד"ה יונתי בפי' קדש ישראל לה' ששרש נש"י גבוה מהתורה והיינו דאורייתא מחכמה נפקת אבל נש"י שרשם ממחה"ק כו' ע"ש, ולכן מה שנש"י נק' קדש ותרומה זהו מצד נה"א ומה שנק' עומר שעורים זהו מצד בירור נה"ב כי שעורים הוא מאכל בהמה והיינו לברר נה"ב ששרשה משם ב"ן כו' כמ"ש באריכות ע"פ וספרתם לכם וע"פ והניף את העומר, אמנם עוד פי' אדמ"ו נ"ע שגם מצד נה"א שייך בחי' שעורה כי כד אתייליד יהבין לי' נפשא מסטרא דבעירא דכיא כו' וחיותה מבחי' שעורה שעור ה' כו' ועמ"ש ע"פ ואלה המשפטים בפי' וזרעתי את ב"י כו' זרע אדם וזרע בהמה שיש ב' בחי' בנש"י כו' ולכן שיבח הכתוב את ישראל בב' המעלות דאדם ובהמה כי אחר שנתברר נה"ב היא מעלה הנה"א ע"ד והחיות נושאות כו', גם ע"ד ואני תמיד עמך בהמות הייתי עמך וכמ"ש לקמן ע"פ רפאני ה' וארפא בענין בשר כתיב ביה ונרפא, שצ"ל בבחי' אדם ובהמה, וזהו ענין התרומה ועומר שעורים כו', ור"ל שהנה"ב נלקחה משם ב"ן גימטריא בהמה אבל שרשה בס"ג וזהו ענין סוס גימטריא ב"פ ס"ג ועיין מזה בד"ה וקבל היהודים בענין וסוס אשר רכב עליו המלך, ונה"א שרשה משם מ"ה גימט' אדם, ועיין עוד בת"א בד"ה זכור את יום השבת לקדשו בענין והחיות נושאות את הכסא כו' ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם והיינו לבחינת כי לא אדם הוא כו' וכיון שכן כל אוכליו יאשמו כו' וע' במדרש דמגילת אסתר שמפלת המן הרשע הי' בעת שמרדכי ותלמידיו עסקו בהלכות עומר שעורים כו' וזהו עדמ"ש בזח"ג אמור צ"ז א' גבי תרתין אחתין דבדיקו דאשת חיל סמא דמותא לאשת זנונים כו'. (קיצור. מה שנק' נש"י תרומה ועומר זהו מצד ב' בחי' דנה"א ונה"ב שהם מ"ה וב"ן ועמ"ש בתו"א פ' משפטים בד"ה ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר וכעצם השמים לטוהר כו'). גם כי ב"ן ע"י הבירור עולה בשרשו בס"ג שלמעלה מבחי' אדם שם מ"ה וכך עד"ז הוא עליות נה"א ע"י נה"ב.
ב) פ"ב דקדושין דנ"ג סע"א והרי תרומה דכתיב קדש ישראל לה' ראשית תבואתה ותנן המקדש בתרומה מקודשת, ההוא בישראל כתיב (והם קרואים קדש לה') ולאו ממילא שמעת מיני' (בתמי' מדכתיב קדש ישראל לה' ראשית תבואתה כתרומה הם לו וש"מ תרומה נמי הוי קדש לה').
ג) רבות וישלח ר"פ פ"א ע"פ מוקש אדם ילע קודש ואחר נדרים לבקר במשלי סי' כ' כ"ה תבוא מארה לאדם שהוא נהנה מן ההקדש ואין הקדש אלא ישראל שנאמר קודש ישראל לה', ואחר נדרים לבקר א"ר ינאי איחר אדם את נדרו נתבקרה פינקסו. ענין השייכות אוכל קודש דישראל לאיחור נדר יש לפרש עפמ"ש הבחיי פ' יתרו בפסוק לא תשא בפי' ויפח באפיו נשמת חיים שהנשמה שרשה מהבינה הנק' חיי המלך ומשם שרש הנדרים כמארז"ל כל הנודר כאילו נדר בחיי המלך כו' ודבריו הם דברי הרמב"ן בפ' בראשית ע"פ ויפח באפיו.ד) בא פט"ו קרוב לר"פ דקכ"ט ע"ד משל לכהן שנפל תרומתו לבית הקברות אומר מה אעשה כו' כך ישראל הן תרומתו של הקב"ה שנאמר קדש ישראל לה' כו' מוטב לירד ולהצילן כו' (מזה ראיה למ"ש התוספת פ"ק דשבת ד"ד ע"א סד"ה וכי אומרים ועוי"ל דדוקא היכא דפשע קאמר כו' וע' בש"ע או"ח ה' שבת ססי' ש"ו) וכשהוציא קרא לאהרן וטיהר אותו שנאמר וכפר את מקדש הקודש, וכפר על הקודש עכ"ל. יש לפרש ע"ד כי חלק הוי' עמו שהאומות עובדי הכוכבים יש להם שרים ומהשר והמלאך ההוא נמשך להם הנפש, וישראל הם חלק הוי' ע"כ נק' תרומתו של הקב"ה וכן משמע הפי' ברבות משפטים פל"א דקמ"ח ע"ב כדלקמן סעי' וא"ו ולכן מוטב לירד כו'. והנה כתיב וכל מלבושי אגאלתי ופי' בזח"ג אמור דפ"ט ע"א ובהרמ"ז שם שהניצוצים שנתבררו מהם ונכללים בהלבושים העליונים הם מטנפים הלבוש כו' כי אף לאחר הבירור עדיין אינו בערך הביטול האמיתי וע"כ צריך הלבוש טהרה, וזהו וכפר על מקדש הקודש כו', והיינו ע"י המשכה מקדה"ק כמ"ש בד"ה שבת שבתון, ועוי"ל בענין מוטב לירד כו' ע"ד הנז' בזח"ג ס"פ בחוקותי דקט"ו ע"ב ע"פ ולא מאסתים לכלתם לבר נש דרחים איתתא והוית דיירי בשוקא דבורסקי כו' ע"ש.
ה) בשלח פכ"ד דקמ"א ע"ב אי מה הצאן מתוקן לטביחה, אף ישראל כך ת"ל כצאן קדשים מה קדשים כל מי שנוגע בהן מתחייב כך ישראל שנאמר קדש ישראל לה' ראשית תבואתה כל אוכליו יאשמו, אפשר לפרש שאף בבחי' שנק' צאן דהיינו בחי' וזרע בהמה, נק' צאן קדשים שהרי נק' ראשית תבואתה בחי' עומר שעורים מיכלא דבהמה כו'. וגם י"ל בחי' צאן קדשים זהו בהמה רבה שלמעלה מבחי' אדם כו'.
ו) בפ' משפטים פל"א דקמ"ח ע"ד ע"פ מלאתך ודמעך כו' ואם עשית כן ואנשי קדש תהיון לי וכן כתיב קודש ישראל להוי' ראשית תבואתה כשם שהערימה הזאת עומדת והכהן יורד לתוכה ונוטל מתוכה התרומה כך עשה הקב"ה את העולם ערימה ונטל ישראל שהם תרומתו שנאמר קודש ישראל לה' ראשית תבואתה כו', עיין מ"ש לעיל מזה סעי' ד'.
ז) בפ' ויקהל ס"פ מ"ט דקס"ב ב' וזאת התרומה אשר תקחו מאתם זו כנ"י שנאמר קודש ישראל לה' ראשית תבואתה כו', בד"ה קודש ישראל פי' אדמו"ר נ"ע שהתבואה הם בחי' המלאכים שנק' ג"כ דשא וכמ"ש בענין שעורה שעור ה' והמלאכים התהוותם מבחי' הדיבור וישראל שנמשכים מבחי' מח' הם ראשית תבואתה כו', גם י"ל מלאכים הם מעולמות בי"ע עצמן אבל נש"י הם מבחי' מל' דאצילות מה שנעשית עתיק וכתר לבריאה ע"כ נק' תרומה ל' רוממות כו', א"נ שהם מאצי' שבבי"ע כמ"ש בס' הגלגולים פ"כ וזהו ראשית תבואתה, א"נ כי במל' יש ב' פרצופים פנימית וחיצוני' והמלאכים שרשם מהחיצוני' שהוא הדיבור וישראל מהפנימי' ונק' ראשית תבואת ה' כו'.
ח) רבות בחוקותי פל"ו דר"ז ע"ד א"ר ברכיה שמים וארץ לא נבראו אלא בזכות ישראל שנאמר בראשית ברא אלקים ואין ראשית אלאישראל שנאמר קודש ישראל לה' ראשית תבואתה עכ"ל. יש לפרש ע"פ מ"ש אדמ"ו נ"ע בד"ה את קרבני לחמי דרוש השני בענין ראשית תבואתו וז"ל כי התבואה היא בבחי' ממכ"ע בבחי' סדר ההשתל' אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל כי גבוה מעל גבוה כו' משא"כ ישראל הן בחי' ראשית תבואתו וקודם להן לפי שהן בבחי' קודש מפני אשר קדשנו במצותיו ובהם נמשך ומתלבש עונג העליון ב"ה עכ"ל, ועמ"ש עוד בד"ה עולת תמיד פי' ישראל היינו לי ראש כמו שבהראש הוא עיקר גילוי כללות החיות מהנפש ומשם מתפשט לכל אבר כפי תכונתו כך כללות המשכת החיות מאוא"ס ב"ה נמשך ומתלבש בנש"י ומשם נמשך לכל העולמות בי"ע כו' עכ"ד. וזהו בראשית ברא דהיינו שישראל הנק' ראשית תבואתה קודם לבחי' השתלשלות ע"כ בזכותן נברא סדר ההשתל'.
ט) במדבר פ' ב' דרי"ב ע"ב ד"א למה משלן בחול מה חול כו' מקהה את שיניו, כך הם ישראל כל מי שהוא בוזזן או גוזלן בעוה"ז הוא מקהה את שיניו לע"ל למה שהוא קודש שנאמר קודש ישראל לה' ראשית תבואתה כל אוכליו יאשמו כו' ע"ש.
י) במדבר ר"פ ד' דרי"ו ע"ב דע כמה כורים יש בו כו' כך המלך זה ממ"ה הקב"ה והגורן אלו ישראל מדושתי ובן גרני ישעי' כ"א יו"ד (וכפרש"י שם תבואת קדש שלי ערימת חטיי אשר נצטויתי מפי רוה"ק לתקן אתכם בדרך הישרה כאדם הדש וזורה תבואתו בגורן) וכה"א קדש ישראל לה' ראשית תבואתו כו' לכך דקדק במנינם עכ"ל, והיינו כמו אשר דבר שבמנין הוא חשוב ולא בטל ושרש המנין זהו בחי' ע"ס דאצי' וכך הם נש"י שרשם מע"ס כו' וזהו את שדרכו למנות ע"ד יראו את ה' קדושיו כו' לכן הם ראשית תבואתו לכל בחי' סדר ההשתל' שהם בחי' כל שדרכו למנות ע"ד ייראו מה' כל הארץ כו' ובמא"א אות ג' סעי' כ"ה גרן נק' יסוד דנוק' דבי' דשים וזורים הזרע העליון ורנ"ב אברים באשה כולם כלולים ביסוד גימט' רנ"ג גרן עכ"ל. והנה לפרש"י הנ"ל בישעיה בהגרן דשים וזורים ראשית תבואתו שהם נש"י, והענין כי פי' יסוד דנוק' הוא התקשרות המקבל אל המשפיע מה שנעשה בחי' כלי ריקן מכל הרצונות שלו בבחי' ביטול אל שפע הנמשך מאוא"ס ב"ה וכמ"ש בתו"א פ' משפטים ע"פ לא תהי' משכלה ועקרה כו' ועז"נ באר חפרוה שרים כו' וע"כ אתי שפיר שבבחי' זו דשים וזורים תבואה הנ"ל היינו בירור העלאת מ"ן של הנשמות, ועמ"ש ע"פ והנה אנחנו מאלמים אלומים בשדה כו', עו"ש במא"א גרן האטד הם הע"ש של עובדי כוכבים עשוים כגורן ונק' אטד וקוצים דועכו כאש קוצים עכ"ל. וע' מענין גורן האטד בזח"א ס"פ ויחי דרמ"ט, ולפי הנ"ל יש לפרש דגורן זה זהו יסוד דנוק' דקליפה שהוא ההתקשרות לתאוות עוה"ז וע"כ שם הם הקוצים כו' הנמשכים מע"ס דקליפה כו' וכמ"ש במא"א אות ק' ססעי' ט' קוץ נק' דכורא דקליפה ובליעל כקוץ כו' עכ"ל.
יא) רבות נשא פ"י דרל"ז א' ע"פ למאחרים על היין כו' תלקו ע"י ישראל שנק' יין כו' ראשית תבואתו כו'. והנה ממש"ש משמע דראשיתתבואתו זהו עה"ד שהוא גפן כו' ע"ש וא"כ מהו השבח ישראל, וצ"ל הפי' דהיינו עה"ד בשרשו בקדושה שהוא מל' דאצי' מקור ההשתל' דבי"ע שהוא מברר עה"ד טו"ר ממש שהוא ק"נ כו', אך גם לפ"ז נראה דזהו רק הפי' של ראשית תבואתו, אבל בחי' קדש ישראל זהו מצד בחי' עה"ח וע"ד שנת"ל סעי' א' בשם ת"י ופרש"י.
יב) בשה"ש רבה אל גינת אגוז דל"ג ב' מה אגוז זה חלק כו' וכל מי שעלה לראשו ואינו נותן דעתו כו' כך כל מי שהוא מנהיג שררה כו' סוף כו' הה"ד קדש ישראל לה' כו', זח"א ויחי דרכ"ו ב'. ח"ב משפטים ק"א ב' ק"ח ב' ק"כ ע"ב קכא"ב קכב"א. ח"ג אמור צ"ד א' ק' סע"ב צ"א סע"א. ס"פ שמיני דמב"א. האזינו רצ"ז א'.
יג) יש להעיר בפסוק זה אם מה שנקרא קדש ישראל זהו ע"י הזריעה למטה וכמ"ש במ"א בענין טהרה מביאה לידי קדושה ששרש הנשמה נמשכה מבחי' טהרה כמאמר נשמה שנתת בי טהורה היא, וע"י ירידתן לעוה"ז באו לבחי' קדש ע"י אשר קדשנו במצותיו קדש העליון וזהו הצמיחה מזריעת ראשית תבואתה שמתעלים מבחי' טהור שהוא בחי' כלים לבחי' קדוש כו' וכמ"ש בד"ה שבת שבתון ובד"ה ושמתי כדכד, אך י"ל עוד דגם קודם שנזרעו למטה נק' קדש כי שרשן בח"ע ונמשכו מבחי' סוכ"ע ומה שנק' טהור היינו ע"ד ישראל סתים וגליא כו' כמו סובב וממלא כו' כמו"כ יש בנפש טהורה היא ואתה משמרה כו' וא"כ צ"ל כשנזרעו למטה מהו ריבוי הצמיחה מזה, ועמ"ש על פסוק אלה מסעי בנ"י דרוש השלישי בענין ואלה מסעיהם למוצאיהם, גבי כי אע"פ שאמרו דישראל עלו במחשבה כו' אבל מקורן ושרשן כו'. אך הענין י"ל ע"ד שנת' בד"ה שבת שבתון שיש בחי' קדש קדשים שלמעלה מבחי' קדש כי קדש היינו סוכ"ע וקדה"ק היינו מה שהוא מובדל ומרומם גם מבחי' סוכ"ע, וזה"ע הצמיחה מזריעת קדש ישראל בגוף ונה"ב וכמ"ש ה' בדד ינחנו וכתיב עד יעבור עמך הוי', וי"ל פי' קדה"ק היינו כח"ב שבכתר או תלת רישין כמ"ש הרמ"ז ר"פ צו, ועז"נ יחיינו מיומים ביום השלישי יקימנו ונחיה לפניו, וזהו הצמיחה מבחי' הזריעה דישראל סתים וגליא סובב וממלא וכך הצמיחה מזה ג"כ בב' הבחי' כי בין בחי' ממלא יומשך הכל לע"ל ממדריגות עליונות יותר כי מה שעכשיו סוכ"ע יומשך לעתיד להיות ממכ"ע ובחי' סובב יומשך מבחי' עליונה יותר וזהו כח"ב שבכתר חו"ב שבכתר הם ממכ"ע דלע"ל מה שעכשיו הוא סובב והעלם עין לא ראתה כו' ובחי' סובב יהי' מבחי' כתר שבכתר ורדל"א כו' וע' בהרמ"ז ר"פ שמיני בענין פנימי' ומקיפים דעתיק שיתגלו לעתיד. עמ"ש מענין ראשית תבואתה בד"ה הבאים ישרש ובד"ה יונתי בחגוי ומ"ש ע"פ את חג המצות תשמור למועד חדש האביב בענין שהמועדים הם בזמני בישול התבואה*.
הערות
* הערה: בהוצאה הקודמת באו כאן עמודים א'רכו-א'רנד של מראי מקומות [ובהוצאה זו סודרו המראי מקומות לקמן בסוף הספר]. וע"כ גם כאן סידרנו פ' מטות להלן מע' א'רנה כבהוצאה הקודמת.
פרשת מטות · וידבר משה אל ראשי המטות
וידבר משה אל ראשי המטות
פ' מטות
וידבר משה אל ראשי המטות לבנ"י לאמר זה הדבר אשר צוה ה' איש כי ידור נדר וגו' (פסוק וידבר, נדרים פ"י עח"ב עז"ב, ב"ב פ"ח ק"כ ע"ב קכא"א, נדה פ"ה מו"ב, ירושלמי פ"ק דחגיגה נדרים פ"ג פ"ט, של"ה רג"א, ממ"י כט"ג, בחיי צה"ג מ"ע ג'), ובמס' נדרים שם דרשו מזה הדבר חכם מתיר ובעל מפר, וגם למדו בגז"ש מזה הדבר דגבי שחוטי חוץ להכשיר ג' הדיוטות להתרת נדרים, ויחיד מומחה יליף מראשי המטות כו' וכ"ה בב"ב שם ופרשב"ם משום דג' הדיוטות הם ב"ד לכך יוכלו להתיר כו'. ועמ"ש בדרוש ברכת הזימון בסידור בענין בשלשה אומרים נברך ל' בריכה שהיא בינה ע' רע"מ ס"פ בא דמ"ב סע"ב והנדר מבינה לכן שלשה הדיוטות שכיון שהם שלשה מגיעין בבינה ע"כ יוכלו להתיר הנדר וכמו שביוהכ"פ שהוא בינה אומרים כל נדרי. והנה ארז"ל בנדרים ר"פ ואלו מותרין די"ד ע"א איש כי ידור נדר לה' עד שידור בדבר הנדור, ולאפוקי מתפיס בדבר האסור כשאומר ה"ז עלי כנבלה לא אמר כלום, דבשר נבלה אסרו התורה וזה הרי אינו נבילה, ודבר הנדור היינו כקרבן שנאסר להדיוט ע"י דבור פה שאמר הרי זה עולה, לכן כשמתפיס ההיתר בדבר הנדור שאומר ה"ז עלי כקרבן נאסר. וי"ל בשרש איסור זה ג"כ איך ע"י שמוצא בשפתיו בלבד ככר זה עלי כקרבן יאסר עליו כאיסור גמור והלא ככר זה בעצם דבר המותר הוא ואיך יאסר ע"י דבור בלבד, דבשלמא הקרבן נעשה הקדש ע"י דבור כיון שמקדישו ממש אבל זה שאינו מקדישו לגבוה כ"א שאוסרו על עצמו ע"י שאומר הרי זה עלי כקרבן וכיון שבאמת אינו קרבן כלל איך יאסר המותר (י"ל ל"ת י"ה אך בלי כלי וכשאוסר דבר המותר זהו בחי' עליונה יותר שזהו* ענין פרישות ודוגמת ערבים עלי ד"ס אפ"ל עי"ז נמשך מבחי' י"ה בבחי' כלי ולכן ארז"ל כנודר בחיי המלך וחיי המלך ז"א מבחי' בינה ה' עלאה ע' זח"ב ס"פ יתרו דצ"א ע"ב, או אפ"ל ע"י הנדר ממשיך ה' עלאה בבחי' כלי ועמ"ש ע"פ וידר יעקב נדר, וכשמתיר הנדר ומבררו הרי נמשך י"ה בבחי' כלי ממש דוגמת כשתצא ק"נ מחלאתה יהי' גילוי סוכ"ע, לצוות לזה ע"ד לאמר זה הדבר ע' לקמן סי"ב).
(קיצור. ענין זה הדבר, וענין עד שידור בדבר הנדור, איך ע"י דבור נאסר המותר).
אך הנה תחלה י"ל ענין זה בקרבנות עצמם היאך ע"י הדבור באמרו ה"ז עולה נאסר בהנאה לאדם כמבואר במס' מעילה פ"ב מ"ד העולה מועלין בה משהוקדשה והיינו בקידוש פה כמ"ש התוי"ט שם ר"פ, ואם אינו מקדיש הקרבן בפה דוקא ה"ל כמביא חולין לעזרה. וי"ל ג"כ בשרש ענין הקרבנות שהן באים לכפר על נפש האדם אשר חטא בשגגה מביא קרבן חטאת ומתכפר לו, איך בהקרבת ושריפת אימורי חטאת בהמה גשמיות ע"ג המזבח יכופר עון נפש האדם (מהרמ"א כ' דהאדם צריך שיחשוב שהוא הי' ראוי להשרף על שחטא לבוראו, א"כ צריך לחשוב ג' דברים אלו בעת הקרבן). אך הנה כל זה יובן בהקדים תחלה שרשענין אדם דהנה כתיב באדם אחור וקדם צרתני תלים קל"ט ו', ויש פי' צרתני ל' יצירה כמ"ש בגמ' פ"ט דברכות דס"א א' דו פרצופין בראו (שני פרצופין ברא תחלה אחד מלפניו ואחד מלאחריו וצלחו ועשה ממנו חוה, רש"י) וזהו וייצר בשני יודי"ן, ות"י פי' צרתני אעיקתא יתי מלשון מצור מסביב, ובמד"ר פ' בראשית פ"ח ור"פ תזריע ר"פ י"ד אחור למע"ב דהיינו יום ו', שלשול קדמך יתוש קדמך, וקדם למע"ב שרוחו נברא ביום ראשון קודם למלאכים כו'. ואולי אין זה סותר למרז"ל במי נמלך בנשמתן של צדיקים במד"ר פ' בראשית פ"ח ע"פ עם המלך במלאכתן ישבו בדה"י א' סי' ד' עם המלך מ"ה הקב"ה ישבו נפשות של צדיקים שבהן נמלך הקב"ה וברא את העולם עכ"ל, הרי קדמו לבה"ע מאחר שבהן נמלך, ואומרו שנבראו ביום ראשון של מע"ב סותר לזה. אלא י"ל ע"ד מ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה יונתי בחגוי בפי' טהורה היא אתה בראתה, דבתחלה היתה בבחי' ומדריגת טהירו עלאה בחי' אין ואח"כ אתה בראתה יש מאין כו' ע"ש ובריאה זו הי' ביום ראשון של מע"ב ומקודם הבריאה כשנמלך בהן היו בבחי' טהורה היא כו' ועמ"ש בד"ה האזינו השמים דרוה"ר ובהיותם בבחי' טהירו עילאה בחי' אין נקרא עם המלך ישבו עמ"ש ע"פ ויהי שם עם ה' ארבעים יום ע"ד ונהורא עמי' שרא, כי עם ה' החסד היינו בבחי' שאין שם דין רק כי חפץ חסד הוא והוא בחי' ע"ק דלית שמאלא בהאי ע"ק דוקא. והענין כי כל הדצ"ח לא נבראו אלא בשביל האדם כמארז"ל פ"ק דברכות ד"ו סע"ב ע"פ כי זה כל האדם כל העולם כולו לא נברא אלא לצוות לזה (ואפ"ל לכן ר"ה נקרא זה היום תחלת מעשיך לפי שבר"ה נברא אדה"ר שהוא בחי' שכל העולם לא נברא אלא לצוות לזה והיינו זה היום כו', ולפיכך הוא יום הדין, ונאמר כי אלקים שופט זה ישפיל וזה ירים, כי הגם שכל העולם לא נברא אלא לצוות לזה אך זלעו"ז עשה אלקים וכמו משה נתנבא בזה ובלעם הי' ג"כ נביא עד"ז ואעפ"כ הי' לעומת זה, שהי' עין רעה ורוח גבוהה ונפש רחבה כו' ועל בחי' זו נאמר זה ישפיל וזה ירים כו'). וביאור הדברים הנה ע"ד הפשט הרי כל הברואים קדמו לאדם ביו"ד המאמרות כמו מא' יהי אור יהי רקיע וגם המלאכים שנבראו ביום שני, וכן צומח תדשא הארץ דשא, וחיות ובהמות תוצא הארץ נפש חיה, כולם קדמו למאמר נעשה אדם שהי' אחרון לכל המאמרות ביום שישי למע"ב, לבד עשרה דברים שנבראו בע"ש ביהש"מ, ועז"א אפי' שלשול קדמך, וז"ע אחור צרתני אחור למע"ב היינו שמזה יש הוראה שגם בשרש מקורם הרוחני יש מעלה ומדריגה בדצ"ח מן האדם שלזה הטעם קדמו כולם לאדם והאדם אחרון לכולם (וכענין עשו שהי' בכור שהוכרח ונתלבט יעקב לקנות ממנו הבכורה, מיהו יש להיפך כמו קליפה קדמה לפרי וזהו ג"כ ענין מ"ט עיזי מסגן ברישא כו' כברייתו של עולם ברישא חשוכא כו' ועמ"ש מזה ע"פ כי ישאלך בנך מחר, והקש והתבן קדמו להחטים ע' מד"ר ס"פ וישלח ס"פ פ"ג בפ' ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום כו'), ולזה הטעם הרי אנו רואין שהאדם צריך לדצ"ח שמהם הוא ניזון ומקבל חיותו וגם ללבוש ודירה שהרי האדם צריך לדירה מאבנים שהם דומם ולבוש מצמר או פשתן וכה"ג שהם צומח, וכן החי והצומח לאכילת האדם לחם לבב אנוש יסעד כו', ודצ"ח יוכלו להתקיים בלי אדם (אלא שהרי גידול התבואה מהארץ הוא ע"י עבודת האדם וכן בע"ח צריכי' לרועה כו'), אבל האדם בלתי מתקיים בלא דצ"ח, וכל שהוא בלתי מתקיים בלעדי זולתו ההכרח שמקבל שלימותו משם (והיינו כמ"ש במ"א בפי' כילא על הלחם לבדו יחיה האדם כי על כל מוצא פי ה' יחיה האדם, שהמוצא פי ה' המלובש במאכל במא' תדשא הארץ דשא כו' תוצא הארץ נפש חי' שרשו גבוה ממאמר נעשה אדם, כענין עולם התהו שקדם לעולם התיקון, ועמ"ש בד"ה בשלח פרעה בפי' קליפה קדמה לפרי, וז"ל אדמ"ו נ"ע בתו"א פ' חיי בד"ה ע' ע"ח שמ"ט, וכמו הלחם שעליו יחיה האדם אף שגם בו (באדם) מלובש מוצא פי ה' אלא שבלחם ושארי מזונות נמשך מחיצוניות אימא שלמעלה מז"א הנק' אדם כמ"ש בכוונות עיוה"כ עכ"ל. ולכן יש בהמזונות טוב טעם ותענוג, כי בינה הוא עולם התענוג שבה התגלות עתיק והם נלקחו מחיצוניות בינה כו'), אך אין זה אלא בשרשם למעלה דוקא אבל למטה לאחר שנברא הכל הרי אנו רואים בהיפך (שהרי בד' המדרגות דצח"מ הרי המדבר נעלה הרבה מהבעלי חיים שיש בו נפש המשכלת משא"כ בבעל חי, והבעל חי נעלה מן הצומח כו' וכמ"ש במ"א שארבעה מדריגות דצח"מ הם נגד ד' אותיות הוי' וד' עולמות אבי"ע, נמצא כמו שאצי' גבוה ומרומם מבי"ע כך עד"ז המדבר גבוה מבחי' דצ"ח, וזהו ענין חביב אדם שנברא בצלם שנאמר בצלם אלקים עשה את האדם, ולכן נאמר ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם דוקא, וחיות הם בבחי' המרכבה נושאות את הכסא כו', וכמו עד"מ שאין ערוך חיות המרכבה לבחי' דמות כמראה אדם שעה"כ כמו"כ אין ערוך הדצ"ח לבחי' אדם כו', וזהו ענין וקדם צרתני קדם למע"ב מצד הצלם אלקים כו' משא"כ בבהמות וחיות), והיינו שהאדם יתקן ויעלה לכל חלקי דצ"ח כמו במאכלו ומזונו כשיתפלל בכח האכילה ההיא (וע' מ"ש בלק"ת פ' נשא בד"ה כה תברכו בענין ויקרא האדם שמות כו' וסד"ה ושמתי כדכד בהקיצור אות ה' ומהמשנה סוף קדושין והלא לא נבראו אלא לשמשני כו' ולכן ע"ה אסור לאכול בשר לפי שלא יוכל להעלות הבשר, וכן קודם התפלה אסור לאכול מה"ט יעו"ש), וא"כ נהפוך הוא שדצ"ח מקבלי' שלימותם מן האדם, ומזה יש הוראה בהיפך שהאדם גבוה ונעלה הרבה מדצ"ח.
קיצור. איך ע"י הדבור נאסר דבר המותר, איך הקרבת הבהמה מכפר חטא האדם, וגם* הבהמה של הקרבן צריך להקדישה תחלה בפה דוקא יקדים ענין יתוש קדמך ואעפ"כ כל העולם כולו לא נברא אלא לצות לזה, ענין אחור וקדם צרתני, דצ"ח שרשן מחיצוניות בינה שלמעלה מאדם ששרשו מז"א, ולכן האדם מקבל חיותו מהם במזון ולבוש ודירה, והם חיים וא"צ לאדם, ועכ"ז האדם נעלה הרבה מהם והאדם מעלה את כולם כי דצח"מ הם נגד ד' עולמות אבי"ע ולכן ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם דוקא ועיין* בסידור בהדרוש שאחר עלינו לשבח ד"ה ביאור למ"ש בסש"ב פנ"ב נ"ג. (הג"ה. ועמ"ש ג"כ עד"ז באדם גופא, שאע"פ שהרגל הוא למטה הרבה מהראש עכ"ז יש בחי' שהראש מקבל מהרגל כמו שעושין רפואה להראש ע"י הרגל כמ"ש מזה בד"ה השמים כסאי בתו"א ר"פ בראשית בענין והארץ הדום רגלי, והיינו משום דנעוץ סופן בתחלתן כמו"כ יובן עד"ז בענין דצ"ח לגבי האדם כו', ומ"מ אף שיש בחי' ברגל שממנה מקבל הראש עכ"ז עיקר הגילוי והשראת הנשמה הוא בהראש כמו"כ יובן בענין האדם ודצ"ח. עכ"ה).ב) והענין דשניהם אמת משום דז' מלכין קדמאין דתהו אע"פ שקדמו לעולם התקון שהוא בחי' אדם (היינו ציור ג' קוין שזהו עיקר בחי' התיקון וזהו בחי' אדם חסד דרועא ימינא גבורה דרועא שמאלא ת"ת גופא ע' בד"ה ענין האבות הן הן המרכבה ובד"ה וישלח יעקב בענין ויחץ את העם כו' ובביאור ע"פ מים רבים בפ' תולדות) כמ"ש לפני מלך מלך כו', זהו דוקא בהיותם למעלה עדיין ולזה שרש דצ"ח למעלה גבוה משרש האדם (וע"ד שעשו הי' הבכור לגבי יעקב בד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה וע' בד"ה ראה ריח בני, וכענין פני ארי' שגבוה למעלה מפני שור במרכבה הקדושה), אבל הנה ידוע דזמ"ל הללו נפלו בשבה"כ מפני ריבוי האור שלא הכילו הכלי ונסתלק האור ונפלו הכלים למטה, ונפלו למטה מטה מבחי' התיקון וכלים דאבי"ע, וכמו פני אריה שנפל למטה הרבה מפני שור שהשור הוא בהמה טהורה וראש לכל הקרבנות בפ' שור או כשב או עז כו' והארי' הוא חי' טמאה, והיינו שירדו והושפלו בעולם הפירוד דבי"ע שהוא עולם הבריאה יש מאין כו', עד שנתהוו דצ"ח גשמיים (שהם נגד ג' עולמות בי"ע כנ"ל, כי בעשי' יש ג"כ אבי"ע וחיצוניותן זהו דצח"מ כמש"ל, נמצא דצ"ח הם לנגד ג' בחי' בי"ע שבעשי' משא"כ האדם הוא נגד אצי' שבעשי' ועיקר שבה"כ נפלו לבי"ע, והנה גם בקליפות יש אבי"ע ק"נ היא אצי' שבהם וג"ק שלמטה מק"נ הם בי"ע שבהם ועיקר השבה"כ נפלו ג"כ לבי"ע שבהם ע"ד הארי' לגבי השור אף ששניהם משבה"כ אלא שהשור מק"נ ולכן הוא בהמה טהורה משא"כ הארי' ועמ"ש מזה בלק"ת בשה"ש בביאור ע"פ שחורה אני ונאוה דרוש השני פ"ד יעו"ש שלכן מצות ל"ת גבוהים ממ"ע) בזה העולם וכמו שהן באים בשבירה בהגשמה הרי בחי' אדם גבוה מהם וביכולתו להעלותם ולתקנם (היינו שבחי' מ"ה מברר ב"ן כי ב"ן גימט' בהמה מ"ה גימט' אדם, וגם שם ב"ן מילוי ההי"ן ע"ד בה"א בראם ותמונת הה' ב' קוין מחוברים וג' מופסק מהם והוא בי"ע כמ"ש בראתיו יצרתיו אף עשיתיו הרי שם ב"ן גימט' בהמה מקור בי"ע וזהו ענין רוח הבהמה היורדת למטה להחיות בי"ע, אמנם שם מ"ה הוא מילוי אלפין, אלופו ש"ע, אאלפך חכמה, גם אותיות פלא, וזהו רוח האדם העולה למעלה, אדם אדמה לעליון בחי' א"א סוכ"ע לכן מ"ה מברר ב"ן ועמ"ש בביאור* ע"פ את קרבני לחמי בסידור מענין מ"ה וב"ן ומ"ש סד"ה והנה אנחנו מאלמים אלומים), וזהו ענין כי זה כל האדם שכל העולם לא נברא אלא לצוות לזה פי' להטפל ולהתחבר אליו בכדי שיעלה ויתקן אותם מטעם הנ"ל (ועיקר פי' לצוות לזה, כי זה היינו כענין זה אלי ואנוהו, משה נתנבא בזה שהוא אספקלריא המאירה, ולכן עשו אמר למה זה לי וארז"ל במד"ר תולדות פס"ג מלמד שכפר בזה אלי כו', וזהו כי זה כל האדם שע"י עבודת האדם יהי' גילוי זה אלי כמ"ש ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה כו' ועזח"א ויצא דק"נ ע"ב ע"פ מה נורא המקום הזה אין זה כ"א בית אלקים וזה שער השמים, ור"ל בבחי' זה מאיר בחי' נורא, והוא ג"כ שער השמים ע"ד סלם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה וע"ש דקמ"ט ובהרמ"ז שם פי' סלם, וכל העולם כולו לא נברא אלא לצוות לבחי' גילוי זה אלי ע"י האדם כו', ואזי גם דצ"ח יתעלו להיות צוותא וחבור לגילוי זה כמו חיות המרכבה כו') אבל כשמתעלין ע"י האדם המה באים למקור חוצבם הראשון כמו שהיו קודם השבירהשהם למעלה במדרגה מן האדם (דהיינו בחי' עולם התהו שקודם לעולם התיקון והם מעלים את האדם ג"כ לבחי' זו כמ"ש בתו"א פ' יתרו בד"ה זכור ושמור בדבור אחד נאמרו ובפ' וישלח בד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה ובד"ה ויהי בשלח פרעה בענין לעושי רצונו עאכ"ו יעו"ש.
קיצור. ביאור ענין מעלת דצ"ח ומעלת האדם כמו זמ"ל דתהו שבעודן למעלה גבהו מבחי' התקון, כי תקון צמצום ע"י יו"ד משא"כ תהו רבוי האור מבחי' כמה א"א בד"ה ויהי בשלח פרעה, אבל בשבה"כ נפלו למטה ביותר, משא"כ האדם, וכמו יעקב ועשו, ודצ"ח בי"ע, וענין ק"נ וג"ק שור וארי', וענין רוח האדם העולה למעלה ורוח הבהמה היורדת למטה, וזהו לצוות לזה, ועי"ז מעלים האדם. (הג"ה. ועמ"ש בד"ה והי' ביום ההוא יתקע בשופר גדול, והנה הגם שעיקר ההמשכה הוא ע"י פנימיות הלב צעק לבם עכ"ז הוא ע"י התקיעה בשופר דוקא כי עשי' היא לעילא כו' דהיינו משום כי שרש הבעל חי בחי' כבשים שרשו למעלה משרש בחי' אדם, וכשמתעלה ע"י האדם התוקע בו ממשיך רחמים רבים מבחי' שלמעלה מהחכמה כח מ"ה שרש בחי' אדם כו' וכמו בענין הקרבנות כו' וע' בלק"ת ר"פ עקב בד"ה ויאכילך את המן פ"ב מענין בהמה רבה שהוא אהבה רבה שלמעלה מהשכל, ובחי' אדם שלמעלה גם מבהמה רבה י"ל כביכול שהוא אור א"ס ב"ה, כי הרי א"ק נק' אדם דבריאה לגבי אור א"ס וזהו ענין כמו בהמה לגבי אדם כו' לכן תכלית העליה האפשרי זהו ע"ד ואני תמיד עמך בהמות הייתי עמך ונק' בהמה רבה כו' וזהו קדושים תהיו יכול כמוני ת"ל כו' עכ"ה. או י"ל בהמה רבה המדות שלמעלה מהשכל הנק' טורי חשוכא הם ז"ת דעת"י המתלבשים בא"א ובחי' ג"ר דעת"י שאינן מתלבשים כלל בא"א שהוא שרש הנאצלים זהו בחי' אדם שלמעלה מבהמה רבה כו', או י"ל עקודים נקודים ברודים זהו בי"ע דכללות וא"ק נק' אצי' דכללות בחי' אדם כו'. או י"ל מעלת בהמה שם ב"ן ששרשו מס"ג שלמעלה ממ"ה הנק' אדם גימט' מ"ה, וא"כ שם ס"ג זהו בהמה רבה, והרי יש עוד שם ע"ב שלמעלה משם ס"ג וזהו בחי' אדם הגדול, ועמ"ש ע"פ ואכלתם אכול. והעיקר י"ל עפמ"ש בסידור ד"ה להבין ענין איסור אכילה ביוהכ"פ דפנימי' עת"י הוא למעלה מהשבירה דהיינו שהוא למעלה מבחי' זמ"ל דתהו שנפלו בשבה"כ שעם היותם קדמו לעולם התיקון מ"מ שורש קבלתם רק מחיצוניות או"א ואיזו הארה מחיצוניות עת"י ולכן יוהכ"פ אין בו לא אכילה ולא שתיה כי הוא בחי' שלמעלה מהבירורים דזמ"ל דתהו. וא"כ י"ל שורש האדם יש לו הארה מבחי' זו שלמעלה מהשבה"כ וכמו שפירש הה"מ ז"ל בענין יעקב לא מת דר"ל שלא הי' בשבה"כ וע' בלק"ת בד"ה ביום השמיני שלח פ"א וספ"ב וא"כ מצד בחי' זו האדם גבוה יותר גם משורש דצ"ח.
קיצור. שי"ל כי הגם בהמה רבה הוא למעלה מבחי' אדם עכ"ז יש עוד בחי' אדם הגדול בענקים שלמעלה מבחי' בהמה רבה. ואפ"ל שזהו הקו מאוא"ס ב"ה שלמעלה מא"ק או ג"ר דעת"י או א"ק.
ג) והנה הטעם לזה שהאדם גבוה מדצ"ח אחר שנפל בשבירה יובן בהקדים הפסוק נעשה אדם בצלמנו כדמותנו כו' (וכנ"ל בענין חביב אדם שנברא בצלם כו') פי' בצלמנו הוא בחי' יחו"ע וכדמותנו הוא בחי' יחו"ת (ע' בד"ה ראשיהמטות שבלק"ת ושם פ"ה ובד"ה אלה מסעי דרוש השני ובד"ה כי תצא דרוש השני פ"ג ובפ' תבא סד"ה היום הזה ובד"ה ענין ר"ה, וע' בזהר ר"פ במדבר דקי"ז ע"א ובפ' אמור דף ק"ד סע"א ובפ' בשלח דנ"ה ובמד"ר פ' בראשית פ"ח) וביאור הדברים הנה ידוע בענין יחו"ע שהוא בחי' סוכ"ע שלמעלה מבחי' ההשתלשלות שהוא כמו בחי' עצמות אור א"ס שאין עוד מלבדו וכולא קמיה כלא ממש כו' (ע' בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש השני פ"ב קמיה* דווקא ובד"ה שה"ש בפי' שכינתא עילאה כלה שארי, ובענין כגוונא דאינון מתייחדים לעילא באחד, ובד"ה צאינה וראינה בלק"ת בשה"ש דרוש הראשון ובד"ה בחודש השלישי פ' יתרו בענין אנשי יריחו שהיו כורכין את שמע, ובד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה כשהאהבה נמשך מההתבוננות בעצמות אור א"ס דלמת"ב ולמעלה מבחי' חיי החיים של העולמות הוא בבחי' ובכל מאדך זהו ענין בצלמנו, וע' מזה בפ' כי תשא בד"ה שמאלו תחת לראשי ובד"ה בכ"ה בכסלו בענין למס"נ באחד, ובמ"א נת' שזהו ענין עץ החיים חו"ב שלמעלה מהחזה ע"ד ההתבוננות בעצמות אור א"ס שלמעלה מהקו וחוט וזהו ענין הביטול דשמו"ע קול דממה דקה כו' וע' בד"ה שימני כחותם בענין תש"ר שהוא נגד שמו"ע בהביאור בסופו ספ"ה וע' סד"ה השמים כסאי שבת"א ר"פ בראשית) וזהו פי' בצלמנו מפני שהוא בבחי' הביטול לאוא"ס בתכלית היחוד בחי' חכמה כח מ"ה כו' ע' בסש"ב פל"ה בהג"ה (ובד"ה עד הגל נת' הודאה למעלה מברכה וצ"ע ומפסוק יודוך ה' כל מעשיך וחסידך יברכוכה מובן שהברכה למעלה יותר והתירוץ דאחר הגילוי בבחי' ברכה הרי יש עוד בחי' שלא יוכל לבא בגילוי וע"ז הוא ההודאה וכמו הברכה מה שאור א"ס המלובש בחכמה יבוא לידי גילוי וזהו ע"ד אשר סוכ"ע יאיר בבחי' גילוי בממכ"ע אכן אז יומשך סובב מבחי' עליונה יותר היינו מבחי' עת"י וע"ז שייך רק הודאה כו' וע' בלק"ת פ' ואתחנן סד"ה להבין בתוספת ביאור ע"פ וידעת היום פ"ה), וע' ביאור ואלה המשפטים בענין וזרעתי את בנ"י זרע אדם אדמה לעליון גילוי ההעלם, זהו ענין בצלמנו כו', אבל בחי' יחו"ת הוא בחי' כח השפעת אלקות בעולמות הנפרדים הנק' עלמא דפרודא כמ"ש ומשם יפרד שהרי הם בחי' יש ודבר בפ"ע (ע' בד"ה יו"ט של ר"ה שחל להיות פ"א ובד"ה ששים המה דרוש הראשון פ"א) ואמנם אעפ"כ הרי נק' בחי' יחוד והיינו לפי שהם מתבטלים ממציאותם ומשתחוים ונכללים בכל יום באור האלקי וכמ"ש וצבא השמים לך משתחוים כנראה לעין בעולם השפל הזה ג"כ שגם גלגל הירח סובב והולך ממזרח למערב והיינו לפי ששכינה במערב (וע' ס' נחמד ונעים סי' רי"ח, וגם לפ"ד הפלסופים שהם סובבים מצ"ע למזרח עכ"פ הגלגל היומי מסבב כולם ממזרח למערב, וכל הפלסופים נלאו להשיג סיבת תנועת הגלגלים מה שהם סובבים תמיד, ובאמת זהו ענין השתחוואה וביטול ועיין מ"ש המפרשים ע"פ ברן יחד כוכבי בוקר באיוב סי' ל"ח ועמ"ש מזה בענין שמש בגבעון דום), וענין השתחוואה זאת היא בבחי' הודאה עד"מ כאדם שמתווכח עם חבירו ומודה לחבירו אח"כ שכדבריו כן האמת (עמ"ש בסידור בד"ה מזמור לתודה בענין ארבעה צריכים להודות) והודאה זאת אינו בחי' ביטול העצמיות מבחי' פנימיות ממש אלא רק בבחי' הודאה בעלמא (ע' בד"ה ביום השמע"צ תהי' לכם ובכל המועדים כתיב, ושם פ"ב ההפרש בין בחי'כריעה וכל ברך לך תכרע ובין בחי' השתחוואה וכל קומה לפניך תשתחוה, שזהו כענין הודאה וברכה) בענין הויכוח בלבד, וכך למעלה בחי' הודאה שצבא השמים לך משתחוים ומודים, הוא סוף מדרגת הביטול (והיינו בחי' השתחואה בחיצוניות אבל בפנימיותו לא נתבטל רצונו לגמרי וזהו כענין הודאה אבל השתחואה פנימיות שאין לו רצון אחר כלל זהו ברכה ועמ"ש מענין ב' בחי' השתחוואה אלו בלקו"ת בד"ה מזמור שיר חנוכת הבית דרוש הראשון פ"ב) וכמו תנועת סיבוב הגלגל וכיוצא שאינו אלא בחי' חיצוניות, וזהו ההפרש בין הודאה לברכה כי הברכה הוא בחי' ההמשכה מההעלם לגילוי ממש בנפשו דהיינו שבחי' גילוי אלקות ממש מתגלה ולא בבחי' הסתר והעלם (ור"ל ע"ד איזהו חכם הרואה, ומבשרי אחזה אלוה אחזה ממש, ולכן הברכות תיקנו החכמים שהם נקראים עיני העדה בחי' ראי' ועמ"ש בד"ה לבבתיני באחד מעיניך, עיניך יונים, לאסתכלא ביקרא דמלכא ועיין בד"ה שמאלו תחת לראשי בפ' תשא בענין וה' עליהם יראה ובד"ה בהעלותך את הנרות דרוש הראשון בענין אהרן אותיות נראה כו', ועמ"ש מענין הברכות בתו"א פ' בראשית בד"ה להבין ענין הברכות ובלק"ת פ' דברים בד"ה ציון במשפט תפדה ובד"ה אלה מסעי דרוש השלישי ובסידור שער בהמ"ז בענין נודה לך ובדרוש דל"ג בעומר) כמו בצבא השמים כו', משא"כ בהודאה כמו סיבוב הגלגל דזהו בא מפני בחינת הסתר והעלם אור האלקי, וכל שקרוב יותר לה' יותר הוא בבחי' הביטול הפנימי כו', אך אעפ"כ נק' בשם יחוד יחודא תתאה כי כולם משתחוים ומודים, וזהו ע"ד שאמרו השבטים ליעקב כשם שאין בלבך אלא אחד כך אין בלבנו אלא אחד, ופי' בזח"ב תרומה דקל"ד א"ב רזא דעלמא עלאה דאיהו לבא דיעקב ורזא דעלמא תתאה דאיהו לבא דבנוי, וזהו"ע בכל לבבך ב' לבבות, ועיין בד"ה מי מנה עפר יעקב בפירוש ויחד לבבנו כו', והיינו כי יעקב הוא יחו"ע ע"ד בצלמנו והשבטים הם שורש יחו"ת, וע' מזה ג"כ בד"ה זכור דעמלק בתו"א פ' תצוה ובד"ה וישכם לבן בבוקר, ומענין ב' לבבות בד"ה ושאבתם מים בששון דרוש הראשון.
קיצור. ענין בצלמנו כדמותנו, יחו"ע ויחו"ת, שכ"ע ושכ"ת, אנשי יריחו, עה"ח תש"ר, יחו"ת ענין הודאה לגבי ברכה, וזהו סיבוב הגלגל וצבא השמים לך משתחוים, השתחואה חיצוניות ופנימיות, או ע"ד וכל ברך לך תכרע וכל קומה לפניך תשתחוה, כשם שאין בלבך אלא אחד כך אין בלבנו אלא אחד, בכל לבבך ב' לבבות.
ד) והנה ההשתחואה היא למלך ומפני דאין מלך בלא עם שהוא בחי' נפרד דוקא ל' עוממות (ובמ"א נת' דעוממות ל' כהות, והיינו ג"כ הכהות וההכנעה למדת מלכותו ית'), נקרא יחו"ת בחי' מלכות כמ"ש מלכותך מלכות כל עולמים כידוע כי בחי' הודאה עכ"פ מתפשטת בכל העולמות עד סוף העולם הזה, רק בקליפות הטמאות לגמרי, כמו לי יאורי ואני עשיתיני, המה צריכים ביעור ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ, ולכך אמרו מי שאינו כורע במודים לאחר ז' שנים נעשה שדרתו נחש כיון שאין בו אפי' בחי' הודאה א"כ זהו בחי' נחש הקדמוני שארז"ל הכל מתרפאין לע"ל חוץ מן הנחש כו', ובחי' יחו"ת זה"ע כדמותנו בחי' הדמיון לבד כי הרי נראה העולמות לבחי' יש ודברנפרד (וא"כ נק' למטה יש ומה שהוא למעלה נק' אין שאינו מושג משא"כ מלמעלמ"ט הוא ההפך שלמעלה היש וכל מה שלמטה כלא חשיב, וכיון שכן נק' ביטול זה דיחו"ת שהוא ביטול היש לאין כדמותינו, הדמות מהעצם ולא העצמיות ממש שהרי העצמיות היינו בחי' בצלמנו הוא שלמעלה היש וביחו"ת נק' למעלה בחי' אין ע"ש שאינו מושג א"כ זהו רק כדמותינו שהוא דמיון לבחי' ביטול אמיתי שלמעלה נק' יש כו' וז"ע כה לגבי זה כו', וז"ע תכלת דומה* לים כי תכלת היינו ביטול היש דומה לים ביטול אמיתי עלמא דאתכסיא כו', וזהו ע"ד אינו דומה שמיעה לראיה כי בינה היא שמיעה ל' הבנה וחכמה היא ראי' ובינה עד הוד אתפשטת שמבחי' שמיעה נמשך הודאה שהוא ביטול היש וזהו ענין כדמותינו וביד הנביאים אדמה שרשו מבחי' בינה, אבל חכמה היא ראיה ממש איך שלמעלה היש כו' והוא בחי' זה אספקלריא המאירה ומזה נמשך בחי' ברכה לכן חייב אדם לברך מאה ברכות כדי להמשיך בחי' ראיה כמ"ש צמאה נפשי לאלקים כו' מתי אבא ואראה כו', כי בינה שורש עולם הבריאה וחכמה שורש האצי' כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה ששים המה דרוש הראשון בענין ונהר יוצא כו' ומשם יפרד כו', אכן ומעין מבית ה' יצא והשקה כו' יעו"ש) וגם פי' דמות יתפרש ג"כ מה שהעולם נדמה לנו ליש ודבר כי באמת אינו כן שהרי נאמר אין עוד מלבדו כו' וכולא קמי' כלא כו' רק לגבי המקבלים נראה כן להיות כי אין מלך בלא עם, וזהו ג"כ מ"ש ויברא אלקים את האדם בצלמו בצלם אלקים, פי' בצלמו בחי' יחו"ע שהוא בצלמו ממש כנ"ל ובצלם אלקים היינו בחי' יחו"ת, והיינו בבחי' מל', וכמ"ש מזה בזוהר ר"פ במדבר כמו שנז"ל, ובהיות כן שהאדם נברא בצלמו בצלם אלקים בחי' הביטול דיחו"ע ויחו"ת ברכה והודאה הרי לפי"ז יובן ענין הטעם מה שיש ביכולת האדם לתקן ולהעלות לדצ"ח אחר שנפלו בשבה"כ, שיתעלו הניצוצות מבחי' היש ודבר נפרד לבחי' הביטול דיחו"ת ואח"כ ביחו"ע כו'.
קיצור. שביטול דיחו"ת נק' בחי' עול מלכות שמים, אין מלך בלא עם, ולע"ל יהי' הוי' למלך על כל הארץ כי הכל מתרפאין לע"ל אפי'* עובדי כוכבים, רק מי שאינו כורע במודים, וזהו כדמותינו שלמטה יש ולמעלה נק' אין, ולכן בינה עד הוד אתפשטת, ואינו דומה שמיעה לראי', וזהו בצלמו בצלם אלקים, וע"כ האדם מתקן דצ"ח.
(ואפ"ל שכמ"כ תיקון בי"ע שהם דצ"ח שיהי' מאיר בהם ג"כ אור א"ס ע"ד שמאיר באצי' זהו ע"י האדם שהוא בכלל אצי' ע' בתו"א פ' בראשית בביאור ע"פ כי כאשר השמים החדשים ובלק"ת בשה"ש בד"ה ששים המה הראשון בפי' תמתי ע"ש ספ"ב דהיינו ע"י שמתקנים בי"ע כו').
ה) אמנם הנה כל זה כשהאדם הוא שלם בעצמו בצלם אלקים, אך כשפגם ע"י איזה חטא ועון וכיוצא ולא מאיר בו בחי' יחו"ע ויחו"ת כי פגםבחי' צורת אדם שנוצר בצלם אלקים, וכמ"ש במד"ר פ' בראשית פכ"א בענין אדה"ר לאחר החטא שעליו נאמר משנה פניו ותשלחהו באיוב סי' י"ד כ', וכ"ה עוד במד"ר שם פי"ב כנגד ששה דברים שנטלו מאדה"ר ואלו הן זיוו חייו כו' זיוו מנין שנאמר משנה פניו ותשלחהו, וכ"ה בזח"ג פ' פנחס דרי"ז ע"ב בענין משנה פניו, וכמ"ש ג"כ ואדם ביקר בל ילין נמשל כבהמות נדמו תילים סי' מ"ט י"ג ע' מזה פכ"ג דשבת דקנ"א ע"ב פ"ד דסנהדרין דל"ח ע"ב ושם מבואר דקאי על אדה"ר לאחר החטא וכ"ה באדר"ן פ"א, עוד מענין ואדם ביקר בל ילין במד"ר פ' בראשית ר"פ י"א ותוך פי"ב, ומענין נמשל כבהמות נדמו בפ' אמור ר"פ ל"ב ע"פ גם במדעך מלך אל תקלל, לא במדע שנתתי לך יותר מן הבהמה חי' ועוף תהי' מחרף ומגדף לפני, בראתי לך שני עינים ולה שני עינים לך שני אזנים ולה שני אזנים דימיתיך להם שנאמר נמשל כבהמות נדמו, מד"ר ר"פ הברכה מענין ואדם ביקר בל ילין ובקהלת רבה דף קי"ב ב' ע"פ גם במדעך, זח"ג קמ"ג סע"ב ר"ז סע"ב רלח"א בס"פ תרומה בספד"צ רפ"ה, וזשארז"ל בשבת פכ"ג שם שאין חי' רעה שולטת באדם אלא א"כ נדמה לה כבהמה, והיינו שהעוונות פוגמים בצלם אלקים שהוא בחי' יחו"ע ויחו"ת, ואזי כתיב נמשל כבהמות נדמו, שהרי יש לה ג"כ ב' עינים ב' אזנים והיתרון שבאדם הוא הדעת וכיון שחטא הרי נמשך אחר הרע שבעץ הדעת, ועיין סש"ב ספכ"ד שע"ז אמרו יתוש קדמך לומר שהחוטא גרוע ממנו ע"ש הטעם וא"כ קשה מ"ש נמשל כבהמות, אלא ר"ל ע"ד משארז"ל גבי סוטה היא עשתה מעשה בהמה לפיכך קרבנה מאכל בהמה כו' אבל באמת כיון שעשה האדם מעשה בהמה הוא גרוע מן הבהמה כו', ובזהר וישב דקצ"א א' בענין דניאל בגוב אריות לפי שלא נשתנה דיוקנו מבחי' בצלמו בצלם אלקים ע"כ לא שלטו בו האריות יעו"ש וכן משמע בגמ' דשבת הנ"ל, וכעין זה משמע ג"כ במד"ר פ' נח פל"ד ע"פ ומוראכם וחתכם יהי' ארי רואה אותו ובורח כו' ופי' המ"כ ע"ד מ"ש בזוהר וישב כנ"ל, והחוטא נופל ממדרגת אדם ונעשה בבחי' בהמה ממש וגרוע ממנה, וכמ"ש עוד בזהר פ' שלח דקנ"ז ע"ב ע"פ על דברת בני האדם לברם האלקים ולראות שהם בהמה המה להם בקהלת סי' ג' י"ח, וכ"ה במד"ר שם שהרשעי' נמשלו לבהמה כו' מה הבהמה להריגה ואינה באה לחיי העוה"ב כמו"כ הרשעים כו', וע' בפי' הרמ"ז פ' שלח שם, והיינו שארז"ל פ"ק דסוטה ד"ג ע"א אין אדם עובר עבירה אא"כ נכנס בו רוח שטות שנא' איש איש כי תשטה אשתו תשטה כתיב, וכ"ה במד"ר פ' נשא פ"ט וז"ל וכן רמז משה בתורה על חסרון דעתה שנאמר איש איש כי תשטה אשתו, תשטה כתיב בשי"ן לומר שאינה מזנה עד שיכנס בה השטות הוי כי תשטה אשתו עכ"ל, ור"ל כי פשוטו של מקרא כי תשטה אשתו תט מדרכי צניעות כמו שטה מעליו עבור משלי סי' ד' ט"ו, אל ישט אל דרכיה לבך שם סי' ז' כ"ה, והוא ענין הטיה והסרה, וע"ד שנתבאר בלקו"ת בד"ה שובה ישראל דרוש השני בתחלתו פי' וסרתם ועבדתם אלקים שהוא הסרה מהיות מקבל מבחי' יאר ה' פניו אליך לבחי' אחוריים בחי' אלקים אחרים שנק' כן ע"ש שקבלתם הוא מאחוריים דקדושה והסרה זו היינו ג"כ ע"י שהופך פניו מהקב"ה ורק פנו אלי עורף ולא פנים ובפנימיותו נמשךאחרי הבליות זהו ענין פי' וסרתם וזהו ג"כ פי' כי תשטה לשון הסרה, אמנם רז"ל דרשו בו ג"כ ל' שטות, והוא לשון תרגום אמר נבל בלבו תילים י"ד, אמר שטיא בלביה, וכן והיית משוגע ממראה עיניך, ותהי משתטי, והשוטה זהו חסרון הדעת, אך קשה מה שאמרו כי תשטה כתיב בשי"ן ור"ל בשי"ן שמאלית הרי גם אל ישט אל דרכיה הוא ג"כ בשין שמאלית, ואפ"ל דגם אילו הי' כתוב בשין ימנית והי' הפי' ע"ד שטו העם ולקטו, משוט בארץ ומתהלך בה, הי' ג"כ יכול להתפרש ג"כ שזה גרם לה לזנות כמ"ש במד"ר פ' וישלח ע"פ ותצא דינה, וכן תרגום זונה נפקת ברא. והנה נחל השטים ביואל סי' ד' י"ח הוא מעיין של זנות כמ"ש במד"ר ס"פ בלק וכ"ה בגמ' פ"ק דבכורות דף ה' ע"ב מאי שטים ר' יהושע אומר שנתעסקו בדברי שטות דהיינו זנות, וע' זהר ס"פ ואתחנן דף ע"ר ע"ב, והנראה שהוא יסוד דנוק' דק"נ, כי שטית תשטה ל' הטייה והסרה זהו ק"נ שנק' זונה ופי' במא"א אות ז' סכ"ג זונה נק' לילית הנוגה כי הניחה הקדושה ויצאה לקליפה ודבקה בהם והיתה כמותם ולכן תרגום זונה נפקת ברא כי יצאה מן הקדושה להדבק בהרע עכ"ל וזהו ג"כ פי' נחל השטים וכענין ולא תתורו כו' אשר אתם זונים כו', וא"כ זהו ג"כ לשון שטות דהיינו שוטה, כי בוחר בתענוג גשמי שהוא פסולת דפסולת מן התענוג העליון כו' כמ"ש במ"א בענין ונשב בגיא מול בית פעור וע' בלק"ת ס"פ ואתחנן בד"ה שמע ישראל, וזהו ענין רוח שטות, ההפך מבחי' רוח טהרה רוח קדושה ע' במא"א אות ד' סכ"ו, וא"כ לכן גרוע מן הבהמה שאין לה דעת כלל אבל הרוח שטות כמו השוטה שהוא חסר דעת, הרי בדעתו השטות יזיק יותר מהבהמה, וזהו ענין העון שפוגם בצלם אלקים ונפל למטה כו' ובע"ח שוטה גימט' ז"פ אדם עם ה"ג היינו זמ"ל דתהו שנפלו בק"נ כו', אך החוטא בשגגה מתכפר לו בקרבן, ואפ"ל דוגמת מה שלע"ל ומעין מבית ה' יצא והשקה את נחל השטים, ואפ"ל הקרבן מהני קצת אפילו למזיד והיינו אחר התשובה שע"י התשובה זדונות נעשו לו כשגגות עכ"פ, והרי על השוגג מהני הקרבן.
קיצור. ע"י העון פוגם בצלם אלקים, ונמשל כבהמות נדמו, ולכן אין חי' רעה שולטת באדם אא"כ נדמה לה כבהמה שהם בהמה המה להם, לכן דניאל בגוב אריות ברחו האריות ממנו, כי הם בהמה והוא אדם, כי תשטה בשי"ן משמע ג"כ רוח שטות, והוא מק"נ נחל השטים, ונק' זונה נפקת ברא, שהניחה הקדושה כו' הפך רוח קדושה, והחוטא בשגגה צריך קרבן (ע"ד ומעיין כו' והשקה כו' או שהקרבן נק' ריח ניחוח נחת רוח לפני, ורוח זה מעביר הרוח שטות כו' כענין ואת רוח הטומאה אעביר כו' ועמ"ש סד"ה והי' מספר בנ"י בענין רוח, עד יערה עלינו רוח ממרום כו').
ו) בילקוט ח"ב דצ"ט ע"פ טוב וישר ה' ע"כ יורה חטאים בדרך שאלו לחכמה נפש החוטאת במה תתכפר א"ל חטאים תרדף רעה במשלי סי' ג' כ"א, פי' משלי היא משלי שלמה וחכמת שלמה נק' ח"ת היינו מ', שאלו לנבואה א"ל הנפש החוטאת היא תמות ביחזקאל סי' י"ח ד' כ', ור"ל נבואההוא נו"ה, וצ"ל אמאי נו"ה יחמירו יותר מן המ', (ועוי"ל* כי נו"ה זהו רק ההסכם ממה שנשאר מההתבוננות דהיינו חו"ב ע' סד"ה ועשית ציץ בענין מצח וכמ"כ בחי' נצח כמ"ש באג"ה סי' טו וההסכם אינו סובל מי שעושה נגד הרצון וההסכם הוא מלא דינין אבל בהשכל עצמו אף שהוא מקור ההסכם יוכל למצא צד זכות כמו לא אוסיף כו' כי יצר לב האדם רע מנעוריו ולכן ע"י בחינות שלמעלה מנו"ה מועיל תיקון להחוטא) וצ"ל ע"ד חכם עדיף מנביא ע' באג"ה סי' י"ט ע"פ עוטה אור כשלמה, ועוד כי בחכ' יסד ארץ וח"ת שרשה מח"ע, וגם שלמה מלך שהשלום שלו שמקבלת מקו האמצעי, ועמ"ש מענין חכמת שלמה בפרדס ערך חכמה שהיא בת זוג למלך שהשלום שלו ת"ת, ועמ"ש מזה בבה"ז פ' קרח ע"פ ויקומו לפני משה כו', שאלו לתורה א"ל יביא אשם (מענין* אשם ע' בלק"ת פ' פנחס סד"ה קדש ישראל לה' בענין כל אוכליו יאשמו דפי' קרבן אשם נזכר מענין קרבן אשם) ויתכפר לו, היינו תורה ת"ת והוא מדת הרחמים, ובו מאיר שם הוי' ולכן בכל הקרבנות נאמר רק שם הוי', משא"כ ח"ת יש בה ל"ב נתיבות והם ל"ב אלקים דמע"ב, וזבחי אלקים רוח נשברה ולא קרבן ע' זהר משפטים דק"ח ע"א, ועוד כי בבריאת העולם ע"י ל"ב אלקים לא הותר לאדם עדיין אכילת הבעל חי, א"כ ה"ה שאינו עולה לו לכפרה, שאלו להקב"ה אמר יעשה תשובה, פי' הקב"ה היינו כתר שנק' קדוש ומובדל, יעשה תשובה היינו תשוב ה' והוא בבינה שלמעלה מהת"ת הנק' תורה כי במקום שבע"ת עומדים כו' וזהו טוב וישר, ועוד כי התשובה מהני אף למזיד משא"כ הקרבן ע' אג"ה סי' כ"ח ד"ה למה נסמכה ובלק"ת סד"ה ולא אבה, בפי' ויהפוך ה' אלקיך לך את הקללה לברכה ובהביאור שם בסופו, והיינו שע"י הקרבן רק אתהפכא ק"נ וגם רק הטוב דק"נ בהמות ועופות הטהורי', אבל ע"י התשובה מתהפך גם הרע לטוב וזהו ויהפוך כו' את הקללה לברכה, וע' מזה ג"כ בד"ה מי אל כמוך נושא עון כו' ובד"ה כנשר יעיר ספ"ב, וע' סד"ה לבסומי בפוריא דרוש הראשון בענין עד דלא ידעי בין ארור המן כו' ובד"ה לבסומי בפוריא דרוש השני בענין מר דרור, ועיין בד"ה כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היום בלק"ת פ' נצבים שהמצות נק' מצות הוי' ותשו' היא אשר אנכי מצוך יעו"ש. וזהו ההפרש בין שאלו לתורה שנק' ג"כ תורת הוי' ובין שאלו להקב"ה שהוא בחי' אשר אנכי מצוך כו' שעז"נ אנכי אנכי דוקא הוא מוחה פשעיך למעני כו', ועמ"ש מזה לקמן סי"ז דשם עיקר ענין זה שייך.
ז) ונחזור לענינינו. והנה אז כשחטא צריך האדם להביא קרבן מן הבהמה דוקא כמ"ש אדם כי יקריב מכם קרבן להוי' מן הבהמה כדי לכפר על נפשו הבהמית שממנה בא רוח שטות הנ"ל ובגמ' פ"ק דחולין דף ה' ע"א מן הבהמה להביא בני אדם שדומין לבהמה מכאן אמרו מקבלין קרבנות מפושעי ישראל, ור"ל שדומין לבהמה ע"ד נמשל כבהמות נדמו אעפ"כ כשבאלחזור בתשובה מקבלים ממנו קרבן. והנה כפרת הקרבן על הנפש החוטאת הוא ע"י שיורד אש מלמעלה ואוכל הבהמה שע"ג המזבח, והענין הוא כי שרש הבהמה הגשמיות למעלה כמו שהי' קודם השבירה הרי היא גבוה מבחי' אדם (עמש"ל ססעי' ב' ועמ"ש בתו"א פ' יתרו בד"ה ענין האבות הן הן המרכבה), וכמ"ש במ"א בענין בהמות בהררי אלף שהוא בחי' אהבה רבה שלמעלה מהשכל, וכאשר אש שלמעלה יורד ואוכל הבהמה הגשמיות שע"ג המזבח הנה היא עולה ונכללת בשרשה הראשון (ע' בלק"ת בשה"ש בד"ה לבבתיני וז"ל וע"י הקרבן עולה החיות של הקרבן ונכלל בשרשו בחיות הקודש והחיות נושאות כו' ומתרוממים ע"י הקרבן בעילוי אחר עילוי עד רום המעלות עד אור א"ס ב"ה ממש ע' בזהר ר"פ צו בפירוש שנק' העולה קדשי קדשים), ובאתדל"ת אתדל"ע מעורר בחי' המשכות י"ג מדה"ר מי"ג ת"ד שלפני האצי' להיות נושא עון ועובר על פשע ויכופר עון הנפש החוטאת כו' וזהו תוכן ענין כפרת הקרבן על הנפש החוטאת (ועמ"ש סד"ה ועתה יגדל נא כח אד' בענין כאשר דברת לאמר ה' ארך אפים נושא עון, והנה קרבן גימט' ארך אפים. ועוי"ל ע"ד שנתבאר בד"ה שבת שבתון בענין יוהכ"פ יום סליחה לפי שבו נכנס כה"ג בקדש הקדשים וענין קדש הקדשים שגם מבחי' קדש הוא מובדל כענין והבדילה הפרוכת כו' והמצות הם מבחי' קדש כמאמר אשר קדשנו במצותיו וכשפגם בבחי' קדש הנה ע"י ההמשכה מקדש הקדשים יתוקן החטא, ועמ"ש כה"ג בד"ה ועשית ציץ בענין קדש למ"ד מלמטה הוי' מלמעלה, והנה הקרבנות חטאת ועולה ואשם נקראים ג"כ קדשי קדשים וכמ"ש בזהר ר"פ צו דכ"ו ע"ב ר' אלעזר שאיל לר' שמעון אבוי ואמר הא קשורא דכולא אתקשר בקדש קדשים לאתנהרא, ור"ל כי ז"א נק' מלכא קדישא ועתיק נק' קדש הקדשים כמ"ש בספד"צ רפ"ה יהי רקיע בתוך המים להבדיל בין הקדש ובין קדש הקדשים עתיקא לזעירא אתפרש ואתדבק כו', וע' מזה בזהר פקודי דרל"ט ע"א ושם פי' המק"מ דקדש הקדשים הוא בינה, וזו"נ הנקרא אדם ובהמה מ"ה וב"ן עולים ע"י הקרבן בסוד מ"ן לבינה, אך המכוון הכל א' דהתגלות עתיק הוא בבינה וכמ"ש בת"א סוף הביאור דמזוזה מימין בענין שמו הגדול, ור"פ לך לך בענין הוא דא עתיקא וע' כה"ג בזהר ר"פ יתרו דס"ז ע"ב גבי אית מלך לעילא דאיהו ברזא דקדה"ק ואית כהן דמשמש תחותי' כו' שיש בו ג"כ שני פירושים בינה או מל' דא"ק שהוא עתיק כו', וכן בין בינה לז"א יש פרסא המבדלת בין הקדש לקדה"ק כנודע בענין מי ברא אלה כו' שבחי' ו"ק דז"א הנק' אלה נק' ברא בריאה יש מאין לגבי מי שהוא בינה לפי שפרסא מפסקת כו', וכיון שע"י הקרבן בהמה ב"ן מתעלים זו"נ לבינה שהיא שם ס"ג שלמעלה משם מ"ה בחי' אדם והיא הנק' על הוי', לכן עי"ז מתכפר החטא והעון שהמצות הם בז"א רמ"ח אברים דמלכא והוא בחי' מלכא קדישא ע' בה"ז פ' אמור ד"ק ע"א על המאמר אימתי זיווגא דמלכא קדישא בכנס"י שז"א כשמקבל מוחי' דאבא נק' מלכא קדישא וזהו ע"י התורה אורייתא מחכמה נפקת וקדמה אלפים לעולם שהם חו"ב ע' בת"א ר"פ בראשית בד"ה השמים כסאי, וע"י החטא פוגם בבחי' קדש, לכן ע"י הקרבן שממשיך מבחי' קדש הקדשים יתוקן הפגם ויתכפר להחוטא, וזהו כמים הפנים לפנים כן לב האדםלאדם, כנתבאר לעיל בענין יהי רקיע ויהי מבדיל בין עתיקא לזעירא, וכמים הפנים לפנים זהו מבחי' מים אשר מעל לרקיע והוא ענין התחברות עתיקא בז"א כמ"ש בזח"ג ויקרא דט"ו בענין ישר יחזו פנימו והיינו ע"י הקרבן, לכן עי"ז נמשך ג"כ לב האדם העליון שעה"כ לאדם המקריב הקרבן כו'. ועוי"ל כי הקרבן ה"ס הייחוד שענינו שהחסדים מבסמים את הגבורות שעי"ז נמשך הגלוי גם למטה כמו למעלה, ומזה נמשך להיות דירה בתחתונים וכמ"ש ג"כ הבחיי ר"פ ויקרא כי קרבן לשון קירוב ומבואר בזהר ר"פ ויגש ע"פ כי הנה המלכים נועדו עברו יחדיו שעי"ז מתעברין מארי דדינין והיינו מטעם הנ"ל שהחסדים מבסמים את הגבורות וכשהגבורות נמתקים אז אין אחיזה למארי דדינין כו' ולכן עי"ז ג"כ מתכפרים העוונות כי המשכה זו שהחסדי' יבסמו את הגבורות נמשך מבחי' ונוצר חסד אותיות רצון שהוא ממלא כל הפגמים ודוגמא לדבר יובן ע"פ המבואר בזהר ס"פ אמור דף ק"ה סע"א וע"ב. ובזה יובן קצת מה שהחכמה והנבואה לא מצאו תיקון להחוטא כנ"ל סעיף ואו כ"א התורה והיינו כי כל הנביאים נתנבאו בכה שהיא אספקלריא שאינה מאירה שהיא מל' ובבחינה זו לבד אין עדיין ביסום הגבורות לכן אין תיקון עדיין להחוטא, וכן החכמה היא חכמת שלמה הנק' חכמה תתאה בחי' מל' ובבחי' זו ג"כ גדל עון החוטא, שמורד במל' וגם כי בבחינה זו פוגם החטא ביותר ע"ד לפתח שהיא המל' חטאת רובץ, אבל התורה שניתנה ע"י משה שנתנבא בזה שהוא אספקלריא המאירה שהוא ת"ת ונק' בריח התיכון כו' ובו ועל ידו נמשך הייחוד שהוא ביסום הגבורות וזהו שמבריח מן הקצה אל הקצה לכן עי"ז יש תיקון להחוטא להביא קרבן שעי"ז נמשך ביסום הגבורות כי הנה המלכים נועדו כו' ובפרט לפמ"ש בפרדס ערך אספקלריא, דגם אספקלריא המאירה הוא במל' רק שזהו כאשר התפארת מאיר בה אז נקרא המ' ג"כ אספקלריא המאירה, וכשהת"ת מסתלק ממנה נק' המ' אסשא"מ א"כ הנביאי' שנתנבאו באסשא"מ זהו המ' מצד עצמה אבל משה שנתנבא באסה"מ זהו יחוד הת"ת עם המ' שה"ס ביסום הגבורות כנ"ל, פני משה כפני חמה, לכן בזה נאמר יביא קרבן שעי"ז יהי' ביסום הגבורות בחסדים ויתכפר לו כו'*.ח) ומתורץ הקושיא דלעיל איך ע"י הקרבת בהמה יכופר חטא האדם, כי ע"י בירור הבהמה ששרשה משם ב"ן מתעלים הניצוצים עד שם ס"ג שמשם שרשם וע' מזה בלק"ת בשה"ש בד"ה קול דודי פ"ד שכ' א"ח עט"ב שם ב"ן שרשו למעלה משם מ"ה כו' ושם בהביאור ד"ה להבין ענין מדלג על ההרים ספ"ב, ובת"א ס"פ וישב בד"ה ונתתי לך מהלכים גבי והענין כמ"ש סוס ורוכבו כו' וכך בחי' נה"ב כו' ע"ש וסוס הוא מבחי' ס"ג כמארז"ל ששה דברים נאמרו בסוס ואחד מהן שרוחו גסה עליו ועוד כי סוס גימט' ב"פ ס"ג, וע' מזה ג"כ בביאור ע"פ וקבל היהודים גבי והנה על ענין המשכה זו, כי הם נפלו בשבירה מז"ת דס"ג כו', ולכן מכפר על חטא האדם ששרשו משם מ"ה, וא"כ אין זה עושק ועוולה להבהמה מה ששוחטים אותה לכפר על האדם כי הרי הבהמה נבראת בשביל האדם כדלעיל ס"א בענין לצוות לזה, ולכן ארז"ל סוף בהמה לשחיטה, וזהו עלייתה שתוכלל בבחי' אדם שהוא בצלם אלקים, כי רוח הבהמה היורדת למטה ורוח האדם העולה למעלה, נמצא ע"י שנכללה בבחי' אדם זהו עלייתה, וכ"ש כשמקריבי' ממנה קרבן שעי"ז נכללת במקור שורשה בחיות הקדש זהו עלייתה יותר ממה שנכלל באדם והאדם מתפלל עי"ז, והתפלה היא במקום קרבנות כ"ש כשהיא עצמה קרבן, ועוד שהעלי' היא בקה"ק שלמעלה משרש בחי' אדם כנ"ל, וכן ארז"ל במד"ר פ' אמור פכ"ז ששור וכשב ועז זכו שיקריבו מהן קרבנות ע"י שהם נרדפים וכתיב והאלקים יבקש את נרדף כו', וכ"ה בקהלת רבה, נמצא נקרא קרבנם והאלקים יבקש את נרדף דוגמת אשר בחרת באברם ע"י שהי' נרדף כו' ע"ש במדרש. ומה שהאדם מתכפר ע"י בירור זה של ב"ן שעולה בס"ג היינו לפי שבירור זה הוא בו ועל ידו כי מ"ה הוא דוקא מברר ב"ן וכענין סוס ורוכבו כו', לכן האדם מקדיש הבהמה בפה וסומך ידיו עליה, והשחיטה וההקרבה וזריקת הדם הכל ע"י אדם כו', הרי כי בירור ועליית הבהמה לשרשה זהו ע"י האדם ולכן האדם מתכפר ע"י הקרבן כי הכל נברא לצוות לזה כו', ומזה מובן ענין שאלו לתורה אמרה יביא אשם ויתכפר לו כו', ומאמר הקב"ה יעשה תשובה י"ל היינו בירור נה"ב שבאדם שהוא ג"כ בירור ב"ן להתעלות ע"י שם מ"ה המבררו ויעלה לס"ג, עמ"ש סד"ה כיתהיין לאיש שתי נשים והי' הבן הבכור לשניאה כו', ועוד כי קרבן הבהמה על מזבח החיצון ותשובה תשוב ה' תתאה זהו ג"כ עד"ז אך תשוב ה' עלאה זהו כענין מזבח הפנימי שבו מקריבים קטורת וכך התשובה נקרא ריח בוגדיו כמ"ש סד"ה ראה ריח בני, ולכן תשובה מכפרת גם על המזיד שאין הקרבן מכפר הרי שממשיך מבחי' עליונה יותר. גם במ"א נת' התשובה כמו התענית שהוא ענף מענפי התשובה מיעוט חלבו ודמו של אדם שזהו ענין אדם כי יקריב מכם ממש קרבן להוי' למעלה ממדריגת מן הבהמה תקריבו, כי קרבן הבהמה כשמתעלה לשרשו זהו והחיות נושאות כו' ונק' מרכבה דבריאה אבל מיעוט חלבו ודמו של אדם ותשובה זהו ענין מרכבתא עילאה חג"ת דאצי' האבות הן הן המרכבה, ומדות דאצי' נק' אדם והם מרכבה לג"ר כח"ב וע"י ביטול זה מעורר למעלה יותר מעצמות אור א"ס ולכן מכפר גם על המזיד, ודוגמת מ"ש באג"ה סי' כ"ח בענין מיתת צדיקים שנמשל לפרה אדומה שמכפר יותר מהקרבנות כו' לפי שממשיך ממו"ס כו' ועד"ז יובן בענין התשובה, ואפ"ל כי הקרבן קה"ק בינה והתשובה כתר, א"נ ע"ד שבת שבתון הוא ל' דכר ע"י ועניתם את נפשותיכם תשובה והקרבן ע"ד שבת שבתון היא ל' נקבה. א"נ הקרבן קה"ק והתשובה בחי' כי קדוש אני קדושתי למעלה מקדושתכם, וזהו שאלו להקב"ה בחי' כי קדוש אני, בחי' חד ולא בחושבן ע"ס, ואפ"ל זהו ג"פ קדוש הא' ע"ד מלכא קדישא ז"א, הב' ע"ד קדה"ק שגם מבחי' קדוש הראשון הוא קדוש ומובדל, הג' ע"ד קדושתי למעלה מקדושתכם, ואפ"ל בחי' הב' א"א ובחי' הג' ע"י. וזהו מ"ש בירמי' סי' ז' כ"ב לא דברתי את אבותיכם ולא ציויתים כו' על דברי עולה וזבח, וכ"כ בתלים סי' נו"ן פסוק ח' ופסוק י"ד זבח לאלקים תודה ות"י כבוש יצרא בישא כו' וכן בסי' נ"א י"ח כי לא תחפוץ זבח כו', ומ"ש אדם כי יקריב מכם מן הבהמה י"ל הפי' יקריב מכם דוקא ר"ל הנה"ב שבאדם יקריבנה בתפלה כו', ועיקר הענין שמצד התורה נאמר יביא קרבן, אך בבחי' אור א"ס שלמעלה מהחכמה נאמר יעשה תשובה כו' וכנ"ל.
קיצור (ז). מן הבהמה אף אם נמשל כבהמות נדמו ע"י הקרבן עולה חיות הבהמה לשרשו עמש"ל סעיף ב', ומעורר י"ג מדה"ר שלמעלה מהשכל ארך אפים ונושא עון. א"נ המצות נק' אשר קדשנו ורמ"ח פקודין רמ"ח אברים דמלכא שהוא ז"א ונק' מלכא קדישא, והקרבנות נקראו קדשי קדשים שהוא בחי' שלמעלה מז"א, בינה או עתיק ונק' לפני הוי' תטהרו או ותתפלל חנה על הוי' על דוקא, והבדילה הפרוכת כו' יהי רקיע כו' לכן ע"י הקרבן דוגמת וכפר על הקדש, וזהו כמים הפנים לפנים כן לב האדם לאדם.
קיצור (ח). ומתורץ מה שע"י קרבן בהמה בירור שם ב"ן מתכפר על האדם ששרשו מ"ה כי עולה לס"ג והבהמה סופה לשחיטה כדי שתתעלה ברוח האדם העולה למעלה, וע"י הקרבן מתעלית יותר בבחי' שלמעלה מאדם כנ"ל בענין עלייתה לס"ג, ועז"נ והאלקים יבקש את נרדף, ולפי שעיקר עלי' זו ע"י האדם כמו סוס ורוכבו שהוא מקדישה וסומך ידיו על ראשה והכהן מקריבה לכן עי"ז מתכפר להאדם, בשגם שהכל נברא רק לצוות לזה כו', וזהו שאלו לתורה כו', וענין שאלו להקב"ה ואמר יעשה תשובה זהו אתכפיא ואתהפכא של הבהמה שבאדם היינו נה"ב, ועוד כי תשובה עלאה ריח בוגדיו זהו כענין ריח הקטורת של מזה"פ, ואף שהקרבן קה"ק אך יש בחי' גבוה יותר כי קדוש אני קדושתי למעלה מקדושתכם, קה"ק כח"ב ובחי' ע"י חד ולא בחושבן ע"ס, וזהו שאלו להקב"ה בחי' כי קדוש אני, ולכן נאמר כי לא תחפוץ זבח, אדם כי יקריב מכם בחי' נה"ב שבאדם. (הג"ה. ועמ"ש עוד מענין בהמה שיש בה הביטול יותר מבבחי' האדם בלק"ת פ' אמור בד"ה והניף הכהן אותם א"כ מזה יובן מה שמתכפר לאדם ע"י קרבן בהמה דהיינו ע"ד אדם ובהמה תושיע ה' היינו שעושה א"ע שאע"פ שהוא אדם יהי' בו הביטול ע"ד בהמות הייתי עמך, עכ"ה) האותיות ממשיכי' יהי רצון שלמעלה מהשכל לכן יוכל לעשות מנוגה קדש, היינו צמאה לך נפשי אש שלמטה ואראה, כי בצלמנו בחי' ראי' כו' ועי"ז יוכל להעלות הבהמה כו'.
ט) אך עדיין יש להבין איך תוכל הבהמה הגשמיות להכלל ולעלות בחיות הקודש ע"י הקרבן, אבל הנה עלייתה זו הוא ע"י האדם כי הנה קודם הקרבן צריך האדם להקדישה לבהמה בפה בדבור דוקא, לומר הר"ז עולה, דהנה בחי' אדם שרשו מצד ניצוץ אלקי שלא נפגם הוא במעלה ומדריגה העליונה כמש"ל בענין בצלמנו כדמותנו יחו"ע ויחו"ת, וכאשר מקדישה בדבור לומר הרי זו עולה אזי מיד הוקדשה ונעשית הקדש, היינו שאין מקום ליניקת החיצונים בגשמיות דבהמה, וחל עלי' הקדושה מצד שרשה בפני שור שבמרכבה, וזהו עיקר ענין קדושת הקרבן קודם שיקריב אותו כי נאסר בהנאה להדיוט לפי שע"י הקדש זה תתעלה מגשמיותה מה שנלקחה מק"נ והוא כענין לאכפי' לסט"א ואח"כ ע"י הקרבן יהי' בחי' אתהפכא כו' (ועמ"ש מזה בלק"ת בביאור ע"פ ראשי המטות פ"ד דפ"ג ע"ב שמדבור האדם נעשה אור מקיף על הבהמה, וזה כמ"ש בד"ה ועתה יגדל נא כח אד' כאשר דברת לאמר שמבחי' דבור העליון מל' דאצי' נעשה כח"ב לבריאה כו' וכמו"כ האדם לגבי בהמה הוא כמו אצי' לגבי בריאה כמש"ל ססעי' א', והעיקר שהרי כל מעלת האדם על דצ"ח זהו היותו מדבר, וא"כ לכן ע"י הדבור דוקא הוא הכח שלו לתקן הדצ"ח, והיינו כי בכללות העולמות דצ"ח הם בי"ע והאדם שהוא מדבר הוא אצי' לכן ע"י הדבור שלו הוא מל' דאצי' עי"ז מתקן בי"ע ובאמת המ' שרשה מהחכמה אבא יסד ברתא ולכן ממה שאומר בדיבורו ה"ז עולה נמשך או"מ על הבהמה, שהדבור שלו זהו המשכה מבחי' מדבר בהחי וכו' וכן למעלה זהו ההמשכה ממל' דאצי' בבריאה, וע"ש שכמ"כ בכללות העולמות מהקו וחוט הנמשך ממל' דא"ס נמשכו מקיפים לא"ק הנק' אדם דבריאה, וכן מדבור התורה נמשך אור מקיף ג"כ על האדם הלומד כמ"ש בסש"ב ספ"ה ובלק"ת בשה"ש בד"ה ביום השמע"צ שמאלו תחת לראשי פ"ה דפ"ד ע"ב שזהו ענין ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך, ובביאור ע"פ אני לדודי דרוש השני בסוף הביאור, ולכן עי"ז מתעלה הבהמה הגשמיות מק"נ, וכענין שנת' בד"ה ועתה יגדל נא בענין כאשר דברת לאמר שעי"ז נמשך ארך אפים נושא עוןשאפי' כבדות העון יהי' נושא ומגביה כו' כמשל כח המגביה את האבן כו', ועמ"ש כה"ג בד"ה המגביהי לשבת בת"א דס"ד ע"ב כי המצות הם מקיפים כו' שעי"ז מעלה את הנפש כו' ע"ש.
עוד י"ל עדמ"ש בזוהר פ' חיי דקכ"ג סע"א ע"פ וישרנה הפרות בדרך מאי וישרנה דהוה אמרי שירתא חדתא ומאי שירה אמרו מזמור שירו לה' שיר חדש כי נפלאות עשה כו' ואי תימא דאינהו מגרמייהו אמרי שירתא דא הכי הוא ודאי דרזא עלאה הוא אבל הני ארונא הוה על גבייהו וכיון דארונא אשתקל עלייהו ושוויוהו לעילא אינהו שרירו ולא שכיכו משירתא, דהא כיון דאתנטיל מנייהו ארונא הוו געאן כשאר פרות דעלמא ולא אמרו שירתא ודאי ארונא דעל גבייהו עביד לון לזמרא. ובפ' תרומה קל"ח א' ביאר שהוא כגוונא דלעילא בשעתא דאינון חיות נטלי כורסייא לארמא לי' לעילא אינון אמרי תושבחתא דא כו' ותושבחתא דא כד נטלי ארונא קא משבחאן לה כד סליקו לבית שמש כו' ע"ש. והענין כי חיות הקדש הנושאות את הכסא הם ג"כ מנושאות עם הכסא שהכסא מגביה אותן, וע' מזה בלק"ת בד"ה כי תצא דרוש הראשון ספ"ד, וז"ל כי החיות נושאות ומנושאות עם הכסא שהרוכב על הכסא נושא את נושאיו וזהו בחי' אדם בגימט' מ"ה שהוא בחי' חכ' כח מ"ה בחי' ביטול כו' עכ"ל, ולכן כמו"כ הארון שבו הלוחות והיינו הארון הוא מ' דאצי' ולכן הי' בהיכל קדה"ק דבריאה ובארון הי' הלוחות והתורה בחי' ז"א כו' דוגמת ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם, ע' זהר בראשית דל"ג סע"ב ע"פ הנה ארון הברית ור"פ נח דנ"ט ע"ב, ע"כ כשנתנו הארון על העגלות והפרות העלה אותם הארון עד שיוכלו לומר שירה דוגמת שהכסא נושא נושאיו כו', וע' בבה"ז פ' חיי על המאמר הנ"ל מזמור שירו לה' שיר חדש שזהו ג"כ ענין הים עומד על י"ב בקר הים הוא מ' דאצי' שע"י השירה שאומרת ע"ד למען יזמרך כבוד עי"ז גם י"ב בקר מרכבה ד' מחנות שכינה עולים בשיר ממילא ומאליהם ולא מצד עצמם כלל, אלא זהו ע"ד משכני אחריך נרוצה כמ"ש בזוהר ויחי דרכ"ט תחלת ע"ב כד סלקא דא כולהון סלקין אבתרא הה"ד משכני אחריך נרוצה כו' וע' בסידור בשבת ברכות גבי מזמור שירו לה' שיר חדש שביאר המאמר דפ' תרומה דקל"ח הנ"ל, וכמו שכח הארון והלוחות העלו כ"כ את הפרות שיוכלו לומר שירה בפועל ממש שאמרו מזמור שירו לה' שיר חדש, כמ"כ מעין זה יובן לעניננו אשר הדבור של האדם שהוא בחי' בצלמנו כדמותנו כשמקדיש הבהמה לומר הרי זו עולה היא מתעלה ממש עי"ז ע"י שבדבורו ממשיך עלי' מבחי' דבור העליון או"מ ועי"ז נעשית קדש ומובדל מטו"ר דק"נ, ועמ"ש בד"ה בחודש השלישי בפי' וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר שהוא בחי' ואשים דברי ממש בפיך ועי"ז יוכל להתעלות מהמיצרים וגבולים בחי' אשר הוצאתיך מאמ"צ זהו דוקא ע"י הדבור בד"ת כו' ועמ"ש בד"ה וכל בניך בפי' ורב שלום בוניך, שמבחי' ורב נעשה שלום ע"י הדבור בתורה כי בחכ' דוקא אתברירו כו' ובד"ה המגביהי לשבת בענין רב יהודא כולהו תנויי בנזיקין הוה להפריד הקליפות ע"י מתניתין מלכתא כו' ע"ש. גם יש להעיר לענין ההקדש בפה תחלה דוגמא ממ"ש כל המצות מברך עליהןעובר לעשייתן שעי"ז ממשיך בחי' או"מ שיוכל להיות העלאת מ"ן בד"ה אלה מסעי דרוש השלישי בהביאור פ"ב יעו"ש.
קיצור. ע"י שהאדם מקדישה בפה נתעלה מגשמיותה, אתכפיא, כאשר דברת לאמר שמבחי'* דבור העליון מ' דאצילות נעשה כח"ב לבריאה, נושא עון, וכן ואשים דברי בפיך ומזה נמשך ובצל ידי, וישרנה הפרות ע"י שהי' ארון הברית עליהם כמו שהחיות מנושאות עם הכסא בזח"א* דף קכ"ג סע"א משכני אחריך נרוצה, וידבר אלקים כו' לאמר ועי"ז אשר הוצאתיך מאמ"צ, גם דוגמת הברכה על המצוה עובר לעשייתן.
י) ואמנם הטעם לזה שצ"ל בדבור דוקא ה"ז עולה היינו לפי שהדבור נמשך שרשו מבחי' החכ' כידוע דאבא יסד ברתא וכמ"ש ה' בחכ' יסד ארץ כמשל הצירופים שבדבור שאין התינוק יכול לצרף מצד העדר אור החכמה עד שיגדלו וישלמו מוחין דיניקה ויוכל לצרף (וע' מזה באג"ה סי' ה' בד"ה ויעש דוד שם, ובת"א פ' בשלח בד"ה לסוסתי ברכבי, ובד"ה מזוזה מימין בענין ויהי האדם לנפש חי' ות"א לרוח ממללא כו', וחי' הוא חכמה היינו מקור החכמה שלמעלה מן ההשגה וכמ"ש מזה בפ' בראשית בד"ה ולהבין בתוספת ביאור ענין וייצר ה' אלקים את האדם עפר כו') וע"כ מיד שאומר בדבור ה"ז עולה הרי בחכמה אתברירו ונבדל ממנה יניקת החיצונים והוקדשה בבחי' קדושה העליונה ועי"ז תוכל אח"כ הבהמה הזאת לעלות וליכלל באש שלמעלה במקור חוצבה מתחלה בחיות הקדש ואח"כ עליית ב"ן גימט' בהמה בס"ג כו', וגם להיות כי הבל הדבור נעשה או"מ כידוע וע"כ באמרו ה"ז עולה הרי נעשה בחי' מקיף להיות החיצונים בורחים מלקבל יניקה ממנה בעת העלותה ע"ג המזבח (כי המקיף מסמא עיני החיצונים, וע' מענין הבל הדבור בבה"ז ר"פ ויהיו חיי שרה הבל גימט' ל"ז מילוי ס"ג ועמ"ש מזה ע"פ הזוהר פ' תזריע דמ"ז ע"ב בענין שבעה הבלים דקהלת הבל הדבור הוא מקור הדבור כתר דנוק' כו' וגם כמ"ש בענין מט"ט קושר כתרים לקונו מתפלותיהם של ישראל, הרי יש כח בהאותיות הנקראו אבנים לעלות ולהיות בחי' כתר וממשיכים בחי' יהי רצון כמ"ש בד"ה מזוזה מימין הנ"ל ובד"ה מה יפו פעמיך בנעלים, נמצא מצד ההבל הוא הארת הכתר שהוא או"מ והדבור עצמו שרשו מחכמה כו' שהוא אור פנימי והבירור עיקרו ע"י א"פ) ולכך אם אינה מקדישה בפה הרי זה כמביא חולין לעזרה.
ואמנם הנה הכח הזה להקדיש הקרבן בפה ולהעלותו למקור חוצבו ולעורר י"ג מדה"ר כנ"ל אינו אלא לנשמות בלבד מפני שחלק הוי' עמו ממש כמאמר נשמות עלו במחשבה כמ"ש בנים אתם כו' כמשל טפה ממוח האב (ועמ"ש מזה בבה"ז פ' בלק דק"צ ע"ב ובלק"ת בד"ה הנך יפה רעייתי בפי' מפרנסים לאביהם שבשמים ומ"ש בביאור ע"פ ששים המה מלכות דרוש הראשון בענין אחת היא רעייתי), אך שנתרחקו וירדו למטה בגופים גשמיים,ואמנם ע"י מס"נ בתפלה באמרו ואהבת את הוי' אלקיך בכל לבבך, שהאהבה הזאת היא בחי' הרצון דהיינו ענין אבה כו' דהיינו מס"נ והרי עי"ז יעלה לשרש הנשמה (ועמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה יונתי בחגוי בפי' קומי לך רעיתי ובביאור השני ע"ז ולכן ארז"ל בני ישראל בלא יחל דברו ואין עובדי כוכבים בלא יחל בילקוט ר"פ מטות) והוא בבחי' מח' עילאה שהוא בחי' ח"ע שנק' קודש העליון, וכמ"ש ואנשי קדש תהיון לי ע' זח"ב משפטים קכ"א וע' בר"ח שער הקדושה פ"ב, וע"כ יש ביכולתו ג"כ לקדש כל דבר, גם שהוא בבחי' הנוגה להיות הקרבן קדוש בקדש העליון ולאכפייא לסט"א לאסור הנאה לחיצונים כו' (ועמ"ש בענין מחצית השקל שע"י המשכת מילוי ו"ד דחכ' הנק' שקל הקדש למטה עי"ז מתעלים הניצוצי' שנפלו בק"נ ולכן ממחצית השקל היו לוקחין הקרבנות, כמ"כ הוא ענין זה שע"י שהנשמות נלקחו מבחי' קדש לכן בדבורן יוכלו להעלות הטוב דק"נ שיוכלל בבחי' קדש כו').
והנה עכשיו התפלה במקום קרבנות היינו שמקריב הנה"ב שבו שתוכלל בשרשה בחיות הקדש, ויש אש שלמטה מצוה להביא מן ההדיוט כמ"ש בת"א פ' מקץ בד"ה ענין חנוכה שהוא ענין האהבה שהאדם לוקח מחמת העולמות מבחי' מלכותו ית', ולכן גם עש"מ יהי אור יהי רקיע נק' בזוהר לאו אורחא דמלכא לאישתעי במילין דהדיוטא כו', ואח"כ אש שלמעלה זהו אהבה רבה הנמשך מההתבוננות בעצמותו ית' דלית מחשבה תפיסא ביה כלל ואינו בגדר עלמין כלל כו', ונכלל הנה"ב ג"כ באש שלמעלה, וכמו העולה צריך להקדישה תחלה בדבור פה כך הוא ענין שאומרים פ' התמיד ופסוד"ז יודוך ה' כל מעשיך, כ"ז שהנשמה בקרבי מודה אני לפניך כו', הללוי' הללי נפשי את ה', אהללה את ה' בחיי היא הנה"א אזמרה לאלקי בעודי, עוד היינו דבר הטפל כמו יהודה ועוד לקרא והיא הנה"ב, וכן באמירת הללוי' הללו את ה' מן השמים כו' הללוהו כל צבאיו ובכלל זה הנה"ב ששרשה מחיות המרכבה, וכן באומרו החי' וכל בהמה כו' יהללו את שם ה', גם כמ"ש בד"ה המגביהי לשבת דס"ד ע"ב וז"ל שהמצוה יש לה סגולה פרטית להעלות את נה"ב כו' ולכן לובשים טלית ותפילין קודם התפלה להמשיך בחי' מקיף למעלה להעלות את נה"ב כו' ע"ש.
ובכ"ז יובן מ"ש צמאה נפשי לאלקים לאל חי מתי אבוא ואראה פני אלקי' תלים סי' מ"ב ג', סנהדרין ו' דף מג"א, ר"ח. ילקוט ח"ב נז"א נט"ב קד"ג, סא"ז פכ"א, ס"ח י"ד, בחיי צ"ז ב' ד'. בילקוט חלק ב' רמז ש"ס אור שגנזו מוסיף עליו אורו שמ"ח פעמים אומרים לפניו רבש"ע היינו מצפים לאור זה שנאמר צמאה נפשי לאלקים לאל חי מתי אבוא ואראה וגו' אמר להם עכשיו ראיתם את פני, ובסוף ישעי' סוף רמז שע"ד כך נותן כח לצדיקי' לקבל טובתם שנא' מתי אבוא ואראה פני אלקים, אמרו ישראל אימתי אתה מחזיר לנו את הכבוד שהיינו עולים בשלשת פעמי רגלים ורואים את השכינה א"ל הקב"ה הייתם עולים בשנה שלש פעמים כשיגיע הקץ אתם עתידים להיות עולים שם בכל חדש וחודש שנאמר והי' מדי חדש בחדשו כו'. ובילקוט במקומו בתלים סי' מ"ב סוף רמז תשמ"א אמרה לו איני צמאה לא לאכול ולא לשתות אלאלראות את פניך, לך אמר לבי בקשו פני את פניך ה' אבקש לכך נאמר מתי אבא ואראה פני אלקים, וע' במדרש תהלים במקומו דקדק מ"ש שם אלקים ופי' שא"א שיהי' הגילוי אלא ע"י ובערת הרע כו' והיינו ע"י שם אלקים.
והנה ע"פ חסידות ענין צמאה לך נפשי מתי אבא ואראה כו' פירוש שבעבודה שבלב בתפלה כל עיקר הענין הוא להיות תשוקת הנפש בצמאון רשפי אש להעלות ולידבק במקור חוצבה באלקים חיים כידוע, וזהו צמאה לך נפשי, וכמו באמרו ואהבת בכל לבבך אך גופו החומרי מונע מלעלות ואמנם בשמו"ע שהוא כנגד קרבנות השחר כידוע אזי מקריב לנפשו הבהמי' ויוכל לעלות ולהכלל בשרשו באלקים כמאמר ישראל עלו במחשבה, וזהו ואראה פני אלקים, אראה ממש כי נכלל ממש בשרשו, ודוקא בבחי' פני אלקים דהיינו בחי' פנימית דאלקות כמשל הטפה ממוח האב שהיא בחי' פנימיות המוחי' כו' והיינו כמשארז"ל למה צדיקים דומין בפני השכינה כנר בפני האבוקה פי' כמו נר הקטן שעומד קרוב לאבוקה הגדולה שנכלל אורו באור האבוקה כי נמשך לשרשו כך נש"י נמשכים לשרשן ונכללים ממש בפני אלקים כנ"ל, ועמ"ש ע"פ אחזתיו ולא ארפנו שזהו כענין ונפלינו אני ועמך וזהו ע"י שם אלקים ולכן נאמר מתי אבא ואראה פני אלקים, ועד"ז נאמר עין לא ראתה אלקים זולתך יעשה למחכה לו ועמ"ש ע"פ אני הוי' כו' להיות לכם לאלקים בלק"ת פ' שלח ועמ"ש ע"פ צור לבבי וחלקי אלקים לעולם בלק"ת בד"ה ביום השמע"צ כנישין (וכמש"ל בשם הילקוט שזהו ענין שמ"ח פעמים כמו אור שנברא ביום הראשון כו', זהו ודאי בחי' אבוקה, ולכאורה חשבון שבעתים כאור שבעת הימים הוא שמ"ג פעמים וע' כן בפרש"י בזכרי' סי' ד' ג', ואפ"ל שז"ע ש"ע נהורין הנז' בזוהר כי שמ"ג עם כ"ב אותיות התורה ועם ה' אותיות מנצפ"ך המתוקנין לגאולה הם ש"ע נהורין וידוע דש"ע נהורין הם מהכתר ומשם מקור הישועות כו'), והיינו ג"כ טעם ענין הקדש הקרבן באמרו ה"ז עולה שתוכל לעלות אח"כ באש שלמעלה כו'.
קיצור. בדבור דוקא כי שרש הדבור הוא מהחכמה ובחכמה אתברירו ונבדל ממנה יניקת החיצונים, וגם הבל הדבור הוא או"מ, אך איך דבור וחכמה של האדם הגשמי יגיע לדבור וחכמה עלאה להיות בחכמה אתברירו, זהו ע"י ואהבת בכל לבבך בשני יצריך בגמ' פ"ט דברכות דס"א ע"א, ובמד"ר פ' בראשית פי"ד ובזח"ג פ' תזריע דמ"ו ע"ב ועי"ז מעורר מאד למעלה ע' זח"ג נשא קמ"א ע"ב בפי' וייצר ה' אלקים בשני יודי"ן ושם מלא, ועי"ז נאמר ואנשי קדש תהיון לי, ועי"ז יוכל להמשיך הקדושה על הקרבן, ועכשיו תפלה במקום קרבנות להעלות נה"ב שבאדם בק"ש ושמו"ע ויש מקודם ג"כ הכנה לזה ע"י לבישת טלית ותפילין ופסוד"ז, וז"ע צמאה לך נפשי כו' מתי אבא ואראה פני אלקים שצמאון זה זהו כענין אש שלמטה בהקרבן, ופי' ואראה פני כו'.
הערה* לסעי' ט' יו"ד. בענין ואיך תוכל הבהמה להתעלות כ"כ זהו ע"י הארה שהאדם מקדישה תחלה בפה. הענין י"ל מה שהקיש אדמ"ו בד"ה להביןענין ברכת חתנים חורף תקס"ג, מצות הכנסת כלה לענין הקרבן, דע"י הקרבן מהבהמה עולה שם ב"ן רוח הבהמה היורדת למטה ליכלל בבחי' אדם שם מ"ה דאצי' והוא עליית הזיו שירד בבחי' העצמות, ועד"ז ממש הוא ענין הכנסת כלה שהיא ג"כ בחי' מל' בחי' הזיו שירד בבי"ע להתעלות לבחי' חתן ת"ת בריח התיכון. והנה כדי שיהי' כח לבחי' כלה להתעלות כ"כ שהוא עליי' ב"ן בבחי' מ"ה צ"ל לה עזר מלמעלה וזהו"ע מצות כיצד מרקדין לפני הכלה וענין שושבינין שושבינא דמטרוניתא, לכן עד"ז ג"כ בקרבן בהמה כדי שתתעלה ליכלל באש שלמעלה צ"ל לה עזר תחלה מלמעלה מבחי' אדם והוא ג"כ מה שהאדם מקדישה בפה שע"י הדבור ממשיך עליו מקיף והמקיף נותן כח לעלות כו'.
יא) וזהו ג"כ שורש ענין הנדרים שנאסר דבר המותר ע"י הדבור כשמתפיסו בדבר הנדור כמ"ש איש כי ידור נדר ואמרו רז"ל עד שידור בדבר הנדור. דהנה ארז"ל נדרים סייג לפרישות, דכאשר אוסר על נפשו דבר המותר הרי נאסר הדבר בהנאה כמו קרבן שאסור בהנאה ומזה נעשה לו סייג לפרישות מכל תאות היתר כמו הסיגופי' שמסגף א"ע בתענית כך הנדרים סייג לפרישות והיינו ענין לאכפי' לסט"א ולהתיש כחה ע"י שאוסר א"ע ובודל א"ע גם מדבר המותר (כי אף שהוא מותר הרי הוא מעה"ד טו"ר שהיא ק"נ שבעשי' רובה ככולה רע רק מעט טוב מעורב בתוכו ונקרא היתר מפני שיוכל להתברר ולעלות לקדושה כמ"ש בסש"ב ח"א פ"ז, אבל כשאוכל בתאוה ואינו מבררו נכלל ברע והראיה שבן סורר ומורה חייב סקילה על שהוא בסובאי יין וזוללי בשר ודוקא על יין כשר ובשר היתר לא על איסור כו' והכהן אסור לשתות יין ועמ"ש בלק"ת בד"ה אלה מסעי דרוש הראשון בפי' במותר לך), וא"כ ה"ז ממש כמו הקדש הקרבן שמקדישו בפה ה"ז עולה שנאסר מיד להדיוט, לכך צריך שידור בדבר הנדור ככר זה כקרבן וצריך ג"כ לבטא בשפתים דוקא בדבור דוקא והענין הוא מטעם הנ"ל שאין זה ביכולת רק ע"י הדבור דוקא כי בחכמה שבתורה אתברירו לאכפייא לסט"א.
אך הנה בנדרים אין כאן אלא לאכפיא לסט"א והוא ענין שמאל דוחה לדחות הרע בלבד, שלכן דוחה גם את המאכל המותר לפי שהוא מעה"ד טו"ר ומצד שיש בו רע ע"כ דוחהו לבלתי יאכלו כו' (ועמ"ש כה"ג בענין שחורות כעורב כמו שהעורב הוא אכזרי כך זהו לדחות הרע אף שבהכרח יש בו ניצוץ אלקי המחי' אותו עכ"ז דוחהו לגמרי, ועז"נ שחורה אני ונאוה כי ע"י דאתכפיא סט"א אסתלק יקרא דקודב"ה וע"ז ארז"ל לא תהא צדיק יותר מבוראך במד"ר ר"פ אמור, ודברי סופרים יש בהם לדחות גם מה שהוא מותר ע"פ תורה כמו בשר עוף בחלב ושומנו של גיד הנשה וכה"ג לכן הם גבוהים מתושב"כ כי ערבים עלי דברי סופרים שנמשכים מבחי' סופר שלמעלה מבחי' ספר כו' בלק"ת בשה"ש בד"ה שחורה אני ונאוה דרוש השני, נמצא אף שזהו ע"ד שמאל דוחה כי הל"ת נמשכי' מה"ג וכן ד"ס, עכ"ז עי"ז ממשיכים בחי' גבוה יותר מע"י מ"ע, וע"ד שמאלו תחת לראשי, כמ"כ עד"ז ע"י הנדרים עם שהן בחי' שמאל דוחה עי"ז ממשיך בחי' גבוה יותר כי הנה המצות נק' רמ"ח אברי' דמלכא שהוא ז"א והנדר ארז"ל כנודר בחיי המלך,וחיי ז"א הם מהבינה כמ"ש בזח"ב יתרו דצ"א ע"ב והיינו לפי שבבינה הוא התגלות ע"ק כו', ולכן הנדר חל גם על דבר מצוה כי הוא מהבינה והמצוה היא בזו"נ, כי מצוה הוא שם הוי' היינו מ"צ בא"ת ב"ש הוא י"ה ועם ו"ה הוא שם הוי', אך עכ"ז שם י"ה בא ע"י חילופי אתוון, זה הוראה שעיקר המצוה בו"ה ע"ד הנסתרות להוי' אלקינו והנגלות לנו ו"ה נגלות כו' כי ענין החלופי אתוון מבואר בסש"ב ח"ב ס"פ י"ב שזהו כמשל אור השמש כשמאיר ע"י הירח כו' שאין ערוך לאור השמש עצמו ולכן שנ"ה ימי הלבנה נק' שנה ל' שינוי שמשתנה האור, וכן שתי פיאות נק' מצפ"ץ בזוהר בראשית דף ך' לפי שנמשך האור ע"י שערות כמ"ש במ"א בביאור ע"פ וכל העם רואים את הקולות כו', ועד"ז יובן ענין י"ה כשמתחלפי' על מ"צ אכן ו"ה מאיר כמו שהוא ע"י המצוה כו', ע"כ הנדר בלשון עלי, הרי עלי קרבן, שפי' עלי כענין הביאו עלי כפרה עלי דוקא ע"ד ותתפלל חנה על הוי', ונדבה הרי זו ע"ד עם זו יצרתי לי כו' וכן יבא זה ויקבל זאת מזה לעם זו, מזוזה זו זה כו', ולפי שנאמר הלא ה' זו חטאנו לו ע"כ מביא נדבה בלשון הרי זו עולה כו' לקשר ולחבר זו עם זה אלי כו') אבל לא שיעלה אח"כ בחי' הטוב ויוכלל בקדושה האלקי' כמו הקרבנות שיש בהן ב' דברים האחד שנדחה מהן יניקת החיצונים בהקדש בפה כשיאמר ה"ז עולה והיינו שמאל דוחה שנאסר להדיוט, וגם יש בהם עוד ימין מקרבת שמתקרבין אח"כ ע"י המזבח להיות ריח ניחוח לה' והיינו ע"י הכהן איש החסד מבחי' סטרא דימינא כמ"ש בד"ה לבבתיני, ושרשו מבחי' ורב חסד, וכן המזבח בחלקו של בנימין היינו בן ימין המקרבת כמ"ש סד"ה ושמתי כדכד, ולכן ג"כ ארי' אכיל קרבנין ופני ארי' אל הימין, ועד"מ מאכילת הדיוט שהמאכל שיאכל האדם שמעלהו ומתקנו ומביאו להכלל בקדושה בבחי' אדם, וכ"ש באכילת מזבח ובבחי' ימין מקרבת, זהו יתרון מעלת הקרבנות נדרי גבוה שנאמר ס"פ פנחס אלה תעשו לה' במועדיכם לבד מנדריכם וכו' על נדרי הדיוט שנאמר בפ' מטות, שנדרי גבוה הם בבחי' ימין מקרבת משא"כ נדרים פשוטים לאסור איסר על נפשו הם בבחי' שמאל דוחה, אך גם בנדרים יש כדוגמת זה שבקרבנות וה"ע התרת נדרים מה שיחיד מומחה או ג' הדיוטות שהן ב"ד מתירים את הנדר ע"י פתח חרטה, דהנה כל בחי' נדרים הנ"ל שנקרא סייג לפרישות והיינו מ"ש איש כי ידור נדר כו' אבל מה שהחכם מתיר את הנדר היינו בהפך שמתיר לדבר האסור וכאלו לא נאסר מעולם, והענין הוא כי יש ב' מדריגות האחד לאכפיא לסט"א דהיינו בחי' שמאל דוחה להתרחק ולאסור על עצמו גם דברים המותרים כדי שיהא סייג לפרישות כנ"ל והבחי' השנית הוא אתהפכא חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא כו' דהיינו שמתהפך גוף דבר הרע ונעשה טוב והחושך נהפך לאור, (וע' בה"ז אמור ד"ק ע"ב בד"ה וגם אמנה אחותי בת אבי שבחי' אתכפי' נמשך ע"י הבינה ובחי' אתהפכא נמשך ע"י החכ' דוקא), ואז א"צ לאסור ע"ע דבר המותר אלא אדרבה מתיר גם לדבר שנאסר כבר ע"י נדר (שהוא מהבינה כי החכ' מושל בהבינה שהרי נקראו אבא ואימא וארז"ל שהוא ואמו חייבים בכבוד אביו) כי גם שנאסר הדבר מתהפך ע"י התרת החכם להיות מותר והרי איסור זה נעשה היתר, וזהו דוקא ע"י החכםשביכולתו להפך חשוכא לנהורא, לפי שהחכ' היא כח מ"ה בחי' ביטול אל אור א"ס ולכן אור א"ס שורה בחכ' דוקא ולגבי אור א"ס אין שום בחי' מסתיר כלל דקמי' כחשיכא כאורה (עמ"ש בלק"ת פ' צו בד"ה מצה זו כו', שם נת' ענין החכ' מוחי' דאבא כו') משום דנהורא עמי' שריא, והחכם היינו הרואה את הנולד יש מאין בבחי' ראי' וכענין מתי אבוא ואראה, ולהיות כן יש ביכולת החכם לאהפכא חשוכא דק"נ לנהורא (וע' בד"ה מזמור לתודה בענין כל הקרבנות באות מצה חוץ מחמץ שבתודה ושתי הלחם כו' ומ"ש בביאור ע"פ ששים המה מלכות דרוש הראשון בענין ונהר שהיא הבינה כו' ומשם יפרד כו' אבל כאשר ומעיין מבית ה' יצא בחי' חכ' אזי והשקה את נחל השטים בחי' ק"נ עיין לעיל ססעי' ה' ועמ"ש בלקו"ת פ' תצא בביאור ע"פ ולא אבה בסופו, ועמ"ש ביחזקאל סי' מ"א ע"פ המזבח עץ בענין שבזמן שבהמ"ק קיים מזבח מכפר עליו ועכשיו שאין בהמ"ק קיים שולחנו של אדם מכפר עליו והיינו ע"י הכנסת אורחים ע"ד כי חסד חפצתי ולא זבח וע"י שאומרים ד"ת על השולחן, נמצא השולחן בבחי' זו עדיף מהנדר וכמו שהקרבנות הם גבוהים מנדרים ע"י שהם ג"כ בבחי' ימין מקרבת כמ"כ יש בחי' זו בהשולחן ע"י ב' דברים הנ"ל שהרי מכפר ג"כ כמו המזבח כו').
יב) ועוי"ל בענין נדרים דהקושיא לא דייך מה שאסרה תורה הובא בח"פ להרמב"ם ספ"ד מהירושלמי פ"ט דנדרים, והרי אמרו ומה אם הנזיר שלא ציער א"ע אלא מן היין נק' קדוש המצער א"ע מכל דבר (ר"ל היושב בתענית) עאכו"כ פ"ק דתענית די"א ע"א, אלא נודע כי ע"י התומ"צ ממשיכים יחוד ו"ה אבל כדי לעורר ולהמשיך יחוד י"ה זהו ע"י למסו"נ באחד בק"ש, וזהו ענין שיקבל עליו עומ"ש תחלה בבחי' רצוא ואח"כ יקבל עליו עול מצות בחי' ושוב וכמ"ש מזה בביאור ע"פ ונקדשתי בתוך בנ"י, אך ע"י הנדר שמסגף א"ע ופורש מדבר המותר עי"ז מעורר וממשיך מהבינה שהיא ה' עילאה שלמעלה מבחי' ו"ה שהוא ה' דהנסתרות שלמעל' מבחי' והנגלות ו"ה נגלות כו' כנ"ל סי"א, וכמ"ש בת"א בד"ה ויהי בשלח פרעה וז"ל ובכל דחי' ודחי' שישראל מדחה את תאוות גופו ומקרב לבו לעבודת ה' הרי זה בחי' מס"נ כי מה לי קטלא כולה מה לי קטלא פלגא כו' עכ"ל וכ"כ בלק"ת פ' נצבים בד"ה כי קרוב אליך הדבר.
ועוי"ל שהוא ע"ד מ"ש בזח"א מקץ קצ"ט בענין לעבדה ולשמרה שע"י סור מרע ממשיך תיקון הנוק' וע"י ועשה טוב תיקון ז"א וכן נתבאר בלק"ת בד"ה מה טובו, והיינו כי המ' צריכה שמירה מהחיצוני' וכענין מצה שמורה ליל שמורים, כי לפתח חטאת רובץ ועמ"ש בביאור וכל בניך בענין א"ת בניך אלא בוניך, ושמירה זו זהו ענין לשמרה ע"י שהאדם הוא סור מרע שלא להיות עוונותיכם מבדילים, וכמו ע"י ששומר ופורש א"ע מהעון והרע הוא עי"ז תיקון המ' הנקרא שכינתא תתאה שהיא כלי לבחי' ו' שהוא ענין קדוש בוא"ו המשכה והארה מא"ס ב"ה להיות ממכ"ע וסוכ"ע ע' בד"ה צאינה וראינה בלק"ת בשה"ש דרוש הראשון, כמ"כ תיקון הבינה שהיא שכינתא עלאה, כלי לגילוי בחי' קדש העליון שלמעלה מבחי' קדוש בוא"ו, היינולבחי' ח"ע וגם התגלות ע"ק הוא בבינה הנק' עוה"ב, הנה זהו ע"י שפורש א"ע גם מההיתר הבלתי הכרחי, שההיתר הוא ג"כ מק"נ ולגבי גילוי זה גם ק"נ חשוב הסתר וכענין וסביביו נשערה וכענין מאין לי בשר כו' שהבשר אפילו לאחר הבירור אינו ראוי לבחי' משה ונחנו מה כו' (וגם הנדר זהו כעין העוה"ב בינה אין בה אכילה ושתייה באתריה לאו אורחיה למיכל כו' אך א"כ לא אתי שפיר מ"ש דאכילה דשבת גבוה יותר מהנדר וצ"ע), וכה"ג נת' בסידור בד"ה למנצח על השמינית בענין מילה ופריעה, שלאברהם אבינו לא ניתנה מצות פריעה כ"א אח"כ נצטוו על הפריעה ג"כ לפי שכשצ"ל גילוי גבוה יותר אזי גם עור הפריעה שהוא קליפה דקה ג"כ מסתרת כו', וברע"מ פ' משפטים דקט"ו סע"ב שמש ומגן הוי' אלקים כו' ובודאי עלמא דאתי בינה איהי למעלה מהשמש דאיהו עמודא דאמצעיתא, וע' בזוהר פ' אמור ד"ק ע"ב בענין יוהכ"פ בוצינא עלאה נהיר לבוצינא תתאה ובהאי יומא מנהורא עילאה נהיר ולא מנהורא דשמשא כו', ועד"ז י"ל בענין נדרים כי נדר היינו נו"ן דר, ר"ל נש"ב ע"ד חמשים יום מפסח עד העצרת שעי"ז ממשיכים מבחי' שער החמישים דבינה והמשכה זו בזו"נ בעטרה שעטרה לו אמו כמ"ש בזהר אמור דצ"ז ע"ב ודצ"ח ע"ב, כמ"כ ע"י הנדר ממשיך מהבינה שתהי' דרה בזו"נ וכן איתא בפרדס ערך נדר וז"ל וכן פירש רבי משה כי לשון נדר מלשון דירה שהיא דרה על ההיקף וכן ג"כ לשון דרור וחפשיות ולהיות כי הנדר רומז אל מציאות הבינה להשפיע ולהיות סוככת על הבנים אמר כאלו נודר בחיי המלך פירוש מלך תפארת חיי הבינה הסוככת עליו ומחייהו עכ"ל, וכן מבואר בביאור יותר בבחיי פ' מטות וז"ל ועד"ה איש כי ידור נדר לה' נדר מלשון דירה לה' הוא דירתו של עולם אלקי שבבראשית שברא את העולם והשבעה נאצלים משם והמקיים נדרו דעתו שהוא מאמין באותו דירה כשתשוב נשמתו שם והעובר על הנדר הוא מוסר מאותו דירה וזהו לשון נדר שמשמעותו קביעת דירה והסרת דירה וכן לשון נשבע כי המקיים שבועתו נכנס באותן השבעה והעובר עליהם מוסר מהם עכ"ל. וענין פי' דירה לה' יובן ע"ד מ"ש בתו"א בד"ה השמים כסאי בענין איזה בית אשר תבנו לי ובהביאור שם וע' במד"ר פ' תרומה ס"פ ל"ד ובגמ' פ"ק דברכות ד"ז ע"א ע"פ ושמחתים בבית תפלתי, תפלתם לא נאמר אלא תפלתי מכאן שהקב"ה מתפלל, ומהרש"א בח"א שם פי' שהוא המקדש שלמעלה המכוון נגד מקדש שלמטה, ואפ"ל ע"ד מ"ש הפרד"ס ש"ח פי"ג שירושלים של מטה זהו מ' וירושלים של מעלה זהו בינה ושם בבינה הוא המקדש שלמעלה, היינו היכל קדה"ק דאצי' וזהו הנק' בית תפלתי כו', וע' במדרש תלים סי' ע"פ ה' מי יגור באהליך כו'.
אך עכ"ז החכם מתיר את הנדר, כי הנדר זהו ע"ד שמאל דוחה, וזהו ע"י הבינה שהיא מקו השמאל, אבל ע"י החכמה שהיא למעלה מהבינה שהרי שער החמישים הוא עדיין ממוצע בין חכ' הנק' אין ובין הבינה הנק' יש כמ"ש בלק"ת גבי שבועות בביאור מעט ע"פ וספרתם לכם, ובחכ' אתברירו ויוכל לברר המאכל שמק"נ כ"כ עד שלא יסתיר כלל גם לגילוי י"ה, וכמו שמצינו אכילה שהיא מכפרת כמו כהנים אוכלים ובעלים מתכפרים ובמ"אנת' שזהו אכילת אדם הגבוה מבחי' אכילת מזבח ארי' דאכיל קרבנין בירור ב"ן, אבל אכילת אדם בירור מ"ה כו' (ואפ"ל ע"ד יוחנן בן גודגדא היה אוכל על טהרת הקדש כל ימיו א"כ כיון אכילתו ע"ד אכילת הקדש לכן זהו למעלה מבחי' נדר ופרישות) ועי"ז נמשך השפע מא"ס ב"ה להיות בחי' אדם ג' קוין כו' וזהו אכילת אדם וכמו אכלו ריעים לעילא כו', ועי"ז ממשיך בז"א מבחי' והחכמה תחיה שלמעלה אפילו מהחיים דבינה כו' ועוד זאת כי ע"י הנדר הרי עלי הבינה רק מקפת וסוככת על ז"א כו' ודוגמת ע"י ל"ת אין האור מאיר בהכלי ממש אבל כשמתיר הנדר ונעשה אכילת אדה"ע נמשך האור מהחו"ב בבחי' או"פ בזו"נ, וכמו באכילה דשבת וקראת לשבת ענג כו' עדן נהר גן כו', והנה הנהר היוצא מעדן ויובל שמו זהו שער החמישים דבינה ושם שרש הנדר כנ"ל אבל החכמה היא עדן עצמו בחי' בעדן מקדם שהוא למעלה מבחי' ונהר יוצא כו' ובשבת וקראת לשבת ענג ממשיכים בחי' עדן ג"כ, וכמ"כ יובן ענין שהחכם מתיר את הנדר, וזהו ע"ד ומעיין כו' והשקה כו', משא"כ מבחי' ונהר יוצא כו' ומשם יפרד כו' וע' לעיל ססעי' ה'.
עוי"ל ע"ד שנאמר ועבד הלוי הוא, הוא דא עתיקא, והרי הכהנים הם למעלה מהלוים וע' זהר פ' שמיני דל"ט ע"א אלא צ"ל עדמ"ש במא"א אות ה' סי"ג הוא כינוי לבינה וכ"ש לכתר ולא מפני ההעלם נקרא הבינה הוא שהרי חכ' נעלם יותר (כענין שמן שצף ע"ג יין, ובפי' דגנך ותירושך ויצהרך פירשו דגנך זה הנגלות שבתורה תירוש רזי תורה הנק' יין כי נכנס יין יצא סוד, ויצהר הוא רזא דרזין ע"ד סתימא דכל סתימין כו' וזהו שמן שצף ע"ג יין וע' בלק"ת בשה"ש בד"ה צאינה וראינה דרוש השני בפי' ויין ישמח כו' להצהיל פנים משמן) ונק' אתה (כי אתה אבינו, ע' זח"ג קצ"ג ב') אלא כי תפארת דבינה נעשה כתר לז"א, וכל כתר נק' הוא וכן הוא וב"ד הוא בינה וב"ד זו"נ, ולפעמים הוא ז"א וב"ד נוק' עכ"ל, וא"כ לפ"ז אם הבינה היא בחי' כתר ולכן נק' הוא א"כ בחי' חכמה שהיא למעלה מהבינה שהחכמה נק' אין והבינה יש עכצ"ל שהחכ' לגבי ז"א נחשב בערך עתיק, כי הכתר יש בו ב' בחי' עתיק וא"א, ובחי' הבינה שנק' הוא היינו שהוא כמו א"א לגבי ז"א, ע' בסידור גבי ברוך שאמר והי' העולם ברוך הוא, וזהו ההעלם של הגילוי וע"כ נק' הוא שידוע מציאותו ולא מהותו, אבל החכמה היא למעלה מההעלם והגילוי, עמ"ש בפי' כי טובים דודיך מיין סד"ה שיר השירים ובד"ה מצה זו בפי' כחשיכה כאורה, ומה שנק' אתה כי גם אור א"ס ב"ה עצמו נקרא אתה כמ"ש אתה הוא הוי' לבדך כי הלא את השמים ואת הארץ אני מלא, וע' בת"א בפ' וירא בד"ה פתח אליהו אנת הוא חד בדף כ"ד ע"א גבי והנה הצמצום הי' באור א"ס כו' אבל במאור שהוא א"ס עצמו לא שייך שום צמצום ח"ו ולא העלם כו' ע"ש ולכן הכהנים שממשיכים מבחי' חכמה קו הימין הם למעלה ממדריגת ועבד הלוי הוא, ועד"ז יובן ענין הנדר שהוא בבינה בחי' שמאל דוחה וממשיך בחי' הוא הנק' חיי המלך כנ"ל, אבל החכם מתיר את הנדר ע"י שממשיך מהחכמה כמו הכהנים ימין מקרבת כו' ועמ"ש בהגהות לבה"ז פ' קרח ע"פ ויקומו לפני משה שם סעי' ז' ועד"ז ארז"לשעכשיו שולחנו של אדם מכפר עליו והיינו ע"י הכנסת אורחים וד"ת וכנ"ל ססעי' י"א.
קיצור סעי' י"א. וכמו"כ הנדרים כשמתפיסו בדבר הנדור ע"י הדבור נאסר, ועכ"ז זהו רק שמאל דוחה לאכפייא וע"ד שחורות כעורב וד"ס, נדר חל על דבר מצוה, כי מצוה ו"ה ושם י"ה בא"ת ב"ש, והנדר בבינה הנק' ה' עלאה ונק' על הוי', וזהו הרי עלי, ונדבה הרי זו, לצוות לזה, וקרבנות ימין מקרבת ע"י הכהן, והמזבח בחלקו של בן ימין, אך כדוגמת זה ה"ע התרת נדרים ע"י החכם כי בחכמה אתברירו לאתהפכא חשוכא לנהורא, ע' ד"ה מזמור לתודה.
(יב) עוי"ל יחוד י"ה הוא נמשך ע"י למס"נ בק"ש וע"י הנדר שמסגף א"ע ג"כ ממשיך בחי' ה' עלאה, כמו ע"י לשמרה מהרע ממשיך תיקון ה' תתאה שיומשך בה הוא"ו, כמו"כ ע"י הנדר ממשיך בחי' שכ"ע שישכון בה היו"ד, וע"ד מילה ופריעה, נדר נ' דר נש"ב ע"ד תספרו חמשים יום, ועכ"ז החכם מתיר את הנדר והאכילה ע"ד אכילת אדם שלמעלה מאכילת מזבח, לשבת ענג עדן נהר גן, וגם בינה נק' הוא ועבד הלוי הוא וע"י הכהנים קו הימין נמשך ע"ד כשמן הטוב כו' שלמעלה מבחי' יין כו'.
יג) וזהו היתר נדרים פורחים באויר, דנת"ל כי הנדרים מבינה וע"י החכ' מתיר הנדר וכ"כ באו"ת מהמגיד נ"ע ברמזי אגדות דל"ב, ובזח"ב פ' בשלח ד"נ ע"א במאמר עד לא אשתקע אוירא דכיא, ופי' במק"מ אוירא דכיא יסוד דאבא כי רוח אש מים עפר הם חו"ב ותו"מ כמ"ש בבה"ז שם ובלק"ת בד"ה והי' מספר בנ"י, ע"כ היתר הנדרים נמשך מבחי' אויר הנ"ל, וגם כמ"ש בת"א בד"ה מזוזה מימין ששרש האותיות נמשכים מבחי' אויר אור יו"ד והם למעלה מבחי' החכמה עצמה ומשם נמשך יהי רצון, שאע"פ שע"פ החכמה אין יסורים בלא עון וכמ"ש בילקוט תהלים ע"פ טוב וישר ה' שאלו לחכמה נפש החוטאת במה תתכפר א"ל חטאים תרדף רעה משלי סי' י"ג, אעפ"כ ע"י יהי רצון המשכת הרצון שלמעלה מהחכמה ושם הוא רחמים פשוטים נושא עון ופשע וחטאה כו', וזה נמשך ע"י האותיות קושר כתרים כו', כמ"כ משם נמשך התרת איסור הנדר כו', וע' בהרמ"ז ר"פ ויקרא מענין אוירא ובביאור החלצו מאתכם כו'. וא"כ היינו שהתרת הנדר ע"י דבור החכם או ע"י ג' הדיוטות הם ממשיכי' מבחי' אותיות העליונים שהם גבוהים יותר מבחי' האותיות של הנודר וכנודע שיש ג' בחי' אותיות אתוון רברבין ואתוון בינונים ואתוון זעירין והיינו אשר היתר נדרים פורחין באויר שנמשכי' מבחי' אוירא דכיא שזהו למעלה מהאותיות של הנדר כו' ולכן יש בכחן להתיר האיסור הנמשך מאותיות של הנדר, ואפשר להעיר לזה ממ"ש במ"א ע"פ הרם את מטך ונטה את ידך על הים, ידך יודך, כי ע"פ אותיות דמעשה בראשית שנמשכו משם אלקים כי בכל מע"ב נאמר רק שם אלקים ומבחי' זו הוטבע הים שיהי' כמים לים מכסים ולכן כשצ"ל הפך ליבשה היה צ"למהמשכה עליונה יותר דהיינו ונטה את ידך ר"ל יודך יוד דשם הוי' שהוא למעלה מאותיות שם אלקים לכן עי"ז נקרע הים כו' ונסתלקו לשעה האותיות שמשם אלקים לכן נאמר ויסע מלאך האלקים כו' ויעמוד מאחריהם וכדפירש בזח"ב פ' בשלח דמ"ז תחלת ע"א, חזרה שכינתא לאחוריהון, גם י"ל כי בהבראם בהא בראם הוא ה' זעירא נמצא חיות העולמות והטבע נמשך מאתוון זעירין ולכן ע"י המשכת היוד מאתוון רברבין או אפילו מאתוון בינונין עי"ז היה שינוי הטבע הנמשך מאתוון זעירין, כמ"כ יובן עד"ז ענין היתר נדרים פורחין באויר, שע"י המשכת האותיות בהיתר נדרים מבחי' אויר אור יוד עי"ז יש בכחן להתיר האיסור הנמשך מהנדר, והנה בינה נק' מגדל הפורח באויר כמ"ש בפרדס ערך מגדל ובמא"א מ' סי"ט, ע"כ היתר נדרים שהוא מהבינה ג"כ פורח באויר, אך הפרדס שם פי' שהאויר הוא ת"ת הנק' רוח והבינה הנק' מגדל פורחת וסוככת בכנפי' על אויר הנ"ל, א"כ כמ"כ הפירוש בענין היתר נדרים פורחין באויר, אבל כפשוטו י"ל שהאויר גבוה מהמגדל וכן פי' הרמ"ז בפ' בראשית בד"ו גבי ואיהו מגדל חד דפרח באוירא, שהמגדל הוא מ' והאויר ת"ת, וא"כ אם המגדל בינה י"ל האויר כתר וכ"כ המא"א שם דהאויר הוא יסוד דא"א, ובפרדס ערך אויר פי' אויר יחוד או"א אור יו"ד ע"י הדעת עוד פי' אויר כתר, וא"ש דהיתר נדרים שהוא ע"י יחוד חו"ב אין ויש לכן פורחים באויר כו', וע' מזה בזח"ב פ' יתרו דצ"א א' ובהרמ"ז שם, ואפ"ל כי לפי שהכתר נק' אין וכן והחכמה מאין תמצא לכן נק' אויר שהוא דבר שאינו נתפס בחי' אין, משא"כ הבינה נק' יש, וגם פי' פורחין באויר ע"ד לחכימא ברמיזא כו' וכמו קוצו של יו"ד המורה על הכתר אינו נתפס בשום אות כ"א ברמיזא דהיינו רק קוץ בלבד ולא אות ממש, וכך משם שרש התר נדרים כו'.
והנה אות למ"ד נק' מגדל הפורח באויר וה"ע אתוון רברבן שהם בבינה וכמ"ש בזח"ג האזינו דרצ"ו ע"א בענין ושדי כמגדלות דאינון נהרין רברבין דנפקין מאימא עלאה כו', אך מבואר בד"ה ועשית ציץ ובהביאור פי' קדש למ"ד מלמטה והוי' מלמעלה שבחי' קדש למ"ד הנמשך ע"י המצות זהו עדיין מלמטה ושם הוי' מלמעלה זהו שם הוי' דא"א, וענין קדש זהו מ"ע ולמד היינו מל"ת שמתחילים בלמ"ד לא יהי' לך כו' לא תרצח כו' בזהר יתרו דצ"א ע"א, ומ"ע הם בו"ה ול"ת הם בי"ה, וזהו באצי', וא"כ הוי' מלמעלה היינו בחי' שלמעלה מהעשה ול"ת שמשם נמשך נושא עון כו' עמ"ש כה"ג סד"ה לבסומי בפוריא דרוש הראשון בענין עד דלא ידעי בין ארור המן שהוא מל"ת ובין ברוך מרדכי שהוא קיום מ"ע כי בחי' תשובה הוא למעלה משניהם יד רמה כו', וזהו עצמו ענין קדש למ"ד מ"ע ומל"ת הם עדיין למטה לגבי שם הוי' שלמעלה, וזה"ע מגדל שהוא הלמ"ד דל"ת פורח באויר היינו שם הוי' דלעילא שאינו נתפס בשום השגה, וכמ"ש במא"א א' קנ"ג בענין ג' אותיות אמ"ש שבס"י הם אויר בכתר מים בחכמה אש בבינה ומ"ע ומל"ת הם בחי' מים ואש כו', וכמ"כ התר נדרים שמבינה בחי' אות למ"ד ג"כ פורח באויר ונק' אויר קדמון, וכללות התורה נק' ג"כ משלהקדמוני כמ"ש בד"ה מזוזה מימין הנ"ל, והנה רש"י ספ"ק דחגיגה בפי' התר נדרים פורחים באויר מעט רמז אלא שכך מסור לחכמים בתשבע"פ וא"כ זהו כענין ניסוך המים שפירש בלק"ת בד"ה ושאבתם מים בששון דרוש השני שלכן לא נכתב בתושב"כ לפי שהוא מבחי' סופר שלמע' מספר כמ"כ י"ל בענין התרת נדרים עפמ"ש בת"א פ' שמות בד"ה לבך יהגה אימה איה סופר איה שוקל איה סופר את המגדלים, דבחי' איה זהו העיגול הגדול שלפני הקו והוא עצמו בחי' סופר ושוקל בקו המדה כו' וג"כ סופר את המגדלים בחי' מגדל הפורח באויר הנ"ל, וכבר נת' דמגדל הפורח באויר זהו ג"כ ענין התר נדרים פורחים באויר והוא ענין איה סופר את המגדלים הרי זהו נק' איה סופר, סופר דוקא שלמעלה מבחי' ספר, לכן לא נכתב בתורה הנק' ספר כ"א בתשבע"פ הנק' דברי סופרים הנמשך מבחי' איה סופר כו', והיינו כי ספר הוא בחי' אותיות והוא בבינה אבל סופר זהו מקור האותיות וכמ"ש במ"א בלק"ת בד"ה אם בחוקותי בענין אותיות החקיקה מניה ובי' וכמ"כ הוא ענין סופר, והנה הנדר נמשך מהאותיות הדבור שיש באדם שמכחם נמשך לאסור דבר המותר ומטעם הנ"ל, וההיתר נמשך ממקום גבוה יותר מבחי' מקור ושרש האותיות שבחכמה שמשם יכול להמשיך ההיתר על מה שנאסר מהאותיות דבחי' ספר, וכמו שפי' בזח"א פ' ויחי דרל"ו ע"ב בענין משה שנק' איש האלקים ששרשו בז"א הנק' שמש א"כ הוא איש לשם אלקי' לכן נאמר אישה יקימנו ואישה יפירנו, שאותיות הדבור דז"א מפירים האותיות דמ', כי בז"א האותיות הם אתוון בינונים ובמ' נק' אתוון זעירין ע"כ הדין דאישה יפירנו, כמ"כ יובן ג"כ במה שהחכם מתיר הנדר, ואולי כי נדר האדם נמשך מאתוון בינונים והחכם ממשיך מהחו"ב הנק' אתוון רברבן לכן מתיר הנדר, וא"ת שגם הנדר מבינה כנ"ל מ"מ יש עוד אותיות בחכ' שגבוהים יותר וכמו אותיות החקיקה כו' כנ"ל, גם להעיר מענין מושל באדם צדיק מושל יראת אלקים שהקב"ה גוזר גזירה והצדיק מבטלה ותגזר אמר ויקם לך ועמ"ש ע"פ המדרש אסתר ע"פ ויבז בעיניו לשלוח, אני אמרתי להשמידם ולא יכולתי שנאמר לולי משה בחירו עמד בפרץ לפניו ר"ל בפרץ ע"ד שהמלך פורץ גדר כו' עלה הפורץ, ודוד נק' בן פרצי והיינו שמשה המשיך מבחי' ע"י לכן ביטל מה שאמר כביכול ע"פ מדות דז"א להשמידם וזהו לולי ע' מד"ר ס"פ ויצא בענין לולי, והמכוון לו היינו ז"א לי היינו עת"י ע"ד כ"מ שנאמר לי כו' הרי המשכת האותיות והדבור מעת"י ביטל הדין הנמשך מהדבור דז"א וכמ"ש במד"ר פ' בלק ע"פ ההוא אמר ולא יעשה, כמ"כ יש כח בדבור של יחיד מומחה להמשיך הדבור ממקום עליון יותר מהנודר עד שיתבטל האיסור כי הנדר נמשך הדבור מבחי' שמאל דוחה ובהתר הנדרים נמשך הדבור מימין מקרבת גם אפ"ל הנדר ע"י דבור האדם זהו מאותיות דשם ב"ן היינו מל' דאצילות שנעשה כח"ב לבריאה והתרת החכם ע"י אותיות דשם מ"ה חכמה כח מה, ובמשנה שם הדינין והעבודות הטהרות והטומאות יש להן על מה שיסמכו הן הן גופי תורה ובגמ' אטו הני לאו גופי תורה נינהו ר"ל התר נדרים כו' ומתרץ הן והן גופי תורה, אבל עוי"ל כפשוטו דמתניתין דהן הן דוקא גופי תורה והיינו עפמ"ש בזח"ג פ' בהעלותך דקנ"ב ע"אשבתורה יש לבוש וגוף ונשמתא ונשמתא לנשמתא, וא"כ י"ל דהן הן גופי תורה גוף הדינים שבתורה וכן פי' הרמ"ז שם, אבל היתר נדרים שאינו מבואר בתורה כלל כ"א ברמז אינו נמשך מבחי' גופא דאורייתא שהוא הכלים כ"א מבחי' נשמתא דאורייתא שלמעלה מבחי' גופא כו' ועמשל"ק סעי' י"ז בענין שהתורה נק' חיי עולם.
קיצור. וזהו היתר נדרים פורחים באויר, אוירא דכיא יסוד אבא, אויר אור יו"ד, ומשם שרש האותיות כי לנפש חי' לרוח ממללא לכן מאותיות התפלה קושר כתרים יה"ר כמ"כ יכול להתיר איסור הנדר כי הם אותיות עליונים יותר מהנדר אתי דבור ומבטל דבור רפ"ג דקדושין, גם להעיר מענין ונטה את ידך יוד, גם פורחים באויר ע"ד מגדל הפורח באויר שהוא אות למ"ד בינה נק' מגדל ע"ד חותם בולט, וכן אתוון רברבן פורח באויר כתר ג' אותיות אמ"ש נק' אמות אויר כתר כו' בחי' אין, קדש למ"ד מלמטה הוי' מלמעלה, וכמ"כ היתר נדרים תשבע"פ דברי סופרי' כי ספר דיו אותיות יו"ד חכמה ע"י ה' אצבעות בינה נמשך בקולמוס יסוד ע"ג הספר מ' וזהו שם הוי' דאצי' משא"כ סופר בחי' אויר, אותיות החקיקה, איה סופר את המגדלים, הן הן גופי תורה אבל היתר נדרים הנמשך מבחי' אי' סופר זהו נשמתא דאורייתא.
יג)יג וזהו וידבר משה אל ראשי המטות לבני ישראל לאמר זה הדבר כו', איש כי ידור נדר כו'. דהנה יש ב' מדריגות אחד לאכפייא לסט"א והב' לאהפכא כו' וע"י הנדרים שאומר ככר זה כקרבן כו' נעשה בחי' אתכפי' כנ"ל ואמנם מהיכן יש כח זה בדבור הרי מבואר למעלה לפי ששרש הדבור בא מן החכמה וישראל שרשם בחכמה, וידוע דבחי' משה שרשו מן החכמה כי חכמה כח מ"ה ומשה הוא בחי' ונחנו מ"ה (וע' בת"א ס"פ בשלח בדרוש לחם משנה) וזהו וידבר משה אל ראשי המטות כלומר שהי' ממשיך להם כח ועוז (של הדבור שיהי' יוכל לאכפיא ק"נ ולהעלות הדבר המותר שיהי' כקרבן כו' וכ"ש הכח להתיר הנדר) מן החכמה שרש בחי' זו דנדרים להיות אתכפי' סט"א ע"י הדבור שיאמר ככר זה כקרבן. וביאור הענין דאי' במד"ר ר"פ דברים שע"י התורה זכה משה לדבור מה שמתחלה אמר לא איש דברים אנכי, וצ"ל דהרי מה שהי' משה כבד פה זהו לפי שהי' מעצם הביטול דחכמה כח מ"ה שלא יכול להשפיל א"ע בדבור א"כ מהו ענין שזכה לדבור. ואפ"ל כי משה אמר ונתתי עשב ע"י שכינה מדברת מתוך גרונו עד שיוכל לומר ונתתי, ולבחי' דבור כזה הוא שזכה משה ע"י התורה וכמ"ש סד"ה משה ידבר המשכת יחו"ע ממש עד כי והאלקים יעננו יחו"ת כו', וזהו"ע וידבר משה שהשפיע לבנ"י הדבור ע"ד הנ"ל, ומזה יובן ענין כח ומעלת הדבור שבאדם כשמקיים נצור לשונך מרע ושפתיך מדבר מרמה, שומר פיו ולשונו שומר מצרות נפשו כו' ע' מזה בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה וידעת היוםדרוש השני, וע' בר"ח שעה"ק פי"א מענין הדבור ושם פי"ב ופי"ג מענין ד' כתות שאינן מקבלי' פני שכינה בסוטה ס"פ ואלו נאמרין דמ"ב ע"א שכולם תלוים בדבור, ומזה יובן ענין יחיד מומחה שמתיר הנדר כשדבור שלו זך וטהור שאין בו שום נדנוד מד' כתות הנ"ל שאז דבורו יש בו כח זה להתיר הנדר כו'.
וידבר משה, שממשיך בהם הדבור ע"ד ונתתי עשב, ד' כתות תלוים בדבור.
ומ"ש אל ראשי המטות. כי הנה ידוע דשבעים נפש דיעקב שעליהם נאמר יצב גבולות עמים למספר בנ"י כדפרש"י בפ' האזינו, שמתחלקים לששים רבוא, הנה שרשם הוא י"ב שבטים בני יעקב, והם שרשם מג' אבות שכוללי' אותם וכמ"ש בד"ה וישכם לבן שהאבות היו בחי' מרכבתא עילאה מדות דאצי' אך בירידת ההשתלשלות נמשך מן האבות לי"ב שבטים שהם מרכבתא תתאה ושרשם בז"א דאצי' י"ב גבולי אלכסון ומהם מתחלק לע' נפש יוצאי ירך יעקב ע' בד"ה במדבר סיני באהל מועד, והנה במדות דאצי' עצמן שורה ונמשך בחי' אור החכמה שהוא שרש משה כנ"ל, והמשכת החכ' לי"ב שבטים י"ב מטות על זה נאמר וידבר משה אל ראשי המטות שהי"ב שבטים נק' מטות על שם ההטייה כי הם ששה כפולים כמ"ש במ"א בד"ה מחר חדש ונפקדת והן מקבלים ונוטים ומתכללים זע"ז רק ע"פ הארת החכ' שמלובש בהן, ועד"מ הענף הנוטה מן האילן שנקרא מטה ע"ש ההטייה כך יש למעלה כענין מטה כלפי חסד, וכמו מחנה ראובן בדרום חסד ומחנה יהודא במזרח ת"ת כו' כענפי האילן זה נוטה לכאן וזה נוטה לכאן, ופי' ראשי המטות היינו האבות שמקבלין דרך כלל יותר והכל מקבלי' מחכ'.
נ' ראשי המטות הם המוחי' של הו"ק הכפולים, וזהו וידבר משה אל ראשי המטות לבנ"י ומה המשיך שיהי' בחי' כח לכאו"א מישראל בענין הנדרים לאכפי' ולאהפכא כנ"ל, ואפ"ל דכבר נת' י"ב מטות הם י"ב גבולי אלכסון י"ב צירופי הוי' וכנגדם י"ב חדשים ומשה יסוד אבא ממשיך אל ראשי המטות ע"ד מדי חדש בחדשו שנת' בד"ה והי' מדי חדש כו'. ואפ"ל יג"מ דא"א או עכ"פ ו"ק דאבא מקור ההתחדשות וענין המשכה זו זהו ההמשכה מהמדות שלמעלה מהשכל בחי' רעותא דליבא בהמדות שלמטה מהשכל כמ"ש בד"ה ויקהל משה, וראשי המטות י"ל ע"ד ראשי חדשים אשר ר"ח כולל כל חיות אותו החדש כמו ר"ה כולל כל חיות אותו השנה דוגמת הראש ומוחין שבאדם שכוללים חיות כל רמ"ח אברי הגוף, וגם הנה מבואר בלק"ת בד"ה והי' מדי חדש בחדשו שבכל ר"ח מקבל הדבור מחו"ב שלא ע"י המדות, כי הדבור מקבל מהמדות אך לפעמים הוא מקבל מהשכל עצמו שלא ע"י המדות, וזהו שבמוסף דר"ח נאמר ונסכו לשון זכר ולא ונסכה שאז אין הדבור טפל להמדות וע' מזה בסידור, וזהו עצמו ענין וידבר משה שהוא חו"ב כי מש"ה גימט' קפ"ד קס"א שהוא חו"ב, אל ראשי המטות שהם י"ב ר"ח שאז מאיר בהדבור עליון בחי' חו"ב כו', וזהו לאמר זה הדבר שעי"זהדבור בבחי' זה, וגם זה מנין י"ב י"ב ראשי המטות וכן י"ב ר"ח וכו', וע' בזוהר פ' פנחס דרנ"ג ע"פ שאו שערים ראשיכם, ובכהאריז"ל ע"פ מנחל בדרך ישתה ע"כ ירים ראש, שז"א הוא בחי' אות ו' וכשהוא בבחי' ו"ק ה"ז אות ו' קטן, אך ע"י מנחל ישתה יסוד אימא ירים ראש שיש יו"ד בראשו, וזהו ג"כ ענין ראשי המטות כי אות ו' נק' מטה וכשנמשך מוחין בהוא"ו נק' ראש, וזהו ראשי המטות, והמשכה זו ע"ד מי ברא אלה, ואפ"ל ראשי המטות כמו שרשא דאילנא כי השבטים נק' שבטי י"ה א"כ שרשם באו"א, וצ"ע במק"מ ובהרמ"ז פ' במדבר, ועמ"ש בד"ה עולת תמיד העשויה בהר סיני בענין ישראל מתקשראן באורייתא כי ישראל לי ראש זהו מוחין דז"א מתקשראן באורייתא חו"ב עילאין שאור א"ס שורה בחכמה עילאה וזהו ואורייתא בקודב"ה ועד"ז יש לפרש ג"כ וידבר משה אל ראשי המטות, כי המטות י"ב גבולי אלכסון דז"א וראשי המטות יש לפרש ג"כ המוחין דז"א, והם מתקשרים בחכמה עילאה וזהו וידבר משה יסוד אבא חכמה עילאה אל ראשי המטות מוחין דז"א כו'.
קיצור. ראשי המטות. כי האבות מרכבה עילאה חג"ת וי"ב גבולי אלכסון הם י"ב מטות דאצי' ומתחלקים לשבעים נפש וששים רבוא ויש י"ב שבטים דבריאה י"ב חדשים וראשי המטות כמו י"ב ראשי חדשים, וידבר משה שממשיך בהם אור החכמה שיהי' כח לאכפייא ולאהפכא, מדי חדש בחדשו כו', ע"כ ירים ראש.
יד) זה הדבר אשר ציוה ה'. הנה ארז"ל כל הנביאים נתנבאו בכה מוסיף עליהם משה שנתנבא בזה, פי' כה הוא בחינת יחודא תתאה דהיינו בחי' מלכותו ית' שנקרא מראה דמות כבוד הוי' (במא"א אות כ' סי"ג כה נקרא המ' כי בנינה מהגבורות ה"ג כ"א כלול מה' הוי כ"ה, וכן נקרא היסוד בבחי' ה"ג שבו גם י"ג תיקונים וט' דז"א ונה"י גימט' כ"ה עכ"ל. ולהעיר מענין בכ"ה באלול נברא העולם ואח"כ ביום ו' למע"ב ר"ה זה היום תחלת מעשיך, בחי' זה, וכן ענין בכ"ה בכסלו יומי דחנוכה, והי"נ כ' דבת"ז תיקון כ"ח דע"ג ע"א שגם בינה נק' כה, וכ"מ לכאורה ממ"ש בזח"ג ואתחנן דף רס"ד ע"ב שבפסוק שמע ישראל יש כ"ה אתוון דיחודא ובשכמל"ו כ"ד אתוון והם מ"ט פנים כו', ופסוק שמע ישראל זהו יחו"ע ובשכמל"ו זהו יחו"ת, וע' מזה בד"ה שה"ש משמע דיחו"ע זהו מדריגת הבינה, וקשה הלא גם ז"א נק' זה רק המ' נק' כה שהיא אספקלרי' דלא נהרא דוגמת הלבנה וז"א נק' שמשא אספקלרי' דנהרא, ואיך גם הבינה שלמעלה מהז"א נק' כה. וצ"ל דהמכוון דלגבי החכמה נק' הבינה כה בחי' כדמותנו כמו שהמ' נק' כן לגבי ז"א, וכן פירשו דשמים וארץ הם זו"נ ושמים וארץ עילאין הם חו"ב, הרי הבינה נק' ארץ אף שז"א נק' שמים והבינה היא למעלה ממנו אלא שהמכוון שלגבי החכמה נק' הבינה ארץ, כמ"ש בפרדס ערך ארץ עליונה שכערך המל' אל הת"ת כמ"כ ערך הבינה אל ג"ר לכן נק' ג"כ ארץ, וכמ"ש כה"ג בענין המשל מהבלולות שווינדעל טרעפ שיש בחי' אב"א שהוא למע' מבחי'פב"פ שלמטה ממנו במדריגה, והיינו משל הבלולות שכשהיה במדריגה התחתונה ראה הצורה שהיא נכחו בגובה העמוד וכשעולה במעלה יותר הוא מאחוריה ואינו רואה עד שעלה במעלה הג' והרי כשהוא במעלה הב' הוא גבוה יותר מכשהיה במדרגה הא' אף שאינו רואה הצורה רק מאחוריה כו' כי מ"מ ראייתו קרובה יותר, ועד"ז קטנות שני גבוה מגדלות ראשון, וזשארז"ל במד"ר פ' בשלח ס"פ כ"ג לפי שבעוה"ז אמרו פ"א זה היינו זה אלי ואנוהו ולע"ל יאמרו ב"פ זה היינו מ"ש ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה כו' זה הוי' כו', היינו כי ז"א נק' זה לפי שהוא גילוי ממש בלי הסתר והעלם דבאצי' איהו וגרמוהי חד, אך לגבי ח"ע אין גילוי זה ערוך כלל, כנודע מענין שהחכמה נק' אמת בסש"ב פל"ה בהג"ה, וענין אמת אני ראשון ואני אחרון כו', וע' ביאור אלה מסעי דרוש השלישי פ"ד, וכ"ש לגבי הכתר ומו"ס, ולכן הבינה שהיא למעלה מז"א נק' כה בחי' כדמותינו של בצלמינו דחכ' וכתר, והוא גבוה יותר מעצם הגילוי דז"א, וכענין ל"ת שהן גבוהי' ממ"ע אף שע"י המ"ע בא הגילוי אור בכלי ממש שהרי נקראו רמ"ח אברים דמלכא כמו בהאבר מלובש עצם החיות ממש, משא"כ הל"ת שאינה בקום ועשה אין האור מאיר אלא ע"ד השגת השלילות לא גילוי עצם המהות ממש, אעפ"כ הגילוי המועט שע"י ל"ת גבוה מגילוי העצם שע"י מ"ע והיינו לפי שע"י ל"ת בא הגילוי מבחי' י"ה עלמין סתימין סוכ"ע כו' כמו"כ בחי' כה דבינה הדמות מבחי' כתר וחכמה גבוה מגילוי העצמי דז"א וכו' הנק' זה כו', וכמו חכם עדיף מנביא אף שהנביא משיג השגת המהות והחכם רק ידיעת המציאות לבד אלא שמשיג ידיעת המציאות מבחי' עליונה יותר כו', ולכן בפסוק שמע ישראל הם כ"ה אתוון דיחודא והוא גילוי עצמי דזו"נ ובחי' כדמותינו מבחי' כח"ב כו'. ואפ"ל שזהו ענין ברכת כהנים כה תברכו וארז"ל כה דוקא, בלה"ק, כה תברכו בעמידה כו'. והמכוון שיברכו את כה שהיא המל' וזהו וחסידיך יברכוכה ופי' בזוהר פ' נשא דקמ"ו ע"א אל תקרי יברכוכה אלא יברכו כה, וא"כ י"ל הברכה בבחי' כה שתהי' ע"ד הבינה שנקראת ג"כ כה דהיינו שלא תהי' ע"ד אספקלרי' דלא נהרא כ"א תהי' אספקלרי' דנהרא כמו ז"א אלא שתהי' בחי' כדמותינו של החכמה והכתר ובבחי' זו תקרא כה. ואפ"ל עד"ז הי' מה שנתנבא משה בכה כו', איכה ישבה כו' אי כה כו', אבל יברכו כה שיאיר בה ז"א ויתחברו ברכה והודאה, עוי"ל פי' יברכו כה כי המל' נק' כה בחי' כדמותינו וגם כ"ב אותיות ותנ"ך בזח"ג רס"ד סע"ב ותברכו כה ע"י י"ג ת"ד דא"א וט' דז"א ונמשכי' במ' ע"י נה"י כו' ע' זח"ג נשא שם, ועמ"ש בפי' ואמרתם כה לחי בד"ה שוש אשיש, והיינו דעכ"פ כה הוא ג"כ בחי' גילוי שהרי כל הנביאים נתנבאו בכה וזהו גילוי אלקות משא"כ כשחסר הנבואה כו' כמו בבית שני שחסרו ה' דברים נגד העדר גלוי ה' עלאה בד"ה יו"ט של ר"ה, לכן בבשכמל"ו ליכא כ"ה אותיות כ"א כ"ד בחי' דך כו' לכן ע"י בחי' כה גילוי יחו"ת כדמותינו ביטול היש יוכל לבא לידי גילוי בחי' זה והוא ענין ואמרתם כה לחי, וכענין שפי' בזוהר פ' תולדות דף קל"ה ע"פ באר לחי רואי והוא ענין ואולם חי אני וימלא כבוד ה', והנה כה הוא ג"כ בחי' דבור העליון כ"ב אתוון ותנ"ך כנ"ל, א"נ כ"באתוון והקול הכלול מג' בחי' אש מים רוח, וזהו ענין מל' שהמלך מצוה כה תעשו, וכמ"ש וכה תעשה להם לטהרם כו', וכן וככה תאכלו אותו כו', וכן הדבור אל הנביאים בלשון כה, אך ענין ואמרתם כה לחי היינו שיהי' גילוי בחי' זה הדבר, וכמ"ש בכהנים בפ' תצוה וזה הדבר אשר תעשה להם, וזהו מעלת הכהנים יותר מהלוים שבלוים נאמר בחי' כה היינו וכה תעשה להם לטהרם וזהו ענין טהרה אבל בכהנים שנאמר בהם קדושים תהיו נאמר בהם וזה הדבר, וע' זהר בהעלותך דקנ"א ע"ב.
קיצור. כה נק' מ', בכ"ה באלול, וענין חנוכה בכ"ה בכסלו, וענין כ"ה אתוון דיחודא, י"ל ע"ד להיות ואמרתם כה לחי, או גם הבינה נק' כדמותינו לגבי החכ' הנק' אמת, והיא גבוה מבחי' זה ת"ת דז"א, וכמו חכם עדיף מנביא ול"ת גבוהים ממ"ע, וזהו כה תברכו, וחסידך יברכו כ"ה ע"ד ואמרתם כה לחי, ואולם חי אני וימלא כבוד, והדבור נק' כה וזה הדבר לוים וכהנים.
טו) ולכך כל הנביאים אמרו בלשון כה אמר ה', כי נבואתם נמשכה למטה בעולם הפירוד לנפרדים, וגם לכל האומות כה אמר ה' על פרעה כו' אך שהן בטלים לדבר ה' שנאמר עליהם ע"י הנבואה וכמו שאמר בלעם לא אוכל לעבור את פי ה' כי בחי' מ' מהוה נפרדים אלא שהם בטלים, אבל בחינת יחודא עילאה באצי' דאיהו וחיוהי וגרמוהי חד אין שם שום בחינת מסתיר בבחינת הפירוד כמ"ש אין עוד מלבדו כי שם מאיר בחינת אור א"ס כמו שהוא באמת כו', וזהו שאמרו דמשה נתנבא בזה, כלומר תיבת זה מורה על הגילוי מבחי' הארת מהותו ועצמותו כביכול המאיר באצי' כמו שהוא באמת ולא כמו שהוא מלך על נפרדים ע"י שמתנשא ומרומם ומובדל מהם כי אין מלך בלא עם עוממות כו', ע' בלק"ת פ' בלק בד"ה מי מנה בפירוש והים עליהם מלמעלה ובענין חול הים, ואצי' זהו בחי' יחו"ע. והנה כמו משה נתנבא בזה כמו"כ ה"ע לאמר זה הדבר שיוכל כאו"א מישראל לאמר זה הדבר בבחי' יחו"ע והוא אשר צוה הוי' דוקא, הוי' בחכמה, פי' לפי שאור א"ס שורה בחכמה דוקא והוא ענין התורה שאדם לומד דבר ה' זו הלכה וכתיב ואשים דברי בפיך, תען לשוני אמרתך, ע' בד"ה האזינו השמים דרוש השלישי בפירוש תזל כטל אמרתי ונק' טל תורה יעו"ש, ואורייתא מח"ע נפקת שהוא בחי' ביטול עצמותו מכל וכל, שהרי אין בקריאת התורה שום ענין חפץ ורצון השייך לעצמותו רק שהוא קורא ושונה דבר ה' בלבד, משא"כ תפלה שהוא בחי' מס"נ ברצון עכ"פ וכמ"ש ולפני ה' ישפוך שיחו, שיש מי שאוהב ורוצה, וה"ז בבחי' יחו"ת כמו שנאמר ואני תפלה שהתפלה שרשה בבחי' מל' שנק' אני, ועמ"ש מענין תפלה ותורה בד"ה ואתחנן אל הוי' ובד"ה ואתחנן דתקס"ג.
ובכ"ז יובן מ"ש באמת ויציב, וטוב ויפה הדבר הזה עלינו לעולם ועד, וצ"ל מהו הדבר הזה, ופי' הרד"א דקאי על ק"ש. והענין שבק"ש בפסוקראשון זה"ע יחו"ע איך דכולא קמיה כלא חשיב ממש, וכמ"ש בלק"ת פ' אחרי בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש השני ובתו"א בד"ה וארא אל אברהם, לכן זהו נק' הדבר הזה, גילוי בחי' זה במל' ואזי המ' נק' הדבר הזה, וזהו ענין ד' רבתי דאחד גדלות הדבור, כענין ונגלה כבוד הוי' וראו כל בשר יחדיו כי פי ה' דבר, וכמו שלע"ל נאמר ביום ההוא יהיה הוי' אחד וכו' מה כתיב ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה כו', כך מעין זה הוא עכשיו בפנימיות בק"ש לכך נק' הדבר הזה כו', והיינו שבאמת ויציב מזכירין קריעת ים סוף כי ים ויבשה זהו עלמא דאתכסיא ועלמא דאתגליא והיינו ע"ד בחי' זה ובחי' כה, וכמשנ"ת בבה"ז פ' בשלח על המאמר שם דמ"ח בד"ה עוי"ל המאמר הזה באופן אחר יעו"ש בענין כי אל דעות כו' וזהו שבקי"ס אמרו זה אלי, זה דוקא מה שלא זכו לזה הנביאים שנתנבאו בכה והיינו ע"י שעלמא דאתכסיא האיר בבחי' גילוי ממש, והוא ענין עד"מ שבבחי' הדבור הנק' עדאת"ג יאיר האור כמו במח' הנק' עדאת"כ ואזי נק' הדבור בשם הדבר הזה, ועמ"ש בד"ה ושעיר עזים לחטאת להוי' על שמיעטתי את הירח דלשם נת' ע"פ מאמר הזהר פקודי דרל"ה ע"ב פי' את שני המאורות הגדולים זהו ב' השמות הוי' אלקים שכשהם בחבורא חדא ע' זהר תרומה קמ"ז סע"ב נק' שניהם הגדולי' ע"ד גדול הוי' כו' בעיר אלקינו כו' עיר היינו עולם הדבור כו', ושיהי' גם הדבור נק' המאור הגדול זהו ע"ד כשנק' הדבר הזה שהוא ג"כ בחי' אספה"מ כמו שמש הוי' כו', ועמ"ש בד"ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה בפירוש עושי דברו לשמוע בקול דברו כו'. ובזה יובן משארז"ל ע"פ והודעתם לבניך ולבני בניך וסמיך לי' יום אשר עמדת כו' מה להלן באימה ויראה ברתת וזיע אף כאן כו' בפ"ג דברכות, שלכאורה אינו מובן כלל דמיון זה מה להלן אף כאן כו' שהרי במעמד הר סיני שהי' גילוי שכינה בקולות וברקים וכל העם רואים את הקולות ופב"פ דבר הוי' משא"כ בעסק התורה של כל אדם, וכמ"ש מזה בת"א פ' יתרו בד"ה בחדש השלישי כו' ושם תירץ לפי שגם בעסק התורה שבכל אחד ובכל זמן הוא דבר ה' ממש שנאמר למשה מסיני, וכענין ודברי אשר שמתי בפיך ועי"ז תפול עליו אימה ויראה ורתת וזיע שהן נמשכים מד' אותיות הוי', וביאור הענין הוא להיות כי משה עמד בהר סיני מ"ם יום וקיבל את התורה כמו שהיא בבחי' יחו"ע כנ"ל ושם הוא למעלה מהזמן ועמ"ש מזה בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש השני, ואח"כ המשיך אותה לעוה"ז במקום ובזמן ולכך שהה מ' יום ומ' לילה, אפ"ל נגד ד' אותית הוי' וכ"א כלול מיו"ד, וע' בסידור בד"ה מזמור לתודה בענין ארבעים חלות התודה שלשים של מצה ועשרה של חמץ שהם נגד חגת"מ כל אחד כלול מיו"ד כו', גם ארבעים יום של יצירת הולד, והמשנה מתחלת במ"ם מאימתי קורין ומסתיימת במ"ם בשלום, גם להעיר מענין מ"ם סאה דמקוה כנגד ד' יודי"ן דשם ע"ב דהיינו להמשיך בחי' יו"ד דח"ע שהוא הביטול בכל הד' עולמות אבי"ע, וכן אני לדודי ודודי לי ד' יודי"ן בס"ת וזהו הרועה בשושנים א"ת שושנים אלא ששונים בהלכות כי התורה שניתנה למ"ם יום הם ד' יודי"ן הנ"ל, וע' בסידור סוף ענין המקוה שהמעיין מטהר בכל שהוא רומז לעצם החכמה שהיא עצם היו"ד והחכ' מאין תמצא וז"ע כל שהוא, והמקוהבבינה שם הוא ההשגה להנחיל אוהבי יש והבינה מקבלת ע"י מילוי דשם ע"ב שהם ד' יודי"ן ע"כ זהו מ"ם סאה, ובמא"א אות מ' סעי' ב' כי מקוה ישראל הוי' וד' אותיות ההוי' כל א' כלול מיו"ד הם מ' סאה, ועד"ז מ' יום שעמד משה בהר כי התורה נמשך מחו"ב שהן ב' אלפים שקדמה לעולם אאלפך חכמה כו' וחבור חו"ב ע"י מילוי ע"ב שהן ד' יודי"ן כנ"ל, וע' בפרדס שער הצחצחות ענין ד' יודין אלו דע"ב הגבה מאד נעלה בכח"ב שבכתר ולמעלה מהכתר כו', עכ"פ שרש התורה מקורה נמשך מלמעלה מהזמן רק שנמשכה בבחי' זמן ומקום ע"כ גם עכשיו כשאדם קורא בתורה ושונה במשנה ה"ז כאלו מקבלה בהר סיני בבחי' יחו"ע באימה ויראה ברתת ובזיע נגד ד' יודי"ן הנ"ל שמשם לוקחה כו', וכה"ג בענין שבת שנק' יום השביעי אף שעברו כמה רבבות ימים אלא מפני שבשבת העלייה בלמעלה מהזמן בחי' שם הוי' הי' הוה ויהי' ברגע אחד ומשם מאיר בבחי' זמן כו' וכמ"ש בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה שמע ישראל, ועד"ז הוא בתורה ולכן כל העוסק בתורת עולה כאלו הקריב עולה אף בעוסק בלילה דלאו זמן הקרבה הוא וגם שאין בהמ"ק כו' כמ"ש בד"ה כי ביום הזה יכפר הנ"ל ובביאור בשעה שהקדימו.
קיצור. הנביאים שנתנבאו בכה יחו"ת, ומשה נתנבא בזה יחו"ע, וזהו מעלת לימוד התורה לאמר זה הדבר, וז"ש באמוי"צ וטוב ויפה הדבר הזה כו' ע"ד שבקי"ס זה אלי, וזהו כי זה כל האדם, לצוות לזה, וזהו מה להלן באימה ויראה ורתת וזיע, ד' בחי' להיות גילוי שם הוי', זה הוי', וד' יודי"ן מילוי ע"ב שכנגדם עמד משה בהר מ' יום, ד' יודי"ן דאני לדודי ודודי לי, מ"ם סאה דמקוה ישראל הוי', וענין מ"ם חלות דתודה.
טז) ונחזור לענינינו שעי"ז החכם מתיר הנדר בבחי' לאתהפכא חשוכא לנהורא והוא ענין זה הדבר כו', וכמו בתודה ושתי הלחם גם החמץ מתעלה כי בחכמה אתברירו. והנה ארז"ל דהיתר נדרים ביחיד מומחה דוקא. פי' מומחה מי שהוא מנוסה ועמד בנסיונות רבות. והענין הוא כי ארז"ל בסוטה ס"פ ואלו נאמרין דמ"ב ע"א א"ר ירמי' ארבע כתות אינן מקבלין פני שכינה כת לצים וכת חנפים וכת שקרים וכת מספרי לה"ר, כת לצים דכתיב הושע סי' ז' משך ידו את לוצצים, כת חנפים דכתיב איוב סי' י"ג כי לא לפניו חנף יבא, כת שקרים דכתיב תלים סי' ק"א דובר שקרים לא יכון לנגד עיני, כת מספרי לה"ר דכתיב תלים סי' ה' כי לא אל חפץ רשע אתה לא יגורך רע עכ"ל. ובר"ח שעה"ק ר"פ י"ג הביא מארז"ל הנ"ל וכתב ובזהר לא דברו בכלל ד' כתות אלו, והנראה דרך כלל כי אלו פוגמים בארבע אותיות אד' ולכן אינן רואים פני השכינה (ור"ל כי ד' כתות אלו פוגמים בהדבור והדבור הוא מ' שהוא שם אד' וע' בסידור שער ר"ה בד"ה אד' שפתי תפתח ומ"ש בלק"ת פ' שלח בד"ה ועתה יגדל נא כח אד' כאשר דברת לאמר, וע' בפרדס ערך דבור דבר דברים יעו"ש, ובת"א בד"ה וידבר אלקים כו' וארא נתבאר כי הדבור נק' על שם אלקים עיר אלקינו כו' ע"ש ובלק"ת בביאור ע"פ שובה ישראל וע'באג"ה סי' כ"ה בד"ה להבין אמרי בינה מ"ש בספר הנק' צוואת ריב"ש ובד"ה ויעש דוד שם) ובפגם כל איזו כת שיהי' הרי הוא פוגם בכל השם כי ד' אותיות השם כולם שם אחד הם, ובפגם השכינה גם סוד הוי' מסתלק משכינה ונמצא קוצץ היחוד ולכך אינו רואה פני שכינה, וסוד פני שכינה נבאר עוד לקמן (אפ"ל ג"ר דמל', ע' זח"ג דע"ז ב' ובה"ז שם, ועמ"ש ע"פ לך אמר לבי בקשו פני ועמש"ל בענין מתי אבא ואראה פני אלקים, ובמרע"ה כתיב ופני לא יראו, י"ל ע"ד בחייהן אינן רואין או דהשגת משה בח"ע שם הוא ופני לא יראו אבל בבחי' שכינה י"ל שמקבלים פני שכינה וע' במדרש תלים ע"פ ישבו ישרים את פניך וזהו כתפוח בעצי היער דעצי היער הן שערות כמ"ש באדר"ן ספ"ל ברא הקב"ה חורשין (יער) בעולם ברא חורשין באדם היינו השערות והנה כתיב בשה"ש שיר ז' ודלת ראשך כארגמן ופי' בת"ז שהם טעמי התורה והם בחי' דלת ראשך שערות דנוק' ובמ"א פי' כי הן שערות דז"א קווצותיו תלתלים כו' ולא סתרי אהדדי כו' עכ"פ מבחי' מוחי' וחב"ד שבמ' שהן ג"ר שבמ' אין יכול לבא בהתגלות בי"ע רק דרך שערות שהם מותרי מוחי' וזהו ודלת ראשך כארגמן שהם בחי' ג' גוונין כו' וע' מענין ודלת ראשך כארגמן בזח"ג נשא דקמ"א סע"ב ובת"ז תיקון י"ג בתחלתו דכ"ג סע"א פי' שזהו תש"י ובתיקון י"ח דכ"ח ע"ב כ' כמה מלאכין וכמה נשמתין דאינון נימין דילה דתליין מינה כענבין באתכלא וא"ש פי' ודלת ראשך שהם הנימין הם כארגמן שהוא המרכבה הקדושה רפאל מיכאל גבריאל כו' כמש"ש בת"ז בתי"ח תקון ו' דקמ"ב ע"ב, וע"ש דקמ"ג ע"א תיקון ע' דקל"ג סע"א וכ"ז ה"ע ודלת ראשך שהם השערות מותרי מוחי' הם כארגמן אך כתפוח זהו הארת פני שכינה יאר ה' פניו אליך דתרגום ינהר ה' שכינתי' לוותך והפנים פנוי משערות וחכמת אדם תאיר פניו היינו עצמיות החכ' ולא מותרי מוחי' לכך נאמר כתפוח בעצי היער וז"ע פני שכינה שובע שמחות את פניך) וכאשר תדקדק תמצא כל כת פגם באות א' כת לצים באות א' ובאות יו"ד וכו' (ועמ"ש בת"א סד"ה בשלח פרעה בענין ולא נחם אלקים דרך ארץ פלשתים, ואפ"ל דאיתא במד"ר פ' קדושים פכ"ד ע"פ כי הוי' אלקיך מתהלך בקרב מחנך להצילך מהו להצילך להיות צל על ראשך, והלץ שהוא פריקת עול גורם שמסתלק צל זה מעל ראשו שהרי נאמר ולא יראה בך ערות דבר ושב מאחריך ופי' ערות דבר ערות דבור, ולכן לץ היפך צל כו', ובמשלי סי' ט' י"ב אם חכמת חכמת לך ולצת לבדך תשא, וע' מזה בפרק לפני אידיהן די"ח א"ב ילקוט ח"ב פט"ב בחיי צו"א בפ' יתרו, והחמירו רז"ל בענין זה שאמרו פ"ב דאבות שנים שיושבים ואין ביניהם ד"ת ה"ז מושב לצים שנאמר ובמושב לצים לא ישב וע"ש הטעם בר"ח והנה צל הוא בחי' סוכה בצלו חמדתי וישבתי כו') כת חנפים כנגד ה' מפני שעיקרה שמדבר אחד בפה ואחד בלב ונמצא הפגם בשניהם כאחד (ובשרשים דחנף הוא ענין רשע ונשוא פנים, ובישעי' סי' כ"ד ה' והארץ חנפה תחת יושבי' ופרש"י כמין חניפות עושה עשב ואינו עושה קמה מראה קמה ואין חטין בקשיה, וצ"ע הפסוק בפ' מסעי ל"ה ל"ג ולא תחניפו את הארץ כי הדם הוא יחניף את הארץ כו' מה ענין שפ"ד לחנופה, והראב"ע פי' יחניף עושה רע בסתר, ומזה נמשך למעלה בחי' והארץ חנפה כו' הסתלקות השכינה פ"בדשבת דל"ג ע"א, ובסנהדרין פז"ב דכ"ד א' והנה שתים נשים כו' זו חנופה וגסה"ר שירדו לבבל כו', ובמד"ר ר"פ וירא ר"פ מ"ח ע"פ פחדו בציון חטאים אחזה רעדה חנפים בישעי' סי' ל"ג י"ד א"ר יונתן חנופה שנאמר במקרא במינות הכתוב מדבר ובנין אב שבכולם פחדו בציון חטאים אחזה רעדה חנפים עכ"ל ובת"י שם פי' חנפים רשיעיא דהוה מגנבין אורחיהון, וע' מפסוק זה בילקוט ח"ב דצ"ד ב' רמז תרס"ג בתחלתו, פ"ט דברכות ד"ס, זח"ג ויקרא די"ח ע"א דכ"א א', בחיי פ' צו דקל"ו ע"א גבי העולה על מוקדה, ואעפ"כ איתא בפרקי דר"א פל"ז מכאן אמרו שמחניפין את הרשעים בעוה"ז הובא בר"ח שעה"ק פי"ב בד"ה כ' הר' יצחק אבוהב, כת שקרים פוגם באות ו' של שם כי הוא"ו נאמר עליו ונתתם לי אות אמת כמ"ש בזוהר ר"פ ויקרא לפי שת"ת קו האמצעי כו' ועמ"ש ע"פ תתן אמת ליעקב באג"ה ע"פ זורע צדקה שכר אמת ובלק"ת סד"ה ביום השעמ"צ שמאלו תחת לראשי, לה"ר נגד ה' אחרונה ע' בלק"ת פ' מצורע, והנה גילוי זה הדבר יחו"ע זהו בחי' ואמת ה' לעולם וא"כ ד' כתות הפוגמים בשם הוי' זהו הפך מזה, ולכן צ"ל מומחה ונקי מכל ד' בחי' הנ"ל.
קיצור. יחיד מומחה, ד' כתות לצים חנפים שקרים לה"ר, פוגמי' בד' אותיות אד' ובד' אותיות הוי', לץ הפך צל, סר צלם, חנפים רשע ערום.
יז) והנה הנדר נק' חיי המ' שממשיך חיות לז"א מהבינה והתורה נק' חיי עולם היינו ג"כ חיות לז"א כמ"ש בסידור שער הק"ש בד"ה להבין ההפרש בין ק"ש לשמו"ע שהתפלה נק' חיי שעה, תקון המ', ותורה חיי עולם להמשיך חב"ד בז"א, ע' בת"א פ' בראשית בד"ה השמים כסאי כו', וע"כ החכם יכול להתיר את הנדר עם היותו חיי המ' ז"א כיון ע"י תורה ממשיך חיי עולם, ובמ"א פי' חיי שעה שרשן מז"א ששם יש חו"ג ע"כ יש שינויים ולכן נק' חיי שעה, וחיי עולם שרשן מע"ק דלית שמאלא בהאי ע"ק ולכן הוא לעולם כ"מ שנאמר לי אינו זז לעולם, וא"כ אפ"ל דגבוה יותר גם מחיי ז"א שע"י נדר. ומזה יש להעיר למש"ל אות ט"ו בענין ד' יודין דאני לדודי כנגד תורה שניתנה לארבעים יום, לפי שהיא חיי עולם, וחיי עולם ז"א באים מכחב"ד, ע' בסידור בשער השבת בענין סעודה השלישית דשבת שהיא המשכת כחב"ד בז"א כו', והיינו כמ"ש בזח"א פ' חיי קכג"א שבז"ת הם יחידות ז' שנים ז"ת ובאו"א הם עשרים עשירות, ע"כ ברה"ע ששת ימים ו"ק, אבל התורה מחב"ד שם עשירות ע"כ מ' יום ד' בחי' כחב"ד כ"א כלול מיו"ד או חב"ד והדעת נחלק לב' מוחי' חו"ג כמו ד' בתי תפילין וכ"א כלול מיו"ד. עוד יש להעיר לענין מ' יום מענין פתחו של אולם גבהו ארבעים אמה וזהו ענין ואני אפתח לך כפתחו של אולם אתעדל"ע שאין אתעדל"ת מגעת שם עמ"ש מזה בלק"ת בשה"ש בביאור ע"פ אני ישנה ולבי ער, ב' פעמים כ' בחי' ב' כתרים שקשרו להם במ"ת כנגד נעשה וכנגד נשמע כו' וב"פ כ' זהו מ"ם. והנה פתחו של אולם הי' קודם פתח ההיכל ופתח קדה"ק וביוהכ"פ נכנס כה"ג לבית קדה"ק, לכן מקודם בר"ח אלול מתחילים מ' יום ד' יודי"ן דוגמת פתחו של אולםשהו"ע אתעדל"ע לעורר אתעדל"ת, וזהו ענין פתחי לי כו' שראשי נמלא טל, וגם ט"ל נמשך מד' שמות הוי' דעסמ"ב שבמילואן יש ט"ל אותיות כו'.
ועפ"ז י"ל ענין כל נדרי. ע' בטור סי' תרי"ט דמנהג הקדמונים בענין כל נדרי להתיר הנדרים שמיוהכ"פ העבר עד יוהכ"פ הזה ור"ת הנהיג ביטול הנדרים דלהבא, ועכ"פ ענין זה ביוהכ"פ פי' הפרדס כי נדר הוא בבינה ומפני זה תיקנו ביוהכ"פ שהוא הבינה כל נדרי, והיינו כי כמו שהנדר הוא דברים שיש בהן עינוי נפש כמ"כ ביוהכ"פ ה' עינויים שבחי' ק"נ הוא אז פרוש כמו האיסור גמור כי וסביביו נשערה והיינו כדי להמשיך בה"א תתאה מה"א עילאה כו' עוה"ב שאין בו אכילה ושתיה כו' וע' מזה בזח"ג פ' פנחס דרנ"ה ע"ב. אך עדיין אינו מובן דאיך התרת נדרים יומשך מהבינה, הלא מהבינה באים הנדרים, אך לפמ"ש בת"א גבי פורים בד"ה כי אברהם וז"ל והנה פורים ויוהכ"פ הוא חד דרגא הארת יסוד אבא בנוק' עכ"ל אתי שפיר כי התרת הנדר בא ע"י חכמה והיינו יסוד אבא, גם כי ביוהכ"פ ניתנו לוחות אחרונות וסוף מ' יום של לוחות שניות ע"כ זהו ודאי אור החכמה יסוד אבא, וכן ביוהכ"פ חמש טבילות ועשרה קדושין שהם חיבור י"ה, לכן זהו הכח להתיר הנדרים והקשרים והאיסורים כו'. ועוי"ל ע"י שמתירים הנדרים לאהפכא חשוכא דק"נ לנהורא שזהו ביכולת החכמים עי"ז מתעורר למע' להיות ויהפוך את הקללה לברכה שיתהפך גם הזדונות כזכיות ע"י גילוי הכתר שלמעלה מהחכמה כמ"ש בלק"ת פ' תצא בביאור ע"פ ולא אבה בסופו. ועוי"ל כי כמו שאנו יכולים להתיר הנדרים לפי שהוא איסור הבא ע"י דבור האדם ולכן יכולים להחל הדבור ע"י החכם שמשם מקור הדבור כו' לכן יכול להתיר הדבור האוסר וכמש"ל סעי' י"ג בענין היתר נדרים פורחים באויר, והיינו ע"י שהאדם הנודר מתחרט כו' ונוטל הרצון מהדבור וכו' אזי החכם מתיר, כמ"כ י"ל למעלה כי אצלו ית' גם כל האיסורים הגמורים באו ע"פ דבורו שהזהיר כן בתורתו דבר אל בנ"י כו' וזה בא מהחכמה ולכן רצון אותיות צנור שזהו צמצום להיות רוצה כך וכך, כי בעצמותו אם צדקת מה תתן לו כו' עיין בד"ה בשלח פרעה, ובמד"ר פ' שמיני פי"ג ע"פ אמרת ה' צרופה רב אמר לא ניתנו המצות לישראל אלא לצרף בהן את הבריות ובילקוט שם דקמ"ה ע"א בד"ה זאת החי' אשר תאכלו וזה לכם הטמא וכי מה איכפת לי' להקב"ה בין שוחט בהמה ואוכל או נוחר ואוכל הא לא ניתנו המצות אלא לצרף בהן את הבריות, ופי' בספר עה"ק דמצד עצמות המאציל זהו דלא איכפת לי' אבל מצד האצי' פוגמים העבירות כו' לכן ביוהכ"פ אשר אז התגלות הכתר יוכל למחול על האיסורים כדרך שאדם יכול להתיר הנדר שהביא עליו כמו"כ הקב"ה יכול להתיר למחול על איסורים גמורים שהרי באו ע"י אמרי פיו ודבורו, אך עכ"ז צריך שהאדם החוטא יתחרט על זה שהרי אפי' התרת נדר צריך חרטה, ולכן כשהאדם מתחרט על עוונותיו באמת הקב"ה מוחל לו ונהפכו הזדונות לזכיות ע"י שמאיר לו מבחי' שלמעלה משרש הדבור של התורה דמחכמה נפקת, וז"ע שאלו לחכמה נפש החוטאת במה תתכפר אמרה חטאים תרדף רעה כו' שאלו להקב"ה אמר יעשה תשובה וכמ"ש מזהלעיל סעי' וא"ו והיינו מפני כי התשובה מגעת בבחי' שלמעלה מהחכ', וג"כ צריך לזה דברים הווידוי אשמנו בגדנו כו' חטאנו כו' עם החרטה שעי"ז נשלם המכוון לצרף את הבריות כמו ע"י קיום המצות לכן עי"ז נמשך הסליחה כו', וא"כ לפ"ז י"ל דענין מנהג אמירת כל נדרי שייך לענין המחילה וסליחה, שכמו שאנו מתירים הנדרים דהיינו ע"י ביטול אליו ית' ע"י החכ' והתורה שאזי יוכל להתיר כנ"ל עי"ז נמשך מדה טובה מרובה הימנה שימחול הקב"ה על כל החטאים והעונות כו' ונסלח לכל עדת בנ"י כו'.
יח) והנה הר"ח שעה"ק פ"י העיר לענין הדבור ממ"ש בזח"א ס"פ נח דע"ד ע"פ והבית בהבנותו אבן שלימה כו' וע' עוד בפ' וישלח דקע"ב ב' ע"פ ויבן לו בית, אם ה' לא יבנה בית, ועמ"ש מזה בלק"ת סד"ה וכל בניך בענין א"ת בניך אלא בוניך כו'. והנה מובן מהמאמר דפ' נח הנ"ל שהציב זה ע"פ ויהי כל הארץ שפה אחת ודברים אחדים כי זלעו"ז עשה האלקים, ונגד והבית בהבנותו הוא ענין העיר והמגדל שבנו דור הפלגה ונעשה לנו שם, שהם נגד עיר אלקינו ונגד כמגדל דוד, ע' זוהר שם פ' נח דע"ד ב' ודע"ה א' וס"פ לך דצ"ו ע"ב ע"פ ויבן בו מגדל ודל"ז ע"ב, וזשארז"ל במד"ר פ' נח פל"ח ודברים אחדים שאמרו דברים חדים על ה' אלקינו ה' אחד, ועל אחד הי' אברהם בארץ כו'. והנה דיבורים האסורים כענין ד' כתות כת ליצנים כו' הנז"ל הם מרכבה לבחי' דבורים חדים ולבחי' עיר ומגדל הנ"ל וכמ"ש בר"ח שם שהם ד' חיות שפן וארנבת כו' שהם לעומת ונגד ד' חיות המרכבה פני ארי' פני שור כו' שמקבלי' מד' מוצאות הדבור עליון דאצי' ומוצא החמישי גיכ"ק הוא בפנימיותם כמ"ש בלק"ת בד"ה וספרתם לכם דגבי חג השבועות כו', גם במד"ר ס"פ נח פרשה ל"ח דמ"א ג' ע"פ וימצאו בקעה איתא ר' נחמי' אומר אם ללצים הוא יליץ, הרי דור הפלגה בוני המגדל נקראו לצים, והיינו כי כוונתם הי' שע"י האחדות והחבור ימשיכו שפע וכל טוב מבחי' דקמי' כחשיכה כאורה ע"י זו"נ דק"נ שלא ע"י הקדושה, וזהו תכלית הליצנות שעושים נגד כוונת בורא עולם וכאלו אין מורדים בו ממש רק שלא יומשך ע"י הקדושה והיינו ע"ד אם תגביה כנשר, ולכן עשו עיר ומגדל וראשו בשמים שרצו להגביה המגדל ע"ד אם תגביה כנשר, שהרי דרך הנשר בשמים, אך משם אורידך נאום הוי' וכמ"ש וירד ה' לראות המגדל כו', ולכן צריך האדם לשמור דבורו מד' בחי' הנ"ל ליצנות וחנופה ושקר ולה"ר, אז יכול להיות דבורו מרכבה לדבור העליון שיהי' ואשים דברי בפיך. וענין אבן שלימה שהאותיות נק' אבנים והם עושים שלום בין הנשמות לאביהם שבשמים כן פי' במד"ר וע"ד ורב שלום בניך א"ת בניך אלא בוניך כו', וע' עוד בזהר בראשית ד"נ שיש שני בתי ישראל בינה ומ', ומזה יש להעיר לענין התרת הנדר ע"י חו"ב כו' וזהו ג"כ ענין קחו עמכם דברים שובו אל ה', והנה ענין בהבנותו ממילא יובן ע"ד מ"ש באג"ה סי' ה' ד"ה ויעש דוד שם שכ' ואדרבה שינוי התנועות שבשפתים הוא לפי ביטוי האותיות כו' והאותיות נק' אבנים, וז"ש במד"ר תחלת שה"ש שהיתה האבן נושאת א"ע וניתנה ע"ג הדימוס, ולמעלה זהו ענין שצורת האות נושא א"ע מקביעתה בנפש ע' בד"ה מזוזה מימין ונקבע בפה באותו המוצא השייך לה והוא עד"מ הדימוס כו'. ומכ"ז יובן מעלת הדבור בד"ת ועמ"ש מזה ע"פ והבית בהבנותו במ"א סי' ו'.קהלת ח' י"ג וטוב לא יהי' לרשע כצל כו' בעמה"מ שער יו"ד פרק י"ד פי' כצל אותיות לץ, ולכן לא יאריך ימים שפוגם בא"א שמשם נמשך אריכות ימים, וסיום הפסוק שאינו ירא אלקים, ר"ל היפך הוי' הוא האלקים אלא ע"ד רם כו' על השמים כבודו, ואינו משגיח כו', ולכן לץ גימט' ק"כ צירופי אלקים שהוא אינו ירא מפניהם כו' ע"כ וטוב לא יהי' לרשע, רק כצל ר"ל הטוב שיש לו לשעה מהר יסור ממנו כמו הצל שחולף תומ"י כ"כ בתרגום.
קיצור מהדרוש ע"פ ראשי המטות.
(א) איך הקרבן מכפר, אחור וקדם צרתני. (ב) דצ"ח מתהו אדם תיקון, בחי' אדם הגדול שלמעלה מבהמה רבה. (ג) בחי' אדם בצלמנו כדמותנו יחו"ע ויחו"ת. (ד) אין מלך בלא עם, ענין אינו דומה שמיעה לראיה, כה זה. (ה) ע"י העון פוגם בצלם אלקים, כי תשטה רוח שטות וגרע מבהמה. (ו) טוב וישר ה' ע"כ יורה חטאים בדרך, תורה משם הוי' ותשובה מבחי' אנכי. (ז) ע"י קרבן הבהמה ממשיך י"ג מדה"ר, המצות אשר קדשנו, והעולה קדה"ק. (ח) וסוף בהמה לשחיטה שתוכלל בבחי' אדם כ"ש כשנעשית קרבן, לחמי, ואעפ"כ תשובה גבוה יותר ומכפר על המזיד כי זהו כענין מרכבתא עלאה שלמעלה ממרכבתא תתאה, ומרכבתא עלאה עי"ז תשוב ה' לגבי יו"ד וקש"י כענין כסא כבוד מרום מראשון כו', אדם כי יקריב מכם, גבוה מבחי' מן הבהמה תקריבו כו'. (ט) ואיך תוכל הבהמה להתעלות כ"כ זהו ע"י שהאדם מקדישה תחלה בפה. (יוד) וע"י הדבור דוקא ששרשו מחכמה. (יא) וזהו ג"כ ענין הנדר ע"י דבור פיו, והוא שמאל דוחה וקרבנות ימין מקרבת ע' ד"ה לבבתיני, וכמ"כ יש התרת נדרים ע"י החכם. (יב) לכן היתר נדרים פורחים באויר ויש מגדל הפורח באויר, והוא אות למ"ד (ועמ"ש בפנים ואפ"ל עוד עדמ"ש בד"ה ויטע אשל בבאר שבע, כי אלף לשון לימוד אאלפך וכן למ"ד לשון לימוד, למדני ה', וכל בניך לימודי הוי' וע"ש סי"ב הלימוד הנמשך מהבינה והשגה נק' למ"ד אבל הלימוד מחכמה שלמעלה מהשכל נק' אלף אאלפך חכ', וז"ע אילפא פ"ק דתענית, וא"כ הלמד בינה זהו תשב"כ נדר, והיתר נדרים נמשך מבחי' אויר שהוא אות א' ר"ת אויר היינו אמ"ש אויר מים אש כו' גם י"ל הלמד הלימוד ע"ד הנביאים שנתנבאו בכה, שהרי נו"ה שמהם יונקי' הנביאים נק' לימודי הוי', והאל"ף ע"ד בחי' שנתנבא בזה, וכמארז"ל ע"פ אדם אחד מאלף מצאתי זה משה כו'. (יג) וידבר משה, שמשה ממשיך הדבור מחכמה אל ראשי המטות, י"ב ג"א, והמוחין נק' ראש, ובר"ח מקבל הדבור מהחכמה. (יד) לאמר זה הדבר, כל הנביאים נתנבאו בכה, כדמותינו אסשא"מ. (טו) משה נתנבא בזה יחו"ע, הדבר הזה, לע"ל כל הנביאי' בטלים כי ואמר ביום ההוא כו' זה הוי' כו'. (טז) ד' כתות הפוגמים בדבור ופגמם בשם הוי'. (יז) תורה חיי עולם יוכל להתיר הנדר חיי המל', ענין כל נדרי. (יח) והבית בהבנותו כו'.
הבחיי פי' נדר ל' דירה שיהי' להאדם דירה במקום עליון היינו הבינה נ' שער החמישים, יש להעיר ממ"ש ע"פ מי יגור באהליך ובמדרש תלים כיון ואני אהי' לה חומת אש א"כ מי יגור ועמ"ש בזה ע"פ וכל העם רואים את הקולות.בענין נדרים סייג לפרישות ואיך בירושלמי אמרו דייך מה שאסרה תורה. י"ל כי הנה גם בענין תענית אמרו הא דמצי לצעורי נפשי' הא דלא מצי לצעורי נפשי' ע' בטור או"ח סי' תקע"א, והנה ר"נ אמר עד דלא אכילנא בישרא דתורא ולא שתינא רביעית יין לא צלילא דעתאי, נמצא לא מצי לצעורי נפשי' בענין הנדרים כי יצא שכרו בהפסדו דכיון שמונע מגופו מה שהכרחי לו אז גם השכלת הנפש אינה צלולה ולכן ע"ז אמרו דייך מה שאסרה תורה אכן בדיניאל חמו"ע נאמר שאע"פ שאכלו רק זרעונים ושתו מים נראה מראיהם טוב ובריאי בשר מן כל הילדים האוכלי' את פת בג המלך בדניאל סי' א' י"ב כו' והיינו לגודל המדריגה שהי' בהם שהיו בעלי רוה"ק הי' תענוגם ושמחתם ע"ד חכמת אדם תאיר פניו הי' ממלא להם מה שסיגפו א"ע בזרעונים ומים, עד"ז אמרו שהנדרים הם מעלה עליונה כו', וע' כעין זה בספר הכוזרי מאמר ג' פ"א וכעין זה אמרו רפ"ו דברכות הרבה עשו כר' ישמעאל כו' הנהג בהם מנהג דרך ארץ ועלתה בידם כו'.
עמ"ש במ"א ע"פ וידר יעקב נדר ובמד"ר פ' ויצא פרשה ע' ע"פ אשר נדר לאביר יעקב כו' והנה ביעקב גבי הנדר כתיב והי' הוי' לי לאלקים וע' הענין בת"א פ' ויצא בד"ה ושבתי בשלום ובלק"ת בד"ה שובה ישראל עד דרוש הראשון ומזה יובן שהנדר הוא ע"ד יוהכ"פ וא"כ צ"ל ענין התרת הנדר י"ל ע"ד סוכות ושמע"צ עיין בלק"ת סד"ה האזינו השמים דרוש הראשון שבחי' יוהכ"פ זהו ע"ד ויבא כגשם לנו אבל סוכות זהו ע"ד אהי' כטל לישראל, וגם עד יוהכ"פ זהו שמאלו תחת לראשי ובסוכות ושמע"צ הוא וימינו תחבקני.
הערות
* שזהו ענין פרישות: תיבות אלו ניתוסף כאן מגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ בכת"י מס' 1065.
* וגם: מכאן עד תיבות לצות לזה, ניתוסף כאן מגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ בכת"י מס' 1065.
* ועיין: מכאן עד תיבות פנ"ב נ"ג, ניתוסף כאן מגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ בכת"י מס' 1065.
* בביאור: מכאן עד תיבות וב"ן ומ"ש, ניתוסף כאן מגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ בכת"י מס' 1065.
* קמיה דווקא: תיבות אלו ניתוספו כאן מגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ בכת"י מס' 1065.
* דומה לים כי תכלת היינו: תיבות אלו ניתוספו כאן מגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ בכת"י מס' 1065.
* אפי' עובדי כוכבים: בכת"י 1065 נמחקו התיבות אפי' עובדי כוכבים ובמקום זה נרשם בגוכתי"ק: חוץ מן הנחש.
* ועוי"ל: מכאן עד תיבות להחוטא), ניתוסף כאן מגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ בכת"י מס' 1065.
* מענין: מכאן עד תיבות אשם), ניתוסף כאן מגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ בכת"י מס' 1065.
* בכת"י 1065 רשום כאן בגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ:
הגה לאחר זמן: וכפשוטו י"ל כי הקרבן ה"ס הייחוד להיות דירה בתחתונים וכמ"ש הבחיי ר"פ ויקרא כי קרבן ל' קירוב וע"י יחוד זה נמשך שמתכפרים כל העוונות כמ"ש בזהר ר"פ ויגש דף ר"ו ע"ב ע"פ כי הנה המלכים נועדו עברו יחדיו כו' יעו"ש כי יחוד זה ענינו גלוי אור א"ס ורצון העליון שהוא ממלא כל הפגמים, ודוגמא לדבר יובן ע"פ המבואר בזהר פ' אמור דף ק"ה סע"א וע"ב ובזה יובן מה שהחכמה והנבואה לא מצאו תיקון להחוטא כנ"ל סעיף ו' כ"א התורה, והיינו כי כל הנביאים נתנבאו בכה שהוא אספקלריא שאינה מאירה שהיא מ' ובבחי' זו לבד אין עדיין היחוד עליון לכן אין תיקון עדיין להחוטא וכן החכמה היא חכמת שלמה הנק' חכמה תתאה בחי' מ' ובבחי' זו גדל עון החוטא שמורד במל'. אבל התורה שניתנה ע"י משה שנתנבא בזה אספקלריא המאירה שהוא ת"ת ונמשך אור זה ע"י המ' ע"ד לאמר זה הדבר, א"כ זהו ענין יחוד העליון כי הנה המלכים נועדו ובפרט לפמ"ש בפרדס ערך אספקלריא, דגם אספקלריא המאירה הוא במ' רק שזהו כאשר התפארת מאיר בה אז נקראת המ' ג"כ אספקלריא המאירה וכשהתפארת מסתלק ממנה נק' המ' אספקלריא שאינה מאירה א"כ הנביאי' שנתנבאו באסשא"מ זהו המ' מצד עצמה, אבל משה שנתנבא באסה"מ זהו יחוד התפארת עם המ' פני משה כפני חמה, לכן בזה נאמר יביא קרבן להמשיך קירוב ויחוד זה ויתכפר לו. עכ"ה.
* שמבחי'. . לבריאה: תיבות אלו ניתוספו כאן בגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ מס' בכת"י 1065.
* בזח"א דף קכ"ג סע"א: תיבות אלו ניתוספו כאן בגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ בכת"י מס' 1065.
* הערה זו ניתוספה אח"כ בגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ בכת"י מס' 1065.
יג :בהכת"י נכפל ציון סי"ג.
פרשת מטות · [וידבר משה אל ראשי המטות]
[וידבר משה אל ראשי המטות]
[וידבר משה אל ראשי המטות]
הנה* במ"א נתבאר שהקרבן ממשיך היחוד שענינו המשכת הדעת אלקות ומלאה הארץ דעה, וזהו קרבן ל' קירוב הפך למה ה' תעמוד ברחוק. וא"כ להבין ענין הנדר מהו. אך ע' לעיל ססעי"ף א' כמו ע"י ל"ת ממשיך יחוד י"ה שלמעלה מיחוד ו"ה כמ"כ ע"י הנדר שאוסר על עצמו אפילו דבר המותר. גם י"ל עי"ז ממשיך שיהי' עלמא תתאה מל' כמו עלמא עילאה בינה. וזה נ' דר, הנ' בינה שער החמשים נמשך להיות דר שהוא מ', וכמו בנזיר קדוש יהיה ע"ד ביום ההוא יהיה, שגם ו"ה יהי' כמו י"ה, וזהו ענין שהל"ת הם בי"ה. אך יחוד זה י"ל רוחני שהרי יוהכ"פ שאומרים בו כל נדרי אסור בתשמיש המטה לפי שאז אין זווג גופני אלא רוחני, אך בזהר אמור ד"ק ע"ב ויהכ"פ אוכח כו', משמע כשהיא בת אבי ויש זיווג הוא בחי' עליונה יותר, ואפ"ל זהו ענין שהחכם מתיר הנדר, שתהי' בבחי' בת אבי כו', כמ"ש מזה בלק"ת סד"ה ואשה כי תדור נדר ספ"ד, וסד"ה ושמע אביה את נדרה יעו"ש. וא"כ י"ל זהו ע"ד בינהיתירה ניתנה באשה שהיא תשבע"פ שגם מה שהוא כמו ל"ת דהיינו* יומשך בכלי כמו מ"ע. ובמ"א נת' שזהו ג"כ ענין מצות כבוד או"א שהוא בחי' המשכת י"ה בכלי, עד"ז ענין הפרת הנדר ע"י דאתהפכא חשוכא לנהורא.
עוי"ל בענין הנדר ע"ד מ"ש במד"ר פ' ויצא פ"ע ע"פ וידר יעקב נדר כו' אשר נדר לאביר יעקב כו' שע"י הנדר נמשך והיה הוי' לי לאלקים והאבן הזאת כו' תהי' בית אלקים, ופי' בת"א ר"פ ויצא כו', וע' בד"ה שובה ישראל עד דרוש הראשון שזהו ע"ד הוי' ז"א בעלותו לגבי ע"ק כאלקים חשוב, וזהו ענין יוהכ"פ. וע' בד"ה ביום השמע"צ כנישין שזהו ענין צור לבבי וחלקי אלקים לעולם דקאי על שם הוי' כשכלול בע"ק, ולכן נק' הנדר חיי המלך שממשיך אור ע"ק בז"א הנק' מלך, וכענין בית יעקב לכו ונלכה באור ה', דהיינו באור המאיר מע"ק בשם הוי'. ולכן נאמר פ' זו לראשי המטות, כי כשנק' י"ב שבטים הם י"ב בקר דבריאה וכשנק' מטות הם י"ב גבולי אלכסון דז"א. והנה היש בה עץ אילנא דחיי ז"א אם אין ע"ק, אבל היינו שע"ק מאיר בז"א וע"ד ועץ השדה יתן פריו, והיינו שע"י שהם בבחי' מטות עי"ז יומשך בהם מבחי' אין, והיינו ע"י הנדר דאתכפיא סט"א. ושם נת' שזה שנקראו מטות היינו ע"י ירידתם בגוף כו', שירידה צורך עלי', לאשתאבא בגופא דמלכא.
אך ענין הפרת הנדר י"ל כמו אחר יוהכ"פ נמשך סוכות ואח"כ שמע"צ שאז בת אבי היא כנ"ל וה"ס המשכת הדעת ע"י הלולב כל ז' ימי הסוכות והסוכה א"מ נמשך מבחי' אין בבחי' פנימי' ע' בד"ה ביום השמע"צ כנישין פ"ג, ובד"ה ביום השמע"צ דתקע"ב, וע' ביאור תורה צוה שבלק"ת שבשמע"צ יחוד עליון. וא"כ י"ל ע"ד שלע"ל יהי' נישואין ועכשיו רק אירוסין. ע' ביאור כי על כל כבוד חופה וא"כ י"ל זה גבוה מיוהכ"פ שנק' בת אמי, והיינו אתהפכא חשוכא לנהורא ואז יהי' גלוי זה. וע' בבה"ז פ' בראשית בד"ה אעשה לו עזר ענין ג' מדריגות התורה כמו שנמשכה בגשמיות זווג גופני ב' הארה מהפנימי' המאור בג"ע ג' עצם פנימי' התורה שיתגלה לע"ל וזהו הנישואין כו'. ודוגמא לזה יובן בענין נדר והפרת נדרים.
הערות
* הנה במ"א נתבאר: נעתק מבוך 1065 קנז, ב גוכי"ק.
בא אחרי המאמר והקיצור דלעיל (ע' א' א'רצא ) במקום ד"ה הבחיי (ואילך). נדפס בהוצאה ראשונה באוה"ת במדבר כרך ו ע' א'תתקנו.
* [בתדהיינו: כ"ה בגוכי"ק.
פרשת מטות · קיצור ד"ה וידבר משה אל ראשי
קיצור ד"ה וידבר משה אל ראשי
[קיצור* ד"ה וידבר משה אל ראשי המטות גו' זה הדבר תקס"ז]
קיצור. ענין זה הדבר, וענין עד שידור בדבר הנדור, איך ע"י דבור של האדם נאסר דבר המותר. (י"ל מ"ע בו"ה אך ל"ת בי"ה בד"ה לבסומי בפוריא דרוש הראשון לפי שפורש א"ע מדבר האסור, וע' מענין ל"ת בד"ה אלה פקודי המשכן משכן העדות אשר פוקד, וזהו רק ע"ד השגת השלילה לא השגת המהות, ואפ"ל ע"י נדר שאוסר ע"ע דבר המותר משיג קצת השגת המהות בבחי' ה' עילאה, וכה"ג נתבאר בד"ה גן נעול בענין ערבים עלי דברי סופרים כו').
ב) והנה צ"ל איך ע"י הדבור נאסר דבר המותר, וגם צ"ל מה שבקרבנות צריך להקדישה תחלה בפה דוקא, וצ"ל בקרבנות איך הקרבת הבהמה מכפרהחטא של האדם. (וע' מענין קרבן בלק"ת פ' פנחס בד"ה את קרבני לחמי ובשה"ש בד"ה לבבתני, ובת"א בד"ה וארא אל אברהם, ובד"ה אוסרי לגפן עירה). ויש להקדים ענין אחור וקדם צרתני אחור למע"ב שאפילו יתוש קדמך ואעפ"כ כל העולם כולו לא נברא אלא לצוות לזה. והנה דצ"ח שרשן למעלה מהאדם כמ"ש בת"א פ' חיי בכי"ק אדמ"ו שהאדם שרשו מז"א ודצ"ח שרשן מחיצוניות בינה שלמעלה מז"א, ולכן האדם מקבל חיות מדצ"ח במזון ולבוש ודירה והם א"צ להאדם, ואעפ"כ האדם מעלה את כולם, כי דצח"מ הם נגד ד' בחי' אבי"ע וא"כ האדם שהוא נגד אצי' מעלה דצ"ח שהם נגד בי"ע, וע' בסידור בד"ה ביאור למ"ש בסש"ב פנ"ג.
ג) והנה ביאור ענין מעלת דצ"ח ומעלת האדם, יובן מענין התהו והתיקון כי ז"מ דתהו בעודן למעלה גבהו מבחי' התיקון כי התיקון צמצום ע"י יו"ד (ר"ל היו"ד הוא חכמה והחכמה עיקר התיקון שע"י הצמצום יוכל להאיר בבחי' פנימיות) משא"כ בתהו רבוי האור מבחי' כמה ארך אפים (מבחי' שלמעלה מהצמצום כמ"ש בד"ה ויהי בשלח פרעה) אבל בשבה"כ נפלו למטה יותר, משא"כ האדם מבחי' התיקון, וכמו יעקב ועשו, ודצ"ח הם בי"ע, וענין ק"נ וג"ק שור וארי', היינו בשבה"כ גופא יש מדרגות, והנה רוח האדם העולה למעלה ר"ל אדם ש' מ"ה, ורוח הבהמה ש' ב"ן היורדת למטה (ומ"מ שורש ב"ן מס"ג שלמעלה משם מ"ה) וזהו כי זה כל האדם וכל העולם לא נברא אלא לצוות לזה, ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה, ודצ"ח הם ע"י שמתבררים מעלים את האדם לבא לבחי' ס"ג (ר"ל הביטול דמ"ה לבחי' גאה גאה כמ"ש בת"א בד"ה וקבל היהודים). (הג"ה. שי"ל כי הגם בהמה רבה היא למעלה מבחי' אדם בלק"ת ר"פ עקב בד"ה ויאכילך את המן, עכ"ז אפ"ל שיש באדם ג"כ בחי' אדם הגדול בענקים שלמעלה גם מבחי' בהמה רבה, ואפ"ל שזהו הקו מאוא"ס שלמעלה מא"ק הנק' אדם דבריאה, וכמו ש' ע"ב שלמעלה משם ס"ג, או ג"ר דעתי' או א"ק, עכ"ה).
ד) והנה בבחי' אדם נאמר בצלמנו כדמותנו, דהיינו ענין יחו"ע ויחו"ת, פסוק שמע ישראל ופסוק בשכמל"ו, והן ב' בחי' כלה כמ"ש בלק"ת בד"ה שיר השירים שזהו ענין שכ"ע ושכ"ת, ולכן אנשי יריחו לא היו מפסיקים בין אחד לואהבת, בחי' עה"ח ובחי' תש"ר בד"ה שימני כחותם. וענין יחו"ת זהו כענין הודאה לגבי ברכה, והנה סיבוב הגלגל זהו השתחוואה חיצוניות כענין כרע במודים שהוא השתחוואה חיצוניות, ויש השתחוואה פנימיות, ויש ג"כ להעיר מענין וכל ברך לך תכרע וכל קומה לפניך תשתחוה, ומענין כשם שאין בלבך אלא אחד כך אין בלבינו אלא אחד, בכל לבבך בשני לבבות.
ה) והנה ביטול דיחו"ת נק' ג"כ בחי' עומ"ש, אין מלך בלא עם רק מי שאינו כורע במודים, ויחו"ת נק' כדמותינו שלמטה יש ולמעלה נק' אין, ולכן בינה עד הוד אתפשטת, ואינו דומה שמיעה שהיא בינה לראי' שהיא חכמה, וזהו ענין בצלמו בצלם אלקים, וכ"ז הוא מעלת בחי' אדם על בהמה.
ו) אמנם הנה כל זה כשהאדם הוא שלם בעצמו בצלם אלקים, אך כשפגם ע"י איזו חטא ועון וכיוצא ולא מאיר בו בחי' יחו"ת ויחו"ע כי פגם בחי' צורת האדם שנוצר בצלם אלקים, כי ע"י העון פוגם בצלם אלקים ונמשל כבהמות נדמו,ולכן אין חי' רעה שולטת באדם אא"כ נדמה לה כבהמה, שהם בהמה הם להם קהלת סי' ג' י"ח ומ"ש ע"ז בזהר פ' שלח דקנ"ז ע"ב ובפי' הרמ"ז שם, וע' במד"ר בקהלת שם מה בהמה כו'. והנה לכן דניאל בגוב האריות ברחו האריות ממנו כי הי' בחי' אדם, ופי' בזהר וישב דקצ"א ע"א שלא נשתנה דיוקנו מבחי' צלם אלקים, ע"כ לא שלטו בו האריות. וזהו כי תשטה בשי"ן דמשמעו ג"כ רוח שטות, והוא מק"נ נחל השטים, ונק' זונה נפקת ברא שהניחה הקדושה כו', הפך רוח קדושה, והחוטא בשגגה מהני לו (אפ"ל ע"ד שנתבאר בלק"ת בשה"ש סד"ה ששים המה דרוש הראשון בענין דגבי ונהר יוצא כו' נאמר ומשם יפרד כו' אכן ומעיין מבית ד' יצא והשקה את נחל השטים, וזהו ענין הקרבן שממשיך בחי' לרחוק אחכמה והיא רחוקה ממני שיהי' בבחי' קרוב, או שהקרבן נק' ריח ניחוחי, נחת רוח לפני, ורוח זה מעביר הרוח שטות, וכמו שלע"ל ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ ע"י עד יערה עלינו רוח ממרום כו'. (הג"ה. וזהו טוב וישר ה' ע"כ יורה חטאים בדרך כי שאלו לחכמה נפש החוטאת כו' שאלו לנבואה, י"ל נבואה נו"ה שהם ההסכם מחב"ד מצח אותיות נצח וע"כ אינו סובל ההיפך יותר, ופי' שאלו לחכמה היינו חכמה תתאה כו'. ועמ"ש באג"ה סי' י"ט ד"ה עוטה אור כשלמה בענין חכם עדיף מנביא, גם פי' חכמת שלמה שמקבלת מבחי' מלך שהשלום שלו, שאלו לתורה י"ל ת"ת, יביא אשם וכנ"ל בענין הקרבן, שאלו להקב"ה כתר אמר יעשה תשובה, כי אורייתא מחכמה נפקת, אבל בתשובה נאמר כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היום כו'.
ז) וזהו ענין הקרבן מן הבהמה אף אם ע"י החטא פוגם בבחי' אדם הנה ע"י הקרבן עולה חיות הבהמה לשרשו שלמעלה מבחי' אדם ומעורר יג"מ הרחמים שלמעלה מהשכל ארך אפים גימ' קרבן. (וצ"ע לעיל ססע"י וא"ו דבחי' כתר הוא למעלה מהתורה שזהו ענין שאלו להקב"ה, ואפ"ל כי בכתר יש שני בחי' כו', וע' באג"ה סי' כ"ח). א"נ ע"י המצות נאמר אשר קדשנו ורמ"ח פקודין הם רמ"ח איברים דמלכא שהוא ז"א ונק' מלכא קדישא, והקרבנות נק' קדה"ק שהוא בחי' שלמעלה מז"א בינה או עתיק ונק' לפני הוי' תטהרו, ותתפלל חנה על הוי', על דוקא, והבדילה הפרוכת לכם בין הקדש ובין קדה"ק, יהי רקיע ויהי מבדיל, לכן ע"י הקרבן דוגמת וכפר על הקדש, וכן בתפלה שכנגד קרבנות נאמר ותתפלל חנה על ה', כמים הפנים לפנים, פי' שמאיר ע"ק לז"א עי"ז כן לב האדם לאדם ז"א לאדם המקריב הקרבן.
הערות
* קיצור: נדפס באוה"ת נ"ך ע' א'קלז (אחר ד"ה ”והרוח תשוב") ומקומו כאן.
פרשת מטות · קיצור מד"ה וידבר משה אל ראשי המטות
קיצור מד"ה וידבר משה אל ראשי המטות
קיצור מד"ה וידבר משה אל ראשי המטות שבבוך תרט"ו
וידבר משה אל ראשי המטות כו' איש כי ידור נדר כו'.
א) ענין עד שידור בדבר הנדור איך ע"י הדיבור נאסר דבר המותר, בקרבן ג"כ צריך להקדישו בפה תחלה ועמ"ש בתו"א פ' שמות בד"ה מי שם פה לאדם ושם בד"ה והנה השי"ת השיב לו, ויקדים להבין בענין הקרבנות איך ע"י הקרבת בהמה יתכפר חטא האדם, ויאמר ענין אחור וקדם צרתני, אחור למע"ב שדצ"ח קדמו לו, וא"כ יש להם שרש גבוה יותר היינו שהאדם שרשומבחי' כמראה אדם ז"א וצומח חי שיש בהם תענוג שהאדם ניזון ומקבל תענוג מהם שרשם מחיצוני' בינה עולם התענוג, וע' בסידור בד"ה ת"ר מניין לבהמ"ז מה"ת גבי אך תירץ קושיא זו הוא מפני ששורש נפש האדם הוא מבחי' שם מ"ה דתיקון ושורש הצומח הוא מבחי' כלים דתהו כו' והתהו למעלה מבחי' התיקון, וזהו ענין אחור למע"ב ואעפ"כ כל העולם לא נברא אלא לצוות לזה.
ב) כי אע"ג דזמ"ל דתהו בעודן למעלה גבהו מבחי' התיקון מ"מ אחר שבה"כ נפלו למטה ביותר ותיקונם הוא ע"י האדם וע' בתו"א פ' וישלח בד"ה וישלח יעקב ובד"ה ויקח מן הבא בידו מנחה שם בד"ה והנה כתיב וע' בסידור ע"פ לעשות בהם משפט כתוב, כי דצח"מ הם נגד ד' בחי' אבי"ע א"כ האדם לגבי דצ"ח כמו אצי' לגבי בי"ע ועוד כי אדם אדמה לעליון ורוח האדם העולה למעלה והיינו לבחי' שלמעלה גם משורש הזמ"ל דתהו והוא ענין העוה"ב אין בו לא אכילה ולא שתיה, וזהו כעין שנתבאר בסידור ד"ה להבין ענין אסור אכילה ביוהכ"פ לפי שאז עליות כנס"י לקבל מבחי' שלמעלה מהבירורי' דזמ"ל דתהו דהיינו מפנימיות עת"י שהוא למעלה משבה"כ שלא הי' רק בבחי' חיצוניות כו' וזהו ג"כ ענין יעקב לא מת ופי' הה"מ נ"ע דר"ל שהוא מבחי' עליונה שלא הי' בשבה"כ שנק' וימת כו' וע' מזה בלק"ת פ' בלק בהביאור ע"פ לא הביט און ביעקב וזהו ע"ד מ"ש ימותו ולא בחכ' וע' בלק"ת פ' תזריע בד"ה קא מיפלגי במתיבתא דרקיע ושם פ"ד ובתו"א פ' וישלח בד"ה ויאבק איש עמו שיניקתם רק מחג"ת כו' ששם שורש זמ"ל, ובסידור בד"ה מזמור לתודה בענין ימותו ולא בחכמה לפי שלא הי' בחי' שבה"כ שמשם שורש המיתה אלא במדות ולא בחכמה כו', ועמ"ש ע"פ הזהר ס"פ ויגש ע"פ ויברך יעקב את פרעה, וא"ת א"כ הדרא קושיא לדוכתא א"כ למה צריך האדם לקבל מזונו מדצ"ח לפי ששרשן מזמ"ל דתהו שלמעלה מהתיקון שהרי האדם יש לו עוד שרש גבוה יותר דהיינו כי ז' מלכים הם ז' מדות אלא שהם מדות דתהו שגבוהים ממדות דתיקון והרי האדם יש לו שורש בחכמה שהוא בחי' שלמעלה משבה"כ ומזמ"ל דתהו, י"ל האדם נמשך רק מז"א ושם שרשו רק שורש ז"א יש לו בבחי' חכ' והאדם שלמטה א"א לו להגיע לבחי' זו שלמעלה משבה"כ דהיינו ענין העוה"ב שאין בו אכילה ושתי' שהוא מפנימית או"א שחשובים כפנימיות עת"י אלא לאחר שיברר הזמ"ל דתהו ויש להם אחיזה בחיצוניות או"א ע"ד מאן דקטיל לחויא יהבינן לי' ברתא דמלכא וע"ד פתחי לי כחודה של מחט אז אפתח לך כפתחו של אולם, והצומח חי יש בהן ממש מזמ"ל דתהו וחיצוני' בינה ע"כ צריך האדם לקבל חיות בהם ולאחר שיבררם יבא לבחי' שאין בו אכילה ושתי' וזהו ג"כ ענין יוהכ"פ שאין בו אכילה ושתיה, וז"ש באליהו וילך בכח האכילה ההיא מם יום דע"פ טבע אינו מובן דאף אם יאכל הרבה א"א בשום אופן שעי"ז יתקיים בלי אכילה מ' יום אלא ר"ל בכח האכילה ההיא שבירר המאכל שמחיצוניות בינה אז עי"ז האיר בו מבחי' שאין בו אכילה ושתיה דהיינו ע"ד מ"ש ויהי שם עם הוי' ארבעים יום לחם לא אכל כו', ואפשר עד"ז מצוה לאכול עיוכ"פ שעי"ז יאיר בו ביוהכ"פ מבחי' שאין בו אכילה ושתיה וכענין זה כתב הרשב"א בחידושי אגדות הובאבס' עין יעקב בב"ב פרק המוכר את הספינה בד"ה אל תרחיק להיות לצדיקים לעוה"ב סעודה, ושם ואולי אותה הסעודה המעותדת לצדיקים תהי' סוף הזמן שנהוג בו פעולות גופניות במאכל ובמשתה ואחריהם יתבטל מהם המעמד ההוא ויהיו יושבים ועטרותיהם בראשיהם מתעדנות מזיו השכינה ותהי' להם סעודה זו כמו עצרת אלא שזו (ר"ל סעודה קטנה דעצרת) תשלום הקדש וזו (סעודה דלעתיד) תשלום החול עכ"ל. ור"ל שזו הסעודה היא סוף ותשלום הבירורים דתהו שזהו ענין אכילה ושתיה וכשיושלם הבירור יעלו לבחי' שלמעלה משורש שבה"כ והוא פנימי' אבא ופנימי' עת"י אשר שם אין שייך אכילה ושתיה כלל ע"ד באתרי' לאו אורחי' למיכל, וז"ש במד"ר פ' פנחס ע"פ את קרבני לחמי אני אין לפני אכילה ושתיה כו' ור"ל אלא שהקרבן לברר זמ"ל דתהו ולכן לעוה"ב כל הקרבנות בטילין כו'.
ג) והנה עיקר מעלת האדם הוא כמארז"ל חביב אדם שנברא בצלם וכמ"ש נעשה אדם בצלמנו כדמותנו, בצלמנו הוא יחו"ע שהוא הביטול לבחי' סוכ"ע דכולא קמיה כלא חשיב, והביטול נוגע בפנימיותו ממש ע"ד בחי' ברכה שלמעלה מבחי' הודאה וע"ד השתחוואה פנימית הנזכר בסידור שער החנוכה בד"ה מזמור שיר חנוכת הבית בענין ואין אנו יכולים לעלות וליראות ולהשתחות לפניך וע"ד שנתבאר בד"ה בכ"ה בכסלו בענין למסור נפשו באחד שלמעלה מבחי' ובכל נפשך, אבל יחו"ת נמשך מבחי' בשכמל"ו שלמטה היש כו' ומ"מ היש בטל וצבא השמים לך משתחוים בבחי' הודאה, זהו בחי' כדמותנו.
ד) וזהו בשכמל"ו כי ההשתחוואה היא למלך אין מלך בלא עם עוממות, מלכותך מל' כל עולמים כי בחי' הודאה מתפשטת בכל העולמות, ומאן דלא כרע במודים כו' וע' בסידור בד"ה ת"ר מנין לבהמ"ז מן התורה, בענין ברכת הארץ המתחלת בנודה לך.
פרשת מטות · וידבר משה אל ראשי המטות
וידבר משה אל ראשי המטות
דרוש אאזמו"ר מטות תקס"ב עם הגהות
וידבר משה אל ראשי המטות לבני ישראל לאמר זה הדבר אשר צוה ה' איש כי ידור נדר לה' כו'. יש להבין ההפרש בין שבטים למטות ולמה כאן בפ' נדרים קוראם בשם מטות. הנה ענפי האילן נק' בשם שבטים ע"ש שהאילן הוא עיקר ומה שמסתעף ממנו הוא רק הארה בעלמא ממנו ועדיין צריך הוא ליניקה מגופו של אילן לכך יקרא שבט והענפים הם רכים מאד וצמיחתן באילן הוא מלמטה למעלה לראש האילן כו', ובכל זאת אין המטה כן אלא הוא קשה ואיננו מצטרך ליניקה מן האילן והוא עב וגס יותר מן הענף והוא כאשר יכרתו אותו מן האילן יסמכו עליו וראש צמיחתו למטה בארץ כו'. (והוא ע"דההפרש בין רוח האדם היא העולה למעלה ובין רוח הבהמה היורדת למטה, והנה המטה נק' משענת כמ"ש ושמת משענתי ע"פ הנער, וכתיב עוד ישבו זקנים וזקנות בירושלים ואיש משענתו בידו, וארז"ל בפסחים פ"ו דס"ח ע"א שזהו ענין שעתידים צדיקים להחיות את המתים, ועמ"ש מזה ע"פ במחוקק במשענותם, ובירושלמי פ"ט דנדרים ה"א אמר ר' שמעון בן אלעזר מקלו של ר' מאיר היתה בידי והיא מלמדת לי דעה, ופי' בקה"ע משענתו של ר' מאיר היתה בידי שהי' תמיד נשען עליו וממנו למד דעה והשכיל עכ"ל, וזהו כפשוטו מעין מ"ש קח משענתי בידך כו'. ויש לפרשו ג"כ עסק המצות שזהו הנק' במשענותם ובחי' זו הי' בידו מר' מאיר), וע"ד דוגמא זו יובן ג"כ בענין שבטי יעקב שנק' שבטי י"ה, פי' כי האבות הן הן המרכבה וכתיב לך הוי' הגדולה כו' כי אברהם אוהבי הי' באהבתו לה' בחי' מרכבה לחסד דאצי' ויצחק למדת גבורה כו', ועד"ז היו הענפים המסתעפים מהם היו כולם בחי' מרכבה לה' ולכך נק' שבטי י"ה, וידוע ענין מרכבה שהוא בחי' ביטול המציאות בלתי הרגשת עצמותו כלל ליש ודבר מה אלא הוא בתכלית הביטול למקורו כו', כמ"כ שרשי כללות הנשמות המה י"ב שבטים לבד מגופא דאילנא דלעילא שבאצי' כו' (והיינו שהם בחי' י"ב גבולי אלכסון שהם בחי' ענפים מגופא דאילנא שהוא עצם המדות, וכללות המדות הוא תפארת שנק' כן ע"ש שממנו יוצאים פארות וענפים והוא מקורן ושרשן, כי י"ב גבולי אלכסון הם מה שמתכללים המדות זה מזה שנעשה מזה בחי' חדשה כמו הענף היוצא מעצם האילן, ועמ"ש מענין י"ב גבולי אלכסון בד"ה מחר חודש ועמ"ש בתו"א ס"פ ויצא בד"ה וישכם לבן בבקר כו' גבי שוב למען עבדיך שבטי נחלתיך שם נת' ענין רחמים דיעקב הוא מה שבאמת שייך רחמנות אף על ג"ע העליון משום דכולא קמי' כלא חשיב כו', וכשאינו משיג הרחמנות הנ"ל אעפ"כ משיג הרחמנות על ירידת הנשמה בגוף ונה"ב זהו ענף מעצם האילן כו', ועמ"ש מענין אילן זח"ג אמור צ"ו ב' צ"ז א' ועמ"ש בד"ה וארא אל אברהם בענין אין קורין אבות אלא לשלשה), וכמו שהשבט הוא רך וצומח למעלה כן היו אהבות ויראות שבנשמות כללות דשבט יעקב כו' בתכלית הפשטות הגשמיות והגסות להיות עדיין אחוזים ואחודים ביניקתם בגופו של אילן כו' (ועמ"ש בד"ה צאינה וראינה דלכן נקראו אז בנות ירושלים יראה שלם שאזי הי' להם היראה בשלימות, גם ענין רך ע"ד רך כקנה, ובמא"א אות רי"ש סמ"ב רך מצד החסד כו' דשם ע"ב ומצד הרכות והרחמים גם צדיקים נק' שושנים ע"ש שלבן רך כשושנים), ולכן צמיחתן למעלה לגבי ראשו כו', אמנם כשנשתלשלו י"ב כללים אלו לפרטי פרטיות בס' רבוא גופים מחולקים כו' אזי יקרא כל שבט בשם מטה דוקא כמשל המטה הגשמי שנתגשם מאד ונתפרד לעצמו, ולכן בפ' ויחי נק' שבטי ישראל ובפ' במדבר נאמר מטה איש למטה כו' (וע' במא"א אות מ"ם ססעי' ס"ד מטה נק' מט"ט ופי' ברע"מ פ' פנחס דרנ"ה ע"א וז"ל מסט' דעה"ד טו"ר, דאתהפך ממטה לנחש ומנחש למטה, לכל חד כפום עובדוי ודא מט"ט מטה, נחש ס"מ עכ"ל. ועיין בפרדס שער אבי"ע פ"ז, ובערכי הכינויים ערך עץ בענין עה"ד טו"ר, וע' בהרמ"ז בשלח דמ"ו ע"פ הרם את מטך כו', וכיון שבחי' מטה זהו עה"ד טו"ר ומתהפך לפעמים לנחש, ומנחש למטה לכןזהו משל לירידת הנשמה והתלבשותה בגוף ונה"ב שאזי היא בבחי' מטה שהוא כענין עה"ד טוב ורע, והיינו מה שהיא בבחי' קשיות ועביות מחמת הנה"ב כו' אלא שע"י בירור נה"ב ועה"ד טו"ר יוכלל בבחי' עץ החיים הנק' מטה עוזך כו') כמ"כ הנשמה אלקית כשהיא בגוף הגשמי מתגשמת מאד ואהבת ה' או יראת ה' היא בתכלית הגסות והעביות מפני חומר הגוף ונראה כמופרד ויש ודבר בפני עצמו ממש כו'.
(קיצור. הנשמות כשהן למעלה נק' שבטים י"ב שבטים י"ב ג"א, וכשירדו למטה בגופות נק' מטות, כי השבט הוא רך והמטה הוא קשה).
ב) וא"כ צריך להבין מהו תכלית ירידה זו שהיא צורך עלי' ועמ"ש בתו"א בד"ה וישב יעקב, ובד"ה אלה מסעי בנ"י גבי אשר ברא אלקים לעשות, והענין כי הנה ידוע מארז"ל יפה שעה אחת בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב שבע"ת גדולים מצדיקים גמורים כו'. ולפי כל הנ"ל כשהיתה כל הנשמה תחלה בשרשה באילן דלעילא נק' בשם שבט והיינו באוצר הנשמות כשהי' בג"ע העליון נהנין מזיו השכינה כו' היו כל הנשמות בתחלת יניקתן מן האילן צדיקים גמורים בתכלית הביטול כו' וכאשר ירדו למטה בגוף ונה"ב נק' בשם מטה שנעשה נפרד מן האילן דלעילא כמו המטה שהוא מה שכבר נקצץ מן האילן ונעשה דבר נפרד, וגם נק' מטה ע"ש שירדה הנשמה למטה בעוה"ז השפל, אך ירידה זו היא צורך עלי' והיינו שעי"ז תהי' בבחי' בעל תשובה וע"י התשובה ומע"ט תתעלה במדריגה גבוה יותר מכמו שהיתה (ועמ"ש בד"ה ועתה יגדל נא שבעודם למעלה היו בבחי' עומדים בחי' בכל נפשך וע"י ירידתן בגוף נעשו בחי' מהלכים כו' בבחי' בכל מאדך כו' והיינו ע"י קיום המצות שהם רצון העליון מה שלמעלה מהשכל וכמ"ש בד"ה מי מנה עפר יעקב) והענין הוא דנזכר בזוהר על בע"ת דמשכין לי' בחילא יתיר כו' ולכך גדולים מצדיקים גמורים, וביאור הדבר דכתיב ויצעקו אל ה' וכל צעקה הוא מחמת מרירות גדולה מדבר המנגדו מאד כו' והיינו כשהנפש אלקית בחומר חשכי תאוות עוה"ז כמו האכילה וכיו"ב שמחמת גסות המאכל מתגשם הגוף מאד ומחשיך אור הנפש עד שנדמה כבהמה ממש לילך אחר תאוות מגושמים כו' ונשכח מאתו אור האלקי לידבק בה' אחד שמפני גודל התגשמות גופו מהמאכל נתגשם ג"כ האור אלקי ונתעלם מאד כו' ואזי יצעק האור אלקי מתוך החשך הגס במר נפש מאד כו' כי הלא המה ב' הפכי' ממש כאש ומים כו' וזהו ויצעקו אל ה' פי' במרירות עצום שבנפש האלקית שצר לה מאד חושך גסות הגוף מן המאכל שאכל לתיאבון כבהמה ממש כו' (ועמ"ש מזה בתו"א פ' נח בד"ה מים רבים), והנה במאכל הגשמי יש טוב ורע מצד עה"ד טו"ר כידוע והרע שבמאכל הרוחני הוא המחשיך ומגשם הגוף והנפש כו' אבל הטוב שבו הוא המוסיף כח ואומץ להנפש אלקית להתמרמר מחשך זה ולהיות שב בתשובה לה' בצעקה גדולה הנ"ל והרי בצעקה זו הנפש נגבהת במעלה ומדריגה באהבה ויראה בה' אחד הרבה יותר מכמו שהי' לה אהוי"ר בגעה"ע באילןהעליון כו', והטעם הוא לפי שהטוב שבמאכל שרשו קודם שנפל בשבירה גבוה הרבה יותר מנפש האדם כמ"ש במ"א בענין לפני מלוך לבנ"י כו', וע"כ המאכל מחי' את האדם כו', וזהו סיבת הוספת הדביקות בה' ע"י הצעקה מן חשך המאכל דוקא, והיינו כאמרם בזהר דמשכין לי' בחילא יתיר פי' בכח גדול שהושפל למטה במאכל שגבוה הוא מן הנפש עד שתעלהו למדריגה יותר נעלה מכמו שהיתה בתחילה כו', (ועמ"ש בד"ה בשלח פרעה בענין וזרעתיה לי בארץ.
קיצור. איך שעל ידי הירידה בגוף יבא לבחי' תשובה ויצעקו אל ה' ממה שהמאכל מגשם, והטוב שבמאכל ששרשו גבוה מביאו לידי צעקה זו כו').
ג) ולהבין טעם הדברים הוא ענין אשר אמר אל ראשי המטות דוקא פ' נדרים. ותחלה י"ל ענין נדרים מה הם, בהיות כי ידוע מארז"ל קדש עצמך במותר לך (ועמ"ש מזה בד"ה ולא אבה כו' ויהפוך) ויש בו ב' פירושים, הא' כפשוטו דהיינו שיסלק הרצון הגשמי מן המאכל שלא לאכול לתיאבון כבהמה, ויתמרמר מאד על החשך המחשיכו ומונעו מדביקות ה' אחד כנ"ל שכ"ז הוא מצד הכרת בוראו בחכמה ודעת, וזהו קדש עצמך וכו' בכל דרכיך דעהו, וזהו"ע שובה אלי ואשובה אליכם דהיינו פב"פ כמשל שני בנ"א כשעומדים אב"א אף שהן קרובים זה לזה היינו שעומדים זה אצל זה מ"מ הן באמת רחוקים תכלית הריחוק זמ"ז מאחר שזה פונה ומחזיר פניו מחבירו מחמת שאין רצונו אליו כלל וכן חבירו ממנו הרי קרובים נעשו רחוקים, וכמ"ש בד"ה שובה ישראל, וכשמתרצים זל"ז ונחזרים פב"פ הוא תכלית הקירוב שניהם פונים למקום אחד ממש כו', ועד"ז יובן שפנימי' הרצון באיזה דבר והיינו כשעושיהו בחשק גדול ומדבר בו בכל מאמצי כחו וניכר בו תוך לבבו כו' זהו נק' פנים וכשאינו חושק לאותו הדבר בפנימי' הלב כ"א בבחי' קרירות לבד ומדבר בשפה רפה שניכר שאינו חפץ בו רק בבחי' חיצונית לבבו זהו נק' אחוריים שאינו אלא כטפל בעיניו כו' ועמ"ש מזה בד"ה עבדים היינו לפרעה במצרים וכמ"כ כשהוא אוכל לתיאבון בפנימית רצונו וכן בכל תאוות עוה"ז כל עיקר רצון שלו בהם, ולה' בתורה ובתפלה הוא בבחי' קרירות ודרך אחוריים לבד זהו מ"ש כי פנו אלי עורף כו', פי' כאשר המה פונים אלי בתפלה הוא בדרך טפל ואחוריים של נפשם לבד כו' וכשהם פונים בעוה"ז הוא בבחי' פנים שלהם כו', אמנם כשנחזרים בבחי' פנים שלהם לה' אזי כתיב שובו אלי ואשובה אליכם ג"כ בבחי' פנים העליונים כו', וזהו קדש עצמך להיות כל הרצון רק לה' לבדו אף בכל דרכיו בעוה"ז כו', וזהו ענין בע"ת הנ"ל שיצעקו אל ה' בנקודת לבם כו' ואזי יגיע לבחי' גילוי שם הוי' דוקא מה שלא הי' ביכולת נשמתם בלתי התשובה כו', והטעם כי ענין פנים העליונים הוא שם הוי' דוקא דכתיב אני הוי' לא שניתי כלל שהוא בחי' סוכ"ע שאינו מלובש בתוך העולמות ולכן נק' פנים כי מה שמתלבש בתוך דבר המלבישו נק' בחי' אחוריים ועז"נ וראית אתאחורי כו' שבחי' אחוריים דחכמה בחי' נה"י מתלבשים בז"א שהם המדות, ופני לא יראו שאינו נמשך בבחי' התלבשות כ"א סוכ"ע דקמי' כחשיכה כאורה פי' הרוחניות והגשמית שוין ממש דכמו שהרוחניות המשפיע אין להם ערוך לגבי עצמותו ית' גם הגשמיות בערך זה אין להם ערוך כו' ולא שיהיו הרוחניות קרובים יותר שהרי ענין סוכ"ע הוא למעלה מהשתלשלות וא"כ או גם הרוחניות אינו כלום כמו הגשמיות או הגשמיות שוה במעלה להרוחני כו' וכמ"ש קדוש כו' מכה"כ שלאחר כל הקדושות בארץ הגשמי כבודו כמו בעליונים ממש בשוה כו', וגילוי סוכ"ע נמשך ע"י החזרת הפנים מלמטה שהיא בחי' תשובה אשר תשובה הוא ענין החזרת פב"פ נמצא זה נעשה דוקא על ידי ירידת הנשמה בגוף שאזי היא בחי' בעל תשובה שהוא החזרת פנים בפנים משא"כ בעודה למעלה לא הי' שייך בחי' זו כו'.
(קיצור. ענין קדש עצמך במותר לך הוא ענין תשובה החזרת פב"פ וזהו העלי' גילוי פנים העליונים את פניך הוי' אבקש אני הוי' לא שניתי).
והנה ענין תשו"ע בחי' פנים העליונים מלמעלמ"ט הוא ע"י תשובה תתאה מלמטלמ"ע הוא יותר ע"י פי' השני בקדש עצמך דהיינו כשאין בכח ניצוץ האלקי להתמרמר מחשכי עוה"ז כו' ולא יוכל לצעוק עדיין יש עצה אלקית איך לשוב לה' מן חשך המאכל והוא ענין נדרים (כי פי' הראשון בקדש עצמך במותר לך זהו כשיכול להעלות המאכל ע"י שאינו אוכל לתיאבון כ"א לשם שמים ע"ד צדיק אוכל לשובע נפשו אך כשאינו יכול בחי' זו יש פי' שני בקדש עצמך במותר לך והוא ענין נדרים) איש כי ידור נדר לה', פי' להיות כי ידוע ענין הנדר שאומר קונם בשר זה עלי כעולה וכשלמים כאישים כו', והיינו לומר שהעולה כולה קדש לה' ואסורה לזר וכן אימורי השלמים ושאר הקרבנות כמ"כ יהי' בשר זה קדש לה' ומובדל ומופרש הימנו מבלתי אוכל לגשת אל הקדש ולאכלו כו', ונמצא שהגביה הבשר החולין להיות קדוש ומובדל הימנו כו', ובאמת יש להבין איך יוכל לעשות מחול לקודש אע"פ שיאמר כן. הענין הוא כנ"ל ששרש הבשר הוא למעלה הימנו כמ"ש לפני מלוך מלך לבנ"י כו' והיינו שמזכיר שבחו איך שהוא בשרשו הגבה למעלה הימנו עד שנחשב לקדשים לגביו, וכמשארז"ל אפילו יתוש קדמך כי האדם הוא הסוף בהשתל' כידוע, וזהו נדר לה' דוקא פי' שמגביה הדבר הנדור לה' שתולה בדבר הנדור לה' כקרבנות וכיו"ב כנז' בדרז"ל, וזהו לשון הרי עלי כלומר שהוא למעלה ממני והנה במה שמשפיל עצמו כ"כ עד שיתוש קדמו כו' בזאת מגיע למדריג' תשו"ע פב"פ דוקא כנ"ל דהיינו מה שהרוחניות והגשמיות שוין ממש קמי' כו', והוא פי' השני דקדש עצמך כו'.
וביאור טעם הדבר בהיות כי ידוע ענין סוכ"ע שהוא בחי' עיגולים כמו השמים הגשמיים המקיפים מכל צד בשוה את הארץ כו' כמ"כ עניןעגולים העליונים הרוחני' הוא בחי' מחשבה הכללית שבידיעת עצמותו הוא יודע כל ההשתל' בסקירה אחת מבלתי שום קדימה לא' על זולתו כמ"ש במ"א בארוכה, וזהו ברוך שאמר והי' העולם בבחי' כלל דעגולים, ואח"כ אומר ועושה בבחי' פרט ע"י החכמה כו', וזהו שהרוחני' והגשמי' שוין כו' כי ענין מעלה ומטה משפיע ומקבל אינו אלא מצד האו"פ הנק' ממכ"ע כידוע, וא"כ כשהאדם הוא הסוף בהשתל' ומשפיל עצמו כ"כ לומר יתוש קדמו כו' דהיינו מה שמגביה המאכל ואומר שהוא קדש כעולה ושלמים כו', וידוע מארז"ל כל המשפיל עצמו הקב"ה מגביהו, והטעם יובן ע"פ הנ"ל מאחר שמצד בחי' העגולים העליונים אין ענין מעלה ומטה כו' אדרבה כל מה שהוא יותר בתכלית השפלות הוא יוצא מגדר ההשתל' מעלה ומטה כו' ובא לבחי' העיגולים אשר מתחת כו' ובאמת אין בעיגול עליון ותחתון כו', ונמצא שממילא המשפיל עצמו בתכלית הקב"ה שהוא סוכ"ע מגביהו וכמ"ש כי רם הוי' ושפל יראה, פי' זהו הטעם והסיבה שרואה את השפל דוקא מפני שהוא רם ומתנשא בבחי' עגולים כנ"ל.
ובכ"ז יובן ענין הנ"ל דדוקא ע"י תשובה זו שע"י שפלות בענין נדרים כו' אזי מתעורר למעלה תשו"ע מבחי' פנים עליונים כמ"ש ואשובה אליכם והיינו בחי' סוכ"ע דשוין קמיה כחשיכה כאורה כנ"ל, וא"כ צדקו דברי רז"ל דיפה שעה אחת בתשומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב וכנ"ל בענין שבט ומטה דקודם בואה לגוף היתה צדיק גמור ובבואה לגוף שנתגשמה והושפלה עד שיתוש קדמו כו' אזי הקב"ה מגביה לנפש זו לאשתאבא בגופא דמלכא הנק' סוכ"ע כנ"ל הרי זה למעלה ממדריגת צדיקים גמורים.
קיצור. ענין פי' שני בקדש עצמך במותר לך זהו נדרים, וכל המשפיל א"ע הקב"ה מגביהו, ועי"ז בא לבחי' תשובה פב"פ.
ד) (הג"ה. והנה במא"א אות שי"ן סעי' ה' שבט כינוי ליסוד מקל קטן כי מקל ת"ת ו' גדולה וזה שבט קטן ו' זעירא ושבטים הם י"ב בחי' שביסוד ולכן נק' השבטים מטות כי המטה ושבט ומקל הכל א' והם ה"ח וה"ג עכ"ל. וע' זח"א ויצא קס"ב א' ע"פ ויקח לו יעקב מקל לבנה ודקס"א ב' וברבות וישלח פע"ו ע"פ כי במקלי עברתי את הירדן שלא עברו ישראל את הירדן אלא בזכותו של יעקב שנאמר כי במקלי עברתי את הירדן כו' ור"ל ע"י בחי' ו' מדריגתו של יעקב הממשיך מבחי' סוכ"ע עי"ז עברו את הירדן כו' והוא ע"ד מ"ש הרם את מטך ונטה את ידך על הים ובקעהו. אך עכ"ז יש הפרש גדול בין שבט למטה כהפרש שבין היסוד שהוא ו' זעירא לת"ת שהוא ו' גדולה, וגם מצינו שיסוד נק' דל ות"ת שהוא עמודא דאמצעיתא נק' עשיר כמ"ש ברע"מ ר"פ כי תשא ע"פ העשיר לא ירבה והדל לא ימעיט כי ת"ת עולה עד הכתר וממשיך האור מלמעלה מהשתל' וכמ"ש במ"א בפי' ומהללים לשם תפארתך כו', וזהו ג"כ ענין שית תיבין דיחו"ע דשמע ישראל ושית תיבין דיחו"ת דבשכמל"ו כנז' זח"א די"ח ע"ב, והיינו ג"כ כענין ב' ווי"ן הנ"לו' גדולה יחו"ע ו' זעירא יחו"ת, וגם ביסוד שם שדי ובת"ת שם הוי' וא"כ זהו כענין ההפרש המבואר במ"א ע"פ וארא אל אברהם כו' באל שדי ושמי הוי' לא נודעתי להם וכ"כ במא"א שבט עם ג' האותיות גימט' שדי, וע' מזה בתו"א פ' וארא בד"ה וארא אל אברהם, לכן בפ' ויחי נז' שבטי ישראל וכאן נז' מטות כו', ובזח"ב יתרו דס"ח ע"א פי' ששני ווי"ן הנ"ל הם משה ויוסף, ופי' הרמ"ז ו' גדולה בחי' משה זהו יסוד אבא ו' זעירא יסוד ז"א כו', ועמ"ש במ"א בענין יסו"א ארוך כו', וב' בחי' אלו בהנשמה היינו כי יש בהנשמה בחי' או"פ ואו"מ בחי' נר"ן ובחי' חי' יחידה, ולפ"ז מצד יסוד ז"א זהו"ע נפש רוח נק' שבט אבל מצד יסו"א שהוא חי' יחידה נק' מטה. ובספר חס"ל בסופו במאמר הפסיעות להרח"ו פי' כי היסוד שהוא ו' זעירא היינו ו' בלתי ראש ר"ל שאין עלי' צורת יו"ד רק ו' וזהו ו"ק ועז"נ מי יקום יעקב כי קטן הוא, אך ו' גדולה זהו כשנמשך בו ראש שהוא בחי' יו"ד ועז"נ ביום ההוא יהי' שבחי' ו"ה יהי' בבחי' י"ה כו', וזהו"ע לא יעקב יקרא עוד שמך בחי' ו' זעירא כ"א ישראל יהי' שמך לי ראש, מנחל בדרך ישתה ע"כ ירים ראש כו', ולפ"ז ההפרש שבין שבט למטה הוא כענין ההפרש בין בחי' יעקב לבחי' ישראל בחי' כי שרית עם אלקים. ולכן ע"ז מורה המטה שהוא מורה על השתררות וממשלה כמו מטה עוזך כו' וארז"ל ברבות פ' וישב פ' פ"ה ומטך זו מלך המשיח כו', והנה זה שהנשמה תהי' בבחי' ישראל לי ראש זהו ע"י כי שרית עם אלקים וא"כ הוא דוקא ע"י ירידתה בגוף ונה"ב שאזי הוא בחי' כי שרית כו' ולכן אזי דוקא נק' מטות ל' השתררות וממשלה כו', וברבות ס"פ לך פמ"ז גבי כל אלה שבטי ישראל אבל אלו מטות (כלומר חזקים כמטה הזה) כד"א שבועות מטות אומר סלה (בחבקוק סי' ג') ובשהש"ר בפסוק הנה מטתו שלשלמה מטותיו ושבטיו כמד"א שבועות מטות, ובחי' החוזק והקושי שיש בהמטה זהו ג"כ ע"י גילוי פנימי' הלב ורעותא דליבא שלמעלה מהשכל והו"ע היו"ד שעל הוי"ו, אשר בחי' היו"ד נק' משכיל לאיתן כמ"ש בד"ה ראה אנכי נותן כו' איתן הוא בחי' חוזק וקושי כו' ע"ד כי עם קשה עורף אתה כו', וזהו"ע מטה משה שהוא יסוד אבא כמ"ש במא"א אות מ"ם סעי' ס"ד, והוא בחי' עץ חיים כו' והוא נמשך ע"י קיום התומ"צ שהתורה נק' מטה לחם כמ"ש במ"א ע"פ בשברי לכם מטה לחם, והיינו דכתיב לכו לחמו בלחמי וההמשכה מבחי' לחמי שהו"ע התורה שלמעלה לבחי' לחמו שהוא התורה כמו שנמשכה למטה נק' מטה לחם, והנה כמו שע"י הלחם מתחזק הגוף ומתרבה כחו כך ע"י התורה נמשך חיזוק כח הנפש וכמ"ש ע"פ ואהי' אצלו אמון כו' אמון פדגוג ע"ד כאשר ישא האומן את היונק בחי' לכו לחמו בלחמי ולכן עי"ז מתחזק כח הנשמה שהיתה בבחי' שבט ונעשית חזק כמטה הזה, וכ"ז נמשך ע"י בירור נה"ב שמתבררת ע"י תפלה ותומ"צ, וכמו שהבהמה מחי' ומזון לאדם כך עי"ז נעשית חיזוק כח נה"א להיות חזקים כמטות כו', וכן המצות נק' משענת שהו"ע מטה וכמ"ש ע"פ במחוקק במשענותם כו' תמכי אורייתא זבולון ליששכר עבודת הצדקה, וזהו ואיש משענתו בידו להחיות מתים ע"י עץ חיים כו', וזהו"ע שבועות מטות וארז"ל ברבות נשא ס"פ י"ג שכשם שנשבע הקב"ה לאבות כך נשבע לשבטים, ופי'השבועה הוא המשכה מבחי' שלמעלה מהחכמה, וזהו אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם, וכמ"ש בד"ה ביום השמע"צ תהי' לכם, וכמ"כ נמשך בחי' זו מי"ג מדה"ר דא"א לי"ב שבטים ושבט לוי כמ"ש בזח"ג נשא קל"ד ב' דמכאן אשתלשלו י"ב כו' לי"ב שבטי כו' אשר נשבעת כו', ומזה יובן ענין התגלות י"ג מדה"ר בחדש אלול כו' שיוכלו לבוא לבחי' תשובה שזהו בחי' ומדריג' מעלת הי"ב מטות על השבטים, וכדי שיוכלו לבוא לבחי' זו צ"ל המשכה מיג"מ הרחמים שזהו הנק' שבועות מטות כו', וע' במק"מ וישלח קע"ו סע"א י"ב ג"א דא"א והם המדות שלמעלה מהחכ' כו', ועמ"ש בד"ה וישכם לבן בפי' וינשק לבניו כו' וזהו אמר סלה כ"מ שנא' סלה אין לו הפסק כו', ולכן גבי פ' נדרים נז' ראשי המטות ע"ד שבועות מטות כו' כי להיות קדש עצמך במותר לך זהו ע"י שהוא בבחי' מטות חזקים כמטה כו' איזהו גבור הכובש את יצרו כו' כי שרית כו'.
קיצור. וזהו"ע בחי' מטות כי שבט ביסוד מטות ו' גדולה בת"ת גם שבט בחי' יעקב כי קטן הוא ומטה ממשלה בחי' ישראל ע"י כי שרית עם כו' מטה עוזך, וזהו שבועות מטות המשכה מיג"מ דא"א ליב"ש ושבט לוי פ' נדרים לראשי המטות. ע"כ הג"ה).
ה) ועתה יובנו דברי הפרשה דבר אל ראשי המטות דוקא זה הדבר כו', בהיות כי שרשי נש"י כשהיו נקראים שבטי י"ה לא יוכלו לקבל ענין זה הדבר כו' אבל כשנקראים מטות יוכלו לקבל כו', וביאור הדבר להיות כי ידוע מארז"ל ובזהר עיקר ההפרש בין משה ע"ה לשאר הנביאים שהם נתנבאו בכה והוא נתנבא בזה הדבר כו'. וביאור הדבר דכ"ה הוא שם אד' כח הפועל בנפעלים ונק' דמות כבוד ה' כידוע שהרי הכח המצמצם הזה הוא מסתיר ומעלים אמיתית השפע אלקית מבחי' אצי' כידוע, ולכך נק' בשם כה בכ"ף הדמיון כמו שאומר אדם על דבר אחד המוסתר ומופלא מהשגות בני אדם ורוצה להבינו לזולת מראה אליו בדמות לומר שאותו הדבר המופלא יובן ע"ד דוגמא מדבר זה המושג ומובן כו' ואזי יאמר כ"ה, אמנם כשהי' מראה לו גופו של הדבר המוסתר לא הי' אומר כ"ה הוא הדבר אלא אומר זהו הדבר בעצמו מבלתי הצטרכות לדוגמא כו', ועפ"ז יובן ג"כ דשמש ומגן הוי' אלקים דאד' ואלקים הוא מגן ומסתיר להוי' ונקראי' כה בדמיון כו' אבל הוי' הוא העצמות ונק' זה כי הוא אמיתית הדבר בעצמו מבלתי התראות בדוגמא כו', וכמ"ש ואמר ביום ההוא הנה אלקינו כו' זה הוי' קוינו לו כו', והנה ידוע דשכינה היתה מדברת מתוך גרונו של משה פי' לפי שהיתה כלת משה והוא נק' איש האלקים כשמשא לגבי סיהרא כו' וע"כ נתנבא כל נבואותיו בזה הדבר פי' בהארות האצי' בעצמותו מבלתי הלבשה בדמיון כמ"ש פה אל פה אדבר בו כו' משא"כ הנביאים כתיב בהם ביד הנביאים אדמה בחלום אדבר בו כו' כי הם מתנבאים ממדת מל' דאצי' הנק' כה כידוע, ולהיות כן כשרצה משה להראות לכללות נש"י עצמות אלקות הנק' זה הדבר בעצמותו כו' מבלתי דמיון במל' כו' שהו"ע סוכ"ע כנ"ל דשויןקמי' הרוחניות וגשמיות כו' אזי קראם בשם מטות דוקא כדי שיוכלו לקבלו, והטעם הוא כנ"ל שהמטה הוא כשהנשמה כבר בגשמיות בחומר הגוף אמנם ביציאתם משם ע"י נדרים כנ"ל מעוררת בחי' פב"פ כנ"ל והיינו פא"פ ולא בחידות כו' כמו שהי' במ"ת דכתיב פב"פ דיבר ה' עמכם כו', משא"כ כשהן שבטי י"ה לבד אע"פ שהאבות הן המרכבה הרי הן מרכבה לבחי' ממכ"ע לבד הנק' כה (כי י"ב שבטים הן י"ב בקר דבריאה שהם מרכבת השכינה ונק' שבטים ע"ד כוכבא דשביט כך הם המשכת הארת האצי' בהיכל קה"ק דבריאה כו', וכמ"ש מזה בביאור ע"פ ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך שיוסף הי' מאצי' העליון משא"כ י"ב שבטים, וכמ"ש ג"כ בתו"א ע"פ והנה אנחנו מאלמים אלומים בתוך השדה, א"כ הם מרכבה רק לבחי' מל', ומ"ש לעיל די"ב שבטים הם ביסוד י"ל מן היסוד נשפע בחי' זו במל' כמ"ש כה"ג בר"ח שעה"ק פ"ו בענין חוטי הציצית דלפעמים אמרו שהם בד' חיות דבריאה ולפעמים אמרו שהם ביסוד כו', שהענין הוא שמהיסוד נשפע ל"ב נתיבות חכמה למל' וממנה נמשך בד' חיות הנ"ל, וכמ"ש בד"ה וארא אל אברהם כו' באל שדי כו' כלומר ע"י אל שדי היא המל' הנק' אל המקבלת מיסוד הנק' שדי נשפע אל חג"ת דבריאה כו' להיות נמשך אהוי"ר עליונים אל הנשמה כו', שזהו ג"כ ענין חוטי הציצית, וכמ"כ כאן ענין י"ב שבטים הארת י"ב גבולי אלכסון להאיר בכנס"י שרש המשכה זו באה ונמשכה ע"י צדיק יסוד עולם, אך כשירדו הנשמות בגופים בחי' אף עשיתיו ונעשו מטות בבחי' קושי קשה כארז מצד תוקף מדות נה"ב ששרשם מעולם התהו שהיו המדות תקיפין מאד שההפרש בין עולם התיקון ובין עולם התהו הוא ע"ד לעולם יהא אדם רך כקנה ואל יהא קשה כארז כו', אך כאשר מברר נה"ב להיות בכל לבבך בב' יצריך אזי נכלל כח וחוזק זה של נה"ב בקדושת נה"א להיות הכח והחוזק בעבודת ה' ואזי נק' מטה, ויש לפרש מטות ל' רבים כי יש ב' בחי' מטות מלמטלמ"ע ומלמעלמ"ט, פי' מלמטלמ"ע זהו ע"י בירור נה"ב שנכלל הכח והחוזק דנה"ב שמעולם התהו בנה"א ע"ד פני ארי' אל הימין כו' והחיות נושאות את הכסא כו', ועמ"ש בד"ה ושמתי כדכד גבי ומכפירים יחידתי כו', ובחי' מטה שמלמעלמ"ט היינו כי כדי לנצח ולברר נה"ב נמשך בנה"א ג"כ מבחי' משכיל לאיתן כו' להיות כי שרית עם אלקים כו' שאלמלא עוזרו אינו יכול לו כו' מצד שהוא קשה כארז כנ"ל ולכן העזר נמשך מבחי' שלמעלה מהתהו והתיקון בחי' סוכ"ע דקמי' כחשיכה כאורה, והו"ע עקודים שלמעלה מנקודים וברודים כו' וזהו ענין כל האזרח בישראל כו' איתן האזרחי כו'. א"נ השבירה הי' רק בז"ת משא"כ בג"ר ומשם נמשך העזר כו', וזהו"ע מטה דקדושה מטה עוזך כו' בחי' עץ החיים, ומ"ש לעיל בשם המא"א דמטות בתפארת היינו כי ז"א בעתיקא אחיד ותליא כמ"ש במ"א בביאור ע"פ שימני כחותם על לבך בענין רצועות דתפילין של ראש שהם ע"ד בחי' הגויל המקיף את האותיות כו' ומע"ק נמשך הכח והחוזק במדות דז"א הנק' מטות, וזה נמשך בנש"י ע"י הירידה בגוף דוקא, ולכן אזי דייקא יוכלו לומר זה הדבר, זה מנין י"ב מטות היינו י"ב גבולי אלכסון דז"א ששם מאיר אא"ס בבחי' גילוי ואספקלריא המאירה כו'), והנה ידוע דדבר ה' זוהלכה וכמ"ש ואשים דברי בפיך כו', וידוע דעיקר ענין ביטול המציאות מכל וכל הוא דוקא בחכמה והוא מ"ה שבחכמה וזה הי' מדריגת משה שהי' עניו מכל האדם כו', ולכך לא זכה זולתו לתורה בהיות כי הוא הי' מבחי' מ"ה שבחכמה כמ"ש ונחנו מ"ה כידוע (והתורה נק' על שמו תורת משה כמ"ש בד"ה ועשית ציץ כו'), וע"כ זכה לנבואה בזה הדבר כי כל המשפיל עצמו כו' הקב"ה מגביהו כנ"ל. וזהו וידבר ה' אל משה שהוא מ"ה שבחכמה, דבר אל ראשי המטות לבני ישראל, פי' מטות הוא ההטיי' כלפי חסד או כלפי גבורה, וידוע דב"ש וב"ה הי' נשמתם בשרשם מחו"ג שבדעת דמשה שלכך הלל מיקל שנוטה השגתו לזכות ושמאי מחמיר שנוטה לחוב כו' ונק' אבות העולם כו' פי' לפי שהן שרשי כל ההטיות לזכות או לחוב מה שעתיד כל תלמיד לחדש בתורה והן בחי' מטות שמלמע' למטה מבחי' משכיל לאיתן, איתן אותיות תניא, והוא בחי' מטה לחם הנ"ל ועל כן נקראו ראשי המטות שבחי' זו הוא ראש ומקור לבחי' המטות שמלמטה למעלה, ואמנם משה ע"ה הוא הי' מבחי' הדעת שהוא קו האמצעי כו' ולזאת אומר שידבר אל ראשי המטות הן אבות העולם ב"ש וב"ה, פי' שיכריע אותן לזכות או לחובה כי לא יתפשטו אנה ואנה מבלתי הנהגת הדעת דמשה כו' ואזי גם בנ"י הם הענפים המתפשטים מב"ש וב"ה הנק' ראשי המטות כו' והן פרטות נשמות כשלומדים במשנה ההלכות זה אסור וזה מותר כו' גם בהם ידבר משה בבחי' זה הדבר שהוא ביטול המציאות ממ"ה שבחכמה הוא הקו האמצעי כו', והיינו כידוע בענין מתנית' מלכתא דבלימוד ההלכה גוזר ואומר כמ"ש דבר מלך שלטון כו' ואינו מרגיש עצמותו כלל וכמ"ש ואשים דברי בפיך כענין שכינה מדברת מתוך גרונו של כו' וכמ"ש בד"ה וארא אל אברהם גבי ושמי הוי' לא נודעתי להם ע"ש.
קיצור. שכדי שיוכלו בנ"י לומר זה הדבר ע"ד משה נתנבא בזה זהו כשנעשו בבחי' מטות דוקא שאזי נעשו י"ב גבולי אלכסון דז"א וז"א בעתיקא אחיד ותליא, משא"כ מקודם ירידתם בגוף שהיו שבטים הן י"ב בקר דבריאה המקבלים מבחי' מל' בחי' כה ומשה ענו מכל האדם וכל המשפיל א"ע הקב"ה מגביהו וזהו שנתנבא בזה יסוד אבא, ועי"ז וידבר אל ראשי המטות ג"כ לאמר זה הדבר כו' והיינו ע"י קדש א"ע במותר לך שהוא ג"כ ענין כל המשפיל א"ע הקב"ה מגביהו כנ"ל.
וזהו שבפ' ויחי נאמר כל אלה שבטי ישראל כו' וזאת אשר דיבר להם אביהם, בחי' וזאת היא למטה ממדריגת זה כי זאת הוא ל' נקבה והיינו כשהיו בבחי' שבטים הם מקבלים רק מבחי' מל' כו' יחו"ת שית תיבין דבשכמל"ו ו' זעירא, אבל ע"י יצ"מ שנעשו בחי' מטות אזי נאמר וידבר משה אל ראשי המטות כו' זה הדבר כו'.
(הג"ה אחר זמן. ואפ"ל ענין שייכות לאמר זה הדבר לפ' נדרים כי זה שע"י דיבורו ממשיך בהדבר נדור האור מקיף שזהו"ע הנדר כמ"ש בלק"תבד"ה ראשי המטות זה, נמשך ע"י וידבר משה כו' לאמר זה הדבר כו' כנ"ל. ולפ"ז ענין שחכם מתיר הדבר צ"ל נמשך עוד מבחי' גבוה יותר, וזהו היתר נדרים פורחין באויר שנמשך מבחי' אויר שהוא כתר כו', וי"ל ע"פ הנז' ברבות בשלח ס"פ כ"ג בעוה"ז אמרתם לפני פ"א זה היינו זה אלי אבל לע"ל אתם אומרים אותו דבר ב"פ ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה כו' זה הוי' כו', וי"ל ע"ד הנז' במנחות דנ"ג ע"ב יבא זה ויקבל זאת מזה לעם זו, א"כ משה נק' זה והקב"ה נק' זה ובודאי אין ערוך זה לזה, והיינו יבא משה שהוא ז"א הנק' זה ע"ש יחו"ע ויקבל התורה היינו בינה זאת חוקת התורה כו' ע' רבות ס"פ בא פ' י"ט ב' מטרונות מל' ובינה כו', מזה היינו יסוד דעתיק המאיר ביס"א שלגבי ע"ק הרי ז"א כאלקים חשוב, וזהו"ע שעכשיו אמרו פ"א זה גילוי ז"א דאצי' שעל הים נדמה להם כבחור, ולע"ל יהי' גילוי הכתר, וכמ"כ לענין הנדר אף שנאסר ע"י זה הדבר אשר צוה כו' בחי' זה כו' עכ"ז יוכלו להתירו ע"י בחי' הגבוה יותר יס"א המקבל מיסוד דע"י כו', אך להיות בחי' זו גבוה מאד ע"כ ארז"ל היתר נדרים פורחים באויר ואין להם על מה שיסמכו כי בחי' זה לא בא בגילוי בתורה כו'.
פרשת מטות · ביאור על ראשי המטות
ביאור על ראשי המטות
בס"ד ביאור על ראשי המטות
להבין שרשי הדברים הנ"ל. הנה להבין שרש ענין נדרים הנ"ל, הנה יש להקדים תחלה להבין שרש ענין ק"נ שהיא מעורבת טו"ר והיא בחי' ממוצע בין הקדושה ובין הסט"א שהוא בחי' ג"ק הטמאות לגמרי ונק' ממוצע להיותה לפעמים נכללת בקדושה ולפעמים נכללת בגקה"ט וע' מזה בסש"ב ח"א פ"ז. וז"ל הע"ח שמ"ט רפ"ד והנה האש המתלקחת שהיא הקליפה הג' מגקה"ט מלמטלמ"ע כשמתחברת עם ק"נ שהיא רביעית אז נעשית ק"נ רע וכשמסתלקת מן נוגה אז נוגה מתחברת עם החשמל (ועמ"ש מענין חשמל פ' לך בד"ה והבדילה הפרוכת) ונעשית טוב כנז' בזוהר פ' ויקהל דרס"ו עכ"ל, והוא ט"ס כי דרס"ו הוא בפ' פקודי ולא נמצא מזה וע' בפ' ויקהל דר"ג. ואפ"ל שזהו"ע גבי נגע כולו הפך לבן טהור הוא היינו ק"נ שלפעמים מתהפכת ליכלל בקדושה כו'. או י"ל להיפוך כי כשמתהפכת לגקה"ט וזהו כולו הפך לבן אז אין לה יניקה מהקדושה כו' כי דוקא מצד הטוב שבה יונקת מהקדושה משא"כ כשכולו הפך כו'. ועפי"ז יש לפרש הפסוק כי דור תהפוכות המה בנים לא אמון בם בפ' האזינו ל"ב כ', פי' כי אמון זהו דבר המתקיים לעד כמו יתד במקום נאמן משא"כ דור תהפוכות כו' וכדפרש"י אמרו בסיני נעשה ונשמע, ולשעה קלה בטלו ההבטחה כו'וכתרגומו דרא דאשניו ועיקר השינויים הוא מבחי' עה"ד טו"ר כמ"ש בזח"א ויחי דרכ"א ועה"ד טו"ר הוא ק"נ, ובגמ' פב"ת דיומא דפ"ג ע"ב ש"מ אדם רשע הוא שנאמר כי דור תהפוכות כו' וברבות פ' נשא פ"י דרל"ז ד' פי' תהפוכות שהוא הופך פניו מן הקב"ה ומן המצות שנאמר כי דור תהפוכות כו' וכן ברבות פ' שלח פט"ז דרס"ו ג' בענין המרגלים נאמר עליהם כי דור תהפוכות כו' וע' מזה ג"כ ברבות ברות בתחילתו שזהו"ע הפכפך דרך איש כו' כי דור תהפוכות כו', וכ"ז נמשך מחמת ההתקשרות בנה"ב שמק"נ שמתהפכת כו' וזהו"ע עד מתי אתם פוסחים על שתי הסעיפים ונק' פוסח וצולע כו' ועד"ז ארז"ל ע"פ אם חומה היא אם מעמיד דבריו כחומה כו', וע' מענין ק"נ בפרד"ס שכ"ה בסופו ספ"ז ובהרמ"ז פ' אמור דצ"ה ב' בד"ה וכתרין תתאין כ' שהנוגה הוא בבחי' כתר לקליפות שהרי סתם כל כתר הוא היותר שלם שבכל הספירות והוא האמצעי בין פרצוף עליון לתחתון וכן נוגה בין הקדושה ובין הטומאה עכ"ל. והנה בכתר דקדושה יש דיעות אם הוא בחשבון ע"ס או שהחשבון הוא מחכמה. אך בקליפה הוא י"א כתרין שהנוגה אף שהוא כתר הוא בחשבון ובע"ח כתב שהבחי' י"א שהוא מקיף כו' וזהו"ע לבונה ששרשה גבוה מאוד. ואפ"ל שזהו בחי' שלמעלה מק"נ כו' ועמ"ש ע"פ ראה ריח בני כו', ובמ"א נת' שגקה"ט הם בי"ע דקליפה וק"נ זהו אצי' דקליפה עמ"ש ע"פ ויחלום והנה סולם כו' וע"פ ויבאו מרתה כו' וכמו שבקדושה אצי' הוא המחבר הא"ס עם בי"ע כך ק"נ ממוצע בין הקדושה והטומאה כנ"ל, ושני הדרכים ענין א' כי כתר הוא בחי' אצי' וט"ס הם בי"ע כו' ולכן נקראת נוגה בשם להט החרב המתהפכת משום דמתהפכת לפעמים לקדושה ולפעמים לסט"א והוא ענין ההתהפכות ממטה לנחש ומנחש למטה כו' כידוע.
ב) והנה להבין ביאור זה תחלה יש להבין מה זה ענין התערובות טו"ר שבנוגה. והנה יובן זה ממה שאנו רואים בכל דברים המותרים ואין בהם איסור לא מד"ת ולא מד"ס ששרשן מבחי' נוגה כי דברים האסורין שרשן מגקה"ט כמ"ש בע"ח, וכמו המאכל המותר שאעפ"י שנפשו של אדם מתאוה למאכל ואוכלו לתיאבון הנה מצד גופו של המאכל עצמו הרי הוא מעורב טו"ר וענין התערובות הזאת ניכרת מן הפעולה שפועל המאכל בגופו של אדם ובנשמתו שהרי אנו רואים כשיאכל אדם וישבע ממאכלים שאכל הנה יתגשם גופו ג"כ שיהי' נחשב כבהמה ומכ"ש נשמתו שתרד בירידת ההגשמה הזאת ג"כ בשעה ההיא ולכך נק' אכילה מרובה בשם אכילה גסה להיות כי גסות הרוח הוא ג"כ הגשמת הרוח וזה בא מגסות והגשמת הגוף ע"י אכילה מרובה כו' וזהו וישמן ישורון ויבעט שמנת עבית כשית בפ' האזינו ל"ב ט"ו וכמו שארז"ל בפ"ה דברכות ל"ב א' מלי כריסי' זני בישי ופרש"י מילוי הכרס הוא ממיני החטאים הרעים ואף שאוכל דברים המותרים והיינו מטעם הנ"ל שק"נ מתהפכת ומתחברת לג"ק הטמאות ונעשי' רע כו', ובבחיי פ' שמיני דקל"ט ד' בטעם הקטרת החלב החלב הוא השומן המביא את האדם לידי גסות הרוח והוא הסיבה שטבעושל אדם גס ומתגאה כאומרו וישמן ישורון ויבעט כו', ובשל"ה דפ"ז ע"ב בשם הספרי וישמן ישורון ויבעט לפי השובע הם מורדים כו' וישב העם לאכול כו' מה נאמר בהם סרו מהר מן הדרך כו' עכ"ל ודקי"ד ע"ב הביא מ"ש בפ' עקב פן תאכל ושבעת כו' ורם לבבך ושכחת כו', ובלק"ת ד"ה האזינו השמים פ"ו בענין שמנת עבית כשית שנעשה כמו כיסוי על הלב והוא הנק' ערלת לבבכם וידוע כי הערלה היא מג"ק והיינו שע"י מילוי הכרס מבחי' ק"נ נמשך אחר גקה"ט וכענין כבד לב פרעה שארז"ל לבו נעשה כבד והיינו כי חצר הכבד זהו הפרסא המפסיק בין אברי הנשימה לב כו' ובין אברי המזון כבד ואצטומכא כו' ולמטה מן הפרסא שם התגברות יניקת החיצונים א"כ כשממלא כריסו שמתחת לפרסא נעשה לבו כבד כו' ועמ"ש עוד מענין שמנת עבית כשית בלק"ת סוף פ' פנחס בד"ה קדש ישראל. והנה זה בא באדם מצד חלק הרע שבמאכל שנוטה לג"ק אבל מצד בחי' הטוב שבמאכל אדרבה יגרום האכילה תוס' אור וכח בעבודת ה' לגופו וגם לנשמתו בהשגת אלקות וכמאמר ר"נ עד דלא אכילנא בשרא דתורא כו' חמרא וריחא פקחין כו' (וע' מ"ש מזה בד"ה ביאור למ"ש בלק"א פנ"ב בסידור אחר עלינו ובד"ה להבין איסור אכילה ביוהכ"פ) כי שרש המאכל נפל בשבה"כ מרפ"ח ניצוצין דתהו כידוע בפי' ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום לפני מלך מלך לבנ"י (ובמא"א ב' כ"ג בכורות נק' מלכי אדום כי הם קדמו לאצי' כו' ועמ"ש מענין חלק בכורה שלקח יעקב מעשו בד"ה אני חומה ובלק"ת בד"ה מה טובו ועמ"ש בסידור ע"פ לעשות בהם משפט כתוב כו') וכשנפל היינו בנוגה דבי"ע שמעורב טו"ר ומצד בחי' הטוב עולה ונכללת בקדושה וזהו הטעם שארז"ל קדש א"ע במותר לך פ"ב דיבמות ד"כ ע"א כי מן המותר שהוא ק"נ יוכל לירד ח"ו לגקה"ט שהם דברים האסורים מאחר שהק"נ הוא הממוצע כו' וכשהאדם נמשך אחר התאוה גורם התחברות ק"נ לג"ק כו' אבל ע"י קדש א"ע במותר לך מחבר ק"נ שהוא המותר עם קדש שהיא הקדושה ומתפרדת מג"ק כו'. ומזה יובן דברי הרמב"ן בפי' החומש ר"פ קדושים בענין קדושים תהיו שנהי' פרושים מן המותרות כו' ר"ל להתנהג בההיתר רק כדי סיפוק והכרח וכ"כ בח"ה שער הפרישות רפ"ב ואמר אחר הפרישות מניעת הנפש מכל מנוחה ותענוג גופני אלא הטבע אשר לא תוכל לעמוד בלעדיו ויוציא זולתו מן הנפש כו', והענין י"ל כמ"ש בת"א פ' בראשית בד"ה ענין הברכות שיניקת החיצונים הוא רק בצמצום ממותרי השפע והפסולת ולא מעיקר הקדושה כן צ"ל אך ע"י שהאדם נמשך אחר התאוה גורם יניקת החיצונים מעיקר הקדושה ח"ו ולכן צ"ל חותם שלא ינקו מעיקר הקדושה כו' ע"ש וזהו ע"י הפרישות להסתפק א"ע בההיתר במה שההכרח ולא במותרות כו' וזהו הענין שעי"ז מתחברת ק"נ להקדושה ומתפרדת מהרע כו' כי היא הממוצע כו' כנ"ל ונמשך מזה שלא יומשך השפע לג"ק רק כפי שיעור הקצוב משימ"ב כו' משא"כ ע"י ריבוי המותרות נמשך לחיצוני' מעיקר השפע ואזי ק"נ מתחברת לג"ק כו', והח"ה שער הפרישות פ"א הביא על ענין הפרישות פסוק יכלכל דבריו במשפט תילים קי"ב, והוא כמ"ש בת"א פ' בשלח בד"האשירה לה' בענין לעשות צדקה ומשפט שענין משפט זה שלא יומשך חיות ויניקה אלא בסט' דקדושה כו' ע"ש, וכמו שמבואר במאכל שמעורב טו"ר כך בכל דברים המותרים כמו דירה נאה שמרחבת דעתו של אדם כו' יש בזה תערובות טו"ר שאם יכוין להנאת גופו ירחיב דעתו עד שיגבה ודעתו זחה עליו ונק' גסות הרוח כו' ואם יכוין לתועלת הרחבת דעתו ולבו לעבודת ה' עי"ז הרי אדרבה תוסיף לו תת כח להרחיב דעתו ולבו בהשגת אלקות והתפעלות אוי"ר וכמו"כ לבושים נאים כו' וכן בענין הזיווג אם מכוין לקדושה תוסיף לו אור ואם לאו יפול מתאוות היתר לתאוות איסור ח"ו וזהו והתקדשתם והייתם קדושים אדם מקדש א"ע מלמטה כו' ודוקא קדש א"ע במותר לך מטעם הנ"ל.
קיצור. ענין שהנוגה מעורב טו"ר וניכר מהפעולה שע"י המאכל, ענין שמנת עבית כשית ע"ד כבד לב, פי' קדש א"ע במותר שעי"ז מחבר ק"נ לקדושה קדושים תהיו פרושים תהיו היינו כדי הסיפוק שעי"ז אין נמשך חיות לחיצונים רק כשיעור ההכרח.
ג) והנה נדרים סייג לפרישות. (הג"ה. ובמדרש שמואל פי' פרישות תקרא מלי דחסידותא והחסידים העושים לפנים מן השורה נקראו פרושים כו', ובזה לא קשה מידי ענין הנדרים והלא דייך במה שאסרה תורה אלא כי התורה דברה לבינונים ואף לצדיקים אבל להיות בחי' חסיד שלמעלה מבחי' צדיק ע"ז צ"ל פ' נדרים שהוא סייג לפרישות לבא למילי דחסידותא. והענין כי במא"א ח' פ"ה חסיד נק' חכמה כו' חסידה נק' הבינה והחסיד מרכבה אליה וזהו חסידה ברושים ביתה. וע' מזה בזח"ג פנחס דרי"ז ב' ושם דרכ"ב ע"ב איזהו חסיד כו' והבינה נק' שכינתא עלאה שהוא למס"נ באחד כדפי' בד"ה שה"ש וברבות ס"פ תרומה חסידה נק' כה"ג שנאמר תומיך ואוריך לאיש חסידך, וידוע דכה"ג הוא אה"ר כדפי' בד"ה בהעלותך ההפרש בין אהבה דאברהם ובין אהבה דאהרן שהוא אותיות נרא"ה בחי' ראיה, ולכן לבוא לבחי' זו צ"ל פרישות גם מריבוי ההיתר דק"נ כי לגבי בינה שכינתא עילאה גם ק"נ מסתיר ביותר כו' וכענין שאמר משה רבע"ה מאין לי בשר ופי' בד"ה בהעלותך השני דאפי' הבירור מה שיתברר הבשר ויתעלה לבא ממנו לבחי' רשפי אש האהבה זה מסתיר לגבי בחי' משה ונחנו מה כו' ולכן כדי שיבוא האדם לבחי' רו"ש באמת אשר הרצוא הוא למס"נ באחד בחי' כלה שארי זהו"ע הפרישות כו', וזהו חסידה ברושים ביתה כי ברושים פי' ג"כ בראשים והיינו ענין ראשי המטות הנז' כאן שהם המוחין דז"א שבהם יומשך בחי' אה"ר זו מבחי' חסידה כו' ולכן נאמר להם פ' נדרים. וכמו"כ ההמשכה מלמעלה הבא ע"י בחי' חסיד הוא למעלה מבחי' צדיק שעז"נ מי יתנך כאח לי כי ואיש כי יקח את אחותו חסד הוא והיינו שהחסד הוא בוויתור רב יותר מן הצדקה שהוא די מחסורו וגמ"ח אף לעשירים כו', והיינו שבחי' צדיק יסוד ז"א שורש המשכה זו באה מחו"ב דאצי' אבל ענין החסד הוא ההמשכה הבאהמא"א בחי' ורב חסד ששם מקור הוויתור כו'. וזהו מי יתנך ע"ד מי ברא אלה ומשם נמשך להיות כאח לי בבחי' אחים ורעים דלא מתפרשין לעלמין וכמ"ש בבה"ז פ' וירא ע"פ וגם אמנם אחותי בת אבי היא כו', ולכן גבי יעקב שאמר נדר אם יהי' אלקים עמדי כו' נאמר והיה הוי' לי לאלקים כו' שהוא בחי' הגבוה יותר ממדריגת צדיק כמ"ש בד"ה שובה ישראל עד הוי' אלקיך כו' אלא דלשם נת' שזהו המדריגת דבע"ת שע"ז אמרו במקום שבע"ת עומדים אין צ"ג יכולים לעמוד. אך הצדיקים יכולים להגיע ג"כ לבחי' זו ע"י מדריגת החסידות וכנ"ל. עכ"ה) (אפ"ל נדר והתרה כמו קיום מל"ת ותשובה והבן והנדר כמו תפלה מ"נ דבינה ואח"כ תורה וההתרה מ"ד דאבא זה הדבר תפלה קחו עמכם דברים שיתעלה הדבר מל' להתקשר לזה יסוד ולכן לעולם ה' דברך נצב כו'), ונשוב לענין נדרים סייג לפרישות דהיינו מפני שמדיר את עצמו בדבר המותר כאכילה ושארי הנאות היתר ופורש א"ע מהם וזהו סייג גדול לפרישות מתאוות היתר וענין זה היינו הנק' לאכפי' לסט"א כו' והוא להיות שמאל דוחה בדחיה והרחקה כמו מי שמסגף א"ע בתענית או שגודר גדר בלבו שלא יאכל אלא מעט מזעיר שגם אם מתאווה לאכול יותר יכבוש לבבו וידחה בדחיה והרחקה להמאכל ולא יאכלנו והרי לא שנתהפך בחי' הרע שבמאכל עי"ז לטוב אלא שדוחה אותו בשתי ידים והרחיקו מעל גבולו כו' וזה נק' שמאל דוחה כו' (הג"ה. ולכן בר"ה ועשי"ת שאז הוא גילוי בחי' שמאלו תחת לראשי צריך להתנהג בפרישות כמ"ש בש"ע ה' ר"ה סי' תקפ"א סי"ב וסי' תר"ג והיינו מפני שאז אומרים המלך הקדוש שאז מאיר בינה כמ"ש בזוהר תצוה קפ"ד סע"א ובבינה התגלות א"א ועתיק כו' וזהו"ע אל מלך כו' מתנהג בחסידות כו', ולכן צ"ל האדם מתנהג בחסידות וסייג לזה הוא ענין הפרישות וכמ"ש במד"ש הנ"ל דמעשרות סייג לעושר נדרים סייג לפרישות, ואל זה כיון דוד המע"ה כמו שאמר ה' צלך על יד ימינך ושמעתי בזה שהוא ית' כצל לעולם על יד ימינו של אדם כי הצל עושה כל מה שאדם עושה אם הוא פותח ידו נראה בצל כמו יד פתוחה ואם הוא קומץ ידו נראה בצל ג"כ יד סתומה ולכן הוא ית' הוא צלך על יד ימינך ועושה כל מה שימינך עושה אם אתה פותח יד ימינך לפזר צדקה לעניים אף הוא ית' פותח ידו לתת לך ואם אתה קופץ ידיך מליתן לעניים גם הוא קופץ ידו ואינו נותן לך עכ"ל, וכמו שהוא לענין הצדקה כך הוא ג"כ בפנימיות מדות הנפש כדפי' בת"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי הראשון בענין רו"ש שע"י רצוא שבעבודת האדם כך הוא למעלה כו' וזהו ה' צילך כצל שהוא פונה אחר האדם כו' ולכן ע"י שהאדם מתנהג בחסידות נמשך כמו"כ מלמעלה כו' וע"י השמאל דוחה שדוחה את היצה"ר כמו"כ מתעורר למעלה שמאל דוחה לדחות המקטרגים כחות הדין הקשה כמ"ש ע"פ ולא אבה ה' אלקיך לשמוע אל בלעם כו'. עכ"ה) אבל אנו רואים שיוכל להיות התהפכות גם הרע שבמאכל לטוב והוא כמו בחי' האכילה שאוכלים בשבת דכתיב אכלו משמנים כו' משום דבשבת הוא זמן עליית המל' ואין כח לחיצונים לקבל יניקה מהמאכל כי הרע דק"נ נפרד בשבת מהטוב דק"נונשאר זה המאכל עצמו בחי' טוב וע"כ גם מה שמתאווה למאכל ואוכלו לתיאבון אין בחי' הרע שבמאכל מגשמו כלל בשבת וכמ"ש בע"ח דגם בחי' המותרות של הנאת האכילה בשבת נבלע ונכלל בקדושה האלקית משום דכתיב וקראת לשבת עונג ומתענוג זה הגשמי שבמאכל עולה ונכלל בבחי' עונג העליון כו' וכמ"ש במ"א, וא"כ הרי אנו רואים היפוך הדחיי' שהרי נכלל ועולה גם ק"נ שהוא החיות של המאכל כמו שניתוסף אור למעלה בבחי' עונג העליון במאכלים דשבת וכיוצא, אלא שרש הענין הוא משום דיש ב' מדריגות שמאל דוחה וימין מקרבת שמאל דוחה בא מבחי' הגבורות דאימא וימין מקרבת בא מבחי' החסדים דאבא, דהנה כל החסדים מסתעפים מאור אבא כידוע בפי' אבינו אב הרחמן כו' שמקור כל החסדים הוא מבחי' החכמה שהוא אור אבא דוקא ומקור כל הגבורות הוא מבינה שנק' אימא כמאמר בינה מינה דינין מתערין והדינין המתערין היינו על ההיפוך מהביטול לדחות היש כו' וא"כ ענין החכמה שהוא בחי' באור פני מלך חיים היינו שיוכל לקרב גם היש להמשיכו אל הביטול, וזהו ההפרש בין שבת לחול כי בשבת מאיר מבחי' מוחי' דאבא כידוע בפי' ושמרתם את השבת כי קדש היא וקדש היא החכמה כו' וגם יו"ט הוא מקבל מבחי' אבא הגם שיו"ט שרשו בבחי' בינה כידוע בהיות שהשמחה הוא בבינה כמ"ש אם הבנים שמחה אבל בחי' נה"י דאבא מלובשים באימא ולכן נק' היו"ט מקרא קדש כו', וכמ"ש במ"א בד"ה מצה זו ובסידור בדרוש תלתא אינון זמינין מקדש כו' וע"כ גם ביו"ט חציו לכם כו' וכל בחי' עונג גשמי מתעלה בשבת ויו"ט והוא לפי שבחי' החסדים דאבא מתפשטין ויורדין מגבוה לנמוך גם למטה מטה לקרב ולא לרחק כטבע הימין לקרב כך טבע החסדים לקרב והיינו ימין מקרבת (הג"ה. וכה"ג החמץ אסור בפסח אבל בשבועות שתי הלחם יש בהן חמץ והטעם לפי שאז מאיר מוחי' דאבא שבחכמה אתברירו אזי יוכל לברר את החמץ ג"כ משא"כ ביצי"מ שמבחי' בינה כו' וע' מזה בסידור בד"ה מזמור לתודה בענין הריעו לה' כל הארץ ובזה יובן פי' ימין מקרבת שאין ר"ל לקרב היש ודבר וישאר כמו שהוא בישותו אלא לקרבו ולהמשיך בו הביטול ועמ"ש כה"ג בד"ה כיצד מרקדין בש"א כלה כמות שהיא ובה"א כלה נאה וחסודה כו'. עכ"ה) אבל בחול הרי אין בוי"ו ימי המעשה רק מבחי' ז"א שמלובש בו רק בחי' מוחי' דאימא בלבד אור אבא ומקור כל הגבורות מבינה כי בינה מינה דינין מתערין פי' ענין שמאל דוחה הנ"ל כמו לסגף א"ע ולדחות המאכל כו' כי לא יוכל להעלותו אלא בהכרח כדי שלא יגשם אותו המאכל וכיוצא בו ידחה אותו וירחיקנו מפניו וכל שהוא קרוב יותר לה' בהתבוננות האחדות בבינה כמ"ש בס"י חכם בבינה והבן בחכמה כו' יתרחק יותר מהגשמת המאכל וכיוצא בו מתאוות היתר שלא יגשם אותו ויפול ממדריגתו והיינו בינה מינה דינין מתערין להיות שמאל דוחה ליצה"ר כי לא יגורך רע כתיב וטהור עינים כו' אפי' בהיתר אחר שבחי' נוגה מתהפכת ממטה לנחש דקליפה לפעמים כו' וזהו ג"כ שרש ענין הנדרים כי הנדרים שנודר בחיי המלך וחיי המלך הוא בחי' בינה בלבד שנק' חיי המלך דהיינו בחי' מוחי' לז"א (הג"ה. וע'מזה בזח"ב ס"פ יתרו דצ"א ע"ב ובמק"מ שם) ולהיות כי שרש הנדרים הוא רק מבחי' בינה בלתי התלבשות אור אבא שהוא מקור הגבורות ודינין מתערין מינה לכך עיקר הנדרים להיות שמאל דוחה לדבר המותר דוקא בהרחקה ודחיי' לאכפייא כנ"ל שנדרים סייג לפרישות היפוך בחי' האכילה דשבת כנ"ל.
קיצור. נדרים סייג לפרישות, פרישות מילי דחסידותא, חסיד גדול מצדיק, חסידה שכינתא עלאה מס"נ באחד, לאיש חסידך אה"ר ונחנו מ"ה ובבחי' זו מאין לי בשר ועי"ז נמשך מלמעלה אחותו חסד הוא מי יתנך כאח לי בבחי' אחים ורעים וכן גבי נדר נאמר והי' הוי' לי לאלקים, ומ"מ נדר שמאל דוחה לדחות ק"נ וזהו"ע שמאלו תחת לראשי דר"ה ויוהכ"פ, ה' צלך, ויש ימין מקרבת כמו אכילת שבת והיינו מקו הימין מוחי' דאבא אבל בג"ה קו השמאל ועמ"ש בענין חמץ שבתודה ושתי הלחם וכמ"ש לקמן שבקרבנות יש ימין מקרבת.
ד) והנה בענין הנדר שצריך שידבר בפה וידור בדבר הנדור כמו ככר זה קרבן כו' וכידוע, וצריך להבין תחלה בענין הקרבנות דהנה אע"ג דאמרו קונמות קדושת הגוף נינהו אינו דומה קונם דנדר לקרבן שהרי קדושת הגוף של קרבן הבהמה שאמר עלי' ה"ז עולה נאסרה בהנאה מיד לכל אדם ונעשית כאיסור גמור והיינו ענין שמאל דוחה כמו שנדחה המאכל מלאכול כך נדחית בהמה זו מליהנות להדיוט מלבד לגבוה שבזה יש ימין מקרבת שהרי ע"ג המזבח מקריבין הקרבן בהעלאה להיות לריח ניחוח להוי' כו' כי אש שלמעלה יורד ואוכל כו' והוא בחי' ארי' דאכיל קורבנין כו' הרי שנתעלה בחי' הטוב שבבחי' נוגה שממנה שרש הבהמה מבחי' פני שור או פני נשר בעופות כו' והיינו לפי שימין מקרבת וימין זה הוא בחי' הארי' שהוא בא מבחי' חסד העליון שנמשך ע"י הכהן ששרשו הוא מבחי' חסד שבחכמה כידוע דכה"ג הוא בחי' ורב חסד דהיינו בחי' חסד דא"א וכהן הדיוט בחי' חסד דאבא כו' וגם מצד הארת החכמה שבשמן המשחה שנמשחו בו כל הכלים שבמקדש כו', ונמצא יש בקרבן ב' הדברים שמאל דוחה מליהנות להדיוט וימין מקרבת באכילת מזבח עד שהוא נעשה לריח ניחוח כו', אבל קונמות דנדרים אעפ"י שנקראים ג"כ קדושת הגוף כמו שאמר שאני קונמות דקדושת הגוף נינהו אין קדושה זאת רק בענין הפרשה והבדלה מהנאת אדם דהיינו בחי' שמאל דוחה להיות כאיסור גמור הגם שהי' דבר מותר תחלה וזהו באמרו קונם ככר זה כקרבן כו', אבל אין בו מבחי' ימין מקרבת כלל שהרי נשאר איסור ולא שיעלה אח"כ ליכלל בקדושה העליונה כמו הקרבן כו' אלא מה שמדיר בדבר הנדור היינו מה שמתפיס אותו בקדושת קרבן לענין שמאל דוחה בלבד אבל לא לענין ימין מקרבת שבקרבן כו'. ושרש הענין לפי שהנדרים שרשן מבחי' בינה לבד דמינה דינין מתערין ולכך אין בנדרים רק בחי' שמאל דוחה בלבד אבל הקרבנות שמקבלים מחסדים דאבא ע"י הכהן וכלי המקדש כו' יש בהן גם מבחי' ימיןמקרבת ומה שנמצא בקרבן גם מבחי' שמאל דוחה ליאסר בהנאה לאדם היינו משום דבחכמה אתברירו והכל מצד החכ' שמלבשת א"ע בבחי' גבורה לדחות ממנה הנאה זרה זולת הקדושה וכמו האיש כשמקדש אשה שזהו ימין מקרבת הרי עי"ז ג"כ נאסרה על כל העולם זולתו כו' משא"כ הנדרים בדברים המותרים שדחיי' זאת אינה מן החכמה אלא רק מבינה דמינה דינין מתערין כו'. אך הנה עכ"ז יש גם בנדרים הארה והמשכה מאור אבא כמו בקרבנות כי גם לענין שמאל דוחה להתפיסן באיסור עכ"פ כקרבן צ"ל מבחי' החכ' שהרי צריך האדם לבטא הנדר בשפתיו ויאמר קונם ככר זה כו' וכמו בקרבנות שאומר בפה הרי זו עולה כו'. והענין הוא כי הנה בקרבנות הטעם לזה שצריך לומר בפה דוקא הרי זו עולה ואם לאו מקריב חולין בעזרה וכידוע היינו מב' טעמים הא' מצד בחי' הדבור בעצמו והוא להיות כי הדבור הוא בחי' מל' כידוע ובחי' מל' יורדת להיות ראש לשועלים בבי"ע וירידה זאת מתפשטת עד למטה גם בנוגה כמ"ש רגליה יורדות כו' ולהיותה בחי' ממוצע בין האצי' לבריאה כי מל' דאצי' נעשה בחי' עתיק לבריאה כידוע ע"כ דוקא בבחי' המל' יש בכח להעלות גם מבחי' הנוגה להיות קדוש בקדושת האצי' ע"י בחי' הדבור כשאומר בפיו הרי זו עולה כמלך שגוזר ומגביה לשפל כו' ואזי יוכל הקרבן להתעלות באש שלמעלה ע"ג המזבח כו'. והטעם הב' מצד שרש הדבור והוא בחי' החכמה שמחמת זה נק' האדם בחי' מדבר שיוכל לדבר כי אבא דוקא יסד ברתא כמו התינוק שאינו יכול לצרף הצירופי' מפני שלא מאיר בו מהארת החכ' כו' ולכך כשיאמר האדם שהוא בחי' מדבר ה"ז עולה אזי תתפס בקדושה ולא כשיאמר קטן שלא נק' אדם, וכמו"כ בנדרים ארז"ל איש כי יפליא במופלא סמוך לאיש פי' מופלא שיש בו מהארת אור אבא מפני שהחכ' נק' פלא ובמא"א פ' סעי' ה' פלא יסוד דאבא שביל המעורה בבינה אלף אאלפך חכ' עכ"ל. וע' בזח"ג בלק קצ"ג ב' וס"פ צו דל"ה ע"ב, וע' בפרד"ס ערך פלא ומופלא היינו שמאיר בו קצת מאור החכ' שנק' פלא ולכך נק' מופלא שנמשך בו מן אור הפלא כו' וזהו פי' איש כי יפליא איש היינו שמאיר בו מבחי' מוחי' דאבא ממש והוא היו"ד שבאיש כשמאיר מן האל"ף דהיינו אאלפך חכ' כמ"ש בזהר ע"פ והאיש משה כו' ומופלא סמוך לאיש היינו שלא הגיע לי"ב שנה ולא יוכל להפליא ממש אבל מופלא עכ"פ הוא ונדריו נתפסים לענין איסור הנאה עכ"פ בחי' שמאל דוחה כו' בדיבורו כשאומר ככר זה כקרבן כו' ונמצא שגם בנדרים יש קצת מאור החכ' והיינו בדיבור שצ"ל מהארת החכ' ואמנם אין זה אלא לענין שמאל דוחה אבל לא לענין ימין מקרבת כו' כנ"ל. (הג"ה. ומש"כ דמופלא הוא הארה מבחי' פלא יש לפרש באופן אחר דאדרבה מופלא היינו כענין במופלא ממך אל תדרוש במכוסה ממך אל תחקור בזח"ג שופטים ער"ה א' דהיינו בחינת כתר וכן פי' הפרד"ס בערך מופלא הוא הכתר כו' ועמ"ש בפי' לא נפלאת היא ממך בד"ה כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היום בלק"ת פ' נצבים וע' בפרד"ס שער הנתיבות פ"ב הנתיב הראשון מל"ב נתיבות החכ' נק' שכל מופלא והוא אור מושכל קדמון כו' ושם פ"ג בד"ה הנתיב הג' כ' כבר ביארנו בשני נתיבות הקודמין כי א' מהן הוא שכלמופלא נדמה למאציל והשני שכל מזהיר דומה לכתר כו' עכ"ל. ומכ"ז יובן ענין מעלת בחי' מופלא ועמ"ש לקמן סעי' ה' בענין משה שהוא הי' בחי' המופלא שע"ג הע' זקנים אשר ענין הזקנים נאמר בהם ויאצל מן הרוח הפרשת הארה מרוחו של משה כמו אצי' לגבי המאציל וז"ש שכל מופלא נדמה למאציל כו' וע' בהרמ"ז ס"פ שופטים בענין המופלא שבסנהדרין כו' וא"כ ענין מופלא סמוך לאיש ר"ל שאז מאיר בו המקיף עכ"פ אף שאינו מאיר בו בפנימיות להיות נק' איש עד י"ג שנה ויום א' עכ"פ מאיר בו המקיף וזהו"ע מופלא סמוך לאיש ומשם נמשך הכח בדבור שיוכל לנדור וע' בתו"א פ' מקץ בד"ה מזוזה מימין ששרש האותיות נמשך מהכתר כו' ע"ש. עכ"ה). והנה ככל ענין הנ"ל בב' מדרגות דשמאל דוחה וימין מקרבת הנה יובן שזהו ג"כ שרש ההפרש בין תורה לתפלה (הג"ה. דהנה מבואר בלק"ת בד"ה ואשה כי תדור נדר אשר פ' נדרים הוא במשנה וגמ' בסדר נשים לפי שהנדר אינו אלא כשהוא בחי' נוקבא כו' משא"כ בבחי' דכר שהבעל מפיר הנדר וכן האב לבתו כו' ע"ש והיינו כמש"כ שהנדר שרשו מבינה שהוא מקו השמאל בג"ה כו' ולגבי החכ' נק' הבינה ג"כ נוק' כו' הגם שעיקר נוק' היא בבחי' מל' וזהו ג"כ שרש ענין התפלה שהיא בבחי' מל' ואל אישך תשוקתך כמו שיבאר, עכ"ה). דהנה שרש התפלה הוא בבחי' מל' שנק' אשה כמ"ש ואני תפלה אני הוא בחי' מל' שנאמר בה ואל אישך תשוקתך והוא ענין סמיכת גאולה לתפלה במה שאומר אד' שפתי תפתח כו' ואיש הוא בחי' ז"א כמ"ש ה' איש מלחמה ועמ"ש מענין איש ואשה בלק"ת פ' שלח בד"ה והי' לכם לציצית דרוש השני והיינו שבתפלה מתדבקת המל' באישה ובעלה שהוא בחי' ז"א וז"ש ואני תפלה לאל חיי ונקראת אז בעולת בעל כמ"ש כי בועליך עושיך כו' והיינו בחי' היחוד דזו"נ שבשמו"ע בעמידה כו' וארז"ל באשה ובעלה עולה עמו ואינה יורדת עמו פי' בעליית בעלה גם היא תעלה עמו אבל לא בירידת בעלה שלא תרד עמו. והענין הוא כי הנה בחי' ז"א רובו חסדים ויורד מגבוה לנמוך לברר וללקט ניצוצי נוגה בכל ששת ימי המעשה כמ"ש כי חסד אל כל היום כו' ובירידה זאת אינה יורדת עמו כי ימין דוקא מקרבת והיינו בחי' ימין דז"א ששרשו מקו הימין חח"ן כו' אבל בחי' מל' עיקר בנינה מהגבורות בבחי' או"ח בעלי' דוקא ולא בירידה וזהו עולה עמו באצי' ולמעלה מן האצי' בעילוי אחר עילוי כו' וכל שעולה עמו במקום ומדרגה היותר גבוה הנה יותר צריכה להיות שמאל דוחה לדחות ולברר ולנקות א"ע מכל סיג ופסולת הנדבק בבחי' אחוריי' שהחיצוני' יונקים משם כי כל שעולה במקום עליון יותר גם בחי' הדקות שבנוגה לרע יחשב ועמ"ש בד"ה מה טובו גבי והתשובה השלישית כו' וזהו שאומרים בשמו"ע סלח לנו אחר מס"נ דק"ש דוקא כי אחר מס"נ שעולה הנשמה באצי' שמה גם קצת מתערובות כל שהוא מבחי' הרע לחטא גמור יחשב משא"כ למטה בבריאה ויצי', ועמ"ש מזה בד"ה בהעלותך את הנרות הא' וגם כענין וסביביו נשערה מאד כו', ודוגמא לדבר ממ"ש בת"א בד"ה ויהי מקץ הא' גבי וכן כשהולך מחיל אל חיל כו' לשכוח גם ההשגה שהשיג בגעה"ת כו' ובפ' יתרו בד"ה מראיהם ומעשיהם לשכוח גם ההשגה כו' ע"ש הריאפילו ההשגה שבגעה"ת מסתיר לגבי געה"ע כו' מכ"ש וק"ו שענין ההיתר דק"נ חשיב הסתר גמור לגבי כשצריך לעלות בעילוי המדרגה כו', וכה"ג נת' עוד בענין ומל ה' אלקיך את לבבך שבחי' האהבה דחיצוניות הלב כקליפה יחשב לגבי פנימי' הלב וצריך מילה כו' ועמ"ש בד"ה אז ישיר ישראל כו' עלי באר בענין חפרוה כרוה כו', ולכן אחר המס"נ בק"ש נולד ונתגלה לו איך שהוא נחשב חוטא וצריך לבקש סלח לנו כו' ועמ"ש מזה ג"כ בד"ה כי תבאו אל ארץ מושבותיכם בלק"ת פ' שלח שם פ"ג, ונמצא מובן מזה שבחי' התפלה ג"כ למטה בנפש האדם הוא בחי' שמאל דוחה וכל שעולה יותר בדביקות והתכללות כו' יותר יהי' בבחי' שמאל דוחה ולכך נק' התפלה שפיכת נפש כמ"ש ואשפוך את נפשי כו' לפי שעולה עמו ואינה יורדת עמו כו' כנ"ל, אבל הנה שרש התורה הוא היפך זה כי שרש התורה הוא בבחי' ז"א שנק' איש כנ"ל והוא רובו חסדים ימין מקרבת להתמשך מטה מטה גם להעלות היותר נמוך, וזהו קריאה שבתורה שהוא בחי' המשכה וירידה כמו השונה הלכות שאומר דבר זה כשר שמכשיר גם בחי' נוגה שיוכל להיות בו גילוי אוא"ס כו' וכידוע בפי' מתניתא מלכתא כו' והיינו מפני שהוא בבחי' החכ' שנמשך ממנה בחי' ימין מקרבת כנ"ל ועמ"ש מזה בד"ה וכל בניך בפי' ורב שלום שארז"ל א"ת בניך אלא בוניך שמזה דוקא נמשך ורב שלום וז"ש בתורה מימינו אש דת למו שהתורה ניתנה בימין אלא שמבדלת מ"מ בין טמא לטהור כי בחכ' אתברירו וכענין הנ"ל בדבור שבנדרים וקרבנות ולכך התורה עיקר מצותה בדיבור דוקא כמ"ש לא ימוש ספר התורה הזה מפיך כו' ואשים דברי בפיך.
קיצור. בהקרבן הוא ימין מקרבת ע"י הכהן ושמן המשחה ומ"מ גם בנדרים שהוא שמאל דוחה מהדיוט נמשך בו קצת ימין מקרבת בבחי' מקיף ע"י הדבור הרי עלי כו' והדבור מל' שהוא עתיק דבי"ע כאשר דברת לאמר ושרשו מחכמה אבא יסד ברתא וזהו"ע מופלא סמוך לאיש שמאיר בו מבחי' פלא יסוד אבא. ויש פי' דמופלא הוא כתר כמו במופלא ממך כו' וסמוך לאיש הוא מאיר בבחי' מקיף ומשם נמשך הכח באותיות הדבור שאומר הרי עלי כו'. והנה ב' בחי' אלו דשמאל דוחה וימין מקרבת זהו ג"כ ענין תפלה ותורה כי ואני תפלה ואל אישך תשוקתך עולה עמו דוגמת נדרים שנאמר ואשה כי תדור כו' וכן התפלה שמאל דוחה התאוות היתר סלח לנו אחר ק"ש כי לפי ערך העליי' צריך לזכך א"ע יותר ולכך וסביביו נשערה וכענין נהר דינור בין געה"ת לגעה"ע ומל ה' את לבבך כו'. אך ע"י התורה יוכל להיות מקרבת שא"צ לדחותו כ"א שיתהפך הרע לטוב ממש.
ה) וזהו וידבר משה אל ראשי המטות לבנ"י לאמר זה הדבר כו'. הנה פי' המטות ל' הטיי' כמו המטה ע"ש שנוטה לכאן ולכאן וכך בכללות נש"י שנחלקו לי"ב שבטים כל שבט נק' מטה כי בחי' ומדריגה מיוחדת יש לכאו"א בפ"ע וכידוע דשרש ס"ר נש"י נמשכו מבחי' ו"ק דז"א שהוא בחי'חג"ת נה"י כו' ונק' ג"כ בשם ששה קצוות מעלה ומטה מזרח ומערב צפון ודרום שהוא גדר מקום ולהיותם כפולים לכך הם י"ב והן י"ב ג"א כו', והענין הוא כמו שרש הדרום בחסד ושרש הצפון בגבורה כידוע הרי כאו"א נק' מטה כלומר זה מטה כלפי חסד וזה מטה כלפי גבורה וכאשר יש התכללות מצפון לדרום ומדרום לצפון זהו הנק' אלכסון וע"כ בששה קצוות יש י"ב גבולי אלכסון והוא שרש י"ב השבטים שנק' י"ב מטות כלומר י"ב מיני הטיות כו' (ועמ"ש מענין י"ב גבולי אלכסון בד"ה מחר חדש ונפקדת, וע' מענין שבט ומטה במא"א אות שי"ן סעי' ו' ההפרש שבין שבט ובין מטה כענין ו' זעירא ו' רברבא יסוד ות"ת כו' גם כענין ההפרש בין בחי' יעקב ובחי' ישראל, ואפ"ל עוד כי ידוע שיש ב' בחי' בהשבטים בחי' השבטים שבעלמא דנוק' שהם בחי' י"ב בקר והים עליהם ובחי' י"ב גבולי אלכסון דז"א הנק' י"ב שבטי י"ה וא"כ י"ל שזהו ענין מטות שהם חזקים יותר מהשבט דהיינו שהם י"ב ג"א דז"א עלמא דדכורא. ועד"ז ארז"ל ברבות וישב פפ"ה ומטך זה מלך המשיח כו' מטה עוזך ישלח ה' מציון כו' ועמ"ש ע"פ בשברי לכם מטה לחם שהוא עה"ח ומ"ש ע"פ הרם את מטך כו' וע"פ קח את מטך בפ' חוקת כו' ועמ"ש בלק"ת סד"ה עלי באר בענין במשענותם. עכ"ה) וידוע שבהיות ששרש תולדות נש"י הוא מיחוד זו"נ דאצי' ע"כ ממילא יש ב' מיני מדרגות בי"ב שבטים דהיינו י"ב ג"א דז"א ונק' י"ב שבטים דעלמא דדכורא כמ"ש ששם עלו שבטים שבטי י"ה כו', פי' שבטים ומטות דז"א דאצי' נק' שבטי י"ה כי מוחי' דאו"א שנק' י"ה מלובשים בהם ושבטים סתם היינו י"ב שבטים דנוק' דז"א וזהו ששם עלו שבטים כו' והיינו י"ב ג"א דנוק' שהוא בחי' מל' כידוע. והנה פי' ראשי המטות היינו בחי' המוחי' דזו"נ בכלל שנק' ראשי המטות שהוא בחי' החו"ב שנמשך במדות (וכענין ישראל לי ראש ישראל מתקשראן באורייתא שהוא עצמיות חו"ב כמ"ש ע"פ עולת תמיד וזהו בחי' משה שהתורה נקראת תורת משה) והמוחי' הנמשכים במדות הם רק הארה מעצמיות חו"ב כידוע שאין נמשך מאור החכמה במדות רק אפס קצהו בלבד עד"מ השכל והטעם להתפעלות האהבה בלב שאינו אלא רק הארה בעלמא מאור עצם השכל שבמוח להשכיל כל דבר חכ' כו'. ואמנם שרש בחי' משה הי' למעלה הרבה מהם כי שרש משה מבחי' אור אבא עצמו וכמ"ש ונחנו מ"ה, מ"ה דחכ' עצמה וכמ"ש כי מן המים משיתיהו כו' ממים עליונים דח"ע כידוע והנשיאים שרשם רק בבחי' המוחי' דמדות שהן ו"ק דז"א ונק' ראשי המטות לפי שע"פ המוחי' הכללי' דז"א מתנהג כל אור וספי' ממדות הכפולים הנק' י"ב ג"א לפעמים מטה כלפי חסד ולפעמים מטה כלפי גבורה ודין כו' ועד"מ הראש שהוא מנהיג לכל האברים כו' אבל בחי' משה שהוא עצמות אור החכמה הוא למעלה הרבה גם מהמוחי' הכללי' שבמדות אלא שולח הארתו בראשי המטות וממשיך להם הארת החכ' ממקור חוצבה הראשון והוא בחי' אור הכתר כמ"ש והחכ' מאין תמצא מאין דכתר כידוע, וזהו וידבר משה אל ראשי המטות פי' וידבר שהמשיך וגם כמו ידבר עמים מלשון הנהגה והמשכה (הג"ה. ושייכות זה אל פ' נדרים אפ"ל משום ששנינו במשנה פ"ק דסנהדרין סנהדרי גדולה היתהשל שבעים ואחת שנאמר אספה לי שבעים איש מזקני ישראל ומשה על גביהם הרי ע' וא' וכ"פ הרמב"ם פ"א מה' סנהדרין דין ג' וזהו הא' שע"ג הע' זהו הנק' מופלא שבסנהדרין וכמ"ש בשה"ש רבה ע"פ אל יחסר המזג אל תחסר מסנהדרין מופלא שלהם כו', ובפרד"ס ערך סנהדרין פי' סנהדרי גדולה הוא בבינה שנמשכה בז' ספי' כ"א כלול מיו"ד ומשה הוא הדעת שהוא ע"ג ז' ספירות הנ"ל, לפ"ז נראה כי משה מיסוד אבא שהוא ע"ג סנהדרי גדולה אשר מבינה כו' ולכן נק' מופלא כי יסוד אבא נק' פלא כמש"ל וע' מזה ג"כ בהרמ"ז ס"פ שופטים ובזהר ויקרא ד"כ ע"א כ' כי משה בחי' ת"ת וזהו"ע המזג שהוא ממזג בין חו"ג כו' ע"י שעולה עד הכתר וממשיך משם תוס' אור מבחי' דלאו מכל אינון מדות איהו כלל ועי"ז עושה שלום בין המדות ולכן נק' ג"כ מופלא שממשיך מבחי' כתר הנק' במופלא ממך כו', גם כמ"ש לעיל סעיף ד' דגבי הע' זקנים נאמר ואצלתי מן הרוח כו' ויאצל כו' ומבואר בכמה מקומות שעד"ז הנמשל בענין האצי' ע"ס מן המאציל שהוא רק הפרשת הארה כו' א"כ הרי זה בא ללמד ונמצא למד שכמו"כ ענין ע' זקנים לגבי המופלא שבסנהדרין שהוא ענין משה כמו ע"ד אצי' לגבי המקור ואף שאין הענין שוה ממש כי למעלה אין ערוך כו' מ"מ עכ"פ דוגמא הוא לגודל מעלת בחי' המופלא שבסנהדרין על הע' זקנים וא"כ היינו שבחי' מופלא זהו כענין הכתר לגבי ע"ס אשר ראשיתן היא החכ' כו', ועמ"ש בת"א סד"ה משה ידבר שלכן נק' הת"ח הראש ישיבה ג"כ בשם משה ע"ד משה שפיר קאמרת כו' לפי שנק' תלמיד חכם שמקבל מבחי' חכ', ופי' משה ידבר שממשיך כח הדבור שיהי' דבר ה' זו הלכה כי הדבור שרשו מחכמה מבחי' פלא כו' ועי"ז והאלקים שהוא יחו"ת יעננו כו', ולכן בפ' נדרים שהוא המשכת הכח בהדבור הן בענין הנדר שיהי' הכח בהדיבור להמשיך על הדבר הנדור או"מ באומרו הרי עלי כו' שזה נמשך מבחי' מופלא כנ"ל וכ"ש בהתרת הנדר ע"כ אמר משה אל ראשי המטות כי משה הוא עיקר בחי' מופלא בחי' פלא יסוד אבא כנ"ל הממשיך מהכתר וגם פלא אותיות אל"ף שהוא ראש לכל הכ"ב אותיות כו' וכן עשה"ד מתחיל באל"ף אנכי כו' עכ"ה) ומהו ממשיך בחי' אור החכמה מאור הכתר להיות גם בהם ראי' דחכמה וכמ"ש צמאה לך נפשי מתי אבוא ואראה כו' (הג"ה. כי ע' סנהדרין נק' עינים עיני העדה וכמ"ש ברבות ברות ע"פ עיניך בשדה כו' ולכן היו כמנין עי"ן ומשה על גביהם ע"ד בן פורת עלי עין כו', כי העינים הם חיצוניות החכ' נו"ה דאבא כמ"ש בבה"ז פ' תשא בענין עדות דקידוש החודש ומרע"ה שהי' מעצמות החכמה נק' עלי עין וע"כ ממשיך בהם שיהי' בחי' ראי' ע"ד איזהו חכם הרואה את הנולד מאין ליש, וראיה זו זהו"ע לאמר זה הדבר כדמסיק כי בחי' זה אינו שייך אלא ע"י ראי' וכמ"ש ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה כו' ועמ"ש בלק"ת בד"ה ואתחנן בפי' אעברה נא ואראה את הארץ עכ"ה).
ו) וזהו לאמר זה הדבר פי' ענין זה היינו כי הנה כל הנביאים נתנבאו בכה מוסיף עליהם משה שנתנבא בזה פי' כה הוא בחי' מל' דאצי'שנקראת כה ויש בזה כמה טעמים הא' כי פי' כה ע"ד הפשוט היינו כמו ככה שהוא ענין כ"ף הדמיון בלבד שמדמה לומר כזה כך זה, ואינו ענין עצם הדבר אלא רק הדמות בלבד מאותו העצם (הג"ה. וע' פ' פנחס דרנ"ח סע"א בענין כה' אלקינו בכל קראינו אליו דאות כ"ף דכהוי' רומז על כתר עליון שי"ל שנק' ג"כ בחי' כ"ף הדמיון לגבי אא"ס. עכ"ה) וכמו"כ כל הנביאים שנתנבאו בכה ואמרו כה אמר ה' היינו מפני שלא ראו עצם* הדבור העליון ע"ד פב"פ דיבר ה' דגבי מ"ת רק בחי' דמות הדבור העליון (הג"ה, ונק' אספקלריא שאינה מאירה כמ"ש בת"א פ' מקץ בד"ה ת"ר מצות נ"ח בש"א יום ראשון כו' כמו הרואה במראה הנק' שפיגע"ל שאין רואין מהות הדבר הנראה ועצמותו כמו ע"י אספקלריא המאירה כ"א רק דמות לבד נראה ע"י אספקלריא שאינה מאירה כו' וע' זח"ג בלק קפ"ז א' גבי אספקלרי' דלעילא פי' רבינו נ"ע הטעם שז"א נק' אספה"מ לפי שמקבל המוחי' מאו"א והחכ' נק' אור אבל המל' שמקבלת המוחי' מז"א נק' אספקלריא שא"מ היינו לפי שמקבלת מהמדות ומהשכל שבמדות לא מהחו"ב עצמן וכ' הרמ"ז שלפעמים נק' המל' ג"כ אספקלריא המאירה היינו כשמקבלת ג"כ המוחין שלא ע"י ז"א אלא מאו"א עצמן דהיינו מנה"י דישסו"ת והיינו כשהדבור מקבל ג"כ מהשכל עצמו שלא ע"י המדות כמ"ש מזה בלק"ת בד"ה והי' מדי חודש בחדשו ושם פ"ג ונת' שם שבחי' זו נמשך ע"י עסק התורה שהוא בחי' ודברי אשר שמתי בפיך וזהו"ע לאמר זה הדבר שיהי' הדבר מל' בבחי' זה שהוא אספה"מ והיינו ע"י עסק התו', עכ"ה) כמ"ש וביד הנביאים אדמה פי' גלוי אור אלקי לא בא להם מבחי' עצמיות כמו שהוא אלא שנתלבש בלבוש השגתם כ"א לפי מדריגתו וע"כ הי' הפשטת גשמיות בהכרח בכל הנביאים בשעה שנתנבא כידוע ולזה הטעם אמרו כה אמר ה' כו' והיינו הטעם ג"כ שבחי' מל' נק' כה לפי שהמל' נקראת ג"כ מראה דמות כבוד הוי' פי' הוי' הוא בחי' ז"א דאצי' ומראה דמות של כבוד הוי' היינו בחי' המל' שמתלבשת בבי"ע להחיות הבריאה יש מאין בבחי' נפרד שנק' יחו"ת שהוא רק בחי' דמות בלבד לגבי עצמיות האצי' כמ"ש נעשה אדם בצלמנו כדמותינו ועד"מ הצורה החקוקה בדבר הנבדל מן העצמות כמו הלוח והשעוה וכיוצא וכך למעלה בחי' צלם בדכורא ובחי' דמות בנוק' דז"א כמ"ש בזוהר וע"כ בחי' הדמות להיות הבריאה יש מאין הוא בחי' מסתיר לבחי' האצי' שנק' יחו"ע דשם אמרו דאיהו וחיוהי חד כו' ולזה הטעם נק' המל' ג"כ כה להיותה רק בבחי' הדמות בכ"ף הדמיון דכה כנ"ל (הג"ה. ועיין בפרד"ס ערך דמיון וז"ל דמיון הוא המל' ונק' כן כאשר היא יושבת בכסא הכבוד כאשר נת' בשער אבי"ע פ"ג ואז כאשר היא כלולה מכל מראות ופרצופי הנביאים נק' דמיון, ר"ל הנביאים הם נו"ה דאצי' שהם המשפיעים הנבואה למל' שע"י יקבל הנביא שלמטה נבואתו כ"כבערך נבואה ובערך נביאי האמת, וכן פי' הרשב"י ע"ה בתיקונים וז"ל ע"ש דכל פרצופין דנביאים בה רשימין איקרי דמיון והכוונה שמתגלים בה כל הענינים המתדמים בנביאי האמת נצח והוד עכ"ל, עוד כ' דמות אדם היא המל' כן פי' בתיקונים עכ"ל ובזח"ב משפטים דקכ"ב ע"א דמ"ש כמראה אדם ולא מראה אדם פי' המק"מ שז"א נק' כמראה אדם שהוא אריך ואינו אריך ממש וז"ש ולא מראה אדם עכ"ל, לפ"ז ענין כ"ף הדמיון היינו ערך ז"א לגבי א"א כו' ואפ"ל לפ"ז שכמו המל' נק' רק כדמותינו לגבי ז"א כמו"כ ז"א לגבי אריך אנפין וע' בביאור ע"פ כי תשמע בקול בלקו"ת פ' ראה וע' במא"א אות ד' סל"ה דמיון נק' המל' ובי"נ שם מהזח"ג פנחס דרכ"ח ובפ' תצא דר"פ ובת"ז תיקון י"ח דכ"ז ותיקון ע' דקל"ב א' ובמא"א שם סל"ו דמות אדם היא המל' דמות לתפארת הנק' אדם והי"נ הביא מהזח"א פ' נח דע"א ובת"ז תיקון ע' די"ד, עו"ש במא"א דמות נק' מוחי' דאימא והם שייכים לנוק' לכן צלם לדכר דמות לנוק' וא"כ מוחי אבא הם בחי' בצלמינו ומוחי אימא נק' כדמותינו היינו לפי שהחכ' היא ראי' שרואה את עצם המהות ממש ובינה הוא שמיעה שע"י השמיעה אינו משיג רק הדמות ולא עצם המהות ולכן אינו דומה שמיעה לראי'. קיצור מההג"ה. דמיון ודמות היא המל', דמות מבחי' ז"א הנק' אדם, וכמ"כ נק' ז"א לגבי א"א גם בינה וחכ' שהם שמיעה וראי' נק' דמות וצלם. עכ"ה). והנה יש עוד טעמים במה שהמל' נק' כה והוא לפי שיש כ"ח אותיות במל' ונק' כח אד' ולכך נק' כה ועם ג' קוין שמקבלת מחג"ת דז"א הרי כ"ח (הג"ה. ענין כח אד' זהו מילוי המילוי שיש בו כ"ח אותיות ונת' במ"א. ועוי"ל דהנה בזח"א ויצא דקנ"ו סע"ב ע"פ וישכב יש כ"ב אתוון וכן ע"פ נגילה ונשמחה בך אמרו במדרש שה"ש בך בכ"ב אותיות התורה ועם הקול שכלול מג' בחי' אש מים רוח היינו מה שמקבלת מחג"ת דהיינו הקול מקור הדבור המלובש בכ"ב אותיות עולה בחשבון כ"ה, ובמא"א כ' סי"ג פי' כ"ה היינו י"ג ת"ד וט"ס דז"א ונה"י גימט' כ"ה וע' מזה בזח"ג נשא קמ"ה סע"ב קס"ו א' ובמק"מ שם פי' כ"ב אותיות וג' מוחי' חב"ד המלובשים בהאותיות הם כ"ה. עכ"ה), אך עיקר הטעם היינו מה שהוא בבחי' דמות כמ"ש מראה דמות כבוד הוי' וכנ"ל וזהו שארז"ל דכל הנביאים נתנבאו בכה דהיינו בחי' מל' שנק' כ"ה וכמ"ש בכללות הנבואה לנביאים במראה אליו אתוודע בחלום אדבר בו כו', פי' מראה הוא מל' שנק' מראה דמות כו' כנ"ל, וזהו ההפרש בין משה לכל הנביאים שכולם נתנבאו בכה דהיינו בחי' מל' ומשה דז"א שנק' זה דהיינו בחי' גילוי עצם הדבר כמו שהוא בלתי בא בהתלבשות דמות כו' והיינו בחי' האצי' דשם אמרו איהו וחיוהי כו' ולכך אמר זה הדבר כו' כלומר זהו הדבר כמו שהוא בעצם וכמו לעתיד שכולם יאמרו הנה אלקינו זה קוינו לו כו'. אך זהו דרך כלל אבל בדרך פרט יש הפרש בין משה לכל הנביאים גם בשרש ומקור נבואתם איך שהוא בבחי' האצי', דהנה שרש נביעת אור ושפע הנבואה לכל הנביאים באה מבחי' נו"ה דז"א שהן כלי ההשפעה בלבד ובחי' המוחי' דז"א כבר נעלם בהם בב' בחי' העלמות א' בחג"ת והב' חג"ת בנו"ה כו' (ועמ"ש בביאור ע"פ באתי לגני כו') אבל נבואת משה נמשכהמבחי' שרש המוחין דז"א והוא מבחי' יסוד אבא ולכך כתיב במשה ותרא אותו כי טוב הוא והיינו בחי' ראי' דחכ' כמארז"ל איזהו חכם הרואה את הנולד כו' לפי שלא מסתיר לפניו כלל כל בחי' התלבשות והשתל' מעילה לעילה להיותו מקור הראשון ע"כ רואה הוא את הנולד יש מאין למטה כמו למעלה ממש בלתי חילוק מדריגות כלל משא"כ בבחי' המוחי' שבאים בהתלבשות במדות דאצי' (הג"ה. עמ"ש בהג"ה סעיף זה במ"ש על הזוהר בלק קפ"ז ובמ"ש בשם המא"א שמוחי אימא נק' דמות לגבי מוחי אבא, עכ"ה) ומשם ירד ונתלבש עוד כו' שם יש חילוק מדריגות, וכל שהורד האור יותר למטה בהתלבשות יותר הוא מסתיר ומפריד כו' ולכך כל נביא לפום שעו"ד במס"נ והפשטת הגשמיות כך ראה והשיג והיינו כמו יחזקאל ביצירה וישעי' בבריאה וכולם רק בבחי' נו"ה אלא דיחזקאל בנו"ה דיצירה וישעי' בנו"ה דבריאה לפי ששרש כולם רק מבחי' נו"ה דז"א דאצי' אבל במשה כתיב לא כן עבדי משה פה אל פה אדבר בו כו' פי' בבחי' התגלות עצמות אור החכמה שבה שורה אא"ס בלתי התלבשות בדמות ומראה כו' והיינו בבחי' יסוד אבא שנק' זה הדבר, ולזה הטעם לא הי' משה צריך להפשטת הגשמיות בשעה שנתנבא כמ"ש בזוהר ע"פ ושב אל המחנה שמיד שנתנבא שב אל המחנה לדבר צרכי צבור בלתי שינוי נראה כלל כו' (הג"ה. וכענין זה נת' במ"א ההפרש בין יוסף ובין אחיו השבטים שהם היו מבי"ע וכדי שיהיו מרכבה בחרו להם דבר שלא יטרידם לכן היו רועי צאן אבל יוסף שהי' מאצי' לכך גם שהי' מלך במצרים לא הי' זה מפסיקו כלל מהביטול התמידי כו'. עכ"ה) לפי שאין בחי' מסתיר לפניו מצד שרשו בבחי' אור אבא ולמטה הוא כמו למעלה בלתי חילוק מדריגה כלל להיות רואה את הנולד בבחי' ראי' דחכמה כו'. וזהו וידבר משה אל ראשי המטות משה הוא בחי' אור אבא ומשם נמשך אל ראשי המטות שהוא בחי' מוחי' דז"א שמתלבשים ובאים בנו"ה לכל הנביאים להתנבאות בכה, אבל משה המשיך בראשי המטות להיות גם הם בבחי' ראי' דחכמה ולהיות גם הם מתנבאים בבחי' זה כנ"ל וזהו לאמר זה הדבר דהיינו כמו שהוא בעצם בלתי התלבשות כלל כנ"ל (הג"ה. והנה מבואר לעיל סוף אות ג' שענין נדרים לאסור דבר המותר שזהו"ע פרישות וחסידות וחסידה נק' שכינתא עלאה בינה שהוא בחי' למס"נ באחד שלמעלה מבחי' ובכל נפשך ביטול היש כמ"ש בד"ה שה"ש וכתיב חסידה ברושים ביתה ופי' בזוהר ויצא דקס"ג ע"א דר"ל בראשים ביתה ופי' בזהרי חמה כי המל' המרכבה שלה הם ההיכלות דבריאה שנק' מרכבתא תתאה אבל הבינה מרכבה שלה הם חג"ת דאצי' הנק' ראשים ולפמש"כ בפי' ראשי המטות שהם המוחי' של המדות דאצי' בבחי' זו היא ביתה, וזהו שבפ' נדרים נאמר וידבר משה אל ראשי המטות שהמשיך להם בחי' זו דחסידה בראשים ביתה כו'.
קיצור. ענין זה הדבר, ענין שהנביאים נתנבאו בכה מל' נק' כ"ה ע"ש דמות וע"ש כ"ח, משה בזה יחו"ע וגם בשרש הנבואה נבואת כל הנביאים שרשה ממוחי' דז"א ומשה מבחי' חכמה והמשיך בראשי המטות גם בחי' זה. ובהג"ה ענין כהוי' אלקינו, ענין אספקלריא שא"מ ואספה"מ, וענין דמיון וענין כמראה אדם דמות וצלם ג"כ בינה וחכ', ענין כ"ה כ"ב אתוון והקול, ענין מעלת משה על שאר הנביאים ע"ד מעלת יוסף על השבטים, אלא משה המשיך גם בראשי המטות שהם השבטים בחי' זה וזהו"ע חסידה ברושים ביתה.
ז) זה הדבר אשר צוה ה' איש כי יפליא לנדור כו'. פי' לזה הוצרך משה להמשיך בראשי המטות שיאמרו בבחי' זה דוקא כי שרש ענין הנדרים מצד עצמם הרי הם רק בבחי' בינה בלבד דמינה דינין מתערין כו' בחי' שמאל דוחה אבל הפרת נדרים תלוי בחכם היינו בבחי' ימין מקרבת דחכ' דוקא היפך שרש בחי' הנדרים כו', כי הנה הפרת הנדר היינו להתיר את האיסור ממש כי כמו איסור גמור נאסר דבר המותר ע"י הנדר והחכם מתיר לו האיסור וה"ז בחי' ימין מקרבת כמו דוגמת עליית המאכלים בשבת כנ"ל והיינו לפי ששרש החסדים באבא דוקא כנ"ל ומשם נמשך בחי' החסד לקרב ולהעלות גם לבחי' נוגה שנאסר בנדרים והוא כמו ענין לאהפכא חשוכא לנהורא ומרירו למיתקא שהתהפכות זאת היינו שנהפך גוף הדבר הרע להיות טוב כמו שיהופך גוף דבר המר ונעשה מתוק שזהו מ"ש לאהפכא מרירו למיתקא וזה ג"כ בהפרת הנדר שגוף דבר האיסור הותר וה"ז כמו הקרבן שעולה ע"ג המזבח ונתקרב להיות לריח ניחוח כו', וזה ההיפוך א"א להיות כ"א ע"י בחי' החכ' דוקא מטעם הנ"ל בבחי' משה שנתנבא בבחי' זה שהוא בחי' אור החכמה הבא בלתי העלמה והלבשה כלל עד שהוא למטה כמו למעלה ממש בלתי חילוק מדריגות כלל לפי שאין בחי' מסתיר כלל לגבי בחי' ראי' דחכמה כנ"ל בפי' איזהו חכם הרואה את הנולד כו' ואזי גם בחי' הנדר שנאסר יכול לעלות למעלה מפני שלא יסתיר כלל בחי' הנוגה לגבי החכ', כי הנוגה נק' להט החרב המתהפכת ומתהפכת פעמים כולה לטוב מנחש למטה כו' ולפעמים בהיפוך אך עכ"פ בחי' ההתהפכות מן הקצה לקצה ממהות למהות יש בנוגה כמאמר לאהפכא מרירו למיתקא כנ"ל אך ע"י הנדר הוא בבחי' לאכפי' לרע דנוגה להיות נדחה בשמאל דוחה בלבד ואמנם ע"י הפרת הנדר יתהפך הרע עצמו לטוב כענין שארז"ל בסליחה ומחילת עונות שהזדונות עצמן נעשו כזכיות ומתרבה כח הזכות ע"י העונות אחר שגם הם נעשו כזכיות כידוע (הג"ה. אלא ששם היינו שגם הרע מג"ק מתהפך לטוב שזהו שזדונות נעשו כזכיות וזה צ"ל ע"י למעלה מהחכ' דהיינו מבחי' כתר שהוא עתיקא מל' דא"ס וכמ"ש בביאור ע"פ ולא אבה שבלקו"ת פ' תצא בפי' ויהפוך ה' אלקיך את הקללה לברכה אבל כאן שיתהפך בחי' ק"נ לקדושה זהו ע"י החכמה וכענין שבת ויוהכ"פ יום התשובה שגם הזדונות יתהפכו לטוב לכן נק' שבת שבתון שלמעלה משבת כמ"ש בלק"ת שם ועמ"ש מענין שבת שבתון בד"ה האזינו השמים דרוה"ר. עכ"ה), ואמנם אין זה ההיפוך יכול להיות רק ע"י החכם דוקא כי בחכמה דוקא אתברירו והוא הנק' יחיד מומחה דוקא שמתיר הנדר, פי' יחיד מומחה שעמד בנסיון דהיינו שכבר בא בנסיון ונתברר מכל סיג ופסולת עד שאין שום בחי' מסתיר לפניו כלל (ועמ"שבלק"ת פ' תזריע בד"ה אם בהרת קדמה בפי' יחיד אני בנגעים ואהלות כו'), וזהו מעין מדריגת משה שלא הי' צריך להפשטת הגשמיות מפני שלא הי' בחי' הגשמת עוה"ז מסתרת לו כלל כו' שזהו ע"י כח מ"ה דחכמה בחי' ראי' כנ"ל ובזה יש כח לקרב לנוגה לאהפכא מרירו למיתקא שזהו"ע התרת הנדר. וזהו זה הדבר אשר צוה בבחי' זה הדבר שהוא בבחי' ראי' דחכ' מדריגת משה עי"ז יוכל להיות התרת הנדרים ע"י החכם או האב לבתו ובעל לאשתו מיפר נדריהם והכל מטעם בחי' חכ' שבהם כידוע (כי שרש התרת הנדר דומה ממש לעליית המאכלים בשבת והכל מטעם א' כי שבת הוא בחי' מוחי' דאבא והחכם שרשו מאור אבא וכמו שאמרו בזוהר על רשב"י מאן קדוש הוי' כו' ות"ח ושבת שרש א' להם כידוע.
והנה לכאורה י"ל לפמ"ש לעיל אות ג' בענין הנדרים שעי"ז יבא למדת חסידות שהוא ג"כ למעלה אפילו מבחי' צדיק כמ"ש הרח"ו בשע"ק, ואפ"ל כי צדיק בינוני ורשע הם ג' בחי' בי"ע כי רשע בעשי' כמ"ש בפע"ח שער חג המצות בענין כנגד ארבעה בנים דברה תורה א' חכם באצי' כו' ואחד רשע בעשי' כו', ולפי"ז צדיק בבריאה וכן רוב התנאים נשמתן מבריאה והיינו כי בעשי' הרע מרובה על הטוב ומעורבים זב"ז ובבריאה הטוב מרובה על הרע וגם אין מעורבים כו', ובינוני ביצירה וחסיד י"ל באצי' ולכן חסיד מדת הוויתור כי באצי' לא יגורך רע כלל וגם כל האצי' נק' ע"ש עתיק יומין כמ"ש במ"א, וא"כ קשיא טובא אם גם בבחי' שהוא מדריגה גבוה מאד שייך נדרים שהם פרישות ומילי דחסידותא מהו ענין התרת הנדר ע"י יחיד מומחה שצ"ל עוד בחי' גבוה יותר. אך הענין י"ל כי ג"כ בבחי' זו יש ב' מדריגות והוא מ"ש במא"א אות ח' ספ"ה חסיד נק' חכ' כו' כי החסד קו החכ' כו' חסידה נק' הבינה והחסד מרכבה אליה וזהו ברושים ביתה עכ"ל. וא"כ אף שהוא מתנהג בחסידות יש בו ב' בחי' הא' כשמקבל מבינה הנק' חסידה הב' כשמקבל מהחכ' הנק' חסיד וכמו שלגבי תשובה תשוב ה' עלאה יש ב' בחי' הנ"ל הא' מלמטלמ"ע ע"י התפלה בבחי' בכל מאדך אז הוא בבחי' בינה הב' כשנק' בעל תשובה דר"ל בעל ומשפיע לבחי' תשובה שהיא בינה והיינו ע"י עסק התורה וכמ"ש מזה בלק"ת פ' בלק סד"ה מה טובו והן הן ג"כ ב' המדרגות דחסידה שהיא בינה וחסיד שהוא חכמה כי חסידה היינו מלמטלמ"ע כענין כלה נאה וחסודה והיא בחי' כלה עילאה שנת' בד"ה שה"ש ועי"ז בא אח"כ ההמשכה מלמעלה בחי' חתן הקב"ה יושב ועוסק בתורה זה נק' חסיד וכמ"ש בזח"ג פ' פנחס דרכ"ב ע"ב בענין ולא ע"ה חסיד דאורייתא אתייהבת מסט' דימינא דקודב"ה דאיהו חסיד כו' איזהו חסיד כו' כגון דוד דהוה מחבר ומאי הוה מחבר דאורייתא דלעילא הוה מחבר עם קב"ה כו', ואפ"ל כמ"ש בלק"ת בד"ה בהעלותך בפי' ושמן ימינו יקרא שהוא חסד דא"א המתלבש בחכמה הנק' שמן כו' וזהו"ע חסיד והיינו כמ"ש בגמרא פ"ק דברכות ד"ד ע"א ע"פ כי חסיד אני שזה אמר דוד ע"י שהי' קם בחצות לילה כו' וע"י שידיו מלוכלכות בשפיר ובשליא כו' דהיינו עסק התורה כו' ולכן מבחי' בינה קו השמאל נמשך אתכפי' ופרישות כו'ומבחי' חכמה חסיד לאיש חסידך ימין מקרבת נמשך אתהפכא חשוכא וז"ס התרת נדרים כו').
ומעתה י"ל למה צריך להתרת נדרים שיתחרט דוקא, וענין פתח חרטה חומרא בעלמא הוא שהחכמים החמירו שימצא פתח להתחרט כמו אדעתא דהכי לא נדרנא כו' אבל באמת א"צ כלל לפתח חרטה, אלא גם כי עכשיו מתחרט ואינו רוצה בנדרו אעפ"י שמתחלה רצה בו ואינו מוצא פתח ג"כ יכול החכם להתיר לו עפ"י עיקר הדין כידוע. והענין הוא שהחרטה הוא עקירת הרצון שעוקר לרצון שרצה בנדרו כבר ע"י חרטה זאת וידוע שהרצון למעלה הוא בחי' כתר עליון שהוא שרש החכמה וכמ"ש והחכמה מאין תמצא מאין דכתר, והיינו מ"ש וידבר משה שהמשיך מאור הכתר בחכמה ומשם המשיך בראשי המטות ג"כ בחי' זה כו' כנ"ל ואמנם הנה בהתרת הנדרים אעפ"י שעיקרם תלוי בכח החכ' כנ"ל אבל אין כח בחכ' לברר ולהעלות בימין מקרבת בלתי סיוע מלמעלה הימנה והוא אור הכתר שהוא שרש ומקור לחכמה כנ"ל ובהיות כן כאשר עדיין בחי' הרצון של האדם בדבר שנדר הרי מונע אור הרצה"ע ג"כ מלהאיר בח"ע וממילא אין כח בחכ' להעלות בימין מקרבת להתיר דבר שנאסר בנדר כו' ולזה הטעם הוצרך להיות החרטה על הנדר דהיינו רק עקירת הרצון שלא יתקשר ברצונו בדבר שנאסר לו שעי"ז גם למעלה אור רצה"ע שלא נתלבש בנוגה כלל מאיר בח"ע בשלימות ההארה ואזי יש ממילא בכח החכ' לברר ולקרב לנוגה להיות אתהפכא ממרירו למיתקא שהוא ענין התרת הנדרים כו', וזהו כמו מחילת וסליחת העוונות עד שהזדונות נעשו כזכיות כנ"ל שצריך ג"כ לתשובה עכ"פ שהוא עקירת הרצון כמו שאומרים הוידוי ביוהכ"פ ומתחרטים ואח"כ אומרים סלח לנו כו' לפי שגם ענין הסליחה אשר הוא בא מאורות י"ג ת"ד אל רחום כו' גם כן הוא בא מכח הארת הכתר דוקא שאז ממילא ימין דחכ' מקרבת כמו שאומרי' וימינך פשוטה לקבל שבים כו' וכך הוא בחי' החרטה בענין התרת הנדרים ממש.
הערות
* שלא ראו עצם. . ע"ד פב"פ: בכת"י ב': שלא ראו עצם מראה נבואתם בדבר ה' כמו שהוא ממש רק שאמרו בבחי' דמיון בלבד והוא באומרו כה אמר ה' כלומר בדוגמא זאת הי' דבר ה' ולא יוכלו לראות עצם דבר ה' כמו שהוא ממש כו' ע"ד פב"פ.
וראה סה"מ תקס"ז ע' שב.
פרשת מטות · וידבר משה אל ראשי המטות
וידבר משה אל ראשי המטות
נאמרה שבועות תדר"ך
וידבר משה אל ראשי המטות כו' איש כי ידור כו' לא יחל דברו כו'. וארז"ל בילקוט ישראל בבל יחל ואין נכרי בבל יחל, וי"ל הלא נודרין ונודבין כישראל וכמארז"ל כל מה שהוא נידר ונידב מקבלין מהם ולמה אינם בבל יחל, גם י"ל מארז"ל בגמ' הוא בבל יחל אבל אחרים מוחלין והו"ע הפרת והתרת נדרים שיחיד מומחה או ג' הדיוטות מתירין לו הנדר ולמדו רז"ל ממה שנאמר פ' נדרים אל ראשי המטות כו' ולכן ארז"ל היתר נדרים פורחין באויר ואין להם על מה שיסמכו כו' שאינו כתובבתורה כלל, והנה ארז"ל איש כי ידור נדר כו' עד שידור בדבר הנדור כגון שיאמר הרי עלי בשר זה או ככר זה כעולה או שיאמר קונם כו' שקונם הוא לשון קרבן משא"כ כשמתפיס בדבר האסור כגון שאמר הרי עלי כבשר חזיר אינו כלום והטעם שהרי הבשר או הככר הוא היתר ואינו בשר חזיר ולפ"ז י"ל למה כשאמר כעולה ושלמים מתפיס הרי הככר והבשר אינו עולה ושלמים, וגם י"ל גוף הדבר איך ע"י דבור האדם שאומר הרי עלי כעולה יאסר הככר והבשר כעולה שהנדרים חמורים מאד ובאמת היתר הוא. גם י"ל בקרבנות כשהי' מביא חטאת או עולה הי' צ"ל בדבור להקדישו בפה הרי זו חטאת או הרי זו עולה, ולכאורה המכוון מהקרבן להקריב על המזבח ולמה צריך לו לומר בדבור קודם ה"ז חטאת, גם י"ל גוף ענין הקרבנות אם האדם חטא לכאורה הי' צריך לתקן חטאיו ע"י סיגופים ותשובה ומהו השייכות כשמקריב בהמה מתכפר חטאיו של האדם. אך הנה כתיב אחור וקדם צרתני וארז"ל אחור למע"ב שביום ג' תדשא הארץ דשא כו' ואח"כ תוצא הארץ נפש חי' בהמה ורמש כו' ולבסוף נברא האדם וארז"ל אפילו יתוש שהיא ברי' קלה ופחותה מכניס ואינו מוציא קדמך, וקדם למע"ב שהאדם הוא מובחר הנבראים שיש לו נפש המשכלת והמדברת וכמארז"ל חביב אדם שנברא בצלם אלקים כו' והולך בקומה זקופה מעלה ומטה ראש ורגל משא"כ בבהמה ראשה וגופה שוין בקומה. והענין כי אנו רואים שהאדם מקבל חיות מדצ"ח וכמו שא' ר"נ עד דלא אכילנא בשרא דתורא לא צלילנא דעתאי, ודצ"ח א"צ להאדם כלל, ולמה לא נברא האדם שלא יצטרך למזון וכמו שיהי' בעוה"ב כמארז"ל עוה"ב אין בו לא אכילה כו' וכמו משרע"ה כשהי' בהר לחם לא אכל כו' ובאליהו כתיב ג"כ וילך בכח אכילה ההיא מ' יום כו', והגם שכתיב לא על הלחם לבדו יחי' האדם כי על כל מוצא פי הוי' כו' והפי' שמוצא פי הוי' שמלובש ומחי' את הלחם הוא המחי' את האדם אך באדם יש ג"כ מוצא פי הוי' כמ"ש נעשה אדם בצלמינו כו'. אך הענין ידוע שיש עולם התהו כמ"ש והארץ היתה תהו כו' ועולם התיקון שהוא בחי' אדם והוא מ"ש ועל דמות הכסא כמראה אדם כו' ועולם התהו למעלה מעולם התיקון כמ"ש ואלה המלכים אשר מלכו כו' לפני מלך מלך לבנ"י כו' והוא בחי' ז' מלכין קדמאין דתהו שהי' בהן שבה"כ ונפלו למטה בבי"ע, ובגמ' ובמדרש יש ג"כ רמז ע"ז כמארז"ל ע"פ דבר צוה לאלף דור שקאי על התורה שניתנה לכ"ו דורות אלא אלף דור עלו במח' להבראות ותתקע"ד דורות נימוחו, ואיך שייך דורות קודם בריאת העולם אלא הפי' שנבראו ברוחניות נשמות ומלאכים ולא נתקיימו לבא ולהבראות בגשמיות שזהו פי' נימוחו וכמארז"ל בורא עולמות ומחריבן דין הניין לי ודין לא הניין לי כו' והיינו בחי' עולם התהו שהי' בהן שבה"כ ונפלו למטה בבי"ע, וענין שבה"כ יובן כמו שבמרכבה עליונה פני ארי' אל הימין הוא למעלה במדריגה מפני שור שבשמאל ולמטה ארי' הוא חי' טמאה ושור בהמה טהורה וראוי להקריב על המזבח שההבדל רב ביניהן כמ"ש והבדלתי לכם בין הטמא לטהור כו' אך הענין היא הנותנת מפני שפני ארי' בשרשו למעלה במדריגה כשירד ונפל למטה נפל בתחתית המדריגה ברע בג'קליפות הטמאות לגמרי עד"מ כשנופל אבן ולבינה מחומה מה שהלבינה גבוה בחומה יותר כשנופלת למטה נופלת למרחוק יותר משא"כ כשנופלת לבינה בתחתית החומה נופלת סמוך לחומה כמו"כ יובן הנמשל מפני ששרש פני ארי' אל הימין גבוה כשנפל למטה הוא למטה חי' טמאה ופני שור שמהשמאל כשנפל למטה הוא בהמה טהורה בנוגה שיש בה טו"ר, ויובן עוד ממה שאנו רואים שהקליפה קדמה לפרי והקש והתבן צומחים קודם להפרי והוא מטעם הנ"ל ששרשם מעולם התהו שנפל בשבה"כ שקדם לעולם התיקון, וגם יובן מארז"ל כברייתו של עולם ברישא חשוכא והדר נהורא שהפי' שבכדי שיהי' גילוי אוא"ס ב"ה בעולמות שהוא והדר נהורא צ"ל מקודם צמצום ומקו"פ כמ"ש בע"ח והוא כמ"ש ישת חשך סתרו שלמעלה מהאור כי התורה נק' ותורה אור שהוא בחי' ח"ע וישת חשך סתרו הוא כתר עליון שלמעלה מח"ע ונק' חשך שלמעלה מההשגה כו' ולמטה אנו רואים ויהי ערב ויהי בקר שהחושך דלילה הוא למטה במדריגה מהאור דיום, והכל מטעם הנ"ל מה שגבוה בשרשה כשירד ונפל למטה הוא למטה בתחתית המדריגה ולכן כל העבודה למטה לאהפכא חשיכא לנהורא שע"י שמהפכים חושך לאור ממשיך ומעורר למעלה שיהי' מגלה עמוקות מני חושך ויתרון אור מתוך החושך שבחי' ישת חשך סתרו יאיר בגילוי בעולמות, ועד"ז יובן ענין דצ"ח הגם שהן למטה במדריגה מהאדם אך בשרשם הם מעולם התהו שקדם לעולם התיקון ולכן בעש"מ קדמו בבריאה כי המאמרות הן כסדרן מלמעלמ"ט והאדם אחור למע"ב ולכן יש כח בדצ"ח להחיות את האדם כי החיות שמלובש בדצ"ח הוא מעולם התהו רבוי האור והחיות, וזהו כי על כל מוצא פי הוי' יחי' האדם דלעילא בחי' עולם התיקון שמקבל ממקורו מוצא פי הוי' רבוי אורות דתהו כו', ולכן אנו רואים שבמאכלים ופירות יש בהן תענוג ומתיקות יותר מבאדם מפני שרש התהוותן שנפלו בשבה"כ מעולם התענוג שהוא מדריגה גבוה כמ"ש אז תתענג על הוי', אך אעפ"כ יש בחי' באדם שהוא קדם למע"ב כמו שאנו רואים שהאדם הוא מובחר הנבראים וכמארז"ל כל העולם כולו לא נברא אלא לצוות לזה כו' והענין כי בכל העולם לא נמצא רק ד' בחי' דצח"מ והן נגד ד' עולמות אבי"ע דומם הוא עולם העשי' וצומח הוא נגד עולם היצי' עולם המלאכים שנק' צומח כמ"ש אז ירננו כל עצי היער לפני הוי', וקאי על המלאכים עולם היצי' שנק' יערי כו', וחי הוא נגד עולם הבריאה בחי' מרכבה פני ארי' פני שור כו', ואדם הוא נגד עולם האצי' שנק' בחי' אדם כמ"ש ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם כו', וכשם שאין ערוך בי"ע נגד עולם אצי' שהוא בחי' אלקות איהו וחיוהי וגרמוהי חד ועולמות בי"ע הן נבראי' בע"ג מאין ליש כו' כמו"כ בעוה"ז אין ערוך דצ"ח נגד האדם.
ב) והענין כמ"ש נעשה אדם בצלמינו כדמותינו וי"ל כפל לשון בצלמינו כדמותינו, אך ידוע שהוא בחי' יחו"ע ויחו"ת, והוא כמו ההפרש בין אחד לועד שועד הוא בחילופי אתוון אחד כי פי' אחד הגם שח' מורה על ז' רקיעים וארץ וד' על ד' רוחות העולם אעפ"כ בטלים לא' אלופושל עולם והוא הוי' אחד פי' יחיד ומיוחד כמו קודם הבריאה אני הוי' לא שניתי קודם שנבה"ע ואחר שנבה"ע בשוה כי גם מקור החיות והאור דא"ס ב"ה המהווה ומחי' כל השתלשלות העולמות היא הארה בעלמא מא"ס ב"ה הבטל במציאות במהו"ע ית' כביטול זיו השמש בשמש כמ"ש במ"א וכלא וכאין חשיבי קמי' ית' ולכן כשמאיר בגילוי בחי' אוא"ס כמו שהוא קמי' ית' נק' בחי' יחו"ע שאין שם יש ותופס מקום כלל, ומהתבוננות זו דהוי' אחד נמשך בנפש למס"נ באחד ועמך לא חפצתי כ"א ליכלל בביטול למהו"ע ית', ובחי' יחו"ת הוא בשכמל"ו בחי' מלכותך מכ"ע מקור דבי"ע ואין מלך בלא עם נפרדים ושיהי' בביטול היש כו' והוא בחי' מל' דאצי' מקור דבי"ע שתופס מקום הנבראים דבי"ע שהם בע"ג ויש רק שהם בביטול לאלקות וצבא השמים לך משתחוים ושרפים וחיות ואופנים אומרים קדוש וברוך כו', ונמשך מזה בנפש האהבה והתשוקה שיהי' גילוי אלקות בנפשו בכל לבבך ובכל נפשך כו' שהאהבה הוא עדיין יש מי שאוהב כו' והוא בחי' יחו"ת, והוא בחי' בצלמינו כדמותינו שיש באדם והיינו כשנקבע בנפשו ביטול דיחו"ע שאני הוי' לא שניתי כי העולמות כלא וכאין כמו קודם שנבה"ע והוא בחי' למס"נ באחד זהו בחי' בצלמינו בנפש וכשנקבע בנפש ביטול דיחו"ת ביטול היש דנבראים דבי"ע לגבי אא"ס ב"ה והיא האהבה והתשוקה שיהי' גילוי אלקות בלבושי הנפש כו' הוא בחי' כדמותינו והוא בחי' ברכה והודאה שהברכות תיקנו סנהדרין עיני העדה שנמשך ע"י מאה ברכות בכ"י בחי' ראי' בנפש לאלקות והוא בחי' בצלמינו ובחי' הודאה נמשך מבחי' שמיעה השגה באלקות והודאה מרחוק כמארז"ל גנבא אפום מחתרתא רחמנא קרי', ומי שאין לו בחי' הודאה ג"כ ארז"ל נעשה שדרתו נחש השתל' הקליפות, והודאה בחי' כדמותינו, ולכן מבחי' זו שהאדם הוא בצלמינו כדמותינו נק' קדם למע"ב שאין בחי' זו בכל בחי' דצ"ח ולכן נאמר עליו וירדו בדגת הים ובעוף השמים שמושל על הנבראים דבי"ע שנק' ים ויבשה מפני שנק' קדם בצלמינו כו' ולכן בכח האדם להעלות דצ"ח שיהיו נכללים ג"כ בביטול לאלקות ע"י אכילתו מדצ"ח כי לכאורה זהו עולה ששוחטין בהמה לאכילה לאדם אך באמת זהו עלי' להבהמה כי המאכל מתהפך לדם ובשר האדם ובכח האכילה מתפלל ולומד תורה שהוא בחי' בצלמינו כדמותינו נמצא הוא עלי' לבהמה שנעשה בחי' אדם ועי"ז גורם למעלה שבחי' בי"ע שהוא דצ"ח בכללות העולמות ובחי' מל' מקור הנבראים דבי"ע הוא שם ב"ן גימט' בהמה יהיו נכללים בביטול דיחו"ע דאצי' שנק' אדם גימט' מ"ה כמראה אדם כו', שבחי' בהמה דבי"ע יהי' נעשה בחי' אדם שיהי' בהן התגלות אלקות כמו בעולם האצי' והוא בחי' מ"ה המברר ב"ן הן ניצוצות דעולם התהו שנפלו בבי"ע שיהיו נכללים בעולם התיקון דבחי' אדם דאצי', אך גם זה אמת ששרש הדצ"ח הוא מעולם התהו שלמעלה מאדם דתיקון ולכן האדם מקבל חיות מדצ"ח והוא אחר שנתבררו הדצ"ח מנפילתן בשבה"כ למטה ונכללים בביטול דיחו"ע בחי' שם מ"ה דאצי' עולין לשרשן בחי' שם ס"ג דעולם התהו וממשיכין תוס' אורות וחיות מבחי' אורות דתהו בבחי' כלים דתיקון והו"עכי על כל מוצא פי הוי' יחי' האדם דלעילא כו' שממשיכין תוס' אורות בבחי' אדם דתיקון ולגבי בחי' זו נק' האדם אחור למע"ב אך לגבי בי"ע נק' קדם למע"ב מפני שהוא בצלמינו כדמותינו בחי' אדם דתיקון והוא המברר בי"ע שנק' דצ"ח להעלותן לשרשן כנ"ל, ושניהם אמת שנק' אחור וקדם צרתני. אך כ"ז כשהאדם הוא בצלמינו כדמותינו שצלם אלקים הוא אצלו בשלימות, אך אם פגם ע"י ביטול מ"ע וכ"ש ע"י ל"ת שנפגם צלם האלקים וכמארז"ל אין חיה רעה שולט באדם אא"כ נדמה לה כבהמה שנאמר נמשל כבהמות נדמו כו' וא"כ הוא להיפוך שהאדם נעשה בהמה, וזהו שדניאל ניצול בגוב אריות שלא עשו לו מאומה מפני שעליו הי' צלם אלקים בשלימות וע"ז כתיב בתורה ומוראכם וחתכם יהי' על כל חיות השדה כו' ורדו בדגת הים וכו' ובכל חיה כו' משא"כ כשנפגם צלם אלקים שבאדם ע"י פגמים ונמשל כבהמות נדמו, אך ע"ז בא העצה בתורה להקריב קרבן. והענין כי ארז"ל בילקוט תהלים ע"פ טוב וישר ה' שאלו לחכמה נפש החוטאת במה תתכפר אמרה חטאים תרדף רעה שאלו לנבואה אמרה תמות שאלו לתורה אמרה יביא אשם ויתכפר שאלו להקב"ה אמר יעשה תשובה ויתכפר, וי"ל שאלו לחכמה ג"כ הכוונה חכמת אלקות ומה ההפרש בין חכ' לתורה ולמה התורה אמרה יביא אשם כו', אך כללות כל התורה הוא יחוד והתחברות אלקות בעולמות וכמארז"ל קודם מ"ת נאמר השמים שמים לה' והארץ נתן לבנ"א וע"י מ"ת וירד ה' על הר סיני כו' ואל משה אמר עלה אל ה' כו' פי' שע"י התורה הוא יחוד והתחברות אלקות בעולמות והו"ע קרבן להוי' קרבן לשון קירוב שנעשה קרוב לה', והענין כי הקרבן מבהמה ע"י ארי' דאכיל קרבנין העלי' לשרשה פני שור שבמרכבה ועי"ז והחיות נושאות הכסא ועל הכסא כמראה אדם הוא ציור קוין בחי' ממכ"ע העלי' לבחי' אא"ס כי לא אדם הוא והוא בחי' סוכ"ע והו"ע ריח ניחוח להוי' ריח העלאה ניחוח הוא המשכה תוס' אורות בשם הוי' מבחי' סוכ"ע והכל ע"י קרבן בהמה כנ"ל ששרש דצ"ח הוא מבחי' עולם התהו שלמעלה מאדם דתיקון והו"ע יחי' האדם דלעילא וזהו קרבן להוי' לשון קירוב התקשרות והתחברות אוא"ס בעולמות ועי"ז מכפר על חטאיו של האדם כי ע"י המשכת תוס' אוא"ס ב"ה מבחי' סוכ"ע בממכ"ע ממלא כל הפגמים שפגם ברמ"ח אברים דמלכא ע"י ביטול מ"ע ול"ת והתורה אמרה יביא אשם ויתכפר אבל שאלו לחכמה כו' הוא חכמה שבמע"ב כמ"ש כולם בחכ' עשית כו' ה' בחכמה יסד ארץ כו' וע"פ חכמה שבמע"ב א"א לתקן ולכפר וכו' שקודם מ"ת לא הי' חיבור וקשר שע"י אתעדל"ת ימשיכו מלמעלה מעלה מאוא"ס ב"ה רק ע"י התורה שהוא יחוד אלקות בעולמות המשכת תוס' אורות אמרה יביא אשם ויתכפר. אך קודם שהקריב קרבן הי' צריך לומר בדבור להקדישו בפה הרי זו חטאת או עולה והטעם לזה הגם שעיקר הקרבן הי' ע"י הבהמה ששרשה למעלה מהאדם והוא בבחי' עולם התהו שקדם לתיקון עכ"ז הבהמה למטה היא בנוגה מעורבת טו"ר ושתוכל להתעלות לשרשה שבמרכבה הוא ע"י האדם שנק' קדם בצלמינו כדמותינו וכנ"ל שהעלאת דצ"ח הוא ע"י האדם המבררכו' ואע"פ שחטא ישראל הוא, וגם בשעת הקרבן הי' צ"ל וידוי תשובה כמ"ש והתודו כו' ולכן ע"י דבור האדם שהוא בצלמינו כדמותינו ה"ז חטאת כו' ע"י הבל הדבור ממשיך על הבהמה אור מקיף שתוכל לצאת מנוגה ולהתעלות לשרשה שבמרכבה הוא ע"י ארי' דאכיל קרבנין ולכן הי' צריך האדם לומר בדבור ה"ז חטאת או ה"ז עולה להקדישו בפה וכנ"ל שדיבור האדם הוא מושל על דצ"ח כמ"ש ורדו בדגת הים כו' ובבהמה כו'.
ג) ועתה יובן ענין נדרים כי הנה נדרים סייג לפרישות כי המכוון מהנדר שמתיירא ופורש מהדבר שנודר ממנו שיגשם אותו ויורידנו להטות מאחרי ה' כמ"ש שמנת עבית כשית כו' לכן מעלה המאכל באופן אחר, והיינו שבאמת שרשו של המאכל מדצ"ח הוא מעולם התהו שלמעלה מהאדם דתיקון אלא שנפל בשבה"כ למטה ולכן ע"י הנדר מתעלה המאכל לשרשו והיינו כמארז"ל כל הנודר כאילו נודר בחיי המלך היינו חיים עליונים מבחי' סוכ"ע בחי' מקיפים דבינה, והכח לזה הוא ג"כ ע"י דבור האדם בצלמינו כדמותינו ומהבל הדיבור ממשיך אור מקיף על הדבר הנדור ומעלהו לשרשו כנ"ל ולכן ארז"ל ישראל בבל יחל ואין נכרי בבל יחל כי אינם בצלמינו כדמותינו ואין להם כח בדבור להעלות דצ"ח לשרשם כלל. וזהו ג"כ מארז"ל עד שידור בדבר הנדור כגון הרי עלי כעולה ושלמים פי' שמקדישו בפה כדוגמת הקרבן שמקדישו ומעלהו לשרשו מוצא פי הוי' דעולם התהו ע"י הבל הדבור שממשיך עליו אור מקיף משא"כ כשמתפיס בדבר האסור הרי עלי כבשר חזיר שמשפיל להמאכל למטה בג"ק הטמאות ובאמת היתר הוא המאכל מנוגה ויכול לעלות לשרשו לקדושה ליכלל בביטול לאלקות לכן אין כח בדבור האדם להשפיל הדבר הנדור למטה ואינו מתפיס כלל וזהו וידבר משה אל ראשי המטות כו' מטות לשון מטה כלפי חסד כי היצ"ט שרשו מחסד והיצה"ר שרשו מקו השמאל בחי' גבורה וי"ב שבטים הם ששה מדות עליונות שהן כפולים ב' ווין י"ב גבולי אלכסון המטים כלפי חסד, וראשי המטות הן בחי' מוחין השייך למדות ומקבלים מבחי' משה ונחנו מה בחי' ח"ע לאמר זה הדבר פי' כל הנביאים נתנבאו בכה כדמותינו כמ"ש וביד הנביאים אדמה כו' ומשה נתנבא בזה בחי' בצלמינו יחו"ע, ופי' לאמר זה הדבר שהדיבור בתורה יהי' גלוי זה יחו"ע בצלמינו דבר ה' כמ"ש ודברי אשר שמתי בפיך כו' הוא הנמשך מבחי' משה ח"ע כידוע שהדיבור שרשו מח"ע עד"מ התינוק אינו יכול לדבר עד שיושלם מוחין דיניקה, לכן בנדרים שע"י הדבור מקדיש ומעלה הדברים לשרשן הכח להדיבור לאמר זה הדבר נמשך מבחי' משה כמ"ש משה ידבר כו' וזהו שנא' בפ' נדרים וידבר משה אל ראשי המטות כו', ורז"ל למדו מזה התרת נדרים שיחיד מומחה או ג' הדיוטות מתירין הנדר הגם דהנדרים הוא בחי' גבוה שע"י דבור האדם מעלה המאכל לשרשו מוצא פי הוי' אך שממשיך עליו אור מקיף לבד בחיצוניות והמאכל עצמו בפנימיות נשאר למטה בגשמיותו והוא בחי' שמאל דוחה שדוחה המאכל מפני שמתייראשלא יגשם אותו ויורידנו בגשמיות כנ"ל משא"כ באכילתו המאכל לש"ש כמו בשבת שמצוה לענגו בבשר כו' וכן בקרבנות שהבהמה עצמה נכלל באש שלמעלה לריח ניחוח כו' הוא בחי' ימין מקרבת המאכל שהמאכל עצמו נכלל בביטול לאלקות, והוא כמו ההפרש בין אתכפייא ואתהפכא שבחי' אתכפייא שדוחה הרע אך הרע הוא יש עדיין בתקפו משא"כ אתהפכא שנתהפך הרע עצמו לטוב, והוא ג"כ ההפרש בין תפילה לתורה שע"י הלכות התורה כשר ופסול טמא טהור הוא בחי' בחכ' אתברירו שלמעלה מבירור שבתפילה בחי' בינה השגות אלקות דחי' הרע כו', והוא ההפרש בין הנדרי' כאלו נודר בחיי המלך בחי' בינה ובין התרת נדרים ע"י יחיד מומחה הוא בחי' בחכ' אתברירו שהמאכל נתברר בפנימיותו לעלות לקדושה ליכלל באלקות כנ"ל, והו"ע מארז"ל היתר נדרים פורחין באויר כו' פי' אויר אור יו"ד דח"ע שע"פ יחיד מומחה ח"ע שמקבל ממשה שלכן נא' פ' נדרים וידבר משה אל ראשי כו' יוכל להתיר הנדר בחי' בחכ' אתברירו בפנימיות האור כו'. ובזה יובן אם יכולין להתיר הנדר למה נצרך לנדור ואח"כ להתיר הנדר, אך התרת נדרים הוא בחי' אתהפכא וא"א להגיע לזה עד שיהי' מקודם בחי' אתכפייא והוא נדרים סיג לפרישות בחי' אתכפי' ואח"כ התרת הנדר בחי' אתהפכא חשוכא לנהורא, ומחמת שהנדרים הוא בחי' גבוה כאלו נודר בחיי המלך לכן עכשיו שנתמעטו הלבבות צ"ל בלי נדר.
פרשת מטות · ואשה כי תדור נדר לה'
ואשה כי תדור נדר לה'
בס"ד פ' מטות, התקפחי"ת.
ואשה כי תדור נדר לה' כו' בנעוריה כו'. ואשה היא כנס"י שהיא מקור כל נש"י לכן טעמו זקף גדול שזה מורה שבחי' ואשה הנזכר בכתוב הוא מקום ומדריגה גבוה מאוד (וכדפי' בזח"ג דקצ"א ע"ב ע"פ וה' הולך לפניהם יומם כו' זקיף טעמא לעילא, והיינו לפי שהי' אז עליי' כנס"י שהיא המל' שהיתה עד עתה עמם בגלות מצרים כמארז"ל גלו למצרים שכינה עמהם ועכשיו בצאתם ממצרים אזלת בזקיפו דרישא בבחי' עלי' היפוך מענין קלני מראשי כו' נמצא זקף גדול מורה על עליי' המל' וע"ש שהוא הפסק ענין וכמ"ש ג"כ במ"א בענין ופניהם וכנפיהם דיחזקאל כנז' בסידור שער השבועות ע"ש), והיינו כמארז"ל ישראל עלו במחשבה וכתיב הוי' בחכ' יסד ארץ אבא יסד ברתא ולכן נק' כנס"י אשה כדכ' ביום ההוא תקראי לי אישי וצ"ל למה דוקא ביום ההוא ולא עכשיו (דהא גם עכשיו נק' אשה כנ"ל בפי' ואשה כי תדור נדר כו', וא"כ למה דוקא לע"ל תקראי לי אישי ולא תקראי לי עוד בעלי ומהו מעלת בחי' אישי יותר מבחי' בעלי), דהנהשלשה גאולות הן, גאולה ראשונה בחי' חסד בזכות אברהם גאולה שני' בזכות יצחק ולכן לא היתה גאולה שלימה (כי יצחק בחי' דין כנודע) גאולה שלישית בזכות יעקב שהוא בחי' מדת אמת כדכ' תתן אמת ליעקב ולכן היא גאולה אמיתית ושמחה שאין אחריה עוד תוגה וצער ח"ו. והנה התו' נק' אמת כמ"ש תורת אמת היתה בפיהו וכ' קרוב הוי' לכל קוראיו לכל אשר יקראוהו באמת ואין אמת אלא תורה ולכן ארז"ל אין הגליות מתכנשות אלא בזכות המשניות שנאמר גם כי יתנו בגוים עתה אקבצם שלפי שגאולה זו הוא מבחי' אמת מדתו של יעקב לכך הוא דוקא בזכות המשניות שהתורה נק' אמת כנ"ל. ולהבין למה דוקא מדת יעקב הוא שנק' אמת וכי בחי' אהבה ויראה שהם מדות ומדריגות אברהם ויצחק אינם אמת ח"ו. גם מהו מדת יעקב באדם.
(נת' ענין ואשה בזקף גדול מורה בחי' מל' ששרשה גבוה כי אבא יסד ברתא, וענין ביום ההוא תקראי לי אישי לפי שיהי' הגאולה מבחי' אמת מדתו של יעקב).
ב) ויובן ע"פ מ"ש הגידה לי שאהבה נפשי איכה תרעה כו' פי' נפשי הוא ניצוץ אלקות שבכאו"א שיש בו בחי' אהבה לדבקה בו אף שאינו מרגיש כלל זהו מחמת שהנפש היא בבחי' גלות אצלו בתוך הגוף ונה"ב וכמארז"ל גלו לאדום שכינה עמהם שמחמת גלות זה האהבה היא מוסתרת ואינה בהתגלות אבל מ"מ ישנה ונמצאת בכאו"א והוא בחי' אהבה הטבעית בחי' אהבת הבן אל האב (שאוהבו בטבע מפני שנלקח ממנו וכך הוא ענין בחי' אהבה זו כנז' בלק"א פמ"ד כי הוא אבינו האמיתי ומקור חיינו כו') והנה אהבת הבן אל האב אינה ברשפי אש כי ברא כרעא דאבוה הוא שהוא דבר בפ"ע, וזהו ענין הגידה לי שאהבה נפשי פי' הגידה לי ל' המשכה כמו נהר דינור דנגיד ונפיק כו' וכך הוא בקשת כנס"י שיומשך ויתגלה בה אהבה זו שהיא מסותרת עכשיו בגלות וכמ"ש משכני אחריך נרוצה פי' משכני ע"י אתעדל"ע מלמעלמ"ט ועי"ז אח"כ אחריך נרוצה כו'.
(הגה"ה. ופי' וענין גילוי אה' זה יובן מענין גילוי האה' דבחי' נפשי אויתיך הנז' בלק"א שם ע"ש שב' בחי' אהבות אלו דבחי' נפשי אויתיך ואהבת הבן אל האב שניהם הם בחי' אה' המסותרת, דהנה בכל אדם יש ב' בחי' חיים ותענוג התענוג הוא ממה שחוץ לגופו דהיינו מכל מאכל אשר יאכל או איזה דבר חכ' שמשיג מה שלא הי' מושג עד הנה משא"כ החיים אשר בקרבו הוא חיותו וקיומו העצמי ואינו מרגיש תענוג ממנו, אבל באמת הנה בחי' החיים גדלה וגבהה מעלתה מבחי' התענוג כי בלתי החיים לא הי' יכול להשיג שום תענוג שהרי החיים הוא חיות כל הדברים הנמצאים בעולם אחר התהוותן מאין ליש וחיותם וקיומם בעולם הוא הגורם להיות מתענג מהם וגם בלתי החיות שלו לא הי' יכול לקבל תענוג, וגם נראה בחוש שתענוג החיים הוא גדול משאר כל התענוגי' דהנה זה כלהאדם כל אשר לו יתן בעד חיי נפשו ואם היו נותנים לו כל התענוגי' שבעולם באופן שימות אח"ז בודאי לא הי' רוצה ואדרבה יקבל עליו יסורים קשים כמו ליקח רפואות מרים בכדי להשאר בחיים מזה נראה בעליל שתענוג החיים גדול מכל התענוגים שבעולם כי אם לא יהי' לו חיים מי יקבל התענוג ואעפ"כ בהרגשת החושי' אינו מרגיש טעם ותענוג מן החיים ובהזדמן שישיג הדברים הנאהבים והנעימים אצלו מה שחוץ לגופו מקבל ממנו תענוג גדול וכ"ז הוא מפני שתענוג תמידי אינו תענוג ובתחלת התהוותו בעולם לא הי' בר דעת לקבל תענוג ועכשיו הוא תענוג תמידי אך כשלפעמים יתייאש מן החיים מחמת חולי כבד ר"ל אז כשאח"כ שבה נפשו אליו מקבל תענוג יותר גדול מכל התענוגי' שבעולם ונרגש תענוג זה רק שאח"כ מתיישן התענוג מחמת שהוא תענוג תמידי כו' וזהו שכתב בלק"א פ' מ"ד בענין ביאור מהות האהבה דבחי' נפשי אויתיך שהוא כאדם המתאווה לחיי נפשו וכשהוא חלש ומעונה מתאווה שתשוב נפשו אליו כו' ע"ש כי אז נרגש האהבה לבחי' החיים מחמת המנגד כו', וכך צ"ל האהבה לא"ס ב"ה חיי החיים כשיתבונן איך שהקב"ה מחי' ומהווה את כל העולמות מאין ליש תמיד בכל רגע ממש ולכן לא יהי' נחשב לו לתענוג תמידי מאחר שבכל רגע מחי' ומהוה אותן מאין ליש הרי א"כ לא שייך כלל שיתיישן הדבר מחמת שהוא תענוג תמידי אלא בכל יום יהי' בעיניך כחדשים ממש כיון שצ"ל התחדשות החיות ממש מאין ליש בכל רגע וה"ז כמשל הרגשת התענוג מן החיים כשהוא חלש ומעונה כו' שאין זה תענוג תמידי כלל וכל התענוגים שם בטלים אצלו נגד התענוג הזה לדבק א"ע תמיד ושלא להפרד מן חיי החיים וכמ"ש ובחרת בחיים כי הוא חייך ולדבקה בו וזהו"ע גילוי בחי' אהבה דנפשי אויתיך הנז' בלק"א פ' מ"ד משא"כ כשהוא תענוג תמידי היא אה' המוסתרת ולא זו הדרך ישכון בה אור האמת והאמונה אלא צריך להביא לבחי' גילוי ע"י ההתבוננות הנ"ל. וכך עד"ז יובן ג"כ ענין גילוי האהבה דבחי' אהבת הבן אל האב שכשהבן הוא עם האב תמיד אינו נרגש התענוג והאהבה מחמת שהוא תענוג תמידי אבל כשנתרחק הבן מהאב תגדל האהבה כו'. אך בבחי' אהבת הבן אל האב יש בו ב' בחי', יש בן שיכול למס"נ בשביל אהבת אביו וזהו ענין דרחים לי' יתיר מגרמי' ונפשי' שבלק"א שם פמ"ד, ויש בן שאין לו מס"נ על אביו וגם אינו מחוייב ע"פ הדין ואבידתו קודמת לאבידת אביו כו' וזהו מחמת שהוא נהי' דבר בפ"ע אך הנשמה לגבי הקב"ה אינו כן רק כולא חד ואינה נפרדת ממנו ית' כלל לכן מוכרח להיות לה אהבה אפי' בכל לבבך ובכל נפשך ממש במס"נ וזהו האה' שהיא מחמת שהוי' אלקינו הוא אבינו ממש ונק' בנים למקום שבכאו"א מישראל יש בחי' אהבה זו אך האהבה היא מוסתרת כו' וע"ז נאמר הגידה לי שאהבה נפשי להמשיך לי גילוי אור האהבה זו שהוא אהבת הבן אל האב. עכ"ה).
נת' ענין הגידה לי שאהבה נפשי שיהי' גלוי האהבה המוסתרת אהבת הבן אל האב, וענין הגילוי מובן מגילוי אהבה שכיוצא בזה שהיא ג"כמסותרת בחי' נפשי אויתיך שההסתר הוא מחמת תענוג תמידי ומחמת המנגד יהי' הגילוי וכמ"כ גילוי אהבת הבן כו' כשמתרחק כו' לכן צריך להתבונן איך שאנחנו בנים למקום ונתרחקו כו' ויש בן שיש לו מס"נ כו'.
ג) וזהו ענין איכה תרעה כו' כי הנה ע"י גילוי האהבה זו בישראל בחי' אהבת הבן אל האב הנה ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים לאביהם דוקא דהיינו ע"י שהם בחי' בנים כו' וזהו איכה תרעה שכנס"י נק' רעיתי פרנסתי וקוב"ה נק' רועה ישראל כמארז"ל ישראל מפרנסין כו' וא"כ הגידה והמשיכה לי אה' זו דאל"כ איכה תרעה כו' ופי' ענין פרנסתי כו' הוא כמ"ש אכלתי יערי עם דבשי ופי' בזוהר שהוא ברכות ק"ש וק"ש. כי הנה אהבת הבן אל האב אף שהבן אינו מקבל תענוג ונחת רק שהוא צועק אל אביו שיקרב אותו אליו אעפ"כ האב מקבל תענוג מזה וכל מה שהבן צועק יותר האב מקבל תענוג יותר כמו"כ יובן ענין דבשי זו ק"ש שהשי"ת מקבל תענוג מצעקת ישראל שנק' בנים באמרם שמע ישראל הוי' אלקינו כולא חד ממש אלקינו שהוא כחינו וחיותינו מחמת היותינו בנים למקום כו' ואף שהבן אינו מרגיש תענוג רק שצועק שתשוב נפשו אליו אף שאין נפשו מרגשת כלל שבחי' ניצוץ אלקות שבתוכו מעוטף ומלובש ברצונות אחרים ולכן אין האה' ברשפי אש כי החמימות מרצונות עוה"ז מקררים אותו (וכנ"ל אות ב' שאהבת הבן אינו ברשפי אש וכנז' ג"כ בלק"א ס"פ מ"ד איך שיש יתרון מעלה לבחי' אהבה ברשפי אש על אהבת נפשי אויתיך וברא דאשתדל כו' כאשר אינן ברשפי אש כו' כמעלת הזהב על הכסף כו' ע"ש), וזהו זכרתי לך חסד נעוריך אהבת כלולותיך כו' פי' שהוא דרך התחלת העבודה לעורר האה' בבחי' אהבת הבן כו', וזהו"ע נעוריך וגם נק' אהבת כלולותיך שהוא בחי' כלה ולא בחי' אשה וכמשי"ת לקמן דבחי' אשה היינו כשמקבלת הטפה בפנימיותה והוא כשנקלט גילוי אלקות בתוך תוכו ממש בפנימיות הלב להיות בכל לבי דרשתיך כו' משא"כ בחי' כלה הוא מרחוק עדיין, וזהו לכתך אחרי במדבר שהוא עדיין בבחי' אחוריי' ולא בבחי' פנימיות הלב ממש, וזהו ג"כ במדבר פי' אף שהוא עדיין בבחי' מדבר ושממה ארץ ציה כו', וגם מדבר הוא ל' דבור שמדבר דברים גשמיים ומ"ם פתוחה מורה שמזה בא לו מח"ז בתפלה כו' משא"כ בחי' אשה כדלקמן שנקלט בו אור התורה ואין בו בחי' דברים בטלים ומחשבות זרות כו', וזהו משכני אחריך נרוצה כי ידע אינש בנפשי' כאו"א שהנה"א שלו הוא מוטבע בחשך משכא דחויא שמכסה ומסתיר על אור הקדושה ואין חבוש מתיר א"ע וזהו שמבקש משכני שאתה תמשיך אותי מגלותי ואז אחריך נרוצה.
ואמר אח"כ איכה תרביץ בצהרים פי' כי חום השמש מתגבר בצהרים והו"ע החמימות מרצונות אחרים המקררי' רצון הנה"א כנ"ל שע"כ מבקש הגידה לי שאהבה נפשי כו', וזהו שלמה אהי' כעוטי' על עדרי חבריך. הנה עוטי' הוא ל' בושה וגם ל' מעוטף ומלובש כמו עוטה אור כשלמה והוא עוטה מעיל (בשמואל א' כ"ח) ועל שפם יעטה (ויקרא י"ג מ"ה)שהוא ל' עוטף ולבוש. (הגה"ה. אך מ"ש שהוא ל' בושה לא ידעתי מנ"ל רק זאת י"ל דמצינו ל' עוטה גבי בושה יעטו חרפה וכלימה (תלים ע"א י"ג) ויעטו כמעיל בשתם (שם ק"ט כ"ט) העטית עליו בושה (שם פ"ט מ"ו) אך ראה זה מצאתי בזוה"ק פ' ויצא דקס"ב ב' בפי' שם ענין העטופים ללבן אתכספן ומתעטפי מההוא זיהרא כו' יעו"ש הרי פי' ענין העטופים זהו מדרגין אחרנין שהוא ג"כ ענין בושה וכך הוא פי' וענין כעוטי' על עדרי חבריך, אחר זמן מצאתי בזח"א ד"ך ע"א פי' כן כעוטי' אכדין בכסופא), על עדרי חבריך שהוא מחשבות ודבורים מרצונות אחרים שנמשכי' ונשפעים משרים עליונים שאין שום דבור ומחשבה למטה שאינו נשפע ונמשך מלמעלה מחו"ד דתומ"צ נמשכי' מהיכלות הקדושה ומחו"ד דרצונות זרים נמשכים מהיכלות הסט"א ונעשה מרכבה אליהם כו', וזהו"ע הבושה הגדולה ממה שהוא מעוטף ומלובש ברצונות ומחשבות ודיבורים זרים הנמשכים מסט"א שהם השרים העליונים הנק' עדרי חביריך כדפרש"י ז"ל.
(הגה"ה. וביאור הדבר יובן ע"פ מ"ש במ"א בשם הבעש"ט ז"ל ביאור ענין והיו העטופים ללבן והקשורים ליעקב שבחי' עטופים הוא ממוצע בין קדושה לנוגה שצ"ל ג"כ ממוצע ביניהם ואף שבחי' נוגה הוא הממוצע בין הקדושה לגקה"ט אך באמת גם בין קדושה לנוגה יש ממוצע ונק' עטופים ולא נת' זה בע"ח. והענין כי כל סט' דקדושה נק' קשורים ע"ש שהם קושרים וקולטים בתוכם היטיב האור וההשפעה הנמשך להם מא"ס ב"ה שנקלט בתוכן ההתפעלות והביטול לאלקות וזהו והיו הקשורים ליעקב משא"כ בחי' עטופים היינו שאין נקשר ונקלט בתוכן ההשפעה כ"כ ומחמת זה אין יכולי' להשפיע אח"כ ההשפעה זו לזולתם כיון שלא נקשרה ונקלטה תחלה בתוכן כו'. וזהו שרש ומקור להתהוות הקליפות שאומרים הב הב ולא להשפיע לזולתם כו' ע"ש וזהו ממוצע בין קדושה לק"נ שבחי' ק"נ הוא למטה מבחי' זו שנק' קליפה ממש. והנה מצאתי בכתבים ישינים ד"ה ענין עי"מ וז"ל ויש ב' בחי' בהלבשה כי פעמים מן השכל שמקבל שכלו מלביש זה השכל והשכל ששומע הוא לו שכל אחר רק שמחשבתו מלבישו, ופעמים נעשה השכל שמקבל שכלו ממש כי לוקח לעצמו השכל ונעשה עם שכלו אחד וזה אינו רק בהיכל קד"ק ומשם ולמטה אין השכל נעשה אחד כי אם שכלו גבולי ויש לו גבול ואינו יכול להשיג הגבוה ממנו שיהי' הדבר בא לו ממש עכ"ל וב' בחי' אלו הכל נק' קשורים עדיין כמובן דאע"פ שהשכל ששומע הוא לו שכל אחר מ"מ קושרו ומשיגו כו' משא"כ בחי' עטופים כנ"ל. ונראה לפרש דענין עטופים שאין קושרין לתוכן השפע דקדושה הוא מפני שאינן כלי ריקן ממש כי עטופים ג"כ מרצונות זרים ואין בהם בחי' הביטול בתכלית כדבעי, וזהו שאמר בזוהר אתכספן כו' שהם בבחי' בושה מזה שיש להם רצונות רזים כו' וכמ"ש במ"א בפי' ויחד לבבינו כו' בכדי שלא יהי' נבוש כו' כי בצאת הנשמה מהגוף ותראה גדולת השי"ת יתבושש מאד מרצונות הזרים שלה ואז אינה יכולה לשוב מהרצונות דתשובה לא שייך בעוה"ב כו', וז"ש כנס"י שלמה אהי' כעוטי' על עדרי חביריך בכ"ףהדמיון ולא עוטי' ממש דעדרי חביריך הן באמת בחי' עוטי' כמ"ש והעטופי' ללבן כו' משא"כ נש"י הם בבחי' הקשורים ליעקב אך שזהו מצד הנשמה עצמה כמו שהיא למעלה אך הנה"ב הוא מבחי' ק"נ שהוא בחי' העטופי' ברצונות זרים כנ"ל וכיון שהנה"א מתלבשת בה והיא מלבישתה ע"ד רשע מכתיר את הצדיק הרי הנה"א היא כעוטי' בכ"ף הדמיון כו' מצד הנה"ב המלבישתה ואי לזאת הגידה לי שאהבה נפשי להמשיך לי האה' העליונה להיות כברא דרחים לאבוהי יתיר מגרמי' ונפשי' ומוסר נפשי' עליהן שאז לא יסתירו הרצונות הזרים משא"כ קודם שהגיע לבחי' זו רק סתם אה' הבן אל האב כו' שאז היא קובלת שלמה אהי' כעוטי' וכנ"ל. עכ"ה).
נת' ענין איכה תרעה שהרי ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים כו' ע' זהר ויקרא י"ז, וזהו אכלתי יערי עם דבשי מתיקות ממה שהבן צועק אף שאינו מרגיש כו' כי הרצונות זרים כו'. וזהו חסד נעוריך לכתך אחרי במדבר כו' וזהו משכני כו'. וזהו איכה תרביץ בצהרים חמימות מרצונות זרים כו'. שלמה אהי' כעוטי' בושה ועיטוף מרצונות זרים (דוגמת ענין העטופים ללבן וכך הנה"א אף שהוא מבחי' הקשורים ליעקב מ"מ הרי הוא כעוטי' מצד שהנה"ב מלבשת אותה ומקפת אותה רשע מכתיר כו' ע"כ הגידה לי להיות כברא דרחים לי' יתיר מן גרמי' כו').
ד) והנה כ"ז הוא בחי' בנעורי' בית אביה שהוא בחי' ומדריגת האה' דבחי' אהבת הבן אל האב (ושנינו בפ"ק דקדושין כל מצות האב המוטלות על הבן אחד אנשים ואחד נשים חייבין לפיכך נאמר ואשה כו' בנעורי' כו') ואה' זו אינה בבחי' רשפי אש כנ"ל. אך יש עוד בחי' אה' בכנס"י שהיא כרשפי אש והוא בחי' ומדריגת אהבת אשה אל אישה (וע"ז נאמר ביום ההוא תקראי לי אישי כו' ואם בית אישה נדרה כו') שאהבת האשה אל אישה היא בבחי' כרשפי אש ואל אישך תשוקתך כו' ואין לה רצונות אחרים כלל וכנודע בתנא דבי אליהו (הובא בשו"ע אה"ע סי' ס"ט) שאין לך כשרה בנשים רק שעושה רצון בעלה דהיינו שלא יהי' לה רצון בפ"ע כלל זולת רצון בעלה כך בכנס"י שנק' אשה יש בחי' אה' ברשפי אש שאין להם רצון אחר כלל זולת רצונו ית' והיינו ע"י התורה כי הנה כמו שהאשה מקבלת הטפה מאישה וקולטתה כך ע"י שנקלט בו התורה שהוא עד"מ הטפה הנמשכת מחכמתו ית' ונק' בחי' אשה ואז הוא בבחי' ועמך לא חפצתי בארץ שאין לה שום רצון אחר כלל בפ"ע, וזהו שתיתי ייני עם חלבי שהוא בחי' תורה, וזהו ויאמר האדם זאת הפעם עצם מעצמי ובשר מבשרי לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת פי' כי זאת הוא בחי' התורה שנק' זאת כמ"ש בגמ' רפ"ק דע"ז ע"פ מי בכם יגיד את זאת ופי' זאת הפעם הוא כי הנה התורה שרשה בהררי קדש עליון חכמתו ורצונו ית' שהוא וחכמתו אחד ומשם נסעה וירדה להתלבש בענינים גשמיי' תרומות ומעשרות ציצית ותפילין מצמר וקלף גשמי' כו' ולע"ל תתגלההתורה מלבושיה וגשמיותה דהיינו שיתגלו פנימי' טעמי תורה כמ"ש רש"י ע"פ ישקני מנשיקות פיהו, משא"כ עתה לא נתגלו רק הלבושי' דאורייתא שהיא מלובשת בהן שהם ענינים גשמי' וע"ז אמר זאת הפעם כלומר אף הפעם כמו שהיא עתה מלובשת בלבושים רבים בדברים גשמי' ואעפ"כ היא עצם מעצמי דהיינו שהיא מבחי' עצמותו ית' ממש שהוא בחי' פנימי' רצונו ית' וזהו בחי' תורה שבכתב, ובשר מבשרי לשון בשרא סומקא תורה שבע"פ חומרות וחילוקים (הגה"ה. שהוא בחי' גבורות וכנודע דתושב"כ נק' מוסר אביך ואב מזריע לובן שממנו עצמות כו' וכנזכר ברע"מ פ' שופטים גרמין בנויין על מוחא דאיהו מיא כו' ותושבע"פ נק' תורת אמך ואם מזרעת אודם שממנו בשר בחי' גבורות היינו כל ד"ס שהם חומרות וסייגים ובתיקונים איתא עצם מעצמי יו"ד עם ה"א ובשר מבשרי וא"ו עם ה"א הרי חו"ב שהם י"ה נק' עצם מעצמי לרמוז ששניהם מיוחדים והת"ת עם מל' נק' ו"ה והיינו ג"כ ענין תושב"כ בינה ותושבע"פ מל', עכ"ה) וזהו לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת פי' כי ע"י התורה שהאדם לומד נעשה בבחי' אשה אש ה' שהוא בחי' אה' כרשפי אש שאינו מתקרר מחמת רצונות זרים כי אין לו רצונות אחרים כלל מצד תגבורת האהבה והיינו משום כי מאיש לוקחה זאת ע"ד מ"ש כי ה' יתן חכ' מפיו דעת ותבונה חכ' זו תושב"כ דעת ותבונה זו תושבע"פ וזהו מאיש לוקחה זאת שהוא ית' נק' איש כמארז"ל (סנהדרין צ"ו) אין איש אלא הקב"ה, וז"ש שמחה לאיש במענה פיו שהוא עסק התורה כי מחמת שנתפס ונדבק במוחו של אדם בשעה שהוא לומד וכ"ש כשהוא זוכר ואינו נשכח ממנו והוא בחי' זכר כמ"ש זכר חסדו אזי נקלט בו חכמתו ובינתו ית' שהוא כמשל הטפה הנמשכת ממוח האב (והוא בחי' ומדריגת אשה שנקלט בה הטפה מבחי' איש לכן בחי' אהבה זו גבוה מאהבת הבן אל האב שהרי הבן עם היותו ממוח האב הרי נתרחק להיות דבר בפ"ע לכן האהבה היא קרה, אבל האשה היא בהיפוך עם היותה תחלה דבר בפ"ע הנה בהיותה לאיש הרי מתייחדים והיו לבשר אחד למהוי אחד באחד ממש תרין פלגי גופא), וזהו ויהיו שניהם ערומים ולא יתבוששו פי' שמחמת שהוא מופשט מכל הרצונות זרים ואין לו רצון אחר כלל רק לדבקה בו ית' הנה באתעדל"ת אתעדל"ע להיות ולא יכנף עוד מוריך (שלע"ל ונגלה כבוד הוי' ולא יהי' עוד לבושים המסתירים וכמ"ש במ"א ע"פ כי עין בעין נראה אתה ה' ועננך עומד עליהם שלע"ל יהי' גילוי עין בעין ויראו כי ההסתרות הי' רק מחמת כי ועננך עומד כו' וזהו ולא יכנף עוד מוריך לע"ל ואע"ג דקי"ל המלך אין רואין אותו כשהוא ערום וכדפי' בספר יונת אלם, אך לא קשה מידי דהיינו דוקא בחי' מלך שאין מלך בלא עם עוממות ונפרדים כו' ע"כ אין רואין אותו ערום דא"כ לא יהיו נפרדים כו' אבל לע"ל ונגלה כבוד הוי' כו' ויהיו שניהם ערומים, והיינו כי עכשיו מקבלים ממל' דאצי' שהוא ע"י לבושים ומסכים משא"כ לע"ל יהי' גילוי בחי' מל' דא"ק א"כ אין לבושי' דבי"ע מסתירים עכ"פ רק בחי' לבוש דמל' דא"ק שנק' שניהם ערומים לגבי לבושים דעכשיו), וזהו ולא יתבוששו פי' היפך מבחי' כעוטי'הנ"ל שהוא לשון בושה ולשון עיטוף והא בהא תליא שמחמת שמעוטף ברצונות זרים ע"כ אוי לה לאותה בושה אוי לה לאותה כלימה כו' אבל בבחי' אהבת אשה לאישה שאין לה שום רצון זר כלל א"כ ממילא ולא יתבוששו כו' וזהו ויחד לבבינו לאהבה וליראה כו' פי' יחוד פנימי' הלב בחיצוני' הלב שלא יהי' לו שום רצון זר ואז דוקא ולא נבוש כו' אבל כשהוא בבגדו והיא בבגדה יוציא ויתן כתובה מחמת שהיא בבגדה שיש לה רצונות זרים אזי גורם למעלה ג"כ ריבוי ההסתרות ולבושים וכנ"ל, וזהו ולא תתורו אחרי כו'.
נת' ענין אהבת אשה לאישה גבוה מבחי' אהבת הבן לאב מפני שהוא כרשפי אש בלא רצונות זרים והיינו ע"י התורה זאת הפעם עצם מעצמי כו' לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת, מפיו יתן חכ' שהטפה נקלטת ועי"ז ויהיו שניהם ערומים שאין לה רצון זר ולמעלה ולא יכנף עוד כו' לכן ולא יתבוששו היפוך כעוטי'.
ה) (הגה"ה. וזהו ענין שגאולה ראשונה הי' בזכות אברהם ושני' בזכות יצחק אבל הגאולה השלישית העתידה להיות בב"א שאין אחרי' עוד תוגה ח"ו היא בזכות יעקב שנק' מדתו מדת אמת ואין אמת אלא תורה כנ"ל אות א', הענין כמ"ש קרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר יקראוהו באמת פי' קרוב ה' לכל קוראיו היינו אפי' על ידי בחי' חסד נעוריך הנ"ל שהוא בחי' אהבת הבן אל האב כנ"ל, אך ענין לכל אשר יקראוהו באמת דהיינו בחי' אה' כרשפי אש ע"י התקשרות חב"ד בגדולת א"ס ב"ה זוהי מדת אמת לפי שאז אין לה רצון אחר זולתי לה' לבדו כנ"ל משא"כ ע"י בחי' חסד נעוריך אהבת הבן כו' אינו נק' אמת לפי שיש לו גם רצונות אחרים המקררים אותו כו', וזהו שאין אמת אלא תורה כי כדי שיגיע לבחי' זו הוא ע"י התורה לכן גאולה זו יהי' בזכות המשניות דוקא כי לע"ל ביום ההוא תקראי לי אישי כו' והיינו על ידי האה' בבחי' רשפי אש שהוא אהבת האשה אל האיש כו' כנ"ל, ולכן גאולה זו הוא בזכות יעקב דוקא כי להיות כנס"י בבחי' זו דאשה הוא על ידי יעקב דוקא כמ"ש בזח"א דקל"ג ע"א דע"י אברהם ויצחק הוא רק בחי' וימינו תחבקני ושמאלו תחת לראשי אבל היחוד עצמו הוא מבחי' יעקב דוקא יעו"ש. עכ"ה).
וזהו ענין ואשה כי תדור נדר בנעוריה בית אביה דהנה צ"ל מהו ענין הנדרים דארז"ל נדרים סייג לפרישות משמע שהוא טוב לנדור ואלו בירושלמי פ"ט דנדרים (הובא ברמב"ם פ"ד מהשמונה פרקים) אמרו בזה הלשון לא דייך במה שאסרה עליך תורה אלא שאתה אוסר עליך דברים המותרים. אך הענין כי הנה אין חילוק בין היתר לאיסור רק שההיתר יכול לעלות אל ה' כשאוכל המאכל בכוונה לש"ש ומתפלל ולומד בכח האכילה כו', משא"כ האיסור הוא אסור וקשור בידי החיצוני' ואינו יכול להתעלותאפילו יתפלל בכח האכילה ההיא ואפי' אכלו בשוגג כו', אבל מ"מ כל זמן שאינו מעלה ההיתר (דהיינו כשאוכל לתיאבון וכו') הוא מכסה ומסתיר ג"כ וזהו"ע כובד ראש כו' כי ישראל לי ראש ובחי' זו הוא מוסתר מחמת כובד הגשמיות המכסה ומסתיר כמשא כבד כו'. וזהו ענין נדרים סייג לפרישות דהיינו ענין קדש עצמך במותר לך והיינו כשהוא עדיין בבחי' ומדריגת שחושש שאינו יכול להעלות ההיתר. וזהו ואשה כי תדור נדר בנעוריה דהיינו כשהוא עדיין בבחי' ומדריגת בנעוריה בית אביה שהוא בחי' האהבה הראשונה שהוא ראשית והתחלת העבודה הנק' חסד נעוריך כאהבת הבן אל האב אז לא יחל דברו כיון שהוא עדיין בבחי' נוק' (ולא קבילת טפת דכר כמו אשה בבית אישה) ואיש דרכו לכבש ואין אשה דרכה לכבש כי נשים דעתן קלות וכנ"ל שבבחי' זו יש לו רצונות זרים המקררים כו', לכן אין בכחו לברר ולאהפכא חשוכא לנהורא כו', ע"כ בבחי' זו הנה נדרים סייג לפרישות, ולכן דיני נדרים בסדר נשים שאינו רק כשהוא בבחי' נוק'. אבל ואשה כי תהי' לאיש שמקבלת טפת דכר שהוא בחי' תורה שהיא חכמתו ית' ואז ויהיו שניהם ערומים שאין לו רצון אחר כו' כנ"ל אזי והפר את נדרה כי איש דרכו לכבוש לאהפכא חשוכא לנהורא ובבחי' זו אמרו בירושלמי לא דייך כו' שאתה כו' כי ע"י לאהפכא חשוכא לנהורא הוא מעלה יתירה טפי מן מה שמדחה ההיתר ומסגף נפשו כי כשמעלה ההיתר הוא נכלל בקדושה וגם מוסיף אור בנפשו כידוע. (ובזה נ"ל לפרש ענין וחפרה הלבנה שדרשו רז"ל שלהי נדרים ד"צ שהוא מענין הפרת נדרים דלכאורה תמוה מהו ענין זה לזה. אלא משום שפי' וחפרה כענין חפרוה שרים שהוא שעושים בחי' יסוד דנוק' להיות כלי כו' ועכשיו בכל יום עושים כו' ולע"ל יושלם התיקון וזהו תקראי לי אישי כו' וממילא יהי' ג"כ הפרת הנדרים כו' כי אישה יפרנו כנ"ל, ע' זח"ג דקצ"ג מענין ביאור הפסוק איכה תרעה כו', ועמ"ש בד"ה להבין ענין דקדוקי סופרים בר"ח אב תקנ"ו שם נת' ענין ושמע אביה והפר את נדרה דהיינו בחי' אה"ר נק' אביה ועי"ז מפר כתרגומו מבטל שמבטל כל האיסורים ואח"כ ואם היו תהי' לאיש בחי' תורה כו').
ו) ולתוספת ביאור הנה ענין ההפרש בין בחי' בנעורי' בית אביה לבחי' היותה לאיש שהוא ע"י התורה שמקבלת הטפה שהיא חכמתו ית' דהנה פי' זאת הפעם עצם מעצמי הוא בחי' תושב"כ הנק' ז"א ובשר מבשרי תושבע"פ נוק' וכתיב כל אשר לאיש יתן בעד נפשו איש ז"א ובחי' נפשו היינו מל' שנק' נפש לגבי ז"א שנק' רוח וכמ"ש במ"א ע"פ נשבע הוי' בנפשו דפי' נפשו הוא בחי' היותר תחתונה בחי' מל' הנמשכת להיות נפש כל חי להחיות העולמות להיות ממכ"ע, ופי' כל אשר לאיש כו' כי הנה בתורה שבכתב אין נקודות (ולא טעמים כו') רק אותיות לבד והרי האותיות הוא בחי' היותר תחתונה וא"כ לא השאיר הז"א לעצמו רק בחי' אותיות בלבד וכל בחי' היותר גבוהות מתגלות בתורה שבע"פ כי עיקר התגלות הרצון בכל פרטי אופני עשיית דבר מצוה אינו אלא בתורה שבע"פ הרי כלאשר לאיש יתן כו' (וזהו שארז"ל ומכבדה יותר מגופו וכו' וכמשי"ת לקמן שהמל' יש לה מקיפי' יותר) אך מ"מ זאת הפעם הוא בבחי' גלות ולבושי' אף שגם עתה בחי' נוק' נק' בחי' תושבע"פ מאחר שמקבלת הכל מז"א אבל אינם שוין בקומתן רק חב"ד שלה מקבלי' מנה"י דז"א או מחג"ת שלו אבל לא מחב"ד דז"א ממש כדרך המתאחדים לאחדים ממש שחב"ד של שניהם נעשה אחד ולע"ל יהיו חב"ד של כללות נש"י מיוחדים בחב"ד דז"א דהיינו שהתורה תתפשט מלבושיה ויתגלו טעמי תורה וזהו ולא יכנף עוד מוריך והיינו ע"י שמלמטלמ"ע ג"כ פשטתי את כותנתי ביטול הרצון וזהו ויהיו שניהם ערומים כו'.
וזהו ביום ההוא תקראי לי אישי ולא תקראי לי עוד בעלי, דלכאורה מאי נפ"מ אלא הענין כי בעלי היינו כשהיא בבחי' מקבל לבד ואינם שוין בקומתן שאז נק' הוא אישי כמו שנק' היא אשה ששניהם בשם אחד לפי ששוין בקומתן, וזהו כי מאיש לוקחה זאת דהיינו ששניהם אחד ממש כאיש העומד נגד חבירו פב"פ (גם איש מורה על ג"ר דז"א אל"ף פלא כתר יו"ד חכ' שי"ן בינה והכוונה שמקבל' מג"ר דז"א ולא כמו עכשיו שמקבלת מחג"ת או נה"י כנ"ל, ועוד דבעלי שייך ג"כ בלעו"ז כענין נביאי הבעל כו' משא"כ איש דכתיב ומעמים אין איש כו') משא"כ עכשיו כתיב ותבך לפני רגליו היינו כשהיא רק עד בחי' נה"י וחב"ד דז"א מאירים עליה מלמעלה בלבד כמ"ש בזוהר פ' אמור בענין חמשה עשר יום דסוכות דחמשה יומין עלייהו הוא דהיינו ה' ראשונות דז"א כו', אך כ"ז הוא כשמקבלת טפת דכר רק דעכשיו הוא כנגד חג"ת ולע"ל יהיו שוין בקומתן והיינו ב' המדריגות דתו' דזאת הפעם הוא ע"י לבושי' ולע"ל ולא יכנף עוד מוריך כנ"ל. אך בחי' חסד נעוריך לכתך אחרי במדבר היינו שגם קבלתה מנה"י דז"א הוא רק דרך אחוריים וזהו שנק' מדבר ולמטה הוא בחי' דברים בטלים שלא על ידי התורה (וכך למעלה ג"כ אותיות דעשרה מאמרות נק' מילין דהדיוטא לגבי אותיות התורה וכמ"ש במ"א בענין עמל שיחה ועמל תורה כו'), וז"ש איהו בנצח ואיהי בהוד תרין כליות יועצות נצח איך למעט ההשפעה מפני מיעוט כלי המקבל או מאיזה מניעה אחרת והוד הוא ההיפוך שיהי' נמשך ההשפעה כו' והממוצע הוא בחי' יסוד כו' וכשמקבלת מבחי' אחוריים נק' לכתך אחרי ולמטה הוא ענין אהבה זרה שיש רצונות זרות רק שהוא בבחי' אתכפיי', וזהו ענין אחוריים ולא פנים כי פנים הוא כאשר כל ישעו וחפצו להוי' ואין לו רצון זר כלל כנ"ל ואז נק' היו תהי' לאיש שמקבלת הטפה, וזהו יאר הוי' פניו כו' בחי' תורה כו', רק שבזה ג"כ יש ב' בחי' ועכשיו התורה בלבושים ומ"מ היא חכמתו ממש שנתלבשה בלבושים אלו והוא הכל פנימיות ולע"ל ולא יכנף כו' ואז תקראי לי אישי.
ומעתה יובן ג"כ שרש ענין הנדרים ואשה כי תדור נדר כו' בנעוריה כו' כי אשה אין דרכה לכבש לברר לאהפכא לכן שייך נדר לפרושלגמרי מהמאכל כיון שאינו יכול לברר משא"כ האיש דרכו לכבוש היינו לברר ע"כ והפר כו'. והענין הוא כמ"ש בפע"ח שער א' פ"ז שלכך הבירורים הם בוי"ו יומין דחול שאז יורדין ו"ק דז"א בבי"ע לברר אבל שבת שהוא בחי' עליי' המל' לכן בורר אסור כי אין לה כח לברר והיינו אשה אין דרכה לכבש כו' וד"ל.
פרשת מטות · בחיי ר"פ מטות
בחיי ר"פ מטות
בחיי ר"פ מטות ומה שנסמכה פ' נדרים לפ' מועדות כו' י"ל כמו במועדות אשר תקראו אתם כמו"כ בנדרים ע"י דבור פיו וכמו שיש התרת נדרים כמ"כ לע"ל כל המועדים עתידים להבטל כו', בחיי פ' יתרו מה שנדר חל ע"ד מצוה משא"כ שבועה כי שבועה בז"ת משא"כ נדר, ולכן על"י וכ"כ במא"א אות נ' סעי' ט נדר אימא עילאה, ולכן הוא לשון הרי עלי בלשון גבוה (עמ"ש בענין הביאו עלי כפרה) ונדבה ברחל ולכן הוא בלשון הרי זו (עמ"ש בדרוש מזוזה ובענין עם זו יצרתי לי, וע' מענין נדר זח"ב צ"א ע"ב קט"ו ב' ח"ג רנ"ה, בפרדס ערך נדר כי מפני זה תקנו ביוהכ"פ שהוא בינה כל נדרי, וחל על דבר שיש בו ממש דהיינו היסוד ע"ד בינה נק' יש, משא"כ השבועה חלה על דבר שאין בו ממש מל' אין כמ"ש בד"ה ועשית ציץ בענין היש ה' בקרבינו אם אין, גם נדר ל' דירה ול' דרור, ודר וסוחרת הם מל' ובינה נדר מה שנמשך נש"ב למל' להיות דר, וע' בערך דור יש ג' פי' דירה הבערה ודור, להעיר ממ"ש וידר יעקב נדר כו' והי' ה' לי לאלקים כו', הרי שתכלית הנדר ששם הוי' יהי' בבחי' אלקים וזהו"ע הרי עלי כו' ע"ד ותתפלל חנה על הוי', וז"ש הפרדס דנדר הוא בחי' יוהכ"פ.
פרשת מטות · הג"ה לד"ה החלצו
הג"ה לד"ה החלצו
הג"ה לד"ה החלצו*
(הג"ה והנה ע"פ הנ"ל יש לפרש מ"ש בס"ד דהתיקון להיות משגיחין אפין באפין נמשך ע"י בחי' מתקלא כמש"ל עד דלא הוה מתקלא כו', והענין כי הרי העיקר ההתכללות נעשה ע"י הדעת כי דעת עליון מחבר חו"ב ודעת תחתון מחבר המדות כו' ואיתא בלק"ת בישעי' ע"פ מי מדד בשעלו, הדעת נק' משקל כי הלא הדבר הנשקל אם הוא שוה או פחות לא יוכר אלא בלשון המשקל שבאמצע ובו יוכר. וידעת כי סוד לשון הוא הדעת העליון כו' ואבנא למשקל הוא בחי' י' חכמה כו' וע"י הדעת נשקל אותו אבן אם כבדה או קלה כו' עכ"ל.והנה פי' אבנא למשקל בה דא יו"ד מבואר במ"א ע"פ הרע"מ פ' תשא שהוא ענין המשכות והתגלות החכ', הנק' י' שיורדת כאבן היורד מטה מטה כי כולם בחכ' עשית, אך אין ההתלבשות החכ' בכולם בשוה שלכן יש התחלקות המדרגות אפי' באצי' וכ"ש בבי"ע כו', והנה לפי ערך המשכת החכמה כך הוא עליות הניצוצים כי בחכ' אתברירו, והשוקל בחי' חכ' כמה יהי' התלבשות החכ' בכל עולם לפי ערכו ובכל בחי' בפרט הוא ענין מתקלא שנק' לשון המשקל שהוא בחי' דעת עליון של אא"ס והיינו לפי שהוא בחי' שלמעל' מהחכ', וכנ"ל ששרשו מאוירא שלמעל' גם מח"ס לכך הוא המשקל כו"כ יהי' גילוי החכ', וכמש"ל פ' שמות ע"פ איה סופר איה שוקל איה הוא בחי' סובב דקמיה כחשיכה כאורה ממש הנה הוא עצמו הסופר והשוקל כו' וז"ש ג"כ בס"ד ספרא דשקיל דהיינו מ"ש איה סופר כו'. והנה כמו שמבחי' מתקלא נמשך כמה יהי' גילוי החכ' וכמ"ש באד"ז דר"צ ע"א חו"ב בחד מתקלא מתקלו, כך נמשך משם שרש בחי' תקלא והוא המשקל בכל השפעות הנמשכי' למטה מאצי' לבי"ע בנש"י השפעת רוחני' וגשמי' בני חיי ומזוני, כמה שנים יחי' שבעים שנה או שמונים שנה כו' וכן במזוני כמה ירויח וכן בבני, וע' בזוהר פ' וירא דקט"ו ע"ב. וזהו ענין החותם שבנעילה ע"י ה"ג דעתיק כו' ולכן נא' לבך יהגה אימה כיון דאיה סופר ושוקל כו' וא"ש ג"כ מארז"ל בני חיי ומזוני במזלא תליא דבלק"ת בישעי' שם כ' ד"ע הוא מזלא קדישא כו'. ולכן ג"כ ארז"ל לא מצא הקב"ה כלי מחזיק ברכה לישראל אלא השלום, כי הברכה וההמשכה מבחי' מתקלא הוא להיות אפין באפין שזהו עיקר התיקון וכמש"ל עיקר הפי' בזה, ולכן הכלי לגילוי זה הוא דוקא השלום שהוא התכללות ותיקון הכלי' שעי"ז יהי' תיקון וריבוי האורות כו'. ועמ"ש סד"ה שינייך כעדר מענין השלום מצירוף האותיות. והנה כמו"כ בנפש יש ב' בחי' אלו תיקון והתכללות הכלי' ואח"כ עי"ז ריבוי האור והוא כמש"ל בפ' ויצא בד"ה אם לא תדעי לך היפה כו' ביאור ענין ורחל היתה יפת תואר ויפת מראה ורחל הוא כנ"י וענין יפ"ת היינו עד"מ תיקון ציור אברי הנפש כמ"ש נעשה אדם בצלמינו שיתארו בהן כל המדות בשלימותן וביופין כמו שהם למע' בעולם התיקון דהיינו התכללות המדות אהוי"ר ומודומ"ע וכמו שכתוב לקמן ע"פ אלה מסעי מענין התכללות המדות בעבודת ה', וכ"ז הוא תיקון הכלים ונק' יפ"ת, ועי"ז יבא אח"כ לבחי' יפ"מ שהוא בחי' רעו"ד שהוא בחי' הארת מפנימי' אא"ס ב"ה והוא בחי' אור השורה בכלי' הנ"ל. וכ"ז הוא ע"י הדעת כי להיות המשכות רעו"ד הוא ע"י ד"ע כמש"ל ע"פ וידבר משה אל ראשי המטות. ועמש"ל ע"פ ויקהל משה. וגם כי דעת הוא המשכות הפנימי' שהוא בחי' האור ולכן איתא משה משה לא פסיק טעמא שבחי' האור הוא אלקות גם בבי"ע כמו באצי' כמש"ל בביאור דואלה המשפטי' וכן אי' בפע"ח שער הלולב פ"ג שהדעת אינו אלא בית קיבול לאלו האורות כו'. ועתה י"ל דשייך ג"כ בחי' מיתקלא בנפש וכמש"ל פ' בחוקותי ע"פ והשיבו לחמיכם במשקל כו' כי התו' נק' לחם וצ"ל הלחם בבחי' אפייה ע"י רשפי אש האה' ועי"ז והשיבו לחמכם לבחי' מתקלא וכ"ז נמשך ע"י עסק התורה ואשים דבריבפיך כי בחי' הל' נק' מתקלא וכמ"ש ג"כ הראב"ד בפי' ספר יצירה גבי ולשון חק מכריע ביניהם וכמ"ש בזוהר שמות ד"ג ע"א דא איהו לישנא כו'. וכ' הרמ"ז שם זיווג חיך וגרון ע"י הלשון שהוא הדעת, וגם בזהר משפטים דקכ"ג ע"א דעת גנוז בפומא דמלכא כו' וכדפי' בע"ח שער א"א פ"ז, וכיון שנא' ואשים דברי בפיך א"כ פה העוסק בתו' ממשיך בחי' מתקלא וזהו והשיבו לחמכם במשקל כו' לכן עי"ז יעשה שלום לי שלום יעשה לי כו' ב' שלומות הנ"ל בנפש וכן למעלה, עוי"ל בפי' משקל בנפש כמ"ש פלס מעגל רגליך, וגם כמארז"ל כל האו' אין לי אלא תורה כו' אלא תו' וגמ"ח כי זהו חיבור גלגלתא ומוחא שבהן מלובשי' חו"ג דע"י והיינו ע"י הדעת וכו' גם להיות ממארי דחושבנא וכמ"ש בואו חשבון ונחשוב חשבונו של עולם והחשבון נמשך מבחי' הדעת וכדכתי' בההפוך כי אין מעשה וחשבון ודעת כו'. גם כמש"ל סד"ה יביאו לבוש מל' ושמינית שבשמיני' הוא כו' כי הגבהת הלב המחובר אל מוח החכמה כו' וכ"ז הוא ע"י בחי' משקל המחבר המוח והלב ע"כ הג"ה).
הערות
* הג"ה לד"ה החלצו: הג"ה על לקו"ת מטות פח, ב. ובכת"י 1102 רצט, ב רשום בגוכתי"ק אדמו"ר הצ"צ: שייך לסוף הדרוש אחר תיבת שלום יעשה לי.
פרשת מטות · ומקנה רב
ומקנה רב
פ' מטות
ומקנה רב היה לבני ראובן כו' והנה המקום מקום מקנה, יש להעיר ממ"ש רבינו בענין השבטים ויוסף שלכן היו השבטים רועי צאן, יען כי היו בחי' מרכבה שהיו תמיד בבחי' ביטול ע"כ בחרו להם להיות רועי צאן שאין בזה טרדה כ"כ מלהפסיק המחשבה והביטול, ואמנם ביוסף כתי' ויבא הבית לעשות מלאכתו ות"א למיבדק בכיסיה* דחושבניה שזהו טרדא, ולכן חשבוהו לאיש מצרי, אך באמת זה הי' מפני שנשמתו מבחי' אצי' שהוא אלהות לכן אין מטריד אותו כלל עניני עה"ז ואף שהי' עוסק בכיסיה דחושבני' הי' גם אז מרכבה כי בחי' אצי' שהוא אלקות סובל ב' הפכיים כאחד, משא"כ השבטים הי' נשמתם מבחי' בריאה י"ב בקר, ועד"ז י"ל ענין ומקנה רב היה לבני ראובן שבחרו להם עסק מקנה כדי שיוכלו להיות תמיד בבחי' ביטול. ועוי"ל שזה שהיו תמיד רועי צאן לפי שגם שרש נשמתם נמשך מבחי' י"ב בקר דבריאה ע"כ הי' עסקם להיות רועי צאן, וע"ד המבואר במ"א ענין ונתתי עשב לבהמתך ע"ב שין להמשיך הדעת לנה"ב וזהו ענין שתים לפניה דק"ש כמ"ש בד"ה כי תצא למלחמה על אויבך ובד"ה ונתתי לך מהלכים ובענין מארז"ל אסור לאדם לאכול עד שיתן מאכל לבהמתו כו', ובמא"א אות מם סצ"ט כ' מקנה בסוד המל' בו מה, והיאיר נתיב הגיה שצ"ל קן מה ור"ל שהוא קן לבחי' מה שהוא ז"א שם מה כמש"ש סל"א, והיינו כנ"ל שהשבטים שהיו מרכבה בבחי' מה וביטול ע"כ היו רועי צאן, ובפ' לך לך דפ"ג סע"ב ע"פ ואברם כבד מאד במקנה כו' מאדמסטרא דמזרח במקנה מסטרא דמערב, ופי' המק"מ מאד גימט' מ"ה ושם מ"ה בתפארת שנק' מזרח, מקנה הם החיילות ומל' נק' א"ח א"נ מקנה היא בהמה גימט' ב"ן שהיא מל' עכ"ל, ועי' מענין מאד שהוא שם מ"ה בד"ה לבבתיני אחותי ועמ"ש בת"א פ' בראשית סד"ה יבל הוא הי' אבי יושב אהל ומקנה שבחי' אוהל הוא בחי' מקיף ולכן יוכל להיות גם למקנה להמשיך למטה כמו יעקב שהי' רועה צאן מקל לבנה ולח כו' ע"ש.
והנה מקנה מלשון קנין כמ"ש מקניהם וקנינם וישלח ל"ד כ"ג, עושה מקנה וקנין יחזקאל ל"ח י"ב. והענין עפמ"ש בד"ה כי תקנה עבד עברי שהקנין הוא המשכה מהעלם אל הגילוי וקנין עבד עברי להמשיך לו הדעת משרשו שמבחי' בעבר הנהר כו' ע"ש בהביאור בענין ברוך קונך באצי' שהוא מההעלם אל הגילוי. ועד"ז י"ל בענין מקנה שהוא להמשיך לנה"ב משרשה מבחי' י"ב בקר שעי"ז תבא להתפעלות ע"ד והחיות נושאות. א"נ להמשיך לה מבחי' בהמה רבה שלפני האצי' ע"ד והכשבים הפריד יעקב ועמ"ש בת"א פ' תולדות בביאור ע"פ מים רבים. א"נ הקנין במשיכה וכסף מ"ן ומ"ד כמ"ש בדרוש בהמ"ז גבי ארץ כנען, וע' מענין ומקנה רב ברבות ס"פ בהעלותך רס"ה ד' בכורות פ"ק ד"ב, ואין שם דרש, רבות ס"פ מטות הפיל את המדינים ואח"כ ומקנה רב את העיקר טפל כו' נחלה מבוהלת כו', בקהלת רבה פ"ו ג' ס"פ ונתתי את לבי קהלת א' י"ג מדבר בשבחן אבל שבטי ראובן וגד שהרחיקו עצמם מן הגזל לפיכך נתן הקב"ה נחלתן במקום שאין בו גזל שנא' והנה המקום מקום מקנה, שם פ"ח ג' בפסוק קניתי לי עבדים כנסתי לי, סי' ב' ז"ח פי' גם מקנה בקר וצאן אלו הקרבנות הה"ד מן הבקר ומן הצאן תקריבו כו' ומקנה רב הי' לבני ראובן כו', א"כ י"ל המכוון מענין ומקנה רב הי' כו' ע"ד הקרבנות העלאת נה"ב, שם צ"א ג' ס"פ ראיתי את הענין סי' ג' אבל שבט ראובן וגד שהרחיקו עצמם כו' כדלעיל.
ב) והנה ביאור ענין והנה המקום מקום מקנה היינו שמשם מקור השפעת חיות נה"ב והוא מבחי' ש' ב"ן ונתתי עשב כו'. אמנם עכ"ז אינו דומה לא"י שנא' בה ארץ חטה ושעורה כו' כי עשב גדל מהארץ עצמו שלא ע"י זריעה, והוא מבחי' מל' עצמה, אבל חטה ושעורה גדל ע"י זריעה שהוא מבחי' אור זרוע לצדיק מה שמקבלת מז"א כו' לכן גם שעורה שהוא מאכל בהמה גבוה הרבה מבחי' עשב. ובספר הגלגולים פט"ז דעבר הירדן מל' דיצי' וג"ר דעשי' אבל א"י ו"ק דיצי' כו'. והנה ביהושע סי' כ"ב י"ט ואך אם טמאה ארץ אחוזתכם עברו לכם אל ארץ אחזת ה' כו' ופירש"י שלא בחר הקב"ה להשרות בה שכינתו, והרד"ק פי' אם טמאה היא בעיניכם לפי שאין המשכן שם, ובכלי יקר השיג עליו דהפי' בפועל ולא בעיניהם אכן טעמו חלוש דלדבריו היא טמאה מחו"ל, וזה אינו וח"ו לומר כן דלכאו' נוהג בה תרומות ומעשרות מדאורייתא וכל המצות התלויות בארץ, וכן מבואר ברבות נשא פ' ז' עשר קדושות הן א"י מקודשת מכל הארצות כו' ארץ כנען מקודשת מעבר הירדן כו' ע"ש הרי עכ"פ עבר הירדן הוא בכלל קדושת א"י המקודשת מכל הארצות, רקכי נק' ארץ שמלכך נער מט"ט משא"כ א"י מלכך בן חורין דא קוב"ה. והענין ע"פ מ"ש ברבות ויצא ר"פ ע"ב ע"פ וילך ראובן בימי קציר חטים וימצא דודאים, חנוך לנער ע"פ דרכו גם כי יזקין לא יסור ממנה יותן את הארץ הזאת לעבדיך, והביא שם הידי משה פירש"י שאמר הכתוב שהי' קציר חטים ללא צורך אלא רמז הכתוב שהלך בימי קציר חטים ומצא דודאים קודם החטים וחזר לביתו כמו"כ עשה לסוף שהלך לכבוש א"י ולקח חלקו מעבר לירדן הקודם עכ"ל, ולמדנו הפי' כי כערך דודאים לגבי חטים כמו"כ ערך עבר הירדן לגבי ארץ ישראל, כי א"י נק' ארץ חטה כו'. ועיין* עוד מענין הדודאים בפ' ויחי דרמ"ב* סע"ב. אך מה ענין עבר הירדן לדודאים הענין ע"פ מ"ש בזהר ויצא קנ"ו הדודאים נתנו ריח ואינון תרין כרובים כו', ובמק"מ שם שהם מט"ט וסנדל שבהם ועל ידם ההעלאה ריח מ"ן של נש"י וגם על ידם נמשך המ"ד כי הם זו"נ דבריאה. וענין העלאה זו יובן עפמ"ש בד"ה מה יפו פעמיך בנעלים שסנדל קושר כתרים לקונו מתפילותיהם של ישראל כי הוא בחי' לבוש לבחי' מל' המתלבשת בבי"ע הנק' והארץ הדום רגלי והמנעל והסנדל מעור הבהמה בחי' חיצוניות ש' ב"ן שממנו שרש נה"ב, וע"י בירור נה"ב נאמר מה יפו פעמיך בנעלים כו' ע"ש והם הנקראים דודאים, כי דודאים דוגמת זו"נ שנק' דודים כמ"ש בפ' ויקרא דף ד' בענין שתו ושכרו דודים, אך זו"נ דבי"ע נקראים דודאים שתוספת הא' הוא להקטין הענין כמו עשתי עשר לגבי שתי עשר שמה שניתוסף אות א' נחסר המספר וכמ"ש מזה בפ' פקודי דרל"ג כל מה דאוסיף גרע והוא ע"ד ריבוי הכלי ומיעוט האור וכל מה שנמשך ומשתלשל למטה נעשה ריבוי הכלים שהן האותיות אבל האור מתמעט עד שמשתלשל בק"נ ששם מגודל ריבוי ההעלמים נעשו יש ודבר נפרד לגמרי ומתמעט האור כו', ועד"ז הוא ענין דודאים שהם זו"נ דבי"ע, שהכלים דבי"ע הן נבראים ואינן ערוך לכלים דאצי' שהן אלהות ע"כ נק' דודאים בתוס' אות על בחי' דודים, והוא כענין אהבה זוטא לגבי אהבה רבה, וגם הוא האהבה שנתברר מנה"ב דק"נ שנתברר להיות האהבה לאלקות כנ"ל בענין מנעל שהוא מעור נה"ב לכן נק' אהבה זו דודאים כו'. וברבות בשה"ש לז"א ע"פ הדודאים נתנו ריח, הדוד האחד תאנים טובות מאד זו גלותו של יכניה והדוד האחד תאנים רעות מאד זו גלותו של צדקיה כו' שני הדודאים הטובים והרעים נתנו ריח עכ"ל, היינו ריח בגדיו לבושי' ממעשה המצות של הצדיקים וריח בוגדיו דבע"ת.
ג) ורש"י בשה"ש ע"פ הדודאים פי' ע"ד מ"ש בירמי' רסי' כ"ד הראני ה' והנה שתי דודאי תאנים מועדים לפני היכל ה' כו' הדוד האחד תאנים טובות מאד כו'. ובעירובין פ"ב דכ"א סע"א אלו צדיקים גמורים, והדוד האחד תאנים רעות מאד אלו רשעים גמורים ושמא תאמר אבד סברם כו' ת"ל הדודאים נתנו ריח אלו ואלו עתידין שיתנו ריח עכ"ל והוא ענין ריח בוגדיו. והנה ענין תאנים מבואר ברבות בראשית ס"פ ט"ו שהוא הי' עץ הדעת ע"ש ע"פ ויתפרו עלי תאנה לבן מלכים שקלקל עם א' מהשפחות כו' וכ"ה שם פי"ט עליתאנה שהביא תואנה לעולם פי' המ"כ יללה ובכי ודרש תאנה ותואנה ע"ד תאניה ואניה וע"ד ואנו ואבלו, והאלקים אנה לידו, ובזח"א בראשית כח"ב ויתפרו עלי תאנה אתכסו בכמה קלפין מערב רב כו' ומש"ש אבל לגבי ציצית ויתפרו עלי תאנה וכ' במק"מ נראה כי תאנה היא מל' כמ"ש בפ' שלח לך ע"פ ומן התאנים ונודע כי ציצית בנוק' וזהו עלי תאנים שהם ציציות שבאו מהמל' עכ"ל י"ל זהו בחי' תאנים הטובות ועה"ד היינו תאנים הרעות, ובדף ל"ו ע"ב כי ערומים הם דאבדו זיהרא עילאה ע"ש במק"מ ויתפרו עלי תאנה כו' אילנא דאכלו מיני' וכ"ה דנ"ג ע"ב קעב"ב ואזיל אבתרי' אדם כו', וא"כ עלי תאנה כענין ערלה החופה כו' ק"נ, ואתחנן דרס"א סע"ב ותפקחנה עיני שניהם בעפושא דהאי עלמא כו' וע' במ"נ בתחלתו א"כ הוא חכמה דעה"ד טו"ר כמו חכמות חיצוניות וע"ש במק"מ ובפ' ויקהל דר"ח ע"ב דלבוש כתנות עור שהלבישו הקב"ה הוא מחשמ"ל הסובב ג"ע דעשי' ומק"נ, א"כ עכצ"ל דעלי תאנה גרועים מק"נ והיינו כמ"ש בפ' וישלח קעב"ב וכ"מ בזהר פ' שלח דק"ס ע"א ע"פ ומן הרימונים ומן התאנים כו' לסטרא דמינאי, ובעמה"מ שער ששי פע"ב דמ"ב ע"א שער קרית ארבע פרק קמ"ח דק"כ ע"ד שער ט"ז פמ"ה קנד"ג. אמנם מצינו ג"כ תאנה לשבח כמ"ש בהושע סי' ט' י' כענבים במדבר מצאתי ישראל כבכורה בתאנה בראשיתה ראיתי אבותיכם, וברבות ר"פ בראשית האבות עלו במחשבה שנאמר כבכורה בתאנה כו' ע"ש ובפ' לך לך ר"פ מ"ו התאנה הזו בתחלה אורים אותה אחת אחת כו' עד שאורים אותה בסלים ובמגרפות כך בתחלה אחד הי' אברהם כו' ואח"כ ובנ"י פרו וישרצו כו' מה התאנה הזו אין לה פסולת אלא עוקצה בלבד כו' כך אמר הקב"ה לאברהם אין בך פסולת אלא הערלה העבר אותה כו' והי' תמים. הרי מבואר דתאנה מורה על כללות שרובו ככולו טוב ואין בו פסולת רק מעט מזעיר. ובפ' וירא ר"פ נ"ג כי תאנה לא תפרח חבקוק סי' ג' י"ז זה אברהם האיך מד"א כבכורה בתאנה כו'. וכן ר"פ ואתה תצוה בכל מיני אילנות נאים ומשובחים נקראו ישראל בגפן ותאנה כו' כבכורה בתאנה כו'. ובמגילת אסתר בפסוק ויאמר לה המלך מה לך אסתר המלכה תאנה אמרה כו' שנמשלה ישראל כבכורה הה"ד כבכורה בתאנה ובברכות דנ"ז ע"א הרואה תאנה בחלום תורתו משתמרת בקרבו שנא' נוצר תאנה יאכל פריה במשלי סי' כ"ז י"ח, ובפ"ה דעירובין דנ"ד סע"א מאי דכתי' נוצר תאנה יאכל פריה למה נמשלו דברי תורה כתאנה מה תאנה זו כו' אף ד"ת כל זמן שאדם הוגה בהן מוצא בהן טעם, וברבות נשא פי"ב דרמ"ח סע"ד ע"פ ויהי ביום כלות משה הה"ד נוצר תאנה כו' מדבר ביהושע שהוא שימש את משה כו' למה נמשלה תורה כתאנה כו' והתאנה נלקט מעם מעט כך התו' היום לומד מעט ולמחר הרבה כו', וכ"ה עוד ברבות פ' פנחס ע"פ יפקוד ה' איש כו'. והנה ס"פ נוצר תאנה ושומר אדוניו יכובד פי' בזהר תרומה קל"א ע"א שומר דא מט"ט ושומר אדוניו, והיינו כי יהושע בן נון נער והוא בחי' מט"ט שעליו נאמר נער הייתי גם זקנתי, והוא ג"כ ענין הדוד האחד משני דודאים הנ"ל שבו תאנים הטובות, ונק' שומר אדוניו כי השכינה מתלבשת בו ביומין דחול והיא היא בחי' תאנה כמ"ש במאו"א תאנה המל' בקבלתה מבחי' שם אהי', והוא עפמ"ש בלק"ת פ' עקב דהיינו שמקבלת ממוחין דאימא ובתוכן מוחין דאבא וזהו נוצר תאנההם מוחין דאימא יאכל פריה הם מוחין דאבא, א"כ המל' בקבלתה ממוחין דאימא נק' תאנה. עוד כ' המא"א שגם בינה נק' תאנה לכן נא' נוצר תאנה על יהושע ששימש את משה כי משה זכה לבינה, ולכן מט"ט נק' ג"כ שומר אדוניו כנ"ל. ואפשר לבאר כי תאנה הוא מלשון תואנה הוא מבקש בשופטים סי' י"ד שהוא ע"ד עלילה והוא כענין ערמה ומרמה, ועם היותו רע כמ"ש והנחש הי' ערום אך יש ג"כ ערמה טוב כמ"ש כל ערום יעשה בדעת משלי סי' י"ג ט"ז וכן נאמר ריש משלי לדעת חכ' כו' לתת לפתאים ערמה ובילקוט ריש משלי אמר שלמה אני הייתי פתי ונתן בי הקב"ה ערמה כו' מן כמה שנים אדם צ"ל בו ערמה מבן עשרים שנה ובמשלי סי' י"ד ח' חכמת ערום הבין דרכו ופרש"י מי שהוא חכם הבין דרכו לפלס אורחותיו, וא"כ י"ל דבחי' זו בקדושה היא בחי' העליונה שבחכמה ולכן אמר המדרש מבן עשרים שנה כי אז זמן המשכת מוחין דאבא בנפש כמ"ש בע"ח שכ"ד בענין מארז"ל ולמכור בנכסי אביו עד שיהי' בן עשרים, ועד"ז איתא בזהר באדרא דנשא קמ"ד ע"א ע"פ אני חכ' שכנתי ערמה, א"ת שכנתי אלא שכינתי כו' הה"ד ה' בחכ' יסד ארץ כו' ודא חכמה סתימאה, נמצא שרש הערמה מבחי' החכ' העליונה ולכן אין הערמה מושג לזולתו, ושרש ענין ערמה זו דקדושה היא ע"ד עם עקש תתפל והוא כי והנחש הי' ערום וצריך להתנהג עמו ג"כ בערמה, וכמו הנהגת אסתר עם המן, ועד"ז צותה רבקה ליעקב בענין לקיחת הברכות, ועמ"ש סד"ה ראה ריח בני שהברכות היו המשכות מבחי' שלמעלה מהדעת ע"כ בא אחיך במרמה כו' וכמ"ש בד"ה מה טובו בענין ויעקבני זה פעמים כו', ועד"ז הוא ענין שעיר המשתלח, ע' בפ' אמור ד"ק סע"א עד דנטיל עיטא כו' ובפ' וישלח דקס"ו ע"ב ויותר חכמה ועקימו עביד בדא מכל מה דעביד כו' ע"ש, והנה בחי' זו עיקרה תושבע"פ ששרשה מח"ע שנק' אבא יסד ברתא ועיקרה סייגים וגדרים לבלתי יוכל הרע להתערב כלל וזהו ע"ד אני חכמה שכנתי ערמה, וזהו שאמרו פ"ה דעירובין וברבו' פ' נשא שנמשלו ד"ת לתאנה, וקאי על תושבע"פ ובמ"א נת' דתושבע"פ נק' אילנא דטו"ר וכמו"כ בתאנה והיינו שמברר עה"ד טו"ר, ומ"ש תאנה מלשון תואנה ועלילה יש להעיר מענין נורא עלילה על בנ"א וזהו ענין תאנים הטובות, אך לעו"ז בחי' ערמה דנחש זהו ענין תאנים הרעות. והנה שייכות ב' דודים הנ"ל לבחי' הדודאים שהם מט"ט וסנדל היינו כי מט"ט הוא ביצירה וסנדל בעשיי' ובעשיי' רובו רע כמ"ש אף עשיתיו וכמ"ש האריז"ל גבי כנגד ארבעה בנים דברה תורה דרשע הוא בעשייה, גם עבד כנעני ועבד עברי הן בעשייה ויצירה וכמ"ש מזה ע"פ וכי ימכור איש את בתו כו' ובפסוק כפיו מדוד תעבורנה היינו מבחי' עבדות, נמצא הדוד הא' של תאנים הטובות זהו בחי' עבד עברי מט"ט דיצי' וע' מזה פ' תצא דרע"ח א' ובפי' הרמ"ז שם ועמ"ש ע"פ כי תקנה עבד עברי כו', והדוד הא' של תאנים הרעות הוא בחי' סנדל דעשי' אשר תאנים הרעות הם עבד כנעני שרובם רשעים כו' עבדא בהפקירא ניחא לי' פריקות עול, ועכ"ז רשעים מלאים חרטות וכשיבאו לבחי' תשובה סנדל קושר כתרים גם מתפילתם וזהו הדודאים נתנו ריח, ועמ"ש במ"א בענין רוכב על כרוב קל שלו שהוא מט"ט כו'.ד) ונשוב לענין הדודאים שהם מט"ט וסנדל הנק' מנעל וסנדל שהם מעור בהמה רק סנדל עור קשה יותר שההסתר, ועכ"פ הן מקור ההשפעה לנה"ב נפש השכלית שמק"נ, והם נק' כרובים בחי' נער אנפי זוטרי נער הייתי כו' שר של עולם, וע' מענין דודאים במא"א אות ד' סעי' מ"א מ"ט נ' נ"א ומענין סיר אות סמך ס"ו והבשר המתבשל בסיר י"ל חשמל כמש"ש אות ב' סי"ג והוא ג"כ ענין בירור נה"ב בדוד וסיר הנ"ל וזהו ענין משל לבת מלך שהריחה ציקי קדירה שהם בירורי ק"נ וע' סד"ה והי' מדי חדש גבי יבא כל בשר להשתחוות, גם יש להעיר לענין דודאים מענין דו פרצופים שלכן הביאוהו בגמ' פ"ב דעירובין קרוב לענין דיומדין, וזהו"ע שהדודאים מסייעים להריון ולידה, אך עכ"ז לא שעיקר ההריון ולידה נמשך מהם רק שהם מסייעים לבד כמ"ש בפ'* ויצא דקנ"ו סע"ב ודקנ"ז ע"א דעיקר בני במזלא תליא, והוא כמו"כ בענין לידת המוחין אהוי"ר שעיקר ההמשכה מהאהבה המוטבע בנה"א שהיא בעצם למעלה מהשכל המושג ונק' במזלא תליא בחי' מזלייהו חזי שרש הנשמה רק שעכ"ז להיות גילוי בחי' זו זהו ע"י ההתבוננות שעי"ז נמשך גם בנפש השכלית שתבא ג"כ לבחי' אהבה וזהו ענין הדודאים שהם מסייעין הלידה כי הם מקור ההשפעה לנפש השכלית, וזהו ענין ונתתי עשב בשדך לבהמתך שהוא השפעת הדעת לנה"ב בהשכלת מאין ליש, וזה נמשך מבחי' הדודאי' הנ"ל שהם בחי' עשב עב שין, ואפשר שזהו ג"כ ענין דודאי תאנים שיש בהם מתיקות השפעת ההשכלה באלקות שיהי' מושג גם לנפש השכלית, אך בחי' קציר חטים הוא למעלה מבחי' עשב שהוא מאכל אדם שלמעלה מעלה מבחי' מאכל בהמה כי חטה כ"ב אתוון דאורייתא שמהם נמשך הדעת שיודע לקרות אבא שהוא ענין ההתקשרות בא"ס ב"ה ממש שלמעלה מעלה מבחי' ממכ"ע וסוכ"ע, ולמעלה מעלה ממה שאפשר להשיג ע"י נפש השכלית כמ"ש בד"ה וידעת היום שלהיות בחי' דעת והשגה באלקות אינו רק בבחי' ממכ"ע שעז"נ שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה, וזהו"ע ונתתי עשב בשדך לבהמתך שגם נפש השכלית הנק' בהמה שהיא משם ב"ן יכולה להשיג בחי' זו והוא הנמשך מבחי' הדודאי' הנ"ל וכמ"ש אנוש כחציר ימיו דקאי על מט"ט כמ"ש בפ' פנחס דרי"ז וכתי' מצמיח חציר לבהמה, אך בבחי' סוכ"ע אני ה' לא שניתי אין שייך שום השגה כ"א בחי' אמונה אך צ"ל ורעה אמונה לפרנס האמונה והיינו ע"י חטה כ"ב אתוון דאורייתא ועמ"ש מענין חטה בד"ה וספרתם לכם, וזהו מאמר המדרש ע"פ וילך ראובן בימי קציר חטים וימצא דודאים חנוך לנער כו' וכדפירש"י שזהו ע"ד שאמרו שבט ראובן יותן לעבדך דהיינו שטוב הי' יותר שיומשך אחר קציר חטים שהוא מאכל אדם משיביא דודאים שהוא עשב אלא שתפס דבר המצוי ובא בראשונה, כי חטים הוא מאכל אדם לכו לחמו בלחמי עמ"ש בד"ה ראשי המטות ענין לחמי שממשיך חיות בע"ס דאצי' שיהי' בהם התקשרות האור וכמו"כ לכו לחמו שיהי' בהנשמה התפעלות והתקשרות בעצמות אור א"ס ממש כנז' בד"ה בכ"ה בכסליו ענין מס"נ באחד של הנפש אלקית, ועמ"ש מזה בד"ה עד דלא ידעי כו' שהמס"נ נמשך מבחי' שלמעלה מהטעם ולכן חטים אין בהםטעם ומתיקות כמו תאנים ועמ"ש דוגמת זה בד"ה וכל העם רואים את הקולות בענין קול השופר שאין בו מתיקות, ואעפ"כ הניח הקציר חטים והביא דודאים שהם עשב בחי' מזון נה"ב השכלית והוא ההשגה בממכ"ע, אלא לפי שהוא דבר המצוי לו קודם החטים ר"ל שבבחי' ממכ"ע שייך ידיעה והשגה ממש שמושג גם לנפש השכליות כמ"ש ומבשרי אחזה אלוה, אחזה ממש, משא"כ בבחי' סוכ"ע אין שייך רק אמונה שנק' עטרה בחי' מקיף, וזהו חנוך לנער כי בחי' דודאים נק' כרובים בחי' אנפי זוטרי בחי' נער מט"ט, והרמ"ז פ' תולדות קל"ד כ' שהדודאים הם צורת אדם והיינו בחי' נער כנ"ל, ועמש"ר ההפרש בין קצח וכמון ובין חטה בד"ה הכל היום יחרוש החורש בבוך על ב' פערטיל נייר המתחיל להבין ההפרש שבין קודם התיקון, דקכ"ז ע"ג. וע' במא"ע פ' מטות ע"פ ומקנה רב.
הערות
* בכיסיה: כ"ה בגוכתי"ק.
* ועיין. . סע"ב: שורה זו נרשם בגוכתי"ק בצד הגליון.
* בפ' ויצא: בזהר.
פרשת מסעי · אלה מסעי
אלה מסעי
אלה מסעי בנ"י.
ענין מ"ב מסעות עמ"ש מענין שם מ"ב בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה ואהבת את שהוא בחי' בכל מאדך ושם נזכר שהוא אור הגבורה בכלי החסד כו', וא"כ מעלתו על שם ע"ב גי' חסד ע"ד כמעלת הזהב על הכסף הנזכר בסש"ב ח"א פ"נ. אך שם נזכר גבורות עליונות דבינה עילאה, ובאמת שהבינה גבוה מהחסד וכ"כ בזח"ב תרומה קמח"א וכסף לתתא רזא דדרועא ימינא דהא רישא עילאה זהב איהו כו' ע"ש, ונק' חסד אהבה זוטא לגבי בינה שנק' אה"ר, בת"א בביאור כי אתה נרי, והם מדות שלמטה מהשכל ומדות שלמעלה מהשכל בלק"ת עקב בד"ה ולהבין קישור פ"א, אך כמו"כ שם מ"ב זהו ז"ת כשמתעלים בבינה כדפי' בלק"ת בד"ה לבאר ענין המסעות פ"ב שזהו ענין תבונה אותיות בן ובת כשהם כלולים ונעלמים בבחי' בינה כו' וע"ש בד"ה אלה מסעי פ"ג בחי' אין ולא בחי' יש להרגיש מדותיו כו', ובד"ה הנה ענין המסעות פ"א שתהיינה השבעה מדות בטלים בו ית' דלאו מכל אינון מדות איהו כלל כמ"ש לך הוי' הגדולה כו' ופי' לך הוי' הגדולה כו' פי' בזח"ג אמור צ"ב א' שזהו ענין והי' שבעת ימים תחת אמו, תחת אמו אתעטרו שבעת ימים דכתי' לך ה' הגדולה ופי' במק"מ תחת האם שהיא הבינה נתעטרו ז' ימים שהם זו"נ בן ובת הנ"ל וזהו לך הוי' שהוא הבינה, הגדולה וכו' שהם ו"ק ומל' וע"ש שזהו ענין שבעה ימי הסוכות. וביאור הענין היינו מ"ש בזח"ב תרומה קל"ה סע"א כגוונא דאינון מתייחדין לעילא באחד, יחוד הו"ק שהם שרש בחי' מקום רוחני וגשמי כמ"ש בת"א בד"ה וארא אל אברהם, שיוכללו בבחי' ביטול דחו"ב וע"ד עליי' ז"א בע"ק כי הוי' הוא האלקים שלגבי ג"ר נק' ז"א יחו"ת בחי' יש כו' משא"כ החכמה אין אמת כמ"ש בד"ה הנה ענין המסעות מענין אמת.
קיצור. ענין מ"ב וע"ב כמעלת הזהב בינה על הכסף חסד, אה"ר לגבי אהבה זוטא, ושם מ"ב ז"ת כשכלולים בבינה, שבעת ימים תחת אמו, לך הוי' הגדולה, כגוונא דאינון מתייחדין לעילא באחד.
בהרמ"ז פ' תצא דער"ה סע"ב קה"ק ה"ס רישא דבריאה בסוד כח"ב וכל רישא סוד מ"ב וג' פעמים מ"ב גי' סוס.
ב) והענין כי שם מ"ב הוא ל"ב נתיבות עם עשרה מאמרות כמ"ש בת"ז תיקון ד' די"ד ע"ב אבא בם בארבעים ותרין אתוון דשמא מפרש כו' עשר אמירן אינון ול"ב שבילין כו' והובא בפרדס שכ"א פי"ב, ואפ"ל כי ל"ב נתיבות הם כ"ב אותיות וע"ס כמ"ש בס"י, ואשד הנתיבות דחכ' הוא בבינה, אכן שם מ"ב שנוסף עוד ע"ס היינו בחי' ע"ס הגבוהים מע"ס של ל"ב נתיבות, היינו כמ"ש במק"מ תרומה קלב ב שמא דמ"ב פי' כ"ב אתוון עם עשרת הדברות שהם נפש דאימא ועם עשרה מאמרות שהם רוח דאבא הם מ"ב עכ"ל ועמ"ש בביאור זאת חקת התורה פ"א ובמק"מ פ' ויקרא די"א ע"ב מענין דברות ומאמרות. והנה בינה לגבי אבא נק' בריאה לגבי אצי' וכמו מוחין דאבא שגבוהים הרבה מה"ט ממוחין דאימא כענין קדש לגבימקרא קדש, בד"ה מצה זו ובד"ה ושאבתם מים בששון, וא"כ בשם מ"ב שמאיר ע"ס דמוחין דאבא שהוא ביטול בתכלית בחי' אין, בחי' אמירה שלמעלה מבחי' דבור כי אמירה היא בלב, ע"כ זהו הביטול שלמעלה ממדריגת הביטול שבז"ת עצמן כ"א ע"ד שמתעלין בג"ר להיות בהם הביטול שבג"ר, ולכן זהו כמו תעלומות לב שלמעלה מהתגלות הלב, וע"כ נחסר המל' שבכל מדה. והנה ב"פ ע"ס שבשם מ"ב זהו ע"ד ממעמקים ב' עומקים שהם ב' יסודות דאו"א כמ"ש בביאור ע"פ כי המצוה הזאת כו' לא נפלאת כו' וממשיכי' בחי' ב' כתרים ע"י וא"א בחי' אנכי אנכי כו' ע"ש, ומזה יובן שאומרים אב"ג ית"ץ כו' לפני תקיעת שופר להמשיך מבחי' אנכי אנכי הוא מוחה כו' ושיומשך עולם הדבור כ"ב אתוון וגילוי ע"מ ועשה"ד כו'.
קיצור. מ"ב כ"ב אתוון שנמשכים מבינה עם ע"ס הנמשכים בהן והן ל"ב נתיבות ועוד נוסף ע"ס דעצמיות אבא ע"מ שהן כמו מוחי' דאבא לגבי מוחין דאימא, ולכן שם מ"ב ביטול, גם כענין ממעמקים ממשיך אנכי אנכי.
ג) והנה נז' בזהר שם בפ' תרומה קל"ב ב' שמא דמ"ב איהו מתעטרא לרתיכא עילאה, ובמק"מ חג"ת עולים לאימא ואימא לאבא, שמא דע"ב איהו מתעטרא לרתיכא תתאה פי' מל' עולה לחג"ת. והענין כמש"ש דשם ע"ב אינון ע"ד תליסר מכילן שהם י"ב ואחד הרוכב עליהם. וביאור הענין היינו כי י"ב בקר דבריאה שהם מרכבה תתאה עם בחי' הים שהוא מל' העומד עליהם נק' י"ג עלין דשושנה שהם יג"מ הרחמים כמ"ש בז"ה ר"פ בראשית, והם י"ב שבטים, ושרשן מיג"מ דאצי', וכן ש' ע"ב יש בו י"ב פעמים ששה כמ"ש הפרדס שכ"א פ"ו י"ב אבנים וששה שמות על כל אבן ואבן כו' ע"ש, וא"כ ש' ע"ב זהו רתיכא תתאה ר"ל י"ב בחי' דבריאה שהם המרוממות ומעלות את המל' מבריאה לאצי', ולכן קי"ס הי' לי"ב גזרים כי הוא עליות הבריאה באצי', ולכן קי"ס ע"י ויסע ויבא ויט שהוא ש' ע"ב, וכמ"ש מזה בקצרה בלק"ת בד"ה ששת ימים תאכל מצות דרוש השלישי בכדי שכל שבט כו' ע"ש והוא ע"ד ששם עלו שבטים כו' היינו בבחי' מל' דאצי' וע' מזה בזח"ג פ' במדבר קי"ח ע"ב שעד"ז הוא ענין ד' דגלים מי"ב שבטים להעלות המל' והיינו לחברה לז"א דאצי' כו', ש' מ"ב ז"פ ו' ע"ד ז' נרות המנורה לכן שלך גדול ע' בלק"ת**פ' בהעלותך, אבל ש' מ"ב הוא רתיכא עילאה היינו מרכבתא עילאה ע' בת"א פ' יתרו בד"ה ענין האבות הן הן המרכבה שמעלות חו"ב דאצי' בא"ס ב"ה ממש, ולכן הוא ז"פ ו' נגד מרכבה דאצי' שהם ז"ת ולא י"ב בקר דבריאה, והעלאת חו"ב להמשיך גילוי ז"ת דע"י כמ"ש בלק"ת בד"ה בענין והניף ידו על הנהר כו' והכהו לז' נחלים ע"ש פ"ג, וע' בביאור ע"פ בהעלותך בד"ה הנה השמן בסוף הדרוש גבי ובכ"ז י"ל עוד, שזהו ההפרש בין קרבנות הנשיאים שהיו י"ב נשיאים ובין נרות המנורה שהיו שבעה, ובד"ה בהעלותך דרוש השני שם פ"ג בענין שלך גדול משלהם, ועד"ז יובן ענין שם מ"ב שהוא ג"כ כענין ז' נרות המנורה כמ"ש בביאור דמנורת זהב פ"ד ובד"ה והנה מנורת זהב פ"א, והנה ארז"ל למה קדמה פרשת שמע כו' שיקבל עליו עומ"ש תחילה ואח"כ יקבל עליו עול מצות, ובקבלת עומ"ש שבפ' שמע יש מ"ב תיבין מואהבת עד ובשעריך, והיינו כי ע"י מצות רמ"ח פקודין רמ"ח איברין דמלכא היינו המשכת האורות בכלים דז"א ויחוד זו"נ, אבל קעומ"ש הוא ממשיך אור חדש מא"ס בחו"ב והוא הנק' יחוד או"א שאינו נמשך כ"א ע"י מס"נ וכמ"ש בביאור ע"פ ונקדשתי בתוך בנ"י ובד"ה כי ביום הזה יכפר ועמ"ש לפרש הפסוק ביום השני הקריב נתנאל כו', והטעם שבקעומ"ש שייך ש' מ"ב כי זהו מרכבתא עילאה המעלים חו"ב לשרשן באור א"ס והיינו ע"י בכל מאדך כו' ועמ"ש בד"ה לרוקע הארץ כו', ומתחלה צ"ל שמע ישראל כו' כי אם אין בינה אין דעת כו', וז"ש והשיב לב אבות חו"ב על בנים חג"ת רתיכא עילאה דמ"ב ואח"כ ולב בנים על אבות כי יפה כח הבן מכח האב ז"א בעתיקא אחיד ותליא וע"כ הם מרכבה עילאה להעלות חו"ב וזהו אם אין דעת ברא בוכרא אין בינה כו'. ועד"ז קודם כניסתם לארץ אשר עיקר קיום המצות הוא בארץ, שהרבה מצות תלויים בארץ, נמצא עיקר קיום קבלת עול מצות הוא ע"י כניסתם לארץ, ועמ"ש ע"פ והארץ הדום רגלי, לכן מקודם לזה צ"ל קבלת עול מ"ש והיינו ענין מ"ב מסעות שבמדבר דוגמת מ"ב תיבין מואהבת עד ובשעריך שבפ' שמע שקודם קבלת עול מצות בפ' והא"ש, וזהו לכתך אחרי במדבר בארץ לא זרועה פי' כי המצות נק' אור זרוע לצדיק והזריעה היא בארץ כנ"ל אכן בבחי' מדבר נק' לא זרועה, אבל עכ"ז הוא דוגמת לא זרועה דמל"ת שאינן ג"כ בבחי' זריעה ע"ד מ"ע והם ג"כ ממשיכים יחוד או"א ע"י האתכפי' של ג"ק בחי' לא זרועה, וכמ"כ כתי' אבא בם מ"ב מסעות דמדבר ועי"ז אודה י"ה היינו יחוד או"א כו', וכמ"ש בזח"ב תצוה קפ"ג א' שזהו ענין כד אתכפיא סט"א סליק יקרא כו', והנה מקודם מ"ב מסעות הי' יצ"מ ע"י שנגלה עליהם ממ"ה הקב"ה, וזהו כענין שמע ישראל כו' שקודם מ"ב תיבין ואהבת כו', ויש להעיר דשם מ"ב מכניע החיצוני' ממ"ש במ"ב ססי' ב' ותבקענה מהם מ"ב ילדים, ופי' הבחיי פ' שמות דס"ח א' ע"פ הלהרגני אתה אומר שקללם בשם מ"ב ולכן ותבקענה מהם מ"ב כו' וע"ש שעז"נ תלים סי' מ"ד ו' בך צרינו ננגח ובשמך נבוס קמינו היינו בשם מ"ב כו' ע"ש. וע' פ"ט דסוטה מ"ז א', זח"ב פקודי רכ"ד א'. ולכן בלעם ובלק הקריבו מ"ב קרבנות שרצו להתדמות לבחי' מ"ב מסעות דישראל רתיכא עילאה כו' ולהמשיך עי"ז בסט"א כו', אך כי ולא אבה ה' אלקיך לשמוע אל בלעם כו' כי נאמר פתחו לי כו' אבא בם כו' משא"כ בסט"א כו' כי שם מ"ב הוא כ"ב אותיות התורה ועשרת הדברות ועשרה מאמרות מה שכ"ז נמשך רק בישראל כו'. וז"ש* ויהפוך את הקללה שהרי ע"ד ויקללם בשם מ"ב ונתהפך לברכהמ"ב דק"ש, ודברת בם, זח"ב קל"ב ב' דמ"ב ע"ד יוהכ"פ שבת שבתון ע"ש וע"ב שבת, י"ל שבת שבתון בינה, גם י"ל שבת תתאה עליות בי"ע באצי' זהו ע"ב ושבת עילאה עליי' אצילות במאציל זהו מ"ב.
הערות
* בכת"י 1075 בצד אות ב' יש הג"ה בגוכי"ק:
הג"ה. כאן פירשתי לפמ"ש בביאור חקת התורה שהעש"מ הם מאבא והדברות מאימא אך במד"ר ר"פ דאומר דהאלף קרא תגר כ"ו דורות, א"כ המאמרות שמתחילים בבית והדברות באלף אנכי י"ל הבית חכמה והאלף כתר א"כ עשה"ד גבוה יותר מעש"מ וע' זח"ג פ' ויקרא דף י"א ע"פ עשרה עשרה הכף, וא"כ ש' מ"ב י"ל רומז לכל ג' ראשונות כ"ב אתוון בבינה עש"מ חכ' עשה"ד כתר, ומה שהאותיות בבינה כן משמע בת"א בד"ה ועשית ציץ גבי ופתחת עליו פתוחי חותם, ובאמת גם כ"ב אותיות יש בהם ע"ס ג' אותיות אמ"ש הם ג"ר בג"ד כפרת הם ז"ת י"ב פשוטים י"ב גבולי אלכסון.
* בכת"י 1075 בצד אות ג' יש הג"ה בגוכי"ק:
ועמ"ש מזה בהגהות לד"ה ואלה המשפטים תרט"ז.
* וז"ש: מכאן עד סוף הקטע ניתוסף בצד העמוד.
פרשת מסעי · אלה מסעי
אלה מסעי
אלה מסעי בנ"י כו', ברבות זש"ה נחית כצאן עמך ביד משה ואהרן, וע' מזה ג"כ ברבות שמות פ"ב ע"פ ומשה הי' רועה, והנה על נחית נאמרו ברבות כאן כמה נוטריקון, ויש להעיר ממ"ש ברבות פ' נשא פי"ב גבי להקים את המשכן דרמ"ט ע"ג ע"פ נחית בחסדך כו' דהיינו ענין כ"ו פעמים כל"ח נגד כ"ו דורות עד שקבלו התורה שהיו ניזונין בחסדו של הקב"ה, והיינו מבחי' רב חסד שלמעלה מאצי', וא"כ עז"נ נחית בחסדך עם זו גאלת, ופירש נחית היינו הנהגה, כמו בדרך נחני ה' בפ' חיי שרה כ"ד כ"ז, ולא נחם אלקים דרך ארץ פלשתים ר"פ בשלח, אך יש לפרשו ג"כ לשון מנוחה ונחת ובנחה יאמר, ונחה עליו רוח ה' ע' בשרשים ערך נוח וערך נחה, במכש"כ ממ"ש ברבות ר"פ בשלח ע"פ ולא נחם לשון נחמה, והיינו שע"י רב חסד הנ"ל נמשך ההנהגה בנחת כמו דברי חכמים בנחת נשמעים, ובמא"א אות נו"ן סל"ט כ' נחת נק' המוחין עם לבושיהם, ובמ"א נת' דנחת נמשך מצד מוחין דאבא, ואבא בחסד דא"א אחיד ותליא וזהו נחית בחסדך ועד"ז נאמר נחית כצאן עמך דהיינו ג"כ בחסדך הנ"ל וזהו ולא נחם דרך ארץ, כ"א למעלה מהטבע, כמ"ש ברבות ר"פ בשלח שלא נהג עמם כדרך כל הארץ כו' והיינו ע"י נחית בחסדך ומזה נמשך נוטריקון שברבות כאן בתיבות נחית שי"ל שנמשכין מד' מוחין כחב"ד, והנה נהלת בעזך זהו כח וגבורה אל נוה כו' זהו ענין מ"ב מסעות שנמשכין מבחי' ג' ידות יד הגדולה יד החזקה יד הרמה הנרמזים בפסוק נחית בחסדך כו' כי נוה קדשך מקדש ה' כוננו ידיך זהו יד רמה.
פרשת מסעי · אלה מסעי
אלה מסעי
אלה מסעי בני ישראל אשר יצאו מאמ"צ כו' ויכתוב משה את מוצאיהם למסעיהם. וי"ל הרי הלכו מ"ב מסעות ויצי"מ הי' רק נסיעה א', וגם מהו ויכתוב משה הרי כל התורה הקב"ה אומר ומשה כותב, וגם בתחלה כתיב מוצאיהם למסעיהם ואח"כ ואלה מסעיהם למוצאיהם. הנה מאמ"צ עד בואם אל א"י ארץ טובה ורחבה הלכו מ"ב מסעות וארז"ל מזכירין יצי"מ בכל יום בק"ש שחרית וערבית, ובכל דור חייב אדם לראות א"ע כאלו יצא ממצרים, לכן יש בחי' מ"ב מסעות ג"כ בכל יום. וי"ל תחלה מהו מצרים מצר ים. כתיב שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה, מי אותיות ים בהיפךאתוון ופי' מי שאינו מושג ולמעלה מהשגה, כי הנה הבריאה הוא התהוות יש מאין וי"ל למה נק' מאין ובאמת הלא ממך הכל שנברא מאלקותו ית' ואיך נק' מאין, אך פי' מאין הוא כמ"ש גדול הוי' ומהולל מאד בעיר אלקינו, וארז"ל אימתי הוא גדול כשהוא בעיר אלקינו, פי' עיר הוא כמ"ש בס"י שתי אבנים בונות שני בתים שלש אבנים כו' אבנים הן אותיות כי האותיות אין בהם צמיחה כמו המדות שיש בהם קטנות וגדלות והמדה מתחלה בקוטן וצומח והולך עד שמתגדל ליש ודבר מורגש, ומכמה צירופי אותיות נעשה תיבות הן בתים ומשני אבנים בונות שני בתים כי משתי אותיות כמו א"ב לא יוכל להיות רק שני תיבות היינו אב או בא וג' אבנים בונות ששה בתים היינו ששה צירופים וכללות עולם הדיבור נק' עיר אלקינו, כי כדי שיתהווה ריבוי הנבראים כמ"ש מה רבו מעשיך כו' מאור א"ס אחדות הפשוט, כמו בעולם העשיי' דצח"מ, ובכל מדריגה התחלקות ריבוי מינים, כמה מיני צמחים ומיני פירות ומשונים במראה ובטעם ובעשבים מחיי' ועשבים שממיתין וכל עשב יש לו מזל בפ"ע המכה כו' וכן בעולמות עליונים מלאכים אלף אלפים גדוד א' ולגדודיו אין מספר, וכן בנשמות עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק ש"י עולמות כו' והן פרטיות רבבות מדריגות המשכת מיני תענוג אלקות לנשמות שנמשך מאור א"ס ב"ה זיו השכינה, ואיך ימצא הריבוי מאוא"ס אחדות הפשוט אך הוא ע"י התחלקות החיות מאור א"ס הנמשך על ידי הדבור כמו שכתוב בדבר ה' כו' הן עשרה מאמרות שנתחלק החיות מאור א"ס ע"י האותיות ומכל צירוף נברא מהות בפ"ע כמו אור ומים וכללות עולם הדיבור נק' עיר אלקינו פי' שם אלקים הוא בחי' מל' עולם הדיבור שנתחלק החיות מאור א"ס ב"ה ע"י המשכת ריבוי צירופי אותיות וגם בחילופי אותיות כמו אל בם שהאות מתחלף על אות אחר, ולכן נק' אלקים קדושים ל' רבים, ואימתי גדול הוי' הוא בחי' התפשטות גדולתו להוות ולהחיות ריבוי רבבות עולמות ונבראים לאין קץ הוא כשמתלבש בעיר אלקינו ע"י עולם הדיבור בחי' שם אלקים, משא"כ שם הוי' קודם שבא לידי המשכה וגילוי בעיר אלקינו נקרא הוי' אחד בבחי' אחדות הפשוט דאור א"ס ב"ה, וגדול הוי' ומהולל מאד הוא השבח והשיר שהוא לפ"ע השגה ואינו דומה השבח והשגה שמשיגים גדולת הבורא ית' בעולם העשי' הגשמי להשיר והשבח שמשיגים המלאכים בעולמות העליונים, ואעפ"כ נק' עיר אלקינו שלנו וכמ"ש אני הוי' כו' לכם לאלקים כו', ובאמת כתיב מלך אלקים על גוים כו' ג"כ מפני כי ראשית וגילוי אוא"ס ב"ה הוא בנש"י לי ראש וכמו שאומרים בברכות בא"י אלקינו הוא הגילוי בנש"י שנק' אלקינו ואח"כ מלך העולם הגילוי והחיות בעולמות כי ע"י נש"י ממשיכים הגילוי והיחוד שם הוי' באלקים בגילוי בפנימיות ועי"ז גדול הוי' ומהולל מאד בעיר אלקינו כמ"ש הוי' בחכמה כי חכמה ראשית ההשתל' דע''ס ולכן כולם בחכמה עשית וז"ש גדול ה' בעיר אלקינו, אך הנה כתיב לך הוי' הגדולה כו' פי' ע"ד מארז"ל במקום גדולתו שם אתה מוצא ענותנותו כו' שכל הגדולה והתפשטות החיות מאור א"ס ב"ה להחיות העולמות הוא ענווה והשפלה וירידה לפניו ית', וז"ש כי עמך מקור חייםולא אתה כי מקור חיים הוא ג"כ טפל ובטל ונק' עמך הטפל לך ולא עצמות, כי הגם שנתהוו ריבוא רבבות עולמות לאין קץ אבל הכל בע"ג כמו מן הארץ לרקיע ת"ק שנה וכן עולמות עליונים גבול והשגתן כו' וכמו עד"מ לגבי בלי גבול אזי מספר א' עם רבבות בשוה ששניהן בע"ג, כמ"כ למעלה כל עולמות עליונים הרוחניים ועולם העשיי' הגשמי אין ערוך אליו ית' בשוה ששניהם הוא השפלה וירידה לפניו ית' בשוה, וכמ"ש המשפילי כו' בשמים וארץ כו' כי מלכותך מל' כ"ע שהוא רק מלך שמו נקרא בחי' שם והארה בעלמא וזהו לך הוי' הגדולה כו' שהגדולה בטל במציאות וכלא חשיב לגבי אור א"ס ב"ה, ולכן גדולה לשון נקבה כמ"ש אתה הוא ד' לבדיך אתה עשית את השמים כו' ואתה השני הכתיב את לשון נקבה כי זהו רק בחי' מקבל והארה בעלמא, ולכן כתיב ולגדולתו אין חקר כו', פי' גדולתו רוממות אור א"ס ב"ה בעצמותו ומהותו אין חקר ולמעלה מהשגת הנבראים ולמתב"כ, ולכן התהוות הנבראים מאור א"ס ב"ה הוא יש מאין כי יש בחי' השתלשלות עו"ע והוא בבחי' ע"ס דאצי' עצמן, וכן בעולמות בי"ע עצמן כי ענין השתלשלות הוא יש מיש ויש ערך להעלול עם העילה וגם אינו רק מההעלם לגילוי ואין כל חדש וכמו עד"מ בנפש השתלשלות שכל ומדות ומחשבה ודבור שהמדות מסתעפים ונמשכים מהשכל שהן יש מיש ויש ערך ביניהם שחלק העשירי מהשכל מתלבש להיות טעם להמדה ומנהיגה והוא מהעלם לגילוי שבעודו בשכל ג"כ כלול מהות התפעלות המדה רק שהי' בהעלם ויצא לגילוי בהלב וכן ממח' לדבור וכמ"כ יובן למעלה בהשתל' הע"ס בעצמן מחכמה לבינה ומדות עליונות כו' וכן בעולמות בי"ע מבריאה ליצי' כו' אבל התהוות העולמות והנבראים מאור א"ס ב"ה א"א לומר כלל שהיו העולמות והנבראים כלולים בהעלם תחלה באור א"ס רק התחדשות והתהוות מחודשים יש מאין ואין ערוך אליו ית' כלל, ופי' מאין למעלה מהשגה וכמ"ש בזהר שאא"ס ב"ה לא אתרמיז בשום אות ושם וקוץ כלל הגם שיש ז' שמות שאינן נמחקים הן מרומזות באור א"ס ב"ה המתלבש בע"ס דאצי' כי ענין השם הוא מגביל כמו עד"מ שם חכם שמורה ומגביל ע"ש מהות חכמתו ולא מדה אחרת דחסד, ושם חסדן ונדבן מורה ומגביל על מהות חסדו, כמו"כ למעלה שם אל מרמז על אור א"ס ב"ה המתלבש במדת החסד כמ"ש חסד אל כל היום, ושם אלקים הוא דיין מרמז על אור א"ס ב"ה המתלבש במדת הגבורה, ושם הוי' על אור א"ס ב"ה המאיר בבחי' ח"ע אבל על עצמות אור א"ס אחדות הפשוט אין שייך לומר ולתאר בשום שם ואות כלל והוא פי' אין למעלה מהשגה ואפי' חכמה עילאה ראשית האצי' נאמר והחכמה מאין תמצא לבחי' יש כו' ולכן נקרא הבריאה יש מאין.
ב) וזהו פי' מי ברא אלה מי הוא למעלה מהשגה כמו מי שאמר והי' העולם, אלה הוא מדות עליונות ו' פעמים ו' גימט' אלה, והמדות עליונות שהן מקור הנהגות העולמות נבראו מאין ליש מבחי' מי והוא פי' מי ברא אלה, וענין שאו מרום עיניכם וראו הוא ההתבוננות בבחי' ראי' איךשכל השתלשלות העולמות עליונים ותחתונים נבראו מאין ליש והם בטלים במציאות באור א"ס ב"ה, ויש לומר שפי' שמע ישראל ר"ת של אותיות שמע הוא שאו מרום עיניכם, ועי"ז ממשיכים היחוד והתחברות בחי' מי אור א"ס הסוכ"ע בבחי' אלה מדות עליונות ממכ"ע והוא התחברות אור א"ס בהעולמות, אך מצרים מיצר ים הוא להיפוך כי ב' אותיות ים הוא ב' אותיות אחרונים דשם אלקים שמהן נמשך מ"ח צירופים אחרונים דשם אלקים אדמת בני חם כו' המעלימים ומסתירים ביותר, כי הנה יש ק"כ צירופי אלקים וע"ב צירופים הראשונים מהם נמשך בחי' חסד וזכות כי יש סנהדרין שלמעלה ג"כ שיושבים בהיכל הזכות כי אלקים לשון דיינים ג"כ כמ"ש אלקים לא תקלל, ומע"ב צירופים ראשונים נמשך בחי' חסד אבל ממ"ח צירופים אחרונים יוכל להיות יניקת חיצונים ודינים קשים, ובנפש מצרים מצר מי הוא מצר הגרון המפסיק בין המוחין שבראש למדות שבלב הגם שבשכלו ותבונתו מתבונן ומשיג גדולת הבורא גדול הוי' ומהולל כו' כנ"ל אבל אינם באים לגילוי למדות שבלב והם בתקפם כתולדתם להתאוות תאוה כו' והוא מיצר הגרון המפסיק בין בחי' מי דבינה לבחי' מדות שנק' אלה כנ"ל כמ"ש במ"א, לכן כדי לבא מבחי' מצרים לא"י ארץ טובה ורחבה שהוא בחי' גדול הוי' בעיר אלקינו צ"ל מ"ב מסעות הוא בחי' התהפכות המדות. וי"ל למה במסעות מ"ב הוא בחי' ז' מדות כ"א כלול מן ו' ובספה"ע סופרים מ"ט יום ז' מדות כ"א כלול מז', אך יובן מההפרש שבין שרפים לאופנים שבשרפים נאמר שש כנפים לאחד ובאופנים נאמר ארבע כנפיים לאחת והענין כמארז"ל כל מה שראה יחזקאל ראה ישעי' אלא ישעי' כבן כרך שראה את המלך כו' ויחזקאל כבן כפר כו' כי השרפים אומרים קדוש הוי' כו' כי התפשטות גדולתו להוות רבבות עולמות אין קץ מאין ליש הוא בחי' גדול הוי' בעיר אלקינו הוא בא בגילוי השגה בשרפים כי הם כבן כרך הוא בחי' עיר אלקינו ששם מאיר בגילוי גדול הוי', ולכן אומרים מלא כה"כ שבא אצלם זה בהשגה, אבל מפני שמשיגים שמקור התהוות העולמות הוא הארה בעלמא ביו"ד נברא עוה"ב ובה' נברא עוה"ז שתי אותיות בלבד, אבל מהו"ע ית' קדוש ומובדל ואין ערוך אליו העולמות והנבראים כלל לכן כל תשוקתם וחפצם ליכלל בביטול בקדוש במהות ועצמות א"ס ב"ה, ולכן נאמר שרפים עומדים ממעל לו פי' לו הן ו' מדות עליונות ופ"ו גימט' ל"ו בחי' אלה כנ"ל ומפני שתשוקתם וחפצם ליכלל בביטול למהו"ע ית' שמלעלה מבחי' מדות עליונות מקור התהוות העולמות לכן נאמר ממעל לו, אבל האופנים הן כבן כפר כו' הם ביצי' ועשיי' ששם אינו מאיר בגילוי בחי' גדול הוי' בעיר אלקינו לכן אומרים ברוך כי"מ פי' בקשתם שיהי' גילוי כבוד הוי' והמשכת גילוי אלקות למטה. וענין ההפרש בין שש כנפיים לד' כנפיים יובן מענין המסעות שהיו מ"ב היינו ז' מדות שכל א' כלול מו', ואין חושבין מדה הז' שבכל ספי' בחי' מל', והטעם לזה כי בחי' המל' שבכל מדה הוא גילוי המדה כמו גילוי האהבה כו' כמו שכללות בנין פרצוף המל' בפ"ע הוא גילוי דבר ה' בעולמות שהגילוי לזולתו הוא ע"י הדבור ולכן מבחי' מל' שבעליון נעשה כתר לתחתון מל' דאצי' כתרלבריאה כו', כמו"כ בכל מדה וספי' בחי' המל' שבה הוא גילוי המדה ובאמת הגילוי וההשפעה למטה לזולתו הוא ירידה ובחי' יש כו', לכן נאמר במרע"ה כבד פה וכבד לשון כו' כי רוח האדם בחי' מה לעלות למעלה בעליות וביטול באור א"ס ב"ה ולא לירד ולהשפיע למטה כמ"ש במ"א, לכן ענין המסעות הן הכל בחי' עליות באור א"ס ב"ה עד ירדן יריחו כו' בחי' ריח מקיפים דאור א"ס לכן לא נצרך הי' בחי' המל' שבכל מדה וספי' שהוא להיפוך גילוי השפעה למטה כ"א עצמות המדות שהן ששה ולכן הי' מ"ב מסעות ז' מדות כל א' כלול מו', משא"כ בספה"ע שעורה מאכל בהמה ושעורה שעור ה' בחי' מל' שמאיר ונמשך בשיעורים וגבולים להיות למאכל ולמזון לנשמות ומלאכים דבי"ע שנק' בהמה פני ארי' פני שור כו' וכידוע בפי' הכוונה היום יום אחד לעומר שהוא המשכת אלקות למטה לברר בירורי נוגה דבי"ע וכל השפעה וגילוי למטה הוא דוקא ע"י בחי' מל', ולכן בספה"ע סופרים מ"ט יום היינו בחי' ז' מדות כל א' כלול מז' מדות עם בחי' המל' שבכל ספי' ומדה ג"כ. ועד"ז יובן ההפרש מה שבשרפים הוא שש כנפיים כי עבודתם בעליות ממטה למעלה ואומרים קדוש קדש ו' שהוא"ו הוא ששה מדות עליונות בטלים במקורן בקדש עליון כמ"ש לך הוי' הגדולה והגבורה כו' לכן אצלם שש כנפיים משא"כ חיות ואופנים עבודתם להמשיך המשכת וגילוי אלקות למטה ואומרים ברוך כו' לכן אצלם ארבע כנפיים כמ"ש ונהר יוצא מעדן כו' והי' לארבעה ראשים הן ד' מחנות שכינה כי ראשית הגילוי והשפעת אלקות למטה מתחלק לד' מחנות שכינה שבמרכבה ומהן נמשך ומתחלק אח"כ לרבבות מלאכים ונשמות, וע"י הד' כנפיים שבחיות ואופנים נמשך שלא להיות ומשם יפרד כו' כ"א שיהי' ברוך כו' ממקומו בחי' גילוי אלקות.
ג) ועתה יובן ג"כ ענין יצי"מ ומ"ב מסעות בכל יום בק"ש. כי הכוונה והתבוננות בפסוק ראשון דק"ש הוי' אלקינו הוא יחוד חו"ב הוי' אחד הוא יחוד זו"נ, פי' חו"ב הוא אור א"ס הסוכ"ע שמאיר בח"ע והוא בחי' מי, ופי' זו"נ הוא אור א"ס בחי' ממכ"ע שמאיר במדות ודיבור והוא בחי' אלה מקור התהוות העולמות שהוא פי' אחד בשמים ובארץ וד' רוחות העולם, והכוונה כפי' רש"י מה שעכשיו הוי' אלקינו יהי' לעתיד הוי' אחד פי' שיהי' התגלות סוכ"ע בממכ"ע ויהי' גילוי אלקות בעולמות והוא התחברות מי אלה. אך א"א להגיע ולהמשיך בחי' הגילוי סוכ"ע בממכ"ע מי אלה כ"א ע"י מ"ב מסעות והוא מן ואהבת עד ובשעריך יש מ"ב תיבין שם מ"ב ז' מדות כל א' כלולה מן וא"ו מדות והו"ע התהפכות המדות כולם בבטול לאלקות, והו"ע יצי"מ לצאת מכל המצרים המגבילים ומסתירים על נה"א כי זה לעו"ז עשה אלקים וכשם שיש מדות דקדושה כך יש מדות דקליפה והו"ע ז' פרות וז' שבלים הטובות וז' פרות וז' שבלים הרעות והוא בחי' אלה דקליפה כמ"ש אלה אלהיך ישראל כו', והאהבה רעה דקליפה שנמשך אחר תאוות ותענוגים גשמיים להפכה בביטול לאלקות הוא ע"י אהבה דקדושה לאהבה את ה' כי הוא חייך ובחרת בחיים כו' חיים נצחייםולא לימשך אחר תענוגים גשמיים ההווים ונפסדים, וכמו"כ יראה רעה דקליפה פן יחסר לחמו כו' להפכה ע"י יראת ה' מלכה"כ ממילא יתבטל יראות רעות, ות"ת ע"י התבוננות לאסתכלא ביקר תפארת גדולתו ית' בביטול כל עולמות עליונים ותחתונים ממילא יתבטל ויפול ת"ת דקליפה הוא הגסות והיש כו', וכן מדת נצח בקדושה כמארז"ל מעשיו מרובין מחכמתו חכמתו מתקיימת כי ע"י סו"מ וע"ט במעשה מ"ע ול"ת שהוא בחי' שוקין וירכין בחי' רגל בנפש נעשה מוחו ולבו זכים אלף פעמים ככה והוא מארז"ל חכמתו מתקיימת כו', והו"ע בשתיים יכסה פניו ובשתיים יכסה רגליו ובשתיים יעופף פי' יכסה פניו כמ"ש במרע"ה ויסתר משה פניו כי ירא מהביט אל האלקים כי א"א לקבל ולהכיל גילוי אור א"ס כ"א ע"י לבוש התורה וכמ"ש עוטה אור כשלמה שע"י לבוש התורה יוכל לקבל גילוי אור א"ס וכמ"ש במ"א על מארז"ל אם אתה מבקש לראות פני השכינה עסוק בתורה כו' ובשתיים יכסה הוא בחי' תושב"כ ותושבע"פ, ובשתיים יכסה רגליו הוא בחי' מעשה המצות עשה ול"ת שנק' רגליו כו', ובשתיים יעופף הוא אהוי"ר כמ"ש בזהר אורייתא בלא דו"ר לא פרחה לעילא והעפיפה לעלות בעליות באור א"ס ב"ה הוא ע"י הגדפין אהוי"ר, ובכללות הן ג' קוין דתורה ועבודה וגמ"ח בחי' עבודה קרבנות ותפלה במקום תמידין הוא בחי' בשתיים יעופף ותורה הוא בחי' בשתיים יכסה פניו וגמ"ח מעשה מצות הוא בחי' ובשתיים יכסה רגליו, ועי"ז ממשיכים ג"פ קדוש הוא המשכת וגילוי אור א"ס בג' קוין דתורה ועבודה וגמ"ח.
ד) וזהו שוקיו עמודי שש פי' שוקיו ל' תשוקה והוא תשוקת השרפים וכן כנס"י שאומרים קדוש הוא עמודי שש הן ששה מדות עליונות לך הוי' הגדולה והגבורה כו' לכן הוא שש כנפיים גם פי' שוקיו ל' ירכין והוא בחי' בשתיים יכסה רגליו כו', ובמד"ר שוקיו זה העוה"ז שנשתוקק הקב"ה לברוא אותו. והענין כי בלך ה' הגדולה יש שני פי' הא' דהגדולה והגבורה בטלים לגבי מהו"ע ית' ופי' השני דאדרבא לך ה' הגדולה שמתלבש בע"ס וכמארז"ל הגדולה זו מע"ב והגבורה יצי"מ ותפארת מ"ת כי בגלותא אסתלק לעילא לעילא וע"י הסתלקות השכינה נעשה למטה העלם והסתר ונתאוה הקב"ה שיהי' לו דירה בתחתונים והיינו ע"י תורה ומצות ממשיכים ג"כ גילוי אלקות ויחוד העליון וז"ש מיוסדים על אדני פז, ופי' במד"ר דהיינו פרשיות התורה ופז הוא גימט' מ"ב ומ"ה והיינו העלאה והמשכה. והנה כ"ז הוא בחי' יצי"מ ומ"ב מסעות שבכל יום בק"ש כי א"א להגיע לבחי' יחוד העליון הוי' אלקינו הוי' אחד הוא בחי' התחברות מי אלה שיהי' גילוי אלקות בעולמות כ"א ע"י מ"ב מסעות מן ואהבת עד ובשעריך מ"ב תיבין הוא בחי' שם מ"ב שהוא בחי' התהפכות המדות כולן בבחי' ביטול לאור א"ס ב"ה, וכמו"כ יובן למעלה ענין יצי"מ ומ"ב מסעות הוא בחי' עליות המדות עליונות לך הוי' הגדולה כו' עד בחי' ירדן יריחו כו' ריח הוא בחי' מקיפים דאור א"ס למעלה מבחי' כלים המגבילים כו'. וזהו אלה מסעי בנ"י אשר יצאו מאמ"צ ולכאורה יצי"מ הי' הנסיעה הראשונה שיצאו ממצרים לסוכות ומשמעות הכתוב מסעיל' רבים שכל המ"ב מסעות נק' הכל יצי"מ, אך יובן כנ"ל שכל המסעות נק' הכל מצרים מיצר וגבול עד שהגיעו לירדן יריחו בחי' מקיפים דאור א"ס, וזהו אלה מסעי כו' התחברות בחי' אלה ופ"ו גימט' אלה הן ששה מדות עליונות לבחי' מי מקיפים מאור א"ס ב"ה הסוכ"ע ובנפש הוא התהפכות המדות כולם מן ואהבת עד ובשעריך שם מ"ב שיהי' נכללים בביטול להוי' אחד כנ"ל ולכן מסיימים בק"ש אני הוי' אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים כו', והמסעות היו ע"י משה ואהרן כמ"ש ביד משה ואהרן כי משה שושבינא דמלכא הוא המשכת אור א"ס מלמעלה למטה ואהרן שודמ"ט העלאת כנס"י מלמטה למעלה והוא ענין ויכתוב משה את מוצאיהם למסעיהם פי' מוצאיהם הוא מקור ושורש דשם מ"ב והוא עשרת הדברות ועשרה מאמרות וכ"ב אותיות הן שם מ"ב, כי על כ"ב אותיות התורה נאמר נגילה ונשמחה בך כו', ויש ב' פי' בך הוא מהו"ע ית' וב"ך הוא כ"ב אותיות התורה ושניהם אמת כי שרש האותיות למעלה מן החכמה כמ"ש במ"א ולכן ע"י הכ"ב אותיות יוכל להגיע לבחי' מהו"ע ית', אך יש כ"ב אותיות בעשרה מאמרות וכ"ב אותיות בעשרת הדברות ובשניהם יש בחי' מי אלה, בעשרה מאמרות כמ"ש וראו מי ברא אלה כו' וכן בעשה"ד ארז"ל ע"פ על אלה אני בוכי' על איזה אלה מועדי ה' אלה העדות והחוקים כו' כמארז"ל ע"פ אלה תולדות השמים והארץ כו' בזכות מי הן עומדין בזכות אלה העדות כו', וענין אלה מועדי הוי' כמ"ש שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך את פני הוי' אלקיך שמצות ראי' בג' רגלים היו מקבלים כל נש"י פנימיות אלקותו פני הוי' אלקיך כו', והוא בחי' התחברות מי אלה בג' רגלים, ובזמן הגלות אנו אומרים ואין אנו יכולים לעלות ולראות כו', וזהו על אלה אני בוכי' כו', ומי גרם זה הוא בחי' אלה דקליפה ענין ע"ז אלה אלקיך ישראל כו', ובחי' מי בתורה כמ"ש מי יתן טהור מטמא לא אחד יחידו של עולם הוא בחי' מי אור א"ס ב"ה, ולכן ע"י כ"ב אותיות התורה ממשיך בחי' גילוי והתחברות מי אלה. והו"ע ויכתוב משה מוצאיהם למסעיהם, פי' משה שושבינא דמלכא המשיך אור א"ס מלמעלה למטה מוצאיהם שם מ"ב ע"י כ"ב אותיות התורה דעשה"ד והוא ויכתוב משה עד"מ שכותבין שכל וחכמה באותיות הכתב שהוא ירידת החכמה במעשה אותיות הכתב, ולכן המסעות שהוא בחי' עליות מלמטה למעלה הי' ע"י משה שושבינא דמלכא שהמשיך אור א"ס מלמעלה למטה מוצאיהם שורש ומקור דשם מ"ב כ"ב אותיות דעשה"ד ועי"ז ניתן כח ונעשה למסעיהם מלמטה למעלה, ואלה מסעיהם למוצאיהם הוא ע"י אהרן שושבינא דמטרוניתא והוא ע"י כ"ב אותיות דעשרה מאמרות בחי' תפלה שע"י ק"ש ותפלה יש כח באותיות התפלה להגיע ג"כ לבחי' אור א"ס ב"ה כמארז"ל קושר כתרים לקונו מתפילותיהם של ישראל כו' וע"י אותיות התפלה מגיע לשרשם והוא ע"י אהרן ואלה מסעיהם למוצאיהם, ולכן נאמר על נש"י לע"ל מי אלה כעב תעופינה פי' תעופינה ל' עפיפה ומהירות שיתעלו נש"י בבחי' התחברות מי אלה ממכ"ע בסוכ"ע.
פרשת מסעי · אלה מסעי
אלה מסעי
אלה מסעי בנ"י. להבין ענין המסעות דמדבר. הנה תכלית המכוון הי' להכניע את מדבר העמים כי זה לעו"ז עשה האלקים בחי' ירושלים הוא מקור בקדושה כי זה שער השמים שנמשך שם ההשפעה מלמעלה כי שם ציוה ה' את הברכה, ולעומת זה הוא בחי' מדבר מקור הקליפות ונק' מדבר הגדול והנורא נחש שרף ועקרב ג"ק הטמאות, והנה כמו שיש בחי' ירושלים ומדבר בכללות העולם כמו"כ יש שני בחי' אלו בפרט בנפש האדם כי הנה"א נק' בחי' ירושלים יראה שלם, ולכן הנשמות קודם בואן לגוף נקראו בנות ירושלים שמקבלים מבחי' זו יראה שלם שהיראה בשלימות אצלם, ונה"ב הוא בחי' מדבר מקור התאוות כו' ונק' ארץ אשר לא ישב אדם שם אדם הוא בחי' מחדו"מ דתומ"צ רמ"ח פקודין רמ"ח אברי' דמלכא ולעומת זה הוא מחדו"מ אשר לא לה' המה הנמשכים מצד נה"ב כי תחילת התהוות גוף האדם הוא ע"י תאווה כמ"ש הן בעון חוללתי ובחטא יחמתני אמי, וזהו"ע המסעות דמדבר העמים שהוא כח לדורות שיהי' ביכולת האדם להכניע הגוף שלו משכא דחויא מבחי' הקליפות שיסכים ג"כ לרצון הנה"א לאהבה אלקית, וזהו ע"י שכבר נכנע המקור שלהם דהיינו מדבר הגדול מקור כל הקליפות. אך עדיין צ"ל למה היתה זאת מאת ה' לברא הקליפות ושאח"כ יצטרכו להכניעם לא יהי' לא הא ולא הא. אך התירוץ ע"ז שזה תכלית המכוון לאכפייא לסט"א דכד אתכפייא סט"א דלתתא אסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין, וז"ש ומדברך נאוה דע"י דיבור דתורה ומצות נעשה מדברך נאוה, הנה כתיב ועתה ישראל מה ה' אלקיך שואל מעמך כ"א ליראה וארז"ל א"ת מ"ה אלא מאה ברכות שחייב אדם לברך בכל יום. דהנה בנוסח הברכה יש בה נוכח ונסתר, בא"י היינו נוכח כי ואתה מחי' את כולם ע"י אותיות שמאלף ועד תיו וה' מוצאות, וזהו"ע הבקשה בא"י ברכה והמשכה מבחי' ממכ"ע, ואח"כ אשר קדשנו בלשון נסתר הוא בחי' סוכ"ע (וע' בלק"ת באורך מעט) ובכלל הברכה הוא המשכת סובב בממלא. ולהבין איך יכול האדם להמשיך על ידי ברכתו בחי' ממכ"ע וסוכ"ע כו'. הנה ע"ז ארז"ל אל תהי ברכת הדיוט קלה בעיניך, פי' הדיוט שהוא ההעלאות מעניני גשמיי' שבעוה"ז שהן נק' מילין דהדיוטא, ע"ד שארז"ל אע"פ שאש יורד מלמעלה מצוה להביא מן ההדיוט, וכמו נובלות פירות דהיינו מה שנופל מן הפירות ונשפל למטה כמו"כ הוא ל' הדיוט שהוא דברים תחתונים אל תהי קלה כי ע"י ביטול היש עי"ז דוקא נעשה הברכה וההמשכה מלמעלה. וזהו ענין הברכה שמברכים בא"י אלקינו דהיינו שיהי' אלקינו שלנו ממש שגם הנה"ב יתרצה לגילוי אלקות ע"ד שאו' בק"ש ה' אלקינו ואהבת את ה' אלקיך בכל לבבך בשני יצריך שלא יהי' רק לב אחד לה' לבדו והכח הזה במצות הוא לפי שנשפלו במעשה וסוף מעשה במחשבה תחילה, וז"ש לויתן זה יצרת לשחק בו, פי' לויתן לשון התחברות שהוא התחברות יש לאין שהגשמיות בטל לרוחניות יצרת לשחק בו שמזה נעשה צחוק וחדוה למעלה וכמ"ש צחוק עשה לי אלקים ששם אלקים דוקא הגורם להיות בחי' יש הוא העושה צחוק ותענוג למעלה ע"י הביטול שהיש בטל אח"כ.והנה בפרטי המסעות כתיב ויסעו מעציון גבר ויחנו במדבר צין היא קדש. וארז"ל למה נק' מדבר צין שנצטוו ישראל עליו, היא קדש שנתקדשו ישראל עליו. וענין שנצטוו ישראל עליו ע"ד שארז"ל גדול המצווה ועושה יותר כו'. וצ"ל מהו מעליותא יותר במצווה ועושה הרי לכאורה מי שאינו מצווה ואעפ"כ עושה הוא יותר גדלות, והנה בשם מקום עציון גבר איתא בספרים שהוא ע"ש שבאותו מקום הי' בקיאים בחכמת קריאת התרנגול ועציון ל' עצה וחכמה וגבר הוא תרנגול כמו שאו' קרא הגבר, והענין הוא כי ארז"ל כד שמע קול תרנגולא מברך הנותן לשכוי בינה, וענין ברכה זו הוא כי קריאת התרנגול הוא בחי' התעוררות מלמטה ע"ד שיש התעוררות מלמעלה כמ"ש ב"ק מכרזת שובו בנים שובבים, וכן למעלה יותר גבריאל המלאך מכריז כרוזין, וכן עד"ז הוא משארז"ל כינור הי' תלוי למעלה ממטתו של דוד וכשהגיע חצות לילה רוח צפונית מנשבת בו שהוא ענין התעוררות מלמעלה כמ"ש עד יערה עלינו רוח ממרום, וצ"ל ענין הכרוזין דלמעלה ומי שומע אותם. הנה כתיב מי שת בטוחות חכמה מי נתן לשכוי בינה, טוחות הוא כליות ומצינו בכליות ששייך ג"כ לבחי' לילה כמ"ש אף לילות יסרוני כליותי, וכן בקריאת התרנגול מברכי' הנותן לשכוי בינה להבחין בין יום ובין לילה, וזהו ג"כ פי' המקום עציון גבר עציון הוא ל' עצה כליות יועצות, והוא חכמת קריאת תרנגול כנ"ל. ולהבין כל זה, הנה ארז"ל ע"פ וצבא השמים לך משתחוים שכל ההילוך מגלגלים וצבא מעלה כולם משתחווים כלפי מערב משום ששכינה במערב, וצ"ל למה במערב דוקא הרי מלא כל הארץ כבודו. והענין הוא שיש הפרש בין מקום גילוי שכינה ובין התפשטות והארה מבחי' שכינה, ויובן משל לזה מנפש האדם שאנו רואיםשהתפשטות הנשמה בכל רמ"ח איברי הגוף וכידוע דהנשמה מחיה את הגוף ובלא זה אין חיות להגוף, והרי נודע ומבואר בכמה מקומות דמקום משכן הנשמה הוא במוח דוקא, והענין דשניהם אמת דודאי עיקר השראת הנשמה שכל ורצון הוא במוח, ואח"כ מתפשט מהמוח לכל רמ"ח אברי הגוף וכמו"כ עד"ז למעלה הנה מלכותך מלכות כל עולמים כתיב שהתפשטות מדת מלכות הוא בכל העולמות עליונים ותחתונים כו' ומ"מ בחי' כסא מלוכה הוא בשמים דוקא כמ"ש השמים כסאי וז"ש וישב ה' מלך לעולם, וכמו שיש הפרש למטה במלכות ב"ו שהתפשטות המלוכה על כל המדינה גם מרחוק, ויש מקום ששם כסא המלוכה ושם גילוי המלוכה עד"ש כשבת המלך אחשורוש על כסא מלכותו, כך עד"ז מלכותא דרקיע כעין מלכותא דארעא ומזה יובן ג"כ מ"ש שכינה במערב דהיינו השראת וגילוי שכינה מלשון ושכנתי בתוכם זהו במערב דוקא, ואעפ"כ כח התפשטות אלקי' מאיר ומתפשט להחיות כל העולמות על זה כתיב מלא כל הארץ כבודו, אמנם עדיין צ"ל מהו במערב דוקא ולא לרוח אחר, הנה מקודם צ"ל לשון מזרח ומערב שהוא ע"ש זריחת השמש והערב שמש שבבוקר הוא יזרח השמש וזריחתו בצד מזרח ולכן נק' רוח זה מזרח ושקיעת חמה הוא בצד מערב וע"ש זה נק' רוח זה מערב, והנה כתיב שמש ומגן ה' אלקים והענין שנמשל שם ה' ואלקים לשמש ומגן הוא כי כמו שאנו רואים שהתפשטות הארת השמש שמאיר על הארץ אינו רק זיו והארה בעלמא מהשמש ואינו פועל שום שינוי בשמש עצמו, כמו"כ למעלה הנה מה ששם הוי' מהוה ומחי' את כל העולמות אין מזה שום שינוי ותוספת וגירעון ח"ו למעלה כמ"ש אני ה' לא שניתי כו' הגם ששם הוי' מורה על ע"ס יו"ד חכמה ה' בינה ו' מדות אך באמת איהו וחיוהי חד ובעולם האצי' הע"ס כלולות במאצילן ב"ה, והנה בחי' זו נק' מדת יום דהיינו יחו"ע ששם תכלית הביטול, וז"ש ממזרח שמש עד מבואו מהולל שם ה' דהיינו גילוי שם ה', ומדת לילה הוא הערב שמש דהיינו בחי' ומשם יפרד שהוא מקור להיות עולמות נפרדים דבי"ע ובריבוי השתל' מדריגות עד שנעשה העלם והסתר לגמרי למטה ונק' מדבר העמים, אך לפי"ז צ"ל למה אמרו שכינה במערב הרי מערב הוא בחי' הערב והסתר אלקות, אמנם התירוץ ע"ז דתכלית המכוון הוא שיהי' העלם והסתר למטה ושאעפ"כ לעשות מחשך אור לאכפייא לסט"א כי מה שלמעלה שם גילוי אלקות אין זה חידוש כי שם רואים ומשיגים איך דלית מתב"כ, אבל למטה שהחושך יכסה ארץ ומסתיר ומעלים על אור אלקי לגמרי זהו הרבותא להפך מדת לילה ליום וכמשארז"ל ברישא חשוכא והדר נהורא, וז"ש ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד, דהיינו לעשות מערב בוקר כו' ועז"נ וידעת היום כו' ליכלל מדת לילה ביום, וז"ש שכינה במערב שע"י שמהפכין מדת לילה ליום עי"ז דוקא גילוי שכינה כי זהו שלימות המכוון, כי עיקר השראת שכינה הוא בתחתונים דוקא, כי יש עוד פי' בערב לשון עריבות ומתיקות עד"ש וערבה לה' מנחת כו' בחי' קדם והוא בחי' תענוג שגבוה מבחי' שמש ע"ד שיהי' לע"ל עליות המדריגות כמ"ש והי' אור הלבנה כאור החמה ואור החמה שבעתיים כאור ז' הימים, והוא בא ע"י שמהפכים הערב וחושך גשמיי' למטה.
והנה עפ"י כל הנ"ל יובן ענין קריאת התרנגול ופי' עציון גבר כי הנה בכל חצי לילה הוא פלגות המדריגות שעד חצי לילה הוא הסתר וחושך וכמ"ש ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה כו' דהיינו ירידת המל' לברר בירורי' מע"ש ונוגה כו' ואח"כ מחצות לילה ואילך מתחיל להמשיך מדת יום, כי עפ"י סדר המדריגות מדת יום הוא בחי' גילוי ואור ולילה הוא בחי' העלם והסתר, ועז"נ רוח האדם העולה למעלה ורוח הבהמה היורדת למטה, כמו בגשמיות ההפרש בין אדם לבהמה שהאדם הוא מדבר ויש לו קול ודיבור משא"כ הבהמה, וכמו"כ למעלה כשמאיר גילוי אלקות ודבר ה' שבעשרה מאמרות יהי אור יהי רקיע בהתגלות זהו בחי' רוח האדם העולה למעלה, אבל בגלות שמוסתר ונעלם דבר ה' כרחל לפני גוזזיה נאלמה נאלמתי דומיה, שהדיבור דע"מ אינו מאיר בגילוי זהו בחי' רוח הבהמה שדבר ה' מוסתר ונעלם ע"י ע"ש המעלימים ומסתירים בלבוש שק דק"נ, הגם שלכאורה יפלא איך שייך לקרוא רוח הבהמה למעלה, התירוץ ע"ז דיש מלאכים שנק' בשם בהמות פני ארי' פני שור ויש בחי' בהמה רבה ושם ב"ן בגימט' בהמה, והנה ע"י בירור רוח הבהמה דוקא אז אדם ובהמה תושיע ה' שעי"ז הוא גילוי יותר גבוה, וזהו ענין קריאת התרנגול בחצי לילה שהואענין התעוררות מלמעלה כי עד חצות לילה הוא בחי' העלא' ובירור מלמטה כמ"ש ותתן טרף לביתה שהוא ענין שריפה והעלא' הניצוצי' דרפ"ח שנפלו בשבה"כ וחוק לנערותיה הן בחי' היכלות כו' ואח"כ בחצות הלילה הוא התעוררות שלמעלה מב' הבחי' אדם ובהמה כי כל התעוררות הוא מבחי' גבוה מאד, וזהו בחי' גבריאל מכריז כרוזין למעלה, כי גבריאל גבר אל אל הוא בחי' חסד וגבר גבורה והיינו שההתעוררות מגבורה שבחסד כי כל התעוררות מצד גבורה וצ"ל בזה חסד ג"כ כמ"ש שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני כו' וכמו למטה בגשמיות לעורר אדם משנתו הוא ע"י גבורה והתגברות, וכמו"כ לעורר את האדם והנה"ב מבחי' היינו כחולמי' שיחפוץ ג"כ בהתגלות אלקות הוא ע"י התגברות דקדושה ע"ד שארז"ל לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר דהיינו בקול רעם ורוגז כו' וכן בזוהר אי' גופא דלא סליק לי' נהורא דנשמתא מבטשין לי', וזהו בחי' עציון גבר כי עציון ל' עצה וחכמה ההיפוך ממעשי נערות שהוא ע"י פרי המהירות שלא בשכל ודעת, אבל עציון הוא עצה והעמקת הדעת בהתבוננות אלקות, וההתבוננות הוא בזה גופא איך כי אני ה' לא שניתי ואתם בני יעקב לא כליתם שאין לכם כלות הנפש לאלקות הגם שמתבונן שלא שניתי כו', ולמה משום שאתם בני יעקב שיו"ד דחכ' מלובש בעקביי' העלם והסתר אלקות ולכן ע"י עצה והעמקה בזה יבא לבחי' כלות הנפש ממש לחפוץ בגילוי אלקות, והנה התורה נק' ג"כ בשם עצה ותושיה כמשארז"ל במי נמלך בתורה כי התורה כלולה מחו"ג, וזהו פי' עציון גבר לשון עצה וחכמה בהתבוננות והעמקת הדעת בהשגת אלקות כו', והתעוררות לזה ע"י גבורה והתגברות לעולם ירגיז אדם יצ"ט כו'.
וי"ל* למה במסעות מ"ב הוא בחי' ז' מדות כל א' כלול מן ו', ובספה"ע סופרים מ"ט יום ז' מדות כלול מז'. אך יובן מההפרש שבין שרפים לאופנים, שבשרפים נאמר שש כנפים לאחד ובאופנים נאמר ארבע כנפיים לאחת והענין כמארז"ל כל מה שראה יחזקאל ראה ישעי' אלא ישעי' כבן כרך שראה את המלך כו' ויחזקאל כבן כפר כו' כי השרפים אומרים קדוש הוי' כו' כי התפשטות גדולתו להוות רבבות עולמות אין קץ מאין ליש הוא בבחי' גדול הוי' בעיר אלקינו הוא בא בגילוי בהשגה בשרפים כי הם כבן כרך הוא בחי' עיר אלקינו ששם מאיר בגילוי גדול הוי' ולכן אומרים מלא כה"כ שבא אצלם זה בהשגה, אבל מפני שמשיגים שמקור התהוות העולמות הוא הארה בעלמא ביו"ד נברא עוה"ב ובה' נברא עוה"ז שתי אותיות בלבד אבל מהו"ע ית' קדוש ומובדל ואין ערוך אליו העולמות והנבראים כלל, לכן כל תשוקתם וחפצם ליכלל בביטול בקדוש במהות ועצמות א"ס ב"ה, ולכן נאמר שרפים עומדים ממעל לו פי' לו הן ו' מדות עליונות ופ"ו גימט' ל"ו בחי' אלה כנ"ל ומפני שתשוקתם ליכלל בביטול למהו"ע ית' שלמעלה מבחי' מדות עליונות מקור התהוות העולמות, לכן נאמר ממעל לו אבל האופנים הם כבן כפר כו' הם הן ביצי' ועשי' ששם אינו מאיר בגילוי בחי' גדול הוי'בעיר אלקינו לכן אומרים בכי"מ, פי' בקשתם שיהי' גילוי כבוד הוי' והמשכת גילוי אלקות למטה, וענין ההפרש בין שש כנפיים לד' כנפיים יובן מענין המסעות שהיו מ"ב, היינו ז' מדות שכ"א כלול מו', ואין חושבין מדה הז' שבכל ספי' בחי' מל' והטעם לזה כי בחי' המל' שבכל מדה הוא גילוי המדה כמו גילוי אהבה כו' כמו שכללות בנין פרצוף המל' בפ"ע הוא גילוי דבר ה' בעולמות שהגילוי לזולתו הוא ע"י הדיבור, ולכן מבחי' מל' שבעליון נעשה כתר לתחתון מל' דאצי' כתר לבריאה כו' כמו"כ בכל מדה וספי' בחי' המל' שבה הוא גילוי המדה ובאמת הגילוי וההשפעה למטה לזולתו הוא ירידה ובחי' יש כו', ולכן נאמר במרע"ה כבד פה וכבד לשון כו', כי רוח האדם בחי' מ"ה לעלות למעלה בעליות וביטול באא"ס ב"ה ולא לירד ולהשפיע למטה כמ"ש במ"א, לכן ענין המסעות הן הכל בחי' עליות באוא"ס ב"ה עד ירדן יריחו כו' בחי' ריח מקיפים דאא"ס לכן לא נצרך הי' בחי' המל' שבכל מדה וספי' שהוא להיפוך גילוי השפעה למטה כ"א עצמיות המדות שהן ששה ולכן הי' מ"ב מסעות ז' מדות כל א' כלול מו' משא"כ בספה"ע שעורה מאכל בהמה ושעורה שעור ה' בחי' מל' שמאיר ונמשך בשיעורים וגבולים להיות למאכל למזון ולנשמות ומלאכים דבי"ע שנק' בהמה פני ארי' פני שור כו' וכידוע בפי' הכוונה היום יום א' לעומר שהוא המשכת אלקות למטה לברר בירורי נוגה דבי"ע, וכל השפעה וגילוי למטה הוא דוקא ע"י בחי' מל', לכן בספה"ע סופרים מ"ט יום היינו בחי' ז' מדות כל א' כלול מז' מדות עם בחי' המל' שבכל ספי' ומדה ג"כ, ועד"ז יובן ההפרש מה שבשרפים הוא שש כנפיים כי עבודתם בעליות ממטה למעלה ואומרים קדוש קדש ו' שהוא"ו הוא ששה מדות עליונות בטלים במקורם בקודש עליון כמ"ש לך הוי' הגדולה והגבורה כו' לכן אצלם שש כנפיים משא"כ חיות ואופנים עבודתם להמשיך המשכות וגילוי אלקות למטה ואומרים ברוך כו' לכן אצלם ארבע כנפיים כמ"ש ונהר יוצא מעדן כו' והי' לארבעה ראשים הן ד' מחנות שכינה כי ראשית הגילוי והשפעת אלקות למטה מתחלק לד' מחנות שכינה שבמרכבה ומהן נמשך ומתחלק אח"כ לרבבות מלאכים ונשמות וע"י הד' כנפיים שבחיות ואופנים נמשך שלא להיות ומשם יפרד כו' כ"א שיהי' ברוך כו' ממקומו בחי' גילוי אלקות.
ועתה יובן ג"כ ענין יצי"מ ומ"ב מסעות בכ"י בק"ש, כי הכוונה והתבוננות בפסוק ראשון דק"ש הוי' אלקינו הוא יחוד חו"ב הוי' אחד הוא יחוד זו"נ. פי' חו"ב הוא אור א"ס הסוכ"ע שמאיר בח"ע והוא בחי' מי, ופי' זו"נ הוא אור א"ס בחי' ממכ"ע שמאיר במדות ודיבור והוא בחי' אלה מקור התהוות העולמות שהוא פי' אחד בשמים ובארץ וד' רוחות העולם, והכוונה כפי' רש"י מה שעכשיו הוי' אלקינו יהי' לעתיד הוי' אחד פי' שיהי' התגלות סוכ"ע בממכ"ע ויהי' גילוי אלקות בעולמות התחברות מי אלה, אך א"א להגיע ולהמשיך בחי' הגילוי סוכ"ע בממכ"ע מי אלה כ"א ע"י מ"ב מסעות והוא מן ואהבת עד ובשעריך יש מ"ב תיבין שם מ"ב ז' מדות כל א' כלולה מן וא"ו מדות והו"ע התהפכות המדות כולם בביטול לאלקות והו"ע יציאתמצרים לצאת מכל המצרים המגבילים ומסתירים על נה"א כי זלעו"ז עשה האלקים וכשם שיש מדות דקדושה כך יש מדות בקליפה והו"ע ז' פרים וז' שבלים הטובות וז' פרים וז' שבלים הרעות והוא בחי' אלה דקליפה כמ"ש אלה אלקיך ישראל כו', והאהבה רעה דקליפה שנמשך אחר תאוות ותענוגים גשמיים להפכה בביטול לאלקות הוא ע"י אהבה דקדושה לאהבה את ה' כי הוא חייך ובחרת בחיים כו' חיים נצחיים ולא לימשך אחר תענוגים גשמיים ההוים ונפסדים, וכמו"כ יראה רעה דקליפה פן יחסר לחמו כו' להפכה ע"י יראת ה' מלכה"כ ממילא יתבטל יראות רעות, ות"ת ע"י התבוננות לאסתכלא ביקר תפארת גדולתו ית' בביטול כל עולמות עליונים ותחתונים ממילא יתבטל ויפול ת"ת דקליפה הוא הגסות והיש כו' וכן מדת נצח בקדושה כמארז"ל מעשיו מרובין מחכמתו חכמתו מתקיימת כי ע"י סו"מ וע"ט במעשה מ"ע ול"ת שהוא בחי' שוקין וירכין בחי' רגל בנפש נעשה מוחו ולבו זכים אלף פעמים ככה והוא מארז"ל חכמתו מתקיימת כו' והו"ע בשתיים יכסה פנים ובשתיים יכסה רגליו ובשתיים יעופף פי' יכסה פניו כמ"ש במרע"ה ויסתר משה פניו כי ירא מהביט אל האלקים כי א"א לקבל ולהכיל גילוי אור א"ס כ"א ע"י לבוש התורה וכמ"ש עוטה אור כשלמה שע"י לבוש התורה יוכל לקבל גילוי אור א"ס וכמ"ש במ"א על מארז"ל אם אתה מבקש לראות פני השכינה עסוק בתורה כו', ובשתיים יכסה פניו הוא בחי' תושב"כ ותושבע"פ, ובשתיים יכסה רגליו הוא בחי' מעשה המצות עשה ול"ת שנק' רגליו וכו', ובשתיים יעופף הוא אהוי"ר כמ"ש בזהר אורייתא בלא דו"ר לא פרחא לעילא והעפיפה לעלות בעליות באא"ס ב"ה הוא ע"י הגדפין אהוי"ר, ובכללות הן ג' קוין דתורה ועבודה וגמ"ח בחי' עבודה קרבנות ותפלה במקום תמידין הוא בחי' ובשתיים יעופף ותורה הוא בחי' בשתיים יכסה פניו, וגמ"ח מעשי המצות הוא בחי' ובשתיים יכסה רגליו, ועל ידי זה ממשיכים ג"פ קדוש הוא המשכת וגילוי אור א"ס בג' קוין דתורה ועבודה וגמ"ח.
והנה בכל הנ"ל יובן ענין מ"ש אלה מסעי בנ"י אשר יצאו מארץ מצרים כי כל ענין המסעות הוא רק לצאת מאמ"צ כי כל עולמות בע"ג נק' בשם מצרים לשון מצרים וגבולים ואפי' בחי' ירושלים שלמעלה יראה שלם ששם שער השמים הוא ג"כ בבחי' גבול ותכלית ואינו ערוך לגבי אוא"ס ב"ה אשר הוא בלי תחלה ותכלה וכלא חשיב ממש וענין המסעות הוא להכניע את מדבר העמים ולצאת מכל המצרים וגבולי' שלמעלה ג"כ כו' שאפילו ג"ע העליון הוא ג"כ בחי' מיצר וגבול בבחי' השגה כו', וביד מי ע"י משה ואהרן כי משה שושבינא דמלכא הוא המשכת אור א"ס מלמעלה למטה ואהרן שושדמ"ט העלאת כנס"י מלמטה למעלה והוא ענין ויכתוב משה את מוצאיהם למסעיהם, פי' מוצאיהם הוא מקור ושורש דשם מ"ב והוא עשרת הדברות ועשרה מאמרות וכ"ב אותיות הן שם מ"ב, כי על כ"ב אותיות התורה נאמר נגילה ונשמחה בך, ויש ב' פירושים בך הוא מהותו ועצמותו ית' ובך הוא כ"ב אותיות התורה ושניהם אמת כי שרש האותיותלמעלה מן החכ' כמ"ש במ"א ולכן ע"י הכ"ב אותיות יוכל להגיע לבחי' מהו"ע ית', אך יש כ"ב אותיות בעשרה מאמרות וכ"ב אותיות בעשרת הדברות ובשניהם יש בחי' מי אלה, בעשרה מאמרות כמ"ש וראו מי ברא אלה כו', וכן בעשה"ד ארז"ל ע"פ על אלה אני בוכי' כו' על איזה אלה מועדי ה' אלה העדות והחוקים כו' כמארז"ל ע"פ אלה תולדות השמים והארץ כו' בזכות מי הן עומדים בזכות ואלה שמות בנ"י כו' ואלה בזכות מי הן עומדין בזכות אלה העדות כו', וענין אלה מועדי הוי' כמ"ש שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך את פני הוי' אלקיך שמצות ראי' בג' רגלים הי' מקבלים כל נש"י פנימיות אלקות פני הוי' אלקיך כו' והוא בחי' התחברות מי אלה בג' רגלים ובזמן הגלות אנו אומרים ואין אנו יכולים לעלות ולראות כו', וזהו על אלה אני בוכי' כו', ומי גרם זה הוא בחי' אלה דקליפה ענין ע"ז אלה אלקיך ישראל כו' ובחי' מי בתורה כמ"ש מי יתן טהור מטמא לא אחד יחידו של עולם כו' הוא בחי' מי אא"ס ב"ה, ולכן ע"י כ"ב אותיות התורה ממשיך בחי' גילוי והתחברות מי אלה והו"ע ויכתוב משה את מוצאיהם למסעיהם, פי' משה שושבינא דמלכא המשיך אור א"ס מלמעלמ"ט מוצאיהם שם מ"ב ע"י כ"ב אותיות התורה דעשה"ד והוא ויכתוב משה עד"מ שכותבין שכל וחכמה באותיות הכתב שהוא ירידת החכמה במעשה אותיות הכתב ולכן המסעות שהוא בחי' עליות מלמטה למעלה הי' ע"י משה שושבינא דמלכא שהמשיך אור א"ס מלמעלה למטה מוצאיהם שרש ומקור דשם מ"ב כ"ב אותיות דעשה"ד ועי"ז ניתן כח ונעשה למסעיהם מלמטה למעלה, ואלה מסעיהם למוצאיהם הוא ע"י אהרן שושבינא דמטרוניתא והוא ע"י כ"ב אותיות דעשרה מאמרות בחי' תפלה שע"י ק"ש ותפלה יש כח באותיות התפלה להגיע ג"כ לבחי' אור א"ס ב"ה כמארז"ל קושר כתרים לקונו מתפילותיהם של ישראל כו' וע"י אותיות התפלה מגיע לשרשם והוא ע"י אהרן ואלה מסעיהם למוצאיהם כו'.
הערות
* וי"ל: ראה לעיל ע' א'שנה שו"ה המדות.
פרשת מסעי · קיצור מד"ה אלה מסעי דתקס"ג
קיצור מד"ה אלה מסעי דתקס"ג
קיצור מד"ה אלה מסעי בנ"י דתקס"ג שלא נדפס בלק"ת
א) ענין ויכתוב משה את מוצאיהם למסעיהם, ואח"כ נאמר ואלה מסעיהם למוצאיהם, ענין מ"ב מסעות ביצי"מ, ובכל יום יש יצי"מ, מצרים הוא מיצר ים, ים הוא הפך אתוון מבחי' מי, והנה בחי' מי הוא כמ"ש שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה, מי הוא בחי' אין שאינו מושג (הג"ה מי אלה הוא שם אלקים, עיין זח"א דף ב' ומ"ש מזה בד"ה והי' מספר בנ"י ובהביאור בפי' הפסוק פלג אלקים מלא מים עכ"ה) ברא אלה יש מאין, וצ"ל למה נק' יש מאין הלא ממך הכל (הג"ה עיין מזה בת"א פ' בשלח בד"ה וירא ישראל ובלק"ת פ' ראה בד"ה אחרי עכ"ה) אך הענין הוא דכתיב גדולה' ומהולל מאד בעיר אלקינו (הג"ה והוא שיר של יום שני, עיין רש"י בר"ה דל"א ע"א, ומ"ש מזה בתילים על פסוק זה ובשה"ש כמדומה גבי כמגדל דוד צווארך עכ"ה) וארז"ל אימתי נק' גדול כשהוא בעיר אלקינו (הג"ה עיין זח"ג פ' ויקרא דף ה' ובת"א פ' וארא בד"ה וידבר אלקים כו' וארא אל הוי' עכ"ה) עיר אלקינו נק' בחי' מלכותו ית' כו' שמחי' ריבוי נבראים, היש מספר לגדודיו כו' (עיין בלק"ת פ' בלק בד"ה מי מנה בענין ומספר את רובע ישראל עכ"ה) אלף אלפים ישמשוני' כו' ולכבודי בראתיו יצרתיו כו', והם מקבלים חיות מבחי' אותיות הדיבור עליון, עיין באג"ה בד"ה ויעש דוד שם, וע"כ נק' עולם הדיבור בשם עיר שיש בו כמה בתים והם בנויות מאבנים שהם אותיות כמ"ש בס"י שני אבנים בונות שני בתים, וזהו אימתי גדול הוי' כשהוא בעיר אלקינו, שאזי מאיר שם הוי' ע"י שם אלקים, בחי' ביטול (הג"ה, עיין בת"א ס"פ מקץ בד"ה מזוזה מימין בענין כי אני ידעתי כי גדול הוי' ואדונינו מכל אלקים, ועיין מענין האותיות שנקראו אבנים בת"א בד"ה ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר, משא"כ בדור הפלגה כתיב ותהי להם הלבנה לאבן, וע' בה"ז בשלח ע"פ התוספתא שם דף נון אבנין נקיבין בענין אבן שהוא א' ב"ן אלף מילוי שם מ"ה שהוא באלפין ועמ"ש ע"פ ויקח מאבני המקום. עכ"ה).
ב) אבל בבחי' עצמותו ית' כתיב לך ה' הגדולה שמדת גדולה בטלה אליו יתברך, שאין שייך לשון גדולה שהוא רם ומתנשא על הנבראים בבחי' אין ערוך (הג"ה א"כ מה שגדול ומהולל מאד בפי הנבראים אין זה נחשב כלל גדולה אצלו, כמו עד"מ שאין נחשב גדולה אצל האדם מה שמולך על הזבובים עד"מ, כמדומה כן אמר רבינו ז"ל בדרוש אחד, ובאמת יותר אין ערוך בעל גבול לגבי בלתי בע"ג מערך הזבוב לגבי האדם ששניהם בעלי גבול, אך אף שאין ערוך עכ"ז מאחר שנאמר נעשה אדם בצלמינו כדמותינו, לכן שייך בחי' מלוכה עכ"ה) ולא שייך בהתהוותם בחי' השתלשלות עילה ועלול, ועיין בד"ה ואתחנן אל ה' בפירוש המחדש בטובו, ולכן נק' יש מאין כיון שאין ערוך, ולא ע"ד ההשלשלות שהי' העלול כלול תחילה בהעילה כו' וזהו שנק' בחי' מי, והוא ברא אלה יש מאין (הג"ה, ועיין מענין לך ה' הגדולה כו' ולגדולתו אין חקר בת"א בד"ה ויושט המלך לאסתר ושם דף קנ"ו א', ובד"ה ושננתם לבניך נתבאר שיש בזה שני פירושים הא' כמש"כ, הב' ע"ד מאמר המד"ר בפי' לך ה' הגדולה כפשוטו שיש לי תלוי ראש על כל באי עולם כו' היינו כשאור א"ס מאיר במדותיו, לאפוקי מבחי' וכד אנת תסתלק מינייהו, קודב"ה בגלותא סליק לעילא לעילא, ולכן כל העבודה להמשיך אור א"ס כמ"ש ג"כ בס' חרדים בתחילתו יעו"ש, ולפי"ז יתפרש אימתי גדול הוי' כשהוא בעיר אלקינו כפשוטו, לאפוקי מבחי' דסליק לעילא וכן פי' הזח"ג פ' ויקרא דף ה' כפשוטו, אך רבינו ז"ל ברוב דרושים שלו מפרש כמש"כ, ואפ"ל דשני הפירושים אמת, וגם הפירוש השני זהו ענין חיבור מי ברא אלה כמ"ש לקמן בשם הפרדס שער עשרים פ"ח, וחיבור מי אלה דהיינו חיבור הבינה הנק' מי שבה מאיר ע"ק באלהשהוא חג"ת זהו"ע לך ה' הגדולה כפי' השני, ומבחי' אלה מאיר בעיר אלקינו ע"ד אלה פקודי המשכן עכ"ה). והנה ע"י הגילוי בבחי' השגה ענין מי ברא אלה, מה שאין ערוך, זהו ענין והאופנים וחיות הקדש ברעש גדול מתנשאים, שבחי' הרעש נמשך ממה שמשיגי' איך שהיש בטל לאין לבחי' מי ברא אלה, ולא כמו שנראה היש ליש ודבר נפרד כו' (הג"ה, ומ"מ השרפים שאומרים קדוש הם למעלה מהאופנים ברעש שאומרים ברוך, כי בכה"מ זהו כענין גדול ה' בעיר אלקינו כבוד הוא מ' עיר אלקינו כו' וברוך כבוד הוי' זהו ענין גדול הוי' בעיר כו', אכן השרפים שאומרים קדוש שהוא מובדל זהו ע"ד לך הוי' הגדולה כו' בחי' מי, ואפ"ל שב' בחי' אלו זהו ענין בצלמינו כדמותינו שנת"ל בד"ה ראשי המטות עכ"ה) ואומרים ברוך כבוד הוי' בחי' מל', ממקומו מבחי' דלית מחשבה תפיסא ביה כלל, והנה זה הי' גלות מצרים מיצר ים, ההיפך מי, כשלבו קשה ואין נתפעל כלל מבחי' מי ברא אלה (הג"ה י"ל כי פלג אלקים זהו כי שם אלקים מסתיר שיהי' נראה היש ודבר נפרד, ואזי יש יניקת החיצונים, ומב' אותיות אחרונים דשם אלקים שהוא אותיות ים יונקים מצרים מצר ים, אכן כאשר נפלג ונחלק שם אלקים שיהי' ב' בחי' מי אלה, דהיינו ענין מי ברא אלה, אזי מלא מים וחסדים ור"ל שיהי' הגילוי איך מי ברא אלה, ואזי ברוך כבוד הוי' ממקומו, גדול הוי' ומהולל מאד בעיר אלקינו, וזהו אשר הוצאתיך מאמ"צ להיות לכם לאלקים ששם הוי' ממש יאיר בבחי' אלקים כמ"ש יעקב והי' הוי' לי לאלקים כמ"ש בת"א פ' וארא סד"ה וידבר אלקים כו' וארא כו', ועיין בפרדס שער עשרים הוא שער השמות פ"ח מענין שם אלקים שהוא בבינה שזהו ע"ד מי אלה, וע"ש ס"פ הנ"ל, נמצא יש הפרש גדול בין שם אלקים שהוא בחי' הסתר שאזי הוא במ' או בגבורה אבל בחי' מי אלה זהו בבינה ששם גילוי ע"ק, ועל"ק בד"ה והנה באר בשדה סעי' י"א, וזהו צחוק עשה לי אלקים שהצחוק והתענוג עליון נמשך משם אלקים המסתיר ע"י ביטול היש לאין שאז נפלג שם אלקים ונמשך גילוי בחי' מי היינו מי ברא אלה כו', ועמ"ש בפי' הפסוק בין עובד אלקים לאשר לא עבדו למה נק' עובד אלקים דוקא אלא כי שמש ומגן הוי' אלקים ומבחי' מגן ונרתק נמשך ההסתר וע"י העבודה שמהפך טבעו עובד ומתקן שם אלקים שלא יהי' מסתיר ואז הו"ע ואוהביו כצאת השמש בגבורתו שהוא ענין מוציא חמה מנרתקה והיינו ע"י היפוך טבעו הנעלבים ואינן עולבים, ועד"ז השיר שעל היין משמח שם אלקים ע"י נכנס יין של תורה יצא סוד הוי' ומתגלה בשם אלקים ואזי י"ל נעשה פלג אלקים שמבחי' שם אלקים נעשה מי אלה, עכ"ה).
יצ"מ לארץ טובה מ"ב מסעות ז' מדות כל אחד כלול מוי"ו ולא מזיין כמו בספירת העומר כי כאן הוא העלאה, והנה למטה המ"ב מסעות הוא להפך ז' מדות הרעות, כמו מדת אהבה יהפך לקדושה ואהבת את ה', וכן יראה להמשיך עליו יראתו יתברך, ותפארת לאסתכלא ביקרא דמלכא, ובחי' נצח שיהיו מעשיו מרובין מחכמתו כי נצח הוא לשון נצחיות דהיינו ענין שחכמתו מתקיימת, ושם מ"ב זהו ענין השרפים שש כנפים וגם אומרים ג"פ קדוש,בשתים יכסה פניו זהו"ע קדוש האחד שלמעלה מהשכל שמתלבש בחו"ב הנק' פניו, ובשתים יכסה רגליו בחי' נו"ה כנ"ל, ובשתים יעופף מ"ב מסעות הנ"ל, חג"ת, ג"פ קדוש חב"ד חג"ת נה"י, ביד משה ואהרן, משה שוד"מ שיהא קדוש שורה בתוך מיעיו והוא בחי' ונפשי כעפר לכל תהי' ואהרן שודמ"ט, וזהו ויכתוב משה את מוצאיהם, מקור, ואח"כ ואלה מסעיהם למוצאיהם, ועמש"ל בד"ה ראשי המטות סעי' ב', ועיין מענין מ"ב מסעות בלק"ת.
ועמ"ש מענין אלה מסעי, בבוך במדבר פ' מסעי דף ש"ס ודשע"ט עד דף שפ"ה, ובבוך תרטו"ב ח"ב דקנ"ח סע"א, ועמ"ש מענין מי ע"פ מי יתנך כאח לי, ומ"ש בלק"ת בהביאור בשעה שהקדימו בענין מי יתן והי' לבבם זה מי יתן מציון ישועות ישראל, ומ"ש מענין שש כנפים דשרפים ע"פ ויקחו לי תרומה וע"פ שרפים עומדים וקרא זה אל זה ואמר, ומ"ש בבוך שמות ע"פ ויקחו לי תרומה, ומ"ש ע"פ מכנף הארץ זמירות שמענו, ומ"ש ע"פ כי גדול כים שברך מי ירפא לך.
בענין ויכתוב משה את מוצאיהם, מהו מוצאיהם פי' באוה"ח יום שיצאו ממצרים, והפנ"י ר"פ מסעי פי' כי כל המסעות האלו ע"פ ה' נאצלו מעולם העליון ברוחניות עד שנתגשמו בעוה"ז, א"כ מוצאיהם היינו מקור של מ"ב מסעות, ולפי' האוה"ח יום שיצאו ממצרים אפ"ל מוצאיהם זהו ע"ד אל מוציאם ממצרים, והנה מקור מ"ב מסעות י"ל שם מ"ב, אך י"ל ג"כ מקור שם מ"ב כי הנה שם מ"ב נמשך מכ"ב אתוון דאורייתא ועשרה מאמרות ועשרת הדברות, והנה בע"מ זהו מי ברא אלה דהיינו אלה תולדות השמים והארץ, וכן בעשה"ד, שהן כללות כל התורה שנאמר בהם ג"כ אלה העדות והחוקים ונמשכו מבחי' מי כמ"ש מי יתן טהור מטמא לא אחד יחידו של עולם, במד"ר ר"פ חקת, וזהו ג"כ מי יתן והי' לבבם זה, כי מי ברא אלה, ואלה שמות בנ"י, מי יתן מציון, ולכן בעשה"ד נאמר וידבר אלקים אשר אלקים פי' מי אלה, וזהו ויכתוב משה את מוצאיהם מקור שם מ"ב הוא מהנ"ל שהן כח"ב עשה"ד אנכי זהו כתר ע"מ בראשית זהו חכמה כ"ב אותיות זהו מבינה כמ"ש בת"א בד"ה ועשית ציץ גבי ופתחת עליו פתוחי חותם ובהביאור שם, והם מקור שם מ"ב, כי שם מ"ב ז"פ ששה היינו ז' המדות ומוצאיהם ומקורם הוא כח"ב, ואלה מסעיהם למוצאיהם היינו העלאת ז' המדות בכח"ב, וא"כ גם עכשיו לבוא לבחי' זו זהו ע"י אותיות התורה וע"מ ועשה"ד, ואפ"ל אותיות התפלה שרשם מאותיות ע"מ כי התפלה להתבונן מי ברא אלה, ואותיות התורה בהם מאיר עשה"ד שהוא ג"כ מי ברא אלה כנ"ל, ובלק"ת פי' מוצאיהם מקור נש"י י"ל כי ג' אבות ג' ידות יד הגדולה כו' וג"פ י"ד הוא שם מ"ב.
מה שנק' ע"ק אין י"ל ע"ד שפירש בלק"ת סד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש הראשון (בן כרך גדול בעיר ע"כ תשוקתו למעלה מבחי' זו דהיינו לבחי' מי זהו ע"ק, אבל חיות ואופנים בן כפר שם אין גילוי בחי' גדול כו' בעיר ע"כ תשוקתם להמשיך בחי' זו דגדול בעיר שהוא ז"א כו', ענין על אלה אני בוכי' בחי' אלה מועדי הוי' שהי' בחי' יראה את פני ראו מי ברא אלה, ובגלותשולטי' אלה מבחי' הקליפות אך ע"י קיום אלה המצות אזי לע"ל מי אלה כעב תעופינה) יכפר עליכם סתם מאן דלית לי' שם ידיעא ולא אתפס בשם ולא אתרמיז בשום אות וקוץ כלל (עיין ביאור ולא אבה דהכתר נרמז רק בקוצו של יו"ד אבל בא"ס ב"ה לא שייך גם זה), כי שמות ההוי' מורים על התהוות מאין ליש להיות ממכ"ע וסוכ"ע כו', עד וזהו לפני הוי' תטהרו בטרם שנאצלו בחי' ההויות, ומזה יובן מה שנק' אין כיון שא"א להגבילו ולרמוז עליו בשום שם, כי החכמה נק' חכמה וכיון שנק' חכמה אף שהחכ' היא א"ס לכן אין לקרותו אין שהרי יש קצת תפיסת המהות, אבל א"ס ב"ה שא"א לרמוז עליו בשום מהות ובשום שם, כי הוא מרומם ומתנשא מהם ע"כ נק' אין, ועיין בפרדס שער השמות, ועיין בפרדס שער י"ט הוא שער שם בן ד' פ"א במ"ש ואל יעלה בדעת המעיין לומר כי מה שאנו אומרים שם העצם ר"ל עצמות המאציל, חלילה כי זה דבר בלתי הגון כמו שביארנו בשער אם הא"ס הוא הכתר בפ"א אלא כוונתינו באמרינו שם העצם שהוא עצם הספירות פי' שם הכולל כל עצמות הספירות וכו' עכ"ל, ובשער אם הא"ס הוא הכתר פ"א די"א עמוד ג' כתב וז"ל עוד נבדל הבדל שלישי כי לכל הנאצלים יש להם שם משמות הקדש שהוא מגבילם אשר בו יקרא הספירה והנאצל ההוא כענין אהי' בכתר וי"ה בחכמה וכן לכל שאר הספירות כמו שביארנו בשער הראשון בפ"י, ושם בן ד' כולל כל האצילות כולו כו' משא"כ בא"ס המאציל ב"ה שאין שם ונקודה שנוכל לכנותו, אלא מחוייב המציאות כו' עוד ייחסו אליו שם אין סוף עכ"ל, ולענ"ד אפשר לקרוא אותו יחיד קדמון, והח"ה שער א' ר"פ יו"ד כ' שי"ל בו ג' מדות והן שהוא נמצא ושהוא אחד ושהוא קדמון, אך יקשה להבין משארז"ל עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד, משמע לכאורה דגם עצמות המאציל שייך לו שם דהיינו ענין הי' הוא ושמו לבד, ועיין מזה ג"כ בפרדס שם פרק הנ"ל דף יו"ד ע"ב שנזכר קושיא זו ולא נזכר שם תירוץ ע"ז, ועיין עוד בפרדס שער עצמות וכלים ושם ס"פ שישי בענין אבל אנת לית לך שם ידיעא שאין ערך הספירות אל הא"ס כערך המלאכים לגבי הספירות, כי המלאך נק' בשם הספירה והספירה בשם הפעולה כענין הגיבור גבריאל, ולא כן בא"ס כו', אך התירוץ על הי' הוא ושמו לבד י"ל דאיתא במד"ר פ' בראשית פי"ז אני הוי' הוא שמי שקרא לי אדה"ר, ובמד"ר פ' חוקת איתא ג"כ הוא שמי שהתניתי ביני לבין עצמי, והיינו כי בודאי הי' בו מעולם ומקדמות היכולת לברוא את העולם, ולברוא העולם שהם בעלי גבול זהו ע"י שיצמצם א"ע להאיר בהם בבחי' גבול, דאל"כ לא יוכלו לקבל והיו כלא היו, וצמצום זה הוא ענין היו"ד דשם הוי', וא"כ זהו כעין מ"ש העה"ק ח"א רפ"ח, כי משלימות הא"ס שלא יחסר בו כח הגבול ג"כ, ר"ל להוות נמצאים בעלי גבול זהו ע"כ ע"י שיוכל לצמצם א"ע להאיר בבחי' גבול, וזהו ענין שם הוי' שמהוה את כל ההויות ובחי' כח ויכולת זה היה כלול בו מעולם זהו הנק' שמו, וזהו הי' הוא שמו בלבד*.
הערות
* בלבד: בגוכי"ק נרשם כאן: ע' שייך לכאן בבוך תרטוב ח"ב דף קנ"ח א'. [הכוונה לד"ה אלה מסעי דתקס"ג — שנדפס בעמוד הבא].
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ד"ה אלה מסעי דתקס"ג
ד"ה אלה מסעי דתקס"ג. יש להעיר לענין מסעי ממ"ש במד"ר כי תשא פמ"ד ע"פ גפן ממצרים תסיע עקרן ממצרים והביאן במדבר, ועמ"ש מזה בהגהות לד"ה אלה מסעי הנ"ל בבוך במדבר דש"פ סע"ב ובבוך בראשית ב' סד"ה ובגפן שלשה שריגים דף קע"ה א', והמכוון כי הגפן משמח אלקים ונעשה פלג אלקים מלא מים, וביצ"מ הי' משמח ש' אלקים מ' דאצי' וע"י ששתלן פעם ב' במדבר הם משמחים שם אלקים ז"א דאצי' שלגבי ע"ק כאלקים חשוב, והיינו ע"י יין דמו"ס דשקיט ושכיך באתריה כחמר טב, ויצי"מ ע"י שם ע"ב כמ"ש במד"ר פ' לך פמ"ד ומזה הי' קי"ס, והמסעות במדבר שם מ"ב. ואפ"ל עוד ענין משמח אלקים כי אלקים חיים זהו בינה ומשם נמשך אלו ואלו דא"ח הם, כי ד"ת ניתנו במ"ט פנים טמא ובמ"ט פנים טהור במדרש תלים ע"פ אמרות ד' אמרות טהורות כו' מזוקק שבעתיים, וא"כ הם מ"ט שערי בינה וזהו דודי צח ב"פ מ"ט שע"ב היינו מ"ט פנים טהור וכו', ולכן נק' דברי אלקים חיים כי חיים הם בבינה שהיא חיי ז"א, אך יש בחי' שלמעלה מענין דא"ח ע"ד והוי' עמו שהלכה כמותו כו', הלכה בחי' הילוך נמשך ממה שהוי' עמו, הוי' בחכמה שהיא כח מה שבה שורה אוא"ס ולכן נק' החכמה אמת בסש"ב פל"ה וזהו ההלכה שהיא בחי' אמת, להיות גילוי ואמת הוי' לעולם, והנה שער החמשים דבינה הוא הממוצע המחבר חו"ב, כמ"ש מזה בלק"ת גבי שבועות בד"ה ביאור מעט ע"פ וספרתם לכם, וזהו בחי' יין המשמח בחי' אלקים חיים ע"י המשכת סוד הוי' דחכמה כו' ואע"ג דחו"ב הם תרין ריעין מ"מ זיווג פנימי חו"ב זהו לא תמיד כו', וזהו ופקוד גפן זאת, וזה"ע השמחה דלע"ל יצחק צחוק ותענוג כו' וזהו ג"כ כענין יין המשומר בענביו משימ"ב שהן ו"ק דאבא כו', וע' לק"ת פ' תבא בד"ה תחת אשר לא עבדת בשמחה שיש ב' מדריגות שמחה הא' שכל א' מישראל יכול לבא לזה וזהו ענין וישכם אברהם בבקר כו' כי בחי' שמחה בצפרא, לילה ויום זהו ענווה ושמחה, וזה צ"ל בכל אדם, וזהו וידעת היום ועמ"ש מזה לקמן בד"ה המאריך באחד מאריכין לו ימיו וכן פירש בד"ה ואתה תצוה דתקס"ב, והבחי' הב' זה"ע שמחו צדיקים בה' היינו בלתי שום ענין מבוקש, וע' ד"ה רב שמואל בר יצחק מרקד אתלת בענין מעיקרא כי קא עביד אינש אדעתא דנפיש קא עביד ואח"כ בא לבחי' דעת אמת, וב' בחי' שמחה אלו י"ל זה"ע נטיעת הגפן ב"פ שמתחלה גפן ממצרים תסיע היה ע"ד הבחינה הראשונה וכתיב כי בחפזון יצאת כו', ואח"כ ע"י הנטיעה הב' במדבר זכו לבחי' הב'.
עמ"ש מענין אלה מסעי בבוך תרי"ט ג' דנ"ז ע"א ובבוך במדבר פ' מסעי דף שס. ענין מי ברא אלה אימתי גדול כשהוא בעיר, ולענין ולגדולתו אין חקר בחי' מי, וזה"ע חיות ושרפים, ע' בבוך במדבר בהגהות לד"ה אלה מסעי הנ"ל סעיף ב' דשע"ט סע"ב ד"ה וענין השרפים עד או תורה ועבודה וגמ"ח בדף ש"פ ע"ב.
ענין גלות מצרים ויצ"מ, שם דף ש"פ סע"א בענין מי ברא אלה, עד שאין השכל פועל בהמדות ואין גילוי בחי' מי ברא אלה, ויצ"מ שיהי' גלוי בחי' זו כו' וזהו בחי' א' דגפן כנ"ל, וע' מענין יצ"מ בהביאור שם דף שפ"ב ע"ב סעיף ה'.וענין בספה"ע מ"ט ימים וכאן מ"ב, שאין מונין המ' שבכל מדה רק בההמשכה ולא בההעלאה, וע' מזה בלק"ת ד"ה הנה גבי המסעות פ"א, וצ"ל א"כ איך מונים עצם המ', וצ"ל ע"ד למען יזמרך כבוד וע"ד ארוממך אלקי המלך, ע"ד מלך יחיד, וכמו עליות המל' ביוהכ"פ גם למעלה מז"א. עוד אפ"ל מ"ט ימים הם מבחי' בינה מ"ט שע"ב משא"כ שם מ"ב הוא מחכמה היינו ל"ב נתיבות חכמה עם כללות עשר ספירות, ובת"ז תיקון ד' דף י"ד פי' שהוא ל"ב נתיבות עם ע"מ, עכ"פ א"כ שם מ"ב לגבי מ"ט זהו כמו מוחין דאבא שגבוהין ממוחין דאימא וא"כ גם המדות שנמשכים ממוחין דאבא גבוהין יותר ע' בד"ה ושמתי כדכד בענין ושעריך לאבני אקדח וכל גבולך לאבני חפץ ובענין שמו"ע קול דממה דקה לגבי רשפי אש כו' ובענין עה"ח ועה"ד בדרוש מאמר הזהר ר"פ נח דתקס"ג ובבה"ז אמור ע"פ אחותי בת אבי היא אך לא בת אמי דע"י המוחין דאימא הוא רק אתכפייא, אבל ע"י המוחין דאבא נמשך אתהפכא, וזהו שביאר כאן שענין שם מ"ב להפך הז' מדות רעות שבנפש כי א"א לבטלם לגמרי אלא ע"י שמהפכם וקשה הא יש אתכפייא סט"א אף שאין מהפכם לגמרי וכמ"ש בסש"ב באריכות שזהו ענין הבינוני אעכצ"ל המכוון דע"י שם מ"ב נעשה אתהפכא חשוכא לנהורא, והיינו לפי שמאיר בו מבחי' מוחין דאבא כו'.
וענין התהפכות הז' מדות זהו ע"ד לך ה' הגדולה כו' והנצח ע"ד שמעשיו מרובים מחכמתו כו' וענין בשתים יכסה פניו נגד המשכת קדוש הא' ובשתים יכסה רגליו נגד המשכת קדוש וכן ובשתים יעופף, ובמ"א פי' יעופף גימטריא גבריאל כו'.
פרשת מסעי · הגהות לד"ה אלה מסעי הג'
הגהות לד"ה אלה מסעי הג'
הגהות לד"ה אלה מסעי הג' מוצאיהם כו'
ואינן משפיעי' לזולתם* (והוא בחי' לגרמי' עם היות שנק' נדיבים כמ"ש מיד שהאדם בא לטמא פותחין לו ובנקל נעשה מרכבה לקליפות משא"כ בקדושה צ"ל בדכיותא דגרמי', הכל לגרמייהו עבדין בכדי לצוד עי"ז ניצוצות מהאדם כשמחטיאין אותו שזהו חיותם וכדאי' בזוהר אמור ע"ש. וזהו בחי' מדבר שהוא מקור הקליפות, ולכן הוא משונה מכל הארץ במה שלא יעשה פרי ואינו ראוי לגדל צמחים וכדאיתא בגמ' גבי כיסוי הדם שעפר מדבר פסול לכיסוי הדם משום דבעינן שיהא ראוי לגדל צמחים ועפר מדבר אינו מגדל צמחים כי אא"ל ממנו שום השפעה כלל אלא הכל משקל שקלי הב הב לגרמי' ופסול לכיסוי ואף שכל מעשה המצות הוא לברר בירורי' היינו מבחי' נגה שמעורבת טו"ר ויכולה להתברר ולעלות וכל העולם כולו שבישוב מקבל ממנה ומגדל צמחים וגם דצ"ח וכל מעהמ"צהוא מהם דוקא כי יכולים להתעלות משא"כ המדבר שהוא מקור הקליפות והיינו בחי' קליפו' קשות שאינם יכולים להתברר לכן אינו מגדל צמחים ופסול לכיסוי שא"א לעשות בו מצוה ולהעלותו) וע"י שנסעו בו בנ"י כו'.
מן תאוה כו'* (ואעפ"כ יש יכולת באדם להכניעו שיהא נכנע תחת נה"א ליבטל לרצונה שהוא בחי' ואהבת שהנה"א אוהבת ומשתוקקת לה' ואין זה אלא לפי שכבר נכנע המקור של כל הקליפות שהוא המדבר) אבל לולי זה כו'.
כלל ופרט כו'* (וזה הי' תכלית כוונתו הרצויה ב"ה שיסעו ישראל שבאותו הדור מ"ב מסעות במדבר כי ס"ר נש"י ההם היו ס"ר שרשי' נשמות שכוללים כל נש"י שבעולם, אשר נוסף כהנה וכהנה על מספר ס"ר, שאינן רק ענפי' וניצוצות בלבד המתפשטי' מהם ולכן כשנסעו המה מ"ב מסעות כנגד שם מ"ב המגרש את החיצוני' במדבר הגדול והנורא שהוא מקור כל הקליפות ושרשם והכניעו אותו אז נעשה מזה פעולה לדורות שכאו"א מישראל עד סוכה"ד שהוא ניצוץ או ענף ממנו יכול להכניע את גופו ונה"ב שהוא ג"כ ניצוץ וענף מן הקליפות לפי שכבר נכנע מקור הקליפות בפני מקור נש"י דעתה שהן ס"ר נשמות השרשי' שבעולם שהיו מלובשות בגופו של ס"ר ישראל שבאותו הדור) אך עדיין כו'.
בא"י היינו נוכח* (ואח"כ אשר קדשנו במצותיו ל' נסתר והן ב' בחי' המשכות שונות דהיינו בחי' ממכ"ע וסוכ"ע כי אתה לנוכח הוא בחי' ממכ"ע כמ"ש ואתה מחי' את כולם והיינו בחי' כ"ב אותיות כנז' בזוהר) במח' א' כו'.
(בסופו). ולכן ויכתוב משה* (דוקא כתב חותמו של הקב"ה דהיינו שהמשיך אא"ס ב"ה להתגלות בחכ' כי הוא השושבין המוריד וממשיך כו' כנ"ל והטעם כי משה הוא מבחי' חכ' כמ"ש מן המים משיתיהו וכתיב וירא ראשית לו כו' ולכן הוא דוקא יכול להוריד ולהמשיך א"ס ב"ה למטה שהתלבשות אא"ס בכל העולם הוא ע"י בחי' החכ' שבו כו' ולכן הוא כתב חותמו של הקב"ה אמת לפי ששרשו מבחי' חכמה לכן הוא המשיך אא"ס בחכמה כו').
שעי"ז יהי' ההעלאה* (שכל עיקר המסעות הי' ענין העלאה דבנ"י מלמטה למעלה ע"י שם מ"ב שעיקרו בחי' העלאות כמ"ש בשתים יעופף כו' ולא הי' כח להעלות אם לא שמתחילה ויכתוב משה שהוא ענין המשכות אא"ס ב"ה ומתלבש בבחי' חכ' שנק' חותם כנ"ל וע"י התגלות זו בהם יוכלולעלות אח"כ מלמטלמ"ע, וכן עכשיו כתיב ותורה אור היא המאירה נפש כל אדם עד שיהי' יכולה לעלות באור הוי' כי כמו שבחי' משה הי' יכול להמשיך א"ס ב"ה בחכ', שזהו"ע ויכתוב משה חותמו של הקב"ה כו', כך התורה היא בחי' חכ', ואף שהיא עצמה בחי' עשי' מ"מ מתלבש בה אור א"ס ב"ה שלמעלה מן החכמה וע"י הקריאה בתורה מאיר על נפשו בחי' א"ס המלובש בה, ועי"ז יוכל להיות אח"כ להעלות מלמטלמ"ע, וזהו שארז"ל אותי עזבו מקור מ"ח כו' המאור שבה דוקא ולא התורה בעצמה כי התורה בעצמה היא בחי' חכ', רק שהתורה שלפנינו היא בחי' חכ' דעשי' שבתוכה חכ' דאצי' כמ"ש במ"א, אלא שהמאור שבה היינו בחי' א"ס ב"ה הפשוט בתכלית הפשיטות ששורה ומתלבש בחכ', והוא שיהי' מחזירן למוטב, שע"י הארתו על נפש האדם כשעוסקין בתורה נותן בהם הכח שתהי' יכולה להתעלות וזהו ומקבלי' דין מן דין התפלה מן התורה והתורה מן התפלה שאם לא שם לבו תחילה במס"נ אין המאור שבתורה זורחת בנפשו כו' כמ"ש במ"א ע"ד הנ"ל בויכתוב משה וה"ה התו' ממש כדוגמת שהוא עצמו בחי' עשי' דהיינו בחי' החכ' עצמו אלא שהוא קיום על העצמות לפי שא"ס ב"ה שורה בחכ' כנ"ל וזשארז"ל ואין אמת אלא תורה וכנ"ל בענין החותם שהוא אמת כו' ועז"נ קרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר יקראוהו באמת, באמת דוקא ששם קרוב ה' עצמותו ומהותו ממש).
כח לעלות ממטה למעלה* (וזהו ויכתוב מוצאיהם פי' שכתב והמשיך מבחי' המוצא שהוא בחי' מקור נש"י שבא"ס ב"ה עצמו למסעיהם פי' למסעיהם היינו העליות מלמטלמ"ע ור"ל בשביל מה המשיך הארה ממוצאיהם כדי להיות למסעיהם דהיינו שיהי' יכולי' להתעלות כנ"ל, ע"פ הוי' כו' מפרש עוד איך ומה תהי' ענין ההעלאה שלהם שבשביל זה המשיך הארה ממוצאיהם למסעיהם ולז"א ע"פ הוי', פי ה' הוא בחי' ממכ"ע שמסעיהם יהי' על ולמעלה מבחי' פי הוי' אלא יתעלו בבחי' הסובב כו', וזמ"ש אח"כ ואלה מסעיהם למוצאיהם פי' זו היא עצם העלי' שמתעלי' ונשואי' מלמטלמ"ע והיכן הם מתעלי' לז"א למוצאיהם פי' שהעלי' הוא עד מוצאיהם מקור ושרש נשמתן משא"כ מתחי' היו הנשמות עומדי' בבחי' מח"ע, ועכשיו הם מתעלים עד מקורן כנ"ל, ולכן כאן הקדים מסעיהם ואח"כ מוצאיהם כי כאן בא לפרש גוף העליות איך ומה הם ולז"א מסעיהם הם עד מוצאיהם כנ"ל, משא"כ תחלה בא לפרש ענין ההמשכה שמלמעלמ"ט א' שמוצאיהם הם למסעיהם שההמשכות הוא בשביל שעי"ז יתעלו, והיינו שע"פ ה' בלבד. ועם כל הנ"ל יובן מ"ש במ"א ע"פ קומי לך רעיתי יפתי ולכי לך היינו שהעלי' הוא למקור מחצב נשמותיהן והיינו ולכי לך לעצמותך דלכאורה אינו מובן א"כ מהו הירידה צורך עלי' כי אחר שהעלי' הוא רק לשרשה כו'. ולפי כל הנ"ל יובן כי הנשמות קודם ירידתן נמשכי'מבחי' מח' כנ"ל רק ממוצאיהם למקורו הוא מבחי' בעל המח' בעהר"צ וכמארז"ל עתידים צדיקים שיאמר לפניהם קדוש כו' וכמ"ש במ"א ועמ"ש ע"פ וידבר משה אל ראשי המטות דמשה ממשיך בחי' רצה"ע שהוא רעו"ד להיות גילוי זה במדות שבנש"י כו', וזהו"ע ויכתוב משה את מוצאיהם פי' רצה"ע נק' מוצא ומקור לכל המדות והמשיכו למסעיהם הם מ"ב מסעות שהן ז"מ הכלולי' כל א' מששה כנ"ל וד"ל).
(ביאור) פ"ז מ"ה מ"ב כו'* (וע' בהרמ"ז ר"פ קרח גבי ומפז רב, והיינו כי שם מ"ב שייך לבחי' מ"ה שהוא בחי' ביטול משא"כ בחי' ב"ן כו' ועמ"ש בענין קי"ס ע"פ הים ראה וינוס ההרים רקדו כו' הרים וגבעות חג"ת נה"י רקדו והיינו עלי' באור הסוכ"ע שנתגלה בקי"ס משא"כ הים שהוא סודכ"ד מקור התהוות היש ודבר נפרד כו' לא יוכל להתעלות באור וגילוי הסוכ"ע ע"ד עלי' הו"ק, וכענין ההפרש בין המדות לדיבור שבגילוי רב מאור השכל עד"מ אזי המדות עולין ונכללין באור השכל ומזדככין אבל הדיבור נפסק אז לגמרי שמחמת שטרוד אז בעומק שכלו לא יוכל לדבר כו', וזהו"ע שנא' במשרע"ה כבד פה כו', וכענין צלותא בחשאי כו' וזהו"ע וינס כו' וכמ"ש במ"א שענין נצבו כמו נד נוזלי' הוא ע"ד חכם אינו מדבר בפני מי שגדול ממנו כו' וזהו כענין המבואר בעלי' דשם מ"ב שהוא רק ששה בחי' בכל מדה שהוא כענין ההרי' וגבעות רקדו כו'. וצ"ע הא דביו"כ קורין בתורה רק ששה גברי אם שייך ג"כ לבחי' זו ולכאורה נראה שאינו שייך לזה וכמש"ל בפ' אחרי בביאור ע"פ כי ביום הזה יכפר) אבל ספה"ע כו'.
ז' בחינת דוקא* (ואפשר דה"ט שההמשכה הוא למעלה ממוחין דאבא לכך נמשך למטה יותר וכמ"ש במ"א בענין שהשיבו הקב"ה למשה אנכי אהי' עם פיך ע' בפ' בשלח בד"ה להבין ענין לחם משנה ובפ' שמות סד"ה מי שם פה לאדם ובפ' יתרו בביאור ע"פ משה ידבר כו', וזהו הנחמדי' מזהב ומפז רב כי התורה שנשפלה למטה בבחי' דיבור ומעשה היינו לפי ששרשה גבוה יותר מבחי' פז רב וכמ"ש הרמ"ז ר"פ קרח שהם סוד דעת דעתיק כו', וע' בס' מבו"ש ש"ג ח"ב ספ"ג בפי' מפיו דעת כו', ועמ"ש ע"פ ואהי' אצלו אמון כו'. עוי"ל עדמ"ש ס"פ ויגש בענין מהרה ישמע קול כלה כו' שמו"ע בקול רם כו' והיינו לפי שלעתיד ואת רוה"ט אעביר כו' אך המסעות שהיו להכניע החיצוני' בעודם בתקפם ע"כ הי' ע"י שם מ"ב, ששה בחי' בכל מדה כי האיש דרכו לכבוש וכמ"ש במ"א בענין שהאשה פסולה להזאת מי חטאת כי רגליה יורדות כו' ויוכל להיות מבחי' זו יניקת החיצוני' כו' ואע"ג דספה"ע ג"כ ענינו לברר נה"ב היינו בירור ק"נ משא"כ המסעות במדבר היו להכניע גקה"ט כו', וע' לעיל בד"ה לבאר ענין המסעות שם נת' ענין מ"ב באופן אחר ומ"ש כאן אמר באחרונה) והנה המסעות היה כו'.(סעיף ה') שנק' אצי' שבאצי'* (גם לפי הפי' דהארת פנים דא"א עצמו נק' חותמו לגבי עצמות ח"ס לפ"ז החותם שבמל' הוא עד"מ מה שחותמין בחותם על השעוה שכך הו"ע הארת פנים שבזו"נ הנמשך מהארת פני' דא"א) וע' בפע"ח שער תפילת כו'.
האזינו רצ"ז א'* (וכ"מ עוד בזוהר ע"פ ואנכי נטעתיך שורק כולה זרע אמת ח"א צ"ו ב' ק"י א' רל"ט ב' ח"ב פ"ט ע"ב ח"ג י"ד ב' ע"ג ב' ר"ז א' רצ"ח ב' ור"פ ויקרא ע"פ ונתתם לי אות, המראה מקומות* בזוהר על כמה פסוקי' שנז' בחיבור זה הוא מספר בית אהרן שמראה מקום על כל פסוק היכן שנז' בזוהר דף פלוני עמוד פלוני) ועמ"ש ע"פ כו'.
הערות
* ואינן משפיעי' לזולתם: בלקו"ת הוצאת קה"ת, הוא בדף צא, ב שו"ה עצמם.
* מן תאוה כו': שם בשו"ה ובחטא.
* כלל ופרט: שם שו"ה והיינו.
* בא"י היינו נוכח: שם בשו"ה (ועיין מזה.
* ולכן ויכתוב משה: שם (צא, סע"ד) בשו"ה הוא המנהיג.
* שעי"ז יהי' ההעלאה: שם (צב, א) בשו"ה הוא המשכת.
* כח לעלות ממטה למעלה: שם בשו"ה בעל הרצון.
* פ"ז מ"ה מ"ב כו': שם (צב, ב) שו"ה בחי' מל'.
* ז' בחי' דוקא: שם שו"ה מ"ט יום.
* שנק' אצי' שבאצי': שם (צג, ד) שו"ה עשי' שבאצי'.
* האזינו רצ"ז א': שם שו"ה ח"ג ויקרא.
* המראה מקומות בזוהר: ראה לקמן בהוספות ע' 69.
פרשת מסעי · בלק"ת פ' מסעי ד"ה אלה מסעי
בלק"ת פ' מסעי ד"ה אלה מסעי
בלק"ת פ' מסעי ד"ה אלה מסעי ויכתוב משה, פ"א בענין להכניע* את המדבר עיין בת"א סד"ה ויהי בשלח פרעה, גבי וזהו ויסב האלקים את העם דרך המדבר שהוא בחי' יפנה כו' דהיינו להוציא הפסולת בתחלה, וזהו ע"ד ונשב בגיא מול בית פעור, לכן עי"ז יבא לקבל עליו עול מלכות שמים שלימה, מאחר שיבין שכל תענוגי העה"ז הם רק פסולת והיינו בחי' יפנה, ע"כ יבא לבחי' ובחרת בחיים ולא לימשך אחר הפסולת, וגם שיבין אם בהפסולת יש כ"כ ריבוי התענוג כמה יגדל התענוג עליון וזהו אם לעוברי רצונו כך לעושי רצונו עאכו"כ כמשנ"ת בלק"ת פ' שלח בד"ה אני ה' אלקיכם דפ' ציצית ושם פ"א, וזהו שבכלל קעומ"ש שלימה הוא ענין יפנה ר"ל שיבין היטב איך שכל תענוגי עה"ז הם רק פסולת ומזה דוקא יבא לקבלת עומ"ש שלימה, ואולי עד"ז י"ל הוצאת הדשן שהוא הפסולת כו', ענין מאה ברכות ע"ד מ' ס' שבלוחות, תבונה ובינה, עלמא דאתי ולעתיד לבוא, וע"י הסמך נמשך סומך ד' לכל הנופלים עיין בביאור ע"פ וירא ישראל את היד, ושם ספ"א דתבונה ובינה לגבי ז"א הם כמו ב' הבחי' שבכתר דאצי' ע"י וא"א לגבי כללות האצי' וא"כ מזה יובן דמאה ברכות הם להמשיך ב' הבחי' שבכתר, עמ"ש הבחיי פ' עקב ע"פ וברכת את מענין הקדש א"צ צדקה אבל צריך ברכה ועכ"ז יש הפרש בין ברכת הנהנין לברכות דצלותא והכל נק' ברכת הדיוט, שהברכה נמשך ע"י בירור הניצוצות דתהו וא"כ דוגמת יצאו מ"ח מירושלים ועמ"ש בההגהות לד"ה ענין הברכות שבת"א פ' בראשית ושם שעי"ז נמשך ג"כ חיזוק האמונה בנפש האדם.
ב) ענין ברכת* הדיוט, כי הנה ענין ברכת הנביאים והאבות מבואר במ"א סד"ה המלאך הגואל כו' הוא יברך את הנערים שההפרש בין תפלהובקשה לברכה שהתפלה היא מלמטה למעלה והברכה הוא לשון ציווי מלמע' למטה כענין ברכת הכהנים שלפי שקדשם בקדושתו של אהרן שהוא נצח דאבא ע"כ מצווים ואומרים יברכך הוי' שהוא ז"א כו' ועד"ז נתלבט יעקב להשיג ברכת יצחק לפי שיצחק הי' מאד נעלה וברכתו הי' ציווי כו', אבל בברכת הדיוט א"א לומר כן ובמ"א נתבאר כי מצד סוכ"ע שאין בו מעלה ומטה, ומתחת זרועות עולם ע"כ גם ההדיוט יכול לברך, ואפ"ל ע"ד שבעשיי' מסתיימים רגלי א"ק ותחת רגליו מאיר א"ס ב"ה הסוכ"ע, מענין ברכת הדיוט במא"א א' קכ"ז בי"נ שם, בגמ' ברכות ז' א' מגלה טו"א זח"ג נשא קכא"ב כי תצא רע"ו א' דמט"ט נק' הדיוט לגבי מאריה ז"א דאצילות ואעפ"כ לא תהא ברכת הדיוט קלה י"ל שהרי מט"ט קושר כתרים לקונו מתפילותיהם ש"י, וע"ש בזהר דרע"ח דמט"ט איהו שכר שכיר מח"י עלמין לקבל ח"י ברכאן דצלותא, ובמ"א נת' עשרה מאמרות נק' לאו אורחא דמלכא לאשתעי במילין דהדיוטא, וע' זח"א ויצא קנ"ו א' ובמק"מ שם בענין הדודאים נתנו ריח דקאי על מט"ט וסנדל כו'.
ג) בענין ברוך* אתה, אתה כ"ב אותיות שהם כח המחשבה המכוון שעי"ז יתגלה הביטול, כי מה שהעולם יש ודבר נפרד זהו לפי שנמשכו מאותיות הדבור כמ"ש בת"א בד"ה מזוזה מימין, משא"כ מהמחשבה נמשכו עלמין סתימין שהם בבחי' ביטול, ושיומשך גם הביטול למטה בעולמות שנמשכו מהדבור זהו ע"י המשכה מבחינת כח המחשבה שמשם יומשך תוספת האור ודבר זה ונתבאר בד"ה ואולם חי אני וימלא כבוד ד', שזהו ענין ברוך כבוד ה' ממקומו, כי כבוד ה' זהו המחשבה דאנא אמלוך ולכבודי בראתיו, ושיתברך ממקומו היינו משרשו זהו מבחי' כח המחשבה, ואמנם כאן ביאר שזהו נק' עדיין המשכת בחי' ממכ"ע, ולכן הוא ל' נוכח ברוך אתה, ואח"כ אק"ב ל' נסתר זהו סוכ"ע, והנה שם פי' בענין ברוך כבוד ה' ממקומו ב' פי' הא' דמקומו ושרשו של הכבוד מ' דאצי' זהו מ' דא"ס הב' דמקומו זהו חכמה עילאה, ולפי הפי' השני ודאי אתי שפיר החכמה עילאה היא עדיין שורש ממכ"ע, וא"כ אק"ב ל' נסתר זהו הכתר, ולפי' הא' ג"כ י"ל מ' דא"ס זהו בחי' האחרונה שבע"ס הגנוזות במאצילן ונק' ג"כ שורש ממכ"ע, אכן סוכ"ע זהו מבחי' ט"ס העליונות שבהגנוזות, וזהו ואולם חי אני וימלא כבוד ה', חי אני זהו המשכה מט"ס העליונות הגנוזות כי חי היינו ב' פעמים ט' ההמשכה מט' ספירות הגנוזות בט' ספי' דאצי' וימלא כבוד ה' זהו ההמשכה ממ' דא"ס במלכות דאצילות כו', ועכ"פ הברכה בא"י אקב"ו זהו ההמשכה ממכ"ע וסוכ"ע כדי להיות למטה ביטול היש ומהו ממכ"ע זהו כח המחשבה מקור המחשבה דאנא אמלוך, וסוכ"ע זהו בחי' שלמעלה מכח המחשבה שהוא רק לבוש, ולכן הם מאה ברכות מם סמך, מם היינו שורש ממכ"ע ס' סוכ"ע כנ"ל, והכל נמשך ע"י אק"ב מצוה ל' צוותא וחיבור, וזהו א"ת מה אלא מאה שע"י מאה ברכות המשכה מבחי' ממכ"ע וסוכ"ע כנ"ל יוכל לבוא לבחי' מה שהוא ביטול היש, אוע"י מה שהוא ביטול היש הנק' ברכת הדיוט יוכלו להמשיך בחי' ממכ"ע וסוכ"ע שז"ס מאה מ' ס' כנ"ל.
ולענ"ד יש להעיר לענין המשכה מבחי' כח המחשבה שזהו ענין בכה"מ, ולענין ההמשכה מבחי' סוכ"ע שלמעלה מבחי' המחשבה בדרך פשוט הקרוב יותר לפי פשטיות ספרי הקבלה והזהר ושלא ליכנס בלשונות עמוקים כהנ"ל בענין ע"ס הגנוזות, והוא ע"פ הדרוש שנתבאר בענין מ"ש לע"ל והניף ידו על הנהר כו' והוא בסידור בד"ה ששת ימים תאכל מצות דרוש השני, ושם פי' דענין קריעת ים סוף היינו בבחי' מל' דאצילות שהוא אותיות הדבור העליון, ומהם נמשך הפרסא המפסקת בין אצי' לבי"ע וכמו עד"מ שאותיות הדבור אין מתגלה הפנימית על ידם, כמ"ש בלק"ת פ' אחרי בד"ה ביאור הדברים ע"פ כי ביום הזה יכפר ושם פ"ב, וגם לפעמים מעלימים השכל לגמרי כשאומרו בדבור בדרך משל ומליצה כמו משלי שלמה, וקי"ס היינו בקיעת הפרסא והמסך הנמשך מהדבור ויתגלה עד"מ השכל כמו שהוא במחשבה שזהו למעלה מהדבור, והיינו קי"ס שעלמא דאתכסייא דהיינו בחי' מחשבה נמשך להיות בגילוי כמו עלמא דאתגלייא, ועיין קצת מזה ג"כ בבה"ז פ' תרומה בד"ה ר"ש פתח מי זאת הנשקפה ושם בענין חיבור מי שהוא בינה מחשבה עם זאת שהיא מ' בחי' דיבור וע"ש עוד מזה בד"ה ואיתימא ותקנא רחל באחותה, שיהי' עלמא תתאה בחי' דבור כמו עלמא עילאה מחשבה כו', עד"ז יובן ענין קי"ס, אך לע"ל והניף ידו על הנהר נהר היינו מחשבה דכמו שהנהר הולך תמיד כך המחשבה נמשך תמיד ונובע ממקורו הוא השכל ונק' נהר יוצא מעדן וכמ"ש מזה ג"כ בלק"ת בשה"ש בהביאור ע"פ יונתי בחגוי הסלע בתחלתו ונהר היינו בינה, והנה אע"פ דלגבי הדבור נקרא המחשבה גלוי ההעלם ובקיעת הפרסא כנ"ל אעפ"כ גם אותיות המחשבה נחשבים בחי' העלם והסתר לגבי עצמיות כח השכל שלמעלה מבחי' אותיות ולכן נק' ג"כ בחי' זו מסך ופרסא ע"ד מבטן מי יצא הקרח וע' בלק"ת בשה"ש סד"ה ששים המה מלכות דרוש הראשון ושם ספ"ג שגם שורש הפרסא שבין אצילות לבריאה הוא מהבינה, ולכן גבי ונהר יוצא מעדן נאמר ומשם יפרד כו', אבל לע"ל ומעין מבית ד' יצא, וזהו ענין והניף ידו על הנהר, שיהי' הגילוי מלמעלה מבחי' אותיות המחשבה דבינה כו', עכת"ד הדרוש הנ"ל. וא"כ מהקדמה זו יובן ענין שלפנינו דבחי' בא"י ההמשכה מבחי' כח המחשבה היינו כענין הגילוי שהי' בקי"ס שבקע הפרסא שבין אצי' לבי"ע שהוא הדבור ונתגלה בחי' מחשבה, וגם בשבת נמשך החיות מהמחשבה שלמעלה מבחי' הדבור כמבואר בלק"ת בד"ה שובה ישראל עד דרוש השני ועיין בזהר תרומה קל"ב א' שזהו ההפרש בין א"ב דאל ברוך שאומרים בחול ובין א"ב דאל אדון שאומרים בשבת וכענין ההפרש בין אתוון זעירין ובין אתוון רברבין, אלא שבשבת אין הארה זו מתגלה בחיצוניות כ"א בפנימיות, ובקי"ס הי' הגילוי בחיצוניות ג"כ, וזהו ג"כ ענין ברוך כבוד הוי' שהוא המ' ממקומו ושרשו הוא הבינה שנק' כבוד עילאה כמ"שבפרדס ערך כבוד, וכ"ז נק' המשכה מבחי' ממכ"ע וזהו בא"י אמ"ה, אך המשכה מבחי' סוכ"ע זהו מה שלמעלה מבחי' כח המחשבה ע"ד והניף ידו על הנהר כו' בחי' ומעין מבית ד' יצא, וזהו אקב"ו ל' נסתר כו'.
ד) והפי' א"ת מ"ה אלא מאה י"ל שהמשכות מאה ברכות הנ"ל עיקרם נמשך ע"י מ"ה שהוא ביטול היש, שעי"ז דוקא גורם ההמשכה כמ"ש בד"ה הבאים ישרש, וגם שהתענוג עליון נמשך מביטול היש כמש"כ בענין לויתן זה יצרת לשחק בו, וזהו ענין ובמדבר אשר ראית אשר נשאך כי יתרון האור נמשך מהחושך דוקא, בזח"ב תצוה קפ"ד וכמ"ש בלק"ת סד"ה כנשר יעיר בפי' מי זאת עולה מן המדבר עילוייה מן המדבר וכמשל כח הראיה שהוא דוקא בהשחור שבעין כו' וע' זח"א פ' חיי קכ"ב ע"ב דשרה זכתה לחיין עילאין ע"י דנחתת למצרים וסלקת, וזהו ענין אשר ברא לעשות לתקן וטוב זה יצ"ט מאד זה יצה"ר ע"י שיבררו אותו וצחוק ותענוג עליון עשה לי שם אלקים כו'.
אלה מסעי בנ"י עליותם מלמטלמ"ע ע"י ההליכה במדבר דוקא כנ"ל, ויכתוב יוד דיו ה' ה' אצבעות כו' חותם אני ראשון כו' בזה נמשך כח להכניע את המדבר, מוצאיהם מקור הנשמות נמשך להאיר בנשמה שבגוף ע"י התורה בד"ה יונתי בחגוי ובביאור כי תצא דרוש השני, ואח"כ ואלה מסעיהם למוצאיהם העליי' שיגיעו למוצאיהם ומקורם ואולי זהו עליית נר"נ לחיה יחידה שבחי' יחידה זהו מעלת המשיח.
הערות
* להכניע את המדבר: לקו"ת מסעי צא, ב שו"ה הנסתר.
* ברכת הדיוט: שם צא, ג שו"ה בד"ה צו.
* ברוך אתה: שם צא, ד שו"ה וכן הוא ענין.
פרשת מסעי · ויסעו ממרה
ויסעו ממרה
ויסעו ממרה ויבאו אילימה וגו' עיין באו"ת מהמגיד נ"ע על פסוק זה בענין ההעלאות מדברים תחתונים בענין ולא יכלו לשתות מים ממרה כי מרים הם, מים המרים נק' השכל שבמדריגות התחתונות מים התחתונים בוכים אנן בעינן למהוי קדם מלכא, וזהו כמו במי סוטה שלקח מקרקע המשכן שנתמשכן בשבירה, ואם לא טמא הוא נהפך המחשבה זרה אצלו לזרע (ע' סד"ה ויאבק איש בת"א פ' וישלח) שמכחה נתחזק לעבודתו ית', כידוע שבכל דברים רעים יש דבר טוב (ע' ת"א פ' תשא בד"ה שמאלו תחת לראשי וע' זח"ג קע"ח ב' אלמלא דינא כו' וע' רבות ר"פ חקת ע"פ מי יתן טהור מטמא) אבל אם הוא טמא ח"ו אזי רע לו (ועזח"ג אמור צז"א רזא דסתרא דא תרתין אחתין כו' דהא בדיקו דאשת חיל כו') וזהו ויבאו מרתה שנפלו לדבר רע (י"ל היינו ק"נ עה"ד טו"ר, א"נ כוונתו לדבר רע ממש ח"ו ה' ישמרנו, והכל א' כי ממי נמשך הרע משלוחי הדין שמגבורות קשות דנוגה) ולא יכלו לשתות שהאהבה שבגבורה לא נתגלה להם (ר"ל דהרע הוא ע"ד כי מנסה ה' אתכם לדעת כו' וכמו כי ה' אמר לו קלל כמ"ש בד"ה אחרי הוי' אלקיכם תלכו ובאגרת הקודשסס"י*, וכשעומד בנסיון ומקבל באהבה אזי שובר הקליפה והדין הקשה ונמשך ומתגלה הניצוץ אלקות שבו, וזהו ענין האהבה שבגבורה כי חושך שבטו שונא בנו כו' ברבות ר"פ שמות והקב"ה רמז לאברהם שיבחור שעבוד מל' כו', אכן כשבועט ולא יכול לקבל ח"ו נק' ולא יכלו לשתות, והטעם) כי מרים הם פי' העם לא היו טובים שאם היו טובים הי' אדרבה משם בא להם טובה יתירה שבכל דין יש בתוכו חסד ואם היו שוברין הדין היו באין להטוב (ועמ"ש סד"ה ויעש משה נחש נחשת ובאגה"ק סי' י"א וסי' כ"ב, וכן פי' ברבות ויקהל פ"ן כי מרים הם א"ר לוי הדור הי' מר במעשיו), וזהו ויסעו ממרה ויבאו אלימה הוא אותיות אלקים רק הצירוף הוא כך אלי מה (ור"ל שנתהפך מהמרירות והדין הנמשך משם אלקים לבחי' חסד הנק' אלי) מה נק' דבר שאינו מושג, והחסד שבדין אינו מושג וזהו אלי הוא חסד ומה לשון אינו מושג, ואלי אל יוד החסד הנמשך מהחכמה (ר"ל שעי"ז באו לבחי' החסד הנמשך מהחכ' שהוא מה שלמעלה מההשגה היינו למעלה מהחסד הנמשך מהבינה כו' ע' באג"ה סי' ד' שהוא ענין האהבה שלמעלה מהשכל המושג, ובאו לבחי' זו ע"י ויסעו ממרה כו' כנ"ל שהוא בירור האהבה שבגבורה כו', ע' בהרמ"ז פ' שמיני דל"ח סע"ב בענין אלישבע ובמא"א אות א' סע"ח אלישבע נק' המל' בהיותה מתוקנת ומקבלת הש"ע נהורין שהם סוד אלי ויש לה מוחין דאימא ס"ג הנק א"ל וזהו אלי שבע, א"כ עד"ז י"ל בפי' אלימה שע"י שמבררת בחי' מרה דאתהפך מרירו למיתקו כו' נמשך גילוי ש"ע נהורין ושם ס"ג כו', וזהו ושם י"ב עינות מים וע' תמרים, להעיר מענין יריחו עיר התמרים בחי' צדיק כתמר יפרח כו' צדיק עליון וצדיק תחתון ונמשך ג"כ ע"י בירור מרירו כי תמר לשון מרירות אלא שהוא ג"כ גימ' שמש שעי"ז נעשה מיתקו דבש תמרים). וע' מכ"ז ג"כ בת"א פ' בשלח סד"ה וירא ישראל, ומענין מרירו למיתקו בפ' מקץ בד"ה נר חנוכה מצוה, ובזח"א בראשית ד"ד סע"א ובהרמ"ז שם המתקת ק"נ להחזירה אל הקדושה כו' וטעמין מרירו למיתקא שמרירות היסורין טועמין בהם טעם מתוק והמק"מ כ' הדין שהוא מר ממתיקין אותו, ויש לומר שני הפירושים שע"י שטועמין בהם טעם מתוק ע"י התבוננות שאין רע יורד מלמעלה ומלובש בזה טוב הגנוז כמ"ש באגה"ק סי' י"א עי"ז באמת נמתק הדין.
ברבות סדר כי תשא פמ"ג קנ"ז ד', ורבנן אמרי מהו ויחל משה עשה את המר מתוק, ויחל משה לשון חלוי (מתיקות כד"א חורפיה מחליא ליה מ"כ, וע' בערוך ערך חל הרביעי שהביא תרגום החדלתי את מתקי ית חליי, מה מתוק מדבש תרגום מה חלי מדובשא, ותהי בפי כדבש למתוק תרגום כדבש חלי, וכן הביא מפי"ד דשבת דק"ט אתרוגא חליתא, ופ"ק דמגילה ד"ז אנא שדרי ליה חוליא איהו שדר לי חורפא, ובפ' אין מעמידין דל"ח חוליי לא תבעי לך דודאי שרו מרירי לא תבעי לך דודאי אסירי, ובפ' שני דערוכין ד"י ע"ב היינו חליל היינו אבוב ואמאי קרי לי' חליל דחלי קלי' פרש"י מתוק קולולשמוע, ואפשר ענין החליל של בית השואבה שהוא ע"י ויחל משה כו' היינו ע"י עשי"ת שנמתקו הגבורות כנודע אזי נעשה ממרירו למיתקא ולכן מזמרין בחליל שמתוק קולו כו'. ואפשר ג"כ ויחל מלשון יהללו שמו במחול, ראש חולה עיגול, שע"י מה ממתיק הגבורות ע"י שממשיך מבחי' סוכ"ע העיגול הגדול כענין ועתה יגדל נא כח, וע' בהרמ"ז ר"פ חקת מתיקין מצד הדעת כי בו מתחברים החו"ג ונמתקים הגבורות עכ"ל, ובזה יובן המדרש ויחל משה אבל בימי דניאל כתיב לא חלינו כו' ע"ש בכי תשא פמ"ג והיינו כי משה הוא בחי' דעת וזהו משה מלגאו ויעקב מלבר כי יעקב תפארת ומשה דעת פנימיות התפארת וע"כ משה דוקא יוכל להמתיק הגבורות כו' כי הדעת ממשיך מהכתר ע' בת"א ע"פ ויקהל משה ועמ"ש ע"פ ואלה המשפטים, ועו"ש בהרמ"ז לפי שע"י הדעת נעשה חיבור ויחוד פנימי דחו"ב כו') כיצד כו' כיון שבאו ישראל למרה כו' המים הללו למה נבראו כו'. י"ל מרה הוא ק"נ המעורב טו"ר, ובמא"א אות מ"ם סצ"ב מר מצד הדינים כו' גם המל' נק' מרה כשהדינים גוברים בה כו' ב"פ ש"ך דינים גי' תמר מר"ת נפש במרירותה עומדת עכ"ל, והי"נ שם הביא מהלק"ת פ' בשלח ע"פ ויבאו מרתה ב"פ ק"ך צירופי אלקים גי' מר, ומהמא"א נראה היינו אחיזת ק"ך צירופים של החיצונים בק"ך דקדושה, עו"ש במא"א סצ"ד מרה נק' לילית אחריתה מרה כלענה עכ"ל, והי"נ הביא מהזח"ג פנחס דרל"א. וז"ש רז"ל פ"ט דב"מ דק"ז מחלה זו מרה כו' וכולן פת שחרית במלח וקיתון של מים מבטלתן, כי ק"נ הנק' מרה היא מקור כל מחלה שלכן שכינתא היא מרעא בגלותא וכמו החולה מתאוה לדברים רעים כך הוא חולי הנפש כו' וכולן פת שחרית היא התורה הנק' לכו לחמו בלחמי, ושחרית ע"ד השכם והערב עליהן בביהמ"ד, במלח היא הקבלה שנותן טעם בפת וקיתון של מים הוא תושבע"פ מבטל ק"נ וכמו במרה נמתקו המים ע"י ויורהו עץ היינו התורה שנק' עץ חיים היא כו'.
וז"ל הפרדס בעה"כ ערך מרה היא מסט' בישא חרבא דמלאך המות כו' תלויה בכבד זרזיר אצל עורב מפני שהוא מינו עכ"ל ובערך יותרת הכבד האריך בזה וסיים וכמו שיש בקדושה זכר ונקבה כן בצד הטומאה כבד זכר ויותרת נקבה והוא ענין המרה כו', ועמ"ש במ"א ע"פ כבד לב פרעה, וא"כ מים המרים הם מ"ן דקליפה שלעומת באר מים חיים דקדושה כו' ע"ד המבואר בזח"ג דרס"ו ע"א בענין אותי עזבו כו' לחצוב להם בורות נשברים, וכמו"כ יש ענבי ראש אשכלות מרורות ופי' בזח"א מקץ דף קצ"ב ע"א שהם דינים הקשים, וע' בפ' תרומה דקמ"ד סע"א ובמא"א בערך ענבים באות ע' סכ"ה ובערך יין אות יוד ס"י שיש יין דקדושה ויין דקליפה. ועכ"פ עיקר מרה היא ק"נ ואף שהמל' נק' ג"כ מרה היינו ע"י התלבשותה בק"נ כמ"ש רגליה יורדות כו', וזהו שהי' משה מהרהר כו' מוטב הי' אלו לא נבראו, היינו כי למה נבראו הקליפות והיצה"ר עד שיש מלחמה עצומה להכניעם, א"ל הקב"ה לא תאמר כן כו' עשה את המר מתוק כו', והיינו כמשנ"ת בד"ה אלה מסעי קושי' זו ותירוצה שהוא כמ"ש רז"ל ע"פ והנה טוב מאד טוב זה יצ"ט מאד זה יצה"ר כי דוקא ע"י שהיצה"ר נהפך לטוב יבא לבחי' מאדך בלי גבול, שבחי'בלי גבול זה נמשך דוקא מצד המנגד המסתיר, כי הנפש מצד עצמה היא מוגבלת ושיבא לבחי' בלי גבול זהו ע"י בירור נה"ב, ועמ"ש בד"ה מי מנה בענין אף עשיתיו, ועמ"ש ג"כ בד"ה ואתה תצוה בענין שמן זית, כי ענין הזית הוא שיש בו מרירות כו' והיינו ענין הגוף ונה"ב שמנוגה ומשכא דחויא וכותשים אותו עד שמוציאין ממנו שמן היינו בחי' חכ' כו' וענין כתישה זו היינו להיות בבחי' אתכפיא סט"א ע"י לשארית נחלתו שמשים עצמו כשיריים כו' ע"ש, הרי בחי' השמן שהוא בחי' עליונה נמשך דוקא ע"י בירור הזית שהוא מר היינו מק"נ כו' וזהו ענין שיש יתרון לחכמה מן הסכלות דוקא כנזכר פ' תזריע דמ"ז ע"ב.
ולהבין עוד בזה י"ל ע"ד שנתבאר לעיל שהמלכות נק' מרה והיינו כמ"ש וימררו את חייהם בעבודה קשה בחומר ובלבנים, בעבודה קשה דא קושיא בחומר דא ק"ו ובלבנים ליבון הלכתא ובכל עבודה בשדה ברייתא כנז' ברע"מ פ' בהעלותך דקנ"ג ע"א, הרי נק' בחי' תושבע"פ וימררו את חייהם, והטעם ע"ד שנק' תושבע"פ אילנא דטו"ר והרי היא מל' דאצי' ומבואר התירוץ באגה"ק סי' כ"ו וז"ל כשהמל' דאצי' מתלבשת בק"נ כדי לברר הניצוצות שנפלו* בשבה"כ אזי גם המל' דאצי' נקראת בשם עה"ד טו"ר לגבי ז"א דאצי' שאינו יורד שם ונק' עץ החיים והנה התלבשות בק"נ* ה"ס גלות השכינה שמשפעת לחיצוני' כו' עכ"ל, ובמא"א אות ג' סי"ח פי' גלות השכינה הוא רדת מל' של כל עולם לעולם התחתון ממנה עד רדת מל' דעשי' לעולם הקליפות שתחתיה וזהו עיקר גלות השכינה עכ"ל וזהו ענין רגליה יורדות כו' ואזי נק' מר"ה, וז"ש ברות סי' א' כ' שאמרה נעמי אל תקראן לי נעמי קראן לי מרה כי המר וגו', וע' ברבות ברות על פסוק זה מ"ד ד' ובזח"א לך לך פ"א א', ועכ"ז התלבשות זה הוא בשביל הבירור וע"י שמבררת ק"נ נעשית אחעט"ב, וזהו ענין בדיקו דאשת חיל במים המרים ועי"ז ונקתה ונזרעה זרע כו'. והענין מבואר ברע"מ פ' אמור דצ"ז ע"א גבי וההוא קרבנא איהו מן שעורים כו' אשת חיל קריבת גרמה לגבי כהנא רבא כו' והיינו כי שעורים הוא מאכל בהמה שם ב"ן שמברר רפ"ח ניצוצים שנפלו בק"נ, שעורה שעור ה' ה"ג שהשתלשלות הגבורות נמשך מזה גבורות קשות דק"נ וכמ"ש ג"כ בענין פרה אדומה פר ה' ולכן שעורה בשין שמאלית, ומזה נמשך סערת ה' חמה כו' על ראש רשעים יחול, בירמי' ססי' למ"ד כ"ג, וכן מ"ש רוח סערה באה מן הצפון כו' שהוא בג"ק שלמטה מנוגה שהשתלשלותם מנוגה ושם בחי' שעורה כו' והמל' מתלבשת בק"נ לברר ק"נ וזהו ענין בדיקו דאשת חיל שאף שנסתרה ונתלבשה במקום טומאה בחי' אסתר ע"ש הסתר אסתיר פני, ועד"ז נאמר בדוד ויסתר דוד בשדה בש"א סי' כ' כ"ד, עכ"ז טהורה היא ולא נטמאה ח"ו כמ"ש ברע"מ ר"פ תצא דרע"ו א' ובהרמ"ז שם ועז"נ וכבודי לאחר לא אתן כו' ואדרבה על ידי התלבשותה בק"נ מבררת הניצוצים ולכן ע"י מים המרים דק"נ ונקתהונזרעה זרע שהמר נהפך למתוק כו' וכמו בקרבן עומר שהוא ג"כ מן השעורים דוקא שהן מאכל בהמה לברר נה"ב שבאדם ע"י בירור זה במ"ט ימי הספירה נמשך אח"כ בשבועות מ"ת גילוי רצונו וחכמתו למטה, משא"כ אם טמאה היא היינו שנטמאה ונתקשרה לג"ק הטמאות ע"י שנבעלה ומעלה מעל באישה כו' ונק' אשת זנונים היא מל' דנוגה שנעשית מקור לג"ק הטמאות, אזי ובאו בה מים המרים שהם הגבורות קשות דק"נ וצבתה בטנה כו' כי אצלה מים המרים הם מתקשרים לג"ק שהם רע גמור ואין להם בירור והם פועלים בה הדין כי עולה ומסטין יורד כו', ורק האשת חיל תוכל לברר המים המרים דק"נ להפכם ממרירו למיתקו כו' דוגמת שהמתיק משה מי מרה כו' וכמ"ש ענין זה ברע"מ פ' נשא דף קכ"ד ע"ב הה"ד ויבאו מרתה כו' כגוונא דנסיונא דסוטה אי סטת כו' ואי לא סטת כו' ע"ש וזש"ש דצ"ז א' רזא דסתרא דא תרתין אחתין כו' שכיון שהמל' מתלבשת בק"נ נעשו כמו תרתין אחתין דוגמת התלבשות נה"א בנה"ב, ולכן בדיקו דאשת חיל סמא דמותא לאשת זנונים ע"ד צדיק אוכל לשובע נפשו ועי"ז ובטן רשעים תחסר להיות חיל בלע ויקיאנו כו', וזהו ג"כ ענין עת אשר שלט האדם באדם לרע לו כו', וזהו ענין שתושבע"פ נק' ג"כ וימררו כו' שהמל' בהתלבשות בק"נ נק' ג"כ מרה שהרי הם כמו תרתין אחתין, אך אדרבה עי"ז היא מתעלית כו' וזהו ג"כ ענין מעשה דתמר עם יהודה כי תמר נק' ע"ש המרירות בהתלבשותה בק"נ, אכן עי"ז ונקתה ונזרעה זרע שממנה יצאה מלכות דוד ומשיח כו' וזהו ענין דבש תמרים שהמרירו נהפך למיתקא, ועמ"ש במ"א בענין מררי ב"פ מרירות כו', וכן תושבע"פ נקראת ארץ זבת חלב ודבש מתיקות התורה וכמו דבש תמרים כנ"ל.
ברבות כי תשא פמ"ג הנ"ל א"ל משה לא כך אמרת לי במרה כו' הוי מתפלל ואמור עשה את המר מתוק ואף עכשיו חלי מרירתן של ישראל ורפא אותן הוי ויחל משה עכ"ל. דהנה ענין התשובה עי"ז הזדונות נעשו כזכיות, ומבואר ענין זה בת"א סוף דרושי פורים דקס"ה ע"ג שזהו ענין מור שהוא מדם חיה ידוע שנקרש בחטוטרת שבצוארה ונעשה בושם הנק' מר, דהיינו שהמר נהפך לבושם על ידי בחי' כי עם קשה עורף הוא דלשבח קאמר כמ"ש ברבות שם ס"פ מ"ב סבור שהוא לגנאי ואינו אלא לשבח כו' היינו אתכפייא אף למס"נ כו' הרי כח קשה עורף הנ"ל להפך המרירות למיתקא ולבושם ממש שהזדונות נעשו כזכיות ממש דוגמת דם חיה שנהפך בעורף שלה למר ולבושם הנ"ל ועז"נ ויחל משה להפך מרירו למיתקא, ונק' בחי' זו רפואה כמו שכתוב ארפא משובתם, כי התורה נק' לחמו בלחמי, אך הלחם מהני לבריא אבל למי שחלה חולי הנפש צ"ל תשובה שהיא מהפכת הזדונות לזכיות ונק' רפואה וזהו חלי מרירתן כו' ורפא אותן כו' וכמאמר סלח לנו אבינו כי חטאנו כו' דלפי שחטאנו ע"כ ההכרח שתרפא אותנו ולא די בהמשכת רצה"ע שע"י תומ"צ הנק' לחמו בלחמי אלא צ"ל המשכת רעוא דכל רעוין והוא ענין הסליחה סלח לנו כו', ועל המשכה זו נאמר ויחל משה.ועתה נבא בס"ד על סדר הפסוקים ויסע משה את ישראל מים סוף ויצאו אל מדבר שור וגו'. פי' מים סוף הוא עלמא דאתכסי' ומדבר שור הוא עלמא דאתגליא, כי פי' שור הוא מלשון בחי' ראי' והבטה כמו בנות צעדה עלי שור בפ' ויחי ופירש"י עלי שור על ראייתו כמו אשורנו ולא קרוב. והנה כאשר הלכו בים שהוא עלמא דאתכסייא אשר שם השיגו שם הוי' דלעילא שלמעלה מהשתלשלות כמ"ש בת"א פ' בשלח ע"פ וירא ישראל את היד הגדולה כו', על כן לא רצו כלל ליסע ולינתק א"ע מבחי' זו שהיא ההתדבקות בבחי' עצמות אור א"ס שהוא הסוכ"ע כנ"ל, ובאמת צריך שיהי' גלוי אור א"ס בעלמא דאתגלי' ע"י תורה ומע"ט כידוע להיות דירה בתחתונים דוקא, וזהו ויסע משה את ישראל מים סוף שהסיען משם בעל כרחן אע"פ שלא רצו, ועמ"ש בד"ה כי תבאו אל ארץ מושבותיכם גבי ואל אישך תשוקתך והוא ימשול בך ומ"ש בד"ה בחודש השלישי בענין אנשי יריחו שהיו כורכים את שמע ולא היו מפסיקים בבשכמל"ו שהוא ג"כ שלא רצו בבחי' עלמא דאתגלי' שרגליה יורדות כו' כדלקמן בענין מדבר שור שממנו נמשך ויבאו מרתה כו' ואעפ"כ אין הלכה כאנשי יריחו, וזהו ויצאו אל מדבר שור והוא כענין הירידה מהעלם דטורי חשוכא לגילוי דטורי נהורא. וברבות בשה"ש ס"פ משכני אחריך נרוצה פי' שענין ויסע משה היינו ענין משכני אחריך נרוצה, היינו כיון שמשה המשיך להם קי"ס גילוי שם הוי' דלעילא שזהו ענין משכני לכך אחריך נרוצה גם בבחי' אחריך היינו מדבר שור עלמא דאתגליא הנק' אחרי הוי' כו' עיין בפ' ויקרא ד"כ. וברבות בשה"ש בפסוק כתפוח בעצי היער י"ד ג' איתא א"ר נחמן ויצאו אל מדבר שור מלמד שנתנבאו על עצמן שעתידין להעשות מחנות מחנות דגלים דגלים שורות שורות כו', היינו פירוש שור לשון שורות והיינו ענין ד' מחנות שכינה שהם הד' דגלים שכ"ז נמשך להם ע"י ירידתם בעלמא דאתגליא להיות דירה בתחתונים להמשיך הגילוי למטה כמו למעלה. ובע"ח פי' ישורון לשון שורה ועמ"ש רש"י באיוב סי' ל"ג כ"ז בפי' ישור על אנשים יעשה שורה של אנשים, וע' במא"א אות יוד סמ"ו בענין ישורון, והי"נ הביא מהזח"א וישלח קע"ז ב' ישורון כד"א ישור על אנשים בגין דנטיל שורה להאי סטרא ולהאי סטרא ובגין אינון תרין שורין אקרי ישורון כו', ופי' בזהרי חמה תרין שורין הן חו"ג והתפארת מיישר ביניהם ומחבר חו"ג והיינו ענין ג' קווין חח"ן קו ימין זהו שורה א' בג"ה משמאל זהו שורה משמאל וקו האמצעי מיישר ביניהם ומחברם ע"י שממשיך מבחי' אין מבחי' כתר כענין עושה שלום במרומיו כו', והנה זהו ענין שורות שורות ג' קוין הנ"ל או חב"ד חג"ת נה"י כו', וכ"ז נמשך לו ע"י הירידה במדבר שור כנודע מענין מי זאת עולה מן המדבר עילוייה מן המדבר כי יתרון אור נמשך מן החושך וכמ"ש בזח"ב ס"פ תצוה קפ"ז א'. וברבות בשלח פכ"ד בענין מדבר שור בזכות מ"ש באברהם וישב בין קדש ובין שור, י"ל הפי' ג"כ אברהם המשיך מבחי' קדש שהוא חכ' עילאה שבו מלובש א"ס ב"ה הסוכ"ע לבחי' שור הוא עלמא דאתגליא, וגם אברהם שהוא חסד הוא בין קדש ח"ע לשור ח"ת. עו"ש ברבות שור לשון חומה שכן לעתיד נאמר ואני אהי' לה נאום ה' חומת אש כו' היינו לע"ל יהי'גילוי סוכ"ע ממש למטה וזהו ענין מדבר שור, ובזח"ב בשלח ד"ס ע"א מאי מדבר שור, מדברא דהוו בעאן לאסתכלא בי' זיוא יקרא דמלכא קדישא, ולע"ל זהו ענין כי עין בעין יראו והיינו שבחי' סוכ"ע שנק' שור לשון חומה יומשך להיות בבחי' גילוי בעלמא דאתגליא.
ויבאו מרתה. ברע"מ פ' נשא קכ"ד ב' בגין דהוו ישראל עם ערב רב כולהו הוו אילנא דטו"ר ועל דא חציו מתוק מסטרא דימינא וחציו מר מסטרא דשמאלא ובזמנא דערב רב הוו מחטיאין לון לישראל הוי כאילו הוו כולהו מסטרא דרע ומיא אתהדרא כולהו מרירן כההוא עץ מר במיא הה"ד ויבאו מרתה כו' עכ"ל מלשון זה משמע דק"נ הנק' אילנא דטו"ר עדיין רק חציו מר ושיהיו מים המרים זהו כשק"נ מתחברת לג"ק הטמאות, ואפשר לדחות דאילנא דטו"ר היא המל' ולא ק"נ כו', וע' בזח"ב שמות ט"ו ב' בענין שקדים ת"ח שקדים מנהון מרירן ומנהון מתיקן ורמיזא אית לון אית מארי דדינא קשיא כו' וישקוד ה' על הרעה כו', להעיר מענין מרים.
ולא יכלו לשתות מים ממרה מבואר לעיל בשם המגיד נ"ע והיינו כדאיתא בזח"א דף ד' ע"א מאן מנכון די חשוכא מהפכן לנהורא וטעמין מרירו למיתקא עד לא ייתון הכא עכ"ל, וכ' הרמ"ז שם וז"ל זה כלל גדול בעבודת ה' ורמוז בפ' סו"מ וע"ט ירצה הרע תעשה אותו טוב והוא המתקת קליפת נוגה להחזירה אל הקדושה וזה בעשיית המצות ולימוד התורה וקבלת היסורין שהוא אחת ממ"ח מעלות שהתו' נקנית בהם שבזה מזדכך החומר וחוזר רוחני ואמר וטעמין מרירו למיתקא שמרירות היסורין טועמים בהם טעם מתוק עכ"ל. ועמ"ש ע"פ כי נר מצוה כו' ודרך חיים תוכחות מוסר הרי שדרך חיים שהוא העוה"ב או פנימיות התורה שלמע' מנר מצוה ותו"א שהוא חיצוניות התורה הנה הוא נמשך ע"י תוכחת מוסר דוקא כי ע"י היסורין נזדכך הכלי עד שיוכל לקבל גילוי הפנימיות, וע' בהרמ"ז ר"פ פנחס ע"פ מוסר אביך וע' בת"א פ' יתרו בד"ה וכל העם רואים שלכן נק' גלות מצרים כור הברזל כו', וזהו ענין לשתות מים ממרה דוקא שמבחי' מרירות היסורין ה"י יומשיך לו לשתות מים עליונים כו', ואפשר ג"כ מהפכין חשוכא לנהורא ע"י קיום מ"ע ולימוד התורה וטעמין מרירו למיתקא ע"י קיום מצות ל"ת וד"ס שזהו בחי' עליונה יותר ועז"נ שחורות כעורב כו', וז"ש ושם נסהו היינו אם יוכלו לשתות מים ממרה ע"ד הנ"ל שזהו ענין הנסיונות, וזהו ונפש רעבה כל מר מתוק פי' ונפש רעבה היינו ע"ד למען ספות הרוה את הצמאה שכנ"י נק' צמאה ליוצרה וזהו רעבים גם צמאים ולכן כל מר מתוק דטעמין מרירו למיתקא כנ"ל.
והנה המגיד נ"ע פי' בענין ולא יכלו לשתות מים ממרה שהאהבה שבגבורה לא נתגלה להם, ויובן זה עפמ"ש במ"א ע"פ אז תשמח בתולה במחול כו' והפכתי אבלם לששון ונחמתים ושמחתים מיגונם בירמי' סי' ל"א י"ג ונזכר בגמרא פ"ט דברכות דנ"ה ע"ב לאומרו בהטבת חלום כי גם הגלות בבל נק' היינו כחולמים, וזהו ענין שלש הפוכות להפוך המר למתוק והאבללששון. ויש להבין גם אם יבנה בהמ"ק בב"א ולא יהי' אבל בט"ב מדוע יהי' יו"ט ושמחה בט"ב הלא אין כאן אלא היציאה מן היגון ויהי' א"כ כאילו לא נחרב שלא הי' ט"ב יום מר ואיך יהי' יו"ט. אך הענין יובן ע"פ הקדמה הידוע דכל עיקר ההשתלשלות הוא במדת החסד כמ"ש חסד אל כל היום שהרי כל השפעה גם של הגבורות הוא חסד כשיורד ומתצמצם בשביל המקבל שיוכלו לקבל, ומכש"כ ההתלבשות שמתלבשים זב"ז מעילה לעלול בירידות המדריגות בודאי חסד גדול הוא כגון מתלבש השכל במדה שזהו חסדים מגולים מצד שחפץ ורצון הטוב להטיב הוא שמתלבש בכמה לבושים כדי שיוכל המקבל לקבל השפע וכל שהחסד יותר אזי יותר נמשך ומתלבש בכמה לבושין כו' (ע"ד וידבר שלשת אלפים משל, וכן התורה נק' תורת חסד לפי שהיא בחי' ירידה שירדה ח"ע ונתלבשה למטה ונק' משל הקדמוני) ונמצא כל עיקר התלבשות הפרצופים הוא מחמת חסד עליון וכמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה (וזהו ג"כ ענין יומם דאזיל עם כולהו יומין שהוא החסד שנותן כח בכל הספירות שיהיו נמשכים ומתפשטים כמ"ש הרמ"ז פ' אמור דק"ג ע"ב גבי ודא עננא חדא דכולהו קשירין בי', והיינו כנ"ל שלהיות המשכה והתפשטות מכל בחי' זהו מחמת החסד), והנה עכ"ז חסד זה אינו פנימיות החסד לבד אלא בחי' חיצוניות לבד (כי בכל השפעה א"א להתגלות הפנימיות ממש כמ"ש במ"א בביאור ע"פ ששים המה כו' אחת היא יונתי) אבל הפנימיות אינו מתגלה אלא בההיפוך דהיינו כשמתלבש בדין וצמצום גמור זהו נמשך דוקא מפנימיות החסד, ויובן זה עד"מ אב האוהב את בנו מצד הטבע הנה אהבה זו ישנה בלבבו אליו בתמידות אך הוא בהעלם בטבע אב לבן, והנה כשהבן נופל לארץ או מתטנף בצואה וכדומה אזי ירגז ויכעס עליו האב מאד על אשר הושפל ונמאס כ"כ והרי כעס זה הוא בא לידי דין גמור שמכהו ומייסרו ע"ז אבל עכ"ז אע"פ שהכהו ועשה בו הדין הנה האהבה הוא שהכריחו לכך כ"א לא הי' אוהבו לא הי' אכפת לו כלל אם הושפל או נמאס כמו שלא יכעוס בנפול לארץ בן חברו כו', ואדרבה בכעס זה באה האהבה הטבעית בהתגלות גדולה ובהתלהבות רשפי אש תשוקת עוז האהבה ביתר שאת הרבה מכמו שהי' האהבה תחלה בהעלם בלבבו שהרי מחמת עוז אהבתו אליו נגע ללבבו מה שנטנף בצואה, וכל שהבן יקר בעיניו יותר אזי יותר יגע ללבו כו', נמצא האהבה נתגברה יותר בשעה שכעס ורגז עליו והיא בחי' פנימיות עוז האהבה (שנגע ללבו מאד עד שנתלבש גם בהדין שהוא היפך מחיצוניות האהבה וחסד, ואי"ז אלא מחמת פנימיות האהבה שגובר על חיצוניות האהבה והחסד ומבטלה ומתלבש בהיפוכה) ומתחלה הי' בלבו רק חיצוניות האהבה כו' (ועמ"ש במ"א ע"פ כרע שכב כארי וכלביא שבחי' החסד שבגבורה זהו ענין ארי ולביא כי ארי' גימט' גבורה ואעפ"כ פני ארי' אל הימין והוא הענין כנ"ל, ואפ"ל שכב כארי זהו ענין הגלות כמ"ש האלשיך והוא מענין על משכבי בלילות וזה נמשך מבחי' החסד שבגבורה כדלקמן). אך התלבשות גבורות ודין שהפנימיות אהבה מתלבשת בכעס של רוגז להכותו דהיינו בהפכה ממש, נמצא בכעס זה יש שני הפכם דהיינו הפנימיות של כעס זה הוא רק בחי' חמימות רשפי אש תשוקת האהבה וחיצוניות הכעס בא לידי דין גמור להכותוולייסרו היפך האהבה והיא הלבשה בדבר המנגד ממש, אבל אין ההלבשה אמת, שהרי אנו רואים אחר שיוסר ההלבשה של ההכאה נשאר פנימיות הכעס לבד דהיינו עוז אהבתו שהביאתו לידי כעס זה ואז יבכה האב עליו בעין חמלה יתירה למה הכהו כי היתה ההכאה דין ממש, והרי אנו רואים מזה שלאחר ההכאה נשאר פנימיות האהבה שבאה ברשפי אש הכעס בהתלהבות יתירה בשביל הדין להכותו אבל אחר ההכאה נשארה במעלתה מצד עוז האהבה שהיא כעת בהתלהבות רשפי אש ביתר שאת הרבה מכמו שהיתה תחלה בהעלם כו'.
ומכ"ז יובן הנמשל בת"ב שנחרב בהמ"ק מפני עוונות בנ"י שהי' בבחי' כעס ורוגז גדול ששפך כאש חמתו כו' כמבואר במגילת איכה הרי כעס זה יש בו פנימיות וחיצוניות כנ"ל במשל ופנימיותו היא האהבה ברשפי אש שבאה בגילוי גדול מן ההעלם מפני שבני בכורי ישראל, הבן יקיר לי אפרים, יצר לה' מאד על לכלוכם בעוונם ועון ביטול תורה, והצער הזה הוא מחמת פנימיות האהבה דוקא כנ"ל והוא בא ברשפי אש הכעס עד להחריב ולהשחית בלע ה' ולא חמל כו' וזהו כענין הנז' בפרדס שער חמישי פ"ג בשם ספר הבהיר המים הרו וילדו אפילה, כן* הוא במד"ר פ' בא פט"ו, מורה כי עלת וסבת הגבורה שהיא האפלה היתה החסד שהן המים וכן נדרש בזהר מיא אעדו חשוכא וראיה אברהם הוליד את יצחק, והוא ז"ל כתב וכמה קשה ענין זה להולמו כו' ע"ש ולפמש"כ אתי שפיר, וזהו הנדרש ברבות ר"פ שמות ע"פ חושך שבטו שונא בנו ואוהבו שחרו מוסר ומבואר שם דהמוסר זהו ענין הגלות שגלו למצרים הרי זה בא ונמשך מפני האהבה דוקא כדברי ספר הבהיר, אך בחי' כעס זה שבא לידי דין גמור לאחר שעשה הדין וכלה הרוגז דהיינו לע"ל שיובררו הגבורות קשות ששפך כאש חמתו תשאר פנימיות האהבה שהיתה מסותרת בהכעס, ואזי יש ריבוי תוס' אור באור חסד עליון מכמו שהי' תחלה גילוי החסד ואהבה שהוא רק בחי' חיצוניות, וזהו שלעתיד לבא יתגלה פנימיות האהבה ויהי' תשעה באב מועד ושמחה דוקא, מה שעכשיו חג הפסח הוא יום טוב וגילוי החסד והאהבה והיינו חיצוניות חסד עליון לבד שהוא ירידת השפע מעילה לעלול בהתלבשות רבות שכ"ז בחינת פנימיות האהבה הוא בהעלם כמו מה שמטבע הטוב להטיב הוא רק חיצוניות הגילוי אבל לא בריבוי ותוס' אור בהתלהבות פנימיות האהבה שהוא הנמשך על ידי הכעס כו', אך כ"ז שהכעס מלובש בחיצוניות הלבוש שהוא הדין הגמור בזמן הגלות ה"ז היפך האהבה ממש אבל אחר שינחם ה' על עמו וישוב ללבו עוז האהבה כו' הרי מחמת הכעס הקדום בא לידי גילוי פנימית האהבה (וזהו ענין שבת נחמו שלאחר ט"ב כו' וכן כל שבע דנחמתא) והיינו הטעם שלע"ל יהפכו הקללות לברכות כי הקללות הוא מצד הכעס ולאחר שקבלו השעבוד גליות יהיו הקללות עצמן ברכות יתירות מפני פנימיות האהבה שיש בהן היינו בחי' החסד שבגבו' שהוא פנימי יותר מעצם החסד כו', וזהו שלע"ל יאמרו ליצחק כי אתה אבינו כי אברהם הוליד את יצחק היינו חסד שבגבורהזהו גבוה מבחי' חסד לאברהם עצמו, ובזה יובן היטב הפסוק והפכתי אבלם לששון דוקא אבלם ויגונם יהופך לששון ויו"ט, אך איך יהופך מן הקצה אל הקצה הענין הוא שגם בתחלה הי' התלבשות בכעס בבחי' שני הפכיים וכשיסירו הלבוש יתראה בגילוי בחי' הפנימיות, וזהו והפכתי שנהפך המר ממש למתוק, ואזי הוא מתיקות גבוה יותר מדבר המתוק בעצם כי הוא פנימיות האהבה, וז"ש ומתוקים מדבש ונופת צופים. וזהו ענין המדרש באיכה ע"פ השביעני במרורים הרוני לענה באיכה סי' ג' ט"ו השביעני במרורים זה יו"ט הראשון של פסח דכתיב בו על מצות ומרורים יאכלוהו, הרוני לענה מה שהשביעני בליל יו"ט הראשון ש"פ הרוני בליל ט"ב לענה הוי לילי יו"ט הראשון ש"פ הוא ליל ט"ב עכ"ל המדרש, שט"ב ופסח ענין א' הוא כנודע מהסימן א"ת ב"ש כו' שט"ב יחול ביום שחל א' דפסח וזהו א"ת כו' והיינו לפי שט"ב הוא הכעס והדין נמשך דוקא מצד פנימיות האהבה אשר חיצוניותה הוא בחי' ההתגלות חסד עליון שביו"ט של פסח שהוא גילוי אור חסד עליון בכל הפרצופים ועכ"ז הפנימיות הוא בהעלם כי אית חסד ואית חסד היינו חסד דלגאו שהוא הפנימיות וחסד דלבר שהוא החיצוניות, שהחיצוניות הוא חסד דאצי' והפנימיות הוא חסד דעתיק, וביו"ט של פסח הגילוי מבחי' אצי' אך ע"י הדין שבט"ב נמשך ונתגלה חסד דלגאו ופנימיות האהבה וכמ"ש ויהפוך ה' לך את הקללה לברכה כי אהבך כו'.
ועתה מתורץ הקושי' הנ"ל בענין והפכתי אבלם לששון ונחמתי מיגונם, דלא הנחה מן היגון בלבד הוא אלא גילוי פנימיות אור האהבה וחסד שמתגלה לאחר כלות היגון שהיא אהבה עליונה יותר מגילוי האהבה שמקודם כו' ע"כ תוכן הדרוש ע"פ והפכתי אבלם לששון. נמצא עולה מזה שהחסד שבגבורה מה שהמים הרו וילדו אפילה זהו גבוה יותר מעצם החסד, ועמ"ש כה"ג ע"פ שחורה אני ונאוה שע"י בחי' שחורות כעורב נמשך גילוי עליון יותר מע"י בחי' ושער רישי' כעמר נקי, והיינו שע"י החשך של הלילה והגלות יהי' גילוי בחי' שבעתים כאור שבעת הימים שלמעלה ממדת יום כו'. וזה שאמר המגיד נ"ע בפי' ולא יכלו לשתות מים ממרה שהאהבה שבגבורה לא נתגלה להם ור"ל כי מרה זהו הדין הגמור וגבורות הקשות וכמו ת"ב שנק' יום מר, אך באמת יש בחי' מים במרה שהרי המים הרו וילדו אפילה, דהיינו שסיבת הגבורה נמשך מחמת פנימיות האהבה שמחמתה נמשך ונתלבש בדבר ההפך מהאהבה היא בחי' מרה כו', ומי שמבין דבר זה לאמתו ומקבל באהבה כמ"ש באגה"ק סי' כ"ב וז"ל וכמו אב רחמן חכם וצדיק המכה בנו שאין לבן חכם להפוך עורף לנוס למצוא לו עזרה או אפילו מליץ יושר לפני אביו הרחמן והצדיק וחסיד רק להיות ישר יחזו פנימו עם אביו פב"פ לקבל* הכאותיו באהבה לטוב לו כל הימים כו' ויראה לעין גודל אהבתו של אביו* אליו המקלקלת השורה כמשל מלך גדול ונורא הרוחץ בכבודו ובעצמו צואת בנו יחידו מרוב אהבתו כמ"ש אם רחץ ה'צואת בנות ציון כו' ברוח משפט כו' וכמים הפנים אל פנים תתעורר האהבה בלב כל משכיל ומבין יקר מהות אהבת ה' אל התחתונים אשר היא יקרה וטובה מכל חיי העולמים כולם כמ"ש מה יקר חסדך אלקים (פי' החסד שבגבורה שנק' חסדך אלקים) כי טוב חסדך מחיים וכו' כי החסד שהוא בחי' אהבה הוא חיי החיים שבכל העולמות כמ"ש מכלכל חיים בחסד, ואז גם ה' יתן הטוב ויאר פניו אליו בבחי' אהבה מגולה אשר היתה תחלה מלובשת ומסותרת בתוכחת מגולה ויתמתקו הגבורות בשרשן ויתבטלו הדינין נס"ו עכ"ל, ועל מעלה זו שקבל הדין באהבה נשתבח שאול המלך ע"ה כמ"ש ברבות סדר אמור פכ"ו באו וראו בריה שבראתי בעולמי כו' ושמח על מדה"ד שפוגעת בו עכ"ל ונק' לכך שאול בחיר ה' בשמואל ב' סי' כ"א ו' ופי' רש"י בת קול יצאה ואמרה בחיר ה', וע"ז נשתבחו ישראל בפסוק גפן ממצרים תסיע כמ"ש ברבות סדר בחקתי פל"ו מה גפן זו יש בה יין ויש בה חומץ זה טעון ברכה וזה טעון ברכה כך ישראל חייבין לברך על הטובה ועל הרעה כו' ע"ש ובמשנה פ"ט דברכות, וזהו ענין לשתות מים ממרה שמבינים החסד שבגבורה בחי' מה יקר חסדך אלקים כנ"ל ועי"ז ממתיקים הדינין ממש ומתבטל הלבוש המר ונתגלה פנימיות האהבה. ובזה מתורץ הקושי' שהקשו המפרשים האלשיך ומהרי"א למה החסיר הוא ית' מהן מים כו' בהיות המים דבר הכרחי מאד והביאם מרתה ושם מצאו מים אבל מרים הם, ולפי הנ"ל א"ש שכדי להיות גילוי מ"ת צ"ל תחלה זיכוך החומר שזהו א' מן מ"ח דברים שהתורה נקנית בהן כו' והיינו בחי' החסד שבגבורה, וארז"ל אנכי ולא יהי' לך מפי הגבורה שמענום, ולכן רצה ית' שיוכלו לשתות מים ממרה דוקא, וגם זהו עיקר ענין בירור ק"נ להפכה מחשוכא לנהורא וממרירו למיתקא כנ"ל, וברבות סדר בראשית ס"פ י"א כל מה שנברא בשי"ב צריכין עשי' החרדל צריך למתוק התורמסין צריכין למתוק כו' ע"ש וזהו אשר ברא אלקים לעשות מה שכבר נברא צריך לעשות ולהתתקן, וכ' במא"א תורמס נק' קליפת נוגה שצריכה מיתוק, ומיתוק זה היינו ע"י שהאדם ממתיק הגבורות שלו, היינו היצה"ר שהוא גבורות קשות וכשמהפך האהבה להיות ואהבת בכל לבבך בשני יצריך ביצ"ט וביצה"ר זהו ענין המתקת המר ואזי נק' טוב מאד, והנה הם לא יוכלו לשתות מים ממרה והיינו כי מרים הם ופי' ברבות סדר ויקהל פ' נון דקאי על הדור ההוא שהי' מר במעשיו ור"ל ע"י הערב רב שהיו ביניהם שהם שקועים בעצמם בקליפת נוגה וא"כ איך יוכלו להפוך המר למתוק.
וילונו העם על משה וגו' בפ"ג דערוכין דט"ו ע"א חשיב לי' אחד מן עשר נסיונות שנסו אבותינו את המקום שנים במים במרה וברפידים, וכ"ה ברבות בשה"ש ע"פ שחורה אני ונאוה שחורה אני במרה שנא' וילונו העם על משה וגו' ונאוה אני במרה שנא' ויצעק משה אל ה' ויורהו ה' עץ כו', וברבות נשא פי"ב דרמ"ח ע"ב למלך שהי' לו מטרונה רטננית (מרננת ומתלוננת כדאי' בסוטה פרק הי' נוטל דכ"ב ע"א רטין מגושא ולא ידע מאי אמר פי' מדבר ומלחש מ"כ, והוא כענין ויוציאו דבת הארץ, דבתם רעה,שהוא ג"כ הדבור שבלחישה כמו דובב שפתי ישנים, כי סתם לה"ר אומר בלחישה) שהיו ישראל מרננים בכל שעה כמ"ש וילונו העם על משה כו', וכ"ז דלא כמ"ש מהרי"א וז"ל ואמר וילונו העם על משה לאמר מה נשתה להגיד שלא הכעיסוהו בדברים רעים כו' ולכן לא דברו בזה דבור שלא כהוגן כו' ולכך לא נענשו על התלונה הזאת כו' לפי שבמרה כהוגן שאלו כיון שסבלו צמאון שלשת ימים בימי הקיץ ואח"כ מצאו מים מרים עכ"ל דאם כדבריו איך חשיב לי' מן העשר נסיונות שנסו אבותינו את המקום ואמאי נק' מטרונה רטננית, ושחורה אני כו', א"ו צריך לומר ע"פ המדרש הנ"ל דפי' כי מרים הם שהדור הי' מר במעשיו. וליישב זה היינו כמ"ש בספר פנים יפות פ' בשלח בפסוק ויבאו מרתה שהוא הכנה למ"ת ע"ד מאמר רבינו הקדוש לבנו ר"ג זרוק מרה בתלמידים פי"ב דכתובות דק"ג סע"ב, ופסקה הרמב"ם פ"ד מה' ת"ת דין ה' וז"ל אבל אם ניכר לרב שהם מתרשלין בד"ת חייב לרגוז עליהן כו' וכענין זה אמרו זרוק מרה בתלמידים כו' עכ"ל ומהרש"א בח"א שם כ' זרוק מרה בהם כמשמעה מטבע המרה שלא תראה להם פנים שוחקות עכ"ל וכן ארז"ל כל תלמיד שאין שפתותיו נוטפות מור, וארז"ל ג"כ ע"פ אדם כי ימות באוהל אין התורה מתקיימת אלא במי שממית עצמו עליה, ואמרו ג"כ פ"ק דברכות ד"ה סע"א תניא רשב"י שלשה מתנות טובות נתן הקב"ה לישרא' וכולן לא נתנן אלא ע"י יסורין אלו הן תורה וא"י והעוה"ב תורה מנין שנא' אשרי הגבר אשר תייסרנו י"ה ומתורתך תלמדנו והיינו מפני שעי"ז נזדכך גופו שיוכל לקבל גילוי אור התורה, וע"כ הוצרכו לבא מרתה קודם מ"ת ע"ד זרוק מרה כו' והוא ענין חסד שבגבורה, אלא הם מחמת תערובות הערב רב ביניהם וילמדו מעשיהם לא היו יכולים לקבל בחי' זו ולשתות המים ממרה ועז"נ שחורה אני במרה, ובספר ע"ג* פ' בשלח פי' שלשת ימים בלא מים הם ג' גליות בבל מדי ומקדונים ואח"כ ויבואו מרתה גלות אדום, והיינו שזהו הכנה לגילוי פנימיות התו' שלע"ל כנודע, ואפ"ל ג' ימים בלא מים לגמרי הם ג' קליפות הטמאות לגמרי שא"א להיות מהם שום העלאה ע"כ לא מצאו שם מים כלל שהיא התו', ואח"כ ויבאו מרתה היא ק"נ הכלולה מטו"ר ולכן יש שם מים אבל הם מרים ולא יכלו לשתות כו' ושם שם לו חוק ומשפט שנתבררו המים ממרירו למיתקא וי"ל שאעפ"כ הם ג"כ ד' גליות הנ"ל כי ג' הראשונים ג"ק הנ"ל ובחי' אדום הוא לברר ק"נ, ע' בד"ה וכל העם רואים ובמא"א אות ח' ססעי' ו'.
ויצעק משה אל ה' ויורהו ה' עץ כו', ברבות בשלח פכ"ג ק"מ ע"א על פסוק כי אעלה ארוכה לך וממכותיך ארפאך בירמי' סימן ל' ממכות שאני מכה אותך מהם אני מרפא אותך, מנין תדע כן מן הקב"ה צא ולמד ממרה שהורה למשה דבר מר והשליך למים ונמתק המים כו' ר' אליעזר המודעי אומר של זית הי' מ"מ עץ מר הי' והמתיק המים המרים עכ"ל, וכן מבואר יותר בפ' ויקהל פ"ן, יש לפרש ע"ד מ"ש בתניא פרק ל"א בעניןמרירות שיתמרמר בנפשו על ריחוקו מה' כו' ואף שהיא מק"נ הרי כך היא המדה מיני' ובי' לישדי בי' נרגא כו' ור"ל שהעצבות אף שהוא מק"נ שהוא בחי' יש אעפ"כ כיון שהעצבות היא על ריחוקו מה' הרי היא בחי' הטוב שבק"נ ועי"ז שדה בי' נרגא בבחי' הרע דק"נ ובגקה"ט שהם כל איסורי' שבעולם שיהי' נפרד מהם וממדות הרעות כו' וזהו שהמתיק משה מי מרה שהם הרע דק"נ והדיני' הקשים ע"י עץ מר שמבחי' הטוב דק"נ וזהו ענין עץ זית הי' ע' בת"א בד"ה ואתה תצוה, א"נ י"ל עץ מר הי' היינו גבורות עליונים דקדושה שנק' ג"כ מר וכענין מרים אחות משה ומררי וכענין מר עובר כו' דפי' במא"א אות מם סצ"ב שהוא יסוד אבא וידוע דאין הגבורות נמתקין אלא בשרשן. והנה ברבות ויקהל פ"ן וכן אתה מוצא במימי אלישע כו' ושימו שם מלח וכתיב וירפאו המים כו' והענין כי המלח הוא בחי' גבורות שלכן המלח עצמה אין בה טעם ואעפ"כ היא ממתקת הבשר ונותן בה טעם והיינו כי הוא מגבורות דאבא ובחכ' אתברירו, וזשארז"ל ברכות ד"ה סע"א נאמר ברית במלח ונא' ברית ביסורין מלח ממתקת כו' יסורין ממרקין כו', ועד"ז פי' האלשיך פ' בשלח שהמתיק מי המרים שהם העונות בדבר מר הוא היסורין כו' ושרשן ממוסר אביך כמ"ש הרמ"ז ר"פ פנחס. וברבות בויקהל פ"ן שם עוד חטאו בשטים וישב ישראל בשטים ונרפאו בשטים שנאמר ויעש בצלאל את הארון עצי שטים, כי הנה כתי' ומעין מבית ה' יצא והשקה אתנחל השטים, בחי' נחל השטים מפורש ברבות פ' בלק ע"פ וישב העם בשטים יש מעיינות כו' ומעין של שטים של זנות הי' כו' וא"כ הוא כענין מים המרים הנ"ל, וכן פי' בזוהר ס"פ ואתחנן דף ע"ר ע"ב דההוא נחל אסגי חביבותא דזנותא, והיינו כי שטים לשון נטי' והסרה כמו איש כי תשטה אשתו, ואם לא שטית טומאה כו' והיינו כי נחל הוא יסוד כמ"ש במא"א אות נו"ן סכ"ו, ונחל השטים היינו יסוד דקליפה דו"נ, גם שטים ע"ד אין אדם עובר עבירה אא"כ נכנס בו רוח שטות והוא הסתלקות הדעת כי בקליפה אין מוח הדעת כו', וענין התיקון בעצי שטים ענין הבירור מחו"ב דקליפה ע"ד שיש יתרון לחכ' מן הסכלות כו', א"נ בחי' שטים כשמתברר זהו ענין ואני בהמות הייתי עמך וע"ד אהני לי' שטותי' לסבא בפרק שני דכתובות די"ז ע"א ופירש"י שהי' מתנהג כשוטה ובפ' מומין אלו בבכורות דמ"ד ע"ב אימתי בזמן שאתה משים עצמך כבהמה כו', ועמ"ש בד"ה ויאכילך את המן בענין בהמה רבה שלמעלה מבחי' אדם כו', וע"ש בגמ' דכתובות הנ"ל שוטיתי' שטותי' שיטתי' וכל הענינים הנ"ל י"ל בפי' ויעש כו' עצי שטים, ובמא"א אות ע' סי' י"ז עצי שטים נו"ה מעמידים המל' הנק' שטה ובאות שין סכ"ח שטה נק' המל' עכ"ל, והנה מבואר במ"א ענין פי' ומעין יצא כו' שהוא ענין גילוי שלמעלה מסדר ההשתלשלות שעי"ז דוקא והשקה את נחל השטים, כי ע"י סדר ההשתלשלות מ"ש ונהר יוצא מעדן כו' אזי ומשם יפרד כו' עד שנמשך ד' ראשים שהם מצרים בבל כו' והיינו לפי שהנהר הוא בחי' יש בריאה שבאצי' משא"כ המעין בחי' והחכ' מאין תמצא וזהו ענין ביוד נברא העוה"ב, וכן ע"י ויורהו ה' עץ אשר פי' בפ' בשלח ד"ס ריש ע"ב ואין עץ אלא תורה דכתיב עץ חיים היא למחזיקים בה, ובחי' עץ חיים היינו כמ"ש והחכ' תחי', ועי"ז וימתקו המים ע"ד והשקה את נחל השטים כנ"ל, ועמ"ש בת"א פ' בראשית ע"פ הן האדם הי' כאחד ממנו מענין ולקח מעץ החיים וחי לעולם כו', ועמ"ש ע"פ פקח עיניך וראה כמשל הראי' גורמת לקרב הדבר לעצמיות כי אין דומה שמיעה לראי' וכשהמלך רואה בעיניו גודל יסורי בנו יקירו כו' מתחרט על היסורין אף שהם כדי לתקן הבן כי יכול לתקן שלא ע"י יסורים, וזהו שאנו מבקשים מחוק ברחמיך הרבים אבל לא ע"י יסורים כו' כי הוא כל יכול ע"ד ויהפוך את הקללה לברכה כי אהבך כו', וזהו ענין עץ חיים שהמתיק מים המרים אף שלא יוכלו לשתות מים ממרה ע"ד מ"ש המדרש כי תשא פמ"ג שבימי דניאל לא הי' לנו מי שיחלה המרירות שנא' ולא חלינו את פני כו' ר"ל אנחנו מרים אנו ע"כ ביקש דניאל פקח עיניך וראה כו' וממילא יומתקו הדינין הקשים, אך מ"ש המדרש שהוא דבר מר לכאורה פליג עמ"ש הזהר שהוא עץ החיים כו', א"נ לפי שגילוי מו"ס בא ע"י גבורה דע"י ומזה נמשך שערות דת"ד שהם שערין קשישין כו' והם ג"כ בחי' דינין כו', ואפשר שזהו מחלוקת התנאים ברבות פ' ויקהל פ"ן ומה הי' י"א זית וי"א ערבה וי"א הרדופני הי' וי"א עיקרי תאנים ועיקרי רימונים כו' עכ"ל דמ"ד זית הי' י"ל שרומז להמשכות י"ג ת"ד כנודע מענין ושנים זיתים עליה שהם ב' המזלות ונוצר ונקה כו' משא"כ מ"ד עיקרי תאנים ועיקרי רימונים הנה רמון הוא בחי' מט"ט כו'.
בלק"ת פ' בשלח בד"ה ויבאו מרתה ובד"ה ויבא עמלק בחי' מ"ר וכנגדו בקדושה רם כו' הובא בי"נ אות מם סצ"ב, והענין שבחי' מר זהו ק"נ כנ"ל, והנה שרש יניקת הק"נ הוא דוקא מבחי' רם ע"ד אם תגביהי כנשר כו' וכמ"ש בת"א פ' מקץ בד"ה כי עמך מקו"ח בפי' רם על כל כו' וסד"ה וידבר אלקים כו' וארא כו' ובד"ה בשלח פרעה בענין כמה ארך אפים כו' ולכן ע"י שמבררים ומהפכים מרירו למיתקו נתגלה בחי' רם וזהו ארוממך אלקי המלך כו' ובמדרש כשהעלה דוד את הארון אמר כירי רם כירי רם כו'.
שם שם לו חוק ומשפט. רבות ר"פ ואלה המשפטים קמ"ה ד', בשלח פכ"ה קמ"ב א'. זח"ב בשלח ד"ס ע"ב משמע חוק ומשפט הם מל' וז"א, ובפ' שמות די"ח ע"ב פי' חוק ומשפט ע"ד מ"ש כי חוק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב, וס"פ משפטים קכ"ה ב', ורש"י בפי' החומש פי' במרה נתן להם מקצת פרשיות של תורה שיתעסקו בהם שבת ופרה אדומה ודינין, א"כ חוק הוא פרה והנה ענין פרה אדומה הוא לטהר טומאת מת שלמטה מטה מק"נ כמ"ש באגה"ק והיינו דאתהפכא חשוכא לנהורא ומרירו למיתקן כי מרירות זהו בחי' מיתה כמ"ש אכן סר מר המות והאבילות נק' יום מר, ע"כ לטהר מטומאת מת זהו ענין מרירו למיתקא לכן שייך למרה שהוא ג"כ ענין להמתיק מים המרים, ומשפט ודינין היינו ג"כ כמשפט הראשון כהלכתא קדמייתא כמו שהי' קודם חטא עה"ד טו"ר והיינו להפריד כל הנזיקין כו'. א"נ י"ל חוק ומשפט הוא גלגלתא ומו"ס כתר וחכ' שבכתר החוק הוא מה שאינו מושג והמשפט מה שנמשך ממנו בבחי' השגה, וע' בספר פנים יפות פי' שהחוק עצמו יומשך בבחי' השגה, וזהו כנ"ל שהחכ' שבכתר הוא גילוי הכתר שבכתר כו'.ויאמר אם שמוע תשמע כו' כי אני ה' רופאך. פי' ברבות נשא פ"י דרל"ה ג' (שהוא כ"ח ג') שהוא ע"ד מ"ש ואם לא שטית הנקי ממי המרים כו', ור"ל כמו אף שמים המרים הם יש בהם בכח לצבות בטן ולנפיל ירך עכ"ז כיון שלא שטית אדרבה נהפכו לטוב להיות ונקתה ונזרעה זרע כמו"כ אם שמוע תשמע כו' כל המחלה כו' לא אשים כו' והיינו כי אני ה' רופאך שגם המים המרים נהפכו למתוקים. והמפרשים הקשו כיון שנא' כל המחלה כו' לא אשים א"כ מה צריך עוד לרפואה, והנה רבינו ז"ל פי' ע"פ והסירותי כל מחלה מקרבך ששרש בחי' המחלה הזאת הוא בחי' נוגה כמאמר בהאי נוגה מפתה לאתתא לנטלא נהוראה כו' בפ' ויקהל דר"ג ע"ב, וכמו המחלה הוא קלקול הדמים שמתהוה אש זרה עד שתכלה הגוף ויוכל לגרום מיתה וזהו הנק' קץ כל בשר בזהר ר"פ נח, כמו"כ הוא ענין הרע דנוגה שהם דינין קשים שאין להם בירור והעלאה עפ"י החכ' שבתורה וכמו טמא פסול כו' וכענין מים המרים דמרה, מרה בגימ' מחלה כנ"ל, ולכן אף שנא' וברך את לחמך ומימך שהיא התורה עדיין צריך המשכה אחרת להיות והסירותי כל מחלה כו' היינו ע"י גילוי עצמות אור א"ס שאז ואת רוח הטומאה אעביר, וכתיב בלע המות לנצח, כי המות הוא קץ כל בשר וכליון, והיינו שרש עה"ד טו"ר שמתחיל מהחזה ולמטה ששם שרש הזמן, ולהיות בלע המות כו' זהו ע"י גילוי מאור א"ס שלמעלה מהזמן כו' ועי"ז יהי' קיום נצחי לצדיקים ואינן חוזרין לעפרן, וזהו והסירותי כל מחלה כו' שהיא מרה ק"נ כנ"ל, וכ"כ בתניא פל"ז שלעתיד תצא ק"נ מחלאתה וטומאתה, ובמא"א אות מם ססעי' ע"ד מחלה עם האותיות גי' אלקים עם הכולל כי משם נמשך דין להיות חולה עכ"ל וי"ל כמו החולי גורם המיתה ה"י כמו"כ ענין שבה"כ שנק' וימלוך וימת כו' הגורם לזה הוא בחי' הפירוד ובחי' יש ולכן חולה כמנין מ"ט וחסר שער החמישים אשר שער החמישים מחבר חו"ב וממשיך בחי' אין וביטול כו' ועכ"פ המחלה גורם הסתלקות האור מהכלי וזהו ענין שבה"כ, והוא נמשך מצד עכירות שיש בהכלי והוא מהכבד ומרה כו' היינו מהרע דק"נ כו', ולע"ל יתברר ויתבטל בחי' זו ואזי יהיו הכלים במעלה עליונה מאד שלמעלה מהכלים דתהו שהי' בהם שבירה כו' וכמו כלים דעקודים כו' וע' במא"א אות ח' ססעי' ו' בענין עתיד חזיר ליטהר דקאי ג"כ על ק"נ, וזהו שנא' אם שמוע תשמע כו' כל המחלה כו' כי אני ה' רופאיך שצ"ל רפואה להיות כל המחלה כו' לא אשים, כי הרי מחלה זו היא ק"נ אשר בחי' זו יש באדם בהכרח מחמת גופו ונפשו הבהמית שממשכא דחויא וא"כ כדי להיות לא אשים צ"ל ע"י כי אני ה' רופאיך, וכמארז"ל ע"פ חרות על הלוחות חירות ממלאך המות כו' ועמ"ש מענין רפואה בד"ה כתפוח בעצי היער, וע' בגמ' פ"ק דברכות ד"ה ע"א ובסנהדרין פ' חלק דק"א סע"א וכן תרגם יונתן ע"פ זה, וע' זח"ב ד"ס ע"ב ודס"א ע"א ובפ' תרומה דקע"ח ע"ב בספד"צ ספ"ד וע' זח"ג נשא קל"ח ב' ע"פ ה' פעלך בקרב שנים חייהו.
ויבוא אלימה. כבר נת' לעיל אות א' הפי' בשם הה"מ כי אלימה פי' אלי מה היינו החסד הנעלם וזכו לזה ע"י ויסעו ממרה שהוא ג"כ חסדשבגבורה שהוא מה שהחסד נעלם תוך הדין, לכן עי"ז זכו לגילוי חסד דמ"ה היינו מה הוא בחי' חכ' כח מ"ה וכמ"ש ונחנו מ"ה שהוא מה שלמעלה מבחי' בינה והשגה כו', ובת"ז דף קמ"ד ע"ב בתיקון ששי שאחר השבעים תיקונים וז"ל צדיק כתמר יפרח ועלה אתמר דמתה לתמר דאתמר בה ויבאו אלימה כו', מבואר דמפרש אלימה היא המל', וא"ש דשם שתים עשרה עינות מים שהם י"ב שבטים ששרשם מהמל' ושבעים תמרים היינו מה שמשתלשל מהם ע' נפש דיעקב, וא"כ פי' ויסעו ממרה היא ק"נ שדוקא ע"י בירור דמרה נמשך להיות ויבאו אלימה היא מל' דאצי' והוא ודאי עליי' עצומה מההפך אל ההפך, ומה שנק' המל' אלימה י"ל מפני שהיא מקבלת מבחי' מי כמוכה באלים הוי', ובזח"ג בתחלת האדרא דקכ"ח ע"א משמע דמפרשו על ע"ק וכ"נ ממ"ש ע"ז בגמ' פ"ה דגיטין דנ"ו ע"ב מי כמוכה באלמים כו' ושותק, אשר השתיקה היא מבחי' מו"ס דע"ק כנודע מענין שתוק כך עבמ"ח שהוא למעלה מהשכל המושג, ובכלי יקר ע"פ מי כמוך כ' שאין כוונתם ז"ל להוסיף מם אלא באלים הוא בחזקים כמו שפירש"י וכך פירושו כי כל השומע עלבונו ומתאפק להיות כמחריש וכובש את יצרו הרי הוא חזק ותקיף כי איזהו גבור הכובש את יצרו כך כביכול בזמן שהקב"ה שותק כו' ע"ש וע"ז ארז"ל רפ"ד דאבות פסוק טוב ארך אפים מגבור כו' וא"כ הכל הוא באריך אנפין ומו"ס, והמל' כנס"י כשמקבלת מבחי' זו שיהי' בה ג"כ בחי' חיזוק הנ"ל ע"י שמקבלת מבחי' משכיל לאיתן נק' אלימה, והוא ג"כ מלשון ובריא אולם שהוא הפך ענין מחלה ומרה המחלשת גילוי כח הנשמה בגוף ע"ד כשל בעווני כחי, כ"א תכלית בריאות הנפש מבלי שום חולה כו', גם אולם ענינו אמת כמ"ש ואולם חי אני והמל' נק' אלימה שהיא מקבלת מבחי' אמת, והיא בחי' אמונה וכמ"ש תתן אמת ליעקב, גם כענין ואני אפתח לך כפתחו של אולם וזהו ענין ויבאו אלימה, גם ענין מי כמוכה באלים הוי' י"ל ע"ד והי' הוי' לי לאלקים שבחי' שם הוי' יהי' בבחי' שם אלקים לגבי עצמות אור א"ס וכמו שעכשיו שם אלקים לגבי שם הוי', ועז"נ מי כמוך באלים הוי' שאין ערוך בחי' שמות דאל ואלקים לגבי בחי' שם אלקים דשם הוי' כשהוא בבחי' אלקים, ולכן נא' פסוק זה בקי"ס לפי ששם נא' עד יעבור עמך הוי' היינו למעלה משם הוי' היינו התגלות עצמיות אור א"ס בחי' כי גאה גאה כו' אדון הנפלאות כו' כמ"ש בת"א ע"פ אשירה להוי' ואזי שם הוי' הי' בבחי' אלקים לגבי עצמות אור א"ס ועז"נ מי כמוכה באלים הוי' כו' נאדר בקדש עצמות אור א"ס וכמ"ש שאו ידיכם קדש וברכו את הוי', והנה כאשר שם הוי' יהי' בבחי' אלקים אזי והאבן הזאת שהיא כנס"י תהי' בית אלקים כמ"ש בת"א פ' ויצא. וזהו ענין ויבאו אלימה אותיות אלקים בחי' מל' כשמקבלת מבחי' מי כמוך באלים הוי', מי אל כמוך כו', ושם שתים עשרה עינות מים ע"ד ששם עלו שבטים שבטי י"ה שי"ב שבטים דנוק' מקבלים מאו"א ומכתר וזהו עדות לישראל כו'.
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פרשת מסעי · [ויסעו מעציון גבר]
[ויסעו מעציון גבר]
בגמרא פ"ט דברכות ד"ס ע"ב כי שמע קול תרנגולא
בגמרא פ"ט דברכות ד"ס ע"ב כי שמע קול תרנגולא לימא ברוך אשר נתן לשכוי בינה להבחין בין יום ובין לילה. ופרש"י לשכוי תרנגול דאיכא דוכתא דקרו לתרנגול שכוי כדאמרי' פ"ג דר"ה דכ"ו ע"א, ושם בגמ' מאי קרא מי שת בטוחות חכ' או מי נתן לשכוי בינה באיוב סי' ל"ח ל"ו מי שת בטוחות חכ' אלו כליות או מי נתן לשכוי בינה זה תרנגול, ופירש"י שכוי לשון ראי' כמו וישקף אבימלך בראשית י"ט ומתרגמינן ואסתכי, ובאיוב שם פרש"י לשכוי זה תרנגול לשון חכמים וי"א זה הלב שהוא שוכה וצופה ומחשב את הנולדות עכ"ל וכמארז"ל ע"פ ולבי ראה הלב רואה והוא מענין משכיות לבב בתילים סי' ע"ג ז' דהפי' ג"כ מה שהלב מייחל וצופה, והרמב"ן שם באיוב כ' ושכוי הוא הלב כי הוא המבין מלשון עברו משכיות לבב ונק' שכוי כי הוא הצופה והמשקיף על הדברים והיודעם כתרגום השקיפה אסתכי כו' ולשון חז"ל קורין לתרנגול שכוי כו' כי הוא בעל לב כמו שאמרו עז בעופות תרנגול בפ"ג דביצה דכ"ה ע"ב ועיקר הכ' על הלב ידבר וראיתי בתרגום הירושלמי מאן שוי בכוליתא חכמתא או מאן יהיב לתרנגולתא ברא בינתא למקלסי' למארי'. והנה הכתוב מייחס החכמה אל הכליות להיותם מחשבות בלילה לדעת את בוראן כדרך אף לילות יסרוני ע"כ חבר להם התרנגול המתבונן בשעות הלילה לקלס לבורא כדרך הללו את ה' מן הארץ רמש וצפור כנף או כסוד פ' שירה והוא ידוע, והנה הכליות ייסרו את האדם לדעת בוראו בלילה והתרנגול ילמד דעת כי ממנו ילמוד האדם לקום בחצות לילה ע"כ לשון הרמב"ן, ועמ"ש ע"פ ויחלק עליהם לילה ובזח"א צ"ב א' ע"פ חצות לילה אקום להודות לך, ותר"י פ"ט דברכות כ' לשון שכוי נאמר בפסוק על הלב דכתיב או מי נתן לשכוי בינה מפני שהבינה תלוי' בלב וע"י הבינה אדם מכיר בין יום ובין לילה ומפני שהתרנגול מכיר ג"כ התקינו לומר ברכה זו שכן בערביא קורין לתרנגול שכוי עכ"ל, וכ"כ הרא"ש וע' בויקרא רבה קדושים פכ"ה ע"פ וכי תבואו אל הארץ ונטעתם כל עץ מבואר דתרנגול הוא שכוי ושיש לו ג"כ בינה איך להתנהג עם אפרוחיו כו' ע"ש המשל והנמשל, והרד"א בפי' ברכת הנותן לשכוי בינה כ' ושכוי הוא התרנגול ונק' כן בעבור שהוא צופה ומביט למרחוק כמתרגמינן ויבט ואסתכי וכן מצפה שכותא, וי"מ שנק' כן מפני מראית כנפיו מלשון במשכיות כסף ואנו מברכין על בינת התרנגול מפני שהוא מצרכי בנ"א שהן עומדין ממטתן לקולו וז"ש להבחין כלומר שיבחינו הבריות וידעו כי אז מתחיל היום וזהו דבר פלא שאין בעולם מי שיודע להבחין בין יום ללילה ואפי' האדם שהוא בעל דעה והשכל אלא התרנגול וגם בחצות הלילה הוא מרגיש וקורא עכ"ל ומ"ש שהוא מלשון במשכיות כסף כ"כ הרמב"ן בשם הראב"ע, נמצא שהלב נק' שכוי לפירש"י והרמב"ן באיוב ותר"י כי הוא הצופה ומבין וגם התרנגול נק' שכוי שיש בו ג"כ בינה להבחין בין יום ובין לילה וגם איך להתנהג עם אפרוחיו כנ"ל.
ב) והנה התרנגול נק' גבר וכמ"ש בגמ' ספ"ק דיומא ד"כ ע"ב מאי קריאת הגבר ר' שילא אמר קרא תרנגולא ומבואר בזהר דבחי' גבר זהומלאך גבריאל ובחצות לילה שלהובא דעמודא דיצחק נפיק ובטש בהאי תרנגולא דאקרי גבר היינו גבריאל כו' כיון דבטש בי' האי גבר קרי ויהיב שית קלין כו' עד קול ה' יחולל אילות בשעתא דאיהו קרי כל תרנגולין דהאי עלמא קראי כו' כמבואר בפ' שלח דקע"א סע"ב ובמק"מ והרמ"ז שם, ובפ' ויקרא דכ"ב ע"ב ע"פ ברן יחד כוכבי בקר ודכ"ג סע"א ואסתכי ואשגח בגין יקרי' דמארי' למעבד רעותי' וקארי לון לבני נשא וע"ד אקרי שכוי אשגחא ואקרי גבר בגין דאתער בשלהובא ובמק"מ שם בשם הרח"ו שכוי גי' מלאך גבריאל והיינו כי גבר בחי' גבורה אכן אל בחי' חסד והיינו שהוא בחי' גבורה לעורר הישנים בגבו' ורגזין ותכליתו חסד לקרבם לעבודת הקב"ה וכמ"ש מזה בביאור מאמר הזח"ב פקודי דרל"ג ע"א ע"פ והנה איש מראיהו כמראה נחשת כו' וע' ר"פ בהר דק"ח ריש ע"א בענין תחות גדפוי דתרנגולא ופי' הרמ"ז חו"ג שלו כו' הנותן לשכוי בינה ר"ת הלב כו' ושכוי לשון שכייה ר"ל התבוננות כו' ע"ש, וע' ר"פ במדבר דר"ס ע"א ובפ' לך לך דצ"ב ע"ב, והנה ענין גבריאל זהו בעולם הבריאה אך כמו"כ ענין זה באצי' והוא מקור בחי' התעוררות דגבריאל, וזהו מש"ש בשעתא דאתער רוח צפון ואתפליג ליליא והוא ה"ג דאימא הנק' צפון הנמשכים בחצות לילה לפתוח רחם הנוק' לעשותה כלי לזיווג דק"ש ותפלה יען שנסתם רחמה עד חצות לילה כבתולה מפני שירדה בעשי' אצל החיצוני' והיא צריכ' שימור משתהא בתולה ואיש לא ידעה וזהו ענין תרעין דג"ע דאסתימו כנז' ר"פ בהר דק"ז ע"ב ובפי' הרמ"ז שם גבי ותרעין אסתימו וזהו גן נעול כו' וע"כ בחצות הלילה נמשכין בחי' ה"ג עליונות לפתוח רחמה, וזהו ענין תיקון חצות, וע' מזה בפע"ח שער ק"ש שעהמ"ט פ"ו ורפ"ז פי"א ד"ה ליקוטים ובזהר הרקיע פ' ויקרא דכ"ב. ואפשר לומר שזהו ענין ב' פירושים דשכוי הא' שפי' לב זהו ענין ההמשכה להמל' שנק' לב כמ"ש לבבתני אחותי כלה וכתיב ולבי ער וע' בזח"ג שלח דקס"א ע"ב שהיכל קדה"ק שבו השראת השכינה נק' ליבא דכל עלמא, וזהו מי נתן לשכוי בינה מי היינו הגבו' דאימא הנק' מי כמ"ש מי יקימנו ע' זח"א ויחי דרל"ז ע"ב, והפי' דשכוי היינו תרנגול שהוא גבר היינו המשכת ה"ג הנמשכים אח"כ מהמל' לבחי' גבריאל בבריאה וממנו נמשך הכרוז לכל הנשמות והמלאכי', דוגמא לדבר מהמבואר בזח"א ר"פ ויצא דקמ"ט ע"ב ע"פ גבריאל הבן להלז את המראה כו'.
ויש להעיר מענין הכרוזין ובמא"א אות כ' סעי' מ"ח כרוז מצד או"א המכריזים להשיב בתשובה עכ"ל והיינו כענין ה"ג דאימא הנמשכים למל' לעשותה כלי וע"פ מ"ש הרמ"ז ר"פ פנחס בפי' שמע בני מוסר אביך י"ל ששרש הכרוזין באים ממו"ס שבו גבורה דעתיק וכ"מ בלק"ת פ' שלח בביאור ע"פ והי' לכם לציצית שהכרוזין שהם אתעדל"ע המעורר אתעדל"ת שרשן נמשך ממקום גבוה שאין אתעדל"ת מגיע שם כלל, גם בפע"ח שער ק"ש שעהמ"ט שם מבואר ששרש המשכת ה"ג לעשותה כלי נמשך מאוירא שהוא דעת דעתיק, וכמו ענין טלא דבדולחא גוונא סומקי אתחזי בי' שהואענין דודי צח ואדום והטל יורד ג"כ בלילה בחי' אתעדל"ע לעורר אתעדל"ת כנודע מענין אני ישנה כו' שראשי נמלא טל כו' וע' במק"מ ר"פ צו.
ג) ולהבין ביאור כ"ז הנה צריך להבין תחילה ענין שכינה במערב כמבואר בגמ' פרק לא יחפור דכ"ה וע' בטור א"ח סי' צ"ד ובש"ע אדמו"ר שם ס"ג דקשה מהו במערב והלא מכה"כ כו', אך הענין יובן עד"מ ממלך בו"ד שיושב על כסא המלוכה ודן כל אנשי מדינתו ומנהיגם ואימתו ופחדו עליהם תמיד הנה קודם שישב על כסא מלכותו לא נק' עדיין מלך (ר"ל שאין ניכר כ"כ גדולתו כ"א ע"י שיושב על כסא המלכות כענין מ"ש וגם ישב שלמה על כסא המלוכה במ"א א' מ"ו וכענין כשבת המלך אחשורוש על כסא מלכותו) וכשישב נק' מלך ע"ש שבמשפט יעמיד ארץ הרי עיקר ההתפשטות של מדת מלכותו הוא כשישב על הכסא כו' ומה שתתפשט עוד מלכותו עד שבקצה ארצו נשמע דתי המלך כו' הוא התפשטות דהתפשטות והארה דהארה מעיקר גילוי התפשטות המלכות שהוא במקום משכן כבודו על הכסא דוקא וכל המתרחק אפי' מעט מזעיר ממקום כסאו לא תהי' שם ענין הגילוי של מדת המלכות כל כך וכ"ז מצד גילוי מלכותו, כמו כן יובן למעלה במדת מלכותו ית' דמצד גילוי וזיו מדת מל' דאצי' להחיות רוח שפלים מאין ליש כידוע הרי יש מקום המיוחד ונבדל במדריגה אשר שם בגילוי יותר ענין ההתפשטות של מדת מל' דאצי' ומשם יתמעט הגילוי ע"פ ריחוקי הצמצומים וההסתירות ברבבות עולמות דבי"ע כו' (ע' עוד משל לזה בתניא פנ"ב כמו שבנשמת אדם עיקר גילוי כללות החיות הוא במוחין וכל האברים מקבלים אור וכח לבד כו' כמו"כ הוא ענין השראת השכינה בבית קדה"ק כו') וזהו שכינה במערב דוקא פי' כי הגם שמצד עצמות המדה לא יהי' הפרש כלל בין מזרח למערב כו' מאחר שאינה עדיין בבחי' גילוי והתפשטות כלל כו' אבל כשנתפשטה מדת מל' והוא הנק' שכינה כח הפועל אלקי בנפעל כידוע הרי יש מקום לישיבת כסא פי' ששם עיקר הגילוי מכל המקומות והוא במערב דוקא.
ד) והנה בעה"כ שבפרדס ערך מערב כ' וז"ל המל' נק' מערב הא' מפני שבו הערב שמש כי שם ביתו, ועוד כי מזרח הוא תפארת וכנגד מזרח הוא מערב שהיא האשה שהיא עזר כנגדו עכ"ל. וע' מזה בזח"א ר"פ ויצא דקמ"ז ע"א ובבה"ז שם בענין האי מערב אקרי מקומו דשמשא וזהו"ע וילן שם כי בא השמש כמ"ש במ"א, ובזח"ג במדבר קי"ח ב' גבי מחנה אפרים ימה כו' עד צפונית מערבית דהא מערב דאיהי ה' בתראה נטלא מצפון כו' ובבה"ז שם וע' שם דק"כ ע"א גבי לבתר צפונית מערבית כו' ואח"כ מערבית דרומית זהו ענין יחוד זו"נ, וע' במדרש במדבר רבה פ"כ בענין הדגלים מזרח משם האור יוצא לעולם מערב אוצרות שלג כו' עד ושכינה לעולם במערב בגבול בנימין כו' ע"ש, עוד כ' הפרדס וז"ל ועוד נק' מערב מפני שבה מתערב ומתבלבל כל השפע עליון ונעשה בו מזיגה יפהעכ"ל. וע' בסידור בדרוש האתרוג שבמל' יש הארת אין ע"כ סובל ב' הפכים, ולהעיר מענין עירוב ע"ב רי"ו ומענין יב"ל, אך במא"א אות מ' סי' ל"ה כ' מערב נק' יסוד וגם המל' להיות שרשה עטרת יסוד שכינה במערב עכ"ל, ובפע"ח שער הלולב פ"ג כ' מזרח תפארת מערב יסוד שבו מתערבין כל הארת החסדים כו' ולכן נק' מערב עכ"ל, ואפ"ל שזהו כענין ציון שיש בו ג"כ שני פי' הא' שהוא במל' הב' שהוא ביסוד וע' מזה בפרדס ערך ציון ועמ"ש בביאור ע"פ ציון במשפט תפדה, ולהעיר מהמנורה שנר השישי נק' נר המערבי בגמ' פ' במה מדליקין דכ"ב ע"ב, וע"פ פשוטו נראה כי מערב הוא מלשון ערב ויהי ערב ויהי בקר שאחר ביאת השמש נק' ערב ולפי שביאת השמש הוא ממזרח למערב ע"כ נק' מערב שלשם בא השמש ומתחיל הערב, וזהו ענין שכינה במערב כי מזרח השמש היינו זריחת האור באצי' בחי' שמש הוי' וביאתו היינו מה שמסתיים הקו"ח במל' דאצי' (הג"ה והנה מ"ש הפרדס שהוא ע"ד אעשה לו עזר כנגדו מבואר בת"א פ' בראשית שהעזר נמשך מבחי' כנגדו דוקא כמו המראה שע"י הציפוי הדק המעכב הראי' נעשה אור חוזר כו' ע"ש וכך ע"י המערב שהוא ביאת השמש והוא כנגדו היפך זריחת השמש שמש ומגן הוי' כו' עי"ז נעשה העזר ע"י דאתהפך חשוכא דמדת ערב לנהורא ואזי ויהי ערב ויהי בקר יום אחד שהוא ענין הוי' אחד ועמ"ש סד"ה וידעת היום, וזהו ענין אם לא בריתי יומם ולילה כו', ולכן שכינה במערב כי פי' שכינה זהו מה שהמל' דאצי' יורדת ונעשית עתיק לבי"ע שהיא שורה בהיכל קד"ק דבריאה כו' משא"כ כשהיא באצי' אין שייך לשון שכינה כי שכינה הוא השראת יחודו בתחתונים וכמ"ש בלק"ת בשה"ש בביאור ע"פ שחורה אני ונאוה דרוש השני יעו"ש באריכות, ולכן הוא במערב דוקא, אשר ערב זהו בי"ע שנק' לילה ולשם נמשך השראת השכינה אבל בחי' מזרח שמאיר שמש הוי' שהוא אצי' עצמו לא שייך לשון שכינה עכ"ה) ולכן בי"ע נק' מדת לילה וע"כ נק' המל' מערב, וזהו כרחוק מזרח ממערב הרחיק ממנו את פשעינו בתלים סי' ק"ג דלמה אמר מזרח ממערב ולא צפון מדרום אלא לפי שבמזרח ומערב ניכר הריחוק יותר שמזרח הוא בקר מדת יום ומערב הוא מדת לילה ערב וחשך ועמ"ש מענין ויקרא אלקים לאור יום ולחושך קרא לילה בענין בלילה מאי קא עביד שאט בח"י אלף עלמין כו'. אך הראב"ע בפ' בראשית ע"פ ויהי ערב פי' שערב הוא ג"כ מלשון תערובות וז"ל ערב קרוב מטעם חשך ונק' כן שנתערבו בו הצורות עכ"ל וכ"כ הרד"ק במכלול ערך ערב מפני שהוא עת החשך ויתערבו הדברים שלא יכיר אדם ולא יפריד בין דבר לדבר עכ"ל. ולכאורה אפ"ל עוד דערב נק' כן ע"פ מ"ש ושכבת וערבה שנתך במשלי ג' כ"ד שהוא מלשון עריבות ומתיקות כמו מתוקה שנת העובד ולפי שלילה עת השינה נק' ערב. ועוי"ל בענין שכינה במערב מלשון לרוכב בערבות בתלים סי' ס"ח וע' זח"ב תרומה דקס"ה א"ב, ואפ"ל דערבות הוא היכל קדה"ק דבריאה שבו שורה מל' דאצי', ובענין תפילת ערבית הנק' ג"כ מעריב י"ל שעי"ז ממשיכי' בחי' ישת חשך סתרו להאיר את הלילה או שממשיכים מבחי' לרוכב בערבות או שממשיכים מבחי' תענוג עליון הנק'ג"כ עריבות כענין וערבה לה' מנחת יהודה במלאכי סי' ג' ד' וכענין יערב עליו שיחי בתלי' סי' ק"ד ל"ד וכענין כי קולך ערב בשה"ש סי' ב' י"ד, והיינו כנ"ל בענין עזר כנגדו שמבחי' כנגדו נמשך העזר וזהו צחוק עשה לי אלקים שבחי' הצחוק והתענוג העליון נמשך משם אלקים כו' ע"י כי שרית עם אלקים בלק"ת פ' שלח בד"ה אני דפ' ציצית דרוש השני, ועמ"ש במ"א על מאמר הזח"א ס"פ חיי שרה דקל"ג א' בענין תפלת ערבית רשות, ושזהו ענין יעקב משמש במרום ומרום י"ל בחי' ערבות וכמארז"ל פ"ב דחגיגה שבו נשמתן של צדיקים וטל שעתיד הקב"ה להחיות בו מתים, ונודע דטל הוא בחי' אתעדל"ע שלמעלה מאתעדל"ת וזהו שתפלת ערבית רשות, ולכן בלילה נמשך ויורד הטל ונמשך מבחי' ערבות וזהו ענין תפילת ערבית כו', וגם ערבות פי' בזח"ב תרומה שם שהוא מלשון תערובות וז"ל אמאי אקרי ערבות על דאיהו כליל מאשא ומיא כחדא מסט' דדרום ומסטרא דצפון ואיהו מעורב בין תרין סטרין, ובפרדס בעה"כ ערך ערבות פי' שהוא הת"ת שמכריע בין חו"ג וא"ש לפי"ז ענין יעקב משמש במרום כי יעקב הוא ת"ת ונודע מה שהת"ת מחבר חו"ג זהו ע"י המשכה מבחי' כתר שהוא בחי' עקודים בכלי אחד כמ"ש במ"א. והנה מערב מקבל ג"כ מצפון ודרום כענין סחרא דמדבחא צפונית מערבית מערבית דרומית ועד"ז יובן תפלת מעריב להמשיך מבחי' ערבו' בבחי' מערב כו' שכינה במערב כו' ודו"ק).
ה) ועפי"ז יובן הטעם למה צבא השמים כולם משתחוים למערב דוקא וכבר נלאו הפלסופים למצוא טעם לתנועת וסיבוב הגלגלים למערב דוקא, ובעיקר ענין סיבובם גזרו אומר שהוא מפני התשוקה והאהבה שיש בלבם אל כח אלקי המניעם כו' הוא המסבבם מבלי יוכלו לעמוד בעמדם וכמ"ש הרמב"ם במ"נ ח"ב פרק ד"ה (וז"ל בפ' ד' יתחייב ג"כ מזה שיהי' לגלגל תשוקה למה שציירוהו והוא הדבר האהוב והוא האל יתעלה שמו ובאלו הפנים אמר שיניע השם הגלגל ר"ל בהיות הגלגל כוסף להדמות במה שהשיג והוא הענין ההוא המצוייר כו', ובפ"ה כ' אמנם שהגלגלים חיים משכילים כו' עובדים את אדוניהם ישבחוהו ויהללוהו שבח גדול ומהללים עצומים אמר השמים מספרים כבוד אל עכ"ל, וכ"כ הרלב"ג בספר המלחמות מאמר חמישי ח"ג פ"ה וז"ל ובכאן התבארו שלשה דרושים יקרים מאד האחד הוא שבכאן שכליים נבדלים הם התחלות אלו התנועות אשר לגרמים השמימיים, והשני הוא שהגרמים השמימיים אשר נראה אותם מתנועעים הם בעצמם בעלי שכל עכ"ל, אך בעל העקרים מאמר ג' פ"ה השיג על דעת זה והעלה וז"ל הגלגלים שהם בעלי גוף ונפש משכלת כמו שהוא מין האדם ושלמותם הוא מושג להם מצד היותם מתנועעים תמיד בפועל להשלים רצון ה' שגזר עליהם להתנועע כדי שיתקיים המציאות כו' כי גם בשכלי' הנבדלים ביאר הכתוב כי כוונתם בהניעם הגלגלים אינה רק לקיים גזירת השם ודברו שגזר עליהם להניעם לא זולת זה אמר הכתוב ברכו ה' מלאכיו גבורי כח עושי דברו לשמוע בקול דברו קרא למלאכים שהם השכליים הנבדלים גבורי כח להיותם מניעים הגלגלים תמיד בכח גדול וביד חזקה ואמר שבההנעההזאת אינן מתכוונים לשום תכלית אחר כ"א לעשות דבר ה' וגזירתו שגזר עליהם להניעם וזהו לשמוע בקול דברו כו' וכן הסכימו האמתיים מן הפלסופים הקדומים כו' וכן נמצא אנכה"ג יסכימו בזה שתנועת הגלגלים הוא כדי לעשות רצון השם וזה יראה מאשר תקנו בברכת הלבנה אשר במאמרו ברא שחקים וברוח פיו כל צבאם כו' ששים ושמחים לעשות רצון קונם כו' עכ"ל. וכדבריו נ' מן הספרי פ'* המובא בר"ח רפ"ג משער היראה וז"ל האזינו השמים א"ל הקב"ה למשה אמור להם לישראל הסתכלו בשמים שבראתי לשמשכם שמא שינו מדתן או שמא גלגל חמה יצא למערב שנא' וזרח השמש ובא השמש ולא עוד אלא ששמח לעשות רצונו שנא' והוא כחתן יוצא מחופתו עכ"ל, הרי שתנועת גלגל חמה מהמזרח למערב הוא כדי לעשות רצון השי"ת, ובעל העקדה בפ' בראשית שער השני חלק ג"כ על הפלסופים וז"ל יראה שאין אנו חייבים לשמוע בקולם ולא לקבל השערתם כי מי יאמר שלא יהי' ענין תנועת הגלגלים בהתחלה טבעית שמה בוראם ית' בהם בה יתנועעו כל חלקיהם אל מקום מיוחד כאלו תאמר חלקי הגלגל היומי אל הנקודה מערבית וכל חלק וחלק בהיותו חוץ למקום ההוא יתנועע בטבע אליו כהתנועע האבן אל המרכז כשהי' חוץ ממנו, ואולם לא יוכל החלק ההוא לנוח שם לפי שכל חלקי הגלגל מדובקים וכולם רצים גם הם להגיע אל המקום ההוא דרך סיבובם ובמרוצתם דוחים החלק המגיע שם ומכריחים אותו להעתק ממקומו ולהתרחק משם עד שישוב גם הוא דוחה כאחד מהם וכן ילך הדבר בסיבוב לעולם להשלים ע"י תנועותיהם תועלות המאורות ועירוב היסודות והמזגם כמו שאמרו הטבעיים לפי דרכם כו' והפלא מן הרואה תשוקת המגניט"ס אל נקודת הקטב הצפוני איך יתפלא מהיות עוצם האותות החלקים הגלגליים אל המקום ההוא המיוחד על האופן הזה שאמרנו וכיוצא בו עכ"ל).
ו) אך למה למערב דוקא. אבל באמת הגם שזאת ג"כ אמת שתשוקתם אל המניע גורמת סיבובם אך שאם זה לבד הי' הגורם למה למערב דוקא כנ"ל. אמנם הענין הוא דהסיבוב שלהם אינה מסיבת התשוקה לבד אלא הוא ענין השתחוואה וביטול המציאות ג"כ שהוא למעלה מענין התשוקה (כידוע שבחי' הביטול הוא למעלה מבחי' האהבה) וכל השתחואה לא תהי' כ"א מצד עוצם הגילוי העיקרי ולא מצד הענפים לבד המתפשטים ממנו (וכמו שהי' השתחוואה בביהמ"ק ע"י שבו הי' עיקר הגילוי ועמ"ש מזה בד"ה מזמור שיר חנוכת הבית בענין שאומרים ואין אנו יכולים כו' להשתחוות ולכן ההשתחוואה של הגלגלים הוא למערב כי שם עיקר הגילוי דשכינה במערב וכמו שיבאר) כמו התפשטות מלכות שאע"פ שמלך שמו נק' על כל המדינה ומוראו על כל אנשי המדינה עכ"ז במקום הרחוק מאור פניו לא יהי' שם הביטול המופלג כ"כ שהוא ההשתחוואה אבל כשבא לפני המלך ובפרט כשיושב על כסא מלכותו אזי יתבטל ממציאותו וישתחוה אפים ארצה (ועמ"ש סד"ה את שבתותי תשמרו גבי ומקדשי תיראו) הרי שהשתחוואה לאתמצא כ"א במקום עיקר גילוי המלכות, ולכך גם בהגלגלים דעשי' הנה במזרח לא תמצא בהם הביטול וההשתחוואה אע"פ שיכול להיות כח הפועל שלהם ממזרח דוקא או מדרום וצפון אבל עכ"ז אין שם עיקר השראת השכינה אלא שנמשך לשם בהשתלשלות מאלקים חיים בחי' שכינה במערב השוכן שם בבחי' גילוי, לכן אין שייך השתחוואה של הגלגלים למזרח אבל למערב ששם מקור מדת המל' לשם ישתחוו ויתבטלו ולכן הם מתנועעים למערב דוקא כי זה הוא ענין השתחוואה וביטול שלהם וגם זה אמת שיש אהבה ותשוקה בסיבובם אבל ההשתחוואה לא תהי' אלא למערב דוקא (ופי' וג"ז אמת כו' היינו שההשתחוואה והביטול אינו ביטול פשוט בלבד, כ"א שכלול בו ג"כ בחי' אהבה וכמ"ש במ"א ע"פ ושם אחיו יובל בענין שיר פשוט ושיר כפול כו' ועמ"ש סד"ה והי' ביום ההוא יתקע בענין פי' בהר הקדש, והנה ענין זה שפי' שתנועתם למערב זהו ענין השתחוואה וביטול למקור מדת מל' ית' המאירה שם זהו כענין דברי בעל העקידה דלעיל שפי' שענין תנועת הגלגלים הוא בהתחלה טבעית כו' אל הנקודה המערבית כנ"ל כי ענין ביטול הנ"ל הוא ג"כ טבעית להם וכמ"ש בתניא פי"ט בענין ביטול שבנפש שהוא כמשל אור הנר שמתנענע תמיד למעלה בטבעו כו' לידבק בשרשו כו' וכטבע הנר ליכלל באבוקה וטבע זה הוא שם המושאל לכל דבר שאינו בבחי' טעם ודעת כו' ע"ש, ועד"ז רצון וחפץ הגלגלים בטבעם להבטל כלפי אור השכינה שבמערב שהוא מקורם ושרשם, ופי' שכינה במערב וההפרש לפי"ז בין מערב למזרח ודרום וצפון אפשר להבין מעין מה שנת' במ"א בענין השראת השכינה במקדש ומשחרב בהמ"ק אין להקב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה שהוא עד"מ הנשמה שורה במוח ומתפשטת בכל האברים אפילו בצפרנים כח הצמיחה מהמוח הגם שיש תיקון בהסרתם כן כבי' מלכותו בכל משלה אפי' בעו"כ ובעמלקים וכחות הקליפה ובאבוד רשעים רינה אך הוא עד"מ מהנשמה המתפשטת כחה בכל האברים אפי' בצפרנים אבל עצם השראתו בישראל לי ראש ע"ד השראת הנשמה במוח ומשם מתפשטת שבכאו"א מישראל יש בו רצונו ית'. והנה מעין זה ועד"ז יובן ענין שעיקר השראת השכינה הוא במערב והתפשטות כחותיה הוא בכל הרוחות וע"כ תנועות הגלגלים למערב דוקא. ומ"ש החוקרים שהגלגלים סובבים ממערב למזרח רק הגלגל היומי מוליכם כולם ממזרח למערב, אין דבריהם מוכרחים וכבר הביא בספר יסוד עולם בשם איש א' חכם שעמד בשנת ג' אלפים תת"ק לבריאת עולם והרעיש וחלק עליהם לומר שכולם סובבים ממזרח למערב ושכן נראה יותר לעין הרואה אפי' לכפריים ע"ש, והובא ג"כ בספר נחמד ונעים, ואף לדברי כל החוקרים דס"ל להיפוך עכ"פ גם לדבריהם עיקר תנועתם ממזרח למערב כנראה בחוש רק דס"ל שזה נמשך להם ע"י גלגל היומי, ואיך שיהי' עכ"פ סובבים למערב).
ז) והנה להבין בתוס' ביאור ענין שכינה במערב שהוא מה שמל' דאצי' נעשית עתיק לבריאה כו' כנ"ל אות ד', צריך להבין הפסוק ותקם בעוד לילה ותתן טרף לביתה ע' מזה בזוהר וישב קפ"ט א' ויחי דרכ"ט סע"בר"נ ע"א שמות י"ח ב' בשלח ס' ב' יתרו ס"ז ב' ובפי' הרמ"ז שם תרומה קמ"ב א' ויקהל דר"ד סע"ב וע"ש, פקודי דרס"ב סע"א וע"ש, אחרי ד"ס א' קדושים פ"ו ב' ובפי' הרמ"ז שם אמור ד"צ ע"א ובמק"מ והרמ"ז שם פי' טרף בע"א גבוה מאד, בהר דק"י ע"א פנחס דרמ"ט ע"א וע"ש בבה"ז וע' עוד בהרמ"ז ר"פ צו מענין ותתן טרף, והענין כי הנה ידוע דבחי' יסוד דמל' דאצי' הוא המשפיע בנבראים כמ"ש זה השער לה', והוא כמבואר במ"א ע"פ בידך אפקיד רוחי ר"ת באר עליית הנשמה לבחי' מקורה ושרשה בחי' ה' תתאה ואתה נפחת בי עמ"ש בד"ה האזינו השמים כמשל הולדת הולד מרחם האשה שיוצא לגילוי מן ההעלם שבבטנה והוא יסוד דנוק' הנק' באר ולשם עליית הנשמה בלילה בידך אפקיד רוחי כנ"ל, והנה צ"ל הלא עיקר בחי' יסוד דנוק' היינו שהוא המקבל השפע (ועמ"ש בביאור ע"פ שמני כחותם בענין חותם שוקע) ואיך המקבל יעשה משפיע (לכאורה לק"מ דהא האשה יולדת שהוא ענין השפעה וצ"ל דודאי מבחי' לידה לק"מ אך לידה זהו ענין שהנוק' מולדת נשמות ומלאכים לבי"ע, אמנם בחי' מזון ותתן טרף זהו ענין אחר לבד הלידה כמבואר בזוהר פנחס דרמ"ט ע"א וכמש"ש בבה"ז וא"כ בחי' המזון וההשפעה ע"ז הוא הקושי' איך המקבל יהי' משפיע, ועמ"ש מזה גבי בהמ"ז בענין הזכרת ברית ותורה בברכת הארץ בענין אתתא כמאן דמהילא דמיא ע"ש), אך הענין שמדת היסוד יש בו שני דברים הקבלה וההשפעה ושניהם ענין אחד ולכן חכם אינו מדבר בפני מי שגדול ממנו כו' שאז הוא בחי' מקבל ולא משפיע וכמארז"ל פ"ו דערובין דס"ג ע"א בענין דוד כתוב א' אומר בלבי צפנתי אמרתך וכתוב א' אומר בשרתי צדק בקהל רב ל"ק כאן בזמן שעירא היעירי קיים כאן בזמן שאין עירא היעירי קיים עכ"ל הרי ענין הקבלה וההשפעה שניהם ענין אחד (ע' באגה"ק סי' ט"ו ד"ה להבין משל ומליצה כו' בענין הספירות מ"ש ובחי' יסוד הוא כו' ע"ש ויובן משם ג"כ דבחי' זו שייך בין בהשפעה בין בקבלת השפע), ויובן זה באדם התחתון דאנו רואים שיש חכם מופלא שלא יוכל להשפיע ולהסביר השכל שהוא משיג לזולתו הקטן ממנו ויש חכם קטן הימנו שיוכל להסביר ולהשפיע בטוב הלשון וההסבר עד שיבינה וישיגנה זולתו הקטן ממנו (עמ"ש בד"ה לך לך וסד"ה מראיהם ומעשיהם) וסיבת זאת לא מצד גודל ורוב החכ' שיש בהמשפיע כ"א מפני שלהיות שפע השכל לזולתו צ"ל צמצום ואותיות בפ"ע לא כמו שהשכל בעצמותו ולכן אם המשפיע יהי' טרוד בהשגתו העצמיות לא יוכל לצמצם ולהבדיל ולהפריד חלק קטן משכלו להשיגה לזולתו, ונמצא שצריך להניח עצמותו על הצד ולצמצם כל עצמותו רק בדבר קטן הוא שפע השכל שרוצה לגלות ולהסביר לזולתו, והנה כח הצמצום הזה לצמצם א"ע כ"כ בדבר מצומצם ולא להעלות בשכלו דבר אחר באותו העת זהו מדת היסוד (ולכן בינה רק עד הוד אתפשטת ויסוד נק' יתום מאמו כ"א יסוד אבא ארוך ומגיע עד יסוד ז"א כי בינה היא בחי' מקבל מהחכ' שנק' אימא ובחי' מקבל איידי דטריד למיבלע לא פליט כנ"ל שאם המשפיע יהי' טרוד בהשגתו כו' לא יוכל כו' אלא החכ' שהיא בחי' משפיע וגם חכ' בחי' מה ביטול ע"כ משם נמשך כח הצמצום שיניח א"ע על הצד בכדי להשפיע לזולתו, ועמ"ש מענין יסודבביאור על ד"ה חגרה בעוז מתניה בענין אל עליון גומל חסדים טובים שהוא ע"ד המגביהי לשבת המשפילי, וע' בזוהר תרומה דקנ"ב בענין בצלאל בצל אל עליון ובצלאל הוא יסוד) שמי שיש לו זה הכח הוא היכול להשפיע ולגלות כל שכל אפי' לתלמידים קטנים ויהי' לו לשון לימודים (והנה בחי' זו שיך ג"כ בקבלת השפע כמו שיבאר) אך עיקר סיבת המצא לו כח זה, צריך להבין תחלה עיקר ענין כח הצמצום הזה שתחלת התהוותו בעצם המשפיע הוא בעת אשר הוא הי' המקבל את השפע מהמשפיע שלו, והוא כי אנו רואים שיש מי שיכול לקלוט השפע השכל הרבה מאד במוחו ולא ילאה לעולם ויש מי שאינו יכול כ"כ לקבל שפע שכל הרבה בפעם א' וילאה כח שכלו מלקבל, ולא תהי' הסיבה מצד החסרון של המקבל לבד מה שלא יהי' חכם כ"כ כי אנו רואים בשני חכמים שוים שבמה שמקבל ומבין הוא חכם כמוהו וגם יותר ממנו ואעפ"כ לא יוכל לקלוט כ"כ הרבה כמוהו, אך הסיבה הוא שיש כח מיוחד בשכל והוא הנק' יסוד שבמקבל שמקבל כל שפע, ועיקר ענין כח זה הוא שיוכל לצמצם עצמותו ולהפשיט כל מחשבותיו העצמיים וליתן כל כחו רק לשמוע ולקלוט השכל ששומע מהמשפיע שלו, וכל מי שיש בו יותר כח צמצום וסילוק עצמותו פנוי הוא יותר לקבל כל שפע כי כלי ריקן מחזיק.
ח) וזהו ענין ר' זירא דצם מאה תעניתא דלשתכח מיני' תלמוד בבלי, שהמכוון שכשלא הי' כלי ריקן והי' בידו מההשגות הראשוני' לא הי' יכול לקבל השפע העליון דא"י שבא מחכ' כו' ועמ"ש מזה ע"פ ויהי מקץ ובד"ה והאיש משתאה לה מחריש כו' (ועמ"ש מזה בבה"ז פ' וירא עפ"י המאמר שם דקי"ב ע"פ אחותי בת אבי היא אך לא בת אמי ואזי דוקא ותהי לי לאשה להיות בחי' מקבל שכח היסוד בנוק' נמשך ג"כ מבחי' חכ' דוקא ולא מבחי' בינה כי בינה נק' יש להנחיל אוהבי יש וחכ' היא אין וביטול ולכן מהביטול נמשך בחי' יסוד דנוק' שהוא הביטול שיהי' בחי' כלי ריקן להפשיט א"ע מכל מחשבותיו כדי שלא יבלבלו מחשבותיו והשגתו את שפע ההשכלה הנשפע מאת הרב, וכל מה שיניח ויבטל א"ע ביותר ויהי' בחי' חותם שוקע ביותר אזי יותר יהי' ביכולתו לקבל ולקלוט בעומק את השפע כו' ולא יהי' בבחי' פולטת וכידוע ענין הקליטה בשמע"צ, וזהו שארז"ל פ"ב דשבת ד"ל ע"ב כל ת"ח שיושב לפני רבו ואין שפתותיו נוטפות מור תכוינה ופירש"י מרירות מחמת אימה, שנא' שפתותיו שושני' נוטפות מור עובר א"ת מור עובר אלא מר עובר א"ת שושנים אלא ששוני', שהענין הוא כדי שיהי' נעשה בחי' כלי ריקן הנק' חותם שוקע ובחי' חלל, שזהו נעשה ע"י היראה והביטול הנמשך מבחי' חכ'. וענין מור מר יובן ממ"ש בענין מרדכי מר דרור ומתרגמינן מירא דכיא בד"ה יביאו לבוש מל' וזהו ג"כ ענין ששה חדשים בשמן המור כו' ובזה הנערה באה היינו ע"י שמקבלת מבחי' שמן המר שהוא בחי' ח"ע שנמשך בחי' מר להיות יראה עי"ז נעשית ראויה לקבל ולהיות באה אל המלך כי עי"ז נק' בת אבי היא, כי בחי' כלי ריקן הנ"ל נמשך דוקא מצד החכ' דוקא ולא מבחי' בינה וכמארז"ל דברי חכמים בנחת נשמעים, ואף בענין הגבורות יש הפרש גדול בין גבורותדאבא שהן בבחי' ביטול כמו נרות המנורה ע"י השמן והאור ובין גבורות דאימא כמו הקרבנות כמ"ש במ"א ע"פ בהעלותך את הנרות בענין חייך שלך גדול משלהם ולכן גבורות דאבא נעשים חסדים דאימא וגבורות דאבא היינו כמ"ש בזהר ר"פ ויצא בענין וחסידך ירננו כו'. מהנ"ל יש להעיר לענין הרועה בשושנים שאמרו ג"כ א"ת שושנים אלא ששונים שצ"ל בבחי' נוטפות מר כנ"ל והוא הכנה לעשות כנ"י בחי' כלי, וכל שחלל הכלי עמוק יותר אזי יותר מתקבל בו השפע משא"כ כשאין בו הביטול וסילוק העצמות לצמצם העצמות לדבר אחד ההוא ששומע אינו כלי מחזיק. ונמצא מובן שסיבת כח השפע לזולתו הוא ענין אחד עם כח קבלתו השפע מהמשפיע שמפני שהי' בו שני דברים אלו סילוק העצמות וצמצום בדבר א' לבדו גרמה לו הקליטה הרבה, והיא היא הגורמת לו כח צמצומו להניח עצמותו ולצמצם עצמותו רק בדבר א' להשפיע לזולתו הקטן ממנו (והיינו ששני בחי' אלו שניהם נמשכים מבחי' החכ' דוקא הן יסוד דנוק' נמשך מבחי' חכ' שממנו דוקא נמשך כח החותם שוקע והביטול וזהו בת אבי היא, ובחכ' יסד ארץ, אבא יסד ברתא, והן בחי' יסוד דדכורא שהוא כח השפעה נמשך דוקא מהחכ' כנ"ל דבינה רק עד הוד אתפשטת רק יסוד אבא דוקא ארוך ומגיע עד יסוד ז"א, וצ"ע בד"ה שימני כחותם דשם נת' דבחי' חותם שוקע שמלמטה גבוה מחותם בולט שמלמעלה ולמעלה הוא בהיפך כו' עכ"פ אינן שוים, וי"ל דהרי כאן אנו אומרים שבחי' חותם שוקע שמלמטה הוא בבחי' א' עם חותם בולט שמלמעלה וזה נכון גם לפמש"ש, ומ"מ צ"ע ואפ"ל דכמה בחי' חכ' יש כו').
קיצור. ותקם בעוד לילה, יסוד דמל' משפיע בבי"ע והלא הוא ג"כ מקבל ואינו ב' הפכים כי הא בהא תליא, שההשפעה לזולתו הוא ע"י שיניח עצמותו על הצד ולצמצם א"ע בההשפעה וכן כח המקבל השפע והקליטה ע"י שיהי' כלי ריקן וחלל (ושניהם נמשכים מבחי' חכ' דוקא שיסוד אבא דוקא הוא שנמשך ביסוד ז"א וכן המל' כשנקראת בת אבי אזי דוקא ותהי לי לאשה).
ט) ועפי"ז יובן למעלה ביסוד מל' דאצי' שעיקר ענין סיבת השפע אלקי בנבראים בריבוי רבבות השתלשלות וצרופים שאינו רק צמצום העצמות ולהתצמצם בפרטי פרטיות (וע' בתניא פמ"ט צמצום אורו הגדול הבלתי תכלית להתלבש בבחי' גבול) הוא נמשך מצד שרש מדה זו במלכות כשהיא עולה מבי"ע ומקבלת לעצמה כל שפע האצי' בבחי' יסוד שבה שהיא ג"כ מופשטת מכל עצמותה כמ"ש אלקי' אל דמי לך למען יזמרך כבוד (וזהו ובהגיע תר אסתר עליית כנ"י מבי"ע לאצי' לא בקשה דבר בבחי' שום לגרמי' כ"א ע"ד שיהי' גילוי אלקות, ועמ"ש בד"ה בהעלותך את הנרות בענין אה"ר דאהרן שוש' דמטרוניתא ממשיך בכנ"י ע"ד איזהו חסיד המתחסד עם קונו ועמ"ש בד"ה ומשה נגש אל הערפל) אלא שזה בחי' חיצוני' יסוד וזה בחי' פנימי' יסוד כמ"ש במ"א ע"פ זכר רב טובך וצדקתךירננו (שבבי"ע משיגים רק בחי' וצדקתך ההשפעה שמבחי' מלכות אבל בחי' רב טובך בחי' ההשפעה הנמשך מא"ס ב"ה למל' אינו אלא יביעו שאינו מושג להם זה ע' בד"ה רני ושמחי ובסידור ע"פ זכר רב טובך, ובחי' וצדקתך אינו אלא חיצוני' לגבי בחי' רב טובך וכענין בחי' ירושלים לגבי בחי' ציון), וזהו שהמל' נק' אמונה ואמונה כל זאת וקיים עלינו כי פי' וקיים עלינו לשון זכר הוא בהיותה משפיע בבי"ע ותתן טרף כו' והשפעה זו הוא לפ"ע הקבלה בכלי ריקן שבה כן יהי' סיבת ריבוי השפע לנבראים וע"כ נק' ואמונה ע"ד הנושא ונותן באמונה שכפי קבלתה כך לפי"ע תשפיע וזהו בטח בה לב בעלה כו' ע' ר"פ תזריע מב"ב ובפי' הרמ"ז שם, ואפ"ל שזהו סמכוני באשישות ופי' בת"ז באיש ואשה שהמל' היא אשה ומקבל וגם אח"כ נעשית איש וזכר, ועיין במא"א אות א' ססעי' ק"ו.
וזהו ותקם בעוד לילה ותתן טרף פי' כי ביום היא מקבלת השפע מאורות דאצי' בבחי' פנימי' יסוד שבה בחי' חלל הרחם (והוא ענין מם סתומה דלמרבה המשרה המקבלת לתוכה מבחי' ולשלום אין קץ וע' במק"מ ר"פ שלח) והוא ענין הזיווג בשחרית בק"ש ושמו"ע כידוע (וע' בפ' קרח דקע"ו ב' ע"פ בקר ויודע ה' את אשר לו ובפי' הרמ"ז שם ובפ' בלק דר"ד ע"ב ע"פ בקר אערך לך ואצפה ובמק"מ שם ובבה"ז שם ובפ' מקץ דר"ג ע"פ הבקר אור, וע' ברבות שם ס"פ מקץ בענין את האור כי טוב והיינו כי בחי' טוב זהו ההשפעה הנמשך מא"ס ב"ה והוא בחי' האור היינו גילוי אור א"ס ב"ה וזהו בחי' מדת יום וא"כ מובן מש"כ שהזיווג הוא ביום ר"ל כי עיקר ענין יום הוא האור כי טוב והוא גילוי אוא"ס ב"ה והוא הנק' בשם זיווג כו') ובלילה היא משפלת א"ע להחיות רוח שפלים וליתן מזון לכל הנשמות ומלאכים עד שגם הע' שרים של עו"כ מקבלים שפע וזהו ענין תרין צפרין דאתיין בלילה והם יונקי' מבחי' דדי בהמה (והיינו מ"ש וצדקתך ירננו רננא ברמשא כמבואר בד"ה רני ושמחי, וענין תרין צפרין עיין בפ' ויחי דרי"ז ע"ב ובפ' ויצא דקס"ג א' ובמק"מ שם ושם, וזהו ענין המאמר ר"פ שלח ע"פ המימיך צוית בקר ידעת השחר מקומו באיוב סי' ל"ח י"ב, שחר כתיב ה' אתרחקא משחר היינו שאות ה' דהשחר נכתב בסוף תיבת ידעתה כו' עד בתר דאסתלק ליליא וצפרא נהיר כדין ה' סלקא ואתכלילת בנהורא עילאה וכדין ידעת השחר מקומו דידע שחר מקומו דה"א ואתכלילת בגויה, וכדפי' במק"מ שם כי בבוקר חזרה השכינה להתחבר עם החסדים וזהו כענין הנה מקום אתי או כענין איה מקום כבודו שבחי' מל' עולה לבחי' איה, ברוך כבוד ה' ממקומו, וזהו ענין עושין רצונו ש"מ מה שלא הי' כן בכל הלילה דה' נתרחקה מן שחר כנ"ל שיורדת לבי"ע בחי' לילה וחשך לגבי גילוי אא"ס שבאצי', וע' ר"פ תרומה ע"פ הנשקפה כמו שחר ובירושלמי בברכות ס"פ אלו דברים א"ר יוחנן דקאי על אור שנברא ביום ראשון ונגנז וז"ל ידעתה שחר מקומו ידעת איזה מקומו של אור שימ"ב שנגנז, ובזה א"ש דה' אתרחקא משחר משום דעכשיו אפי' ביום אינה מקבלת מבחי' אור זה עד לע"ל וע' בהרמ"ז פקודי דר"כ מעניןאור הגנוז ושמ"מ נמשך ממנו איזו הארה גם עכשיו ומה גם בשבת, וע' ברבות בראשית פ' ג' מענין ידעת שחר והוא מלשון ירושלמי דברכות הנ"ל רק שחסר שם לשון הנ"ל, וזהו מ"ש בהושע סי' ו' ביום השלישי יקימנו כו' לדעת את ה' כשחר נכון מוצאו, היינו בחי' שחר הנ"ל אור הגנוז שיתגלה לע"ל, ועמ"ש סד"ה יחיינו מיומים, וענין שכינה במערב לכאורה הוא על ההשפעה בחי' ותתן טרף כו', אך י"ל כמו"כ בעת הקבלה היא בבחי' מערב היכל קד"ק מתעלה באצי' כו' שזהו ענין תפלה אריכתא דמיא).
י) ומעתה נבואה לענין ה"ג הנמשכים במל' בחצות לילה לעשותה כלי ומזה נמשך ענין גבריאל כו' וענין קריאת הגבר כו'. והענין כי אע"פ שביארנו ששני הבחי' שבמל' היינו הקבלה וההשפעה באים מכח אחד בחי' יסוד שבה עכ"ז הנה יש הפרש גדול בין שעת קבלתה השפע בתוכה מהאצי' לשעת השפעתה ממנה לנבראים שבעת קבלתה נפתח רחמה לקבל כו' וכל כלי ריקן מחזיק כו' כנ"ל ובשעת השפעתה הוא בהיפוך שנסתם רחמה ונעשה אטום כבתולה כו'. וביאור הדבר יובן ממשל הנ"ל שאעפ"י ששניהם ענין א' סילוק העצמות ולהניח העצמות רק בדבר א' כו', אינם דומים זל"ז בגוף הדבר שהרי בשעת קבלתו השפע סילוק עצמותו הוא עלי' גדולה כדי שיוכל לקבל שפע המשפיע שהרי אין ערוך בינו למשפיע כו' וגם הנחת עצמותו רק בדבר השפע אי"ז צמצום אדרבה הוא תכלית העלי' של המקבל כשהוא דבוק בתכלית ההתקשרות מבלי יפרד כו' ע"ד ואל אישך תשוקתך וזהו ענין והיתה נפש אדוני שהיא המל' צרורה בצרור החיים את ה', ואמנם בירידתה להשפיע הוא בהיפוך שסילוק העצמות כדי שיוכל להשפיע הוא צמצום גדול כו' וגם הנחת עצמותו רק בדבר השפע פרטי' לפי אופן המקבל הוא תכלית הצמצום כו' (וב' בחי' אלו נק' נקודה עילאה ונקודה תתאה כמ"ש במ"א עפ"י מאמר הזהר פ' בלק קצ"ג ע"ב ע"פ ה' אלקי אתה ארוממך כו'), וזהו ענין הוי זנב לאריות ואל תהי ראש לשועלים ועמ"ש במ"א בפי' תעלא בעידנא סגיד ליה, בעידנא דוקא שאז הוא מקור בחי' זמן כשנעשית ראש לשועלים כו' וע' בס' פנים יפות פ' ויחי ע"פ וישתחו ישראל כו', אבל זנב לאריות כשהוא באצי' וז"ש רשב"ג לרבי שהוא ארי בן ארי ואתה ארי בן שועל כו' וכמ"ש במ"א. ועפי"ז יובן הנמשל למעלה שבשעת קבלתה השפע מאור המאציל נפתח רחמה פי' סילוק עצמותה הוא העלי' שלה כדי שתוכל לקבל כו' ואז כל נהורין אתגליין בה כעשישתא כו' פי' שמאירים בה כל המוחי' עליונים דאו"א וזו"נ כו' בשעת ק"ש ותפלה כי כלי ריקן מחזיק הרבה כו' וע' מזה בת"א פ' מקץ בד"ה ביאור ענין רני ושמחי, וז"ל הנה כשהמלכות במקומה באצי' היא נקראת ציון כי ציון מלשון סימן וחותם לפי שאז היא מקבלת כל האורות שלמעלה ממש הנמשכים בז"א בבחי' יסוד דילה נקודת ציון כו' ולכן היא בחי' ציון וחותם שנחקקים בה כל האורות עליונים כו' עכ"ל. וזשארז"ל ברבות ר"פ קדושים פכ"ד ד"א ישלח עזרך מקדש ומציון יסעדך ארז"ל כל טובותברכות ונחמות שהקב"ה עתיד ליתן לישראל אינו אלא מציון שנאמר מי יתן מציון ישועות ישראל כו' יעו"ש באריכות, והיינו כנ"ל אשר בבחי' זו היא מקבלת כל האורות שלמעלה כו' וע"כ משם נמשכו כל בחי' האלו למטה וזהו ענין ואמונה כל זאת וקיים עלינו כו', אבל בעת אשר היא מסתתרת בבי"ע בלילה להיות ראש לשועלים כו' הוא בהיפוך שנסתם רחמה פי' סילוק העצמות מכל וכל ולא לגלות בה כל שפע שקיבלה מאו"א וז"א כו' והוא כמשל אטימת רחם הבתולה כו' כמשל גן נעול כו', והיינו מפני שתרד השפע בנבראים שהמה בע"ג ותכלה צ"ל השפע בצמצום גדול כדי קבלתם לבד כדי שלא יתבטלו ממציאותם כו' וגם עוד זאת בהיות שלא ינקו החיצונים יותר מדאי ושלא יתגברו בקבלת שפע עד כי ישתעבדו בישראל שהם פנימית השפע אור זרוע לצדיק חי עלמין כו', וכמ"ש בזהר דתרעין דג"ע אסתימו בלילא מפני יראת השודדם בלילה כו'. (הג"ה. ויש לפרש ענין שנעשית בתולה ע"ד שארז"ל ע"פ ותירוש ינובב בתולות מי שלבו אטום כבתולה היין מפקחו וכך כשהיא בבי"ע הנה לגבי אצי' העליון נק' בחי' זו כבי' לבו אטום כבתולה כו' כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה לריח שמניך וכן איתא במא"א אות ב' סעי' מ"ד בתולות רעותיה הם ההיכלות הרי ההיכלות דבריאה שאין בהם גילוי האצי' נק' בתולות ע"ד הנ"ל, ועמ"ש עפ"י מארז"ל ועלמות אין מספר אלו מימרות האמוראים שנק' עלמות לשן בתולה ואיש לא ידעה לפי שלא קיבלו עדיין המשכת מ"ד מחכ' עילאה כו' ולכן לע"ל שיהי' הגילוי גם למטה יופתח ויתגלה יסוד דנוק' כו', ועד"ז יובן ענין ירידת המל' לבריאה שאז נעשית בבחי' בתולה כאלו עדיין לא קיבלה טפת מ"ד דחכ' עילאה דאצי' למטה ע"ד יפתח ה' לך את אוצרו הטוב והוא מ"ש במק"מ ר"פ שלח גבי בתר דאולידת פתיחא הוות, וז"ל כי ביצי"מ נפתח מם סתומה דלמרבה המשרה פתח קטן ויצאו ישראל ממצרים אבל לע"ל יפתח הקב"ה מם הנז' באלכסון ותעשה ב' דלתין כו' עכ"ל, וע' בענין ויעבור שנבקע יסוד אי' מחמת ריבוי האורות כו' ואפשר לפרש עד"ז הפסוק ועמדו רגליו כו' ונבקע הר הזיתים כו' בזכרי' סי' י"ד וכ"כ במא"א אות ה' סעיף ו' הר ציון יסוד דנוק' כו' הר הזתים נק' יסוד דאי' כו' וא"כ ענין ונבקע זהו שיהי' הגילוי למטה וכנ"ל עכ"ה).
יא) ואחר כ"ז יובן ענין הנותן לשכוי בינה, כי הנה בהיות רחמה סתום בעת השפעתה לנבראים עד חצי הלילה לכך בחצות הלילה עד הבקר צריכה היא שיפתחו רחמה בתחילה כדי שתוכל להיות קבלת השפע בשמ"ע בשחרית כו' וזהו ענין הנותן לשכוי בינה להבחין בין יום ובין לילה פי' ההבחנה בין לילה ליום מובן עפ"י הנ"ל דבלילה הוא ראש לשועלים וביום היא מקבלת שפע מלמעלה כו' אך קודם שיאיר היום רוח צפונית בטש בגדפוי דתרנגולא כו' והוא ענין פתיחת הסתום כו'. וביאור זה הנה אנו רואים בתרנגול הגשמי שיכה בכנפיו קודם שיקרא וקריאתו הוא ענין קול התעוררות לעורר את זולתו ויוצא הקול בגבורות וקצת כעס ורגזן כמו אדם שרוצה לעורר לבב חבירו הנרדם יצעק עליו בקול רגזן וכעס עדשיעיר ויתפעל קצת מקול רגזון זה ואח"כ אומר לו מה שרוצה לאמר לו כו' הנה לא הי' קול רגזון הזה אמיתי מצ"ע כ"א לעשות בלבב זולתו הכנה ולפותחו להיות שומע אליו וכדוגמא זה ברב לתלמיד יפתח לבב התלמיד בהרגזו עליו ואח"כ ישפיע לו כי אז לבבו מוכן לקבל השפע מאחר שכבר הוא פתוח משא"כ כשלא הי' מרגיזו הי' לבבו סתום ואטום כו', וה"ז ההתעוררות הוא התעוררות להתעוררות האמיתי שהוא כשהלב פתוח ונתעורר באמת לקבל כו', ועד"ז ארז"ל לעולם ירגיז אדם יצ"ט על יצה"ר פי' כדי שיפתח לבבו לה' לקבל השגת אלקי' והאוי"ר אלקי' צריך תחלה הכנה ואיזה עצה איך לפתוח את הלב שהוא אטום וסתום כאבן כו' ועמ"ש מזה בת"א פ' וישב בד"ה ונתתי לך מהלכים בענין וגם אתה תדין את ביתי כו' והיינו במה שירגיז את היצה"ר פי' יתמרמר בנפשו על ריחוקו מה' כל היום לילך אחרי שרירות לבבו כו' ומתקצף ומתרגז על נפשו הבהמית ובזאת יפתח הסתום כי רגזון זה יעשה התפעלות קצת בנה"א עד שתפתח הלב להתפלל בכוונה ורשפי אש התשוקה כו' ועמ"ש בלק"ת פ' שלח בד"ה כי תבואו אל ארץ מושבותיכם ושם פ"ג גבי וענין הצרעה, שם נת' מענין לעולם ירגיז, וענין רגזון זה צריך לעשותו מתחלה אעפ"י שאין לו מה לרגוז כאדם המעורר מלחמה ומחלוקת עם זולתו כו', והיינו כמשל רגזון הרב על התלמיד שאיננה אמיתית מצ"ע רק כדי שיוכל לקבל השפע כו' זהו ירגיז יעשה הרוגז כו'. ועד"ז יובן למעלה בעולם הבריאה יש ג"כ ענין קול ההתעוררות שמעורר את הישינים והוא גבריאל כו' דרוח צפונית מנשבת ומכה בגדפוהי וקרא בחיל וברגזן לעורר את הישנים כו' פי' מה שכל הנשמות ומלאכים יש להם מצ"ע ההתעוררות לקבל שפע האצי' ממדת מל' זהו כשכבר האיר היום ברן יחד כל כוכבי בקר כו', אמנם קודם שיאיר עליהם אור האלקי בשחר כו' הם נרדמים בבחי' קטנות המוחין וצמצום קבלתם מאותיות מדת מל' כפי צמצומה והסתירה בבחי' סתימת הרחם כנ"ל אזי צריכים לקול רגזון לעורר לבבם ולפתוח סתימתם והיינו בחי' רוח צפוני' שהוא גבורות עליונות דאצי' דבטש ומכה בגדפוהי דמלאך זה הנק' גבר כו', אך מה שיבוא לו פתאום המשכות גבורות אלו הוא ע"פ הבחנה בבינה והשגה אלקי' להבחין בין קטנות המוחין דלילה לגדלות המוחין דיום וזהו הנותן לשכוי בינה כו', וכמ"כ עד"ז במל' דאצי' עצמה בחי' ה"ג דאימא שהוא עפ"י השגה בבינה יבא בה בחי' ההתעוררות להתעוררות כנ"ל והיינו דפותחת רחמה שהי' סתום מתחילה כדי להחיות רוח שפלים כנ"ל ועתה צריכה בעצמה לקבל כל שפע כו' וזהו ענין אלקים אל דמי לך כו' שהוא מבחי' ה"ג דרום שעושה הפתיחה לקבל כו' ולהיות כי אין אשה מתעברת מביאה ראשונה והטעם לפי שחסר לה בחי' הכלי ריקן הוא פתיחת החלל כו' ותמר שמיעכה באצבע לכך נתעברה מביאה ראשונה כו' ע"ד ה"ג שהן ה' אצבעות הידים דבינה עושין הפתיחה כדי שתתעבר מביאה ראשונה בזיווג שבק"ש ותפלה וכמ"ש מקדש ה' כוננו ידיך וכידוע וע' מזה בפע"ח בשער ק"ש שעהמ"ט פ"ו ובפ' י"א בד"ה לקוטים ובמק"מ ר"פ שלח האריך וביאר תוכן הדברים ע"ש, וכן עד"ז בנאצלים עצמם כתיב והמלך קםממשתה היין אל גינת הביתן כו' והוא ענין דקוב"ה שהוא ז"א דאצי' קם בכל חצות לילה ואומר על נהרות בבל כו'. (הג"ה. ואפ"ל עד"ז כי הנה ענין הוי' הוא האלקים ז"א הנק' הוי' בעלותו לעתיקא כאלקים יחשב, א"כ מה שהי' תחילה משפיע ונק' הוי' נעשה עתה מקבל ונק' אלקים וזהו עלי' גדולה ע"ד הנ"ל מעליית המל' מבי"ע לאצילות כו', וע' בלק"ת בביאור ע"פ כי כארץ תוציא צמחה בענין פי' הוי' בניקוד אלקים כו', עכ"ה). וכמ"כ עד"ז הו"ע תיקון חצות למטה להיות מרגיז לבבו כו' כדי שבשעת התפלה שידבר דברי התפלה יתגלו בדיבוריו ואותיות התפלה כל האורות עליונים דאצי' כו' כידוע שקבען בפה כמ"ש בס"י פי' שבדבור העלין הנק' פה קבע וגילה כל נהורין עילאין כל הנחלים הולכים אל הים כו' ודיבורי התפלה הן הן דבר ה' בתפלה שבמל' דאצי' כמ"ש ואני תפלה כו' אבל כשלבו אטום ומטומטם כאבן לא יוכלו להתגלות בדברי התפלה כל המוחי' עליונים כו' כמו שנסתלקו ממל' כל האורות כו' כשהיא מסתתרת בבי"ע חצות לילה כנ"ל, ויובן זה עפמ"ש במ"א ע"פ אני ישינה ובד"ה ש"ה כו' היינו כחולמים בת"א פ' וישב שנדמו לו שני הפכיים בנושא א' ובד"ה בחדש השלישי בענין אני הוי' לא שניתי ואתם בנ"י לא כליתם, ונת' יותר בלק"ת גבי עשי"ת בד"ה להבין ענין הפסוק מי אל כמוך שם פ"ה בענין שאין לכם כלות הנפש מבחי' אני הוי' לא שניתי והעצה לזה הוא אעא דלא סליק בי' נהורא מבטשין לי' כו' ע"ש וזהו עצמו ענין קריאת הגבר לעשותה כלי כי בחי' כלה ה"ע כלתה נפשי וכלה שארי ולבבי ולבא לזה הוא ע"י המבטשין לי' בחי' לעולם ירגיז כו', וזהו ענין שמאלו תחת לראשי, וע' זח"ג קרח דקע"ח ע"ב גבי ועבד הלוי הוא כו'.
קיצורים
(א) לשכוי בינה זה תרנגול, שכוי ל' ראי', לכן שכוי ג"כ לב, הלב רואה, הנותן לשכוי בינה ר"ת הלב כי הוא בעל לב, ושייך למי שת בטוחות חכמה אף לילות יסרוני כליותי, וכן התרנגול קורא מחצות לילה, ומברכין ע"ז להבחין שממנו ילמדו בנ"א לקום בחצות לילה וע' זח"א צ"ב א' ע"פ חצות לילה אקום להודות לך.
(ב) והנה התרנגול נק' גבר ושרשו בחי' גבריאל שהוא גבורה שבחסד ע"כ מעורר לעבודת הש"י, ומקורו מה"ג דאימא הנמשכים במל' לעשותה כלי, וזהו ענין הכרוזים ששרשם מאו"א ושרשם ממו"ס ומע"י וכן טלא דבדולחא גוונא סומקי אתחזי ביה.
(ג) וצ"ל תחלה ענין שכינה במערב, כמו ענין כשבת המלך על כסא מלכותו, שם עיקר התפשטות הארת המל' ומשם מתפשטת הארה בכל מדינות מלכותו כמו"כ ענין שכינה במערב (ע' בסש"ב פנ"ב בענין היכל קדה"ק ששם עיקר השראת המל').(ד) המל' נק' מערב ששם הערב שמש, כי בא השמש, ע' רבות ר"פ ויצא, וזהו ענין מערבית דרומית יחוד זו"נ, וגם נקראת מערב ע"ש שבה מתערב ומתמזג השפע, גם היסוד נק' מערב מטעם זה, גם מזרח השמש זריחת הקו"ח ומערב סיום הקו"ח בבחי' מל', והוא מקור לבחי' ערב שהוא מדת לילה, והוא ענין אעשה לו להתפארת הנק' מזרח עזר כנגדו בחי' מערב שהוא הפך בחי' מזרח, גם מערב ל' ערבות וכתיב לרוכב בערבות היכל קדה"ק שבו מתלבשת מל' דאצי' ונק' כסה"כ כנ"ל אות ג', וזהו שכינה במערב, גם ענין ת"ע רשות, וטל שנמשך מערבות ממקום השראת השכינה וערבות ג"כ ל' תערובות התכללות חו"ג והיינו ע"י השראת הכתר.
(ה) ולכן וצבא השמים משתחוים לך היינו למערב, והרמב"ם פי' שענין סיבובם הוא התשוקה שיש להם אל כח אלקי המניעם, ועיקר סיבובם למערב מפני ששכינה במערב, ובעל העקדה פי' שזה טבע אצלם כמו תשוקת המגניטס אל הקטב הצפוני כן חלקי הגלגל נמשכים אל הנקודה המערבי'.
(ו) אך מה שהוא למערב דוקא הוא מפני שהשתחוואה זו אף לדברי הרמב"ם אינו ענין תשוקה לבד אלא ג"כ ענין ביטול, והביטול הוא במקום עיקר הגילוי של מדת מל', וכענין לעלות ולראות ולהשתחוות כו', ולפי ששכינה במערב כנ"ל אות ג"ד לכן ההשתחוואה הוא למערב.
(ז) וענין ההשפעה מהשכינה במערב יש להקדים ענין ותקם בעוד לילה ותתן טרף וההשפעה מיסוד דנוק', וצ"ל הרי יסוד דנוק' הוא בחי' מקבל, אך באמת אינן שני הפכים שמדת היסוד יש בו שני דברים הקבלה וההשפעה ושניהם ענין א' ואדרבה הא בהא תליא כי הנה ההשפעה לזולתו הוא ע"י שיוכל להניח את עצמותו על הצד ולצמצם כל עצמותו בענין ההשפעה שיהי' התלמיד יוכל לקבל וזהו מדת היסוד דדכורא ולכן בינה רק עד הוד אתפשטת, ודוקא מהחכ' נמשך היסוד שהוא כח מה ביטול להניח עצמותו על הצד שלכן יש בחכמה ג"כ כח קבלת השפע ביותר והוא ג"כ ע"י הכח שיוכל לצמצם עצמותו ולהפשיט כל מחשבותיו ורק להיות כלי ריקן לקבל השפע.
(ח) וזהו ענין דצם ר' זירא מאה תעניתא דלישכח מיני' תלמוד בבלי דהמכוון שיוכל להיות בו בחי' כלי ריקן לקבל השפע העליון וזהו ענין אחותי בת אבי היא אזי דוקא תוכל להיות בחי' מקבל, וזהו ענין שפתותיו נוטפות מור, ועי"ז יוכל להיות אח"כ משפיע ג"כ להניח עצמותו על הצד, נמצא ב' הבחי' דיסוד דנוק' ויסוד דדכורא שניהם נמשכים מכח אחד והוא ענין החכמה שביסוד ז"א נמשך מיסוד אבא, וכן המל' כשנקראת בת אבי אזי ותהי לי לאשה.
(ט) ועפ"ז יובן ב' בחי' אלו במל' שלפעמים היא מקבל ביסוד דנוק' דילה הנק' ציון וזהו ואמונה כל זאת, ושרש כלי ריקן זה נמשך ממקום גבוה כנ"ל, ולפעמים יורדת להיות משפיע, וזהו וקיים עלינו לשוןזכר, וזהו ותקם בעוד לילה ותתן טרף שביום היא באצילות בחי' מקבל, ועמ"ש בזח"ג פ' בלק דף ר"ד ע"ב ע"פ בוקר אערך לך ואצפה, ובלילה יורדת לבי"ע ומשפיע להם טרף וזהו ענין ידעתה שחר מקומו.
(י) ומעתה נבואה לענין ה"ג הנמשכים בה לעשותה כלי לקבל, כי הנה עכ"ז יש הפרש גדול בין עת הקבלה לעת ההשפעה, שבשעת הקבלה נפתח רחמה והוא עילוי גדול ואל אישך תשוקתך ובעת ירידתה להשפיע בבי"ע זהו צמצום גדול ע"ד הוי זנב לאריות ואל תהי ראש לשועלים, וזהו ענין כל טובות כו' אינו אלא מציון כו', ובעת ירידת השפע נסתם רחמה ונק' בתולה. (הג"ה ויש להעיר בפי' בתולה ממשארז"ל ע"פ ותירוש ינובב בתולות מי שלבו אטום כבתולה כו' וכן ועלמות אלו מימרות כו' ולע"ל יפתח ה' לך כו' מה שעכשיו מם סתומה כו' ונבקע הר הזתים עכ"ה).
(יא) וכדי להעלות מבחי' שלבו אטום כבתולה זהו ענין קריאת הגבר, לעולם ירגיז אדם יצ"ט, וגם אתה תדין את ביתי, וענין הצרעה, אעא דלא סליק כו' מבטשין לי' לב נשבר ונדכה.
הג"ה. ולבאר ענין ב' בחי' שבמל' הנז' לעיל אות ז"ח ע"ד עבודה הנה המל' נק' לפעמים בהמה שם ב"ן ולפעמים נק' אדם היינו כשהיא מקור דבי"ע נק' בהמה וכמבואר ע"פ והניף את העומר שזהו ענין שעורה מיכלא דההיא בהמה ושעורה שיעור ה' כו' ואח"כ בשבועות נעשית בחי' אדם והיא עלייתה באצי' וע' מזה ג"כ בלק"ת בשה"ש בביאור ע"פ קול דודי ומבואר עוד מזה במ"א בדרוש ברכת חתנים בענין כלה שזהו ע"ד עליי' מבריאה לאצי' מבחי' בהמה לבחי' אדם, וכה"ג אמרו בגמ' פ"ה דכתובות דס"ג יודע צדיק נפש בהמתו קאי על האשה כו', והנה בחי' זו יש בכל יום שכאשר המל' יורדת בבי"ע להיות ראש לשועלים נק' רוח הבהמה היורדת למטה כי ע"י בהמה אותיות שם ב"ן הוא ההשפעה לבי"ע אבל אצי' אדם שם מ"ה ועמ"ש מזה בת"א ס"פ משפטים בד"ה ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר, גם כמו אדם יש בו כח הדיבור משא"כ בהמה כך אותיות דשם ב"ן שמהם נמשך להיות יש ודבר נפרד ה"ז נק' כרחל לפני גוזזי' נאלמה כו' נאלמתי דומיה מי כמוך באלים כו' שאין אותיות דע"מ מאירים בגילוי ולכן העלי' ביום להיות בחי' אדם צ"ל הכנה לזה לעשותה כלי, וכן באדם הנה כתיב וזרעתי את ב"י זרע אדם וזרע בהמה כמבואר הענין בת"א בד"ה ואלה המשפטים שבחי' אדם הוא שיש לו דעת חזק בעבודת ה' משא"כ בחי' בהמה שאין להם דעת כו' אך מרע"ה ממשיך הדעת גם בבחי' בהמה וזהו ענין ונתתי עשב בשדך לבהמתך ע"ב שין, והיינו ע"י אשר משה הוא מבחי' שלמעלה מהשתלשלות מבחי' עגולים כו' לכן הוא למעלה מבחי' אדם שהוא נשמה דאצי' ומבחי' בהמה נשמות דבי"ע וא"כ יכול להמשיך הדעת גם בבי"ע וזהו ענין משה משה לא פסיק טעמא כו' ע"ש באריכות, והנה עד"ז ממש ענין עשיית הכלי בחצות לילה בא המשכה זו מדעת דעת"י שהוא בחי' שלמעלהמהשתל' ולכן משם נמשך הכח להיות המשכת הדעת גם בבחי' בהמה ונעשי' בחי' אדם וע' בלק"ת בד"ה ויאכילך את המן כו', וגם מבואר בפע"ח שער ק"ש שעהמ"ט פ"ו שהמשכת הדעת לעשותה כלי הוא ג"כ בחי' ע"ב והוא כענין ונתתי עשב ע"ב שין כו' כנ"ל, ועמ"ש מענין כלי ע"פ ויכולו השמים והארץ שאמרו במדרש שהוא מלשון כלי כו', וזהו ענין כי כל בשמים ובארץ בחי' כל הוא בחי' יסוד והוא מחבר שמים וארץ שהם זו"נ והיינו כי בחי' כל הוא ג"כ לשון כלי וכמארז"ל לא מצא הקב"ה כלי מחזיק ברכה לישראל אלא השלום והנה שלום הוא בחי' יסוד התקשרות משפיע ומקבל כו'.
ואחכ"ז יובן הפסוק ויסעו מעציון גבר ויחנו בדבר צין היא קדש כי פי' מעציון גבר מבואר בציוני פ' מסעי וז"ל אמרו המקובלים שנק' עציון גבר לפי שישבו שם אנשי מועצות דבקיאו הוו בחכמת התרנגול הנק' גבר וזהו סוד עמוק כי הוא מבחין בין יום ובין לילה אף בצורתו וכרבלתו נכמסים דברים נפלאים והמבין סוד מגדל הפורח באויר פגע ונגע סוד זה ודי למבין עכ"ל, וענין מגדל הפורח באויר יש מפרשים שהוא תפארת כמ"ש הבחיי פ' נצבים ע"פ וישליכם אל ארץ אחרת בענין למד רבתי דוישליכם, וא"כ י"ל גבר הוא יסוד וכרבלתו תפארת כו', וזשארז"ל בענין תרנגול שמפייס ואח"כ בועל ואומר לישמטיה כרבלתא כו', וי"מ מגדל הוא בינה וא"כ כרבלתא זה ענין דוגמת בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו כו'.
ובמא"א אות ג' סעיף ט' וגם היסוד נק' גבר כי שם ניכר בין גבר לאשה גם כי בו ה"ג שריין יצחק קץ חי כנודע עכ"ל, וענין יצחק בבחי' יסוד ז"ס הקמת הברית כמ"ש הרמ"ז בפי' ואת בריתי אקים את יצחק וזהו ענין והוא כחתן כו' ישיש כגבור לרוץ אורח כו', והנה בי"נ שם העיר מהפסוק בירמי' ל"א כ"ב נקבה תסובב גבר, ובלק"ת בשה"ש בביאור ע"פ כי על כל כבוד חופה פי' שמלמטלמע"ל היסוד הוא חכ' והמל' הוא כתר וזהו נקבה תסובב גבר והיינו כי הגבר התרנגול נאמר בו לשכוי בינה אבל הכתר הוא בחי' שלמעלה מחו"ב, ומזה מובן הגמ' דפ"ג דר"ה דף כ"ו סע"א לתרנגול שכוי ולכלה נינפי כו' היינו שעכשיו בחי' הגבר הנ"ל הוא העושה בחי' כלי במל' שתהי' בבחי' כלה ונינפי ע"ד יפה נוף כלה כלילת יופי וברבות פ' ויצא פרשה ע"א גבי נפתלי משמע נינפי לשון חופה והיינו כי לע"ל נקבה תסובב גבר וזהו ולכלה נינפי כו' (ענין ודרך גבר בעלמה משלי ל' י"ט, כי כן יבורך גבר תלים קכ"ח ד', מה' מצעדי גבר תלים ל"ז כ"ג, גבר יהיר ולא ינוה חבקוק ב' ה', ונאום הגבר הוקם על ש"ב כ"ג א', טוב לגבר כי ישא עול איכה ג' כ"ז) ואפ"ל פי' נקבה תסובב גבר לע"ל כי עכשיו שיש יום ולילה והגבר מבחין בין יום ובין לילה ומתקן בחי' לילה כו' אבל לע"ל לעת ערב יהי' אור ולילה כיום יאיר וא"צ לבחי' גבר להבחין כו' ולכן נקבה שהיא בחי' לילה תסובב גבר כו'.
וענין מעציון גבר ע' ציוני מועצות חכמת התרנגול כו' מי שת בטוחות כו' או מי נתן לשכוי בינה כליות יועצות. והנה כתיב בענין התורהבמשלי סי' ח' י"ד לי עצה ותושי' אני בינה לי גבורה וברבות נשא פי"ב קרוב לתחלתה דרמ"ז ע"ב ע"פ מעצי הלבנון שבעצת התורה המלובנת בדברים ברא הקב"ה עולמו וכה"א לי עצה ותושי' כו' והיינו כי אורייתא מחכמה נפקת ובה וע"י בריאת העולם והיינו ע"ד שאם הי' בה"ע ע"י רב חסד לבד הי' גם הקליפות מקבלים יניקה וע"י החכ' נמשך במקום הביטול כמ"ש בד"ה ויאבק איש עמו ובענין ביום עשות ה' אלקים ארץ ושמים שיתף הקב"ה מדה"ר עם מדה"ד וכמ"ש ברבות בראשית ס"פ י"ב וזהו בעצת התורה, ועמ"ש ע"פ ישבעו עצי הוי' דקאי על עצי הג"ע דג"כ יש לפרש לשון עצה, והעצה איך יומשך גילוי שם הוי' בג"ע כו' וזהו ג"כ ענין מעצי הלבנון כו', והנה ענין אני בינה לי גבורה היינו שבינה מלבשת לגבורה דא"א וע' מענין גבורה דא"א בזהר פנחס דרי"ד ב' ע"פ חשף ה' את זרוע קדשו ובהרמ"ז שם, גם ע"ד טוב א"א מגבור ולכן לי עצה ותושי' כי כפיית הדינין ע"י גבורה עילאה דע"י, ועמ"ש מזה בד"ה בחודש השלישי לצאת בנ"י דפי' תושי' י"ל עצה עמוקה מבחי' תעלומות חכמה וענין כפליים לתושי' ב' פעולות שהתורה נותנת עוז וכח בקדושה ומתשת כח נה"ב, ולעו"ז חטא חטאה חטא א' שהוא כפליים כמ"ש במ"א, וע' מענין בינה יתירה ניתנה באשה שהיא תשבע"פ לפי"ז אני בינה י"ל קאי על תושבע"פ, ובמא"א אות יו"ד סעיף י"ט יועץ נק' הבינה כי היא העצה ומתפשטת בנו"ה וממנה כליות יועצות עכ"ל והי"נ הביא מ"ש בזח"ג פ' צו דל"א ע"א וז"ל יועץ דא איהו נהר עילאה דנגיד ונפיק ולא פסיק ודא יועץ לכולא ומשקי לכולא כו' (ענין עצת אחיתופל וענין ונהנין ממנו עצה רפ"ו דאבות, לעומת העצה) וע"ש בזהר פ' צו שזהו ענין פלא יועץ הם חו"ב והם נקודא בהיכלי' וע' בת"א ר"פ לך לך בענין הוא דא עתיקא כו'. והנה בשל"ה בשער האותיות אות מם מתון שאל יבהל בשום מעשה כו' רק ישים עצה בלבו כו' וחושב מחשבות טרם עשוהו כו' חשבתי דרכי ואשיבה רגלי כו' הייתי מחשב בו טרם שאעשנו כו', וי"ל שרש בחי' זו נמשך ממו"ס סבא דעתוהי סתים שאינו ממהר להתפעל והחיפזון והמהירות הוא היפך זה ונמשך ממעשה נערות כו' וכענין נחלה מבוהלת כו' שז"ס עולם התוהו וגם כענין קליטה שכל מה שנקלט ונתעכב השפע יותר אזי הצמיחה בתוס' רב כו', ועמ"ש ע"פ אז ראה ויספרה כו' ג"כ כבי' זהו ענין שנמלך ד' פעמים בינו לבינו והו"ע עצה ולכן שרש העצה מחו"ב הנק' זקנים משא"כ מבחי' המדות שהם בחי' נער ישראל כו' שהחו"ב הם המייעצים איך יהי' הנהגת המדות ומדומ"ע כו' וגם כי בחכ' אתברירו ומקום הבירור הוא בבינה והבירור הוא מה טוב והגון ומה אינו טוב וצריך לדחותו א"כ זהו כענין עצה כו', והנה ע"פ לעומת העצה בפ' ויקרא ג' ט' פי' הבחיי מלשון עץ ומל' עצה כו' והוא מהגמ' פ"ק דחולין די"א ע"א לעומת העצה אמר רחמנא מקום שהכליות יועצות, וע' בשרשים ג' שרשים יעץ עץ עצה וה"ע השדרה ושם בש"י פי' עץ מלשון עצה שהוא מתון עד שמוציא פירות כו', ובירמי' סי' ל"ב י"ט גדול העצה ורב העליליה אשר עיניך פקוחות כו' ופי' בר"ח ש"א פ"א דקאי על אא"ס ב"ה שהוא מקור כל העצה כו' וארז"ל ע"פ וישלחהו מעמק חברוןמעצה עמוקה כו' וענין אשר עיניך פקוחות פי' בזח"ג נשא קכ"ט ב' דקאי על א"א ולכן נק' גדול העצה כי בחי' גדול זהו בא"א, ובעקרים מ"ד פ"ט ואמר ירמי' גדול העצה כו' קרא השי"ת גדול העצה להיותו מסבב סיבות ומביא עצות מרחוק כו' לתת לאיש כדרכיו מדה כנגד מדה כו' ע"ש, ויש להעיר מפסוק מגיד מראשית אחרית כו' אמר עצתי תקום כו' בישעי' סי' מ"ו יו"ד וע' ברבות וארא רפ"ט ופי' עצתי היינו מה שהי' המכוון בבריאת העולם שיהי' דירה בתחתונים כו' וזהו ענין גדול העצה כו', נשמע שרש עצה הנ"ל נמשך מאא"ס ממש שהוא הוא לבדו גדול העצה כו' ולפי שאא"ס מלובש בח"ע שהוא התורה ע"כ נאמר על התורה לי עצה ותושיה כו'.
גדול* המצווה ועושה יותר ממי שאינו מצווה ועושה פ"ד דב"ק ופ"א דקדושין ופ"ק דעכומ"ז ד"ג וכ' התוס' וז"ל משום דהמצווה יש בידו שכר קבלת הציווי ושכר עשיית המצוה ועוד כי יצה"ר מתגבר על המצווה להחטיאו עכ"ל, ופ"ק דקדושין כ' כי מי שאינו מצווה יש בידו פת בסלו שאם ירצה יניח ולא יעשה אבל המצווה דואג לקיים מצות בוראו שהרי אין לו פת בסלו, ור"ל דא"כ המצווה ועושה הוא קבלת עול יותר מבשאינו מצווה שאין בו קבלת עול כיון שיש לו פת בסלו, נמצא הם ג' טעמים הא' קבלת עול הב' שהיצה"ר עומד לנגדו ועכ"ז הוא מתגבר עליו ג' שכר קבלת הציווי. והנה ענין קבלת עול יש להבין ממ"ש בלק"ת פ' שלח בד"ה ועתה יגדל נא כח אד' פ"ב, כי הנה ב' בחי' יש במצות בעשייתם האחד שע"י עשייתם מקיים מצות המלך כו' והב' הוא להמשיך אור כו' ובהביאור שם כי במצות יש ב' בחי' הא' המצוה עצמה לפי שעי"ז יומשך ויעשה יחוד למעלה כו', וזהו הבחי' להמשיך אור ונ' דבחי' זו נמשך מחכ' ושרשה מו"ס חכ' שבכתר, ואמנם בחי' ב' נק' מצות המלך בלא טעם כו' רק קבלת עול כו' והיא גלגלתא דחפיא על מוחא שהוא כתר ועיקר סיבת צד חיבורו לנבראים הוא ע"י בחי' זו כו' ע"ש. וא"כ מי שאינו מצווה ועושה אינו ממשיך מבחי' גלגלתא מאחר שאין כאן קבלת עול מלכות רק שלפי שיפה לו הדבר וא"כ עושה להמשיך אור כמו סגולה או רפואה לכן שרש המשכה זו רק מחכ' ואדרבה ההמשכה מחכמה תלויה ג"כ בגלגלתא ע"ש, א"כ מה שממשיך מחכ' עכצ"ל ג"כ רק הארה חיצוני' אבל המצווה ועושה שיש כאן קבלת עול מעורר וממשיך מבחי' גלגלתא שהוא כתר שה"ע ארך אפים כו' וגם ממילא ההמשכה מחכ' הוא מבחי' עליונה יותר כו' ועמ"ש בענין שמוע מזבח טוב בד"ה אחרי הוי' אלקיכם תלכו גבי ואותו תעבודו.
קיצור. ענין המצווה ועושה ממשיך מבחי' כתר שהוא רצון ושאינו מצווה ועושה ממשיך מבחי' חכמה, והיינו שלהמשיך מבחי' כתר שהוא מל' דא"ס זהו רק ע"י קבלת עול.
וענין טעם הב' משום שהיצה"ר כו' הוא ע"ד שהמלאכים ביקשו התורה ולא ניתנה להם משום כלום יצה"ר כו', כי הנה הטעם של"תממשיכים מבחי' י"ה ומ"ע מבחי' ו"ה זהו מפני שבל"ת יש אתכפיי' כו' שע"י אתכפי' וביטול רצון כו' עי"ז ממשיך מבחי' י"ה והוא כי להיות ההמשכה מאוא"ס בעולמות כיון שאין ערוך לך צריך כב"י להניח עצמותו על הצד ונק' ביטול רצון למעלה ע"כ זהו נמשך ע"י בחי' אתכפייא שהאדם מבטל רצונו ולכן ל"ת גבוהים יותר כמ"ש בד"ה אלה פקודי ספ"ד ובד"ה שימני כחותם, וכמ"כ גם בקיום מ"ע כשיש בזה אתכפי' וביטול רצון עי"ז דוקא ממשיך מא"א כמ"ש בד"ה ושננתם לבניך שזהו הטעם דמ"ד מעשה גדול מן התלמוד וא"כ זהו שייך דוקא במצווה ועושה שהיצה"ר עומד להחטיאו והוא מתגבר עליו ויש כאן ביטול רצון ואתכפי' לכן עי"ז מעורר כבי' כן למעלה המשכת אא"ס בעולמות כו' וכדי שיהי' מצווה צו את בנ"י ואמרו ברבות ויקרא למה אתה מצווני רק על בנ"י שהם המליכוני תחלה והיינו קעומ"ש אז שייך ציווי להיות מצווה כי צוותא חיבור שיהי' כלי ועשי' הכלי נק' קעומ"ש ע' ד"ה מנורת זהב וד"ה הנותן לשכוי ובענין כדי שיקבל עליו עומ"ש תחלה.
והקריתם לכם ערים
והקריתם לכם ערים וכו' ברבות טוב וישר כו' זכור רחמיך כו' נמצא חטא עה"ד כהורג נפש בשגגה, ולכן ויגרש את כו' והערי מקלט לבחי' זו הוא התורה כדכתיב לשמור את דרך עה"ח, וזשארז"ל פ"ב דמכות שד"ת קולטים, ולשון קלוט מצינו רק בפ' אמור שרוע וקלוט, להעיר מענין גדול כו' בעיר אלקינו אימתי הוא גדול כו', ששה ערי מקלט י"ל על דרך זה ששה סדרי משנה, ולהעיר מענין קליטה הנז' בפרי עץ חיים גבי שמיני עצרת שקולטת ההשפעה ואינה פולטת כך הוא ענין ערי מקלט שהוא צירופי אותיות התורה קולטי' האדם העוסק בהן והיינו כמ"ש בתניא ח"א פ"ה והוא יחוד נפלא כו' וזאת מעלה יתירה וכו' במצות ידיעת התורה כו' א"פ וא"מ כו', ע"כ הוא קליטה עצומה, והנה בלק"ת פ' שופטים פי' גלות הרוצח לערי מקלט ע"ד גלות השכינה שמל' דעשי' מתלבשת בג"ר דקליפה ומל' דיצי' בג"ר דעשי' כו' עד מל' דאצי' בג"ר דבריאה, ויש להביא סמך לדבריו הקדושים אף שא"צ חיזוק ח"ו מהמדרש הנ"ל דאומר שהוא ענין ויגרש את האדם ופי' ויגרש את זהו ענין גלות השכינה כמ"ש בפ' בראשית דנ"ג ע"ב ויגרש את את דייקא ומאן גרש את, האדם, האדם ודאי גרש את כו' וכ"כ בפ' ויחי דרל"ז סע"א, מענין את י"ל ע"ד זיו השמש שהוא טפל לגבי השמש וע' בד"ה וידעת היום ובד"ה ואתחנן כו', ענין לשמור את דרך עה"ח זהו ע"ד לשמור מגואל הדם שלא כו' כך שלא יהי' יניקת החיצונים מעה"ד שבא נחש כו', ע' סדור אחר עלינו לשבח תלמוד היכל קד"ק שהוא ג"ר דב"י, גם גלות השכינה במט"ט משנה התלבשות בלבוש כנז' בעניןאעשה לו עזר ההפרש בין ז' היכלות לכשהן ע"ס כמו מוחין שבמדות לגבי מוחין דאו"א, אפ"ל שש ערי מקלט נגד ו' היכלות וכשיהי' ט"ס יהיו ט' ערי מקלט, תשובה תולה כמו ערי מקלט ששונים ויוהכ"פ מכפר כמו עד מות הכה"ג שודמ"ט וגדולים צדיקי' במיתתן וישב קפ"ז ב' מעורר גילוי ורב חסד דא"א ועי"ז מעלה השכינה כו' כמו"כ כה"ג ביוה"כ נכנס לקה"ק ולכן זהו על ל"ת דוקא בחי' דם האדם כנז' בד"ה בשעה שהקדימו ענין שופך דם האדם באדם, גלתה יהודה מעוני איכה א' ג', גולה וסורה ישעי' מ"ט כ"א, ואני בתוך הגולה יחזקאל א' א' ופי' ע"ז בליקוטי הש"ס מהאריז"ל די"ו ע"א שזהו ענין פרצוף שנתהווה ממל' דאצי' ולא מל' דאצי' עצמה כ"א הארתה ומבינה ואילך מתלבשי' בבי"ע, בינה דפרצוף זה בבריאה ו"ק ביצי' ומל' בעשי' ויורד ומתלבש בקליפות, וזהו שנק' השכינה גר הגר אשר בקרבך יעלה עליך כו' וע' בפרדס שער אבי"ע ספ"ד בשם התיקונים ובפרק ז' שם ביאר שע"י ההתלבשות הש' בק' הם מתהפכים ונכנעים ושההתלבשות הוא ע"י אמצעיים בינה ובין הקדושה, וי"ל דהיינו ק"נ שהיא בחי' אצי' דקליפה וזהו ענין ערי מקלט דג"ר דקליפה דעשי' שבלק"ת פ' שופטים, בשם הבעש"ט ראיתי ג' ערי מקלט ג' בחי' משדו"מ ויובן איך שהם יש בהם כח להגין על הנפש עפמ"ש בתניא ח"א פד"ה, וע' במאור עינים פ' ואתחנן ע"פ אז יבדיל משה כו' מענין ערי מקלט.
עיר מקלט. עיר נק' צרופי אותיות שתי אבנים בונות כו' והתו' נק' עיר סיחון בלק"ת בד"ה ע"כ יאמרו המושלים, והנה אין עבירה מכבה תורה בד"ה אחרי הוי' אלקיכם תלכו, לכן נק' עיר מקלט, ג' ערי מקלט י"ל ע"ד אוריין תליתאי, ובפע"ח תחלת שער ר"ה והאלקים אנה לידו ושמתי לך מקום בפ' משפטים כ"א י"ג יש בו ר"ת אלול, שבחודש אלול ישוב על השגגות והיינו הרועה בשושנים ששונים בהלכות, ובזה א"ש מ"ש בשל"ה דכ"ד ע"א ע"פ ואם ירחיב כו' בשם האריז"ל ואם ירחיב היינו בביאת משיח מדוע צריך ערי מקלט וי"ל דאין הכוונה שיהיו רוצחים ח"ו אלא ע"ד החטא עה"ד נידון כהורג נפש בשגגה כנ"ל, ויובן עפמ"ש בלק"ת בביאור ע"פ בשעה שהקדימו ישראל נעשה בפי' לא תרצח ששופך דם האדם דקדושה באדם בליעל ע"י החטא כו', ולכן ערי מקלט היא התורה כי זאת התורה אדם א' דם, וע' ברש"י ישעי' ס"ג ע"פ ויז נצחם כו' א"כ נצח ישראל הוא ע"י התורה, ולתיקון חטא עה"ד כשירחיב ה' גבולינו צריך להוסיף ג' ערי מקלט והוא התגלות טעמי תורה לע"ל.
הערות
* פ': האזינו.
* גדול: בכמה כת"י בא זה כהמשך למאמר הקודם.
הוספות - פרשת פינחס · על פי הגורל
על פי הגורל
ע"פ* הגורל ע' ד"ה מה טוב חלקנו בת"א ע"פ חבל נחלתו עדב אחסנתי' מפרש ג"כ ל' גורל. הארץ עוה"ב כנז' בד"ה וזאת המצוה כו' בארץ ולפרש"י לרב תרבה כו' א"כ ההתחלקו' ע"פ חכמה אעפ"כ צ"ל ג"כ גורל ע"ד בני כו' במזלא תליא דפי' שע"ב סנהדרין שולחי' פסקם למעלה לבחי' כתר ומשם נמשך הקיום גם ע"ד בפורים גורל דלא ידעי בין כו' ומ"מ נמשך שיהי' ברוך מרדכי. עד"ז ג"כ אשה הנק' ארץ ב"ק יוצא' בת פ' לפ' כענין גורל במזלא. אכן הרמב"ן חולק על רש"י. בזהר פנחס רלט"ב מענין אך ע"פ הגורל מל' וכ"כ במא"א סכ"ד.
ברבות דרפ"א ב' זש"ה מדינים ישבית הגורל משלי י"ח י"ח, פייסות בבהמ"ק. לאלה תחלק ברבות בקהלת ע"פ כי לאדם שטוב לפניו. סנהדרין מ"ג ב' לך והפיל גורלות, אל תוציא לעז על הגורלות. זח"ג ק' ב' ס"ג א'. ונתן אהרן על שני השעירים גורלות תולדות קמב"ב, קמה"ב, וישלח קעד"ב, תצוה קפ"ה א' ע"ש, א"כ י"ל גורל הב' קץ הימים שידחו כו' גורלות רע"מ פ' צו כ"ח. רבות נשא פי"ד רנ"ח ב' אצלינו נא"ב. לך לך לקץ כו' הפך עשות ספרי' הרבה אין קץ. כענין עומק טוב ועומק (מדרשי' ע"פ תומיך גורלי) רע. כי מל' כתר באר מ"ח. זח"א נ"ה סע"א ס"ג א'.
גורל נעשה לנשמע ואם כה יאמר לא כו'. שחלק מחכמתו כי חלק ה' עמו. וזהו אך בגורל תחלק. עין כו' יעשה בחי' אלקי' למחכה לו. אתה תומיך גו' ע"ד פתחי לי ואני אפתח לך ומשביע לכל חי רצון רצון יראיו יעשה. גם פי' תחלק הארץ הרצוא או הרצון הנמשך לאדם מלמעלה כמ"ש בד"ה כי תבואו אל הארץ אשר אני נותן לכם. ורצון זה נמשך ע"י גורל למעלה מהדעת במזלא תליא וע"כ לרב תרבה וכו' ע"י העסק בתומ"צ וזהו ושקל בפלס הרים וכו'. שם קכ"ה ג' כי לא כו' על גורל הצדיקים. גורל דלעו"ז משלי א' י"ד גורלך תפיל כו' כיס אחד נוק' דסט"א. וכן ישעי' נ"ז ו' הם הם גורלך. זה גורלך ירמי' י"ג כ"ה. חבלי' נפלו תלים י"ו ו' ת"י עדבין בחי' כי חלק כו' הנ"ל. ע' ד"ה צאינה ימין יחו"ע ע' ד"ה בהעלותך הנגבה קץ הימין או"א שהלבישו כו'*.באחרית הימים נכון היינו קץ דשמאלא נק' אחרי' הימים לפ"ד רבות וע' זח"ב ק"צ א' ואז יתהפך הקץ דשמאלא כמו טוב מאד זה מה"מ ואזי נכון יהי' כו' גלוי קץ הימין וזהו פורים ע"ש הפור ע"י מס"נ טוב מאד וכו' נעשה פורים ב"פ פור היינו שנתברר מקץ דשמאלא ונכלל בקץ הימין ע"ד ויהפוך את כו' כי אה'.
הערות
* ע"פ הגורל: נדפס בהוצאה ראשונה באוה"ת במדבר כרך ו' ע' א'תתקיח.
* וצ"ל מהו ענין מה טוב חלקנו, גורלינו ירושתינו מהו ענין ג' בחי' אלו ועמ"ש מזה ע"פ טוב לחסות בד' מבטוח בנדיבים.
הוספות - פרשת פינחס · ללקו"ת צו את בנ"י
ללקו"ת צו את בנ"י
לד"ה צו כו' את קרבני, הראשון
וידבר* ה' אל משה לאמר צו את בנ"י ואמרת אליהם את קרבני לחמי לאישי ריח ניחוחי תשמרו כו' ואמרת להם זה האשה כו'. וצ"ל דלכאורה קשה ל"ל לכתוב ב"פ ואמרת. והענין כך הוא ואמרת הראשון מוסב על מחשבה ודבור ואמרת השני מוסב על המעשה כי בכל מצוה יש מודו"מ כמו כן הענין בקרבנות, שבתפלה הוא מחשבת הקרבן ודבור הוא מה שעוסק בהלכו' קרבנות שלומד מסכת זבחים וכמו שדרשו רז"ל ע"פ זאת תורת העולה כל העוסק בתורת עולה כאלו הקריב עולה. וגם צ"ל מ"ש אצל קרבנות ריח ניחוח מהו ענין ריח. להבין זה וגם מ"ש רז"ל ניחוח נחת רוח לפני שאמרתי ונעשה רצוני, והלא ג"כ בכל המצות כן, וגם צ"ל למה כל המצות נוהגות אף בזה"ז ומצות קרבנות אין נוהגות אלא בזמן הבית דוקא. ולהבין כ"ז כי הנה כתי' היום לעשותם ודרשו רז"ל היום לעשותם ולמחר לקבל שכרם כי דווקא בעה"ז לעשות ולשוב בתשובה ולא לעוה"ב. וצ"ל למה הוא כך כי אדרבה נראה בהפך שעוה"ב הוא עלמא דקשוט כמ"ש וצבא השמים לך משתחוים שהוא בחי' ביטול שרואים ומשיגים הביטול איך שבאמת הכל בטל קמי' ב"ה, ואפילו כל הקליפות קורין לו אלהא דאלהא, ולמה אין יכול לעשות מצוה ולשוב בתשובה בעה"ב. ((נת' מהו ב"פ ואמרת ומהו ריח ניחוח נח"ר בקרבנות דוקא ומהו שאין נוהגו' רק בזמן הבית, ענין שתשו' בעה"ז דוקא). אך הענין כי בעה"ב הרע נבדל מהטוב רע לעצמו וטוב לעצמו ולכן אינו יכול להפך מהרע אל הטוב משא"כ בעה"ז.
הערות
* וידבר ה' אל משה: נדפס בהוצאה ראשונה באוה"ת כרך ו' ע' א'תתקיט.
הוספות - פרשת פינחס · הגהות ללקו"ת ע"פ צו את בנ"י [השני]
הגהות ללקו"ת ע"פ צו את בנ"י [השני]
הגהות* ע"פ צו את בנ"י כו' השני שבלק"ת פ' פנחס
הנה ארז"ל כ"מ שנא' צו מיד ולדורות כו', וי"ל איך שייך קרבנות התמידין לדורות שאין בהמ"ק קיים כו'. הנה במד"ר איכה ע"פ והמה כאדם עברו ברית כו' אמר הקדב"ה הכנסתי לאדה"ר בג"ע וציויתיו שנא' ויצו ה' אלקי'על האדם כו' ועבר על ציוי כו' ודנתיו בגירושין שנא' ויגרש את האדם כו' אף בניו הכנסתי אותם לא"י כו' וציויתים שנא' צו את בנ"י כו' ועברו על ציוי שנא' וכל ישראל עזבו את תורתך כו' ודנתי אותם בגירושין שנא' מביתי אגרשם כו' יכול אין תקנה ח"ו ע"ז ארז"ל כל מקום שנא' צו מיד ולדורות פי' לדורות גם בזמן שאין בהמ"ק קיים תקנו תפילות כנגד תמידין כו' פי' צו הוא ציוי המלך וגם צו ל' צוותא וחיבור ושני הפי' א' כי ע"י ציוי המלך אל העם יש התחברות העם אל המלך שבטלים אליו ומקיימים צויו ופקודתו כמ"כ יובן למעלה המצות הן מצות המלך שרשם בבחי' מל' וע"י קיום המצות וביטול היש דעולמות בי"ע לאלקות יש התחברות לעולמות בי"ע לבחי' עולם האצי' שהוא אלקות איהו וחיוהי וגרמוהי חד כו' וגם מצות שרשם בכתר עליון כמ"ש אשר אנכי מצוך כו', והו"ע צוותא וחיבור מבחי' עצמות אור א"ס לבחי' עולם האצי' כנודע שבחי' כתר ממוצע בין מאציל לנאצלים כו' והכל כוונה א' שע"י ביטול היש לאין ממשיכים גילוי אור א"ס כנודע שבחי' מל' נק' אין שם והארה מאור א"ס ב"ה, וגם בחי' כתר עליון נק' אין כמ"ש והחכ' מאין תמצא כו' וכמ"ש במ"א ע"פ יראו את הוי' קדושיו כי אין מחסור ליראיו כו' שע"י בחי' יראו את הוי' כו' שהוא בחי' מל' יראה תתאה עי"ז ממשיכים כי אין מחסור כו' בחי' כתר עליון, שמשם ממלא כל המחסורים ואין מחסור ליראיו כו' שבחי' כתר עליון נק' עומקא דכולא ממעמקי' קראתיך הוי' כו' לאמשכא ברכאן לעילא ותתא כו' אך כשעברו על ציוי בחי' צו כו' מזה נמשך הגלות שהוא בחסר כל כו', וע"ז ארז"ל שיש תקנה צו מיד ולדורות שהתפילות נגד תמידין תקנו, והו"ע קוטב הדרוש בלק"ת ע"פ צו את בנ"י כו' השני בפ' פנחס איך שבתפילה יש ג"כ כל הבחי' והמדריגות שהי' בתמידין ביטול היש לאין כו', ועפי"ז יובן ג"כ המד"ר בשה"ש עד שאתה מצוה אותי על בניי אתה צווה בניי עלי כו' כי הבחי' שאתה מצווה אותי על בניי הו"ע צוותא וחיבור דעצמיות אור א"ס להאיר בע"ס דאצי' שהוא ע"י בחי' כתר עליון ממוצע בין מאציל לנאצלים, אתה צווה בניי עלי הוא צו את בנ"י כו' מצות המלך בחי' מל' שע"י קיום המצות ששרשם בבחי' מל' יש התחברות לעם בבחי' עולמות בי"ע לעולם האצי' והכל א' וכמ"ש בפי' יראו את הוי' כו' בחי' מל' עי"ז כי אין מחסור ליראיו כו' בחי' כתר עליון שממלא כל המחסורים כו'.
הערות
* הגהות ע"פ צו את בנ"י: בהוצאה הראשונה נדפס באוה"ת במדבר כרך ו' ע' א'תתקכ.
הוספות - פרשת פינחס · בילקוט פ' פנחס ע"פ כבשים בני שנה
בילקוט פ' פנחס ע"פ כבשים בני שנה
בילקוט* פ' פנחס ע"פ כבשים בני שנה ב"ש וב"ה ב"ש אומרים כבשים שהם כובשים עוונותיהם של ישראל כמד"א ישוב ירחמינו יכבוש עוונותינו כו' וב"ה* כל דבר שהוא נכבש סופו לצוף אלא כבשים שהם מכבסים עוונותיהם של ישראל כמד"א אם יהי' חטאיכם כשנים כו' תכבסני ומשלגאלבין כו' וי"ל למה לא אמר ב"ה כב"ש הלא יכבוש עוונותינו הוא ביגמדה"ר בפסוק מי אל כמוך נושא עון כו' אך הענין הוא יגמדה"ר נק' בזהר י"ג תיקונין דיקנא, ושרשם מבחי' גבורה דעתיק שמתלבש במו"ס כו', ולכן צומחין שערות הדיקנא בן כ' שנה כשיש לו שלימות המוחין כו' וצמר נמשל בפסוק לבחי' ושער רישי כעמר נקא כו' ושערות הגולגלתא הן מבחי' חסד דעתיק כו' והוא כמ"ש בזהר ששערות הדיקנא תקיפין וקשין אינון ושערות הראש שעיעין ורכיכין אינון והטעם לזה כי יגמדה"ר י"ג ת"ד באים לאכפייא דינין להיות נושא עון כו' ולהמתיק הגבורות ולכן שרשם מבחי' גבורה עילאה דעת"י, והמשכת והארת יגמדה"ר באים ג"כ בבחי' קו המדה כו' ולפ"ע התשובה כמארז"ל עבר על מ"ע ושב אינו זז משם כו' עבר מל"ת תשובה תולה ויוכ"פ מכפר כו' עבר על כריתות ומיתת ב"ד כו', הרי יש ד' חלוקי כפרה כו' הכל לפ"ע המדה והתשובה, ולכן נאמר בהם יכבוש עונותינו פי' מטמינים תחת כסה"כ לא שנמחק העון לגמרי כמארז"ל קדה"ק מכוון נגד כסה"כ שזהו למעלה משרש המצות שהן בחי' קדש כמאמר אשר קדשנו במצותיו כו' וגדולה תשובה שמגעת עד כסה"כ הוא בחי' קדה"ק שלמעלה מבחי' קדוש וכמ"ש והבדילה הפרוכת לכם בין קדש ובין קדה"ק והוא בחי' כתר עליון וסוכ"ע ושם אין העון תופס מקום, אבל עכ"ז לא נהפכו לזכיות ולטוב ממש רק שמטמינים כו' וזהו דעת ב"ש ששרשם ג"כ מבחי' גבורה ל' ושם דרך כו' כל השם אורחותיו כו' לכן ס"ל שהתמיד הוא עולה קדה"ק כבשים כמו יכבוש עונותינו שביגמדה"ר, אבל ב"ה שרשם מדת החסד אומרים כבשים שהם מכבסים עונותיהם כו' מפני שיש בכבש צמר שרומז לבחי' ושער רישי כעמר נקי כו' שערות הגלגלתא הן רבים* שבהן מלובש חסד דעתיק וע"ז נאמר שראשי נמלא טל כו' בחי' טל הוא אתעדל"ע שלמעלה מעלה מאתעדל"ת כמארז"ל כנס"י שאלה שלא כהוגן כו' ויבא כגשם כו' והקב"ה השיבה כהוגן אהי' כטל לישראל כו' שמשם נמשך כיבוס העונות כמו שמכבסים דבר שאין עוד שום כתם ורושם כלל וכמ"ש תכבסני ומשלג אלבין כו' כי שלג הוא בחי' יגמדה"ר י"ג ת"ד כמ"ש לבושי' כתלג חיור כו' אבל ושער רישי כעמר נקי כו' הוא למעלה מבחי' יגמדה"ר ולכן אלבין משלג כו' וי"ל שזהו למעלה מבחי' קדה"ק וכמארז"ל קדושתי למעלה מקדושתכם כו' קדושתכם הוא בחי' קה"ק אבל קדושתי הוא בחי' אור א"ס ב"ה שלמעלה מבחי' כתר שרש ומקור לנאצלים כו' ומשם מכבסים עונותיהם של ישראל וב"ה שמדתן מדת החסד אומרים כבשים שמכבסים כמ"ש ושער רישי כעמר נקי כו' בחי' חסד דעתיק שמלובש בגלגלתא כו' ולכן אם יאדימו כתולע כצמר יהיו כו'.
שלג כצמר, כמו קרח רקיע פרסא ואח"כ יוצא מים ושלג, כן צמר נמשך מהעור שהוא רקיע.
הערות
* בילקוט פ' פנחס: נמצא אחר מאמר דלעיל — וראה לעיל ע' א'קב. נדפס בהוצאה הראשונה באוה"ת במדבר כרך ו' ע' א'תתקכא.
* וב"ה: כנצ"ל ובה"א.
* (רבים: אינו ברור בהכת"י, ואולי צ"ל רכים.
הוספות - פרשת פינחס · ואמרת אליהם זה האשה
ואמרת אליהם זה האשה
פינחס כח, ב
ואמרת* אליהם זה האשה. יומא פו סבב. ר"ח דף. רבות רמוג רפבב, זח"ג עמוד ריב תע, ילקוט ח"א נטג רפבא לדא, פגד צטג קלב ג (חב) קוד פטג קחד קלטד יזג קכזג שלה יחא.
[אות ב' ג' נמחק בגוכתי"ק ע"י העברת קולמוס].
(ד) במשלי רמז תתקנ"ה ע"פ באור פני מלך חיים. ת"ר את קרבני לחמי, וכי יש לפניו אכילה ושתיה, וא"ת יש לפניו אכילה ילמד ממשרתיו דכתיב משרתיו אש לוהט מהיכן הם ניזונים מזיו שכינה שנא' באור פני מלך חיים כו'.
[אות ה' נמחק ג"כ רובו] ועמ"ש ע"פ אדם כי יקריב מכם כו' תקריבו כו' שיש בהקרבן ב' בחי' נה"א ונה"ב והם ב' בחי' אש, וזהו סמכוני באשישות וארז"ל ב' אשות, ועמ"ש ע"פ בראשית ברית אש, ומ"ש ע"פ ואני אהי' לה כו' חומת אש שהחומה והמסך יהי' מבחי' אש שאינו מסתיר כו'.
(ו) יומא פ"ו דס"ב ב' לכדתניא שנים ליום כנגד היום כו' כיצד תמיד של שחר הי' נשחט על קרן צפונית מערבית (של מזבח, שהשמש באה מן המזרח) כו' ושל בין הערבים הי' נשחט על קרן מזרחית צפונית כו', והענין כי שמש ומגן הוי' אלקים, הרי שם הוי' נק' שמש ולכן צריך להמשיך גילוי שמש הוי', ומבואר במ"א ע"פ ושמתי כדכד שמשותיך ב' בחי' שמש, שמש הוי' ושמש צדקה ועפ"ז י"ל פי' שנים ליום להמשיך ב' בחי' שמש הנ"ל, ויש להעיר ממ"ש ייראוך עם שמש דפי' בזהר ס"פ וישלח דקע"ח א' לנטרא נהורא דשמשא בהדן לאנהרא לה דהא יראה, שהיא המ' אשה יראת ה', בהדי שמשא אצטריך בחי' שמש הוי' שיאיר למ', וכן ברית נק' שמשא בזח"ב ר"פ שמות ד"ג ע"ב, ושמש מלשון שמש ועד שבגמ' פ"ק דנדה* וה"ס הייחוד, והשמירה שלא להיות ושפחה כי תירש ועמ"ש מזה בענין הדרוש שמש בגבעון דום וע' בזח"ג ר"פ קרח ע"פ בקר ויודע ה' את הקדוש כו' ובזח"ג דר"ד ע"פ בקר אערך לך ואצפה כו' ובזח"א מקץ דר"ג ע"פ הבקר אור ומ"ש בת"א בפי' והנה השמש והירח כו' משתחוים לי סד"ה והנה אנחנו מאלמים אלומים. עוי"ל ענין שנים ליום להיות לא יהי' לך עוד השמש כו' והי' לך הוי' כו' גם להיות וערבה כו' כימי עולם כו' להעיר מפסוק טובים השנים כו' בקהלת סי' ד' ט' פי' בזהר וישב קפז"ב אליןדמתעסקין בהאי עלמא לאולדא כו' והוא ע"ד זכר ונקבה כו' ויברך אותם כו' וכמו"כ י"ל ענין שנים ליום הם חו"ג שהם זו"נ זכר חסדו ובנין המל' מהגבורות להיות מתחברים יחד ועי"ז מאיר מאימא עילאה כו'. ואפ"ל ע"ד משמח חתן וכלה, שמתחלה נמשך האור מא"ס בז"א, ואח"כ נמשך מז"א במל' מקור דבי"ע ע"כ צ"ל שנים ליום, וכענין מ"ש האריז"ל בפי' והבאת שלום בין אדם לחבירו ובין איש לאשתו בין אדם לחבירו להמשיך מא"א בז"א, ואח"כ בין איש לאשתו להמשיך מז"א לנוק' כו', וע' בקהלת רבה צ"ה א' טובים השנים זה איש ואשתו, והחוט המשולש זה הקב"ה שהוא פוקדן כו' והיינו ע"ד הנ"ל שעי"ז זכר ונקבה עי"ז ויברך כו' (גם טובים השנים קאי על משה ואהרן שע"י שניהם הי' יצ"מ כמ"ש ע"פ ויצוום ע"ד נקודה בהיכלי' שצ"ל שניהם דוקא בד"ה ראה אנכי נותן, וכן משה שוד"מ אהרן שודמ"ט ע"י חיבור שניהם מתחברים כו' וכתי' הוא אהרן ומשה ששניהם ממשיכי' בחי' כי הוי' הוא האלקים כמ"כ ענין שנים ליום כו'). נמצא בחי' והחוט המשולש בא ממילא, ועד"ז שנים ליום להיות שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני אזי ממילא והחוט המשולש ת"ת ה"ס היחוד כו', וה"ס חוט השדרה שהוא באמצע הגוף ובו ועל ידו יורד הטפה מהמוח כו' ועמ"ש בענין תפלת ערבית רשות בזח"א פ' חיי קל"ג ע"ש בבה"ז, גם להעיר מענין ימין ושמאל תפרוצי וממ"ש בלק"ת פ' ואתחנן בביאור ע"פ וידעת בענין הבארות שחפר אברהם סתמום פלשתים כי אין די באהבה לבד וצ"ל ג"כ יראה בחי' יצחק וזהו"ע שמאלו תחת לראשי שהוא תמיד הערב וימינו תחבקני אהבה תמיד של שחר.
(ז) תמימים, במשלי כ"ח יו"ד ותמימים ינחלו טוב וארז"ל פ"ו דאבות מ"ג ואין טוב אלא תורה שנא' כי לקח טוב נתתי לכם, ועמ"ש ע"פ תורת ה' תמימה ושם בענין שבע שבתות תמימות, ועמ"ש מענין ובטובו מחדש בד"ה ואתחנן, ומ"ש ע"פ טוב ה' לכל טוב ה' לקויו סנהדרין ל"ט ב' ונת' בהגהות לד"ה אשירה כי גאה גאה וכו' שה"ע ב' בחי' חיצוני' חו"ב להחיות העולמות ופנימי' חו"ב ע"כ כדי להמשיך מבחי' טוב צ"ל ותמימים ינחלו כו', וע' ברבות ויקרא פ"ב עוכומ"ז נק' תמימים שנא' ותמימים כיורדי בור משלי א' י"ב, וישראל נק' תמימים שנא' ותמימים ינחלו טוב, וצ"ל ענין ותמימים דעכומ"ז ע"ד שארז"ל גבי פרה תמימה זו מדי מלכי מדי תמימים היו כו', וענין בן שנה שאול במלכו ארז"ל פ"ב דיומא דכ"ב סע"ב כבן שנה שלא טעם טעם חטא כו', עמ"ש מענין הבל תשב"ר הבל שאין בו חטא, גם בן שנה ע"ד בשנותו את טעמו, ובמ"ע אופן קכ"ח בן שנה שאול שהי' סוד שם ב"ן ובא מבנימין בן ימין כו'. ועד"ז יש לפרש בני שנה בירור ש' ב"ן שיהי' בבחי' בן שנה וכמ"ש ע"פ ויהיו חיי שרה מאה שנה לשון יחיד משא"כ שבע שנים לשון רבים כו', ועד"ז פי' בן שנה שאול בחי' כל השנים נכללו באחדות כענין מאה שנה דשרה וכן עשרים שנה כו', והיינו כדי להיות והי' אור הלבנה כאור החמה כו', ועמ"ש מזה ע"פ הזהר פנחס דרמ"ט ע"ב בענין משכו יומין עילאין ליומיןתתאין, י"ל המל' הנק' שנה היא דוגמת רבקה שילדה יעקב ועשו והנה עשו איש שעיר בחי' גדי עזי מסגן ברישא וכמ"ש בזהר ס"פ משפטים ע"פ לא תבשל גדי בחלב אמו.
(ח) בילקוט שנים ליום, ליום אשר אני עושה סגולה, ענין סגולה סגול עמ"ש ע"פ ושלשת, כי הנה יניקת החיצוני' ישמעאל ועשו חו"ג, וע"י הנקודה ג' לשארית נחלתו מברר ב' בחי' הנ"ל ונעשה סגולתא, וזהו שנים ליום, ב' תמידין נגד אברהם ויצחק בירור ב' בחי' הנ"ל ומזה נמשך ליום אשר אני עושה סגולה, וזהו כי יעקב כו' ישראל לסגולתו.
ולפ"ז הכבשי' כענין תשובה וע' בלק"ת פ' פנחס מזה שהקרבן בחי' תשובה, ובמ"א נת' כבש יש בו צמר ושער רישי' כעמר נקי וא"כ היינו צדיק לבושים ואעפ"כ צ"ל כבוס כנ"ל בענין כבס ביין לבושו א"נ ע"ד לאתבא צדיקייא בתיובתא, גם כבש אותיות שכב ע"ד וישכב במקום ההוא, יש כ"ב בזח"א ויצא קנ"ו ובמא"א כ' סעי' ד' כבש נק' היסוד השוכב כו' כבשים נק' ב' היסודות יסוד עליון דחזה ויסוד תחתון שבין רגלים עכ"ל לפ"ז זהו מ"ש בת"א בפי' וישב יעקב בארץ מגורי אביו זהו ע"י יסוד שבחזה נמשך ללאה עלמא דאתכסייא, ואח"כ בארץ כנען ע"י יסוד שבין רגלים נמשך לרחל כו' ועמ"ש בביאור ע"פ והניף הכהן אותם פ"ד.
(ט) עוי"ל כבש התחברות כ"ב אותיות הדבור אל שין חג"ת וכן נת' בפי' כ"ה חיבור כ"ב אתוון לג' קוין חג"ת, וכן ענין שבת חיבור בת שהיא מ' לשין חג"ת, ועמ"ש בענין שין בד"ה שינייך כעדר, והוא המשכה מבחי' אני הוי' לא שניתי, שנמשך בשין ג' קוין ואע"פ שנראה שינוי באמת לא שניתי, ומחברים זה עם כ"ב אותיות הדבור, או י"ל כ"ב אותיות התורה ע"ד מ"ש בשה"ש רבה ע"פ נגילה ונשמחה בך בכ"ב אותיות התורה היינו שבהן ועל ידן נגילה ונמשך בך ממש ע"ד האותיות שאלוני בלק"ת בשה"ש בד"ה אני ישנה, וזהו ג"כ ענין כבש, שכ"ב אותיות מתעלים בבחי' שין שמורה על ג"ר כח"ב שבהם מלובש אור א"ס, והתורה נק' נובלות חכמה כו' וכמ"ש בפי' ונהר יוצא מעדן חו"ב להשקות האותיות של ג"ן סדרים דאורייתא, ועמ"ש בד"ה באתי לגני בפי' עוסק בתורה לשמה, להמשיך בהאותיות מעצם החכ' כו', ועמ"ש בת"א בתחלתו בפי' השמים כסאי.
(י) את הכבש האחד בבקר, יש להעיר ממ"ש בד"ה שובה ישראל דרוש הראשון פ"א בפי' וידעת כו' כי הוי' הוא האלקים בשמים ממעל זהו יחו"ע, ועל הארץ מתחת זהו יחו"ת, והוא ע"ד שילוב אד' בהוי' ושילוב הוי' באד', ועד"ז י"ל הכבש האחד המשכה מבחי' אחד זהו יחו"ע והיינו בבקר, ואת הכבש השני כשהיום מתקרב ללילה זהו יחו"ת.
הערות
* ואמרת אליהם זה האשה: במאמר זה נמחקו קטעים רבים ע"י העברת קולמוס, וכאן נדפסו מה שנשאר בין המחיקות ורוב עניני המאמר נרשמו במהדורא בתרא בד"ה זה לעיל ע' א'צז.
מאמר זה נד' בפעם הראשונה בהוצאה זו [מהדורא תשנ"ט].
* פ"ק דנדה וה"ס: כ"ה בהכת"י, ואולי חסר כאן איזה תיבות.
הוספות - פרשת פינחס · את קרבני לחמי
את קרבני לחמי
את* קרבני לחמי, להבין מהו ואמרת ואמרת ב' פעמים, הנה כל המצות צריך אדם לקיים במחדומ"ע וכן בקרבנות, מחשבה זו תפלה שנקראת עבודה שבלב וכמ"ש בד"ה כי ביום הזה יכפר דרוש הראשון פ"ב, דבור הוא תלמוד תורה דקרבנות כל העוסק בתורת עולה כו', ועבודת הקרבנות עצמן כבשים בני שנה הוא המעשה, והנה ואמרת להם הראשון נאמר על מחשבה ודבור דקרבנות ואמרת להם זה האשה נאמר על מעשה הקרבן עצמו, ענין ריח ניחוח שאמרתי ונעשה רצוני (על"ק ספ"ג). וגם להבין למה עבודת הקרבנות תלויה בבהמ"ק דוקא, ויובן בהקדים ענין היום לעשותם ולא למחר בעוה"ב (ע' מזה ג"כ בד"ה אני לדודי דרוש השני פ"ב) ששם אין הבחירה חפשית והוא ענין כף הקלע (וע' פרדס ערך קלע) כי בעוה"ב אין לך דבר שאין לו מקום, ואין להרע שייכות עם הטוב, משא"כ בעוה"ז נמשך הטוב גם במקום שיש רע ולכן אע"פ שעשה עבירה יכול לעשות מצוה, ויכול הוא לשנות את טעמו מרע לטוב. והענין כי הנה בעוה"ב שם נמשך גלוי אור א"ס ב"ה כו' ונעשה רבוי התחלקות המדריגות אין קץ מעולם ועד עולם כו' כדמיון הנשמה המתפשטת בגוף כו', העין מקבל כח הראיה כו', וכך עד"מ כל סדר ההשתלשלות מחנה מיכאל באהבה דוקא, וכשם שאי אפשר לשנות פעולת האיברים לעשות מרגל ראש, כך אי אפשר לשנות גילוי סדר ההשתלשלות בעוה"ב וגילוי זה נק' ממכ"ע כו', משא"כ המשכת אור א"ס ב"ה שבעוה"ז הוא ע"י תומ"צ כו' והמשכה זו הוא מבחינת סוכ"ע כו' שהוא השוה ומשוה קטן וגדול כו', ולכך אע"פ שירד מטה מטה יכול הוא לעלות מעלה מעלה כו' (וע' מזה ג"כ בד"ה אני לדודי דרוש השני פ"ב).
ב) וזהו ענין כח התשובה להשיב החיות הנמשך למטה מטה אל מקורן ושרשן להיות סופן בתחלתן כי זה שירד מטה מטה הוא בבחי' ממכ"ע מלכותך כו', ובכח התשובה ישוב למקורו ושרשו ונעוץ סופן בתחלתן (המל' שבה אל שרשה ע"י הארת כתר עליון כו', כ"כ בפרדס), וצ"ל תחלה אתכפיא דהיינו שאהבת דברים זרים בפו"מ יהי' בבחי' אתכפיא כו' ואזי כח התשוקה הנשאר בלב יתהפך לה' לבדו להיות ואל אישך תשוקתך, לזאת יקרא אשה אש ה', כי מאיש אש יו"ד לוקחה זאת (נ' דמפרש זה האשה אשר תקריבו אשה אש ה', וצ"ע דאשה דקרבן זהו לשון אש, ואש הוא שורש בפ"ע ואינו מלשון אשה, ויש ליישב מאחר דמפרש ג"כ אשה לשון אש ה' היינו אש של בחי' ה"א תתאה, כמ"ש בד"ה והיה לכם לציצית פ"א), וזהו יפה שעה אחת בתומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב כי חיי העוה"ב הם בבחי' גלוי ממכ"ע, יחיד חי העולמים מלך, משא"כ תומע"ט הוא בבחי' סוכ"ע, וזהו שובה ישראל עד שהוי' אוא"ס הסוכ"ע יהי' אלקיך בבחי' גלוי, ועז"נ ואהבת את הוי' אלקיך וקאי על אחד דלעיל מיניה כלומר אחד ואהבת דהיינו בחי' יחיד סו"כ יהי' בבחי' גלוי בחי העולמים מלך.קיצור סעיף ב. כח התשובה להשיב החיות הנמשך למטה אל מקורה ושרשה (עליית המל' בכתר) וצ"ל תחלה אתכפיא, ומזה יומשך להיות ואל אישך תשוקתך, לזאת יקרא אשה אש ה' כי מאיש לוקחה זאת, וזהו יפה שעה אחת בתומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב, וזהו שובה ישראל עד הוי' אלקיך, ואהבת את הוי' אלקיך.
ג) אך כיצד תהי' המשכת השראת אור א"ס ב"ה ממש על נפשו שהוא הסוכ"ע, הנה זהו ע"י ענין עבודת הקרבנות שנאמר בהם לחמי לאשי, לאשי פי' אש יו"ד שהוא בחי' אש שיורד מלמעלה מבחי' סוכ"ע (י"ל היינו בחי' איש כמש"ל ס"ב, ועמ"ש ע"פ ביום ההוא תקראי אישי, בהגהות לד"ה יהודה אתה), אך המשכה זו שיהי' אש שלמעלה נמשך הוא ע"י לחמי, דהיינו ענין ישראל מפרנסים לאביהם שבשמים (ע' מזה בשה"ש בד"ה לבבתני אחותי כלה, ועיין בפי' לחמי לקמן בד"ה קיצור מפי' הפסוק צו את בנ"י), כמו הלחם פועל להיות הנפש שורה ומתפשט בהגוף, כך כל העולמות נק' בשם גוף (ע' באג"ה סי' ג' היינו בד"ה וילבש צדקה כשריון כמדומה שם פי' שע"ס נקרא גופא כו') וכדי שיהי' השראת והתפשטות הנשמה בחי' סוכ"ע דלאו מכל אלין מדות הוא ע"י בחי' לחם, שבאתעדל"ת נעשה אתעדל"ע להיות בחי' לאשי אש יו"ד (במאו"א אות א' סעיף ע"ב איש כללות ג"ר א' כתר יו"ד חכמה ש' בינה עכ"ל, אפשר משום השין ג' קוין חג"ת הנמשכים מן הבינה, או כי שי"ן שיהי' גילוי אני ה' לא שניתי גם במקום השינוים כו'), וזהו ענין ריח ניחוחי (בי"נ אות ריש סעיף כ"ה בשם הת"ז דף קי"ו ע"א ריח ניחוח דא צדיק כו'), וגם פי' נח"ר לפני שאמרתי ונעשה רצוני (וע' במאו"א אות ריש סל"ב פי' רצון ג"כ בחי' יסוד המרצה כו' והיינו מה שנמשך בבחי' עלייה, וע' באג"ה סי' ה' ע"פ ויעש דוד שם) והיינו ע"י שאמרתי בחי' תורה ואמרת אליהם את קרבני כו'. והנה הקרבן מבחי' חי שהוא יסוד האש ונכלל באש שלמעלה, ועד"ז תפלה במקום קרבן תקנו להזכיר ביוצר אור איך שהמלאכים מתלהבים ומקדישים כו', ואש יו"ד הנמשך מלמעלה י"ל זהו ח"י ברכאן דצלותא כמ"ש בת"א פ' בשלח בד"ה אז ישיר משה ובנ"י כו', והנה כנגד ב' בחי' אלו שהם העלאה והמשכה תקנו ב' תפלות חובה כו'.
קיצור סעיף ג. והמשכת סוכ"ע זהו ע"י הקרבנות שנאמר בהם לחמי לאשי, אש יו"ד שנמשך מבחי' סוכ"ע, והיינו ע"י לחמי, ישראל מפרנסים כמו הלחם מחבר הנשמה עם הגוף כך הקרבן ממשיך אור הסוכ"ע בהעולמות הנק' גופא, וזהו ריח ניחוח, וזהו ענין שאמרתי ונעשה רצוני, הקרבן מבעל חי שהוא יסוד האש, אש יו"ד י"ל נמשך בשמו"ע, ב' תפלות חובה שחרית ומנחה ההעלאה וההמשכה, אש יו"ד י"ל איש שהוא ג"ר כח"ב. לחמי י"ל אש ה' לאשי אש יו"ד, ריח ניחוחי בחי' צדיק, ונעשה רצוני עושין רצונו של מקום.ד) אך הנה התכללות זו אש שלמעלה באש שלמטה הוא ע"י את קרבני, הן בחי' אותיות מא' עד תיו (עיין בלק"ת פ' נשא ד"ה כה תברכו פ"א בענין וברכת את, את דייקא הן האותיות מאלף עד תיו, דהיינו להמשיך הגלוי משרש בחי' אותיות מרוח פיו ית') שהן הן קרבני כלומר קרבים אלי ומקרבין אותי (ע' בד"ה מזוזה מימין מענין אותיות, ובלק"ת בשה"ש ד"ה אני ישנה בענין האותיות שאלוני, ולכאורה כ"ב אותיות הם ע"ב וי"ב מרכבה דבריאה ע"כ הם קרובים אליו ומקרבין אותי), והוא ע"ד מ"ש ודברי אשר שמתי בפיך כו', ביטול ויחוד דבור בדבור ומחשבה במחשבה (ע' בת"א פ' יתרו ד"ה בחדש השלישי בענין וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר), והנה ביטול הוא מדרגת משה, לפיכך נאמר צו את בנ"י ואמרת אליהם צו לשון צוותא וחיבור שע"י שאתה תהי' צו בצוותא חדא עם בנ"י, יהי' להם כח הדבור, ואמרת אליהם את קרבני כו' (ע' בסש"ב בענין מה ה' אלקיך שואל מעמך כ"א ליראה כו' יראה לגבי משה מילתא זוטרתי, והקשה דהא שואל מעמך כתיב ע"ש פמ"ב מ"א, ותירץ דר"ל לגבי בחי' משה שיש בכל א' מישראל, ועד"ז הוא מש"כ צו את בנ"י כו'). והנה בתורה יש ב' בחי' תשב"כ ותשבע"פ, ותשב"כ הוא בחי' קריאה להיות את קרבני, דתשב"כ עיקר הקפידא על האותיות (עיין מזה בת"א פ' וארא בד"ה לכן אמור לבנ"י), ותשבע"פ בחי' שמירה, וזהו את קרבני כו' תשמרו, והנה כ"ז הוא בחי' דבור שהוא תלמוד תורה שעז"נ את קרבני ותשמרו כנ"ל, ובחי' מחשבה זו תפלה, תפלה זהו להקריב לי במועדו.
והנה כל בחי' אלו צריך האדם לקיים בכל המצות, רק שבכל המצות הגילוי הוא בנפש ובקרבנות היה הגילוי בפועל ממש בקרבן, והגילוי הזה הוא רק בבהמ"ק (ע' בד"ה יו"ט של ר"ה שחל להיות בשבת במקדש היו תוקעין אבל לא במדינה, תמצא שבבהמ"ק הי' יכולים להמשיך בגלוי מבחי' העליונה שבכתר שהיא בחי' תחתונה שבמאציל משא"כ במדינה כו', וע"ש מענין במקדש היה השם נקרא ככתבו ובמדינה בכינויו כו') (ויש להעיר ממ"ש בד"ה משה ידבר, שאברהם קיים כל התורה ואמנם המשכותיו הי' רק למעלה באצי' אבל משה המשיך שיהי' הגלוי גם למטה, לפי שהמשיך ממקום עליון יותר, ומ"מ ע"י כל המצות נמשך הגלוי למטה רק בפנימי', אבל הקרבנות הי' הגלוי בפועל ממש מוכרח שזהו עוד מבחי' עליונה יותר, וע' בת"א פ' ויחי בד"ה אוסרי לגפן עירה בענין ושם נעשה לפניך את קרבנות חובותינו כמצות רצונך כו', ועיין בלק"ת בד"ה מזמור שיר חנוכת הבית דרוש השני פ"ה בענין שבהמ"ק שרשו למעלה משאר המצות שנק' לבושים ושרשן מבחי' א"א והבית שרשו מע"ק בחי' תחתונה שבמאציל, ועד"ז יש במצות שני בחי' שיש מצות ששרשם מע"י כמו מצות הנשיאות ומצות שכחה, וכיון בהמ"ק שרשו מע"י לכך משם נמשך הכח שיהי' הגלוי גם בפועל, וזה פי' קרבני שקרבים אלי ומקריבין אותי להיות הגלוי גם בפועל משא"כ בכל המצות.
הערות
* (את קרבני לחמי: נדפס בהוצאה הראשונה באוה"ת במדבר כרך ה' ע' א'תרעד.
הוספות - פרשת פינחס · את הכבש
את הכבש
את* הכבש, ראשי' הגז כשמפרידין השערו' האותיו' המחי' דצ"ח ממקורן צ"ל לכהן להיות בחי' בגדי קדש לאהרן לבושי לאה"ר, וז"ז כדי לעשו' ממנו בגד קטן, וגז צאנו של ע"א פטור כי הם גוזזי' נאלמה, ע' והבדילה הפרוכת כו', והענין כי שערו' לבושי' לההשפעה וכו', אך יש לבושי' דקדושה כמו בגדי כה"ג, ושער רישי' כעמר נקא ע' בדרוש ציצי'.
ענין והכבשי' הפריד יעקב, וענין מ'* משה כו' רחל מל' שרשה מכתר כב"ש וכו', גם כבשי דרחמנא.
האותיו' מו"ד א"י להקריב לאישי' כמו הבשר כו' שהמדו' שייך בהן אתהפכא האהבה עצמה מתהפכ' משא"כ האותיו', רק ליתן לכהן המשכה ע' אכילת כהן ואכילת מזבח.
לויתן חיבור או"א אין ליש ממעלמ"ט כנז' בברכת הזימן וכן יש בחי' זו ממטלמ"ע ביטול היש לאין שלא יהי' היש נפרד גוזזי' מקושש וזהו לוי ועבד הלוי הוא שט בים עלמא דאתכסיא ע' ואכלתם אכול וביאור נשא, לשחק בו וכן לוים בדיחי דמלכא, ולע"ל יהיו הלוים כהני'.
שמו גי' רצון והנה יש תענוג שהוא פנימי' הרצון לכן ע"י ביטול היש נמשך שחוק ותענוג זהו פנימי' רצון י"ל שמו הגדול וכמו אצלינו תענוג מהתחדשו' כך למעלה יש מאין זהו אצלו ית' טבע אבל ביטול היש חידוש ביטול היש ע"י שמחה כי עוז וחדוה במקומו ע"כ שמחה מבחי' אין וכו' ועי"ז תעשה הכבש מלמעלמ"ט מבחי' תענוג נמשך יהי רצון שלא יסתיר החכמ' וזהו קושר כתרי' כ' ב' בחי' חכמה ונמשך לשין ז"א חג"ת וזהו צמר כי שער רישי' כעמר משם נמשכי' הכתרי' לאו"א וזו"נ כו'.
(היפה* בנשי' בחי' רחל יפ"ת וזהו ענין התמיד כבש וכו' גם כבש ל' הצנע לכת וכן רחל צניעות אך אם לא תדעי כו' כי רחמנו' דכבש נמשך מהדעת, אזי גדיותיך עזי' שערו' ארוכי' זהו מותרי מוחין הגלו' טרדת פרנסה משא"כ ברחל ג"ז לכהן, לבושים, אך באמת שערך כו' שגלשו וכמו ל"ת, וכן ע'י גלות בירור מע"ש, ועד"ז תלמוד בבלי במחשכים עיין לעיל מעל"ד סד"ה ביו"ד* וזהו שערך כעדר כו' ברישא חשוכא, ועי"ז ממשיכי' מבחי' ישת חשך סתרו, שחורה ונאוה יותר ע"י השחרו' ל"ת כו', גם פסוק זה תשו' עמ"ש הגידה לי כו'.
שייך להכבש עפ"ז י"ל שופר של איל כי אהבה נק' בשר ומקבל מחב"ד עצמו' רק ע"י גידי' אבל יש עומקא דליבא הרים הגבוהי' טורי חשוכאשהם אינן נמשכי' מחב"ד ע"י גידי' כ"א אדרבה וזהו קרן האיל עצם ממש (ולא גיד) ויוצא מהמוח בבחי' מקיף ע"ד קרני החיות כנגד כולם וכו' שגבוה מבשר גידי' ועצמו' וכידוע מענין שור הבר בקרנו, ואז עי"ז נמשכו ממעמקי' עומקי' גידי' לחב"ד כו' ואח"כ ג"כ כצמר ילבינו י"ג מדה"ר.
הערות
* את הכבש: נדפס בהוצאה ראשונה באוה"ת במדבר כרך ו' ע' א'תתקכג.
* מ': אינו ברור בגוכי"ק.
* (היפה: בגוכי"ק לא נסמן סיום החצע"ג.
* לעיל מעל"ד סד"ה ביו"ד: אור התורה דברים כרך ו' בד"ה ציון.
הוספות - פרשת פינחס · עולת תמיד
עולת תמיד
בעז"ה, פ' פנחס שנת תרכ"א
עולת* תמיד העשויה בהר סיני. וצ"ל והלא כל המצות נאמרו מהר סיני, ואיתא במדרש ע"פ וערבה לה' מנחת יהודה וירושלים כימי עולם וכשנים קדמוניות, משל למלך שהי' לו ב' מגרישים שמתקנים המאכלים האחד תיקן לו מאכל וערבה לו והשני תיקן ג"כ מאכל וערבה לו ואיני יודע איזה מהם ערבה לו יותר ממה שמצוה להשני כמאכל שלך תעשה לי תמיד הוי אומר הב' ערבה לו יותר. וע"פ משל זה יובן שבקרבנות שהקריב נח כמ"ש (וירח ה' את ריח הניחוח וערבה לו) ויבן נח מזבח ויקח מכל הבהמה הטהורה ומכל העוף הטהור ויעל עולות במזבח וירח ה' את ריח הניחוח [וערבה לו] ובהר סיני כתיב וישלח את נערי בני ישראל ויעלו עולות וערבה לו ג"כ ואיני יודע איזה מהם ערבה לו יותר, כשהוא אומר צו את בני ישראל ואמרת אליהם את קרבני לחמי לאישי ריח ניחוחי תשמרו להקריב לי במועדו הוי אומר שקרבנות שהקריבו על הר סיני ערבה לו יותר שמצוה לעשות תמיד, זהו שנאמר עולת תמיד העשויה בהר סיני, וע"ז נאמר וערבה לה' מנחת יהודה וירושלים כימי עולם כו'. וצ"ל הלא גם הקרבנות שקודם מ"ת ערבה לו ג"כ כמ"ש בנח וירח ה' את ריח הניחוח ויאמר לא אוסיף עוד לקלל את האדמה כו' ולא אוסיף להכות עוד כו'. אך מתחלה צ"ל כללות הענין דקרבנות, הנה ארז"ל בראשית בשביל התורה שנק' ראשית ובשביל ישראל שנקרא ראשית ברא כו'. ויובן בהקדים עפמ"ש פרקי דר"א עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד, ויש להבין הלא השם אין שייך וא"צ רק לזולתו שאחרים יקראוהו בשמו, אבל לעצמו אין השם שייך, ועד שלא נבה"ע מי קראו בשמו. אך ידוע דהשמות והאורות הם ענין א', רק בלשון המקובלים נק' אור ובלשון הפסוק נק' שם, וענין אור ידוע שהשמש נקרא מאור שני המאורות כו', וזיו הנמשך מהשמש נק' אור. וידוע דזיו ואור השמש אין פועל שום שינוי בעצם השמש שאין גרעון בשמש כשיתפשט זיו ואורו לארץ ולדרים ולא יתוסף בשמש כשלא יאיר למטה, כי כל הפעולות הזיו והאור שמצמיח כמ"ש ממגד תבואות שמש אין פועל שינוי בהמאור שהוא עצם השמש שהוא בטלבעצם השמש כביטול זיו ואור הנר במאור, כך למעלה בענין שמש ומגן הוי' אלקים שהאור דשם הוי' שמאיר ומהווה ומחי' הוא הארה בעלמא כמ"ש אני הוי' לא שניתי ואתה הוא עד שלא נבה"ע ואתה משנבה"ע בלי שינוי בעצמותו ומהותו כי עצמותו ומהותו קדוש ומובדל מגדר עולמות ומקור התהוות הוא רק מאור וזיו של א"ס ב"ה רק שהאור הוא ג"כ א"ס ובלתי בעל גבול ותכלית ועל האור נופל לשון אין א"ס כי על עצמותו ית' אין לו תחלה ואין לו תכלה ונק' קדמון לכל הקדמונים. אך האור שמאיר ממנו ית' אין סוף להתפשטותו ואעפ"כ הוא בטל בעצם במציאות כזיו השמש בשמש וזהו שגם עד שלא נבה"ע הי' הוא ושמו בלבד, פי' כי מה שנק' בלשון המקובלים אור הוא נק' בפסוק שם והוא ושמו בלבד הוא בחי' אוא"ס שהוא בלתי בעל גבול ונק' שמו הגדול שלגדולתו אין חקר. כידוע שיש ז' שמות שאין נמחקים, שם אל ושם אלקים כו' שהן התלבשות אוא"ס בז' מדות שהם מקור להשתל' העולמות כי אמרתי עולם חסד יבנה חסד אל כל היום, ושם אלקים מדה"ד לשון דיין שהמדות הם מקור העולמות שאם אין עולם אין שייך [על מי] לומר מדה"ד ומדה"ר, אבל שם הוי' שהוא שמו הגדול הוא מורה על עצמותו שקדוש ומובדל מגדר עולמות ונבראים דלאו מכל אינון מדות איהו כלל. אך באמת עיקר ומקור התהוות וחיות העולמות כולם הוא דוקא משמו הגדול וכמו שארז"ל במקום גדולתו שם אתה מוצא ענוותנותו, פי' כי [להוות] עולמות ונבראים בכלל הוא למעלה ירידה והשפלה שאין ערוך בע"ג לגבי בלתי בע"ג, ובפרט שיהי' התהוות עולמות ושמים דעולם העשיה ירידה והשפלה זו הוא כמ"ש מי כה' אלקינו המגביהי לשבת המשפילי לראות בשמים ובארץ, וזהו במקום גדולתו שם אתה מוצא ענותנותו וכמ"ש משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול, כי כל העולמות ועליות דג"ע העליון והתחתון ותה"מ ועולם הבא אין ערוך לגבי אוא"ס ב"ה בעצמותו כי ע"ז נאמר ונק' א"ס ואין סוף להתפשטותו למעלה מעלה עד אין קץ ולמטה מטה עד אין תכלית, וזהו משובח לשון שבח וכל שבח הוא לפי ערך השכל וההשגה, וכל ההשגות אינם אלא בשמו הגדול, אבל עצמותו ומהותו לית מחשבה תפיסא ביה כלל, וזהו שנאמר נורא תהילות דלא ידע בר איהו. אך עיקר ומקור כל העולמות ועליות העולמות בהשגות הוא בשמו הגדול וכמ"ש לך הגדולה (והגבורה) [כו' לך הוי' הממלכה לך הוי' הגדולה] הוא למעלה ענווה ושפלות שיהי' גדול הוי' ומהולל מאד כמו באצי' שנק' יחודא עילאה לך הוי' הגדולה (והגבורה) שהגדולה בטל וטפל לך ואינו נחשב ולך הוי' הממלכה הוא מל' כל עולמים דבי"ע בראתיו יצרתיו אף עשיתיו בבחי' ריבוי והתחלקות בהשתל' המדריגות ראשית התחלקות לד' חיות שבמרכבה ואח"כ לי"ב בקר דבריאה כמו ד' דגלים דישראל נחלקים לי"ב שבטים ואח"כ לששים רבוא, כך למעלה בששים רבוא והתחלקות עד שאין עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה והמזלות מקבלים משמרי האופנים וחיות כי גבוה מעל גבוה עד שיוכל להיות ריבוא התחלקות בדצח"מ הגשמי. ומה שאמר הממלכה בב' ממין היינו כי מלכותו בכל משלה דהיינו גם בע' שרים שהם נפרדים ולמטה בע' אומות ששרשם משם כמ"ש ואתה מחי' את כולם ואתה מושל בכל, וזהו שלע"ל כתיב והיתהלה' המלוכה כי אז אהפוך אל עמים כו' והבו לה' משפחות עמים והי' למלך על כל הארץ אבל עכשיו שפעמים הם נפרדים מאלקות כי כל אלקי העמים כו' וכחשו בה' כו' כתיב ממלכה היינו עולמות דבי"ע בקדושה מלכותו ברצון קבלו עליהם, כמ"ש וכולם מקבלים עליהם עומ"ש אבל על עולמות הנפרדים הוא בחי' ממשלה כמ"ש מלכותך מכ"ע וכמ"ש מלכותו בכל משלה, וזהו במקום גדולתו שם אתה מוצא ענותנותו. אך ע"י מי הוא ההשפלה והירידה כזו דשמו הגדול להיות התפשטות אוא"ס למטה מטה עד שאין תכלית הוא ע"י גוי גדול כמ"ש באברהם ואעשך לגוי גדול שנאמר בו כי מי גוי גדול אני מעמיד ממך, ולכך נק' ישראל גוי גדול שמקבלים משמו הגדול וכמ"ש וקרבתנו מלכינו לשמך הגדול וע"י ההמשכה לכל העולמות כולם וכמ"ש ברוך אתה כו' ואח"כ מלך העולם והם מעריצים ומקדישים וממליכים את המלך הגדול ולכך נק' ישראל לי ראש, וע"ז אמר לא יעקב כו' כי אם ישראל כי יעקב הוא בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה יו"ד עקב שממשיכים מיוד דשם הוי' דשמו הגדול לבחי' עקביים היינו למטה ע"י שישראל שמך לי ראש. וכמו עד"מ הנשמה המחיה את הגוף שממלא את כל הגוף בכל אופני ריבוי התחלקות החיות דרמ"ח אברים אך המשכת כללות גילוי בחי' חיות הנפש הוא במוח ומשם מקבלים כל רמ"ח אברים כל אחד לפי מזגו ותכונתו ולכך המוח מרגיש בכל האיברים כי בו כללות חיות כולם ובכלל הם ג' אברים כללים לבא ומוחא וכבדא והם כלים לנר"נ משכן הנשמה במוח ומשכן רוח חיים הוא בלב והנפש בדם הנפש שמכבד שהוא שולח הדמים והחיות לכל האברים, ועיקר השראת הנשמה הוא במוח כך למעלה תלת שליטין אינון לעילא מוחא ולבא וכבדא, וזהו שאמר לכבודי בראתיו עולם הנשמות יצרתיו עולם המלאכים עשי' עולם המעשה ובכלל שרבוא רבבות עולמות נחלקים בדרך כלל לג' [עלמין דבריאה יצי' עשי' ישראל עלו במח' דבראתי' בכלל שהם] בחי' ראש ומוחין שהם בחי' הנשמה [ויצרתי' הוא בחי' רוח כו' ישראל לי ראש כבי' שהם הראש] ומקור לכל ההמשכות משם הוי', וזהו הוי' אלקינו ועי"ז נעשה מלך העולם, וזהו בראשית בשביל ישראל שנק' ראשית.
אך מ"ש עוד בשביל התורה שנק' ראשית הוא כמ"ש בזהר תלת קשרין מתקשרין ישראל באורייתא ואורייתא בקוב"ה שהוא שמו הגדול כמ"ש ישראל עם קרובו ע"י כי קרוב אליך הדבר בפי' כו' זהו הדיבור דתורה ועי"ז וקרבתנו מלכינו לשמך הגדול וכמ"ש על התורה ואהי' אצלו אמון ואהי' שעשועי' יום יום שהשעשועים ותענוג הפשוט דשמו הגדול הוא ביום יום דתורה שהוא תושב"כ דמח"ע נפקת ותושבע"פ בחי' בינה כי יומו של הקב"ה הוא אלף שנה וב' אלפים הוא אאלפך חכמה אאלפך בינה דהתורה שנק' חכים ולא בחכ' ידיעא מבין ולא בבינה ידיעא ובחכמה ובינה דתורה הם השעשועים ותענוגי הפשוט הנ"ל כמ"ש חכמת אדם תאיר פניו וכמו ר' אבוה שמצא תוספתא חדתא צהבו פניו שגילוי התענוג הוא במוחין שבראש, כך יובן דישראל נק' ראש לגבי העולמות ונבראים והם הכלי דתלת חלליןדגולגלתא שבראש, אך עיקר [המוחין] הוא החב"ד דתורה כנ"ל בענין יום יום וע"י מתגלה השעשועים ותענוג הפשוט דשמו הגדול כי ישראל מתקשראן באורייתא ותורה בהקב"ה כידוע דאורייתא וקוב"ה כולא חד וזהו בראשית ב' ראשית דישראל שנק' קדש לה' ראשית תבואתה וראשית דתורה שה' קנני ראשית כו' קדם מפעליו מאז. ובזה יובן מארז"ל ויתר הקב"ה על ע"ז וג"ע וש"ד ולא ויתר על ביטול תורה כמ"ש על מה אבדה הארץ ויאמר ה' על עזבם את תורתי כו' על שמאסו בתורה. ולכאורה אינו מובן איך שייך לומר על א' שעבר עבירות חמורות כמו ע"ז וג"ע וש"ד שהוא רשע גמור איך מועיל לו עסק התורה הרי נאמר ולרשע אמר אלקים מה לך לספר חוקי ולמשמאלים בה סמא דמותא. אך באמת המכוון על כללות הדור שאם ישראל בכלל עוסקים בתורה דמחכמה נפקת הגם שבפרט יש בהם פושעים בעוונות חמורות כנ"ל ויתר להם גם על ע"ז וג"ע וש"ד, כי על התורה קיום העולם והארץ ולא ויתר על ביטול תורה בכלל שהיא המקור לכללות החיים העליונים דנשמות ישראל בכלל שהם הראש ומוחין ע"י התורה ע"כ ע"ז אבדה הארץ שהוא הגלות ע"י ביטול תורה היינו על מאסם בתורה.
ויובן בתוס' ביאור מה שייך הגלות דוקא לביטול תורה כידוע שהגלות נק' בשם שינה כמ"ש אני ישנה בגלותא וכי יש שינה לפני המקום הלא נאמר הנה לא ינום ולא יישן שומר ישראל. אך עיקר השינה הוא הסתלקות המוחין וכמו באדם כשהוא ניעור המוחין והשכל והדעת בגילוי בראש וכל דבריו הם בהשכל ונק' אדם א' ד' מ"ם מחשבה דיבור ומעשה שכל מה שעושה ומדבר ומחשב הוא הכל על נכון. אך בעת שינה השכל והמוחין מסתלקין ממנו להעלם הנפש ולא נשאר כ"א כח המדמה אעפ"י שהוא חי אבל החיות הוא בתכלית הקטנות עד שיוכל לקבל ב' הפכים בנושא א' כמו בחלום מה שלא הי' ולא יהי' כלל ומזה יובן למעלה קוב"ה בגלותא סליק לעילא לעילא כמ"ש ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא דלא ידע היינו עד"מ הסתלקות המוחין דישראל לי ראש והתורה והיינו ע"י ביטול ומאסם את התורה דמח"ע נפקת שהוא הכלי לשמו הגדול לכן נשארים הנהגות העולמות בקטנות. וכידוע שיש ב' מיני הנהגות העולמות למעלה, א' כשההנהגה ע"י מוחין וחכמה דתורה כידוע דבאורייתא ברא הקב"ה את העולם ובאורייתא אתקיים עלמא היינו שבהמדות חסד דין רחמים ה(וא כ)[ם ב]דעת וחכמה כמ"ש ובדעת חדרים ימלאון חדר ר"ת חסד דין רחמים והן ע"פ חכמה ודעת דתורה והעיקר ע"י שישראל עוסקים בתורה ועושים רצונו ש"מ אז ישראל הם לי ראש והם העיקר וכל העולמות מקבלים מהם ועל ידם כנ"ל באריכות וגם הע' שרים ואומות העולם מקבלים מהם ועל ידם התמצית דוקא, וכמו הע' פרים שמקריבים בז' ימי החג כנגד הע' שרים כי מלכותו בכל משלה כנ"ל. אבל כשאין ישראל עוסקים בתומ"צ אז הסתלקות המוחין ופנימיות רצה"ע ומתנהג[ים] העולמות מחיצוניות המדות והמוחין כמשל האדם שמתנהג ע"פ מדות וטבע כמו שהוא בטבע חסדן או פזרן או להיפך בטבע קמצנות ואכזריות נק' פרא אדם, היינו שהפזרונות הוא שלא במדהונותן גם לשאינו ראוים כלל וכמו שאמר אברהם לו ישמעאל יחיה לפניך מפני שהוא רק חסדן בטבע אבל הקב"ה השיבו כי ביצחק יקרא לך זרע וכו', וכמ"ש כל מי שאין בו דיעה אסור לרחם עליו והוא אינו מבחין ונותן לכל. או מדת הקמצנות בלי שיעור שאינו נותן כלל והכעס הוא בלי שיעור או הנדיבות בלי שיעור ומטיב לרעים ולטובים מפני שמתגלה שמתנהג לא בהשכל. אבל המתנהג מדות שלו ע"פ שכל ודעת ע"ז נאמר יכלכל דבריו במשפט, וכשעושה טוב וחסד הוא דוקא לראוים כמו בני תורה וכמארז"ל ע"פ אם כסף תלוה את עמי את העני עמך וזהו עיקר האדם שמתנהג ע"פ חכמה ודעת. כך יובן למעלה שבגלות הנק' שינה הוא בחי' הסתלקות המוחין דחכמה דתורה שנק' מוחין דגדלות ע"י ישראל שנק' גוי גדול, וכשישראל מואסים בתורה אז הם בגלות שנק' שינה וההתנהגות הוא ע"י מדות ומוחין דקטנות למעלה כו' וע"פ מדות לבד הגם שהם גבוהין בשרשן מהמוחין למעלה מעלה מהחכמה שנק' בשרשם טורי חשוכא ששם כחשוכא כאורה ואם צדקת כו' ומשם מקבלים גם החיצונים המגביהים כנשר וזהו מ"ש הקול קול יעקב כו'. וארז"ל כשאין קול יעקב אז הידים כו' כי שממית בידים תתפש והוא בהיכלי מלך אבל כשהקול קול יעקב דתורה אז ואוהב את יעקב ואת עשו שנאתי ואין הידים ידי עשו. וזהו שעיקר הגלות והשינה שהוא הסתלקות המוחין למעלה הוא מביטול תורה דכללות ישראל שמתקשראן בהתורה והתורה בקוב"ה. וזהו וויתר הקב"ה על ע"ז וג"ע וש"ד ולא וויתר על ביטול תורה כי כמו במשל באדם כשהמוחין שבראש הם בשלימות בריאות אז יוכל לחיות הגם שיש לו כמה קלקולים בהאברים וגם אם חסר איזה אבר לגמרי כי עיקר החיות הוא בכלל בראש ומוחין שלו ומשם יחיה אבל אם יש קלקול בראש ומוחין אינו יכול לחיות כלל ולזה הוא נקיבת המוח במשהו, ש[יצא] עיקר ומקור החיות שלו הגם שהאברים הם בשלימות או כמו שעיקר השינה הוא מחלישות המוחין ובשינה אינו מקפיד כלל אם זבובים ופרעושים הולכים עליו ושותק כך בגלות כתי' כרחל לפני גוזזיה נאלמה ומי כמוך באלים באלמים כו' גוים מרקדים בהיכלו והוא שותק. וזהו על מה אבדה הארץ שהוא בחי' גלות ושינה כבי' ע"י עזבם את תורתי ומאס(תי)ם בתורה, כי בראשית ב' ראשית ישראל ותורה וכמ"ש הבוחר בתורה והבוחר בעמו ישראל שעי"ז הוא התגלות והמשכת דשמו הגדול, לכן כשישראל הם בגלות כתי' ומה תעשה לשמך הגדול.
ועתה יובן ענין עולת תמיד העשויה בהר סיני כמארז"ל יוחנן כה"ג ביטל המעוררים שהי' אומרים עורה למה תישן הוי' ואמר וכי יש שינה לפני המקום והקושיא הלא יש בחי' שינה כמ"ש אני ישינה בגלותא. אך הענין הוא דיוחנן כה"ג הי' בזמן בהמ"ק ואז היו מקריבין קרבנות תמידים כסדרן והקרבנות הם ריח כמ"ש ריח ניחוח להוי' והריח מבטל השינה כמו באדם כשחטפו שינה ונותנין להריח ריח חזק ונעשה חיזק בהמוחין מחדש כידוע שהריח הוא דבר שהנשמה נהנה ממנו ולא הגוף כמו המאכל שמחבר חיות הנפש המלובש בגוף עם האברים הכללים והפרטים. אבל הריח מעורר חיותממקור החיים של עצם הנפש המאיר בבחי' מקיף שיתגלה בפנימיות וזהו שעיקר הריח הוא בחוטם שהוא הנשמה שהוא העלם ומקיף הנפש ששורה בחוטם ואף וכמ"ש ויפח באפיו נשמת חיים שהארת* חותם שהוא ענין א' עם החוטם כי (שין) [טית] ותיו מתחלפים בדטלנ"ת וזהו ענין דתפלה שנק' ג"כ ריח כמו ריח דקטורת וריח דקרבנות כמ"ש ישימו קטורה באפיך מנחת ערב וכמו לבעל החוטם אני מתפלל וכמ"ש למען שמי אאריך אפי ותהלתי אחטם לך שהוא חוט[מ]א דא"א שמשם נמתקין כל הדינים וקטרוגים שעל ישראל ע"י התפילה שנק' ריח וכמו"כ ע"י הקרבן, וזהו שקרבן גימט' ארך אפים וזהו דוקא ע"י הריח דאתכפייא כמארז"ל ע"פ ושבתם וראיתם בין צדיק לרשע בין עובד אלקים לאשר לא עבדו וארז"ל אינה דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה פעמים וא'. ומבואר בתניא לפי שבימיהם הי' הרגילות לחזור פ"א מאה פעמים והרגל נעשה טבע לכן נק' עדיין לא עבדו אעפ"י שהוא צדיק אבל כששונה מאה פעמים וא' זהו יותר מהטבע רגילותו והוא מהפך הטבע נק' עובד אלקים, כי אלקים הוא שורש ההעלם וההסתר ואלקים בגימט' הטבע ששורש ההסתר וההעלם הוא משם אלקים כמ"ש אכן אתה אל מסתתר ועובד אלקים הוא כמ"ש אשר ברא אלקי' לעשות לתקן שיהי' יחוד הוי' באלקים גילוי הוי' גם למטה כמ"ש ונגלה כבוד הוי' וראו כל בשר כו'. וזהו דייקא ע"י היפוך הטבע, וזהו עיקר עבודת האדם בעוה"ז השפל לתקן בעבודה דמ"ע ומל"ת בסור מרע ועשה טוב באתכפייא יותר מכפי הטבע וע"ז אמר כד אתכפייא סטרא אחרא אסתלק יקרא דקוב"ה כו'. וזהו ענין הק"ש ותפילה למסור נפשו באחד בביטול הרצון מכל וכל ואהבת את ה' אלקיך בכל לבבך בשני יצ(ה)"ריך גם ביצה"ר. וזהו הריח העולה למעלה מעלה לעורר עצמיות אוא"ס דשמו הגדול וזהו שנאמר באתי לגני זהו כנס"י אריתי מורי עם בשמי שהוא ב' מיני ריח דאתכפייא דמ"ע שנק' בשמי ואח"כ דמל"ת שנק' מורי כידוע שהמור הוא מדם חיה טמאה ששמה ידוע ומזה נעשה ריח חזק מאד המשיב את הנפש ממש כך הריח דקרבנות ותפילה שכנגד תמידין תקנו וכן קיום כללות המצות דאתכפייא דהיפך הטבע הוא ריח ניחוח להוי' שיומשך גילוי דשמו הגדול ע"י ישראל העוסקים בתורה ובעבודה דקרבנות ותפילה וכנודע. דאלמלא מעמדות דהקרבנות לא נתקיימו שמים וארץ, ולכן ביטל המעוררים.
אך ההפרש שבין ריח דקרבנות (לא נ"ת) דבני נח ובין קרבנות [בה"ס] שהוא מ"ת היינו שבשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע בהר סיני שהם ב' בחי' ביטול [ביטול רצון בטל רצונך מפני רצונו שזהו נשמע והקדמת נעשה לנשמע שהוא ביטול מ](ב)עצם הנשמה לבעל הרצון ועי"ז קשרו להם ב' כתרים וכתר הוא בחי' מקיף וסוכ"ע כמו כתרו את בנימין וכמו כצנה רצון תעטרנו דכתר עליון איהו כתר מלכות הם בחי' מלכותך ומלכות כל עולמים שהם ב' מיני שלום התחברות כמ"ש או יחזיק במעוזי שלום לי שלום יעשהלי ב' מיני שלום שלום בפמשמ"(ט)[ע] ושלום בפמש"(מ)[ט] שהוא ב' מיני מלכיות התחברות דשמו בגימט' רצון שהוא כתר עליון והתחברות עצמיות המאציל עם הנאצלים כמו ישראל בתורה והקב"ה שהוא עצמיות א"ס ושלום הב' (סו)[מ]כ"ע עד חיות שבמרכבה פני שור ומשם הוא שורש (הקב"ה) [הנה"ב] שבאדם שגם שם יאיר אור אלקי שיהי' ביטול הרצון דנה"ב הפך הטבע שיהי' רוח הבהמה היורדת למטה עולת תמיד שתהא עולה כמו רוח האדם העולה למעלה. וזהו עולת תמיד העשויה בהר סיני כמו נעשה שעל כל דיבור פרחה נשמתן ואנכי ולא יהי' לך מפי הגבורה שמענום ששם נתן להם הכח הזה שיהי' אתכפייא ובטול הרצון דהגוף ונה"ב וריח כזה מעורר בחי' עצמות אוא"ס דשמו הגדול וזהו ההפרש שבין ריח דקרבנות נח שהי' איש צדיק תמים ערבה לו ג"כ וירח ה' את ריח הניחוח והי' תיקון גדול לעולם ואמר ולא אוסיף עוד להכות כל חי עוד כל זרע וקציר וקור וחום ויום ולילה לא ישבתו. אבל זהו בחיצוניות אבל בהר סיני שהקדימו נעשה לנשמע בביטול פנימיות דנה"א ונה"ב הי' להם הכח לעורר למעלה מעלה בבחי' שמו הגדול כמ"ש ומי גוי גדול ערבה לו יותר וזהו שאמר צו את בנ"י את קרבני כו' תשמרו להקריב לי במועדו עולת תמיד העשויה בהר סיני וזהו וערבה לה' מנחת יהודה וירושלי' כימי עולם וכשנים קדמוניות. וזהו המשל המובא במד' שהשני ערבה לו יותר ממה שמצוה להשני לעשות כמו מאכל זה דווקא תמיד.
הערות
* עולת תמיד: נדפס בהוצאה ראשונה באוה"ת במדבר כרך ו' ע' א'תתקכה.
הנחה מד"ה זה לעיל ע' א'קכה. ע' א'קלז. ע' א'קמ.
[הבא בפנים מוקף בחצאי ריבוע ניתוסף מכת"י ב'].
* שהארת: בבוך 754: שהוא ר"ת. כנצ"ל: סופי תיבות.
הוספות - פרשת פינחס · וביום הבכורים
וביום הבכורים
וביום* הבכורים. עיין בזהר ח"ג רנג"א ובהרמ"ז, וכל אלה נק' בוכרין עילאין כו', דהיינו חו"ב וא"א וע"י ע"ש היטב, שכולם משפיעים לז"א, וא"כ נק' ז"א יום הבכורים ע"ש הכתר שמקבל בשבועות שנמשך מבוכרין עילאין, וכ"מ בז"ג ח"א די"ז סע"ג, דיהבא להאי ברא בוכרא עטרה דאורייתא. ואפשר זהו בכורים לשון רבים כי הז"א נק' ברא בוכרא ועטרה דאורייתא היא ג"כ בחי' בוכרא, כי היא בחי' קנני ראשית דרכו כו' עי' ברכה* ר"פ בראשית, או י"ל שנק' בכורי' ע"ש שני הכתרים שכנגד נעשה וכנגד נשמע, שהם ב' פרצופי הכתר ע"י וא"א. והנה בכורים לשון קדימה וראשית, וגם בכור לשון גדולה כמו בכרי מדין ישעי' סמ"ך, והענין כי ידוע שהעולמות נחלקים דרך כלל לג' בחי' עולמות הא"ס שלפני אצילות ואצי' ובי"ע, וע"כ עולמות הא"ס נק' בכורים שהם בחי' קדימה וראשית, וגם לשון גדולה כי אצילות ע"י צמצום יו"ד וכו' חכמה, וגם הגדולה הוא שהוא למעלה מאתעדל"ת ששם אינו תופס מקום וכו' אם צדקת כו' ארך אפים כו' מאריך אף גם לרשעים כו' ושיהי' באתעדל"ת דוקא אתעדל"ע זהו ע"י צמצוםכו' וכמ"ש במ"א ע"פ ויאבק כו' וזה"ע עשרה דורות מאדם עד נח כו' כמ"ש ע"פ בשלח שהם מקבלים מארך אפים כו', וזהו שלבן בקש וכו' כי לבן ק"נ ושרשו מלובן העליון עולם התהו, וביקש לעקור בנין יעקב עולם התיקון רק שיומשך מלובן העליון א"א גם לרשעים, וכמו שקם בלעם נביא כמשה אף שהי' מזוהם כי קמי' כחשכה כאורה כמ"ש בד"ה להבין מ"ש בהגדה מצה זו כו', ועיין בזהר ויצא ק"ס ע"א קס"א קס"ג ע"ב, וזהו ענין שהי' עשו בכור ויעקב נטל בכורתו, והענין כי אף שבהשתלשלות הי' עשו הבכור, וגם עולם התהו קדם לעולם התיקון, אכן מאחר שיצאו תאומים א"כ נכנס ראשון יצא אחרון, והיינו שבמח' הקדומה שם קדם יעקב כי תכלית הבריאה בשביל ישראל שנק' ראשית, וכן התורה קדמה, והענין כי תהו ותיקון יצירה ועשי', אבל במחשבה הקדומה א"ק בריאה קדם מח' התיקון ע"ד שבמח' ארץ קדמה לשמים כו' וכחותם המתהפך, וע"כ גם אח"כ לקח יעקב בכורתו כי העיקר כמו שהוא במחשבה הקדומה, וזהו ענין מ"ת שניתן לישראל התורה שהיא בכורים לכל, מחשבה הקדומה שלמעלה מעולם התהו שהוא כלל הכולל הכל משא"כ תהו ותיקון פרטיים, וז"ש במשנה פ"ג דתרומות שבכורים קודמין לתרומה ותרומה נק' ראשית, ולכן אלו דברים שאין להם שיעור הבכורים וכו' ועושה אדם כל שדהו בכורים, ות"ת, משא"כ בתרומה בעינן שישייר חולין, כי תרומה ראשית בפרטי' ובכורים זהו מחשבה הקדומה, וזהו וביום הבכורים, וגם נק' בכורים כי בו נכללו כל העולמות והכללי' אשר בו הן בכורים לגבי העולמות שנמשכו מהם מהעלם אל הגילוי וכו' שהרי הן ביכורים לכל, נמצא לפי"ז בכורים קדמו לבחי' בכורה וכו' כי הבכור ראשית הגילוי ובכורים כללות ההעלם, ולכן באה המצוה ראשית בכורי אדמתך כו' וענית כו' כי לבן בקש לעקור, ועיין בזהר וישלח קסז"א, וע"כ מביאין ג"כ הבכורים מלמטה למעלה שזהו ג"כ קודם ראשית ומעלין אותו לבהמ"ק. וזהו וביום הבכורים דוקא בקבלת התורה שנמשך בז"א מבכורים העליונים כתר עליון שהם בכורים לכל, אז יש להעלות ג"כ הבכורים מלמטה למעלה לשרשן, ולכן אי' ג"כ בגמרא פי"ג דכתובות דק"ה ע"ב כל המביא דורן לת"ח כאלו מקריב בכורים, כי בכורים שייך לתורה שהיא בכורים לכל, וכמו שביום הבכורים מביאי' בכורים מלמטה למעלה כנ"ל. וזהו ראשית בכורי וכו' לא תבשל גדי כו', ומה ענין זה לזה, ועיין בזהר ס"פ משפטים מזה דף והענין דכתיב כעדר העזים שגלשו מן הגלעד, כי מהעזים יניקת החיצונים מהשערות אלא שעבודת יעקב אצל לבן וישת לו עדרים לבדו כנזכר בזהר ויצא קס"ג ב' ולכן עזים מין טהור הוא, וזהו שגלשו מהר הגלעד ע"י עד הגל שבין לבן ליעקב, ויש עזים בקליפה עזא ועזאל כנודע. וזהו לא תבשל גדי שלא יינקו העזים הנ"ל דקליפה מהמל' דאצי' בטענה שהם מעולם התהו שקדם וכו', והיינו ע"י ראשית בכורי תביא, כי אדרבה ישראל הן בכורים לכל כו' כנ"ל.
הערות
* וביום הבכורים: נדפס בהוצאה הראשונה באוה"ת במדבר כרך ה' ע' א'תרפ.
* ברכה: אולי צ"ל: ברבות.
הוספות - פרשת פינחס · ללקו"ת פ' פנחס ד"ה קדש ישראל
ללקו"ת פ' פנחס ד"ה קדש ישראל
ללק"ת* פ' פנחס ד"ה קדש ישראל לה', המכוון כי המלאכי' נקראי' בני אלהים או בני אלים, אבל הנשמות ממשיכים גלוי שם הוי', וזהו הוי' אלקינו, וע' בד"ה ואתחנן בענין נר הוי' נשמת אדם ובד"ה רני ושמחי הראשון ג"כ פי' נר הוי' נשמת אדם ובלק"ת בשה"ש בד"ה מי יתנך כאח, ענין ושמרו דרך הוי'. עוד פי' כאן דענין המשכת ש' הוי' ממשיכים ע"י התפלה ומאה ברכות, אך ע"י התומ"צ ממשיכים עוד בחי' גבוה יותר היינו מ"ש ואנכי תרגלתי לאפרים, בחי' אשר אנכי מצוך כו', ואפ"ל ע"ד מ"ש בלק"ת פ' תצא בד"ה ולא אבה הוי' אלקיך שיש ש' הוי' המאיר בנפש האלקית, ויש עוד ש' הוי' שלמעלה מבחי' זו, ואפ"ל שזהו הנמשך ע"י המצות, וכן פי' בלק"ת בשה"ש בהביאור ע"פ שחורה אני ונאוה פ"ו וז"ל כי הנה מ"ע ומל"ת נמשכים משם הוי' כו' ואין הפירוש שהם משם הוי' שמלובש בע"ס דאצילות כו' אלא הפירוש שהם נמשכים מש' הוי' דעת"י כו' וכן נתבאר בתו"א פ' בשלח בד"ה וירא ישראל את היד הגדולה כו', ג' הוויות דברכת כהנים י"ל א' ש' הוי' שבנפש, הב' ע"י התומ"צ, הג' בחי' תשובה, וע' בד"ה ועשית ציץ בענין קדש למד מלמטה הוי' מלמעלה, והפי' קדש ישראל לה' היינו שהם ממשיכים גלוי ש' הוי' כנ"ל ראשית תבואתה תבואת ה' היינו ע"ד שעורה שעור ה' בד"ה וספרתם לכם, והת"י שפירש קודש ישראל כתרומה היינו ע"ד מ"ש בביאור כי אתה נרי בענין ארוממך אלקי המלך מלמטלמ"ע ע"י התפלה ומלמעלמ"ט ע"י התורה כו' וזהו כי אתה נרי הוי', לכן הם כמו תרומה וגם תרומה תרי ממאה, ופי' בזהר ויקהל דף ריש סע"א שהם ב' שמות הוי' אד' כו', וכן משמע בזהר תרומה דף קל"ד ע"ב בענין ויקחו לי תרומה, לי ת"ת תרומה מ' כ"ה במק"מ שם וכן איתא בסש"ב, וע' מד"ר ויקהל פמ"ט מענין קדש ישראל כו' תרומה כו', וענין ראשית תבואת ה', היינו כיון שממשיכים גלוי ש' הוי' א"כ גם באור וחיות הנמשך בעולמות שהוא מבחי' שעור ה' הם ג"כ גורמים תוספת אור ולכן הם ראשית ועיין בענין בהמ"ז פי' וברכת את, וגם י"ל ע"ד מהלכים בין העומדים שגם בבחי' המלאכים הנק' שרפים עומדים נמשך על ידם ההילוך כו' וזהו הבו לד' בני אלים.
הערות
* ללק"ת פ' פנחס: נדפס בהוצאה הראשונה באוה"ת במדבר כרך ו' ע' א'תתקלט.
הוספות - פרשת מטות · וידבר משה אל ראשי המטות
וידבר משה אל ראשי המטות
וידבר* משה אל ראשי המטות לבנ"י, וארז"ל איש כי ידור נדר עד שידור בדבר הנדור ולאפוקי מתפיס בדבר האסור, וצ"ל בשרש איסור זה ג"כ איך ע"י שמוצא בשפתיו בלבד ככר זה עלי כקרבן יאסר עליו כאיסור גמור. אך הנה תחלה י"ל ענין זה בקרבנות עצמן איך ע"י הדבור באמרו ה"ז עולה נאסר בהנאה לאדם, ואיך ע"י קרבן בהמה יכופר חטא האדם, אך הנה כ"ז יובן בהקדים תחלה שורש ענין האדם, דהנה כתיב אחור וקדם צרתני תלים קל"ט, וארז"ל אחור למע"ב דאפילו יתוש קדמך במדרש פ' בראשית פרשה ח', וקדם למע"ב היינו כי כל דצ"ח לא נבראו רק בשביל האדם, היינו כמארז"ל פ"ק דברכות ד"ו סע"ב ע"פ כי זה כל האדם כל העולם כולו לא נברא אלא לצוות לזה (הג"ה. ואפ"ל לכן נק' ר"ה יום ברוא אדה"ר זה היום תחלת מעשיך, עכ"ה) פי' אחור למע"ב א"כ מזה יש הוראה שגם בשורש מקורם הרוחני יש מעלה ומדריגה יתירה בשורש דצ"ח מן האדם (הג"ה. וכענין עשו שהי' בכור, וכענין עיזי מסגי ברישא וכענין קליפה קדמה לפרי, עכ"ה) והיינו אשר המוצא פי ד' המלובש בדצ"ח שרשו גבוה יותר משורש האדם שבלחם ושארי מזונות נמשך מחיצוניות בינה שלמעלה מז"א הנק' אדם, ולכן יש בהמזונות טוב טעם ותענוג כי בינה היא עולם התענוג, ומצד זה ששרשם גבוה מן האדם ע"כ האדם מקבל חיותו מהם במזון ולבוש ודירה, והם הדצ"ח אין צריכים להאדם, אך זהו רק מצד שרשם אבל למטה נהפוך הוא שהאדם הוא ראש לדצ"ח ויש בו נפש המשכלת והאדם מעלה את כולם וגם ד' בחי' דצח"מ הם נגד ד' עולמות אבי"ע שבהם מאיר ד' אותיות הוי' ולכן ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם דוקא.
קיצור. איך ע"י הדבור נאסר דבר המותר צ"ל תחלה ענין האדם (שהוא מדבר) נאמר כי אחור וקדם צרתני, אחור זהו ענין יתוש קדמך דצ"ח שרשם מהבינה למעלה מהאדם ששרשו מז"א לכן האדם מקבל חיותו מהם והם חיים וא"צ להאדם, ועד"ז האדם נעלה הרבה מהם ועל הכסא דמות כמראה אדם, ודצח"מ נגד ד' אותיות הוי', מ"מ גם בבחי' כמראה אדם החיות נושאות את הכסא.
ב) והענין דזמ"ל קדמאין דעולם התהו קדמו לעולם התיקון שהוא בחי' אדם, כי תיקון צמצום ע"י יו"ד משא"כ תהו רבוי האור כמ"ש בד"ה ראה ריח בני, ובמ"א פי' שהוא ע"ד כמה ארך אפים לפניו בד"ה ויהי בשלח פרעה, ומשם שורש הדצ"ח והיינו ע"י שהי' שבה"כ ונפלו למטהמטה מבחי' התיקון וכלים דאבי"ע וכמו במה שנפל בשבה"כ גופא מה ששרשו גבוה יותר נפל בשבה"כ למטה יותר כמו הארי' לגבי השור שנפל למטה יותר שהוא חיה טמאה ובשרשו בהמרכבה הרי פני ארי' אל הימין כו', ולכן אז האדם גבוה מהם וביכלתו להעלותם ולתקנן (כי מ"ה מברר ב"ן, ב"ן בגימטריא בהמה מקור בי"ע רוח הבהמה היורדת למטה להחיות בי"ע, וגם ב"ן מילוי ההי"ן אשר הה"א ב' קוין מחוברין ואחד מופסק מורה על בראתיו יצרתיו אף עשיתיו בד"ה לבסומי בפוריא דרוש הראשון, אבל אדם רוח האדם העולה למעלה אדם אדמה לעליון סוכ"ע א"א, אדם שם מ"ה מלוי אלפין אל"ף אותיות פלא אלופו ש"ע אאלפך חכמה לכן אדם מ"ה מברר בהמה ב"ן עיין בד"ה והנה אנחנו מאלמים אלומים) ולכן כל העולם כולו לא נברא אלא לצוות לזה (אפ"ל פי' כי זה כל האדם שעבודת האדם שיהי' גילוי בחי' כמו משה נתנבא בזה אספקלריא מצוחצחת, וארז"ל במדרש תולדות פס"ג ע"פ למה זה לי שכפר בזה אלי וע"ש כנזר סעיף י"ח, וזהו ג"כ אשר ר"ה נק' זה היום וגם נק' זה שכולל חיות י"ב ר"ח) שהאדם מעלה דצ"ח ואחר שהעלה אותם הם מעלים אותו (הג"ה. וכמ"כ למעלה בבחי' ועל דמות הכסא כמראה אדם הרי והחיות נושאות את הכסא ומגביהות בחי' כמראה אדם והיינו ע"י שמתחלה הכסא נושא את נושאיו כו', ואפ"ל שמ"מ יש בחי' אדם שלמעלה גם מבחי' שרש דצ"ח והוא ענין האדם הגדול בענקים, והיינו עפמ"ש בסידור ד"ה להבין ענין איסור אכילה ביוהכ"פ דפנימיות עת"י הוא למעלה מהשבירה דהיינו שהיא למעלה מבחי' זמ"ל דתהו שנפלו בשבה"כ שעם היותם קדמו לעולם התיקון מ"מ שורש קבלתם רק מחיצוניות או"א ואיזו הארה מחיצוניות עת"י, ולכן ביוהכ"פ אין בו אכילה ולא שתייה כי הוא בחי' שלמעלה מהבירורים דתהו וא"כ שורש האדם יש לו הארה מבחי' זו שלמעלה משבה"כ, וכמו שפי' הה"מ ז"ל בענין יעקב לא מת דר"ל שלא הי' בשבה"כ וכמ"ש בלק"ת בד"ה ביום השמיני שלח פ"א גבי ונק' תעלומות לב כו' והוא בחי' קדם שנלקח מבחי' כי לא מחשבותי מחשבותיכם וספ"ב גבי משא"כ ביוהכ"פ מתגלה פנימיות הלב שאינו ניזון מאכילה ושתיה גשמיות עכ"ל, והנה בחי' כי לא מחשבותי מחשבותיכם הוא בחי' אד"ק כתר הכללי דאבי"ע כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה ביאור ע"פ יונתי בחגוי הסלע פ"א ופ"ב, ואפ"ל כי עקודים נקודים ברודים הם בי"ע דכללות וא"ק הוא אצילות דכללות, ועיין מ"ש מזה בבוך דברים פ' תבוא גבי בכורים דף רס"ט סע"א עד דף ע"ר, ובמ"א בד"ה בעצם היום הזה בלק"ת ס"פ לך ושם פרק ד' כתב דחיצוניות ע"י זהו מה שמאיר מהקו והחוט ופנימית עת"י מה שמאיר למעלה מהקו עכ"ל.
קיצור. זמ"ל קדמאין קדמו לעולם התיקון שמקבלים מבחי' כמה ארך אפים לפניו ונפלו למטה יותר וכמו בשבה"כ עצמן ראי' נפל למטה משור ואז האדם גבוה מהם, כל העולם לא נברא אלא לצוות לזה, ומ"מ החיות מגביהות בחי' כמראה אדם, ואפ"ל מ"מ יש בחי' אדם שגבוה משורש דצ"ח והוא א"ק או פנימי' עת"י.ג) והנה הטעם לזה שהאדם גבוה מדצ"ח אחר שנפלו בשבה"כ, וכן* בהקדים הפסוק נעשה אדם בצלמינו כדמותינו פי' בצלמינו היא בחי' יחו"ע וכדמותינו היא בחי' יחו"ת, יחו"ע הוא בחי' סוכ"ע שלמעלה מבחי' השתלשלות שהוא כמו בחי' עצמות אוא"ס שאין עוד מלבדו וכולא קמי' כלא ממש, וזהו פי' בצלמינו מפני שהוא בבחי' הביטול לאור א"ס בתכלית היחוד בחי' חכמה כח מה, עיין בסש"ב פל"ה בהג"ה, אבל בחי' יחו"ת כח השפעות אלקות בעולמות הנפרדים דוקא כמ"ש ומשם יפרד שהרי הם בחי' יש ודבר נפרד בפ"ע, ואמנם אעפ"כ הרי נק' בחי' יחוד והיינו לפי שהם מתבטלים ממציאותם ומשתחוים ונכללים בכל יום באור האלקי כמ"ש וצבא השמים לך משתחוים כנראה לעין בעולם השפל הזה ג"כ שגם גלגל הירח סובב והולך ממזרח למערב והיינו לפי שהשכינה במערב, וענין ההשתחואה זאת הוא בבחי' הודאה עד"מ כאדם שמתוכח עם חבירו ומודה לחבירו אח"כ שכדבריו כן האמת, והודאה זאת אינה בחי' ביטול העצמי' בבחי' פנימי' ממש אלא רק בבחי' הודאה בעלמא בענין הוויכוח בלבד, וכך למעלה בחי' הודאה שצבא השמים לך משתחוים ומודים הוא סוף מדרגת הביטול וכמו סיבוב תנועת הגלגל וכיוצא שאינו אלא בחי' חיצוניות, וזהו ההפרש בין הודאה לברכה, כי הברכה היא בחי' המשכה מההעלם אל הגילוי ממש בנפשו דהיינו שבחי' גילוי אלקות ממש מתגלה ולא בבחי' ההסתר וההעלם כמו בצבא השמים כו', משא"כ בהודאה כמו סיבוב הגלגל כו' דזהו בא מפני הסתר והעלם אור האלקי וכל שקרוב יותר לה' יותר הוא בבחי' הביטול הפנימי, אך אעפי"כ נקרא בשם יחוד יחודא תתאה כי כולם משתחווים ומודים (הג"ה. וזהו ע"ד שאמרו השבטים ליעקב כשם שאין בלבך אלא אחד כך אין בלבינו אלא אחד ופי' בזח"ב תרומה קל"ד א"ב רזא דעלמא עילאה (י"ל בינה שבה מאיר ע"ק) דאיהו לבא דיעקב ורזא דעלמא תתאה (מל' המקבלת מז"א) דאיהו לבא דבנוי, וזהו ענין בכל לבבך ב' לבבות והיינו כי יעקב הוא יחו"ע ע"ד בצלמינו והשבטים הם שורש יחו"ת, עכ"ה).
קיצור. הכח שבאדם נעשה אדם בצלמינו כדמותינו בצלמינו הוא יחו"ע סוכ"ע דכולא קמי' כלא חשיב חכמה כח מה, אבל יחו"ת ומשם יפרד ומ"מ נק' יחוד כי וצבא השמים לך משתחוים הגלגל סובב ממזרח למערב וזהו ענין הודאה וברכה.
ד) והנה השתחוואה הוא למלך ומפני דאין מלך בלא עם שהוא בחי' נפרד דוקא לשון עוממות נק' יחו"ת בחי' מלכות כמ"ש מלכותך מלכות כל עולמים, כנודע כי בחי' הודאה עכ"פ מתפשטת בכל העולמות עד סוף העוה"ז רק בקליפות הטמאות לגמרי כמו לי יאורי ואני עשיתני המה צריכים ביעור, ועז"נ ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ ולכך אמרו מישאינו כורע במודים לאחר ז' שנים נעשה שדרתו נחש, כיון שאין בו אפילו בחי' הודאה א"כ זהו בחי' נחש הקדמוני שארז"ל הכל מתרפאין לע"ל חוץ מן הנחש, ובחי' יחו"ת זהו ענין כדמותינו כי הרי נראה העולמות לבחי' יש ודבר נפרד (הג"ה. ר"ל הביטול זה הוא רק דמות לבד מעצם הביטול דיחו"ע, עכ"ה).
קיצור. יחו"ת נק' קבלת עול מלכות, בחי' הודאה מתפשטת בכל העולמות רק במצרים שאמר לי יאורי ואני עשיתני, לכן מי שאינו כורע במודים נעשה שדרתו נחש ובחי יחו"ת נק' כדמותינו וכיון שהאדם יש בו ב' בחי' ביטול הנ"ל לכך יוכל להעלות הדצ"ח.
ד) הביטול דיחו"ת נק' עול מלכות שמים אין מלך בלא עם, ולע"ל יהי' ה' למלך על כל הארץ, כי בחי' הודאה מתפשטת בכל העולמות כי הכל מתרפאין לע"ל חוץ מן הנחש דהיינו שאינו כורע במודים שנעשה שדרתו נחש, וזהו כדמותינו שנראה ליש ודבר נפרד, וזהו אין דומה שמיעה לראי' כי שמיעה היא בינה וחכמה היא ראי', וזהו בצלמו בצלם אלקים יחו"ע ויחו"ת, ובהיות כן שהאדם נברא בצלמו בצלם אלקים לכן יש ביכולת האדם לתקן ולהעלות הדצ"ח.
ה) אמנם הנה כל זה כשהאדם הוא שלם בצלם אלקים אך שפגם ע"י איזה חטא ועון שע"י העון פוגם בצלם אלקים ונמשל כבהמות נדמו, ולכן אין חיה רעה שולטת בו באדם אא"כ נדמה לה כבהמה, ולראות שהם בהמה המה להם בקהלת סי' ג' י"ח לכן דניאל בגוב האריות ברחו האריות ממנו כי הם בהמה והוא אדם, כי תשטה בשין ושמע ג"כ רוח שטות והיא מק"נ נחל השטים ונק' זונה נפקת ברא בחי' נוגה כי הניחה הקדושה ויצאה לקליפה ודבקה בהם כמ"ש במא"א אות זיין סכ"ג והחוטא בשגגה צריך קרבן ע"ד ומעין מבית ה' יצא והשקה את נחל השטים [חסר ].
הערות
* וידבר משה אל ראשי המטות: נדפס בהוצאה הראשונה באוה"ת כרך ה' ע' א'תרפב.
* וכן: אולי צ"ל: יובן.
הוספות - פרשת מטות · וידבר משה אל ראשי המטות
וידבר משה אל ראשי המטות
וידבר משה אל ראשי המטות וגו' איש כי ידור נדר וגו' ואמרו בגמרא עד שידור בדבר הנדור כגון שאמר הרי עלי בשר זה כעולה ושלמים או שיאמר קונם בשר זה עלי שהקונם הוא לשון קרבן, ועל יסוד זה מוסד כל מסכת נדרים בפי' דבר הנדור, ולהבין ענין זה למה צריך להתפיס בדבר הנדור דוקא וגם להבין למה נאמרה פ' זו אל ראשי המטות דוקא. הנה תנן באבות נדרים סייג לפרישות והנה אמרו פרישות מביאה לידי קדושה וקדושה מביאה לידי ענוה וענוה מביאה לידי יראת חטא. וצריך להבין למה יראת חטא באה אחר ענוה וקדושה כו' והלא כתיבראשית חכמה יראת ה', אך הענין הוא דעיקר הקדושה הוא כמאמר אשר קדשנו במצותיו שהמצות הן העיקר והתכלית כמ"ש סוף דבר הכל נשמע את האלקים ירא ואת מצותיו שמור כי זה כל האדם וע"י המצות אשר קדשנו. וביאור הענין זה כי הנה קדוש פי' מובדל וכו' ומהו קדושת המצות זה נרמז בנוסח הברכה בא"י אמ"ה פי' כי מלך העולם הוא ע"ד מלכותך מלכות כל עולמים שחיות כל העולמות עליונים ותחתונים והתהוות מאין ליש הוא ע"י מחשבה הקדומה שעלה ברצונו ית' אנא אמלוך משא"כ קודם שנברא העולם היה הוא ושמו בלבד, והנה כתי' אני הוי' לא שניתי שגם אחר שנברא העולם אין לפניו שום שינוי ח"ו אלא אתה הוא קודם שנברא העולם ואתה הוא לאחר כו' וכמ"ש אני ראשון ואני אחרון ומבלעדי אין אלקי' פי' אני ראשון קודם שנברא העולם ואני אחרון לאחר שיכלו ימות המשיח וחיי העה"ב שאז יהי' הוא ושמו בלבד כמו שהיה קודם שנברא העולם, וגם מבלעדי פי' באמצעות בין מה שהיה ובין מה שיהי' דהיינו מה שהוא בבחי' הוה בעת וזמן בריאת העולם וחיותו וקיומו מששת ימי בראשית שית אלפי שני כו' וימות המשיח ותח"ה הכל לפניו ית' כאלו הוא ושמו בלבד ואין אלקים והסתר כו' וכמאמר ומבלעדיך אין לנו מלך אלא אתה שאין זה אלא בבחי' מלך שמלך הוא העולם ואין העולם דבר נפרד חוץ ממנו ח"ו ומלכותך מלכות כל עולמים שמתפשט למעלה עד אין קץ ולמטה עד אין תכלית ולארבע סיטרין מלך מלך וימלוך ואינו אלא זיו והארה ממדת מלכותו ית' המתפשט ומתלבש בעולמות עליונים ותחתונים להוות אותם מאין ליש ולחיותם ולקיימם וכמ"ש ה' מלך גאות לבש שאינו אלא בבחי' לבוש, ונק' זיו השכינה פי' מה ששוכן ומתלבש בעולמות עליונים ותחתונים להיות ממכ"ע אין זה אלא ע"י זיו והארה בלבד וזיו זה והארה זו נמשכה ממדת מלכותו ית' ממחשבה אנא אמלוך (וזהו פי' ברוך כבוד הוי' ממקומו ותרגומו זיו יקרי' וגם כבוד לשון לבוש קארי למאנא מכבדותא הוא בחי' ה' מלך גאות לבש שבחי' זו יהי' ברוך ונמשך ממקומו ושרשו הוא מחשבה אנא אמלוך) אבל בו בעצמו ובכבודו ית' לית מחשבה תפיסא ביה כלל סתימא דכל סתימין ועליו נאמר ישת חשך סתרו שאין העולמות עליונים ותחתונים יכולים לקבל זיו והארה ממנו ית' מעצמותו ומהותו ממש כי הוא קדוש ומובדל (כי הגם שבחי' שמו ומלכותו ג"כ נשגב מ"מ הזיו מבחי' מל' נמשך ומתלבש בעולמות משא"כ הוא בעצמו ית' אפילו זיו והארה ממנו אין העולמות יכולים להכיל וזהו שנק' ישת חשך סתרו כמו בחי' החשך שאין נמשך ממנו זיו והארה כך מבחי' מהותו ועצמותו אין העולמות יכולים להכיל אפי' זיו והארה כ"א הזיו הוא מבחי' מחשבה אנא אמלוך שהזיו דמח' זו נק' זיו השכינה כו' מלכותך מל' כל עולמים, ולכן נק' הבריאה יש מאין שמקור המהוה היש הוא בחי' אין שאינו רק מח' אחת וזהו כי עמך מקור חיים עמך מה שהוא טפל ובטל לך אבל באורך נראה אור היינו ע"י תומ"צ נמשך זיו ואור ממהו"ע ממש וזהו באורך כו') ולא נערוך אליו קדושתו ואין ערוך לך כו'.אך עכ"ז אל ה' ויאר לנו הארה רבה ועצומה מקדושה עליונה הזאת הנפלאה והנעלמה ע"י המצות שנתן לנו כי הנה בתורה ומצות נאמר לכו לחמו בלחמי והנה לחמו פי' לפי שהתורה היא לחם ומזון לנפש כמו הלחם הגשמי שהוא מזון לגוף כו' אבל מ"ש לחמי צריך ביאור וכי לאכילה ושתיה כו' וביאור הדבר הוא ע"ד מארז"ל רעייתי פרנסתי ישראל מפרנסין כו' והענין כי הנה המאכל שהוא דצ"ח מחיה את האדם שהוא מדבר שהוא במדרגה יותר גבוה מהמאכל ואיך מחיהו המאכל אך ע"ז נאמר כי על כל מוצא פי ה' יחיה האדם שמוצא פי' ה' הוא החיות של המאכל והם העשרה מאמרות שבהם נברא העולם שבמאמר תדשא הארץ נברא הצומח ובמאמר תוצא הארץ נפש חיה נבראו הבע"ח וכח וחיות המאמר ההוא תמיד מלובש בו להחיותו ולקיימו והוא הוא המחיה את האדם. אך הרי גם האדם נברא במאמר נעשה אדם ויש בו ג"כ מוצא פי ה' ולמה צריך להמאכל שיחיה אותו אבל הענין כי הנה כתיב אחור וקדם צרתני אחור למע"ב כו' שהאדם באמת הוא אחרון למע"ב בזמן וגם במעלה מצד גופו ונפשו הבהמית כמאמר יתוש קדמך שכל הדברים דצ"ח אע"פ שירדו מטה מטה מאד בעשייה גשמיות להיות יש ודבר גשמיות מ"מ אינם דבר נפרד לגמרי כמו האדם שיכול להיות נפרד לגמרי ח"ו ועובר רצונו ית' למרות עיני כבודו רק מצד עילוי נשמתו ונפשו האלקית לבדה הוא קדם במעלה יתירה על כל הנבראים וגם מצד גופו ונפשו החיונית יש לו מעלה יתירה על הדצ"ח ברוח חיים שבו שהיא נפש המדברת והמשכלת. והמאמרות סדרן מלמטה למעלה מתחלה תדשא הארץ שהוא להיות הצומח ואח"כ ישרצו המים דגים שאינם בכלל בשר ואח"כ תוצא הארץ נפש חיה ובהמה ואח"כ נעשה אדם.
והנה כל זה הוא בבחי' ירידת המדרגות והתהוות השתלשלותם מאין ליש אבל במקורם ושרשם למעלה מעלה מסדר ההשתלשלות הנה הוא להפך שבחי' נפש אלקית שבאדם היא בחי' אחור לגבי מקור וחיות הגוף ונפש הבהמית שנלקחו ממדרגה עליונה וגבוהות מאד אלא שנפלו בשבירת הכלים כנודע ושם הוא חיות הדצ"ח גבוה ונעלה במעלה יתירה אלא שנפלה למטה יותר בחיות מצומצם מאד כמו דומם וצומח כו' וכמשל מנפילת החומה שעליון שבה נופל למטה יותר בריחוק מקום כנודע ולפיכך המאכל שהוא מדצ"ח מחיה את האדם ויש לו יתרון מעלה על האדם שהאדם צריך להמאכל למלאות די מחסורו אשר יחסר לו מבלעדי הלחם והמאכל משא"כ המאכל א"צ להאדם. וזהו כי על כל מוצא פי הוי' כי מוצא יש לו ב' פירושים מוצא מה שכבר יצא מפי ה' התפשטות החיות מרוח פיו בעשרה מאמרות שנברא העולם ומוצא לשון מקור וחיי החיים כמו מוצא מים שהוא המקור הנובע המעיין דהיינו המקור שממנו יצא העשרה מאמרות שבמקורן ושרשן הדצ"ח מאד נעלה ונמשכים ומשתלשלים ויורדים למטה עליהם ממדרגות עליונות ולפיכך יחיה האדם. (הרי נת' ענין אחור וקדם שייך בהיות הנשמה ממש בגוף שהיא בחי' קדם במעלה יתירה על כל הנבראי' וכמ"ש ורדו בדגת הים כו' וכמ"ש ויהי האדם לנפש חיהכלומר שממשיך החיות לכל הנבראים, וגם כי אדם הוא בחי' כללית שכולל הרבה מדות יחד משא"כ שאר הנבראי' הם פרטיים. ומ"מ הוא ג"כ אחור להם בזמן ובמעלה במה שיכול להיות נפרד לגמרי ח"ו כנ"ל. אמנם מצד שרשם ומקורם למעלה לכאורה האדם הוא רק בחי' אחור ששם למעלה מקור חיות הדצ"ח הוא ממדרגה עליונה יותר משרש האדם שהוא בחי' לפני מלוך כו' עולם התהו שלפני התיקון. אך נ' יותר שגם מצד שרשם שייך בו ג"כ בחי' קדם והוא שבחי' רעו"ד ורצון עליון וקדושה עליונה הנמשך לו ע"י תומ"צ שהם בחי' אשר קדשנו זהו גבוה ונעלה לאין קץ יותר אפילו גם ממדרגו' עליונות דשרש הדצ"ח. כי הרי כל העולמו' נתהוו רק מבחי' מלכותך כו' מחשבה דאנא אמלוך כו' ולכן גם עולם התהו נק' ואלה המלכים כו' זמ"ל כו' רק שהם בחי' לפני מלוך מלך לבנ"י — שהוא למעלה מבחי' תיקון. אבל הגילוי קדושה עליונה הנמשך ע"י תומ"צ זה נמשך אור ממהו"ע ית' ממש כמ"ש באורך נראה אור וזהו בחי' קדם באמת כמארז"ל עד שלא נברא העולם הי' הוא ושמו בלבד. אלא שגילוי קדושה זו נמשך דוקא ע"י תומ"צ מעשיות שהם בירורי נוגה מצד שמ"מ שרשן למעלה יותר מהנפש אלקי' ועוד כיון שנשפלו למטה א"כ בירור זה הוא כמו התחדשות דבר שזה גורם גילוי אור עליון כו'. וע' עוד מ"ש בענין ויקח המן את הלבוש כו' ולא כתי' הכתר כו'. ולכן עכ"פ על כל מוצא פי ה' שבדצ"ח יחי' האדם כמובן).
והנה* ככל הדברי' האלה וככל המשל הזה בחיות הלחם הגשמי המחי' את הגוף אדם הגשמי, כן עד"ז כתי' כי על כל מוצא פי הוי' יחי' האדם אדם דלעילא דהיינו מ"ש ועל דמות הכסא דמות כמראה אדם כי נק' אדם מלשון אדמה לעליון כי כמו שבאדם למטה יש רמ"ח אברים כו' שבהם וע"י מתחזק החיות שבתוכו העין רואה כו' כך למעלה התפשטות החיות הוא בריבוי התחלקות הנבראים מלאכים ונשמות בכמה מיני מדריגות ממדריגות שונות כמ"ש עיני ה' כו' אזני ה' כו' שיש מלאכים ונשמות שנק' כך והתפשטות החיות שכאו"א כפי מדריגתו ומזגו ותכונתו נק' בשם אדם שהוא בחי' ממכ"ע ולכן כתי' כמראה אדם ולא בחי' אדם עצמו ממש, והנה חיות הנמשך לבחי' ומדריגה זו להיות ממכ"ע ולהחיות רוח שפלים הוא מבחי' מוצא פי הוי' הוא מקור עליון וראשיתה דכולא בחי' סוכ"ע ונק' רצה"ע כי אית רצון ואית רצון, ורצה"ע הוא פי' שעליון על כל העולמות שאינו יכול להתלבש תוך עלמין כלל שהוא סדכ"ס ולמתב"כ, ורצון התחתון הוא מה שמתלבש תוך עלמין כו'.
והנה רצה"ע הוא מקור התורה והמצות ולכן נק' לחמי ורעייתי פרנסתי שע"י אתעדל"ת אתעדל"ע להמשיך חיות ממקור וחיי החיים מבחי' סוכ"ע לבחי' ממכ"ע, ואתעדל"ת זו הוא ע"י מעשה המצות דוקא בעשיותגשמיי', וגם ע"י דיבור התורה דעקימת שפתים הוי מעשה משא"כ הרהור לאו כדיבור דמי והרהור לא עביד מידי מפני שכח המעשה והדיבור נלקח מכח האכילה שאוכל שעי"ז מתחזק כחו לדבר ולעשות וכח האכילה בשרשה ומקורה הוא יותר גבוה ונעלה מאשר תוכל נפשו שאת לפי מקור חוצבו כנ"ל, וכך יוכל להיות עי"ז אתעדל"ע ממעלה מעלה מבחי' סוכ"ע, וכן מעשה המצות עצמן כגון אתרוג ולולב כו' שהאתרוג הוא מאכל בפ"ע וכן הלולב הוא צומח עכ"פ ויש לה מעלה יתירה שבהם וע"י יומשך אתעדל"ע מבחי' עליונה וגבוה מאד וכן צמר הציצית ומעות הצדקה וכו' משא"כ הרהור ומח' הוא בחי' חשב מ"ה שהוא בחי' האדם עצמו ואין כח לאתערותא זו להמשיך חיים עליונים כ"כ. וזהו יפה שעה אחת בתשומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב כי העוה"ב הוא שנהנין מזיו השכינה הוא זיו והארה מרובה בתוס' תענוג הנשמות בגילוי בבחי' ממכ"ע הנק' בשם שכינה ששוכן ומתלבש בעולמות, והנה הכח והחיות הנמשך בבחי' ממכ"ע מבחי' סוכ"ע הוא נעשה ע'י תשומע"ט כנ"ל, ונמצא שהם העושים הזיו והתענוג שבג"ע ולכן גבוה מעלתם מכל חיי העוה"ב שהם הם הממשיכים חיי העוה"ב כנ"ל.
(ד) והנה לפי שהתורה והמצות הם בחי' רצה"ע לכך יש לה כח להמשיך לנפש האדם ג"כ בחי' רצו"ע כי גם בנפש האדם למטה ג"כ אית רצון ואית רצון שיש שמתעורר את רצון א"ה הטבעי' המוסתרת שבנפשו לגלותו מההעלם אל הגילוי לדבקה בו ית' מחמת התבוננות בגדולתו ית' המחייה חיים שהוא ממכ"ע כאשר תוכל נפשו שאת כחו"ח לפושע"ד והוא בחי' ובכל נפשך. אך יש רצון שהוא למעלה הימנו ומבקשי ה' יבינו כל שלפעמים תתלהב ותתלהט הנפש באה"ר עזה ועצומה בבחי' ובכל מאדך מאד יותר מכפי מדת הנפש בהשגתה באור פני ה' אלא מחמת ביטול השגתה דלמת"ב סדכ"ס והוא בחי' רעו"ד דלמת"ב והוא בחי' אה"ר שלמעלה מהעולמות שאינה יכולה להתלבש תוך עלמין אלא כמ"ש מי לי בשמים ועמך לא חפצתי בארץ משא"כ האהבה הבאה מחמת ההתבוננות והשגה בגדולתו ית' נק' אה"ע כנודע, ואה"ר זו שהיא בחי' רעותא דליבא היא באה מלמעלה ע"י התורה והמצות שהם הם רצה"ע רצונו וחכמתו כו' וזו היא בחי' הלחם והמזון שנעשה לנפש האדם מן התוהמ"צ שהמוצא פי ה' שהוא מקור התוהמ"צ עליו יחי' האדם ותחי' נפשו במקור וחיי החיים ית' דלית מחשבה תפיסא בי' כו', ואין רעו"ד זו באה דוקא מחמת ההתבוננות איך שהתורה נותנת חיים ואיך נמשך החיות רק כמו המאכל שמחי' את האדם בגשמיות אע"פ אם אינו מבין איך המאכל מתעכל ונהפך לדם ואיך תשוב להיות בשר כבשרו ואיך הוא כח הדוחה הפסולת כו', אלא ממילא יחי' האדם כך בחי' רעו"ד זו נמשכה מאלי' וממילא ע"י קיום התורה והמצות, וזהו אשר קדשנו במצותיו שע"י המצות נמשך קדושה עליונה מבחי' קדוש ומובדל דהיינו מה שאינו יכול להתלבש תוך עלמין הוא בחי' רצה"ע כנ"ל לקדש אותנו ג"כ שיומשך לנפש האדם גילוי הארה זו בנפשו להיות האה' ורצה"ע שבנפש שהוא בחי' רעו"ד ואה"רהנ"ל, וזהו ועשיתם את כל מצותי והייתם קדושים לאלקיכם שע"י המצות יהי' שורה בהם קדושה העליונה ממש להיות קדושה זו שוה לאלקיכם, וזהו ענין הברכה ברוך הוא המשכה להיות הוי' שמהוה כל הויות דהיינו שורש ומקור כל ההתהוות שיהי' בחי' אלקינו שיתאחד עמנו באחדות אחד למהוי אב"א ע"י אשר שהוא בחי' עונג העליון שמשם נמשך להיות קדשנו בקדושתו ממש ע"י מצותיו בקדש העליון שהוא למעלה מעלה מבחי' עלמין שמזה נמשך רעו"ד לנפש האדם ואזי נק' נפש האדם עצמה בחי' אחור לגבי רעו"ד הנמשך לו שהוא בחי' קדם מקדמונו ש"ע.
והנה קדושה זו מביאה לידי ענווה שהיא שפלות האדם בערך נפשו ונשמתו יען אשר אין חיות ושפע ממקור ומוצא פי הוי' אלא ע"י דברים שפלים גשמיים ממש כמו האתרוג וצמר הציצית וקלף התפילין וכה"ג כל מצות מעשיות או ע"י הדיבור בהם הוא ת"ת וכו', וענווה זו מביאה לידי יראת חטא, (הג"ה, בר"ח שער הענוה פרק א' הביא דענוה היא שכינתא עילאה והנה פי' וענין שכינתא עילאה נת' בד"ה שה"ש הוא ענין הביטול דיחו"ע, ועפי"ז י"ל פי' ענוה היינו שהוא מחזיק עצמו לאין ממש כמו שהוא קמי' ית' דכוכ"ח, ועפי"ז א"ש מ"ש בספרים בענין ענוה שהוא ביטול והכנעה להקב"ה, דלכאו' אינו מובן וכי צריך לומר זה שהאדם ברי' שפילה ואפילה יקטין א"ע לגבי הבורא ית' אכן לפי הנ"ל א"ש דפי' וענין ענוה זו דשייך מהאדם לגבי הקב"ה היינו שלא יהי' תופס מקום כלל אלא כלא חשיב ממש, ועד"ז נא' במשה והאיש משה עניו מאד כי במשה נאמר ונחנו מה, והנה שכינתא עילאה היא בינה, ולפי"ז ענוה מביאה לידי יראת חטא, הוא בחי' חכמה שהוא יר"ע). כי הנה את זה לעו"ז עשה אלקים שכמו שבקדושה עשיית המצות היא מעלה את האדם להמשיך חיים עליונים מבחי' רצוה"ע כמו"כ להיפוך בעבירה כתי' ונכרתה הנפש ההיא מלפני אני ה' פי' אני ה' מה שהוא מהווה כל הויות להחיות כל העולמות וכל הנבראים ומלפני כלומר למעלה מבחי' ומדריגה זו שם מגיע הפגם והעונש של העבירה שהכרת תכרת בשורש כל השרשים וצ"ל לאדם יראת חטא, פי' יראה מחמת החטא והחסרון והפגם שנעשה למעלה כל כך וחטא הוא לשון חסרון ופגם שלשון חטא נופל אפי' על ביטול מ"ע ודיקדוקי סופרים שעכ"פ יש חסרון ופגם [משא"כ עון הוא על ל"ת כו']. והנה יראת חטא בבחי' זו באה אחר ענוה וקדושה דוקא דהיינו אחר שיתקדש בקדושה העליונה הבאה מלמעלה ע"י המצות ויבוא למדריגת ענווה שיכיר שפלות נפשו אזי יכיר וירגיש ג"כ בזלע"ז כמה גדול עונש החטא והפגם שמגיע למעלה ויהי' לו יראה גדולה מחמת החטא והפגם, אך קדושה וענוה זו אינה באה אלא אחר מדריגות הפרישות שהוא להפריד הרע שבנפש הבהמית מק"נ וקדש א"ע במותר לך והוא בחי' תשו"ת וכמארז"ל תשומע"ט כו'.
ועם כל הנ"ל יובן מ"ש וידבר משה אל ראשי המטות, פי' מטות כענין מטה כלפי חסד שהוא ענין להטות ולהפך המדות שבנפש שיהי' כלפי חסד ואהבת ה' לדבקה בו והמטים ומהפכים הם בחי' הראשים שהם בחי' רעו"דשנמשך מבחי' משה הוא בחי' דעת עליון וקדש העליון שלמעלה מעלה מבחי' עלמין ובחי' משה הוא המנהיג [כי וידבר מלשון ידבר עמים תחתינו לשון הנהגה] וממשיך בחי' זו להיות רעו"ד. לאמר זה הדבר כו', ואמרז"ל שכל הנביאים נתנבאו בכה נוסף עליהם משה שנתנבא בזה כו'. והענין דכתי' נעשה אדם בצלמינו כדמותינו כדמותינו הוא בחי' ממכ"ע בכ"ף הדמיון כמו הדמות כו' משא"כ בצלמינו הוא בחי' גילוי עצמותו ית' ממש כביכול. והנה ע"י רעו"ד למעלה מבחי' כח הנפש נעשה ע"י אתעדל"ת אתעדל"ע גילוי בחי' עצמותו ית' למעלה מבחי' עלמין מה שאינו יכול להתלבש תוך עלמין וכמ"ש ואשים דברי בפיך דברי ממש והיינו לאמר זה הדבר כו' דהיינו באמירות כאו"א פרשה שבתורה או נביאים וכתובים הלכות ואגדות יהי' זה הדבר עצמו שנאמר מאז ומקדם כמ"ש והיו הדברים האלה אשר אנוכי מצוך היום וגו' ודברת בם וגו' שהדברים האלה עצמם שאמר משה באותו היום יהיו אצלך ודברת בם עצמם לפי שע"י בחי' רעו"ד נמשך בחי' מה שלמעלה מבחי' עלמין ושם הוא למעלה מן הזמן ושם הי' בחי' נבואתו של משה שהוא הי' בחי' קדש העליון למעלה מבחי' עלמין ולכן ארז"ל שהי' פרוש מן האשה משא"כ כל הנביאים כו'.
איש כי ידור נדר וגו' עד שידור בדבר הנדור. הענין כי הנה נדרים סייג לפרישות והנה פרישות הוא להיות קדש א"ע במותר לך וכדי להיות מדריגה זו נטועה וקבועה בלבו באמת לאמיתו צריך לעשות עצות בנפשו כענין שנתבאר למעלה בענוה שמביאה לידי יראת חטא דהיינו שישפיל עצמו איך הדבר שרוצה לפרוש ממנו כגון הנודר מן הבשר כו' שהבשר וכיוצא בו הוא גבוה ממנו במעלה בשרשו ששרשו גבוה מאד נעלה מבחי' ומדריגות האדם אלא שבשבה"כ נפלו למטה מטה מן האדם בדצ"ח אבל מ"מ הרי יש לו יתרון ומעלה שמחי' את האדם והאדם צריך לו והמאכל א"צ להאדם, ואי לזאת אינו ראוי להורידו כ"כ בגשמיות להיות נהנה ממנו למלאות תאוות גופו ולהיות זולל בשר וסובאי יין כ"א להרחיב דעתו לה', וכן דרך הנודרים לש"ש הוא מפני שרואים ירידתם מן הדבר שנודרים ממנו שהדבר ההוא גורם להם ירידה והטיי' מאחרי ה' והיינו אחר שמורידים הדבר ההוא לגשמיות ממילא ממשיך ומוריד גם את גוף האדם אחריו אבל באמת צריך לראות בשרשו איך ששרשו גבוה מאד נעלה ועי"ז פורש ממנו ולכן צריך הנודר לומר ה"ז כעולה וכקרבן שהן קודש ודבר הנדור ומופרש בשרשו הגבוה למעלה וכמ"ש כי יפליא לנדור ל' מופלא ומכוסה כאלו נודר בחיי המלך ששרשם הם חיים העליונים מבחי' סוכ"ע ומשם נשתלשלו כל בחי' האורות המקיפים שבעולמות עליונים, וגם למטה באדם התחתון בבחי' הבל ודיבור היוצא מן הפה כידוע לי"ח. וזהו דבר הנדור שמקדיש הקרבן ואומר ה"ז עולה או שלמים להמשיך בפיו קדושה עליונה מבחי' סוכ"ע מקור כל הקדושות וגם הנדרים שהן קונמות הן הקדש ממש כדאיתא בגמ'.
הערות
* והנה ככל הדברים האלה: מכאן עד סיום המאמר נדפס מכת"י מעתיק.
הוספות - פרשת מטות · קיצורים והגהות ללקו"ת מטות
קיצורים והגהות ללקו"ת מטות
קיצורים והגהות להביאור בלקו"ת מטות
י' מאמרו' מל' ש' ב"ן כי בי"ע בע"ג ונפרד א"א שיתהוה מע"ס דתיקון כ"א מע"ס דתהו שנפלו לשם ב"ן. כי בתיקון הכלי בטל להאור שבתוכו, ובתהו שהאור נסתלק והכלי בפ"ע וגם נשבר יוכל להיות מקור ליש, וזהו ג"כ מרחפת מת רפ"ח ומזה נמשך נוגה, ומ"מ נמצא ג"כ הארת מ"ה כי בבי"ע יש ג"כ פנימי' וחיצונית הפנימי' ביטול ושרשו ממ"ה והחיצוני' יש ושרשו מב"ן.
האדם כלול ממ"ה וב"ן ואדרבה גופו ונה"ב הם מבחי' דב"ן שנפלו למטה יותר מכל דצ"ח שיכולה לעבור כו' וזהו אחור וקדם [ור"ל גם גוף ונה"ב י"ל כן לגבי דצ"ח מטעם הנ"ל. רי"ל וכ"כ בת"א ע"פ וייצר דגוף האדם למטה מדצ"ח כו' ע"ש עיקר התכללו' תיקון ותהו באדם שהנה"א שבו אינו משבה"כ כו'] כי משל מנפילת אבן כו' לכך דצ"ח נשפלו למטה ממדבר ובשרשן נהפוך הוא כו' וכן דצ"ח עצמן כו' [נכתב* בהתורה]. [הא' אחור וקדם על הנה"א למטה היא קדם ובשרש' אחור תיקון נגד תהו, הב' עד"ז ג"כ בנפש הבהמי' שהן קדם כי הן פני אדם משא"כ דצ"ח ומ"מ בשרשן בתהו אחור הג' להפך מצד שיכולה לעבור היא אחור. א"כ נימא דמה"ט שרש' בתהו גבוה יותר וזה ע"ד שנת' במ"א שהבחירה נלקח' ממקום גבוה כו'. וכאן נת' אופן הג' רק לגריעותא שלהיות' קדם ושכלי' זהו אחור כו' שיכולה כו'].
וזהו לכו לחמו, מוצא ב' פי' ב"ן ס"ג, תהו אדם דיצי' פה דא"ק ועי"ז יחי' האדם דעשי' תיקון ע"י בירור נוגה ממשיך כ"ע שלקח ה"ר דכתר דבן וע"י המשכה זו תוס' אור בוקעי' הכלי (ע' זבת חלב כו') נמשך ג"ע. וזהו לחמי ולכו לחמו מאדך רצ"ע נמשך בנפש כו'.
נ"א אחור וקדם על נה"א שיצא אחור לאחר התהו כי עתיק דתיקון לקח ה"ר דכתר דב"ן כו' ומ"מ למטה קדם כי תהו נפל בשבה"כ, וכן בנה"ב והגוף אחור שיכול לעבור וקדם דא"כ שרשו בתהו גבוה כנ"ל.
שיקדישו* בפה דאל"כ ה"ל חולין בעזרה צ"ע ברמב"ם. והטעם לפי שנפלו והאדם מתיקון ע"כ מעלה אותם ע"י הפה וממשיך עי"ז א"מ, כמו מהקו נמשך העיגולים כו', ודוקא א"מ יוכל להמשיך לו שבפנימיותו כו', וכך הנדר שע"י הבל הדבור ממשיך בו א"מ להעלותו למעלה, וזהו בחיי המלך בינה שמשם נמשכי' כל המקיפים וע' בפע"ח שער יוהכ"פ פ"ב, וזהו קדושין.
הערות
* [נכתב בהתורה]: הכוונה להמאמר בלקו"ת.
* שיקדישו בפה: ראה הנחת כ"ק אדה"א בסה"מ תקס"ד ע' קצה.
הוספות - פרשת מטות · וידבר משה אל ראשי המטות
וידבר משה אל ראשי המטות
פ' מטות
וידבר* משה אל ראשי המטות לאמר זה הדבר כו' איש כי ידור נדר כו'. וידוע הקושי' במפרשים למה נא' כאן במצוה זו את ראשי המטות דוקא מה שאין בכל המצות שנא' דבר אל בנ"י. והתירוץ מבואר באור החיים שזה רמז על היתר נדרים פורחים באויר ואין להם על מה שיסמכו וניתלו רק ברמז שחכם מתיר את הנדר ודווקא יחיד מומחה, לכן נא' לראשי המטות דוקא. ועוד מהו הלשון מטות ולא שבטים כבכל התורה והנה ידוע מארז"ל איש כי ידור נדר עד שידור בדבר הנדור ולא בדבר האסור, והטעם הוא כיון שדבר זה מותר בעצם איך יכול לתפוס בו איסור רק בדבר הנדור כמו כעולה כחטאת שהי' תחילה חולין ואח"כ נתפס בו קדושה ע"י הדיבור, כן גם דבר זה של היתר נתפס בו קדושה ע"י דיבור בלבד דקונם ככר זה עלי כעולה. ובאמת זה גופא יש להבין איך יוכל האדם ע"י דיבור בלבד להקדיש דבר של חולין והיתר שיהי' הקדש ואיסור עליון בדבורו שנא' לא יחל דברו, יש להבין תחילה ענין הקרבנות שהאדם החוטא מביא קרבן בהמה ומתכפר בזה, הלא על חטא הי' נצרך בעצמו סיגופים ותעניות ואיך יתכפר בקרבן בהמה ויתכפר בזה. אך הנה כתי' אחור וקדם צרתני אחור למע"ב שאפי' יתוש קדמך, שבתחילה נברא הדומם כמ"ש בראשית שמים וארץ ואח"כ צומח כמ"ש תדשא הארץ דשא ואח"כ תוציא הארץ נפש חי' ואח"כ ביום הו' נברא האדם מדבר. נמצא שהאדם אחור למע"ב וקדם למע"ב, שתכלית הבריאה בשבילו, כי הבהמה של היתר נבראת שיאכל ממנה האדם, ובהמה טמאה כמו סוס לרכוב עליו וכן צומח ודומם כמו לחם ומים הכל שייך לאכילת אדם, וכל העולם לא נבראת אלא לצוות לזה, כי זה כל האדם. ומה שהחי והצומח אינו צריך לאדם והאדם צריך להם שכל חיותו מהם הוא כי יש בשורש דצ"ח בחי' גבוה מאדם כמ"ש כי לא על הלחם לבדו יחי' האדם כי על כל מוצא פי' הוי' יחי' האדם. כידוע שכל המאכלים גשמיים יש בהם טעם ותענוג והוא מצד שנפלו בשבה"כ מעולם התוהו שלמעלה מאדם התיקון לכן מחי' את האדם למטה. אך האדם מעלה את האדם* מנפילתם כמ"ש ואכלת ושבעת וברכת את הוי' אלקיך כו', כי האדם נברא בצלם אלקים כמ"ש חביב אדם שנברא בצלם אלקים, כמ"ש נעשה אדם בצלמנו כדמותינו והוא כמאמר כל הנביאים נתנבאו בכה ומשה נתנבא בזה, בחי' זה אספקלרי' המאירה שיוכל לראות מהות הדבר, וכה הוא אספקלריא שאינה מאירה. כך נבואת משה הי' פנים בפנים בהשגות גילוי המהות ונק' זה כמ"ש זה אלי ואנוהו בקי"ס, לכן ניתנה התורה ע"י כמ"ש זכרו תורת משה עבדי, ונחנו מה דיחו"ע זהו בצלמנו. וכל הנביאים נתנבאו בכה רק בדמיון כמו הדמות מהדבר ולא הדבר עצמו כמ"ש והי' זרעך והיא כדמותינו, ולמעלה הוא צלמינו בחי' יחו"ע כדמותינו היא יחו"ת. כך כל הנשמה ונשמה יש בה כצלמינו ביטל דיחו"ע זהפסוק ראשון בק"ש שמע ישראל שית תיבין דיחו"ע למסור נפשו באחד ביטל במציאות, וכדמותינו בפסוק ברוך שם כבוד מלכותו ביטל היש. והוא ענין ברכה והודאה, ברכה הוא התגלות דיחו"ע ברוך אתה הוי' וחייב אדם לברך בכל יום* מאה ברכות בכל יום, והוא בחי' ראי' דחכ' גילוי המהות ואיזהו חכם הרואה חכמים נק' עיני העדה. והודאה מרחוק כמו הודו לה' ביטל היש, כמו וצבא השמים לך משתחוים מהילוכו למערב כי שכינה במערב. והודאה והשתוואה זו היא ביטל חיצוני' ביטל היש ומאן דלא כרע במודים שדרתו נעשה נחש שהוא יש נפרד מאלקות לגמרי. וברכת המזון ברכת הזן הוא ברכה דיחו"ע וברכת הארץ היא יחו"ת נודה לך מה שהאדם נעשה בצלמינו כדמותינו כי בצלם אלקים עשה את האדם, וכן כתי' ומוראכם וחיתכם יהי' על כל חיות הארץ ומושל על כולם כמ"ש ורדו בדגת היום כו' וכל העולם לא נברא אלא לצוות לזה האדם. אך כשהאדם חוטא אז פוגם בנפשו ובצלם אלקים שעל פניו והוא גרוע מבהמה שאין לה בחירה והוא משנה רצון העליון בבחירה ורצונו. ועז"נ אדם ביקר בל ילין נמשל כבהמות נדמו, ואין אדם חוטא אלא א"כ נכנס בו רוח שטות כמ"ש איש איש כי תשטא אשתו, ואין חיה רעה מושלת על אדם אא"כ נדמה לה כבהמה וראי' מדניאל בגוב אריות. וכן לתיקון הפגם שפגם בנפשו ובצלם אלקים צריך לתשובה ולקרבן, כי ע"י הקרבת הבהמה ע"ג המזבח באש שלמטה ואש של מעלה מעלה הבהמה לשרשה בחיות הקודש בפני שור, ואז להיות נושאות את הכסא ועל הכסא כמראה אדם בבחי' כי לא אדם הוא, ומשם תיקון פגם האדם שפגם, כי העולה והחטאת נק' קודש הקדשים ומכפר על הפגם דקודש דתומ"צ אשר קדבמ"צ, כמו ע"י תשובה שע"י יתכפר. אך עיקר הקרבת הקרבן הוא כשמקדיש תחילה הבהמה בפה דוקא בדיבור הרי עלי עולה הרי זו עולה, ובלא זה אינו כלום כמביא חולין לעזרה. והענין הוא דהדבור דהאדם שנק' מדבר שרשו למעלה מדצ"ח כמ"ש ויהי האדם לנפש חי' לרוח ממללא, דצ"ח עפר מים אש נגד בי"ע ורוח מדבר הוא כנגד אצי' בחי' חכ' כמ"ש בחכ' יסד ארץ, ולכן בדבור דרוח האדם מעלה האש דבעל חי שנפל למטה ושרשו בחיות המרכבה שנק' אש כמ"ש ומראיהן כגחלי אש ומשם למעלה מעלה, כי כדי שיוגבה הגשמיות צריך להמשיך מבחי' מקיפים הרי עלי כמו ותתפלל חנה אל ד' ואח"כ יוכל להיות אתהפכ' בפנימי' ע"י אש המזבח. וכך יובן בתפילה שכנגד תמידין תקנו שמקריב את נה"ב ששרשו ג"כ מפני שור לפני אדם שבפני שור לירד למטה להיות כח המתאוה לתאות גשמיים ברשפי אש זר וע"י ק"ש ותפילה עולה למעלה למסור נפשו באחד בפנימי' הרצון ואהבת את ה' אלקיך בכל לבבך בשני יצריך באהבת עולם ואהבה רבה שנק' אש שלמטה ואש למעלה רשפי אש שלהבת י"ה, וגדולה תפילה יותר מהקרבנות להיות רוח האדם עצמו עולה למעלה כעולה וכקרבן. אך כמו הקרבן שצריך תחילה להקדיש בפה ודיבור כך קודם ק"ש תיקנו פסוקי דז' וברכה ק"ש, שע"י הסיפור והדיבור בהתבוננות שכל העולמות והמלאכים בטלים למקורם מקורחיים אוא"ס ב"ה עי"ז מעלה נפשו הבהמיות ששרשה מהמלאכים דפני שור להיות עולה בק"ש ותפי' לד' כעולה וזבח, וכמארז"ל כל הקורא ק"ש בלא תפילין כאילו מקריב עולה בלא מנחה זבח בלא נסכים, לכן תפילין* כנגד תמידין וקרבנות תקנון. ועתה י"ל ענין הנדרים שאחר פרשת הקרבנות שכמו שע"י הקרבן מעלה נפש הבהמה גשמיות מחולין לקדושה כן ע"י הנדר עושה המאכל מחולין לקודש ומעלה אותו, כי עיקר כוונת אכילה להעלות שיהי' חיות שבמאכל עולה ונכלל בקדושה האלקות בתורה ותפילה, לכן אסור לאכול קודם התפילה כמ"ש לא תאכלו על הדם חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו עדיין קודם התפילה ואין לו כח להעלות המאכל. אך התפילה וברכות המזון אז מעלה את המאכל. אך אם ירא לנפול ופן אם יאכל לתאוות נפשו יתגשם מהמאכל כמו וישמן ישראל ויבעט שמנת עבית כסית, אז פורש מן המאכל כמא' נדרים סייג לפרישות ומעלה את המאכל ע"י שגובר שנברר זה יהי' כהקדש. אך עליות הקרבן הוא ע"י כהן איש החסד ימין מקרבת, ועז"נ אתהפכא מחשוכא לנהורא. אך הנודר הוא רק שמאל דוחה בבחי' אתכפי', וכד אתכפי' ס"א לתתא כו'. לכן נדרים שייך ליוהכ"פ שאומרים כל נדרי שאסור באכילה ושתיה ע"י תשובה תעניות. אך היתר נדרים ע"י החכם המתיר את הנדר הוא בבחי' אתהפכא, כמו הקרבן כיודע דנדרים הוא בבחי' בירור דאתכפי' והיתר נדרים בחכ' אתברירו בחי' אתהפכא מחשוכא לנהורא והוא כמו אכילת שבת שהוא כקרבן, וכמארז"ל פתח במזבח וסיים בשולחן כמ"ש וידבר אלי זה השולחן, כי בזמן שבהמ"ק קיים מזבח מכפר ועכשיו שולחן של אדם מכפר. ובפי' רש"י שמאריך בשולחנו ביותר להיות מאכיל לעניים ועי"ז מעלה אכילתו כקרבן ויותר למעלה כמ"ש כי חסד חפצתי ולא זבח, וכמבואר במד"ר על ריב"ז כו' וכמ"ש ואם האכל יאכל בשתי אכילות הכתוב מדבר א' אכילת מזבח וא' אכילת אדם. וגם מבואר בספרי הקבלה שיש ג"כ כוונת אכילה ככונת הקרבן. ועפ"י פשוט עליות המאכל הוא ע"י מאריך בשולחנו לזכות לעניים זהו בירור דחכ' וחסד, לכן היתר נדרים דוקא ע"י חכם דוקא. וזהו וידבר משה אל ראשי המטות דוקא זה הדבר איש כי ידור נדר לרמז בו להתר נדרים. אך מהו הלשון מטות ולא שבטים יובן עד"מ גשמי ששבטים נק' ענפי האילן כשהן מחוברין להאילן והשבט גידולו ראשו למעלה, והמטה כשהוא נפרד מן האילן ראשו למטה. כך למעלה כתי' כי האדם עץ השדה הוא מקור נשמות ישראל והאבות הן הן המרכבה ונק' גופא דאילנא, לכן אמרו השבטים ליעקב כשם שאין בלבך אלא אחד כך אין בלבנו אלא כו', כי האבות הן בחי' יחו"ע בצלמנו בחי' זה, והשבטים הן בחי' כה כה יהי' זרעך כדמותינו יחו"ת וכגוונא דאינון מתייחדין לעילא באחד אתיחדת לתתא ברזא דאחד כמו ועד בחילופי אתוון דא' זהו ענין שבטים שהנשמות כשהן מחוברין בשרשן וראשם למעלה כנ"ל להיות נכללים ובטלים במקורן ושרשן, אך המטות הוא ענין ירידות נשמות למטה בגופם בחומרן הגשמי אף עשיתי אף הפסיק הענין וראשם למטה מטה בתכלית הירידה. אךכי ירידה זו לצורך עליה הוא שע"י ירידת הנשמה למטה יעלה למעלה יותר משרשה וכמ"ש במד"ר ע"פ חותמך ופתילך ומטך חותמך זו מל' פתילך זה סנהדרין ומטך זו משיח שנק' מטה עוזך כמ"ש עוד במד"ר ע"פ הנה מטתו שלשלמה א"ת מטתו אלא מטות שלשלמה מלך שהשלום שלו דהקב"ה שלום הוא המחבר שני הפכים כמו עושה שלום במרומיו במכאל שר של מים כו'. אך יש שלום בפמלי' של מעלה ושלום בפמשמ"ט הוא ענין התחברות הנשמות בגופם גשמיים שהם ההפוכים מן הקצה אל הקצה והתחברות הוא ע"י מלך שהשלום שלו שמחבר כל מיני הפכים זהו מטתו שלשלמה, ועז"נ אז יחזק במעוזי יעשה שלום לי שלום יעשה לי, והוא ע"י עוז דתו' ד' עוז לעמו יתן דוקא במטות שהוא לנשמות שבגופין, לכן המטה חזק יותר מן השבט, גם מטה לשון נטי' ורב חסד מטה כלפי חסד שע"י הנטי' דנפש הבה"מ ששרשם מפני שור ומשמאל שנכלל בימין דנפש האלקית ע"י התו' שמימינו אש דת למו עי"ז מאיר ע"ב חסד כמו אלקי' ברב חסדיך ענני, לכן בראשי המטות נאמר זה הדבר כמו המשיח שנק' מטה עוזך יהי' התכלות זה כמו יבא זה לקבל זאת מזה. והנה אלקינו זה קוינו לו זה הוי' קווינו לו ויושיענו לזה הוא וידבר משה שבחי' זה אל ראשי המטות דוקא לאמר זה הדבר אשר ציוה ה' איש כי ידור נדר להיות חכם מתיר את הנדר.
הערות
* וידבר משה: נדפס בהוצאה הראשונה באוה"ת כרך ו ע' א'תתקמט. השוה לעיל ע' א'רנה.
* האדם: אוצ"ל הדצ"ח.
* בכל יום: כנראה מיותר.
* תפילין: אוצ"ל תפלה.
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ללקו"ת סד"ה וידבר משה אל ראשי המטות
שייך* ללקו"ת סד"ה וידבר משה אל ראשי המטות
והנה איתא במד"ר פ' ויצא פ"ע ע"פ וידר יעקב נדר א"ר אבהו כתיב נדר לד' נשבע לאביר יעקב תלים סי' קל"ב לאביר אברהם ולאביר יצחק אין כתיב כאן אלא לאביר יעקב תלה את הנדר במי שפתח בו תחלה.
והענין כי הנה ידוע ענין במקום שבעלי תשובה עומדים אין צדיקים גמורים יכולים לעמוד כמבואר הענין בלק"ת פ' תצא בד"ה ולא אבה ובהביאור יעו"ש. ושם דימה מעלת בע"ת על צד"ג מענין ל"ת שתלויין בי"ה על מ"ע שתלויין בו"ה ועיין בענין מ"ע ומל"ת בלק"ת ד"ה אלה פקודי המשכן והנה מקום שצדיקים גמורים עומדי' זהו יחוד זו"נ אבל בע"ת מגיעים לבינה וממשיכים יחוד דאו"א, וע"ש ביאור ההפרש בין יחוד או"א ליחוד זו"נ שם, ושם ובד"ה לבבתיני, וזהו שלום שלום לרחוק ולקרוב אך כדי שיגיע הצדיק ג"כ לבחינה זו כענין לאתבא צדיקייא בתיובתא עיין בלק"ת סד"ה להבין ענין יו"ט שני, ובשה"ש סד"ה מי יתנך, זהו ע"י הנדר שהוא בבינה מקום שבע"ת עומדים, והיינו ענין הפרישות גם מהמותר לו שעם היות שזהו מותר לו היינו לגבי זו"נ שהן הנק' ימי עולם שהם מקור להתהוות העולמות.אבל לגבי או"א גם זה מסתיר, וכמו יוהכ"פ שהוא בבינה אין בו אכילה ושתייה, וכמו העוה"ב אין בו לא אכילה ולא שתיה כו'. וזהו וידר יעקב נדר כו' והיה הוי' לי לאקים, שעי"ז יגיע לבחינה שגם הוי' נחשב רק בבחי' אלקים דהיינו לגבי עצמות אור א"ס ב"ה, וזהו מקום שבע"ת עומדים, עיין מזה סד"ה שובה ישראל הראשון. ולכן יעקב דוקא התחיל בנדר כי להגיע לבחי' מקום זה זהו דוקא ע"י יעקב בריח התיכון.
עד שידור בדבר הנדור. וגם להבין למה נאמרה פרשה זו אל ראשו המטות דוקא. (ה לקמן ססע"י ד' פי' מטות כענין מטה כלפי חסד ע"ש ובהביאור ססע"י ג' בענין אבל אלו חזקים כמטה). נדרים סייג לפרישות פרישות מביאה לידי קדושה כו' עד לידי יראת חטא והלא כתיב ראשית חכמה יראת ה'. עיקר הקדושה הוא כמאמר אקב"ו, ואת מצותיו שמור כי זה כל האדם, ונרמז בלשון הברכה בא"י אמ"ה, כי חיות כל העולמות הוא רק מבחי' מלכותו ית' שעלה ברצונו ית' אנא אמלוך משא"כ קודם שנברא העולם היה הוא ושמו בלבד (ה ופי' שמו בד"ה ואולם חי אני דהיינו כח המחשבה. אבל בד"ה אלה מסעי דרוש השלישי פ"ג פי' דהמחשבה וכח המחשבה הם ממכ"ע א"כ שמו ודאי בחי' עליונה יותר, וע' מענין שמו בד"ה עולת תמיד שע"י התורה והנשמות מאיר שמו הגדול בכל העולם ע). והנה כתי' אני ד' לא שניתי, אתה הוא קודם שנברא ואתה הוא לאחר כו', אני ראשון ואני אחרון ומבלעדי כו' פי' ואני אחרון לאחר שיכלו ימוה"מ וחיי העוה"ב שאז יהיה הוא ושמו בלבד (ה וצ"ע דהא הנשמות משמע שהם נצחיים וע' בספר יונת אלם בתחלת ד"ה בענין הא"ס כ' שהשכליים הנבדלים הם נצחיים ברצון ית' אבל אינם קדמונים עכ"ל, כש"כ לדעת הרמב"ם במ"נ ח"ב פרק*, שאע"פ שחידוש העולם הוא מעקרי האמונה, אבל הפסידו אינו מוכרח, ואע"פ שזה אינו מ"מ הנשמות י"ל שהם נצחיים כמ"ש בלק"ת ד"ה את שבתותי תשמרו ספ"א. א"כ פי' ואני אחרון צ"ל בע"א ממש"כ, ור"ל שאז יהי' גלוי הביטול ולא כמו עכשיו כו' ויאיר שלא ע"י מסכים וגם אפשר לא ע"י מלאכים ע). ומבלעדי היינו באמצעיתא ואין זה אלא זיו והארה ממדת מלכותו ית'. וזהו ד' מלך גאות לבש כו', וזיו נמשך מבחי' מחשבה אנא אמלוך. אבל מהו"ע ית' נק' ישת חשך סתרו פי' חשך ר"ל שאינו מתגלה ממנו אפילו זיו כו'.
(ב) אך עכ"ז אל ה' ויאר לנו הארה רבה ועצומה מקדושה העליונה הזאת (ה ע' בד"ה תקעו בחדש שופר דרוש הראשון פי' כי הרצון עליון יש לו שני בחי' הא' המלובש בחו"ב וזהו שורש המצות הב' הרצון שלמעלה*מהחכמה ושם שורש התשובה, וע' בד"ה כי כארץ תוציא צמחה שורש המצות בא"א והתשובה בע"י וזהו ענין קדושתי למעלה מקדושתכם. אפ"ל שזהו ענין הנדרים, כי שאוסר עליו דבר המותר זהו שייך לתשובה כדלקמן. ואפ"ל לכן הנדר חל על המצוה ע"י המצות כי הנה בתומ"צ נאמר לכו לחמו בלחמי ופי' לחמי היינו דכמו שהאדם מקבל חיות מהלחם לפי ששרשו ממוצא פי ה' מוצא היינו מקור כמו מוצא מים ובשרש הע"מ הדצ"ח נעלים יותר, (ה וע' מזה לעיל בד"ה ביאור הדברים ע"פ זאת חקת ושם ספ"ב).
(ג) כן בחי' ממכ"ע הנק' אדם נמשך לבחינה זו חיות מבחי' רצון העליון הסוכ"ע, והיינו ע"י תומ"צ שנתלבשו בעשייה שבהן ועל ידן נמשך רצה"ע וזה*.
מ"ש בתחלת הדרוש דעיקר הקדושה של ופרישות מביאה לידי קדושה היא המצות צע"ג דהא כ"י מקיימים המצות ועכ"ז רק רבי נק' רבינו הקדוש ומנחם בר"י נק' בנן של קדושים. אך י"ל כמ"ש בד"ה והתהלכתי בתוככם בענין שפ' והא"ש נק' אין עושין רש"מ אע"פ שנאמר בה והא"ש תשמעו אל מצותי לפי שלא נאמר בה בכל מאדכם. ונת' כי ערש"מ זהו היחוד דהיינו שיומשך אוא"ס בגלוי בבחי' פנימי' במל' משא"כ כשהמצות הם רק בבחי' מקיך ולא נמשך היחוד נק' אין נק' אין ערש"מ. וקדושה זהו היחוד קדוש היינו המשכת מקדש ע"י הואו שהוא ת"ת וכשנמשך במ' שהיא ה' אחרונה נק' קדושה כן מבואר בזח"ג דצ"ג סע"א.
הערות
* שייך ללקו"ת סד"ה וידבר משה: נדפס בהוצאה הראשונה באוה"ת כרך ו' ע' א'תתקנג.
* פרק: כז.
* אפ"ל חזקים כמטה נמשך ע"י מ"ת לכן אחר מ"ת דוקא נק' מטות ע' מדרש תהלים ע"פ נר לרגלי דבריך ובד"ה בחדש השלישי שהתורה נק' עוז ותושי'.
* וזה: בגוכי"ק מקום פנוי כשתי שורות.
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ביאור הדברים ע"פ וידבר משה אל ראשי המטות
[הגהות לביאור ד"ה וידבר גו' ראשי המטות תקס"ב]
להבין ביאור הדברים ע"פ וידבר משה אל ראשי המטות כו'. צריך להקדים שעוה"ז השפל היא למטה מכולן ואין למטה הימנה כו', ולכן אין בה בחי' השתלשלו' והדרגה כמו שבעולמו' עליוני' יש בחי' השתלשלו' והדרגה עילה ועלול וראש וסוף, אבל העוה"ז השפל אין בה בחי' הדרגה והשתלשלות כי בעוה"ז השפל מסתיימי' כל האורו' והשפעו' עליוני' כולן במקו' א' בעוה"ז בלי סגנון מעלה ומטה ראש וסוף, ובלא סדר והדרגה, כמשל העיגול שמקיף את המרכז, הנה בהמרכז נמשכי' כל הקוין של העיגול במקום א' בלי שום הדרגה וסדר מעלה ומטה כ"א כולן (הראש והסוף במקו' א' בלי התחלקו' כו') מסתיימי' ונמשכי' להמרכז כא' וד"ל (וזהו היושב על חוג הארץ. בישעי' סי' מם ך"ב ופרש"י לשון מחוגה, ופי' בכלי פז דהיינו על יסוד הארץ, דהיינו שיושב וזן מקרני ראמים עד ביצי כינים כו'). כן העוה"ז השפל היא המרכז שבה מסתיימי' ונמשכי' כל האורו' עליוני' מבחי' עגולי' כו' כ"א בלי סדר והדרגהמעלה ומטה (ויש בה בחי' מעלה מעלה ממעלה העליון ומטה מטה וד"ל). וכנרא' שאין כאן בעוה"ז סדר והדרגה, כי רואי' שהתלבשו' הנפש האלוקי' שהיא חלק אלוה' ממעל בגוף החומרי והגשמי שאינו ערכה ומהותה כלל ואעפ"כ היא מלובש' בתוכו ומתאחדת עמו ביחוד גמור דכשכואב לו בשר הגוף מרגיש השכל, וזהו שלא כדרך השתלשלו' והדרגה שצריך להיות הכלי מערך האור דכמו שלמעלה ששם הוא בהדרגה והשתלשלו' עילה ועלול לכן שם הכלי מעין האור והתלבשו' האור הוא בכלי שיש לה' שייכו' עמו (כי מהתעבות האור נעש' כלי כו') אבל אינו מתלבש שם האור בכלי גשמי שאינה ערכו כו' וד"ל. והוא מפני ששם הוא הכל בחי' השתלשלו' והדרגה עילה ועלול כסדר כו'. כי הנה למעלה היא בהדרגה וסדר השתלשלו' עילה ועלול, ויש ד' עולמו' אבי"ע (זה למעלה מזה כו') וכן זלע"ז עשה האלוקי' יש עולמו' והיכלו' הקליפו' ג"כ ד' עולמו' אבי"ע כנגד הקדושה כו' (והנה שם למעלה הקליפו' הם מרוחקי' מן הקדושה כי יש שם בחי' מעלה ומטה בחי' הדרגה כו' והם מרוחקי' מן בחי' מעלה שבקדושה כ"א הם יונקי' מבחי' מטה הקרוב אליהם כו'. אבל בעוה"ז השפל שאין כאן מעלה ומטה סדר והדרגה כי בעוה"ז שהיא המרכז נמשכי' כל הקוין של העיגול למקום א' בלי סדר כו' כנ"ל). ויש בה מבחי' עולמו' אבי"ע דקדושה כו' וכן הזלע"ז עולמו' והיכלו' הקליפו' כו' קרובי' כו' כנרא' שאף נשמת אברהם אבינו ע"ה שהיתה נשמתו מבחי' אצילות ואעפ"כ כשנתלבשה בגוף הי' צריך למול בשר ערלתו שהיא בחי' קליפ' כו', ואף שנשמתו היתה מאצילות כו' גופו הי' מבחי' נוגה משכא דחיוויא (והוא מן הקליפו' והי' צריך למול את הערלה כו'), והוא כנ"ל שמפני שבעוה"ז השפל מסתיימי' כל הקוין כו' ואין בה סדר כו' לכן יכול להתלבש אור בבחי' אצילות בכלי שהיא מנוגה כו' שאינה מערכו כלל כנ"ל וד"ל. (ועמ"ש במ"א בד"ה ויחי יעקב באמ"ץ פי' ויפח באפיו נשמת חיים, לא כמו הדבור שהוא יוצא מהבל הפה בלא כח כלל, אבל אדם הנופח נופח בכח רב, והכח הוא בשביל שצריך להגביה משא גדול, וא"כ לכאורה מהו שנאמר וייפח, מאן דנפח מתוכיה נפח, ולפי הנ"ל א"ש כי להיות התלבשות הנשמה בגוף וכלי הוא התחברות ב' הפכיים שאינן ערוך זה לזה כלל, שנשמת אדה"ר שרשה גבוה מאד מבחי' חכמה דאצילות שזהו פי' אדם הראשון כמ"ש במא"א אות א' סל"ב ושתתלבש בגוף הגשמי שמעשייה הגשמיות לזה לחבר יחד ב' הפכיים כאלו בחיבור ויחוד אמיתי זהו ע"י בחי' כח היינו המשכה מבחי' סוכ"ע שלמעלה מבחי' הדבור ובחי' ממכ"ע וכמו בקי"ס להיות עלמא דאתכסיא בא לידי גלוי ע"ד עלמא דאתגלייא בעתיקא תליא כו' כמ"ש במ"א ועמ"ש בת"א פ' בראשית ע"פ וייצר ה' אלקים אל האדם כו').
ולפי הקדמה זו יובן היטב הענין האמור למעלה דבחי' שבט הוא כאשר הנשמה עדיין למעלה באצילות שאז היא נקרא' בחי' שב"ט כי שם הוא בחי' השתלשלו' והדרגה והוא כמשל השבט היוצא מן האילן כו' כן מקור כל הנשמו' הוא מז"א דאצילות (הנק' בחי' אילנא דחיי כו' שהוא הנק' אילן כמ"ש במא"א אות א' ספ"ח וע' זח"ג פ' אחרי נ"ח א' ובפ' אמור צ"ז א', ובפ' בשלח סו"ב סב"ב, פ' במדבר קי"ח ב', וע' במא"א אות ע' סי"ז בענין עץ).ומשם נמשכי' כל הנשמו' לבי'ע כו', אך כשהנשמ' עדיין למעלה נק' אז בחי' שב"ט שהוא רך פי' שאז הם נהני' רק מזיו השכינה שהוא מש' אדני' כו' וכאשר היא נשפלת ויורדת לגוף נק' אז מטה שהוא קשה והוא חזק יותר מן השבט (וכמשי"ת לקמן בע"ה), (ואפ"ל עוד דהנה ע"פ היש בה עץ אם אין פי' בזח"ג פ' שלח דף קנ"ח שבחי' עץ הוא אילנא דחיי בחי' ז"א כנ"ל וזהו כי האדם עץ השדה אבל בחי' אין הוא ע"ק שעז"נ והחכמה מאין תמצא כו'. ולכן י"ל שבהיותן בשרשן למעלה בחי' שבט היונק מן האילן היה שרשם רק מבחי' אצילות, אכן ע"י ירידתן בגוף ונה"ב שנפרדו מן האילן ונעשו בחי' מטה, אזי ע"י ביטול היש לאין ממשיכים גילוי בחי' אין שלמעלה מבחי' עץ, וזהו ענין מטה שיש בה הכח והחוזק ביותר כו' וזהו ענין מטה עוזך, ואיש משענתו בידו דפי' הרמ"ז ר"פ תולדות שהוא בחי' הוד דעתיק כו'). ומגיע' למדרגה נעלה שהוא בחי' צעקה אל הוי' כמשי"ת בע"ה.
ב. ולהבין זה היטב, צריך להבין תחלה ענין נדרי' הנ"ל, דהנה כנ"ל ששורש כנ"י הוא מז"א שמשם הם נמשכי' כו', והנה שורש ומקור של המאכלי' היא נעלה מן שורש הנשמו' כו' כי שורש ומקור של המאכלי' הוא מחיצוני' בינה (כי בהמאכל יש בהם בחי' טעמי' מתיקו' חמיצו' כו' והוא מבחי' עונ"ג המתגלה בבינה כידוע, משא"כ בשורש האדם שהוא למטה מז"א שאינו מתגלה שם העונג כ"כ כו' כנז' במ"א בארוכה ע"ש) אך לפי סדר ההשתלשלו' המאכלי' הם נשפלי' למטה מנפש האדם כי האדם הוא בחי' מדבר והמאכלי' הם בחי' צומח וח"י והוא מפני שנפלו בשבירה למטה (כנ"ל לעיל ע"ש) אבל שרשן נעלה מן שורש נפש האדם כנרא' שהם מחיי' את האדם וד"ל כנ"ל. והנה בהמאכלי' יש בחי' תערובת טו"ר (כי הם מעץ הדעת שהוא מעורב טו"ר כידוע). וצריך לברר את הטוב מן הרע כנראה בגשמיות כשהוא אוכל לתאבון כו' אז האכילה מגשמת אותו במאד והוא נופל יותר למטה ונתגשם ומסתירו בבחי' מסך מבדיל מעבודת ה' כו' וזוהי הרע שבהמאכל שמסתירו ומחשיכו במאד כו' ואינו יכול אח"כ מזה לידבק בה' ונתרחק מאלקותו כו', וכאשר הוא אוכל שלא לתיאבון כ"א בכדי שיוכל לעבוד אח"כ את ה' בכח האכילה ההיא, אזי האכילה ההיא מוספ' לו כח בעבודת ה' ויכול לעבוד באהבה יתירה מן כח האכילה ההיא דוקא, כי זוהי הבירור מבחי' הטוב שבמאכל ושורש הטוב של המאכל הוא הגבה למעלה מן שורש ומקור נפש האדם כנ"ל (וכמ"ש בזה בד"ה בהעלותך בענין שש מאות אלף רגלי העם אשר אנכי בקרבו ואתה אמרת בשר אתן להם כו' ע"ש ואף שהיא. עמוד שב*). ואף* שהיא מסתרת אותו אעפ"כ יוכל לנצחו בעבודה מפני שהוא בחי' טוב וכשמנצחו אז הוא מוסיף לו כח, כמשל כשעושי' גדר ומסך בפני המים שלא ילכו כו' הנה אח"כ כשהם מתגברי' ודוחין את הגדר והמסך אזי ההליכ' בחוזק גדול ביתר שאת במרוצה גדולה וכח יתירה כו',כן כשהמאכל מסתירו קצת ואח"כ כשגוברו בעבודה ומנצחו אזי ניתוסף לו אהבה יתירה בכח גדול ביתר שאת משהי' קודם וד"ל ולכן התענית הוא בחי' קטנו' כי בתענית מקבלי' מבחי' מוחי' דקטנו' לבד ותורה היא בחי' גדלו' כידוע (פי' תורה נק' לחם ואכילה היא בחי' גדלו' המוחי' שמוסיף כח כנ"ל אבל תענית בלא אכילה הוא רק בחי' קטנו' המוחי' אך התענית נצרך לפי שע' כו' וד"ל). וזהו בחי' בע"ת שלמעלה מבחי' צדיקי' גמורי' וכנז' בזוהר הטעם דמשכי לי' בחילא דתאובתא יתיר, פי' כנ"ל שע"י התגבורת שלו על המסך המבדיל הוא בכח יתירה וחזקה כמשל המים הנ"ל, וד"ל. וזהו שקודם ירידת הנשמ' לגוף בעודה עדיין בשרשה באצילות, נקרא' אז בחי' שבט שהוא רך כו' ופי' מפני שאז הם מקבלי' ונהני' רק מזיו השכינה לבד שהוא בחי' ש' אדני כו' אבל כשיורד' הנשמה למטה ומתלבש' בהגוף ומהפכ' את המאכל לעבודת ה' נק' אז בחי' מטה, פי' השבט נתגשם ונעשה בחי' מטה שהוא בהתלבשותה בגוף, אך אף שנתגשמה אעפ"כ יש בה כח גדול וחזק יותר מקודם שירדה כו' ולכן כשיורד' בגוף הצעקה היא אל ש' הוי' למעלה מש' אדנ"י וד"ל, כמשל המטה שהוא קשה וחזק יותר מן השבט, והוא כנ"ל שע"י הבירור שבמאכל שמהפך עי"ז את היצה"ר לטוב וד"ל ניתוסף לה כח חזק ביתר שאת ונעשי' בחי' בע"ת דמשכי לי בחילא דתאובתא יתיר וד"ל. (וזהו הפי' הא' של קדש עצמך במותר לך, פי' כשהוא יכול לאכול שלא לתיאבון כו' כנ"ל יברר ויעלה אותו בבחי' קודש שהוא בחי' חכמ' ששם הוא הבירור כי בחכמה אתברירו ויברר את הטוב שבמאכל ויגביהו למעלה לבחי' קודש וד"ל. והפי' הב' של קדש עצמך כו' ית' לקמן בע"ה בענין נדרי' כו').
והנה נדרים הוא בבינה כי משם הוא מקור ושורש של כל המזונו' כנ"ל, וזוהי ענין הנדרים שיאמר קונם עלי כעולה כו' ומשפיל א"ע למטה מן המאכל ומגביה את המאכל שהוא עלי' כעולה כו', והמשפיל א"ע הקדב"ה מגביהו כו', ביאור הדבר הוא כי זו היא העצה בתורה בפ' נדרי' שכאשר הוא אינו יכול לברר את הטוב שבמאכל (היינו שיאכל שלא לתיאבון כו'), אזי העצה שישפיל א"ע ושידור נדר קונם עלי כעולה כו', פי' כי שורש ומקור של המאכלי' הוא בחיצוניו' בינה כנ"ל, ושם יסוד אבא הוא מלובש ומכוסה בתוך יסוד אימא ולכן אינו יכול להגיע לבחי' יסוד אבא (מפני שהוא מכוסה שם בתוך יסוד אימא כו'), לכן היא העצה שידור נדר שיאמר קונם עלי כעולה כו' שיגביה את המאכל למעלה הימנו שהוא לשורשו לבינה (שהוא למעלה משורש האדם שהוא מז"א כנ"ל) וישפיל א"ע למטה שהוא של חזה דז"א, והמשפיל א"ע הקדב"ה מגביהו פי' שע"י ההשפלה שישפיל ע"א למטה לחזה דז"א יגביהו הקדב"ה, כי יסוד אבא ארוך ומסתיי' בחזה דז"א, ויסוד אימא קצר כידוע ולכן בחזה דז"א שם מסתיי' יסוד אבא בעצמו בבחי' גילוי (בלא כיסוי כי אין מגיע שם יסוד אימא שיכסה) ולכן כשמשפיל א"ע למטה לחזה דז"א כו' יגיע שם להארת יסוד אבא שמאיר בלי לבוש וכיסוי, וזוהי שכל המשפיל א"ע הקדב"ה מגביהו שיגיע להארת יסוד אב"א והוא בחי'ענוה של משה בחי' ביטול ונחנו מה ובחי' ראי' וד"ל (ויוגבה למעלה מבחי' מזונו' כי מזונו' הם בבינה והוא מגיע להאר' יסוד אבא וד"ל). ולכן יחיד מומחה שהוא חכם מפיר נדרי' מפני שהוא למעלה מבחי' נדרי' שהם בבינה (וכדכתי' ושמע אבי"ה שהוא חכמ' והפר כו') וד"ל. וזהו (הפי' הב' של קדש כו') קדש עצמך במותר לך, פי' כשאינו יכול לאכול שלא לתיאבון אזי ידר נדר לה' שיגביהו את המאכלי' לשרשן שהוא בבינה וישפיל א"ע למטה לחזה דז"א ושם יגיע לבחי' קודש שהוא הארת יסוד אבא שמאיר שם בבחי' גילוי מפני שהוא ארוך כו' כנ"ל וד"ל. (וזוהי שע"י בחי' קדש עצמך במותר לך כפי הב' פירושי' הנ"ל יוכל להגיע לבחי' קודש שהוא הארת יסוד אבא בחי' ראי', וכידוע שא"ס ב"ה בעצמו מלובש בחכמה יותר מבשאר הספירו' מפני שכלי חכמ' היא כלי השגת הביטול וא"ס שורה דוקא בכלי שהיא בטלה כו' כמבואר במ"א, וע"י שיקדש א"ע במותר כו', הן שהוא יכול לאכול שלא לתיאבון יקדש א"ע ע"י הבירור הטוב של המאכל כו' כנ"ל ויגיע עי"ז לבחי' קודש, והן שאינו יכול לאכול כו' וידור נדר כו' וישפיל א"ע ויגיע שם להארת יסוד אבא שמאיר שם בגילוי שא"ס ב"ה בעצמו שורה בו, וזהו כנ"ל מפני שבעוה"ז אין שום סדר וסגנון כלל מפני שהיא המרכז שנמשכי' אליה כל הקנינין כו' לכך יכול להגיע בעוה"ז למדרגה מאד נעלה לבחי' א"ס ב"ה בעצמו בלי שום סדר והדרגה מה שלא הי' יכול להגיע כן למעלה מפני ששם הוא הכל בהדרגה וסדר וד"ל וכמשי"ת אי"ה).
וזהו וידבר משה אל ראשי המטו' לבני ישראל לאמור זה הדבר אשר צוה הוי' כו', פי' משה הוא בחי' יסוד אבא כי מן המים משיתיהו מן ימא עילא' בחי' חכמ' בחי' ראיי', וידבר הוא לשו' הנהג' שהנהיג והמשיך האור והשפע מן א"ס ב"ה, אל ראשי המטו', פי' מטו' הוא בחי' ז"א כשהם המדו' מטה כלפי חסד כו' והוא כאשר הם נמשכי' ונוטי' כלפי חסד או כלפי גבורה כו' וראשי מטו' הוא קודם שנמשכי' ונוטי' והוא כשהם עדיין בבחי' דעת הכולל חו"ג (והוא בחי' מיתקלא קודם שמכריע כו' שיוכל לנטו' לכאן או לכאן וד"ל כמשי"ת במ"א ע"ש). (ולכן נק' בחי' מטו' מפני שירד למטה ונתגשמו ונתחזקו יותר ע"י המאכל כו' אך בשרשן נק' בחי' שבט וד"ל). לבני ישראל הם בחי' נה"י שיושפע להם מבחי' יסוד אבא שיוכלו לאמר זה הדבר אשר צוה ה' כו', פי' כמארז"ל שכל הנביאים נתנבאו בכ"ה, לבד ממש"ה שניבא בז"ה, ופי' כי כל הנביאי' במראה ודמות אליהם אתודע כו' (והיא אספקלריא דלא נהר' בחי' מל' כידוע בחי' דמות לבד) לבד ממשה שניבא בזה (שהיא אספקלריא דנהרא) פי' זה הוא בחי' ראיי' עצם הדבר (כמו שמראי' באצבע זה הדבר שאנו רואין וד"ל). והוא מפני שבחי' משה הוא בחי' חכמה בחי' ראיי' (יסוד דאבא) ולכן דיבר והנהיג משה לבני ישראל שהם נה"י את בחי' ראיי' שהיא חכמה שיוכלו גם הם לאמר זה הדבר בחי' ראיי' ולא בחי' דמות וד"ל. והוא כמבואר במ"א עמרז"ל השמע לאזניך מה שאתה מוצא מפיך פי' שיהי' בכל עסקך בתורה ומצות ובתפלה, בדבורו בתורה וכו', שהדיבור שמדברהוא דבר ה' המדבר בפי' והוא אינו כ"א כלי לדיבורו ית' שיתלבש בו, וזהו השמע לאזנך כו' פי' שישמיע לאזנו מה שאתה היא כ"ב אותיו' דבר ה' שמא' עד תי"ו (והה"ג מנצפ"ך כידוע) מוצא מפיך שפיך הוא רק כלי לדבר ה' המתלבש בך ואתה הוא המוצא מפיך ומדבר כך ואתה תשמע זאת (כאלו אתה דבר בפ"ע השומע דבר ה' והוא מדרגה גדולה מאד בחי' ביטול המוצא כאילו אינו והדיבור שמדבר הוא רק דיבור עליון של ה' ב"ה שמתלבש בו, והוא שומע דבורו ית'), וזהו בחי' משה שהמשיך לבני ישראל שיוכלו גם הם לומר בעסקם בתורה ותפלה, זה הדבר אשר צוה כו' בבחי' ראיי' כנ"ל, והם שומעי' בבחי' ביטול וד"ל וכמשי"ת במ"א באריכו' יותר וד"ל. (וכמ"ש המגיד לב"י אני אני המשנה המדברת בפיך וד"ל כמבוא' במ"א ע"ש).
הערות
* עמוד שב: כן נרשם בגוכי"ק, ודף שב חסר בכרך כת"י שלפנינו.
* ואף: מכאן עד סיום המאמר נדפס מספר המאמרים תקס"ב (ח"ב) ע' תקא.
הוספות - פרשת מטות · מטות כו' ל' נטי'
מטות כו' ל' נטי'
מטות. בקורקע' הוא בשרש נטה וחילק לג' ענינים הא' לשון נטייה, נטית ימינך, נטיתי לבי לעשות חוקיך תלים קי"ט קי"ב, כנחלים נטיו בלק כ"ד ו', והנה תפלה הנק' צלותא זהו לשון הטייה כמ"ש בביאור ע"כ יאמרו המושלים, דתרגום לא תטה משפט לא תצלי, והטיי' זו הוא המשכת יהי רצון כו', להטות לבבינו אליו, הטה ה' אזניך ושמע תלים פ"ו א', וא"כ י"ל מטות ג"כ שייך בהם ענין הטיי' להטות לבבינו אליו, וכן כנחלים נטיו, וגם ממשיכים יהי רצון כו' וע' זהר ויגש ע"פ בורא השמים ונוטיהם. הב' לשון מטה, הנה מטתו שלשלמה, וישתחוו על ראש המטה, וא"כ אפ"ל שכשנקראו מטות היינו על שהם ממשיכים בחי' מטתו שלשלמה וכמ"ש בזהר במדבר קי"ח בענין שהקב"ה נותן מטתו בין צפון לדרום שהם דגל מחנה דן ודגל מחנה אפרים, וגם היכל קדה"ק נק' חדר המטות. הג' לשון מטה והוא ג"כ שבט רק י"ל כשהזקין נק' מטה, ונק' מטות אחר יצ"מ שאז הם ס"ר שהוא ענין ואו כשכלול מיוד הא ר"ל ואו פעמים יוד כשתאמר כן ה' פעמים היינו ופ"י עולה ששים אח"כ עוד י' פעמים ששים עולה ת"ר, פ"ג יוד פעמים ת"ר עולה ששה אלפים פ"ד יוד פעמים ששה אלפים עולה ששים אלף, פעם ה' יוד פעמים ששים אלף עולה ששים רבוא נמצא הוא"ו נכפל עם היו"ד ה' פעמים, ולמעלה זהו כללות הוא"ו תפארת כשכלול מחכמה ע"י הבינה, ואז נקראו מטות, היינו ואו גדולה משא"כ שבטים נק' גם קודם יצ"מ כמ"ש בחומש ס"פ ויחי כל אלה שבטי ישראל כו'. ולכן כשנעשו בבחי' מטות דהיינו ס"ר שאז הם מרכבה שלימה דוגמת ד' מחנות שכינה שלמעלה עי"ז יכולים להמשיך בחי' מטות ל' הטייה הט שמים ותרד, וגם ענין חדר המטות כו'.
ובמד"ר ס"פ לך פמ"ז אבל אלו מטות פי' במ"כ חזקים א"כ י"ל ע"ד או יחזק במעוזי, ישעי' כ"ז ה', עץ חיים למחזיקים בה, משלי ג' י"ח, ומחזיקים בבריתי ישעי' כ"ו ד', ובפ' עקב י"א ח' ושמרתם את כל המצוה כו' למען תחזקו כו' ופי' באוה"ח כל המצוה ירצה אל עסק התורה כו'שנותנת לו כח וגבורה כמ"ש אני בינה לי גבורה וע' זהר ויחי דף בענין ואם בגבורות שמונים שנה.
אך* כאן פירש רבינו ז"ל דמטות נק' ע"ש הירידה למטה שנעשו נפרדים לכן ראשו למטה, וי"ל דבחי' זו זהו מט"ט שנק' מטה והוא שורש לעה"ד טו"ר וא"כ אולי מטות נק' ע"ש התלבשות בעה"ד טו"ר, ובחי' שבטים הן ענפים מאילנא דחיי, כי האדם עץ השדה, אך ע"י התשובה נעשים מטות ע"ד כי מטה נק' ג"כ יסוד דאבא, ואפ"ל עליי' זו ע"ד מ"ש בזח"א וישב קפ"א בענין מט"ט שעליו נאמר הנה ישכיל עבדי כו' וגם מט"ט קושר כתרים לקונו מתפלותיהם כו', ואיש משענתו בידו, וע' זח"ב עב א' חותמך ופתילך ומטך הם נה"י שמהם מתברכא המ' הנק' מטתו שלשלמה, א"כ לפ"ז זהו ע"ד שחורה אני ונאוה בנות ירושלים, בדרוש השני שחורה אני ע"י הירידה שנעשית בחי' מטה לגבי בנו"י שהן בחי' שבט הפונה למעלה, ונאוה שעי"ז נעשית בחי' כלה לקבל הטפה מח"ע, והיינו מבחי' חותמך ופתילך ומטך כו' כנ"ל, לכן עי"ז דוקא יכולים לקבל בחי' זה הדבר, משה נתנבא בזה אספה"מ בחי' חכמה עילאה, וזהו ג"כ שהמטה ענינו מלמעלמ"ט ולא כמו השבט שעולה מלמטלמ"ע כי ומטך זה מלה"מ שאז כי ההרים ימושו כו' וברית שלומי לא תמוט, ואולי ומטך לפ"ז הוא הקו וחוט מאור א"ס כו'.
הערות
* אך כאן פירש רבינו ז"ל: קאי על ד"ה וידבר ראשי המטות שנדפס בספר המאמרים תקס"ב (ח"א) ע' רלז ואילך. ט ט
הוספות - פרשת מטות · החלצו
החלצו
[החלצו]
ד"ה החלצו ענין שלו' בפשמ"ע י"ל בין סובב לממלא, כי חכמה חיה מקיף בינה נשמה פנימי וכנז' בביאור ע"פ שבת שבתון, ולכן ביוד נברא עוה"ב בה' נברא עוה"ז ג' קוין דה' בי"ע וכו', והם ב' הפכים העלם וגלוי והשלו' יסוד אבא ויצא כברק ע' ביאור וידבר דעשה"ד יחוד חו"ב, פותח את ידיך וכו', ושלו' זה ע"י מקיף דיחידה וכמו קי"ס בעתיקא תליא, וכמו שיומשך מכח המשכיל בשכל הגלוי זהו ע"י בחי' שלמעלה מכח המשכיל, וכן יש שלו' זה בעבודה כי הנה בהנשמה עצמה ג"כ ממלא וסובב ממלא מבחי' בינה שכל המושג, אכן סובב עצם הנשמה היא למעלה מהשכל ולכן אמר ריב"ז א"י באיזה דרך אף שעסק בתורה והתבונן הרבה, והיחוד כענין משכיל לאיתן בד"ה ראה אנכי איתן יסוד אבא יומשך מבחי' משכיל ביסוד אימא נקודה בהיכלא, היכל נש"ב סד"ה כי אתה נרי, זהו שלו' בפשמ"ע ונמשך ע"י התורה משל הקדמוני וכו', פשמ"ט שמאלא אתכליל בימינא, נה"ב מפני שור מהשמאל תוכלל בנה"א וזהו ע"י צדקה וצדקה תרומם גויהיינו נה"ב וזהו וצדקה כנחל איתן אשר נחל איתן יסוד אבא שלו' בפשמ"ע וכמ"כ ע"י צדקה צדיק יסוד ז"א חיבור מ"ה וב"ן שלו' בפשמ"ט, ולכן צ"ל לכל מטו' שבטי' שבטי י"ה, שבטי י"ה להיו' שלום בפשמ"ע, ושבטי' י"ב בקר התכללו' מקור נה"ב דש' ב"ן שלו' בפשמ"ט.
הוספות - פרשת מטות · החלצו
החלצו
החלצו*, והחליצנו, התכללו', אלה הדברי' כו' אל כל ישראל, חוברות, בכל קראנו, כאן לצבור, אמרו אליו כל, י' חכמה עצמו' מוח חוזק, אך קר ולח, ה' בינה אם הבני' בינה ליבא אש דם ובשר, חכמה עצמו' ביטול רצון עומדי', המחבר קש"י כתר, ע' ד"ה ולא אבה, השלו' בפשמ"ט מדו' אהוי"ר ד"ה וידעת היום או מדו' דנה"א ימינא בת כהן אבל מדו' נה"ב שמאלא וצ"ל שמאלא אתכליל בימינא, התכללו' מדו' שלמעלה מהשכל נק' רעי' האהובי' רבקות, עוד שלו' כי במוח ענוה ובלב ויגבה לבו והשלו' להיו' רק שמיני' שבשמיני' ואיסור כנגד לבו גם ענין מוח שליט להיו' שוב יותר מרצוא, וכמו שמצינו לוים כפופים לכהנים וילוו עליו, פורת תופר מחבר האותי' חלום, ע' אגה"ק והי' מעשה הצ' כו', וזהו ג"כ מצות עירוב לערב הרשויו' המחולקי' שיהיו א', דאל"כ אף שכ"א רה"י מ"מ מצד הפירוד דומ' לרה"ר כמו מדין מקור לשבה"כ, עב רי"ו כולל חו"ג עצמות תאמרנה, לבי ובשרי ירננו, והסירותי כל מחלה הגורם החולי כמו מדין וכו' וזה דבר גדול.
הערות
* החלצו: נדפס בהוצאה הראשונה באוה"ת כרך ו' ע' א'תתקנז.
הוספות - פרשת מסעי · אלה מסעי
אלה מסעי
פ' מסעי
אלה מסעי* בנ"י.
ענין ויכתוב משה את מוצאיהם מה צ"ל ויכתוב משה הלא כל התורה משה כותב כמארז"ל פ"ב דב"ב הקב"ה אומר ומשה אומר וכותב ומהו ענין מוצאיהם למסעיהם ואח"כ נאמר ואלה מסעיהם למוצאיהם גם ענין מ"ב מסעות ביצי"מ (בד"ה לכן אמור לבנ"י) אך הנה בכל דור ודור חייב אדם לראות א"ע בכל יום בבקר ובערב כאלו הוא עת יצ"מ (ע"כ) א"כ יש ג"כ הארת מ"ב מסעות בכל יום והוא ענין מ"ב תיבין בפ' שמע מן ואהבת עד ובשעריך והענין כי מצרים הוא מצר ים, ים הוא הפך אתוון מבחי' מי והנה בחי' מי הוא כמ"ש שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה (הג"ה מי אלה הוא שם אלקים כמ"ש בזח"א דף ב' ועמ"ש מזה בד"ה והיה מספר בנ"י ובהביאור בפי' הפסוק פלג אלקים מלא מים עכ"ה) ברא אלה יש מאין וצ"ל למה נק' מאין והלא ממך הכל (ה' בת"א פ' בשלח ד"ה וירא ישראל מבואר התירוץ לפי שבריאת העולם ע"י ש' הוי' יו"ד צמצום ובלק"ת פ' ראה ד"ה אחרי פ"א פי' שהוא נברא מבחי' שהוא כאין ואפס לגבי עצמותו ית' שהוא רק אור וזיו כו', ובמ"א נת' פי' מאין ר"ל שהיא דבר חדש מה שלא היה בכח המקור המוצאו ולא ע"ד השתלשלות עילה ועלול וכן פי' בלק"ת ד"ה ואתחנן פ"ב וכ"מ באגה"ק סי' כ' גבי בלי שום סיבה אחרת ליש הזה וכאן פי' שני הפירושים ע').
קיצור ויכתוב משה, מסעיהם למוצאיהם מ"ב מסעות ממצרים מצר ים ים אותיות מי מי ברא אלה פי' יש מאין הלא ממך הכל.
כתיב גדול ה' ומהולל מאד בעיר אלקינו תלים מ"ח ב' וארז"ל אימתי הוא גדול כשהוא בעיר אלקינו האותיות נק' אבנים וע"ז אמר בס"י שתי אבנים בונות שתי בתים וכללות עולם הדבור נק' עיר אלקינו ומזה נמשך רבוי ההתחלקות בנבראים בדצח"מ מה רבו מעשיך ד', וכן בעולמות עליונים ולגדודיו אין מספר לכל צדיק ש"י עולמות, אלקים קדושים, ומ"מ המשכות האור והחיות בהדבור הוא מהחכמה עד"מ וזהו גדול הוי' בעיר אלקינו ועי"ז הוא מהולל מאד כי השבח והשיר הוא לפי ערך ההשגה ונק' עיר אלקינו כי ראשית הגלוי בנשמות אך הנה כתיב לך ה' הגדולה שהגדולה בטל במציאות וכלא חשיבי' שהיא רק הארה בעלמא, וזהו ע"ד פי' במקום גדולתו שם אתה מוצא ענותנותו שהגדולה הנ"ל שהוא גדול בעיר אלקינו הוא הענוה והשפלה אצלו ית' כי ולגדולתו העצמית אין חקר,וכן ביאר בקצרה בת"א פ' ויצא בד"ה וישכם לבן כי גדולה הוא לשון נקבה היינו כי גדול הנ"ל זהו השפלה וכן אתה הוא ד' לבדך ואח"כ את עשית את השמים כתיב את בלא ה' שזהו לשון נקבה, וזהו שנק' הבריאה יש מאין היינו שהתהוות כל העולמות הוא מהארה בעלמא הנק' אין והיא בחי' מל' ונק' ג"כ כי עמך מק"ח ולא נאמר כי אתה אלא כי עמך מה שהוא טפל ובטל לך, ועוד פי' יש מאין כי הוא דבר חדש ולא כמו השתלשלות שגם מתחלה היה העלול כלול בהעילה כמו המדות בהשכל והדבור במחשב' ונק' יש מיש, אבל העולמות מא"ס ב"ה זהו התהוות דבר חדש לגמרי שלא הי' כלול תחלה בו ית' ונק' בלשון המחקרים הראשונים דבר מלא דבר.
קיצור. גדול ד' בעיר אלקינו, שתי אבנים בונות שני בתים, וכללות הדבור נק' עיר ומזה נמשך רבוי ההתחלקות בנבראים וזהו אימתי גדול כשהוא בעיר כי באמת לך ה' הגדולה שהגדולה בטל במציאו' במקום גדולתו כו' כי זהו השפלה וזהו שנק' הבריאה יש מאין שנמשכה מבחי' אין, ועוד פי' יש מאין דבר חדש ממש.
ב) וזהו פי' מי ברא אלה, מי הוא למעלה מהשגה כמו מי שאמר והיה העולם, אלה הוא ששה מדות עליונות ששה פעמים ששה גימט' אלה כמ"ש בלק"ת בד"ה אלה פקודי המשכן והם נבראו מבחי' מי וענין שאו מרום עיניכם וראו ההתבוננות בבחי' ראייה ועי"ז ממשיכים התחברות בחי' מי שהוא סוכ"ע בבחי' אלה שהוא ממכ"ע אך מצרים מצר ים הוא להפך, אותיות ים ב' אותיות אחרונות דשם אלקים שמהם נמשך מ"ח צירופים אחרונים דשם אלקים אדמת בני חם כו' המעלימים ומסתירי' ביותר, משא"כ ע"ב צירופים הראשונים דשם אלקים הם ע"ב סנהדרין העליונים כמ"ש במ"א בפ' תולדות ע"פ ויגדלו הנערים, ועוד יש בחי' נפש מצרים מצר מי בחי' מיצר הגרון המפסיק בין המוחין שהוא בחי' מי לבין המדות שנק' אלה שאעפ"י שמתבונן במוחו בכל הנ"ל אין נמשך התפעלות בלב, וכמ"ש מזה בתו"א פ' וארא בהביאור ע"פ לכן אמור, והנה כדי לבוא מבחי' מיצר מי לבחי' ארץ טובה ורחבה צ"ל מ"ב מסעו' ז' מדות הכלולים מוא"ו, וצ"ל מה שבספה"ע סופרים מ"ט ימים ז' פעמים ז' וכאן הוא ז' פעמים וא"ו, אך הענין יובן מההפרש שבין השרפים לאופנים שבשרפים נאמר שש כנפים לאחד, ובחיות נאמר וארבע כנפים ישעי' שראה המרכבה בשרפים נק' כבן כרך כו', בן כרך ע"ד עיר אלקינו אשר גדול הוי' בעיר אלקינו, אבל מפני שמשיגים שמקור ההתהוות העולמות הוא רק מהארה בעלמא ביו"ד נברא העוה"ב כנז"ל סעיף א' בפי' הראשון בענין יש מאין שמקור ההתהוות נמשך רק מהארה בעלמא, לכן כל חפצם ותשוקתם ליכלל בביטול בעצמות אור א"ס שהוא קדוש ומובדל והארה הנק' אין המהוה היש אין ערוך אליו, וזהו עומדים ממעל לו ר"ל מלמעלה מבחי' הוא"ו שהוא בחי' אלה ו' פעמים ו' בחי' ממכ"ע אלא תשוקתם לבחי' מי אבל החיותואופנים שהם בחי' בן כפר ששם אין מאיר בגילוי בחי' גדול הוי' כשהוא בעיר אלקינו לכן אומרים בכי"מ פי' בקשתם שיהי' גלוי כבוד הוי' והמשכות גילוי אלקות למטה.
קיצור. וזהו מי ברא אלה, מי הוא למעלה מהשגה ברא אלה ו"ק, חיבור סוכ"ע הנק' מי בבחי' ממכ"ע ו"ק הנק' אלה.
אך מצרים מצר ים הוא להפך מ"ח צירופים אחרונים דשם אלקים המעלימים ומסתירים ועוד יש בחי' בנפש מיצר מי מיצר הגרון ויצ"מ מבחי' מיצר מי צ"ל ע"י מ"ב מסעות, ההפרש בין ספה"ע ז' פעמים ז' ובין מ"ב מסעות ז' פעמים ו' שרפים בעלי שש כנפים כי ישעי' בן כרך בחי' גדול ד' בעיר אלקינו, אבל מפני שמשיגים שמקור התהוות היש הוא רק מאין מן הארה בעלמא לכן חפצם ליבטל וליכלל בעצמות אור א"ס קדוש, אבל החיות ואופנים ע"ד בן כפר אומרים בכי"מ שיהי' הגלוי ע"ד גדול ה' בעיר אלקינו ולכן בשרפים שש כנפים ע"ד ש' מ"ב ז' פעמים ו' ואין חושבים מדה האחרונה שהיא מ' שהיא גלוי המדה והם אדרבה בבחי' ביטול והתכללות למעלה והמל' היא המשכה כמו מ' דאצי' נעשה כתר לבריאה כו' ולכן מרבע"ה היה כבד פה שלא יכול להיות נמשך בגלוי למטה אלא ע"ד ש' מ"ב רוח האדם הוא העולה, וזהו מ"ב מסעות עד ירדן יריחו בחי' ריח ואו"מ משא"כ ספה"ע שהוא המשכה צ"ל* בחי' מל' שעורה שעור ה"א בחי' מל' ה"א תתאה שנמשך בשיעורים וגבולים לנשמות ומלאכים נק' בהמה וכל השפעה למטה הוא ע"י מל' דוקא ע"כ הספה"ע הוא מ"ט ימים ועד"ז ההפרש בין שרפים לבין החיות שהשרפים שהן מלמטלמ"ע ואומרים קדוש קדש ו' הם בעלי שש כנפים ואין חושבין מל' של המדות משא"כ החיות שעבודתם להמשיך מלמעלמ"ט באומרם ברוך וכו' ע"כ הם בעלי ד' כנפים כי ההמשכה למטה הוא ע"י ד' מחנות שכינה ומשם יפרד והיה לארבעה ראשים ומהם נמשך אח"כ לרבבות מדרגות ועבודתם להמשיך ברוך כו' שלא יהי' ומשם יפרד לגמרי כ"א יש וביטול.
קיצור. לכן בשרפים שש כנפים ואין חושבין מדה אחרונה שהיא גלוי מרבע"ה כבד פה וכן מ"ב מסעות משא"כ ספה"ע שהיא המשכה היא מ"ט ימים, והחיות שאומרים ברוך וממשיכים מלמעלמ"ט הם בעלי ד' כנפים כי ההמשכה למטה נמשך ע"י ד' מחנות שכינה וכן גם יחוד דזו"נ שהוא תוספות אור וגלוי נמשך אח"כ מהמל' ע"י ד' מחנות שכינה כמ"ש בסידור ד"ה ששת ימים תאכל מצות דרוש השני שע"ז הפסוק.
ג) ועתה יובן ג"כ ענין יצי"מ ומ"ב מסעות שבכל יום בק"ש כי הכוונה וההתבוננות בפסוק ראשון דק"ש הוי' אלקינו הוא יחוד חו"ב הואבחי' סוכ"ע כמ"ש בלק"ת בשה"ש בד"ה לבבתני אחותי ספ"ב, הוי' אחד הוא יחוד זו"נ והוא בחי' ממכ"ע (ה' ר"ל כשבא ונמשך מבחי' סוכ"ע ע"ש בד"ה לבבתני ע') ושני בחי' אלו הם זהו בחי' מי ובחי' אלה וז"ש רש"י בחומש מה שעכשיו הוי' אלקינו יהי' לע"ל הוי' אחד, ע"י גילוי סוכ"ע בממכ"ע, חיבור מי עם אלה כמו יצי"מ בחי' מצר ים, להיות מי ברא אלה כנ"ל תחילת סעיף ב', אך א"א להגיע ולהמשיך הגלוי מסוכ"ע בממכ"ע כ"א ע"י דוגמת מ"ב מסעות והוא מ"ב תיבין מן ואהבת עד ובשעריך, ז' מדות כל א' כלול מששה, ויש ג"כ ז' מדות דקליפה ז' פרות הרעות, וכן יש מי אלה בקליפה כמ"ש בזהר ויחי דרכ"ז ע"ב בענין יעקב שאמר ליוסף על בניו מי אלה מפני שראה ירבעם* שיצא מאפרים כמ"ש בפרדס ערך אלה (ה' ואפשר מי בקליפה הוא ע"ד המקיף שיש להם בחי' לבונה שבי"א סממני הקטורת ע') וצריך לאכפייא לסט"א ולהפכם לקדושה והיפוך מדת האהבה מה שנמשך אחר תאוות העולם ותענוגי' גשמיי' להפכה בביטול לאלקות הוא ע"י אהבה דקדושה לאהבה את הוי' אלקיך כי הוא חייך ובחרת בחיים חיים נצחיים ולא לימשך אחר תענוגי' גשמיים ההוים ונפסדים, וכמ"כ יראה רעה דקליפה פן יחסר לחמו וכה"ג להפכה ע"י יראת ד' אשר מכה"כ ממילא יתבטלו יראות רעות וכן מדת תפארת ע"י התבוננות לאסתכלא ביקרא דמלכא תפארת גדולתו ית' בביטול כל עולמות עליונים ותחתונים ממילא יתבטל ויפול תפארת דקליפה הוא הגסות והיש, וכן נצח בקדושה ע"ד מארז"ל במשנה פ"ג דאבות הוא היה אומר כל שמעשיו מרובין מחכמתו חכמתו מתקיימת דפי' מעשיו מרובין מחכמתו היינו ענין נצח ועי"ז חכמתו מתקיימת כי נצח הוא ג"כ לשון נצחית ע"ד מארז"ל כל מקום שנאמר נצח סלה ועד אין לו הפסק, וגם כתיב ש"א ט"ו כ"ט וגם נצח ישראל לא ישקר כו' כי לא אדם הרי הנצח מגיע בבחי' כי לא אדם הוא והיינו ע"י נצח להיות סו"מ ועשה טוב במעשה בקיום מ"ע ובשמירת ל"ת שהוא בחי' שוקין וירכין בחי' רגל בנפש ומבואר בת"א ר"פ בראשית ד"ה השמים כסאי גבי והארץ הדום רגלי שע"י המעשה נעשה מוחו ולבו זכים אלף פעמים ככה כו' ע"ש כי המעשה מגיע בבחי' כי לא אדם הוא בחי' כתר ומשם נמשך תוספות וריבוי האור בבחי' חכמה כו', וזהו ענין בשתים יכסה פניו ובשתים יכסה רגליו כו' פי' בשתים יכסה פניו כמ"ש ויסתר משה פניו כי ירא מהביט אל האלקים כי א"א לקבל ולהכיל כ"א ע"י לבוש התורה, וכמ"ש עוטה אור כשלמה שע"י לבוש התורה יוכל לקבל גלוי אור א"ס וכמ"ש במ"א על מארז"ל שאמר ר' יוסי לר' ישמעאל בנו אם אתה מבקש לראות פני השכינה עסוק בתורה בארץ כו' ארץ בחי' רצוא ואח"כ עסוק בתורה וענין בשתים יכסה פניו היינו תשב"כ ותשבע"פ, ובשתים יכסה רגליו הוא מעשה המצות שנק' רגליו, ובשתים יעופף הוא בחי' אהוי"ר כמאמר אורייתא בלא דחילו ורחימו לא פרחא לעילא והעפיפה לעלות בעליות באור א"ס ב"ה הוא ע"י הגדפין אהוי"ר, ובכללות הן ג'קוין דתורה ועבודה וגמ"ח, בחי' עבודה קרבנות ותפלה במקום תמידין הוא בחי' בשתים יעופף, ותורה הוא בחי' בשתים יכסה פניו וגמ"ח מעשה המצות הוא בחי' ובשתים יכסה רגליו ועי"ז ממשיכים ג' פעמים קדוש הוא המשכת וגלוי אור א"ס בג' קוין דתורה ועבודה וגמ"ח, וכן פי' המק"מ פ' האזינו דרצ"ז ע"א דג' פעמים הם המשכות בג' קוין חג"ת וכשהם עולים לבינה נקראו קדש עכ"ל עכ"פ המשכה בג' קוין חג"ת זהו תורה ועבודה וגמ"ח.
קיצור. ענין יצ"מ ומ"ב מסעות שבכל יום בק"ש, כי בפסוק ראשון הוי' אלקינו הוא סוכ"ע הוי' אחד זהו הארת סוכ"ע בממכ"ע, חיבור מי עם אלה, כמו ביצי"מ מבחי' מיצר ים, אך כדי להמשיך גלוי סוכ"ע בממכ"ע צ"ל מ"ב מסעות מ"ב תיבין ז' מדות כל א' כלול מששה ויש כמ"כ לעומת זה בסט"א מי אלה (מי לבונה) וצריך לאהפכא לון כמו ע"י האהבה לד' מתבטלים תאוות גשמיים וכן ע"י יראת ד' מתבטלים יראות רעות וכן ע"י תפארת לאסתכלא ביקרא דמלכא מתבטלים התפארות גסות הרוח וכן נצח בקדושה כל שמעשיו מרובין מחכמתו חכמתו מתקיימות כי נצח ג"כ לשון נצחית ומעורר ג"כ בחי' וגם נצח ישראל לא ישקר כו' כי לא אדם הוא, וזהו ענין בשתים יכסה פניו לבוש דתורה בשתים יכסה תושב"כ ותושבע"פ, ובשתים יכסה רגליו מצות, ובשתים יעופף הוא אהוי"ר וזהו ג' קוין תורה ועבודה וגמ"ח ועי"ז ממשיכים ג"פ קדוש.
ד) וזהו שוקיו עמודי שש, שוקיו לשון תשוקה של השרפים וכן כנס"י שאומרים קדוש הוא עמודי שש הן ששה מדות עליונו' לך ה' הגדולה והגבורה כו' לכן הוא שש כנפים ובמדרש בשה"ש דף למ"ד ע"ד ע"פ שוקיו זה העולם ופי' שוקיו לשון תשוקה שנשתוקק הקב"ה לבראתו שכן הוא בפ' נשא פ' יו"ד מיוסדים על אדני פז אלו פרשיותיה של תורה, והענין כי בפי' לך ה' הגדולה יש שני פירושים הא' שהגדולה בטל במציאות אצלו ית' כנ"ל סעיף א' הב' ע"ד מאמר המדרש בפי' לך ה' הגדולה שיש לי תלוי ראש על כל באי עולם והוא בפ' במדבר פ' א' דף ר"ט ע"א והיינו כשאור א"ס מאיר במדותיו לאפוקי מבחי' וכד אנת תסתלק מינייהו לבחינת מהותו ועצמותו בחי' יחיד כמ"ש בתו"א ד"ה וארא אל אברהם דצ"ב ע"א* ולעיל מיניה ולכן כל העבודה להמשיך אור א"ס ב"ה מבחי' יחיד במדותיו ואזי נק' הוי' אחד, וכמ"ש ג"כ בספר חרדים בתחלתו ע"ש, וזהו לך הוי' הגדולה והגבורה כפי' המדרש הנ"ל במדבר פ"א, וזהו שוקיו עמודי שש לשון תשוקה שנשתוקק הקב"ה שיאיר במדותיו להיות עי"ז דירה בתחתונים, ולפ"ז יתפרש אימתי גדול הוי' בעיר אלקינו אימתי גדול הוי' כשהוא בעיר אלקינו כפשוטו לאפוקי מבחי' דסליק לעילא לעילא, וכן פי' הזח"ג פ' ויקרא דף ה' כפשוטו, אך המשכה זו היינו ע"י ההעלאהתחלה דוגמת השרפים כנ"ל סעיף ב', וזהו ג"כ עמודי שש לשון ביטול הששה מדות דוגמת ששה כנפים של השרפים כו'.
קיצור. שוקיו עמודי שש מלמטלמ"ע שש כנפים של השרפים ועי"ז נמשך כמ"כ מלמעלמ"ט כפי' המדרש.
והמסעות היו עד ירדן יריחו בחי' מקיף מאוא"ס ובמ"א פי' שהוא לשון ירידה והמשכה ממל' דא"ק בחוטמא בלק"ת ס"פ שלח ד"ה וישלח יהושע סעיף ב' לכן נק' המסעות ע"ש יצי"מ מצרים וגבולים עיין ת"א בפ' יתרו ד"ה ולתוספת ביאור מ"ש אשר הוצאתיך מאמ"צ, והמסעות היו ע"י משה ואהרן שוד"מ ושודמ"ט כמ"ש בלק"ת דצ"א סע"ד, וזהו ויכתוב משה את מוצאיהם למסעיהם, מוצאיהם מקור ושורש דשם מ"ב והוא עשה"ד ועשרה מאמרות וכ"ב אותיות הן שם מ"ב כי על כ"ב אותיות התורה נאמר נגילה ונשמחה בך ויש כ"ב אותיות בע"מ, בחי' מי ברא אלה ובעשה"ד אלה מועדי הוי', שלש פעמים בשנה כו' פני הוי' כו' התחברות מי באלה בחי' מי היינו מי יתן טהור מטמא כו', ויכתוב משה את מוצאיהם כו' שהמשיך ש' מ"ב ע"י כ"ב אותיות התורה למסעיהם שעי"ז יש כח להתעלות, ואהרן המשיך גם למסעיהם להיות עלי' ממטלמ"ע ע"י בחי' כ"ב אותיות דע"מ בחי' תפלה כו' מי אלה כעב תעופינה התחברות ממכ"ע בסוכ"ע.
הערות
* אלה מסעי: נדפס בהוצאה הראשונה באוה"ת כרך ו ע' א'תתקנט.
* צ"ל: בכת"י ב' כנ"ל.
* ירבעם: שם נוסף בן נבט.
* בתו"א. . דצ"ב ע"א: בהוצאת קה"ת נה, ג.
הוספות - פרשת מסעי · אלה מסעי
אלה מסעי
בלק"ת דף צ"א ע"א*
אלה מסעי בנ"י, מהו ויכתוב משה, נסיעת בנ"י במדבר מ"ב מסעות כנגד שם מ"ב, להכניע המדבר, המדבר הוא לעומת בחי' ירושלים כי זה שער השמים, ואת זלעו"ז בחי' מדבר, אשר לא יעשה פרי, כי בקדושה ואתה מחיה את כולם, הפך בחי' הב הב ולכן עפר מדבר פסול לכסוי הדם, לפי שאינו מצמיח, וע"י שנסעו בו בנ"י הכניעו אותם (עיין לעיל בד"ה לבאר ענין המסעות פ"א דפ"ט ג' בענין קומה ד' ויפוצו אויביך) ועי"ז יש ביכולת האדם להכניע הגוף שלו שהוא ממשכא דחויא, ע"י שכבר נכנע המקור.
ב) אך עדיין צ"ל כו', מה ה' אלקיך שואל מעמך כו' א"ת מה אלא מאה הברכה יש בה נוכח ונסתר, ברוך אתה היינו נוכח ואתה מחיה את כולם ע"י אותיות שמאלף את* תיו (שהן כח המחשבה כדלקמן), ובמחשבהאחת ברא את כל העולם שבו רבוא רבבות ברואים כו' ות"ח אין להם מנוחה, והכל נמשך ממחשבה אחת כו' (ובמד"ר פ' בראשית אמרו שנבראו בשני אותיות כו') ומחשבה אחת הוא כלא חשיב אף כנגד כח המחשבה כו' וזהו ענין הבקשה ברוך אתה כו' היינו כ"ב אותיות עצמן שהן כח המחשבה כו' בחי' ממכ"ע (ואפ"ל כי תלת דוכתי נק' אתה ועיין בד"ה ראשי המטות ספ"ב בפירוש מוצא פי הוי'), ואח"כ אשר קדשנו בלשון נסתר הוא בחי' סוכ"ע שגם הכ"ב אותיות שבנפש בטלים לגבי בחי' סוכ"ע וע"י המצות שהם רצון העליון ממשיכים גלוי אור א"ס ב"ה דהיינו המשכת בעל הרצון בעל המחשבה (עיין בד"ה את שבתותי תשמרו ספ"ד מענין פי' בעל הרצון ובד"ה וישלח יהושע מן השטים פ"ב מענין לבעל החוטם).
ג) והכח הזה במצות הוא לפי שנשפלו במעשה וסוף מעשה במחשבה תחלה וכמ"ש צחוק עשה לי אלקים, היינו מבחי' ביטול היש, לויתן זה יצרת לשחק בו, אל תהי ברכת הדיוט קלה (הברכה של המצות כנ"ל סעיף ב' נקרא ברכת הדיוט) בכל מאדך בכל ממונך, ובאמת בכל מאדך אהבה בלי גבול, אך כי צדקה תרומם שעי"ז יוכל לבא לבחי' אהבה בלי גבול, מרוצת המים כשמעכבין אותו, וכל המצות הם ביטול היש.
הערות
* בלק"ת דף צ"א ע"א: קיצור וכו' ללקו"ת.
נדפס בהוצאה ראשונה כרך ו' ע' א'תתקסה.
* את: בלקו"ת שם: ועד.
הוספות - פרשת מסעי · ביאור אלה מסעי הג'
ביאור אלה מסעי הג'
ביאור אלה מסעי הג'*
ענין המסעות הראשונות שמרעמסס עד מתן תורה שהיו קודם שנעשה הארון והמסעות שאח"כ שהיו עם הארון והלוחות וכתיב ויהי בנסוע הארון ויאמר משה קומה כו'. הענין הוא כי המסעות הראשונות הם במדבר הקרוב עדיין לישוב ולכן היו יכולי' להכניע הקליפות אשר בו גם שלא הי' עדיין הארון, אבל המסעות שאח"כ שהם בתוכיות המדבר הרחוק מישוב הי' צריך כדי להכניעם גם לארון דייקא וזהו ויהי בנסוע הארון כו', וכן הענין ג"כ למעלה כי הנה נוגה היא הממוצע בין הטוב לרע כי היא כלולה מטוב ורע, והיינו שאחר ק"נ מתחילים השתלשלות שלש קליפות הטמאות והוא מ"ש במרכבת יחזקאל רוח סערה ענן גדול ואש מתלקחת ונוגה לו סביב, שע"י ק"נ נמשך להם יניקה מהקדושה, ולכן לא כולם שוים שהקרוב קרוב יותר לנוגה אין הרע בו בריבוי כ"כ כמו בהרחוק יותר מנוגה (וע' במ"שבד"ה חייב איניש לבסומי בפוריא בפי' ואחריתו עדי אובד שיש בבחי' עמלק בחי' ראשית ובחי' אחרית, כמו שיש בקדושה בחי' ראשית ובחי' אחרית, ובחי' אחרית עמלק הוא ענין סוף מדרגת הקליפות ותמציתן שהוא ענין התגברות כח הרע כו' ע"ש, וכיוצא בזה נת' במ"א דלפעמי' אמרו נתן עיניו במקדש ראשון והחריבו ולפעמי' אמרו שטן ופנינה לש"ש נתכוונו כו' כי הקליפות בראשית והתחלת השתלשלותן אין בהם רע כ"כ כמו בסופן ואחריתן לפי ששם הם רחוקים יותר מהקדושה, שק"נ הוא הממוצע כנ"ל וכל מה שמתרחקים מק"נ נעשו רעים יותר) ולכן אותן המסעות שנסעו קודם מתן תורה לפי שהוא במדבר הסמוך לישוב דהיינו התחלת השתלשלות הקליפות הטמאות הקרובים לנוגה עדיין ע"כ היו יכולים ס"ר נש"י ומשה ואהרן להכניעם גם בלא התורה רק ע"י ז' מצות שנצטוו במרה שמירת שבת וכבוד אב ואם כמ"ש בדברות האחרונות גבי שמירת שבת וכבוד אב ואם כאשר צוך ה' אלקיך ופרש"י קודם מתן תורה במרה, וגם על כבוד אב ואם נצטוו במרה כמ"ש שם שם לו חק ומשפט, וגם המן ירד קודם מתן תורה ועי"ז יכלו להכניע הקליפות הקרובי' לק"נ, אבל המסעות שנסעו אח"כ בתוך המדבר הרחוק מהישוב שהם כנגד הקליפות הרחוקים מנוגה שהם התגברות הרע לא הי' אפשר להכניעם עי"ז בלבד כי אם גם ע"י התורה ובנסוע הארון כו' וכל עיקר הכוונה בענין המסעות שבמדבר להכניע אותו לפי שהוא מקור הקליפות לעומת בחי' ירושלים בקדושה (עיין בזהר תצוה דקפ"ד ע"ב ובע"ח שער הארת המוחין זו"נ פ"ה וע' בזהר שם דף הנ"ל ע"א) והוא סימן לדורות שעי"ז יוכל כל או"א מישראל לעבוד את ה' ולהכניע גופו באתכפיא או אתהפכא שזהו עיקר העבודה והיינו ע"י שכבר נכנע המקור כו'.
והנה מה שהיו המסעות במספר מ"ב היינו שהוא כנגד שם מ"ב דאנא בכח גדולת כו' שהוא ז' פסוקים וכל א' יש בו ששה תיבות כנגד שבעה מדות חג"ת נה"י מלכות וכל א' מהן כלולה מששה בחינות חג"ת נה"י והבחינה השביעית שבכל מדה מל' דחסד מל' דגבורה כו' אינן נמנין כאן כלל, כמו בחסד יש רק ששה בחי' חסד שבחסד עד יסוד שבחסד, וכן בגבורה ששה בחינות וכן גם במדת מלכות שהיא המדה השביעית יש בה ו' תיבות נגד בחי' חג"ת נה"י שבמל', ומל' שבמלכות אינה כלל בחשבון ש' מ"ב, והטעם כי הנה בחי' מלכות היא הממוצע מלכות דאצילות עתיק לבריאה ומל' דבריאה עתיק ליצירה כו' ומלכות דא"ס עתיק לאצילות שבחינת מלכות שבעליון היא בלבד שיורדת להיות עתיק ומקור לתחתון משא"כ הבחינות שלמעלה מן מדת מל' אינן יכולים לירד ולהתגלות למטה רק מדת מל' לבד נתגלה והנה ענין המסעות הם הפך מבחי' זו שהם בחינות עליות מלמטה למעלה וכן שם מ"ב הוא בחי' עליות מלמטה למעלה שלכן גם פרשה ראשונה דק"ש יש בה מ"ב תיבות מואהבת עד ובשעריך כנגד שם מ"ב ובפ' שני' והי' אם שמוע הוא ש' ע"ב, ולכאורה קשה פ' שמע היא חסד ואהבת וש' מ"ב הוא בגבורה, אך הענין מפני שבחי' אהבת חסדשבפ' ראשונה היא בבחי' ביטול ותשוקה ממטה למעלה ליכלל ולהבטל באור ה' וזהו ענין בכל מאדך ולכן הוא בחי' שם מ"ב שכל ההעלאות הם ע"י שם מ"ב כידוע, ולכן הוא במספר מ"ב דוקא שבכל מדה נמנה רק ששה בחי' שהם עצמיים והם המתעלים משא"כ הבחי' השביעית שבכל מדה שהיא גלוי והמשכת המדה כו' והיינו לפי שהעליות הוא באור א"ס ב"ה שהוא סתימו דכל סתימין להיות המדות בטלים בו ית' דלאו מכל אילין מדות איהו כלל לך ה' הגדולה כו' והוא היפך מבחי' גלוי המדה בבחי' יש ודבר מה (ועיין מ"ש במ"א ע"פ הים ראה וינוס ההרים רקדו כו' הרים וגבעות הן ו"ק רקדו שנכללו ונתעלו באור הסכ"ע שנתגלה משא"כ הים סופא דכל דרגין שהוא המעלים להיות בחי' יש בחינה זו לא יכול להתכלל ולהתעלות באור הסובב ע"ד עליית הו"ק שהם ההרים והגבעות שהרי הוא המעלים אלא וינוס פי' העברת וביטול ההעלם המעלים, וכענין החילוק בין מדות לדיבור שהמדות שייך לומר שמתעלין ונכללין באור השכל שכשנופל לאדם שכל רב במוחו גם מדותיו עולין ומזדככין אבל הדבור נפסק לגמרי שמחמת שטרוד בשכלו ועומק השגתו לא יוכל לדבר, וכענין מ"ש במרבע"ה כבד פה, וכעד"ז הוא ענין צלותא בחשאי כו' ועד"ז בקי"ס קמו המים כמו נד ע"ד חכם אינו מדבר בפני מי שגדול ממנו כו' כמ"ש במ"א, וה"ז ממש כענין הנדרש כאן שבבחי' שם מ"ב שהוא עליות למעלה מעלה הנה הששה מדות העצמיים שבכל מדה הם מתעלים למעלה ג"כ כמשל עליי' המדות בהגלות נגלות רבוי אור החכמה ההרים רקדו כו' אבל בחי' הגלוי שבכל מדה הוא כמשל הדבור שלא שייך בו לומר כן כ"א ראה וינוס כבד פה חכם אינו מדבר בפני מי שגדול ממנו כנ"ל), משא"כ בספירת העומר הם מ"ט ימים שבכל מדה יש ז' בחי' לפי שספירת העומר הוא בחי' המשכות היום יום אחד כו' יום ל' גילוי שנמשך מאצילות לבריאה ומבריאה ליצירה ומיצירה לעשייה עד שנמשך בנפש האדם, ולכן גם בחי' השביעית שבכל מדה משבעה מדות אלו הם במספר שהרי העיקר הוא להיות גלוי והמשכה למטה שזהו ע"י בחינה זו כנ"ל, ומהיכן מתחילים לספור מיום ראשון של פסח והוא עצמו אינו במספר כי הוא מקור שממנו סופרים וממשיכים כי ביום ראשון דפסח כתי' ובני ישראל יוצאים ביד רמה פי' שהיא בחי' רוממות למעלה מהחכמה (ועמ"ש במ"א ע"פ ארוממך ה' כי דלתני כו') ולכן נאמר וספרתם לכם ממחרת השבת פי' מבחינה שלמעלה מהשבת ששבת מוחין דאבא ויד רמה הוא בחי' שלמעלה מזה כנ"ל ומבחינה זו תמשיכו ותספרו מ"ט יום להיות בכל מדה ז' בחי' דייקא אבל במסעות היו רק מ"ב דוקא מטעם הנ"ל (וזהו ענין ראשו כתם פז, פז הוא ש' מ"ב ושם מ"ה כי שם מ"ב דהיינו בחי' העלאה וביטול זהו בחי' מ"ה משא"כ בחי' ב"ן כו' וכמו במשה ונחנו מ"ה הי' כבד פה למעלה מבחי' הדבור כו', וצריך עיון ענין שביוהכ"פ קורין בתורה ששה אם שייך לבחי' זו כמו בשם מ"ב ששה בחינות כו' או לא ועמש"ל פ' אחרי, והנה המסעות שהיו להכניע החיצונים ע"כ היו ע"י ש' מ"ב דוקא כי מבחי' שביעית שבכל מדה שהיא הגלוי יוכל להיות יניקה לחיצונים רגליה יורדות כו' וכמבואר במ"א (לעיל פ' חקת) גבי הטעם דאשה פסולה להזות מי חטאתכו' מהאי טעמא ואע"ג דספירת העומר הוא ג"כ בירור נה"ב יש לומר דזהו רק בירור ק"נ משא"כ המסעות להכניע המדבר שהוא ג"ק הטמאות כו') והנה המסעות הי' בכל א' מהם ג"כ חנייה אח"כ כי העלייה היא צורך ירידה והמשכה מלמעלה למטה להכניע הקליפות וכן בבחי' ש' מ"ב שש כנפים כו' ובשתים יעופף ב' כנפים דייקא העלאה והמשכה וזהו ענין לוים וכהנים לוים מלמטה למעלה וכהנים מלמעלה למטה.
והנה מבואר לעיל דענין מ"ש במסעות מוצאיהם למסעיהם ומסעיהם למוצאיהם, כ"ז יש להבין מענין ברכת המצות. והענין כמו שבמסעות הי' נסיעה וחנייה העלאה והמשכה, כך במעשה המצוה ג"כ יש העלאה והמשכה, כי הנה הגם שהמצות הן המשכות כמו הטלית והציצית שהציצית הם המשכות בחי' ל"ב נתיבות ח"ע כו' והטלית הוא המקיף כו' ותפילין ד' מוחין כו', אך המשכה זו היא דייקא ע"י ההעלאה של הטלית וציצית הגשמיי' וכן תפילין בקלף ודיו שנלקחו מק"נ וכשעושין בהן המצוה מעלין הניצוצין לשרשן למעלה ועי"ז דוקא הוא ההמשכה כו', אך כדי שיהי' העלאה זו צ"ל תחלה המשכה מלמעלה כי אלמלא עוזרו כו' והוא בחי' מ"ד המעורר מ"ן וזהו ענין ברכת המצות שהוא בחי' המשכת המקיף שהוא הארת הסובב שהוא הנותן כח ועוז לאדם ולמעשה הגשמיות של המצוה להתעלות בבחי' מ"ן עד שימשיך מ"ד ולכן הברכות שמברכים על המצות הם מדרבנן שהם המשכת מקיפי' וכמארז"ל עריבים עלי דברי סופרים עלי דוקא שהוא בחי' מקיף כו' כמ"ש במ"א (בפ' שמות בד"ה להבין מארז"ל ע"פ כי טובים דודיך מיין) וזהו שארז"ל כל המצות מברך עליהן עובר לעשייתן מאי משמע דהאי עובר לישנא דאקדומי הוא דאמר קרא כו', ואינו מובן אמאי לא אמר כפשוטו קודם לעשייתן ולמה אמר לשון עובר שנצרך אח"כ להוכיח דהוא לישנא דאקדומי, אך הענין כי רמזו בזה שהברכה היא עובר ומקיף לעשייתן שהיא מעשה המצוה וכענין פי' עובר לסוחר הנז' באדר"ר דקכ"ח ע"ב וכנז' בס' קול ברמה שם דתרגום סביב סחור, וזהו עובר לסוחר שהוא בחי' מקיפים עליונים (וכענין ויעבור ה' על פניו ויקרא כו' וכענין נחלה עבר על נפשינו עמ"ש מזה בד"ה להבין ענין הפסוק מי אל כמוך, גבי עשי"ת) וע"י המשכת מקיף זה לעשייתן יוכל להתעלות המעשה בבחי' העלאת מ"ן (שהמקיף מגביה ומעלה כמ"ש במ"א ע"פ המגביהי לשבת כו'), והנה ע"י המ"ן נמשך מ"ד אח"כ והוא המאיר ומתגלה בפנימית, וזהו ההפרש שבין המ"ד שנמשך אחר המ"ן לבחי' ההמשכה שקודם המ"ן, שההמשכה שבתחלה מאיר רק בבחי' מקיף וחיצוניות בלבד ואינו נמשך בפנימיות וכענין וימינו תחבקני עד"מ האיש שמחבק אשתו שהוא בחיצוניותה ועי"ז מתפעלת ומעלת מ"ן ואז אח"כ נמשך מ"ד טפת דכר שזהו המשכה בפנימיותה להיות מזה הולדה, וגם אשה מזרעת תחלה יולדת זכר שההמשכה שע"י העלאת מ"ן הוא מבחינה גבוה יותר עד שיולדת זכר כו', והנה נמצא שבמצות יש ג' בחי' הברכה עובר לעשייתן הוא אתעדל"ע וימינו תחבקני לעורר העלאת מ"ן והעשייה של המצוה זהו העלאת רפ"ח ניצוצי' בבחי' מ"ן, ועי"ז נמשך מ"ד מלמעלה ע"י המצוה ונעשה יחוד זו"נוכמ"ש בלק"ת פ' בראשית בטעמי מצות בסוף ההקדמה, וג' בחי' אלה מבוארים ג"כ בהברכה בא"י לשון נוכח זהו ההמשכה הא' לעורר העלאת מ"ן, אח"כ אשר קדשנו במצותיו ל' נסתר והוא עיקר הברכה עמ"ש ע"פ עלי באר כו' והיינו ענין העשיי' של המצוה שהוא העלאת מ"ן ואח"כ וצונו על ד"ת או וצונו להניח תפילין וצונו על נט"י הוא ענין המשכת המ"ד כי וצונו לשון צוותא והתחברות שנמשך המ"ד בפנימית כו', וכמו"כ הוא ג"כ בענין הקרבנות שהקרבנות עצמן הן בחי' העלאת מ"ן מנפש הבהמית שבנוגה אל שרשן ומקורן הן בחי' ד' חיות שבמרכבה כו' ועי"ז נמשכים ויורדים מ"ד מבחי' אדם שעל הכסא אך גם כדי שיתעלה נפש הבהמית בבחי' מ"ן הוא ע"י הכהן המקריב שהוא חסד עליון הנמשך תחלה להעלות המ"ן כו' וכנ"ל, וענין ההפרש בין תורה למצות שהתורה היא בחי' איברים הפנימיים וגם נק' מזון לנפש והמצות הן בחי' איברים החיצונים וגם נק' לבושים הענין הוא כי למעלה יש אורות וכלים והנה התורה שהיא בחי' שכל וחכמה היינו שנמשכת מבחינת אורות (כי יחוד אור א"ס בחכמה נק' איהו וחיוהי חד חיוהי הן אורות וגרמוהי הן כלים) והמצות שהן בחי' עשייה היינו שנמשכים מבחי' כלים אך לפי שמ"מ שרש הכלים למעלה מן האורות לכן פעמים משמע שהמצות למעלה מן התורה, וזהו שאמרו וכל הלומד שלא לעשות נוח לו שנתהפכה שלייתו על פניו כו' כי המצות שהן מבחי' כלים הנה הכלים לגבי האורת הן כמשל השליא שמקפת את הולד ונולד בשליא וגם השליא נוצרה תחלה מהטפה כו' (וכמ"ש מזה באגה"ק ד"ה איהו וחיוהי חד), וכך שרש התהוות הכלים קדמו לאורות וזהו ענין ויהי ערב ויהי בקר כברייתו של עולם ברישא חשוכא והדר נהורא, והענין כי התורה היא בחי' פנימית והמצות הן הם בחי' חיצונית אך שהוא בחי' חיצונית מבחינה עליונה יותר שלהיותה עליונה ביותר לא יוכל להתגלות רק בחי' החיצונית (ועמ"ש כיוצא בזה בענין שבעה רועים ושמונה נסיכי אדם, בפ' מקץ) לכן פעמים נז' שהתורה למעלה מהמצות (כהובא לעיל בפ' אחרי ע"פ כי ביום הזה יכפר, וע"פ וידבר אלקים כו' גבי שבועות) ופעמים נז' שהמצות למעלה מהתורה (כהובא לעיל ע"פ יביאו לבוש מלכות ושאר דוכתי) ושניהם אמת, כי התורה היא בחי' פנימית והמצות הן חיצונית אך שהן חיצונית של בחי' עליונה מאד למעלה מבחי' פנימית של התורה והיינו בחי' גלגלתא ובחי' מוחא שהמצות נמשכים מבחי' גלגלתא תרי"ג ארחין והיא למעלה מן המוח ומקפת אותו ומ"מ המוח הוא בחי' פנימיות, ולכן התורה היא בחי' מזון לנפש שהתגלותה בג"ע בבחי' פנימית בטעם ושכל משא"כ מהמצות נעשים לבושים שאינן יכולים להאיר רק בדרך לבוש שהוא בחי' חיצוניות כו'.
ומעתה נחזור לענינינו לענין המסעות, שהי' בהם נסיעה וחנייה שהם העלאה ואח"כ המשכה, כמו ההעלאה של עשיית המצוה שעי"ז נמשך המשכה מלמעלה כנ"ל, וכמו שכדי להיות העלאת העשיי' צ"ל המשכה בתחלה והוא ענין שכל המצות מברך עליהן עובר לעשייתן כנ"ל, כמו כן ג"כ בענין המסעות זהו ענין ויכתוב משה את מוצאיהם למסעיהם שהוא המשכתאור עליון מבחי' מוצאיהם מלמעלה למטה כדי להיות ההעלאה שזהו ענין מסעיהם, ופי' ענין ויכתוב משה זהו ענין חותמו של הקב"ה אמת (וכמו במשנה סוף גיטין כתב סופר ועד אמר רבי ירמי' חתם סופר שנינו גם וכתב דקרא גבי ספר כריתות לר' מאיר פירושו כן) שהחכמה נק' אמת (ועיין בתניא פרק ל"ה בהג"ה). והענין כי יש ב' בחי' חכמה א' הוא חכמה דאצילות דאתפשט ונפיק לל"ב נתיבות ושבילין כמ"ש ונהר יוצא מעדן כו' והב' הוא חכמה סתימאה, דלא שכיח ולא אתפתח כנז' באדרא דקכ"ח ע"ב והיינו שהוא בחינה שלמעלה מהשכל והשגה וזהו שהשיב הקב"ה על ששאלוהו על ר"ע שראה מרבע"ה ששוקלין בשרו במקולין (מנחות כ"ט ב') זו תורה וזו תורה וזו שכרה, א"ל שתוק כך עלה במחשבה לפני, שאין הפי' שאין בזה טעם כלל רק כך עלה כו' ח"ו רק הפי' שהטעם הוא למעלה מהחכמה והשגה כי הוא מבחי' חכמה סתימאה (ונק' עלה במחשבה שהוא בחי' ח"ס כמבואר בזהר פ' נח דס"ה ע"א וע"ש, ועמ"ש מזה ג"כ לעיל בביאור ע"פ אם בחקתי) שהיא בחי' א"ס שכל העולמות דאבי"ע אינן ערוך אליו ית' ולא יוכל להתגלות הטעם למטה כלל ולכן נראה למטה כאילו אין טעם לרצון, כי השגת מרבע"ה שקיבל התורה שהיא נמשכת מחכמה דאצי' אורייתא מחכמה נפקת שהיא בחי' גלוי לל"ב נתיבות ואבא יונק ממזלא בחי' שערות בלבד כו', לכן לא יוכל להשיג כלל בחי' ח"ס ממש, והנה י"ג מדות הרחמים הם בחי' י"ג תקוני דיקנא שהם בחי' שערות והמשכתם הוא ממו"ס שמשם נמשכים ועד"מ זקן האדם שהשערות נמשכים מן המוח, וגם שהשנים שראוי להתמלאות זקנו זהו דוקא אחר עשרים שנה כמבואר בש"ע א"ח סי' נ"ג ס"ח והיינו לפי שאז דייקא יש לו גדלות המוחין דמהאי טעמא איתא בגמרא (ב"ב קנ"ו א') ולמכור בנכסי אביו עד שיהי' בן עשרים שנה ופי' הרמב"ם שאז מתיישבת דעתו, והיינו כדפי' בע"ח סוף שער כ"ד שאז נכנסי' בו מקיפי' דאבא וע"כ אז דייקא יכול למכור בנכסי אביו כו' והיינו כי מקיפי' דאבא הם מח"ס כי המקיפי' הם מה שלא נמשך בהשגה בבחי' פנימי' רק שהוא בבחי' מקיף ולכן אז יכול למכור בנכסי אביו כו' וע"כ אז דייקא הוא הזמן שראוי להיות נתמלא זקנו ששערות די"ג ת"ד הם נמשכים מח"ס, וזהו למעלה ענין י"ג מדה"ר שנמשכים מח"ס ונק' אב הרחמים כו', אך מ"מ המשכתן ממו"ס הוא רק בבחי' שערות, והענין כי הנה באמת להיות התהוות בחי' מדות אלו הוא באמת צמצום גדול לגבי אור א"ס ב"ה דלאו מכל אילין מדות איהו כלל, כי הרי אף שמדת הרחמים הוא מדה עליונה מאד מ"מ הרי לא שייך מדות אלו אא"כ יש עולם ובריות שעליהם שייך הרחמנות וכמאמר ברוך מרחם על הארץ ברוך מרחם על הבריות, ומאחר שבאמת כולא קמיה כלא חשיב והוא לבדו הוא ואין זולתו ואין עוד וכל הנבראים בטלים במציאות לגבי מקורם כביטול זיו השמש כשהוא תוך גוף השמש ואין נופל עליהם שם יש כלל כמבואר כ"ז בתניא ח"ב פ"ג וח"א פ"ך, א"כ בבחי' זו כמו שהוא קמיה ממש לא שייך כלל מדות אלו שאינן שייכים כ"א כשהעולם תופס מקום כו' (ובפרט כי מדת רחמים הוא התפעלות כמ"ש כי נכמרו רחמיו שהוא לשון חמימות כמו מכמר בשרא שחם לבו ומתפעל כו' ולא שייך כלל בחי' זובעצמותו ית' כמ"ש אני ה' לא שניתי שאין שום שינוי והתפעלות כו'), ולכן כדי להיות המשכת י"ג מדות הרחמים מבחי' חכמה סתימאה שהיא נק' בחי' קדש מלה בגרמיה בזהר פ' אמור דף צ"ד, פי' שאינו כמו המדות חסד ורחמים שאין להם שייכות אא"כ יש עולם וכמ"ש באוצ"ח בתחלתו כי אם אין בעולם מי שיקבל רחמים ממנו איך יקרא רחום כו' ובהג"ה שם שהם תוארים פעול מאחרים, משא"כ בחי' חכים ולא בחכמה ידיעא הוא כמו שהוא ית' לבדו הוא גם אלו לא ברא העולמות וזהו שנק' קדש מלה בגרמיה שאינו שייך לעולמות, והיינו בחי' חכמה סתימאה שהיא בחי' קדש העליון, והוא כמו שהוא ית' לבדו הוא אחד האמת ואין זולתו ומ"ש בתניא פל"ה בהגה בשם שמעתי ממורי שזו היא מדרגת החכמה כו' ע"ש, וכדי להיות מבחי' זו המשכת והתהוות המדות מדת רב חסד ורחמים כו' הוא רק בבחי' שערות בלבד שהוא המשכה שבצמצום עצום שהן רק מותרי מוחין שהרי יכול לגוזזם ולא ירגיש שום כאב כאילו הם דבר שאינו נוגע להעצמיות כלל ואף שבאמת יש בהם יניקה מהמוח כנ"ל אך שהוא רק בחי' מותרי מוחין שאינו נוגע להעצמיות כלל, כך הוא מה שנמשך מחכמה סתימאה להיות התהוות מדת רחום וחנון ולהיות התהוות בחי' יש ודבר ששייך עליו רחמי' ושיהי' ביטול היש לך משתחוי' כו' הוא רק ע"י צמצום עצום, והוא ענין סוד הדיקנא לצמצום האור עד שאז דייקא שייך בחי' מדות הקדושים האילו (ועיין בתניא ח"ב פ"ט בהג"ה משא"כ בעצמיות חכמה סתימאה אין שייך לומר אף גם י"ג מדה"ר כו' כי הוא למעלה מבחי' מדות קדש מלה בגרמיה ומ"מ ממנו דוקא מקור הטוב והשפעת אור וחיים רק שאינו ע"ד בחי' מדות כו' וכמשי"ת לקמן וזהו זכור רחמיך וחסדיך כו' והיינו כי מעולם המה שהם מקור לבחי' עולם וזהו הטוב כי לא כלו רחמיך, והמרחם כו' דלכאורה איפכא הל"ל הטוב כי לא תמו חסדיך והמרחם כי לא כלו רחמיך. אך הענין כי יש בחי' רחמים שבסדר השתלשלות בחי' תפארת דאצילות שיש כנגדה מדת הדין כו' ויש רחמים רבים שלפני האצילות שהוא רחמנות שאין לה שיעור וגבול וע"ז נאמר כי לא כלו רחמיך והן י"ג מדה"ר י"ג ת"ד הנמשכים ממו"ס כנ"ל וכמ"ש במ"א בפ' בשלח ע"פ אשירה לה', אך מ"מ גם כדי להיות התהוות י"ג מדה"ר שהרי באמת בחי' ח"ס עצמה הוא בחי' קדש מלה בגרמיה כנ"ל ע"ז אמרו הטוב כי לא כלו רחמיך, שמטבע הטוב להטיב שעי"ז נמשך תענוג ורצון להיות התענוג מביטול היש כו' עמ"ש בביאור ע"פ אני ה' אלקיכם דפ' ציצית, ואזי נמשך בחי' מדות הרחמים ממש, וזהו הטוב כי לא כלו רחמיך שע"י טובו הגדול נתהוו ונמשכו אצילות י"ג מדה"ר שהן רחמים גדולים שבלי גבול, והנה מי"ג מדה"ר נמשך ג"כ המשכה ואור במדת הרחמים שבאצילות וזהו ענין יעקב שנק' בריח התיכון המבריח מהקצה אל הקצה דהיינו מרום המעלות שממשיך מבחי' י"ג מדה"ר למטה מטה עיין בזוהר ח"ב קע"ה ב' ובאגה"ק ע"פ וזורע צדקה שכר אמת, וזהו והמרחם כי לא תמו חסדיך פי' שנמשך ההארה במדת הרחמי' דאצילות שזהו ענין והמרחם להיות לא תמו חסדיך והיינו ע"י שיתמתקו הגבורות שהם נגד מדת החסד ויתמתקו בחסדים והיינו ע"י קו האמצעי מדת הרחמים כו' שהוא קו המכריע ומטהכלפי חסד והיינו ע"י שנמשך בו הארה מבחי' רחמים רבים כו' ועיין באגה"ק ע"פ והיה מעשה צדקה שלום ועמ"ש במ"א ע"פ הזהר ר"פ ויקרא ע"פ ונתתם לי אות אמת וזהו מה גדלו מעשיך מאד עמקו מחשבותיך פי' מה גדלו מעשיך היינו השתלשלו' עולמות אבי"ע והנה מקורן ושרשן מיג"מ הרחמי' שהן מקור האצילות והרי יג"מ הם רק בחי' שערות לבד הנמשכי' ממו"ס שהיא בחי' מחשבה עילאה א"כ מזה מובן איך מאד עמקו מחשבותיך שאין שיעור להעומק כיון שאפילו בחי' השערות שהן מותרי מוחין שאינן ערוך לעומק המחשבה הן מקור האצילות כו').
והנה תיקון השביעי מי"ג ת"ד הוא תיקון ואמת ולכאורה יש להקשות כאן ע"ד שהקשה בזהר ר"פ ויקרא ואי תימא שאר אתוון לאו אינון אמת כו' ע"ש וכך צ"ל כאן בענין הי"ג ת"ד למה תיקון השביעי דייקא נק' ואמת, והענין שהטעם שזה התיקון נק' ואמת הוא להיות כי בו מתגלה הארת ח"ס שלא ע"י צמצום דבחי' שערות וכמ"ש באדרא קל"א א' תקונא שביעאה פסיק שערא ואתחזון תרין תפוחין כו' הה"ד באור פני מלך חיים וכ"ה שם דקל"ג ב' ופי' פסיק שערא היינו עד"מ כמו שבפנים אין שום צמיחת שערות והיינו כי השערות הוא המשכה בצמצום משא"כ בפנים מאיר שלא ע"י צמצום כו' וע"כ בחי' זו הוא גלוי האמת שהיא בחי' חכמה סתימאה שא"ס ב"ה הוא אחד האמת והוא לבדו הוא ואין זולתו וזו היא מדרגת החכמה כמ"ש בתניא פל"ה בהג"ה שמעתי ממורי כו', משא"כ בשאר ת"ד שהם בחי' המשכת השערות להיות התהוות העולמות עד שייך בחי' מדות אף שהן מדות היותר עליוני' ורב חסד כו' מ"מ אין שם גילוי עצמיות ח"ס ממש שהיא בחי' האמת דכולא קמיה כלא חשיב ממש והכל אין ואפס והוא לבדו הוא ממש רק ההמשכה ח"ס במדות אלו הוא ע"י שערות לבד, אבל בשני לחיים שהם אור פני מלך חיים הוא תיקון ואמת כי בהם נמשך ומתגלה הארת עצמיות ח"ס ממש, וענין התגלות החכמה בפנים הוא עד"מ שאמרו רז"ל צהבו פניו של רבי אבוהו ע"י שמצא תוספתא חדתא (וכ"ה בנדרים דמ"ט ב' גבי רבי יהודה חכמת אדם תאיר פניו ולכן הי' פניו צהובין) הרי ע"י השכלת שכל חדש נמשך הארת פנים שניכר הארה בהפנים ממש, והרי המשכה והארה זו מהחכמה בפנים אינו כענין המשכה שבבחי' שערות שהוא רק מותרי מוחין מה שאינו נוגע לעצמיות החכמה משא"כ הארת הפנים באה דוקא מחמת עצמיות החכמה ע"י שמשכיל שכל חדש כו', ועד"מ זה יובן שזהו ענין באור פני מלך חיים שהיא ההארה הנמשכת מחכמה סתימאה שלא בבחי' שערות כו' ולכן נק' תיקון זה ואמת (ובזה מתורץ מה שיש להקשות דהא תיקון ג' ג"כ פנוי משערות וא"כ מדוע דייקא תיקון השביעי נק' ואמת אלא לפי שתיקון השביעי שהוא פנוי משערות וגם בו נמשך ומתגלה הארת ח"ס ממש כמשל שצהבו פניו מחמת השכל החדש הרי שחכמת אדם תאיר פניו דייקא ע"כ נק' תיקון זה ואמת וזהו ענין תרין תפוחין דכתיב כתפוח בעצי היער דפי' הרח"ו ז"ל הובא בספר נשמת דוד על שיר השירים, דעצי היער הם שערות דדיקנא, והתפוח הוא תיקון הז' ובו מתגלים הארה כל ז' תקונין דגלגלתא, הרי תפוח בעצי היער,ע"כ, והיינו כי שערות הדיקנא הם לגבי ח"ס עצמו כמו השערות באדם שהם בחי' צומח לבד שבמדבר, ולכן נק' עצי היער בחי' צומח, ואמנם תיקון הז' נק' תפוח שיש בו טעם וריח וכך בתיקון הז' מתגלה הארת ח"ס ממש שזהו ענין טוב טעם כו', וזהו* ענין תפארת שיבה שהוא בחי' הדרת פנים כמ"ש במ"א בד"ה בכ"ה בכסלו וע"ש בפי' עטרת תפארת שיבה שהוא בחי' כובע ישועה מקור הדרת פנים וכ"ז בדרך צדקה תמצא שהיא ממשיך בחי' עטרת תפארת וכנז' בזהר ח"ג מ"ב וע"ש דל"ו סע"א וע' באגה"ק סד"ה וילבש צדקה כו'. והנה בס' קול ברמה פי' ענין ואמת לפי שאינו משתנה כלל וכבר נודע שכל אמת תליא בעתיקא עכ"ל, פי' ע"ד מוצא מים אשר לא יכזבו מימיו, הרי כזוב שהוא היפך האמת נופל על הפסק השפע וכמו המים המכזבים במסכת פרה פ"ח, וזהו שאמרה השונמית לאלישע אל תכזב בשפחתך שימשיך נשמת בנה מעלמא דדכורא שיש קיום להמשכתו כו' משא"כ מאן דאתא מסטרא דנוקבא כו' כמבואר בזהר ר"פ בשלח דמ"ד ע"ב. ולכן נק' ע"ק אמת, כי למטה בז"א יש ימינא ושמאלא לכן לפעמי' מדת הדין מונע השפע כו' משא"כ בע"ק דלית שמאלא בהאי עתיקא, ע"כ אין שום הפסק להשפעתו, וע"ז ארז"ל כל מקום שנאמר לי אין לו הפסק לעולם וכמ"ש במ"א בענין וארשתיך לי לעולם כו' וזהו אהבת עולם אהבתנו כו'. גם פי' שאינו משתנה לעולם היינו כמ"ש אני ה' לא שניתי, וקרוב לזה פי' הרמב"ם וז"ל הוא שהנביא אומר וה' אלקים אמת כו' כלומר אין שם מצוי אמת מלבדו כמותו, שכל הנמצאים צריכים לו והוא ברוך הוא א"צ להם כו' לפיכך אין אמיתתו כאמתת אחד מהם עכ"ל, ומזה יובן עוד במה שנת"ל דפי' אמת היינו שהוא כמו שהוא לבדו דלאו מכל אילין מדות איהו כלל ואין שייך לומר שם רחום וחנון כו', אין הכוונה שמבחינת אמת לא נמשך ח"ו הפעולות והטובות הנמשכות ממדות רחום וחנון, לפי דכולא קמיה כלא חשיב, דחלילה לחשוב כן, וכמבואר בזהר שם דקל"א א' ודקל"ג ב' שע"ז דייקא נאמר באור פני מלך חיים, שמבחי' זו נמשך חיים וברכה וחדוה לעולם וכל טיבו לא פסק כו' והוא ענין בחי' המשכת ש"ע נהורין ע"ד וישע ה' אל הבל כו' ואהי' שעשועים כו' ושעשוע בני אדם כו', גם בהרמב"ם כ' וכל הנמצאים לא נמצאו אלא מאמתת המצאו מבחי' אמת, רק המכוון שהשפעת אור פני מלך אינו ע"ד ההשפעה הנמשכת מבחי' מדות רחום וחנון שההשפעה הבאה ע"י המדות היא עד"מ בחי' התפעלות ע"ד נכמרו רחמיו לפי ששייך בחי' עולם ויש כו' ודלא כמ"ש בספרי הפלסופי' שאין שייך כלל מדות למעלה, כי הגםשהוא ית' בעצמותו ומהותו לאו מכל אילין מדות איהו כלל מ"מ ע"י צמצומי' רבים נאצלו ונתהוו בחי' מדות והמשכותם הוא רק בבחי' שערות כו' והגם שבאמת המדות עליונות אפי' מדות דאצילות גבהו דרכיהן למעלה מעלה מסוג ומהות המדות שבנבראים והן למעלה מהשכל והשגת הנבראים דאיהו וגרמוהי חד דהיינו מדותיו של הקב"ה עם מהותו ועצמותו המרומם לבדו הם חד ממש, וא"כ המדות עליונות ג"כ אינן בבחי' התפעלות כמ"ש לא שניתי, ועיין מ"ש בפ' יתרו בד"ה זכור את יום השבת, וז"ש אברהם על מדתו מדת החסד המאיר בנשמתו שהיתה מרכבה עליונה ואנכי עפר ואפר שלגבי חסד דאצי' אין לזה דמיון כלל אלא בערך מהות האפר שנשאר משריפת העץ לגבי העץ עצמו כשהי' נחמד למראה וטוב למאכל ויותר מזה אין ערוך כו' וכמ"ש כ"ז בתניא ח"ב פ"ט ובאגה"ק ד"ה להבין משל ומליצה, וכ"ש וק"ו י"ג מדה"ר שהן לפני האצי' ולמעלה מהחכמה דאצי' כו' שגבהו דרכיהן למעלה גם מחכמה דאצי' אך אעפ"כ לגבי בחי' חכמה סתימאה קדש מלה בגרמיה, נקראי' בשם מדות רחום וחנון כו' שההשפעה הבאה מהן אינה ערוך לבחי' ההשפעה הנמשכת מבחי' שלמעלה מהצמצומי' הוא בחי' לא שניתי ממש שאין שום שינוי והתפעלות כו' ולאו מכל אילין מדות איהו כלל, אפילו ממדות עליונות וכולא קמי' כלא חשיביה, אין ואפס ממש, עד שאין שייך כלל אפילו מדות עליונות אלו, אלא דאדרבה לכן הוא מקור הטוב למעלה מבחי' מדה וגבול ואפילו מי"ג מדה"ר שהגם שלגבי אבי"ע הן נקראי' בלי גבול אעפ"כ אצלו ית' נקראים בשם מדות ומכילין, וזהו ענין באור פני מלך חיים, רק שא"א להעולמות לקבל ההמשכה כ"א שיומשך ע"י בחי' מדות ונק' י"ג מכילין דרחמי, ומקורן ושרשן הוא בחי' הטוב כי לא כלו רחמיך, וזהו ענין ישוב ירחמנו תיקון השביעי, והיינו בחי' אמת, בחי' מוצא מים אשר לא יכזבו מימיו, וכדכתי' אותי עזבו מקור מים חיים, וזהו ג"כ ענין חסד של אמת וכמ"ש באדרא שם חסד דקשוט, חסד ואמת נפגשו ע' ש"ר פ"ה, והיינו לפי כי תיקון ואמת מאיר בכל הי"ג ת"ד כתפוח בעצי היער עד שלכך החסד נק' ג"כ חסד של אמת ממש, והיינו ג"כ כי החסד הוא להיות גילוי אמת ה' לעולם היינו שגם בהעולם יהי' גלוי בחי' אמת כמו שהוא קמי' ית' שלמעלה היש ולמטה אין דכולא קמיה כלא חשיב, וזהו קרוב ה' לכל קוראיו אשר יקראוהו באמת, כי בחי' אמת היינו כמו שהוא לבדו הוא, אשר הוא למעלה מגדר ההשתלשלות ואצי' ועשייה שוין אצלו ית' א"כ הוא קרוב למטה כמו למעלה ממש, כמ"ש את השמים ואת הארץ אני מלא, משא"כ בשאר המדות שהן מקור השתלשלות העולמות, הרי מצד ההשתלשלות שייך מעלה ומטה*ראש ורגל כו', וזהו קרוב ה' לכל קוראיו אשר יקראוהו באמת דייקא והיינו ע"ד כה' אלקינו בכל קראינו אליו וארז"ל אליו ולא למדותיו כו' וז"ש רב המנונא סבא לבעל החוטם אני מתפלל הוא בחי' מקור אור פני מלך כו' כי החוטם הוא בין תרין תפוחין כו', ובזהר הרקיע בפי' הספרא דצניעותא לאחד מתלמידי האריז"ל פ"ב פי' דאשר יקראוהו באמת היינו בחדש תשרי בעשי"ת שאז מאיר תיקון ואמת כי הוא תיקון השביעי וע"כ מאיר בחדש השביעי, ואז קרוב ה' לכל קוראיו אפילו ליחיד וכמארז"ל ויחיד אימתי כו' ע"ש). והנה שם בתיקון הז' שם דייקא שייך לקרות ואמת, כי חכמה סתימאה עצמה היא נעלמת ולא שכיח ולא אתפתח ועיקר בחי' אמת היינו כשמשיג החכמה ויודע שכן הוא משא"כ כשהיא עדיין בבחי' העלם ועין לא ראתה הרי אין ידוע האמת, ולכן בתרין תפוחין דבהם הוא התגלות הארת ח"ס נק' ואמת, וזהו ענין חותמו של הקב"ה אמת שנק' האמת חותמו של הקב"ה, והיינו לפי שהגלוי הוא בבחי' הארת פנים ונק' אור פני מלך אשר הוא בחי' עשייה לגבי עצמיות ח"ס כמשל מה שצהבו פניו של רבי אבוהו מהשכלת תוספתא חדתא, הרי הארת פנים הוא בחי' עשייה לגבי עצם ההשכלה, ולכן נק' חותם, ומ"מ כיון שהארה זו נמשך מעצמיות החכמה שעי"ז נמשך אור פני מלך, לכך נק' חותם כמו שהחותם אע"פ שהוא בחי' עשייה הרי הוא קיום על כל דבר כו' שכל מה שיחתום ע"ז לא ישונה עוד כו', וזהו ענין וחתמנו בספר חיים כי באור פני מלך חיים כו' (ועמ"ש במ"א ע"פ שימני כחותם כו').
והנה כתי' תתן אמת ליעקב פי' יעקב הוא ז"א ושם הוא עיקר בחי' אמת אף שהאמת הוא למעלה בעתיקא ואדרבה שם מקור האמת כנ"ל אך אינו בגלוי עדיין לנאצלים אבל כשנמשך ביעקב שם הוא נודע בעולם האצי' (וגם מקור להתגלות בבי"ע ע"י המל' כדלקמן), והענין כי הארת פנים דא"א נמשך לז"א שבאסתכלותא דז"א בפני א"א מקבל ק"נ ור"כ נהורין ש"ע נהורין כו' (ע' באדרא קל"א א' מתרי תפוחין כו' נהירין אנפוי דז"א וכ"ה דקל"ג ב' ודקל"ו ב' נהירין אנפוהי דע"י באנפוהי דז"א וע' דקל"ה סע"ב אתפשטו אנפוי ואריכין כו' בגין דאשגח באנפוי דעתיקא דעתיקין כו' והיינו שז"א נמשך לו תמיד ק"נ אורות מהש"ע נהורין דא"א וע"כ נק' זעיר לפי שנשאר אר"ך אורות מהש"ע נהורין שלא נמשכו בו אכן בגין דאשגח באנפוי דעתיקא אזי אתפשטו אנפוי ואריכין היינו אז משפיע לו א"א כל הש"ע נהורין, וע' בע"ח שער א"א ספט"ו דהיינו כשמסתכל במצחא דא"א כו' וע' באדר"ז דרפ"ח ב') והוא הארת תיקון ואמת שהוא הארת פנים דא"א כנ"ל. ועוד יש דברים בגו והוא כי מז"א נמשך אח"כ ג"כ למל' הארת פנים שקיבל מא"א וע"ז כתיב עיניך יונים כמו היונים זכר ונקבה שמסתכלים זה על זה וזהו עיקר תענוג שלהם וכך המל' מקבלת מהארת פנים דז"א שמאיר בו הארת פנים דא"א להיות גלוי זה גם במל' שהיא מקור דבי"ע כו' (וזהו ענין יאר ה' פניו אליך כדפי' באדרא קל"ג ב' וע' בזהר ואתחנן דרס"א א' גבי פנים בפנים דבר ה' עמכם ופי' הרמ"ז שהפנים דא"א נתלבשו בפנים דז"א לדבר עם ישראל כו' ובמק"מ פי' ז"א נתלבש במל' כו' והכל א' דעכ"פ הוא הארת פנים דא"א שנמשך למטה ע"יזו"נ כו' וזהו יאר ה' פניו אליך כו'), ושם במל' הוא עיקר החותם וזהו שבנעילה דיוהכ"פ אומרים וחתמנו בספר החיים כו' כי מלכות דאצי' היא מקור הנבראים ועלייתה בנעילה הוא למעלה עד דיקנא דא"א ומבחי' תיקון ואמת מקבלת הארת פנים ונק' חותם כנ"ל שזהו ענין חותמו של הקב"ה אמת, שהוא קיום כל דבר הגם שהחותם נחשב בחי' עשייה אצל עצמותו מ"מ לא ישונה כשחותם נאום אברהם עד"מ, וכך הוא הנמשל למעלה וכנ"ל (ועיין בפע"ח שער תפלת ר"ה פרק ד' בברכת אבות וז"ל כי יש לה עתה אור כל הש"ע רבוי נהורין שבפנים דא"א כנודע ועתה הז"א אין לו רק ק"נ רבוא באנפוי נמצא כי עתה גדול אור המלכות מן הז"א כו' והובא ג"כ בקצרה בע"ח שער א"א ספט"ו וע' בסידור האריז"ל גבי יוהכ"פ שכ' צ"ע אם הכוונות דיוהכ"פ שוין לר"ה וע' בפע"ח שער יוהכ"פ פ"ה ולכן היא כו' ע"ש).
ומעתה יובן ענין ויכתוב משה את מוצאיהם למסעיהם כי משה הוא שושבינא דמלכא שמנהיג המשכת אור א"ס, והמשיך הארה מבחי' מוצאיהם שהוא מקור נשמות ישראל מלשון מוצא מים, כי הנה הנשמות עצמן עלו במחשבה, אבל מקורן הוא בעצמות א"ס בעל המחשבה בעל הרצון, ומשם המשיך הארה והמשכה מלמעלה למטה כדי להיות למסעיהם שיהי' עי"ז בחי' עלייתם מלמטה למעלה בבחי' אתכפיא ואתהפכא כו' בכל מאדך שגם היצה"ר ישוב לאהבת ה' ואז האהבה בלי גבול כו' והכח לזה ע"י שהמשיך תחלה מבחי' מוצאיהם כו' וכמ"ש אנכי תרגלתי לאפרים קחם על זרועותי שכשהאב רוצה לעלות בנו הקטן משפיל א"ע תחלה אליו ואז מגביהו על זרועותיו כו' (ועמ"ש ע"פ כי תקנה עבד עברי ג"כ מענין זה איך שמרבע"ה משפיע הדעת בנש"י ע"י שממשיך להן ממקורן ושרשן מבחי' בעבר הנהר כו' וזהו ענין מוצאיהם היינו בחי' בעבר הנהר ישבו אבותיכם כו' ע"ש והדעת שרשו מתיקון ואמת. והנה לעיל נתבאר דענין ויכתוב משה, היינו המשכת חותמו של הקב"ה אמת, והכל א' כי שרש ומקור נש"י שהוא בחי' מוצאיהם היינו בחינת אמת וכמ"ש תתן אמת ליעקב כי כח היחוד דזו"נ שמשם המשכת והולדת נש"י נמשך ע"י הסתכלות דא"א כו' ומשם שרש המשכת זרע אמת וזהו ואנכי איש חלק וע' במב"ש שבע"י אין שערות כו' כי השערות רק מבירורי זמ"ל כו' וע' בזהר שלח קס"ג ב' פי' תתן אמת ליעקב כלל דכר ונוק' כחדא כו' ומשם יובן ג"כ מ"ש בזהר ח"ב נ"ז ב' פ"ט א' צ' סע"א בענין תתן אמת ליעקב, וע' עוד בזהר ח"א צ"ו א' ח"ג י"ב ב' ע"ג ב' קל"א ב' קל"ד א' רצ"ז א' רס"ז א'. וכמ"ש ג"כ עוד בזהר ע"פ ואנכי נטעתיך שורק כלה זרע אמת בחלק א' צ"ו ב' ק"י א' רל"ט ב', ח"ב פ"ט ב', ח"ג י"ד ב' ע"ג ב' ר"ז א' רצ"ח ב' ובזהר ר"פ ויקרא ע"פ ונתתם לי אות אמת (אמת ניתן לכתוב*שהמראה מקומות בזהר על כמה פסוקים שנזכרו בחיבור זה נלקח מספר בית אהרן שמראה על כל פסוק מקום שנזכר בזהר בדף פלוני עמוד פלוני כו' עיין עליו). והנה עפ"ז יובן דענין המשכת מוצאיהם זהו ממש ענין חותמו של הקב"ה אמת וזהו ענין מוצא מים אשר לא יכזבו מימיו, ועמ"ש בפ' בראשית ד"ה להבין ענין הברכות בענין ברכה דאשר יצר את האדם בצלמו פותח בברוך וחותם בברוך כו', ועמ"ש בפ' ויחי ע"פ ולשורקה כו', ועמ"ש בפ' מקץ בד"ה רני ושמחי בת מענין תתן אמת ליעקב כו' שה' יתן אמת ע"י סיוע*מלמעלה כו' מימי קדם כו' והיינו כנ"ל ב' הפע"ח שלפעמי' מאיר במל' ש"ע נהורין וגדול אורה מז"א הנק' ישראל כו' והנה המשכה ואתעדל"ע זו דבחי' ויכתוב משה הוא נמשך עכשיו ע"י עסק התורה שהיא תורת אמת באור פניך נתת לנו תורת חיים וזהו כתבם על לוח לבך כו' והיינו כמ"ש חתום תורה בלמודי שפי' בלמודי להיות למודי ה' דהיינו שיהא לימוד הלכה זו מפני שהוא דבר ה' ועי"ז ממשיך חתום תורה חותמו של הקב"ה אמת, וזהו כתבם על לוח לבך דהיינו כענין ויכתוב משה דפי' המשכת חותמו של הקב"ה, ועי"ז נמשך הכח שיוכל להתעלות כו') וזהו מ"ש אח"כ ואלה מסעיהם למוצאיהם היינו איך שהוא ההעלאה בפועל והיינו ע"י כח ההמשכה שמקודם כו'.
וביאור הענין יובן בהקדים עוד בענין פי' המדות למעלה, כי הנה הרמב"ם כ' בענין י"ג מדות הרחמים לא שהוא יתעלה יתפעל ויהמו רחמיושהרי ההתפעלות הוא שינוי, והרי הוא אומר אני ה' לא שניתי, אלא הענין שיבואו ממנו ית' הטובות והפעולות הבאות ונמשכות מהמיית רחמים וחמלה וחנינה כו' ודברה תורה כלשון בני אדם וכמו שנז' מזה ג"כ בקצרה ספ"א מה' יסודי התורה, אמנם באמת ע"פ הקבלה האמיתית הכתובים הם כפשטן וכמאמר אליהו אנת הוא דאפיקת עשר תיקונין כו' לאנהגא בהון עלמין כו' וזהו ענין ע"ס דאצילות כי אצילות הוא מלשון ואצלתי מן הרוח דגבי משה ושמתי עליהם שהם במדרגה הפחותה ממנו ויוכלו לישא במשא העם מה שהוא השפלה בערך משה עצמו כמו שאמר מאין לי בשר שאינו לפי מדרגתו כו' וכך עד"מ ע"ס דאצילות הם ממוצעים בין בחי' המאציל א"ס ב"ה לבחי' נבראים בי"ע, היינו שע"י התלבשות במדותיו ית' שבבחי' אצילות יומשך הנהגת וחיות עולמות הנבראים וזהו לאנהגא בהון עלמין כו' (וע' במ"ש בד"ה כי אברהם לא ידענו גבי פורים ובפ' וירא בד"ה פתח אליהו), אך המדות דאצי' הרי איהו וגרמוהי חד בהון וכמ"ש בתניא ח"ב פ"ט שמדותיו של הקב"ה עם מהותו ועצמותו המרומם לבדו הם חד ממש, והן למעלה מעלה אפילו מחכמה דבריאה, וכ"ש מחסד דבריאה וכמשנ"ת באגה"ק ד"ה להבין משל ומליצה בענין מה שאמר אברהם ואנכי עפר ואפר כו' ע"ש, והענין הוא שהתהוות המדות שבנפש ממדות העליונות היינו מע"ס דזו"נ דעשיי' והם מע"ס דיצי' כו' עד ע"ס דאצילות, הוא עד"מ ממה שארז"ל (ב"ר פ"י) אין לך עשב מלמטה שאין לו מזל מלמעלה המכה בו ואומר לו גדל, וא"כ המזל המגדל התפוחים מתוקים מוכרח להיות ששרשו מבחינת המתיקות שלמעלה, והיינו ששרשו מבחי' חסדים, והמזל המגדל חמוצים שרשו מבחי' גבורה, ועתה הנאמר שבהמזל יהי' מתיקות מעין המתיקות שבתפוח הגשמי, הרי אינו מערך זה כלל, אלא שהמתיקות שבהמזל הוא רוחני, וכמו עד"מ המתיקות שנמצא בשכל שכשישכיל האדם איזה השכלה חדשה ימצא בה תענוג ומתיקות ועריבות, וכן יש תענוג מתיקות ועריבות במדות כמו תענוג של ניגון שהוא מן הקול המעורר המדות חדוה או מרירות כו' דהיינו מתיקות ועריבות שבמדות הנפש ואינו מערך המתיקות ועריבות גשמי שבתפוח, ועד"ז הוא ענין המתיקות או החמיצות שבמזלות היינו ענינים רוחניים ושרשם מחו"ג כו' אלא שמ"מ בכמה ירידות והשתלשלות נעשה מתיקות גשמי ממש, וכך עד"מ זה הוא השתלשלות והתהוות הע"ס שבנפש שכל ומדות מע"ס העליונים דהנה בנפש הרחמנות הוא כשרואה את חבירו המדוכא ביסורין יהמו ויכמרו רחמיו דהיינו שתתפעל נפשו ויחם לבבו, ולא יתכן כלל בחי' התפעלות זאת במדת הרחמי' שלמעלה דאיהו וגרמוהי חד, שהרי זה שינוי ח"ו, וענין מהות הרחמי' דאצי' הוא למעלה מהשגתינו, רק לשכך האזן יש לומר כמו שאין מתיקות התפוח ממהות המתיקות שבמזל, כך יותר מזה אין ערוך למהות המדות שבנשמה לגבי ע"ס דעשיי' וע"ס דעשיי' לגבי ע"ס דיצירה כו' עד לגבי ע"ס דאצילות, ותדע עוד שהרי המדות שבנפש מהחסד שבלב לא יומשך שום התהוות שהוא אינו אלא גורם ההשפעה שיתן לעני כו' משא"כ למעלה במדותיו ית' החסד עצמו הוא המהוה כמ"ש עולם חסד יבנה ולכן שפיר שייך המדות ממש למעלה ואעפ"כ אינן התפעלות ושינוי ח"ו. אךמ"מ אע"פ שהמדות עליונות דאצי' אינן כלל מערך וסוג המדות דבי"ע מ"מ הן מקור ושרש להיות מהן התהוות מדות דבי"ע ע"י רבוי השתלשלות כו' וכמו עד"מ שהמזל עם היות שאין בו מתיקות הגשמי אעפ"כ הוא מקור לזה כו' ואע"פ שיש השתלשלות מדרגו' אין קץ מהמדות דאצילות עד העשיי' מ"מ הן מקור דמקור כו', ולכן נאמר ע"ז כי מעולם המה שהם בגדר עלמין כו', אבל להיות התהוות מדות דאצילות מא"ס ב"ה הוא ע"י צמצומי' עצומים שלא כסדר ודרך השתלשלות מדות דעשיי' ממדות דאצילות עד שלגבי עצמותו ית' מדות דאצי' ומדות דעשי' שניהן שוין, אף שהמרחק בין עשי' לאצי' עצום ורב מאד מ"מ כיון שיש להן איזה יחס וערך כו' הרי אינן ערוך לגבי א"ס ב"ה וזהו ענין אנת הוא חד ולא בחושבן כו'. ומעתה יובן ענין פי' ואמת, שהוא מה שלמעלה מבחי' מדות וגם למעלה מיג"מ ורב חסד כו' ומ"מ הוא מקור הטוב והשפעת החיים רק שאין ההשפעה ע"ד בחי' המדות כו', היינו שלא אפילו ממהות מדות העליונות, וע"ד שכ' הרמב"ם בפירוש המדות שנזכר בתורה שאין בהם כלל ממהות המדות שבאדם אלא רק שיבואו מהן הפעולות הנמשכי' מהמיית רחמים כו' כך עד"ז הוא בחי' ואמת לגבי המדות העליונות שעם היות שנתבאר שמדות העליונות אינן כלל וכלל מסוג המדות שלמטה וכ"ש יג"מ שהן למעלה מהאצילות, אעפ"כ לגבי אמתת אור א"ס ב"ה בעצמו לא שייך כלל גם מהות מדות היותר עליונו' אלא שיבוא ממנו הטובות והפעולות הנמשכי' ממדות העליונות כו' ביתר שאת ויתר עוז, שלא ע"י בחי' מהות מדות כלל, וזהו בחי' ואמת, אלא שאעפ"כ כדי שיוכלו העולמות לקבל נמשך ומתלבש בהמדות וזהו הטוב כי לא כלו רחמיך והמרחם כי לא תמו חסדיך, דאיפכא הל"ל, אך שהוא ע"ד מ"ש בזהר תרומה דקס"ח ב' גבי ובטובו חיינו טוב איהו כד כליל כולא בגויה ולא אתפשט לנחתא לתתא חסד כד נחתא לתתא וע' בפרדס ערך טוב וע' בפע"ח ש"ט פי"ד דטוב הוא אור הגנוז וע' בהרמ"ז ר"פ בהעלותך שאור הגנוז הוא פנימיות יסוד אבא דכתיב ביה ופני לא יראו כו' ועד"ז יובן כאן דהנה פי' כי לא כלו רחמיך הן י"ג מדות הרחמים שלפני האצילות שהן רחמי' שבלי שיעור וגבול, והן בחי' המשכות שזהו ענין י"ג ת"ד, ומקורן ושרשן הוא מבחי' הטוב הוא בחי' ח"ס שהיא בחי' סתימאה ולא אתפשט כו' קדש מלה בגרמיה שמשם נמשך י"ג ת"ד כנ"ל וכמ"ש במ"א שלהיות המשכת הרצון ותענוג בביטול היש הוא ע"י שמטבע הטוב להטיב, וגם י"ל דבחי' אור פני מלך זהו נק' הטוב וכמ"ש בזהר ע"ז דכל טיבו לא פסיק וע' באדרא דקל"ג סע"ב שע"ז נאמר ישוב ירחמנו שממנו מקור המשכת הרחמים למטה גם בז"א וע' מזה בזהר ויקרא די"ו ע"א ובהרמ"ז שם גם לפמ"ש בע"ח שער א"א פי"א בתיקון הז' מאיר יסוד דח"ס בבחי' א"פ והמקיף שלו חסד דח"ס וזהו שנק' הטוב, ועמ"ש ע"פ ואתחנן בפי' ובטובו מחדש כו', והנה מיג"מ הרחמים דא"א נמשך ג"כ במדת הרחמים שבאצילות, וכנ"ל בענין תתן אמת ליעקב ועיין בזהר ס"פ תרומה דקע"ה ב' ובאגה"ק ע"פ וזורע צדקה שכר אמת, וזהו כי לא כלו רחמיך והמרחם ואזי עי"ז כי לא תמו חסדיך דאצילות שעי"ז ג"כ הגבורות שהם כנגד מדת החסד דאצילות מתמתקים בחסדים ע"י קו האמצעי מדת הרחמיםכו' שהוא קו המכריע ומטה כלפי חסד וכמ"ש באגה"ק ע"פ והי' מעשה הצדקה שלום כו' ועמ"ש במ"א ע"פ הזהר ר"פ ויקרא ע"פ ונתתם לי אות אמת, ואז לא תמו חסדיך כי החסד מצד עצמו הוא בלי גבול דאיהו וגרמוהי חד אלא שהגבלת החסד נמשך ע"י שיש כנגדו מדת הדין המעכב אכן ע"י המתקת הגבורות אז נמשך כי לא תמו חסדיך כו' ועוד שעי"ז מאירי' יג"מ דא"א בז"א ואזי הוא בבחי' כי לא תמו חסדיך כו'. והנה מכ"ז יש להבין מ"ש בזהר (ח"ג קל"ג ב') דחסד דעתיק הוא חסד דקשוט, שהוא כענין חסד של אמת, והיינו כי מלבד שהטעם משום שאין לו הפסק מוצא מים אשר לא יכזבו מימיו, עוד זאת כי בחי' תיקון ואמת מאיר בכל התיקונים ע"ד חסד ואמת נפגשו שהחסד הוא להיות גלוי אמת ה' לעולם, ומזה יובן ג"כ ענין חדש תשרי, דכתיב קראוהו בהיותו קרוב וארז"ל אלו עשי"ת ופי' תלמיד האריז"ל בזהר הרקיע בפי' הספרא דצניעותא פ"ב שהוא ע"ד מ"ש קרוב ה' לכל קוראיו אשר יקראוהו באמת, כי בחדש תשרי שהוא החדש השביעי מאיר תיקון השביעי מי"ג ת"ד שהוא תיקון ואמת כו' והיינו לפי שהוא בחינה שלמעלה מגדר כל ההשתלשלות א"כ הוא קרוב למטה כמו למעלה וכנודע מענין את השמים ואת הארץ אני מלא וזהו ע"ד בכל קראינו אליו, אליו דייקא ולא למדותיו כו', אך איך יקראוהו באמת היינו ע"י התשובה כמ"ש בזהר ויקרא די"ו ע"א בההוא זמנא דמתכשרן עובדין לתתא כו' מאן ישוב כו', והיינו כי עיקר התשובה היא להיות אליך ה' נפשי אשא ועמך לא חפצתי, וזהו בחי' אמת דכולא קמיה כלא חשיב וע"כ למי יחפוץ זולתו ית' מאחר שאין עוד כו', וגם פי' באמת שיהי' קבוע בעבודה ולא יהיו שינויים בין שעת התפלה לכל היום שזהו כמ"ש שפת אמת תכון לעד כו'. וגם זהו הטעם לענין הוידוים שאומרי' בעשי"ת שמשפילים א"ע עד לעפר אשמנו כו' כזבנו כו' עוינו כו' והיינו לפי שאז מאיר בחי' ואמת אשר בבחי' זו כולא קמיה כלא ממש חשיביה, וגם שמים לא יזכו בעיניו כו' ולכן ע"י שמשפילים א"ע לומר באמת אשמנו כו' כזבנו כו' עי"ז ממשיכים אור פני מלך וזהו אמת מארץ תצמח ארץ הוא בחי' שפלות וביטול ועי"ז נמשך צמיחת האמת בחי' כתפוח בעצי היער כן דודי כו'. וגם הנה אין אמת אלא תורה וזהו אשר יקראוהו באמת ב' אמת היינו מלמטה למעלה ע"י תשובה אליך ה' נפשי אשא ונק' באר מים חיים, שהוא בחי' אמת שלא יכזבו מימיו, ומלמעלה למטה ע"י תורה בחי' מעין גנים ג"ן סדרי' דאורייתא שנמשכי' מבחי' מעין הנובע ממקור מים חיים כו' וכמארז"ל הלואי ואת תורתי שמרו כו' המאור שבה כו' שהוא ממקור מים חיים.
הערות
* ביאור: הכותרת נרשמה בכת"י מעתיק.
נדפס בשינויים בלקוטי תורה מסעי צב, א. המצויין בפנים ועמש"ל פ'. . וכיו"ב, הכוונה להדרושים שבתורה אור ולקוטי תורה. המאמר משנת תקע"א וראה שם ע' רכו הנחת כ"ק אדמו"ר הצ"צ.
נדפס בהוצאה הראשונה באוה"ת כרך ו' ע' א'תתקסו.
עד"ה השומר אמת וזהו ראש דברך וכו' ע' שימני כחותם וענין חותם דר"ה ויוכ"פ.
* דוזהו. . צדקה כו': נכתב בצד ימין של העמוד ולא נסמן מקומו בפנים ולכאו' שייך כאן.
זרע* אמת ח"א צ"ו ב' ק"י א', ח"ב פ"ט ב', ח"ג י"ד ב' ע"ג ב' וע"ש (שורק ר"ז א' ח"א רל"ט ב') רצ"ח ב'.
*) זרע אמת: ראה לקמן ע' 68.
* אמת מארץ ע"י השפלות כמו ואנכי עפר כו' כמו באמת קמי' כ"ח נמצא ע"י שמאמין איך באמת כ"ח ממשיך אמת, וזהו תצמח שיומשך בי"ג ת"ד כו', או כמו שזורע גרעין נצמח פרי כך ע"י אמת שלמטה ממשיכי' אמת העליון כו' ומהו אמת היינו שלא יתפעל לשום תאוות עה"ז דכלא חשיבי' רק ועמך לא חפצתי גם שיהי' קבוע בהעבודה ולא יהיו שינויים כו'.
* וע' בזהר ח"ב קס"ח ב' ע"פ ובטובו חיינו כו' טוב איהו כד כליל כולא בגויה ולא אתפשט לנחתא לתתא חסד כד נחתא לתתא, ובמק"מ שם ב' הפע"ח דטוב הוא אור הגנוז, ובהרמ"ז ר"פ בהעלותך דאור הגנוז הוא פנימי' אבא כו' ע"ש, ועד"ז יובן גם כאן בענין הטוב כי לא כלו רחמיך דהטוב הוא אור הגנוז מה שלמעלה מי"ג מדה"ר והוא מקור להן ולכן ע"י טובו הגדול נמשך כי לא כלו רחמיך כו'. ע' מענין שיתאדמו פני התוקע במק"מ ר"פ בהעלותך.
הרמב"ם כ' שאין שייך כלל רחמי' וחסד רק ע"ש הפעולות ובאמת שייך רק שאינו כרחמי' וחסד שלנו כענין ואנכי עפר כו' ואינם התפעלות, ומ"מ הם מקור למדו' שלנו ע"ד מתיקות המזל לגבי התפוח, ואפילו יג"מ הן מקור דמקור כו' כמו גבוה מעל גבוה שומר, וא"כ לגבי עצמותו אין שייך לומר מדו' אלו כמו שאין שייך התפעלו' אף שבאמת אינן התפעלו' מ"מ כיון שהם מקור דמקור כו' וכמו גבי שכל וחכמה כו' ע' ת"א וירא ולכן נאצלו המדו' רק ע"י שערו', משא"כ מח"ס עצמה באי' הטובו' שלא דרך התפעלו' המדו' כו'.
רק הכוונה שההשפעה הנמשכת מבחי' אמת אינו ע"ד ההשפעה הנמשכת מהמדות רחום וחנון. וביאור הענין יובן בהקדים כי הנה הרמב"ם כ' בענין י"ג מדות רחום וחנון לא שהוא יתעלה יתפעל ויהמו רחמיו, שהרי ההתפעלות אפילו המיית רחמים, הוא שינוי, אלא הענין שיבואו ממנו ית' הפעולות והטובות הבאות מבני אדם עד"מ ע"י המיית רחמים וחמלה וחנינה כו' ולא ששייך מדות אלו למעלה כלל, וכמ"ש ג"כ ספ"א מה' יסודי התורה, הרי הוא אומר אני לא שניתי כו' ועוד מטעם שני הרחיקו הפלסופי' המדות למעלה מאחר שאין לך דבר שחוץ ממנו וממך הכל וכולא קמיה כלא חשיב ממי יתפעל בשמחה או בכעס כמו שלא יתפעל האדם מן הזבוב כו' והוכרחו להוציא הכתובים מפשוטן לומר שדברה תורה דרך משל, אמנם באמת ע"פ הקבלה האמיתית אינו כן והכתובים הם כפשוטן ממש כי אע"פ שהוא ית' בעצמותו לאו מכל אילין מדות איהו כלל מ"מ זהו ענין אצילת ע"ס שהן הן המדות כו' ואיהו וגרמוהי חד ואצילות הוא מענין ויאצל דגבי משה שלפי שמשה אמר מאין לי בשר שלא הי' יכול להשפיל א"ע כ"כ ע"כ נאצל ונמשך הפרשת הארה מרוחו של משה על הזקנים שהם במדרגה הפחותה ממנו ויוכלו לישא כו' כך עד"מ הוא ענין עולם האצילות שהוא ממוצע בין המאציל א"ס ב"ה לבי"ע, דהיינו שהע"ס הם בחי' חב"ד ומדות חו"ג ורחמים כו' שע"י התגלות הארת אור א"ס בהן נמשך לבי"ע וזהו אנת הוא דאפיקת עשר תיקונין לאנהגא בהון עלמין כו' ונמצא שיש ממש מציאות ומהות מדות רחום וחנון למעלה וגם מדת גבורה ושאר המדות ומקור האצי' הן יג"מ שהם רחמים גדולים כו', ומה שהקשו שהרי המדות הוא התפעלות שזהו שינוי לק"מ, כי המדות דאצי' גבהו דרכיהן למעלה מעלה אין קץ אפילו מסוג המדות שבמלאכים ונשמות העליונים וכמשנ"ת באגה"ק ד"ה להבין משל מליצה שזהו ענין שאמר אברהם ואנכי עפר ואפר שאמר זה על חסד המאיר בנשמתו שאין לו דמיון כלל לגבי מדת החסד דאצילות אלא בערך מהות האפר שנשאר משריפת העץ לגבי העץ עצמו כו' עד אין ערוך כו', וכ"ש וק"ו שאינן מערך וסוג המדות שבגוף האדם.
* ואעפ"י שנק' בשם מדות ממש חג"ת כו' שהן מקור ושרש למדות שבאדם אך שהוא עד"מ ממה שארז"ל ת"א וירא עד רב ביניהם ודילוג עם ותכונתו.
שארז"ל ת"א וירא עד רב ביניהם ודילוג עם ותכונתו: כנראה הכוונה בזה להמעתיק שיעתיק כאן מתיבת שארז"ל בתורה אור וירא יג, ד בשורה המתחלת חכים עד התיבות רב ביניהם (בתורה אור) שם, יד, א בשורה המתחלת ממש וידלג מתיבת עם (שבתורה אור יד, א) בשורה המתחלת מדרגה עד תיבת ותכונתו שבשורה המתחלת שאין.
לשלימות המאמר מועתק בזה [בדילוג כנ"ל] לשון התורה אור:
שארז"ל אין לך כל עשב כו' וגבוה מעל גבוה כו'. והרי התפוח הגשמי יש בו מתיקות וחיך אוכל יטעם האם נאמר שיש בכח הצומח אשר בארץ טעם ומתיקות ג"כ ופשיטא במזל שאינו מערך ומהות זה כלל. אלא הענין הוא שהמתיקות נמשך מחסד ומרירו מגבורה והרי הם ענינים רוחניים רק שבהשתלשלות וסדר ירידת המדרגות מדרגה אחר מדרגה נתגשמו עד שנמשך מבחי' חסד מתיקות כו'. כמו שרואים כמה מיני עריבות ומתיקות ברוחניות כמו תענוג של דבר חכמה הוא ג"כ מתיקות וכן תענוג של ניגון שהוא מן הקול היוצא מן הלב בחי' המדות. ולכן בכמה ירידות והשתלשלות נעשה מתיקות גשמי ממש הגם שההפרש וההבדל רב ביניהם.
הוספות - פרשת מסעי · וירד הגבול
וירד הגבול
וירד* הגבול. בפרדס שהמל' נק' גבול מצד קבלתה מחו"ב. י"ל היינו מקו המדה שמשם שרש הגבול. אך א"כ איך יתפרש כאן ומח' כו' ים כנרת דהוא ג"כ מל' כמ"ש המק"מ ס"פ שלח קע"ה ב'. וע' פרדס ערך כנור, ובסידור בפי' בנבל וכנור. עוי"ל גבול י"ב גבולי אלכסון.
מ"ש הפר' מצד המאציל היא בלי גבול ע' בצדקת פרזונו פרזות תשב כו'.
ענין חול גבול לים ירמי' ה' כ"ב. השם גבולך שלו'. וכל גבולך לאבני חפץ. ואם ירחיב וכו' גבולך בפ' שופטים. כתף כתפו' האפוד שמות כ"ח י"ב. ובין כתפיו דברים ל"ג י"ב. בפי' גבולך לאבני וכו' פי' רבינו* ל"ב נ"ה שהתורה נמשכו בגבולי' וכו'.
גבול כענין תחום וחותם וחומה ולע"ל פרזות תשב כו' ועתידה א"י שתתפשט כו'.
בסידור גבי תוף וכנור מתיקו' דכנור וכנרת חסדי' י"ל אהבה בתענוגי' ותוף וכנור ע"ד ירדן וכנרת.
בפי' עלי עשור שיהי' הכנור י' נימין זהו ומחה אכנרת, או י"ל ומחה אכנרת כענין רוח צפוני' שהי' מעורר כנור דדוד, וה"נ הגבול יורד מצפון ומכה אכנרת והוא מזרחי' צפוני', ע"ש עוד בפי' עלי וכו' בכנור, חיצוניו' וכו'.
ח"צ פ"ט א' נידון ירדן, וירד הגבול כענין מיתקלא. ביחזקאל י"ג גבולי' נגד י"ג מדה"ר. כנור סוף תיקון כ'. ברש"י פ' מסעי תפול לכם ע"ש שנחלקה בגורל כמו הפיל פור וכו' נשמע שהגבולי' נמשכי' מבחי' גבוה מאד כנודע מענין הגורל.
כאן י"ל יותר גבול ענין י"ב גבולי אלכסון דכך נז' ביחזקאל י"ב גבול לי"ב שבטי' ומ"מ שרשן י"ל מי"ג מדה"ר שכן י"ב שבטי' ושבט לוי ע' ויאכילך מן. וגם ענין חול גבול לים י"ל כן כי חול היינו י"ב בקר ע' ביאור מי מנה, וי"ל עכשיו הי"ב גבולי' מבריא' ולע"ל יהי' הגבולי' האלו מי"ג ת"ד כמו בענין מדי חדש בחדשו.
בפרדס שער הנתיבו' פ"ג נתיב א' ולא שזפתו עין איה י"ל זהו מקדם לעין ועמ"ש במ"א ע"פ עין לא ראתה.ע' ברמ"ז ח"ד ד"ח ב' מענין עיני' ה"ח וה"ג דו"ר. ושם די"ב ב' כ' גבול הוא מצד הנוק', י"ב ג"א הנ"ל.
ענין שנמשך מזה כח לעבודה יובן עפמ"ש בד"ה מחר חדש ענין שבכל חדש מקבל כנ"י מא' מי"ב בחי' הנ"ל י"ב צירופי' שבשם.
כתף כנרת, כנרת אהבה בתענוגי' לכן מא"י ארץ חלב ודבש אמנם תחלה בחי' כתף אחוריי' אתכפיא ושם צ"ל ומחה כנ"ל. ומחה על וכו' י"ל קוצי דשערי המכה ומחלק הדעת דבין כתפין לחו"ג וע' פע"ח שער התפילין פ"ח ארץ אשר וכו' עיני וכו' ע' באגה"ק וקדם לעין י"ל תמתי גבוה מיונתי, עוד ע"ד הסבי עיניך וכו' ושערך כעדר וכו' תומ"צ גבוה יותר. עוי"ל ומחה אכתף ע"ד הנז' באז תשמח בתולה במחול ירח לא ידע וכו' אה"ר שלא ע"פ הדעת כמי שהכוהו בכתפו וכו' עמ"ש גבי תשרק שצ"ל תחלה.
הערות
* וירד הגבול: נדפס בהוצאה הראשונה באוה"ת כרך ו' ע' א'תתקפד.
* _פי' רבינו: לקוטי תורה מסעי צד, ד.
פרשת דברים · אלה הדברים
אלה הדברים
בס"ד
אלה הדברים אשר דבר משה אל כל ישראל, כ' מהרי"א וז"ל והנה ד' חומשים הראשונים בלשון שלישי, והספר הזה בלשון עצמו לפי שהוא ספור אלקי ממה שאמר משה, ולכן נכתבו מלשונו עכ"ל ופי' בלשון שלישי היינו מש"ש לעיל מיניה בשם הרמב"ן בהקדמתו לפי' התורה וז"ל לא כתב מרע"ה את התורה כמדבר בעד עצמו, כמו שנאמר ביחזקאל, ויהי דבר ה' אלי לאמר, וכן בירמיהו, אבל מרע"ה כ' כשלישי המדבר, ולא יקשה עליך ענין משנה תורה שמדבר בעד עצמו, ואתחנן אל ה', ואתפלל אל ה', כי תחלת הספר הזה אלה הדברים אשר דבר משה וגו', והנה הוא כמספר דברים בשם אומרם עכ"ל, ור"ל דאע"ג שבתוך הספר משנה תורה נאמר ע"ד שנאמר בלשון הנביאים שמדבר בעד עצמו, אך הסיפור שבתחלת משנה תורה אלה הדברים כו' הוא ג"כ כשלישי המדבר.
וביאור הענין כי הנה בתורה נאמר ואהי' אצלו אמון ואהי' שעשועים וגו' שהיא חכמתו ית' שבה מלובש ושורה אור א"ס ב"ה ושרשה הוא נמשך מחכמה הקדומה הגנוזה במאצילה (כמ"ש בביאור ע"פ כי אתה נרי, וכמ"ש במ"א בענין המאמר קוב"ה אסתכל באורייתא וברא עלמא שהתורה היא בבחי' א"ק שנק' אור כללי ולמעלה מעולמות אבי"ע ועיין באגה"ק סד"ה דוד זמירות קרית להו) כענין שנאמר ויקרא אל משה וידבר ה' אליו כו' אדם כי יקריב כו', או בפ' ציצית ויאמר ה' אל משה לאמר דבר אל בנ"י, שהוי' הוא חכמה דאצי' הכולל ע"ס דאצילות, אל משה הוא יסוד אבא דאצילות, דבר אל בני ישראל הם בחי' נו"ה דאצילות (כי ישראל הוא ז"א דאצילות ובני ישראל הם נו"ה ועליהם נאמר וכל בניך למודי הוי', ועיין במא"א אות בית סנ"ב ועיין בזח"ג פ' שמיני) לאמר אל בחי' מל' דאצי' מקור דבי"ע (ועמ"ש ע"פ ועתה יגדל נא בענין פי' כאשר דברת לאמר דמשם משמע דפי' לאמר היינו כשמלכות דאצילות נעשית עתיק וכתר לבריאה כו').
אך מי הוא המספר הספור מעשה הזאת הנה הוא בחי' עצמות המאציל ית' שלמעלה מע"ס דאצילות ולמעלה משם הוי' שהוא בחכמה כנ"ל, והוא שאומר ומספר מעשה זו של וידבר הוי' אל משה כו' (כי כן התורה נמשכה מא"ק שהוא אור כללי דאבי"ע וכענין קורא הדורות מראש וצופה ומביט כו' ושם נכלל מה שיומשך משם הוי' דאצי' למשה יסוד אבא כו', והוא המספר מעשה זו כו').
והיינו מה שנזכר תמיד בתורה בסוף הציווי אני הוי' דלכאורה יפלא הלשון דאני הוי' דכיון שגם בחינת שם הוי' אין אנו מכירין דלית מחשבה תפיסא בי' א"כ מאי קמ"ל בזה שאומר אני הוי' דמשמע ששם הוי' ידוע ואני הוא הוי' כו'. אך באמת הכוונה בע"א והיינו כי אני הוא אותיות אין שהוא בחי' עצמיות המאציל ב"ה והוי' הוא בבחי' ע"ס דאצילות, וזהו אני הוי' שאני מתלבש ונמשך בשם הוי' ע"י שתעשו כך וכך בקיום מצוה זו שנק' מצותי, וכל התורה כולה הוא ספור דברים של המאציל ב"ה שאומר כאשר תעשו כך וכך אזי יהי' אני הוי' דאיהווחיוהי וגרמוהי חד בהון שכוונת המצות קרבנות וציצית ותפילין וכן כל המצות הוא הכל בכדי להמשיך בחי' עצמות אור א"ס שיתלבש בהכלים דאצי', משא"כ בביטול התורה ומצות ע"ז אמרו וכד אנת תסתלק מינייהו אשתארן כולהו שמהן כגופא בלא נשמתא כו'.
ועכ"פ מזה מובן מ"ש הרמב"ן אבל מרע"ה כתב כשלישי המדבר, ר"ל כי הוי' הוא חכמה דאצי' ומשה הוא יסוד אבא המקבל מהוי', והשלישי המדבר ספור מעשה זו וידבר הוי' אל משה הוא עצמות המאציל, והיינו לפי שהתורה שרשה בחכמה הקדומה וגנוזה באור א"ס, ע"כ כתבה מרע"ה איך שהיא שם הספור מענין השתלשלות החכמה דאצי' למשה ולבנ"י כו'.
וביאור לשון שלישי היינו כי הוי' משה הוא בחי' משפיע ומקבל ובכל מקום שיש משפיע ומקבל יש ג"כ השראה מלמעלה משני הבחי' כמ"ש זכר ונקבה בראם ויברך אותם כו', וכמו החופה המקפת על חתן וכלה שהיא בחי' סובב ומקיף לשניהם, ואפ"ל שזהו שמ"ת הי' ביום השלישי, ועד"ז נאמר ביום השלישי יקימנו כו', כי יחיינו מיומיים היינו חו"ב ביום השלישי הוא בחי' כתר, ועד"ז ג"כ וידבר הוי' אל משה, הוי' הוא חכמה אל משה שזכה לבינה ובחי' השלישי המדבר הוא בחי' כתר בחי' אין אני הוי', וזהו ג"כ אורין תליתאי הגם שהפי' על תנ"ך מ"מ י"ל ג"כ כנ"ל הוי' חכמה דאצילות למשה בינה שידבר אל נו"ה הנק' בנ"י (מ"ת ח"ת ע"כ אין הספור של עצמיות המאציל ואעפ"כ בתחלה הספור של עצמותו). ולכן ג"כ כל התורה כולה משתעי בבחי' ספור מעשה ולא באה דרך ספר הדינין רק בפ' משפטים לבד, והיינו הספור דברים של עצמיות המאציל שע"י כך וכך יומשך גילוי אור א"ס באצילות כו' וזהו אז ראה ויספרה כו'.
ובזה יובן מה שאין מבטלין מת"ת למצוה שאפשר לעשותה ע"י אחרים דלכאורה אינו מובן שהרי נמנו וגמרו דגדול תלמוד שמביא לידי מעשה, וא"כ איך כשבא מעשה לידו לא יבטל מת"ת משום שאפשר לעשותה ע"י אחרים, ועמ"ש מזה בלק"ת בדרושי חג השבועות בד"ה וידבר אלקים את כל הדברים האלה.
וזהו ג"כ מ"ש אלה מועדי הוי' כו' אלה הם מועדי דמהו הכפל לשון, אלא כי הוי' זהו בחי' חכ' ובכלל זהו כל העולם יו"ד חכמה ה' בינה כו', והמועדים נק' מועדי הוי', כי בששת ימי המעשה מאיר רק ו"ק דז"א וה' אחרונה ושרשם בחי' ו"ה משא"כ הג"ר כח"ב אין מאירין וזהו כי יד על כס י"ה שאין י"ה מאיר בו"ה כמ"ש בלק"ת בד"ה ראה אנוכי נותן.
אך המועדים נק' מועדי הוי' שמאיר בחי' י"ה בו"ה, וזהו חיבור ויעוד שם הוי', ולכן פסח וסוכות הם בחמשה עשר לחודש היינו בחי' י"ה משם נמשך להאיר בו"ה והם ז' ימים נגד ז"ת ויום ראשון זהו חסד שהוא שורש כל הו"ק וראשון להם כו', ושבועות זהו עצרת של פסח ועוד כי הוא ביום החמישים כו' שער החמישים דבינה המחבר חו"ב כו', וזהו"ע מועדי הוי', אמנם פי' אלה הם מועדי היינו שלעצמות המאציל שהוא המדבר ומספר ענין אלה מועדי הוי', ע"כ בא לומר אלה הם מועדי ששרש הג' מועדים הם בעצמות המאציל ע"ד טורי חשוכא חג"ת שבהעלם כו' עיין בלק"ת בביאור מנורת זהב כולה, והם ג"כ פי' אלה הם מועדי חיבור המאציל א"ס ב"ה באצילות ע"ד אני הוי' כנ"ל, ועמ"ש כה"ג בפי' וזכרתם את כל מצות הוי' כו' למען תזכרו ועשיתם את כל מצותי כו'.
ב) אך הנה במשנה תורה נאמר הלשון שמשה מדבר, ולא ע"ד שבספרים הראשונים שהספור דברים הוא שלישי המדבר דהיינו עצמות המאציל אבל במ"ת נאמר כאלו משה הוא המדבר, אמת משה הוא ג"כ יסוד אבא כנ"ל.
והענין דכבר פי' רבינו ז"ל בד"ה וידבר אלקים את כל הדברים האלה וז"ל משנה תורה מלשון משנה למלך שאינה בבחי' התורה עצמה שנאמר בה וידבר ה' אל משה בבחי' העלם אלא הוא גילוי התורה אשר דבר משה אל כל ישראל, ולכך משנה תורה מתחלת אלה הדברים בחי' אתגלייא עכ"ל עוד כ' משנה תורה הוא בחי' מל' מלשון משנה למלך בחי' גילוי כתר מל' וידבר משה כו' משא"כ בספרים הראשונים וידבר הוי' כו' בז"א.
והענין עפמ"ש בפע"ח שער הלולב פ"ד בענין יסוד ומל' שהם בחי' חותם פי' כי הלא כמו הטבעת היא עיקר אך כשחותמין בשעוה אינו ממשיית רק דמיון אחד לבד כן היסוד והמל' של הנוק' אינם רק הארה לבד וחותם מן הארות הראשונות כי לעולם היסוד הוא חותם העליון כי כל האורות נכללין ונחתמין בו וכן בחי' המל' הוא חותם כו' של החותם של היסוד עכ"ל.
ויובן זה ג"כ עם מ"ש בדרוש הוד שבהוד בסידור שער ל"ג בעומר דהספי' העצמיים הוא עד הוד ויסוד הוא בחי' ההשפעה שלבר מגופא וכ"ש המל' כו' ע"ש, וסיים שם בפע"ח וז"ל והוא סוד משנה תורה כו' והוא כופל כל הדינין כו' כי התורה הוא הז"א כו' וכאשר נחתם חותם זה במל' שבה אז נקרא שם משנה תורה עכ"ל, וענין חותם זהו בחי' ציון כנזכר בת"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי השני, את משנה התורה דברים י"ז י"ח, משנה תורת משה יהושע ח' ל"ב, לחם משנה שמות י"ו כ"ב, ועל* השנות החלום כי ממהר כו' כך ענין משנה תורה שכופל הדינין לבוא אל הגילוי, והנה פי' מ"ש והוא כופל כל הדינין לכאורה אינו מובן למה צריך כפילות ויש להעיר ממ"ש ועל השנות החלום כו' כי נכון הדבר מעם האלקים וממהר האלקים לעשותו בפ' מקץ מ"א ל"ב, ועיין בברכות דנ"ה סע"ב, ועד"ז ענין כפילות משנה תורה כדי לבוא אל הגילוי, ועיין בענין משנה תורה בזח"ב פקודי דרנ"ז סע"ב פי' שזהו ענין אנהגך אביאך אל בית אמי כו' קדה"ק כו', ואונקלס תרגם משנה תורה פתשגן ופרש"י בפ' שופטים י"ז י"ח לשון שנון ודבור ויש להעיר לזה ממ"ש ברבות סדר ויקרא פ"א עד שתתפרש להםבדימוסי' של מדינה כו', וכך התורה עצמה היא בז"א ואין נענשין עלי' עד שתתפרש להם באר היטב ע"י עולם הדבור הוא בחי' מל'.
עוד יש להעיר לזה מענין לחם משנה כי התורה נק' ג"כ לחם לכו לחמי בלחמי וזהו ענין שתי הלחם דשבועות והנה לחם משנה דשבת פי' ברע"מ פ' אמור צ"ח א' תרתי שכינתא עילא ותתא היינו בינה ומל' וכך תושב"כ היא בחי' בינה שנק' ספר כמ"ש בפ' ויקהל ד"ר ע"א ומשנה התורה כשנמשך בבחי' מל' כו' (להעיר מענין במרכבת המשנה, ומענין כי מרדכי היהודי משנה למלך) והיינו ההמשכה ממח' לדבור וכענין מ"ש בק"ש מתחלה והיו הדברים האלה כו' על לבבך ואח"כ ושננתם לבניך ודברת בם, ומהרי"א כ' בפי' משנה תורה שהיא לבאר התורה והמצות אותם שהיו צריכים ביאור כמו שאמר הואיל משה באר את התורה הזאת, ועיין מזה בזח"א ויצא דקמ"ז ע"ב באר איהו לההוא דאיקרי שבע היינו בחי' מל' שהיא גילוי הבינה וז"א כו', ויש להעיר לזה מענין ואהרן אחיך יהי' נביאך משה חכמה ואהרן בינה והבינה מבארת נקודת החכמה כמ"ש בת"א ר"פ לך וכענין נקודה בהיכליה ועד"ז זו"נ הם ב' הממוצעים בין המאציל לבי"ע שצ"ל ב' כמו משה ואהרן עד"ז הוא תורה ומשנה תורה.
ועוד יש להעיר לענין פי' משנה תורה ממ"ש בסידור בדרושי בהמ"ז ובלק"ת פ' עקב בפי' על תורתך שלמדתנו, תורתך היינו כמו שהתורה בבחי' אצילות שלמדתנו כמו שנמשך בבי"ע, גם להעיר ממ"ש במ"א שהתורה ניתנה בה' קולות הם ה' המשכות עד שנמשך מרצון העליון לבחי' מעשה, א"כ נגד זה ה' חומשי תורה ומשנה תורה קול והמשכה הלכה למעשה היינו מבחי' דבור למעשה ובלק"ת ס"פ האזינו כ' ה' חומשי תורה כנגד ה' פרצופין מא"א עד מל' ולמ"ד שהם ז' ספרים א"כ ד' ספרים הראשונים שהן ששה הן ו"ק דז"א ואלה הדברים מל' כו', והנה ענין בשבעים לשון יש לפרש ההעלאה מהם דהיינו בירור אותיות דשם ב"ן שנפלו בשבה"כ שיתעלו לשרשם ע"י תושבע"פ כנזכר בתו"א פ' משפטים בד"ה ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר, והעלאה זו נמשך דוקא ע"י מל' שם ב"ן שרש בי"ע שזהו ענין משנה תורה ותושבע"פ.
ולכן מתחלת באלה הדברים דוגמת מ"ש בפ' ויקהל גבי שבת אלה הדברים כו' וביום השביעי כו' שבת וארז"ל דברים הדברים אלה הדברים הם ל"ט אבות מלאכות, אשר ל"ט מלאכות הם לברר הניצוצים מטורי דפרודא ולהעלותם למעלה והעלאה הוא ביום השבת, וכ"ז נק' בחי' אלה הדברים, והטעם אפ"ל ע"פ מ"ש במא"א אות א' סעיף פ"א שיש בחי' אלה בקדושה כענין מי ברא אלה הנזכר בזח"א בתחלתו ויש ג"כ בחי' אלה בקליפות ר"ל מוכנת ומזומנת לא כמו הקדושה שצריך טרחא אחריה עכ"ד, וע"י בחי' אלה דקדושה מבררים מבחי' אלה דסט"א כנודע מענין ותתן טרף לביתה כו'.
ע"כ מתחיל ג"כ משנה תורה באלה הדברים להיות עי"ז הבירור משבעים לשון, ומשארז"ל בזכות המילה זהו ע"ד על בריתך שחתמת בבשרינו ועל תורתךשלמדתנו כו' דהא בהא תליא, כי הכח שהמל' מבררת בי"ע זהו ע"י ההמשכה בה מז"א כי האיש דוקא דרכו לכבש והמשכה זו נק' ברית יסוד כו'.
תוכחות* ברמז ע' ד"ה ולא אבה בענין קש"י רמיזא לחכימא ברמיזא וכתיב הוכח לחכם דוקא כי בחכמה הכלי לגבורה דע"י וחכמה נק' איהו וחיוהי ע"כ הוכיחם בשנת הארבעים דקאים אדעתי' דרבי' כי י"ה תרין ריעין ע"כ התחילה ספור המאציל וכן באמצע וזאת התורה אשר שם משה ע' מהרי"א.
ג) ועתה יש להבין מה שבמש"ת נאמר הלשון שמשה מדבר בעד עצמו ונקדים מ"ש בע"ח שער סדר אבי"ע הוא שער מ"ז פ"ג בשם הר"ר גדליה וז"ל דע כי הלא כדי שהא"ס יכול להאיר בכל אצילות צריך שיתלבש עצמותו תוך החכמה (עיין בתניא פל"ה בהג"ה מ"ש ע"ז) ואחר התלבשותו בחכמה אז מתפשט בכל האצילות ומלבוש זה לבדו יכול כל האצילות לקבל מן הא"ס (עיין בהרמ"ז פ' במדבר דקי"ח ע"א בהביאו שם ענין הראיני נא את כבודך) וז"ס כולם בחכמה עשית כו' וסוד החכמה זו יתבאר לך ממה שהודעתיך כי גבוה מעל גבוה שומר כו' וכמה עולמות יש למעלה מאצילות ובאותו החכמה שיש למעלה מאצילות (בז"ה פ' ויקהל כתב דהיינו חכמה דא"ק) שם בתוכו מתלבש הא"ס ומאיר באצילות ולכן כשרצה להאיר בבריאה, אשר אז צריך שהחכמה תתלבש בבינה כו' וז"ס המסך שבין אצי' לבריאה כי נמשך מסך זה מבינה אשר בה מתלבש החכמה להאיר בבריאה הנה ענין בינה זו אינו בינה שלמעלה מהאצילות אלא בינה דאצי' אשר היא למעלה מהבריאה וע"י אותו הבינה מאיר בבריאה כו' עכת"ד בשינוי לשון קצת לתוספת ביאור.
ובזה יובן מ"ש במ"א בד"ה והגדת לבנך שמוחין דאבא הוא למעלה מסדר ההשתלשלות ומוחין דאימא הוא מקור סדר ההשתל', ולכאורה איך שייך הריחוק כ"כ מבינה לחכמה שהם תרין ריעין, ולפי הנ"ל א"ש כי בחכמה מלובש חכמה דא"ק וזהו ענין מוחין דאבא והוא הוא הבחינה שלמעלה מסדר ההשתל' אבל מוחין דאימא הוא עצמיות הבינה דאצילות ע"כ נק' מקור ההשתל', וביאור הדברים יובן ממ"ש בד"ה ששים המה מלכות בענין מ"ש ונהר יוצא מעדן כו' ואזי ומשם יפרד, אבל לע"ל דכתיב ומעין מבית ה' יצא אזי והשקה את נחל השטים כו' ע"ש.
ובזה יבואר מה שנת' לעיל כי מי הוא המספר ענין וידבר הוי' אל משה שהרי מהלשון משמע שהמספר סיפור המעשה אינו לא שם הוי' ולא משה אלא הוא עצמות המאציל, והיינו כי הוי' הוא חכמה דאצילות ומשה זכה לבינה וא"כ וידבר הוי' אל משה זהו המשכת אור א"ס שבחכמה דאצי' שנמשך להאיר בבינה ע"י יסוד אבא, והמספר סיפור זה הוא חכמה הקדומה היינו חכ' דא"ק, משוםשכדי להיות ההמשכה באצילות הוא נמשך ע"י התלבשות אור א"ס תחלה בחכמה דא"ק, והוא המספר ענין התלבשותו אח"כ בע"ס דאצילות והיינו וידבר הוי' שהוא מה שנמשך בחכמה דאצילות אל משה היינו בבינה ומהבינה נמשך עד נו"ה כי בינה עד הוד אתפשטת וזהו דבר אל בני ישראל שהם נו"ה לאמר לבחי' מל', כי בחכמה יסד ארץ ועד סיום כל האצי' מאיר ונמשך החכמה דאצי' שבה מלובש חכמה דא"ק שבתוכה אור א"ס.
ולכן נאמר בכל הארבעה ספרים הראשונים לא כמו שמשה הוא המספר ומדבר ולא אפילו שם הוי' דאצי' אלא בחי' אני הוי' הוא המספר אני הוא עצמות המאציל ונק' כתר וחכ' קדומה, ועיין במא"א אות ח' ססעי' כ"ח וז"ל חכמה סתומה היא תורה קדומה כו' היא חכמה דאריך שמשך אריכו דיומין עכ"ל, וכ"ז עד משנה תורה, אבל משנה תורה שהוא מה שנמשך התורה להאיר בבריאה והארה זו ע"י מסך הבינה דאצילות, וכמבואר בסידור גבי ל"ג בעומר שאפילו אחר סיום הוד שבהוד דאצילות מתחיל הפרסא והמסך הנ"ל וזהו ענין עד הגל כו', וא"כ משנה תורה שהוא בחי' יסוד או מל' שבמל' הוא אחר המסך הנ"ל ולכן נקרא זה באר את התורה כי כשהתורה היא נמשך רק ע"י החכמה דאצילות היא למעלה מהשגה והבנה, וכדי להיות בבחי' תורתך שלמדתנו זהו ע"י שמתלבשת בבינה התלבשות גמורה ולא דרך מעבר לבד ולכן אפילו שרש הג"ע נמשך מהבינה כמ"ש ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן, וענין המסך כמו עד"מ המשל שבו על ידו יושג הנמשל כך זהו פי' וענין מסך כו', וכמ"ש במ"א ע"פ והבדילה הפרוכת לכם בין הקדש ובין קדש הקדשים, והנה מבואר בע"ח שם שער הנ"ל פרק הנ"ל כי באצילות לא הועילה הבינה רק למעבר לבד אל אור א"ס המלובש תוך החכמה העליונה הנ"ל (היינו חכמה דא"ק או דא"א) כו' אמנם בבריאה מתלבש הא"ס לבוש אחר בבינה דאצילות וזאת הבינה נעשית מסך סתום ומלבוש גמור כו' וא"כ הבריאה אינה מקבלת רק מהבינה לבד עכ"ל.
ולכן במשנה תורה הלשון כאלו משה מדבר בעצמו, פי' משה היינו בינה דאצילות ובבריאה אין נמשך הגילוי רק מהבינה דאצילות, לכן אין הספור ע"ד אני הוי' הוא המספר אף שבאמת כן הוא מ"מ בחי' זו היא מסותרת לגמרי בהבינה דאצילות שנעשית מסך סתום ומלבוש גמור עד שאין נראית כ"א הבינה וזהו ענין משה מפי עצמו, ר"ל בינה דאצילות המבארת לנו עניני התורה שבחכמה דאצילות, וכמ"ש אנהגך אביאך אל בית אמי תלמדני כנ"ל ב' הזהר דקאי על משנה תורה ופי' תלמדני היינו תורתך שלמדתנו, אבל בארבעה ספרים הראשונים שהם עצמיות התורה שהיא חכ' דאצי' אשר בתוכה מתגלה חכמה דא"ק א"כ המספר והמדבר הוא עצמות המאציל אני הוי' כנ"ל.
ואפשר שזהו ג"כ פי' משנה תורה משנה ג"כ לשון שינוי כדאיתא פ"ב דסנהדרין דכ"ב ע"א והיינו כי האור הנמשך ע"י מסך נק' אור של תולדה שנשתנה אורו ע"י המסך כמו השכל המושג ע"י המשל כו'.וכך הוא ענין משנה תורה שנק' משה מפי עצמו אמרו לפי שמשה שהוא בינה הוא מסך הסותם על חכמה דא"ק עד שנקרא ההארה רק על שם הבינה עצמה לבד שהוא בחי' משה מפי עצמו, אבל בד' ספרים הראשונים לא הי' משה מועיל רק לבחי' דרך מעביר לבד שבחי' האור מחכמה דא"ק המלובש בחכמה דאצי' נמשך בו ועל ידו דרך מעביר כמו שבאצילות לא הועילה הבינה רק למעבר לבד כו' כנ"ל, ועמ"ש בביאור השני ע"פ יונתי בחגוי פ"ג גבי הראיני את מראיך, כיוצא בזה שההשפעה התמידית להחיות העולמות נמשך מן מוחי חו"ב עצמן בלתי שיקבלו מלמעלה אבל להוציא נשמות חדשות בזה צריך שיקבלו אור חדש מלמעלה כו', ופי' בלתי שיקבלו מלמעלה אינו מובן אלא ע"ד ההפרש בין כשנמשך האור מלמעלה דרך התלבשות ממש אז נק' ע"ש החו"ב עצמן משא"כ כשנמשך מלמעלה דרך מעביר כו'.
או ע"ד שנת' בביאור והנצח זו ירושלים בענין י"ג ת"ד שהאור הנמשך דרך שערות נק' מותרי מוחין ואין לו ערך לעצם החכמה, ואעפ"כ לפעמים נמשך ג"כ מעצמות החכ' רק שעובר ג"כ בהכרח דרך שערות כו' ע"ש, וכענין זה הוא ההפרש בין משה מפי עצמו אמרו וברוה"ק כמ"ש התוספת ספ"ד דמגילה שזהו"ע משנה תורה ובין ספרים הראשונים שמפי הגבורה אמרו ושנעשה שליח לומר כך אמר לי הקב"ה כדפירש"י שם כו', שאין בחי' משה רק כמו דרך מעביר לבד לדבור הנמשך מהקב"ה ולכן נק' וידבר ה' כו', אבל במשנה תורה נק' כמדבר מפי עצמו וברוה"ק וכמו ההשפעה הנמשכת מחו"ב עצמן דאעפ"כ מקבלים מלמעלה כי והחכמה מאין תמצא אלא שבא דרך התלבשות גמור בחו"ב ונקרא ע"ש חו"ב לבד, ועיין עוד בענין משה מפי עצמו בזח"ג בפ' ואתחנן דרס"א ע"א ובמק"מ שם ובפ' ויקרא דף זיין ע"א.
והנה אף שמש"ת הוא במל' ושרשה מהבינה שנעשית מסך ולכן נק' משה מפי עצמו כנ"ל, אעפ"כ י"ל ששרשה גבוה מאד כי שרש הפרסא מהכתר למעלה מזו"נ עצמן דאצי' שהן מקבלים ע"י החכ' המאירה בכל האצילות כנ"ל, והפרסא אף שמעלמת לגמרי עכ"ז שרש כח זה נמשך מהכתר וכנודע המשל לזה מענין משלי שלמה כו' בת"א פ' לך בד"ה לך לך ובד"ה והבדילה הפרוכת לכם, וכמ"כ הכח להיות התהוות מאין ליש ממדת מלכותו ית' שרשו נמשך מכח א"ס ב"ה הסוכ"ע שהוא דוקא הכל יכול לחדש מאין ליש שלא בדרך השתלשלות עילה ועלול כמ"ש בת"א ע"פ יביאו לבוש מל'.
ועפי"ז י"ל פי' הפסוק אל יתהלל החכם בחכמתו כו' כ"א בזאת יתהלל כו', דפי' בזאת היא המל' והוא השפעת האלקות בבי"ע אשר בזאת דווקא יתהלל, כי זה נק' עושין רצונו של מקום דוקא שיומשך בחי' גילוי אלקות במקום בבי"ע ג"כ, וא"כ עד"ז י"ל שיש בחי' במש"ת הגבוה מאד, שלהיות נמשך ההמשכה בבי"ע צ"ל מלמעלה מעלה.
וזהו אלה הדברים אשר דבר משה, עמ"ש ע"פ משה ידבר, ועמ"ש בתו"א פ' בא ע"פ יצאו כל צבאות כו' ענין שהנביאים המשיכו התורה מאצילות לבי"עוזהו ענין שם צבאות ושם בהג"ה שכדי להמשיך שם צבאות הוא ע"י ותתפלל חנה על הוי', ע"ד אל עליון גומל חסדים טובים שנה"י נמשכים מהכתר בביאור דאלה מסעי ובביאור ע"פ אגה"ק חגרה בעוז מתניה.
והנה משנה תורה יש לו שייכות בצד מה לדברי נביאים במה שמשה כמדבר בעד עצמו, אך ודאי יש יתרון הרבה למשנה תורה על שאר הנביאים שאף שמשה מפי עצמו אמרו היינו ברוה"ק כמ"ש התוספת, וא"כ הוא ע"ד שמשה נתנבא בזה דהיינו באספקלריא המאירה משא"כ שאר הנביאים שנתנבאו בכה היינו באספקלריא שאינו מאירה, וכן פי' בספנ"י פסוק אלה הדברים אשר דבר משה וז"ל לפי שאחז"ל כל הנביאים נתנבאו בכה מוסיף עליהם משה שנתנבא בזה הדבר וידוע כי אלה הדברים הוא כמו זה הדבר אלא שזה בלשון יחיד וזה בלשון רבים כו' עכ"ל.
והנה לפמ"ש בזח"ג ואתחנן דרס"א א' דמשנה תורה הוא מקור תושבע"פ וכ"כ במ"ע אופן רמ"ו, א"כ י"ל כמו שיש בתושבע"פ בחי' הגבוה מתושב"כ כנודע מענין ערבים עלי דברי סופרים כו', כמ"כ אפשר יש מעין בחינה זו במש"ת, ועמש"ר ע"פ וידבר אלקים את כל הדברים האלה שמש"ת ותושבע"פ הנק' אלה נכלל הכל בעשה"ד כו'.
בנועם אלימלך פ' זו פי' כל ישראל הוא אדם קדמון עמ"ש בד"ה יונתי בפי' קומי לך.
בלק"ת בהביאור ע"פ אלה פקודי המשכן בענין אשר פקד ע"פ משה כתב כי משה גימט' קפ"ד קס"א דהיינו אחוריים דע"ב שבחכ' ופנימי' בינה כו', והוא מבואר ג"כ במא"א אות מ"ם סנ"ה ושם פי' שזהו ענין יסודות דחו"ב כו', ובהרמ"ז ר"פ בהעלותך דקמ"ח ע"ב בענין ת"ח אילנא דחיי כו' הוא שמשא כו' כ' כי אור הגנוז זהו פנימית יסוד אבא ועז"נ ופני לא יראו אבל בחי' הארת יסודו שמאירות בתוך זעיר ה"ס השמש עכ"ל וזהו בחי' משה כי פני משה כפני חמה.
הערות
*)#ועל . . אל הגילוי: בגוכתי"ק נסמן קו למחיקה על שורות אלו.
*)#תוכחות: קטע זה נכתב בגוכתי"ק על צידי הגליון.
פרשת דברים · קיצור מן אלה הדברים
קיצור מן אלה הדברים
קיצור מן אלה הדברים אשר דבר משה
א) התורה היא חכמתו ית', ושרשה נמשך מחכה"ק, והנה פי' וידבר ה' אל משה, הוי' הוא חכ' דאצי' אל משה יסוד אבא או בינה, לאמר אל מל' דאצי' מקור דבי"ע, דבר אל בנ"י נו"ה, ומי הוא המספר זה הוא עצמות המאציל, ע"ד אני הוי', אני היינו עצמות המאציל, הוי' חכ', לכן אין מבטלין ת"ת למצוה שאפשר לעשותה ע"י שליח, כיון ששרשה גבוה מאד נעלה בעצמו' המאציל, אלה מועדי הוי', אלה הם מועדי.ב) אך במשנה תורה נאמר הל' שמשה מדבר, מל', יש להעיר מענין שיסוד ומל' הם בחי' חותם כו'.
ג) כדי שהא"ס יאיר באצי' מתלבש עצמותו תוך החכ', והיינו חכ' דא"ק, וכדי שיאיר בבריאה מתלבש התלבשות גמור תוך הבינה, וז"ס המסך שבין אצילות לבריאה, ולכן מוחין דאבא נק' למעלה מהשתל' ומוחין דאימא נק' סדר ההשתל' (וצ"ע דהבינה כמו שהיא באצי' מקבלת ג"כ ע"י החכ', מחכמה דא"ק), וזהו ומעיין מבית ה' יצא והשקה כו' משא"כ בנהר כו', ומזה יובן שהמספר ענין וידבר ה' אל משה הוא חכ' הקדומה היינו חכ' דא"ק כו', אבל משנה תורה הוא נמשך אחר מסך הבינה דאצי', וזהו משה מדבר בעד עצמו כי משה בינה, וזהו אנהגך אביאך אל בית אמי, על תורתך שלימדתנו גם משנה תורה י"ל לשון שינוי, שנשתנה ע"י המסך כדי שיוכל להאיר בבי"ע, וזה קרוב לההפרש בין השפעת חו"ב להחיות העולמות ובין השפעת חו"ב בתורה שבאה ונמשך מלמעלה מעלה מהחכ', כמ"כ ההפרש בין משה מפי עצמו אמרה ברוה"ק ובין וידבר ה' אל משה, ע' מזה בלק"ת בשה"ש בהביאור השני ע"פ יונתי בחגוי הסלע ספ"ג.
והנה אף שמשנה תורה היא במל' ושרשה מהבינה שנעשי' מסך, הרי המסך שרשו גבוה יותר מזו"נ עצמן, וכמו שם צבאות נמשך ע"י ותתפלל חנה על הוי', וכמו ערבים עלי ד"ס יותר מיינה של ש"ת שהתורה נק' ספר וד"ס נמשך מבחי' סופר, א"כ כמ"כ משנה תורה שהיא שרש א' עם ד"ס נמשכו מבחי' סופר כו'.
אלה הדברים אשר דבר משה אל כל ישראל, בכלי יקר הקשה לא מצינו בכל התורה שמשה ידבר אל כל ישראל כו' כ"א כאן ובפ' הקהל כו', וגם מ"ש בכל התורה אל בנ"י וכאן נאמר ישראל וכי אל ישראל דבר והלא אל בנ"י דבר כל דבריו עכ"ד.
ואפשר לומר עפמ"ש ברבות כאן זש"ה מוכיח אדם אחרי חן ימצא במשלי סי' כ"ח כ"ג, אמר ר' יהודה בר סימון מהו אחרי אמר הקב"ה כביכול משה הוכיחני אחרי ישראל והוכיח לישראל אחרי, לישראל אמר אתם חטאתם חטאה גדולה, להקב"ה אמר למה יחרה אפך בעמך.ולכאורה תמוה איך שייך לשון משה הוכיחני כו', ועיין בילקוט בתילים סי' יו"ד ע"פ למה ה' תעמוד ברחוק חשב ד' נביאים שקראו תגר נגד מדה"ד ע"ש שכולם קראו בלשון למה, ומשה לא חשב שאמר ג"כ למה ה' יחרה, וצ"ל שמשה לא קרא תגר ועיין במד"ר פמ"ג בענין מהו למה ה' יחרה הרבה פירושים וטעמים על ענין למה, אך במד"ר פ' וירא ס"פ מ"ט גבי לא אחריש בדיו קא חשיב למה ה' יחרה שאמר משה עם למה ה' תעמוד ברחוק שאמר דוד יעו"ש, אך י"ל דכה"ג מצינו באברהם שאמר להקב"ה חלילה לך כו' השופט כל הארץ לא יעשה משפט, בפ' וירא י"ח כ"ה, ומבואר הטעם כי אברהם הי' מרכבה לחסד דאצי' וזש"ש ויגש אברהם כו' וע"כ אמר לבחי' מלכות חלילה לך כו'.
והנה במשה כתיב ויקרא הוי' הוי' ומבואר בתו"א פ' בשלח בד"ה וירא ישראל שמשה הי' קורא וממשיך משם הוי' דלעילא דא"א לשם הוי' דז"א כו' ע"ש, וכן פי' בזח"ג נשא קל"ח א' כמה חילא דמשה דאחית מכילן דרחמי לתתא כו', והנה ז"א דאצי' נק' אדם כמו עד"מ באדם תרין עיינין תרין אודנין כך שם בז"א יש ה"ח וה"ג כו', אבל בא"א לית שמאלא בהאי עתיקא כו' כי לא אדם הוא כו'.
וזהו ענין הקב"ה מצלי יה"ר מלפני שיכבשו רחמי את כעסי ואתנהג כו', דר"ל הקב"ה הוא ז"א מצלי וממשיך הרצון עליון מא"א שימתקו הרחמים את הגבורות כו', וזהו ג"כ ענין מט"ט קושר כתרים לקונו מתפלותיהן של ישראל, וזהו ה' לי לא אירא מה יעשה לי אדם פי' כי אף שע"פ ההנהגה מבחי' חו"גדאצי' הנק' אדם נתחייבו שונאי ישראל, עכ"ז לא אירא ע"י כי ה' לי שיומשך ע"י התשובה האור מבחי' ע"ק שיכבשו רחמי כו' כנ"ל.
וכן מבואר ברבות באסתר ע"פ ויבז בעיניו לשלוח יד קכ"ו ב' אני אמרתי להשמידם כביכול ולא יכולתי שנאמר ויאמר להשמידם לולי משה בחירו עמד בפרץ לפניו כו', והיינו ע"י שמשה המשיך יג"מ דעתיק בז"א וזהו לא יכולתי כו' וזהו מה יעשה לי אדם וכדפי' בזח"ג נשא קל"ט ב' מה יעשה לי אדם הכי הוא דתניא כל כתרין דמלכא כו' אתקרון אדם, וזהו ענין מוכיח אדם אחרי כביכול משה הוכיחני אחרי ישראל. פי' שמשה אמר למה יחרה אפך, א"כ הוכיח את מדה"ד והיינו ע"י שהמשיך האור מבחי' ע"ק. וזהו מוכיח אדם, ע"י שהמשיך מבחי' כי לא אדם הוא, ולשון מוכיח הוא כמ"ש היא האשה אשר הוכיח ה' לבן אדוני בפ' חיי שרה כ"ד מ"ד, ופירש"י הוכיח בירר והודיע וכן כל הוכחה שבמקרא בירור דבר.
ועד"ז פי' משה הוכיחני ר"ל בירור דבר, והיינו כמ"ש קחו עמכם דברים דקאי על יג"מ הרחמים, וגם פי' בירור דבר כי אין הגבורות נמתקין אלא בשרשן, שבשרשן הן אדרבה מקור החיות, והיינו בירור דבר שהמתיק הגבורות בשרשן כו', וכן בענין למה יחרה כפשוטו בירור הדברים כיון שהעגל אין בו ממש א"כ למה יחרה כו', והכח הזה במשה לפי ששרשו מחכמה אשר חכמה נק' אב הרחמן וממתיק הדינין דז"א כנודע מענין הציצית שמתלבני' שערות דז"א ע"י יסוד אבא בפע"ח שער הציצית, ואף שמשה הי' נברא וז"א בו מלובש אור א"ס הבוראעכ"ז שרש נשמת משה מחכמה כו' ועמ"ש ע"פ משה ידבר והאלקים יעננו וכה"ג נת' בענין שרפים עומדים ממעל לו כו'.
פרשת דברים · אלה הדברים
אלה הדברים
נוסחא שני'
בס"ד, פ' דברים ה'תרך
אלה הדברים אשר דיבר משה אל כל ישראל כו', והקשה בכלי יקר לא מצינו בכל התורה שמשה ידבר אל כו', כ"א כאן ובפ' הקהל כו', וגם בכל התורה נאמר בנ"י, וכאן נאמר ישראל כו', הנה ברבות כאן זהו מ"ש מוכיח אדם אחרי חן ימצא, אמר הקב"ה משה הוכיחני אחרי ישראל והוכיח לישראל אחרי, לישראל אמר אתם חטאתם חטאה גדולה, ולהקב"ה אמר למה ה' יחרה שהקטין החטא, וצ"ל איך שייך לשון משה הוכיחני, אך כה"ג מצינו באברהם שאמר חלילה לך השופט כלכו' ולכאורה חלילה לך הוא תיבה קשה.
אך הטעם כי אברהם הי' מרכבה למדת חסד דאצי' והשופט כל הארץ הוא בחי' מל' ובנין המל' מהגבורות ע"כ אמר חלילה לך.
ועד"ז הוא במשה, כי הנה במשה כתיב ויקרא הוי' הוי' ומבואר בת"א פ' בשלח בד"ה וירא ישראל שמשה הי' קורא וממשיך משם הוי' דלעילא דא"א לשם הוי' דז"א כו' (וכן פי' בזהר נשא דקל"ח כמה חילא דמשה דאחית מכילין דרחמי לתתא) והנה ז"א דאצי' נק' אדם כמו עד"מ באדם תרין עינין תרין אודנין כך שם בז"א יש ה"ח וה"ג, אבל בא"א לית שמאלא בהאי עתיקא כי לא אדם הוא.
וזהו"ע הקב"ה מצלי יה"ר שיכבשו רחמי את כעסי דהקב"ה הוא ז"א מצלי וממשיך הרצה"ע דא"א שימתיק הרחמים את הגבורות, וזהו"ע מט"ט קושר כתרים לקונו מתפלותיהן של ישראל, וזהו הוי' לי לא אירא מה יעשה לי אדם, פי' כי אף שעפ"י ההנהגה מבחי' חו"ב דאצי' הנק' אדם נתחייבו, עכ"ז לא אירא ע"י כי הוי' לי שיומשך ע"י התשו' האור מבחי' ע"ק שיכבשו רחמי, וכן מבואר ברבות באסתר ע"פ ויבז בעיניו כו' אני אמרתי להשמידם ולא יכולתי כמ"ש ויאמר להשמידם לולי משה בחירו עמד בפרץ, והיינו ע"י שמשה המשיך יג"מ דעתיק בז"א, וזהו ולא יכולתי, ותיבת פרץ הוא כמו המלך פורץ לעשות כו', גם פרץ גימ' ש"ע והוא ש"ע נהורין עילאין, וזהו מה יעשה לי אדם (וכדפי' בזח"גקל"ט מה יעשה לי אדם הכי הוא דתניא כל כתרין דמלכא אקרון אדם).
וזהו"ע מוכיח אדם אחרי משה הוכיחני אחרי ישראל, פי' שמשה אמר למה יחרה אפך, א"כ הוכיח את מדה"ד והיינו ע"י שהמשיך האור מבחי' ע"ק, וזהו מוכיח אדם ע"י שהמשיך מבחי' כי לא אדם הוא, ולשון מוכיח כמ"ש היא האשה אשר הוכיח ה' (ופירש"י הוכיח בירור והודיע כי שם אין שייך לשון תוכחה) וכן כל הוכחה שבמקרא בירור דבר, ועד"ז פי' משה הוכיחני ר"ל בירור דבר, והיינו כמ"ש קחו עמכם דברים דקאי על יג"מ הרחמים, וגם פי' בירור דבר כי אין הגבורות נמתקות אלא בשרשן שבשרשן הן אדרבה מקור החיות, והיינו בירור דבר שהמתיק הגבורות בשרשן, וכן בענין למה יחרה אפך כפשוטו בירור הדברים.
וזהו כמ"ש במד"ר כאן, אר"י בשעה שעשו ישראל את העגל בקש הקב"ה לכלות שונאיהן של ישראל, א"ל משה רבש"ע העגל הזה טוב הוא לסייע לך, א"ל הקב"ה מה סייע לי א"ל משה אם אתה מוריד גשמים הוא מפריח טללים, אתה מוציא את הרוחות, והוא את הברקים, א"ל הקב"ה אף אתה טועה בעגל אמר לפניו רבש"ע אלא למה ה' יחרה אפך בעמך, ופי' במ"כ כיון שהעגל אין בו ממש אין לך לקנא עליו וא"כ למה יחרה אפך, והכח הזה במשה לפי ששרשו בחכ' אשר חכ' נק' אב הרחמן וממתיק הדינים דז"א כנודע מענין הציצית שמתלבנים שערות דז"א ע"י יסוד אבא (בפע"ח שער הציצית) ואף שמשה היה נברא וז"א בו מלובש אוא"ס הבורא, עכ"זשרש נשמת משה מחכמה (ועמ"ש ע"פ משה ידבר והאלקים יעננו) וכה"ג נת' בענין שרפים עומדים ממעל לו.וזהו אלה הדברים אשר דבר משה אל כל ישראל פי' כי כמו שישראל נק' כן ע"ש כי שרית עם אלקים, כך כביכול הקב"ה נק' ישראל והוא בחי' שם הוי' שהוא משתרר על שם אלקים לכן נק' ישראל, וזהו כל הנקרא בשמי, וכן איתא בילקוט ביואל ע"פ והיה כל אשר יקרא בשם ה' ימלט וז"ל ומה מי ששמו כשם ב"ו כך ישראל ששמם כשם אלהיהם לא כש"כ עכ"ל.
ולכן ארז"ל ב"ב דע"ה ב' עתידים צדיקים שיהיו נקראים ע"ש הקב"ה, ופרש"י שיהי' שמם הוי', כי ישראל זהו הכלים דע"ס דז"א, אבל הפנימיות והאור הוא שם הוי' ועכשיו נקראו ישראל ששרשן מפנימיות הכלים וזהו נשמה שנתת בי טהורה היא, אך לע"ל יתעלו בבחי' האורות ממש שלמעלה מבחי' הכלים, וע"ז ארז"ל עתידים צדיקים שיאמרו לפניהם קדוש שלמעלה מבחי' טהורה היא, וזהו אל כל ישראל ר"ל שהוכיח לישראל שלמטה שהם עדת ישראל וגם כביכול הוכיח לישראל דלעילא באמרו למה יחרה כו' כנ"ל, ולכן אתי שפיר אומרו אל כל ישראל.
ועוי"ל ועיקר כי פי' מוכיח אדם אחרי שמחבר את בחי' ז"א הנק' אדם עם כנס"י הנק' אחרי, כמ"ש משכני אחריך וכתיב אחרי ה' אלקיכם תלכו, לכתך אחרי במדבר, והוא ע"ד שכ' אותה הוכחת לעבדך ליצחק הרי מה שנתבררה רבקה להתחבר עם יצחק נק' אותה הוכחת, וכמ"כ חיבור כנס"י עם הקב"ה נק' כן וזהו מוכיח אדם אחרי, ופי' חן ימצא איתא בגמרא ספ"ק דתמיד שמושכין עליו חוט של חסד והוא לפי שגורם חיבור ויחוד הנ"ל שהוא המשכת הקו וחוט מאור א"ס ב"ה בכנס"י וכמו שהטפה נמשכת מהמוח דרך חוט השדרה כו' ומשה הי' שושבינא דמלכא ע"כ חיבר הקב"ה עם כנס"י, ובמא"א אות תי"ו סכ"ב וז"ל תוכחת נק' הגבורה והיא תוכחת מגולה כי הגבורות עומדות בא"א בגילוי יותר מן החסדים שהם אהבה מסותרת עכ"ל.
והנה כדי שתעשה כנ"י כלי לקבל האור מלמעלה זהו ג"כ ע"י ה"ג שהן העושין אותה כלי כנזכר במ"א ע"פ הנותן לשכוי בינה להבחין כו', ואפ"ל דלכן דבר משה התוכחות כשהיו מוכנים ליכנס לארץ שהוא ענין שכנס"י תהי' בבחי' יחוד פב"פ עם הקב"ה משא"כ כשהיו במדבר היו רק בבחי' לכתך אחרי במדבר כנ"ל וכמבואר בת"א פ' תצוה בד"ה זכור דעמלק, וע"כ כדי שיבואו פב"פ ולהיות כלי קיבול צ"ל ע"י התוכחות העושין אותה כלי ועיין מזה בתו"א פ' משפטים בד"ה לא תהי' משכלה ועקרה. וזהו ג"כ פי' מוכיח אדם אחרי*, היינו ממה שהוא בבחי' אחרי להביאן לבחי' פב"פ כו'.וזהו ג"כ מ"ש משלי סי' כ"ד כ"ה ולמוכיחים יונעם ועליהם תבוא ברכת טוב כי פי' טוב הוא כמ"ש אמרו צדיק כי טוב שבחי' המשכה עליונה מסוכ"ע בממכ"ע נק' טוב, והמשכה זו תלויה ונמשכת ע"י התוכחה שהן עושין כנס"י לבחי' כלי לקבל טוב הנ"ל, והקב"ה נק' טוב, ועמ"ש ע"פ טוב וישר ה' על כן יורה חטאים בדרך, לכן המוכיח אדם שזהו ענין יורה חטאים בדרך תבוא עליו ברכת טוב שהוא בחי' טוב וישר ה'.
להעיר מענין ואלה דברי דוד האחרונים כנז' בספרי ר"פ דברים והובא בילקוט ר"פ דברים.
עוי"ל בפי' אלה הדברים כו' אל כל ישראל, ויש להקדים מה שהקשה מהרמ"א וז"ל למה בחר בתוכחה מסותרת ויטמיננה ברמז כו' ואם מפני כבודן של ישראל מה היה שאח"כ לא חש על כבודן באמור להם ממרים הייתם כו' מקציפים הייתם כו' עכ"ל ומה שתירץ ע"ז אשר פיו פתח בחכמה לתהות בקנקניהן אם נכון לבם לקבל תוכחות כו' הוא דוחק עיין עליו, ולכן יש לתרץ כמ"ש הרמ"ז ר"פ האזינו ששני מיני תוכחות שהוכיח משה את ישראל א' בדרך נסתר וברמז בפסוק אלה הדברים שרמז להן שמות כל המקומות שחטאו בהם כמ"ש רש"י בחומש, הוא נמשך מגבורות דאו"א שהם נעלמים כי או"א נק' הנסתרות להוי' אלקינו בחי' עלמא דאתכסיא, והדרך הב' באומרו ממרים הייתם כו' שהיא תוכחת מגולה הוא לתיקון זו"נ שהם מגולים כו' כי ו"ה נק' והנגלות לנו.
וביאור ענין גבורות דאבא מבואר במ"א בענין תכלת שהוא גבורות דאבא כי ענין תכלת כמו נהורא תכלא שבא מכליון הפתילה היינו מה שהיש נכלל בבחי' ביטול, והמשכת הביטול בהיש נמשך מגבורות דאבא, כי זהו בחי' גבורה וצמצום להמשכה זו בבחי' יש שיהי' נמשך שם הביטול כו', וגם כי גבורה זהו כח כי דברים היוצאים מן הלב נכנסי' בלב ועמ"ש מזה בביאור ע"פ והי' לכם לציצית ובלק"ת פ' וירא ע"פ כי אש יצאה מחשבון, ועמ"ש עוד מענין גבורות דאבא ע"פ מאמר הזח"א ר"פ ויצא ע"פ וחסידיך ירננו כו', ומש"ע ההפרש בין גבורות דאו"א לגבורות דז"א בד"ה בהעלותך את הנרות חייך שלך גדול משלהם שזהו ההפרש בין העלאת הנרות דאהרן ובין קרבנות הנשיאים.
והנה בהנשמה יש ג"כ ב' בחי' כמ"ש בלק"ת בד"ה כי תצא דרוש השני בענין בצלמו בצלם אלקים שיש ב' בחי' בהנשמה הא' המלובשת בגוף בבחי' א"פ והוא בחי' נר"נ הב' בחי' חיה יחידה שהוא בחי' מקיף כו', וזהו ג"כ בחי' אתכסיא ובחי' אתגליא, וגם כמש"ש ע"פ ולא אבה ה' אלקיך לשמוע אל בלעם איך בכל א' יש שם הוי', מובן משם ענין חיה יחידה הנכללי' ביו"ד וקש"י ונר"נ שהם בחי' ה' ו' ה' כו' ע"ש, וע"כ כנגד ב' בחי' אלו שבישראל אמר משה ב' מיני תוכחות הנ"ל שכדי לעורר בחי' חיה יחידה די בתוכחה ברמז בעלמא כמארז"ל לחכימא ברמיזא, וכמ"ש במ"א בענין מטבע קצר ומטבע ארוך אשר מטבע קצר רמז לעלמא דאתכסיא, עיין בתו"א פ' בראשית בד"ה להבין ענין הברכות, ולכןקש"י שרומז ליחידה הוא רק רמיזה בעלמא ואינו נתפס אפילו בשום אות כי שרשו נמשך מבחי' עליונה שאין בו שום השגה כו', וע"כ כמ"כ התוכחה לבחינה זו סגי ברמיזה בעלמא, אכן לבחי' נר"נ המלובשים בגוף צריך התוכחה לבוא בגילוי גמור, וזהו ב' מיני תוכחה הנ"ל לב' הבחי' שבנשמה, ומה גם לנה"ב הנה בדברים לא יוסר עבד וצריך להכותה בשבט כמ"ש בתו"א ס"פ וישב גבי תדין את ביתי כו'.
וזהו אלה הדברים אשר דבר משה אל כל ישראל פי' כל ישראל ר"ל ב' הבחינות שיש בישראל בחי' חי' יחידה המקיף ולבחי' נר"ן הפנימיים כו' לכל בחי' אמר דברים כבחינתו ומדרגתו.
וגם י"ל בעומק יותר ע"פ מ"ש הרמ"ז פ' אמור ע"פ כל הנקרא בשמי דף ק"ד ע"א וז"ל מלת כל צודקת באדם מפני שיש בו כללות כל העולמות שבכל אחד מהם יש ה' פרצופים וה' אורות יחנר"ן והיינו כל בכללות עשרה וידוע שבחי' יחידה חיה הן מיוחדות בין לפי שאינן מתלבשים בכלים ובין שרמוזות באות אחת שהיא י' וקוצה, משא"כ נר"ן שהם מתלבשות בשלשה כלים כו' וזהו מלת כל כ' בסוד יחידה חיה ואות למד כנגד נר"ן עכ"ל.
ומזה יובן פי' אל כל ישראל דהיינו יחידה חי' ונר"ן שהם נק' כל הנקרא בשמי והיינו בחי' ישראל וכמש"ל בשם הילקוט ביואל ססי' ג' ישראל ששמם כשם אלהיהם כו', ועמ"ש בסידור ע"פ נשמת כל חי תברך את שמך ומ"ש ע"פ לך ה' הגדולה כו' כי כל בשמים ובארץ, ועיין מזה ג"כ בלק"ת בשה"ש בד"ה לסוסתי ברכבי דרוש השני ספ"א, ובלק"ת פ' מטות בד"ה עיני כל אליך ישברו.
והנה בן בג בג בן הא הא מורה ג"כ על ה' בחי' יחנר"ן הבי"ת מורה על יחידה חיה הגימל על נר"ן, וענין שצריך תוכחה גם לבחי' המקיף י"ל ע"ד שנת' במ"א במ"ש ר' יוחנן ב"ז ואיני יודע באיזה דרך מוליכין אותי כו', דלכאורה תמוה הרי עסק בתורה ולא פסיק פומיה מגירסיה, ועיין בפב"ת דסוכה דף* וא"כ במה נסתפק, אלא כי הנשמה עצמה היא למעלה מהשכל וחב"ד והיא נק' ספירת כתר, ולכן אף שעסק בתורה התקשר חב"ד שבנפשו בתורה אבל לא ידע אם עבד ה' בבחי' הנשמה שלמעלה מהשכל, ובחי' עבודה שבבחי' זו זהו ענין יחידה ועומקא דליבא בבחי' בכל מאדך בלי גבול למס"נ באחד, וכמ"ש בד"ה ראה אנכי בענין משכיל לאיתן, וז"ש בע"ח ופע"ח שע"י תומ"צ ממשיכים יחוד זו"נ, אבל להמשיך יחוד או"א זהו דווקא ע"י מס"נ בק"ש כו', וע"כ צריך תוכחות מוסר גם לבחי' עצם הנשמה.
ועד"ז יש לתרץ ג"כ מה שהוכיחן משה בסוף הארבעים שנה וכן עשו אחריו שמואל ודוד כי הנה כתיב נר מצוה ותורה אור ואח"כ ודרך חיים תוכחותמוסר, כי ע"י נ"מ ותו"א ממשיכים יחוד ו"ה כנז' בד"ה אלה פקודי המשכן ואזי אח"כ ודר"ח תו"מ להמשיך יחוד או"א שהוא אור חדש מהא"ס.
וזהו במדבר בערבה מול סוף פי' במדבר בערבה שהתורה ניתנה במדבר ונתפרשה בערבות מואב כמ"ש בת"י וכ"ה בגמ' פ"ז דסוטה דל"ז ע"ב, אבל צ"ל מול סוף ע"ד בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה ופי' בזח"ב קע"ו ב' מע"י לז"א כו', א"כ מול סוף היינו מול קצה העליונה שהיא ע"י ראשית הקו כו', וזהו דוקא ע"י עבודת הנשמה בבחי' בכל מאדך כו'.
א"נ י"ל מול סוף ע"ד מ"ש ברבות ס"פ עקב ע"פ ה' בסופה ובסערה יבוא בסופה זה משה כו' ע"ש והוא בחי' קץ הימין, וי"ל ב' הפירושים אמת כי הוא ענין ההמשכה מן הקצה העליונה עד הקצה התחתונה, ולכן זהו ענין ודרך חיים שצ"ל תוכחות מוסר, א"נ ע"י נר מצוה ממשיך בנין המל' כי המצות היא מצות המלך ותורה אור בחי' ז"א, וכ"ז בנין זו"נ, אבל להמשיך היחוד עליון ששרשו המשכה ממו"ס זהו ע"י ודרך חיים תוכחות מוסר לעשותה כלי כו' ועיין בתו"א פ' בראשית ע"פ כי כאשר השמים החדשים בהביאור שע"י התומ"צ ממשיכים גילוי אצי' בבי"ע אבל להיות המשכת אור א"ס ממש כו'.
א"נ ע"ד שהתורה נק' תרעא לדרתא לגבי יראה עילאה ועז"א אם אין חכמה אין יראה ויראה עילאה זו שרשה ממו"ס שבו גבורה דע"י ולכן דוקא אחר שזכו לתורה צ"ל תוכחות מוסר לבוא ליראה עילאה זו שממו"ס שהוא ע"י גילוי אור א"ס מבחי' סוכ"ע ע"ד ובמורא גדול זו גילוי שכינה כו' ועמ"ש בד"ה וידבר אלקים את כל הדברים האלה מענין אם אין יראה אין חכמה אם אין חכמה אין יראה, וזהו ג"כ מול סוף ע"ד סוף דבר הכל נשמע את האלקים ירא, ועמ"ש פ' תשא סד"ה שמאלו תחת לראשי שעי"ז שמאלו בחי' תוכחות מוסר נתעורר בחי' לראשי אותיות ישראל לי ראש דהיינו בחי' בכל מאדך הנמשך מבחי' המקיף של הנשמה בחי' מזליה שהוא יחידה חיה, אך הפסוק שמאלו תחת נאמר ב"פ בשה"ש ובפ"ב נאמר תחת ראשי, ואפ"ל זהו נגד ב' מיני תוכחות הנ"ל דבחי' כל יחידה חיה ונר"ן.
הערות
*)#אדם אחרי: בכת"י ב נוסף: כמ"ש במד"ר כאן, מוכיח זה משה, אדם אלו ישראל אתם קרוים אדם, אחרי, היינו.
*)#דף: בגוכתי"ק יש כאן מקום חלק, ואולי צ"ל בפ"ב דסוכה דף כח (ע"א).
פרשת דברים · בין פארן ובין תופל
בין פארן ובין תופל
אלה הדברים, במשנה פ"ז דסוטה וקורא מתחלת אלה הדברים עד שמע.
ודי זהב פ"ה דברכות דל"ב א' ופב"ת דיומא דפ"ו ע"ב כסף וזהב שהשפעת להם כו', לפ"ז מאמר זה מתאחד עם מ"ש ברבות ר"פ דברים ע"פ מוכיח אדם אחרי מהו אחרי כביכול משה הוכיחני כו' ע"ש.
רבות תצוה פל"ח קנ"ד א' ע"פ קחו עמכם דברים ואין דברים אלא ד"ת שנאמר אלה הדברים אשר דבר משה, עמ"ש בלק"ת בשה"ש סד"ה לסוסתי ברכבידרוש השני מענין אלה הדברים, מה הדבורה כו'. פקודי ס"פ נ"א קס"ד א' וכן משה הוכיחן ולבן וחצרות ודי זהב.
ר"פ אלה הדברים, בקהלת רבה בפסוק את הכל עשה יפה בעתו, משה שכתוב בו לא חמור אחד מהם נשאתי וגו' לזה נאה להוכיחן לישראל הה"ד אלה הדברים אשר דבר משה כו'.
זח"ג ר"פ האזינו דרפ"ו ב', ובהרמ"ז שם שמצינו ב' תוכחות שהוכיח את ישראל, א' בדרך נסתר וברמז היינו מגבורות דחו"ב שהם עלמא דאתכסייא, ב' בפירוש ובגלוי לתיקון זו"נ שהם עלמא דאתגלייא.
בין פארן ובין תופל, הנה פארן ל' פריה ורביה כדאיתא בגמ' פ"ט דשבת, וכן פי' בזח"ג בלק קצ"ב סע"ב גבי הופיע מהר פארן שהוא מה שנתברר מבחי' חסד ואהבה דקליפה שיוכלל באהבה דקדושה לאהוב את אשתו להיות פריה ורביה כו' שהוא המשכת בחי' ונהר יוצא מעדן ובחי' בן פרת יוסף פורת ל' פירוי וריבוי ועי"ז נמשך יוסיף ה' שנית ידו וזהו ג"כ ענין המוספים ועיין במד"ר ס"פ פנחס ע"פ יספת לגוי נכבדת.
ותפל לשון שוא ושקר כמ"ש חזו לך שוא ותפל איכה סי' ב' י"ד וכן ביחזקאל סי' י"ג י"ד אשר טחתם טפל ות"י נבואן דשקר, והוא בחי' עשו שנקרא כן מלשון שוא כמ"ש ברבות פ' תולדות פס"ג הא שוא שבראתי בעולמי שהוא עמלק, והמכוון היינו שהתורה ניתנה לברר מבחי' חו"ג דקליפה שהם ישמעאל ועשו שהן כללות כל הע' שרים של עובדי כוכבים כמ"ש במ"א בד"ה כי כארץ תוציא צמחה בענין יצמיח צדקה ותהלה נגד כל הגוים כי חו"ג הנ"ל הן מקור כל המדות כו' וזהו רוממות אל כו' לעשות נקמה בגוים היינו לברר בחי' ישמעאל ועשו שיפול הרע כו', וכ"כ בזח"ג בפ' בלק בפי' וזרח מהר שעיר הופיע מהר פארן כו'.
ובספר קדושת לוי פי' דפארן הוא ברית המעור ותופל פירש"י לשון דיבור והוא ברית הלשון הכל יהי' מול סוף היא השכינה שנקראת סוף כו', והיינו כמ"ש ע"פ אם לא בריתי יומם ולילה כו' שעסק התורה בבחי' דבור הוא ברית הלשון והוא בין עשר אצבעות ידיו שהם ע"ס וכן ברית המעור בין עשר אצבעות רגליו כו' וזהו ולבן וחצירות לבן גוון עצמי עולם אצי' עולם האחדות וחצרות ב' חצרות חצר הפנימי בריאה וחצר החיצונה יצירה כו' שיומשך האור בכולן ע"י ב' בחי' ברית הנ"ל שממשיך עד סוף בחי' רגלין ג"כ, גם כמ"ש בתו"א ס"פ וישב שהנה"ב נק' חצירי שהיא מק"נ כו', וא"כ י"ל ולבן היא הנה"א ונוזלים מן לבנון כו' וחצרות היא הנה"ב כו'. ענין ודי זהב נת' לקמן בפסוק אחד עשר יום.
עוי"ל ובין תפל ע"ד היאכל תפל בלי מלח ועמ"ש מזה בביאור ע"פ שחורה אני ונאוה פ"ה שע"י המלח נתגלה הטעם, הרי טעמים שהוא בחי' גבוהמתגלה ע"י המלח דוקא, ועמ"ש בביאור ע"פ ולא תשבית מלח ברית אלקיך, וא"כ הוכיחם שלא יהי' בבחי' תפל כ"א להמשיך בחי' מלח ברית אלקיך כו'.
פרשת דברים · אחד עשר יום
אחד עשר יום
אחד עשר יום, מנחות דס"ה סע"א קרא עליו המקרא הזה אחד עשר יום כו' ואם משה כו' למה איחרן כו', ומ"ש קרא עליו י"ל כדלקמן שי"א ימים אלו נוטי' להר שעיר.
ביר"ק נדה ד' אחד עשר יום כו' וזהו י"א יום שבין נדה לנדה כו' בלעם הי' גדול ממשה י"א שנה.
רבות בשלח פ"כ קל"ז ד' גבי ולא נחם ממצרים לא"י י"א מסעות אלא נשאם הקב"ה דרך המדבר ארבעים שנה שנאמר אחד עשר יום כו' ויהי בארבעים שנה, כי תשא פמ"ב קנ"ז ב' כ"ט יום היו עם הקב"ה וי"א יום היו מחשבין האיך כו' י"א יום כו' מעשה שעיר, ורשב"י ס"ל י"א יום היו מושלמין, וכ"ה בפ' נשא פ"ז רכ"ג ד', ולרשב"י י"ל דאדרבה י"א יום שבין נדה לנדה הם ג"כ מושלמין שהרי הן בחזקת טהרה.
ועמ"ש מזה בבוך דברים פ' זו ע"פ אחד עשר יום ומ"ש מזה בהגהות לד"ה בכ"ה בכסלו בענין הקטרת בחי' ריח נגד ק"ש ואחד עשר סממנין היו בה, וע' בת"א פ' תולדות בד"ה ראה ריח בני ובלק"ת בשה"ש בביאור ע"פ שחורה אני ונאוה בענין כאהלי קדר.
פרשת דברים · אחד עשר יום
אחד עשר יום
אחד עשר יום מחורב כו', פרש"י אמר להם משה ראו מה גרמתם כו' ואף הוא כו', ואתם הלכתם אותם בשלשה ימים כו' ובשביל כו' מ' שנה עכ"ל.
ועיין ברבות פ' בשלח פ"כ דקל"ז ד' גבי ולא נחם שזהו פי' מ"ש אח"כ ויהי בארבעים שנה, דלא כהרא"ם שכתב אין זה פי' של ויהי בארבעים שנה כו' דקרא דויהי בארבעים שנה אדבתריה קאי, דאשתמיטתיה המדרש הנ"ל וזהו כדברי הי"א שהביא הראב"ע, ועיין בילקוט בשם הספרי ע"פ אחד עשר יום שדבריו קרובים לדברי רש"י, וא"כ לפרש"י הפסוק הזה הוא מכלל התוכחות, ומהרי"א כ' בשם הרמב"ן שהפסוק הזה ענינו שעור המדבר ושעור המסעות, ומהרמ"א ג"כ כ' וז"ל בפסוק י"א יום כו' שיראה משולל טעם וגיזרה ובלתי מקושר לא למעלה ולא למטה, ותירץ שהפסוק הראשון הוא דברי תוכחות כדפירש"י וכהתימו לרמוז דברי תוכחותיו גלה כוונתו באמרו י"א יום כו' והואלומר כי דברי עוונות הנאמרים באמת גברו להניעכם במדבר כו' נגד רצונו ית' שהיה לנחץ ביאתכם לרשת ארץ כי י"א יום היה מחורב כו' ויביאכם בג' ימים עכ"ל ודבריו הן ממש דברי רש"י בפירושו ראו מה גרמתם כו' (י"ל י"א יום עשרה פנימיים וא' מקיף דנוגה נגד מקיפי' ופנימי' דקדושה הנק' כל ישראל כנ"ל).
והנה המדרש דפ' בשלח הנ"ל אף שבפי' ויהי בארבעים שנה הוא מפרש מה שנתעכבו במדבר מ' שנה מ"מ בעיקר פירושו נראה כדברי הרמב"ן שאין זה מכלל התוכחות שהרי פי' זה ע"ד הפסוק ולא נחם אלקים כו' דרך קרובה, כי קרוב הוא, כ"א דרך המדבר, שאף שזהו דרך רחוקה יותר עכ"ז כן דוקא יאות.
אמנם ברבות סדר כי תשא פמ"ב דקנ"ז ע"ב נראה שהפסוק הזה הוא מכלל התוכחות אך מהות התוכחה אינו כפירש"י וז"ל א"ר שמעון בן יוחאי י"א ימים היו עם הקב"ה וכ"ט יום היו מחשבים היאך לעשות את העגל כמ"ש י"א יום מחורב, ואח"כ באו לדרכי עשו דרך הר שעיר, ור"א בן יעקב אומר כ"ט יום היו עם הקב"ה וי"א יום היו מחשבין היאך לעשות כמ"ש י"א יום מחורב דרך הר שעיר שעשו מעשה שעיר עכ"ל וכ"ה בסדר נשא פ"ז דף רכ"ג ד', ולפ"ז אתי שפיר התקשרות וסמיכות הפסוקים זל"ז דלעיל אמר ודי זהב, ואמר בגמ' ברכות ל"ב א' שזהב שהשפעת להם גרם לעשות העגל והיינו י"א יום מחורב דרך הר שעיר שע"י ודי זהב נמשכו לבחי' י"א יום שהן דרך הר שעיר מעשה עשו כו', וכן ידוע כי רישי' דעשו בעטפי' דיצחק והיינו שיצחק הוא בחי' גבורות עליונות שהן בחי' זהב ומבואר בזח"ב פקודי דרכ"ד ע"ב ע"פ זהב התנופה שבחי' זהב צ"ל בבחי' התנופה להתעלות למעלה, שהדין כשהוא בשרשו הוא זך ובהיר ומעולה מהחסדים, וכמ"ש בתניא פ"נ בענין האהבה כרשפי אש מבחי' גבורות עליונות דבינה עילאה דהיינו שע"י ההתבוננות בגדולת א"ס ב"ה כו' תתלהט ותתלהב הנפש כו' והוא בחי' כמעלת הזהב על הכסף כו' וזהו מצפון זהב יאתה כו' מצפון היינו בינה כנודע בענין מזרחית צפונית בזח"ג במדבר ק"כ, ולכן אין הגבורות נמתקין אלא בשרשן שכשהם מתעלות למקורן הן זכות ובהירות אבל כשמשתלשלים למטה נעשו מהם סיגי הגבורות שהם דינין קשים דעשו ונק' סוספיתא דדהבא, ולכן ואם רץ לבך בבחי' גבורות דזהב הנ"ל אזי תומ"י שוב לאחד וזהו ענין כסף והמשכת החסד למטה כו', ולכן הזהב צ"ל בבחי' זהב התנופה וההתפשטות למטה צ"ל כסף כו' וזהו לי הכסף ולי הזהב כו', וזהו שנענש שלמה על שאין כסף נחשב בימי שלמה למאומה, כמ"ש בזח"א פ' ויחי דר"ן ע"א.
וזהו ודי זהב דלכאורה מלת די הוא שפת יתר, אלא ר"ל אע"פ שהזהב הוא מדרגה עליונה עכ"ז צ"ל די, שתיכף ומיד ואם רץ לבך שוב לאחד, ובת"י פי' ודי זהב קאי על מה שעשו צפוי לארון מזהב והיינו ממש בחי' שוב כי הארון בו הלוחות שהוא עסק התורה שהוא ג"כ מפי הגבורה אבל הגבורות כלולות בחסדים ואזי אין מהם שום יניקה.וזהו ענין יחוד או"א אשר הבינה שהיא זהב מלבשת לאור אבא הוא התורה ואור אבא דוחה החיצונים כנודע מענין הנגעים דכתיב ימותו ולא בחכמה, והחכמה תחיה, משא"כ בהשתלשלות הגבורות נמשך היניקה לעשו וזהו ענין י"א יום דרך הר שעיר כו'.
והנה בספר פנ"י פי' י"א יום הם י"א ניצוצות שהם בק"נ כי בקדושה עשר ולא אחד עשר, אבל בקליפה כל המוסיף גורע הם י"א וכמ"ש בפע"ח שער הקדישים ובתו"א פ' תולדות בד"ה ראה ריח בני, וביר"ק נדה ד' פי' ג"כ שזהו ענין י"א יום שבין נדה לנדה, ומה שהן בחזקת טהרה צ"ל כיון שהם בקליפת נוגה וק"נ מתעלית לפעמים בקדושה כמו בשבת שנפרד הטוב שבנוגע מהרע ונכלל בקדושה, ועד"ז היו עשתי עשר יריעות עזים לאוהל על המשכן, ע"כ כמ"כ בענין נדה שלאחר שנפרד הפסולת מהאשה שהיא שם ב"ן ונטהרה ע"י מי מקוה אזי גם ק"נ נמתקת ולכן הם בחזקת טהרה, ועיין מענין נדה במא"א אות נו"ן ססעי' נ"ב ובאות זיין ס"ה ובאות ד' סעיף ח' בערך דוה, וברע"מ פנחס דרי"ג סע"א דנגע בירך שמאלא דיעקב דאיהו הוד כו' כל היום דוה אותיות הוד ע"ד מ"ש והודי נהפך כו'.
וזהו ענין ואשה כי יזוב זוב דמה ימים רבים בלא עת נדתה היינו בי"א יום הנ"ל כי ימים רבים פירשו ברבות שמות ספ"א ע"ד מ"ש ויהי בימים הרבים ההם שהם ימים של צער, והרמ"ז בפ' בלק דר"ב ע"א פי' שהם ג' קליפות שלמטה מנוגה והם ג' ימים שנעשית בהם זבה גדולה תוך י"א יום הנ"ל כי י"א יום הנ"ל הם בק"נ וכשג"ק הנ"ל מתחברים לק"נ עי"ז יונקים מהמל' כו' וז"ס ד' גליות ג"ק הנ"ל וק"נ כו'.
ועתה נבוא לפי' הפסוק אחד עשר יום מחורב, במא"א אות ח' סנ"ז פי' חורב מצד הגבורות, ובי"נ שם מל' נק' חרב כד אזדווג עמה ו' נק' חורב, גם חורב גימט' גבורה, גם י"ל חורב אותיות וחרב פיפיות וכו' לעשות נקמה וכמ"ש בגמ' ספ"ט דשבת חורב שירדה חורבה כו' כמ"ש אמלאה החרבה כשזה קם כו', ועמ"ש ע"פ מזמור שיר ליום השבת שכולו שבת ומנוחה והרי הוא הנק' וחד חרוב דהיינו ע"ד אמלאה גילוי אלקות יהי' וחד חרוב לנה"ב כו' ולעניני גשמיות ורחב"ד די לו בקב חרובין כו', ולכן משם הדרך לברר ק"נ זהו אחד עשר יום, והיינו שע"י גילוי אלקות במל' דאצי' ממילא היו מתבררים הניצוצים דק"נ ליכלל במל' כנר בפני האבוקה, וזהו והגוים חרוב יחרבו היינו עובדי כוכבים, ועמ"ש ע"פ שחורה אני ונאוה בענין כאהלי קדר שהוא הבחי' י"א לבונה בי"א סממני הקטורת יעו"ש, ומה שהלכו דרך ג' ימים זהו ע"ד הפלא והוא נגד ג' עולמות בי"ע שבהם ק"נ הנ"ל ודרך כלל בריאה חב"ד יצירה חג"ת עשי' נהי"ם, ע"כ ע"י הגילוי בג' עולמות בי"ע היה מתברר ק"נ כו' שבו י"א ניצוצים הנ"ל.
וענין עד קדש ברנע ותרגום רקם גיאה את"ל הדרך ממל' דאצי' לג"ק להכניעם הוא ע"י ק"נ א"כ רקם ע"ד מ"ש במא"א אות ריש סכ"ו רקם בקליפה כי היא רקנית מכל טוב כו', וגיאה כי שם הגסות, וקדש ברנע ע"ד הקדשה, אך בע"גפי' קדש ברנע דקאי על ישראל שנק' קדש ונק' בר בני בכורי נע ע"ד רק שפתיה נעות כו' או על משיח, וא"כ לפ"ז צ"ע ענין י"א יום מחורב שהיא המל' דרך ק"נ עד קדש וכו' ולפ"ז הי' צ"ל להפך חורב היינו מה שנחרב ונפל בשבה"כ ומשם דרך ק"נ עד קדש כו' וצ"ע.
ולקמן נת' שיש לפרש חורב בחי' מל' ועליית המל' בכתר הוא ע"י שמבררת ק"נ וזהו דרך הר שעיר עד קדש כו'. ועכ"פ עתה שקלקלו הוצרכו להתעכב ארבעים שנה, היינו כי יש ב' אופנים לברר ק"נ הא' כנ"ל שע"י הגילוי אלקות ממילא נכללים הניצוצים כנר בפני האבוקה הב' אדרבה להפך ע"ד וזרעתיה לי בארץ לא גלו ישראל אלא כדי לברר הניצוצים כו', ועמ"ש בתו"א פ' בראשית סד"ה הן האדם היה כאחד ממנו, ואזי ממילא הוכרחו להתעכב זמן רב ארבעים שנה כו'.
ועתה נבוא למאמר הרבות דכי תשא פמ"ב הנ"ל. והענין כי הנה ענין ארבעים יום שהיה משה בהר אפ"ל ע"ד לא קאים אינש אדעתיה דרביה עד ארבעים שנין, ולכן בן ארבעים לבינה, ויום שלמעלה חשוב ודאי כשנה ע"כ הי' משה בהר ארבעים יום כדי שיהי' קאים על התורה, עד שמשה קבל תורה מסיני, והרמ"ז בפ' עקב דער"ב סע"א פי' שהם כנגד ד' מוחין דיליה חו"ב חו"ג. ועפ"ז י"ל המדרש שה"ש רבה בפסוק מים רבים לא יוכלו לכבות שאמר ר' יוחנן שמכרתי דבר שניתן לששה ימים והתורה ניתנה לארבעים יום, פי' כי נודע מענין שני חיי שרה מאה שנה ועשרים שנה ושבע שנים ששבע שנים הם המדות שהם בחי' יחידות אבל חו"ב נק' עשרים שנה כו'.
והנה בריאת העולם הוא ע"י המדות ו"ק ע"כ הם ששת ימים אבל התורה שהיא המשכת מוחין הנה ד' מוחין חו"ב חו"ג הם מ' יום כו', גם י"ל מ' יום הם כחב"ד דז"א הנמשכים מהבינה שהיא בחי' מ' סתומה, להעיר מענין מקוה מ' סאה כמ"ש המ"ע אופן רמ"ז, א"נ מענין טל תורה כו', מ' חלות דתודה, יצחק בן ארבעים שנה. והנה מבואר בסידור ע"פ מזמור לתורה בענין מ' חלות דתודה שעשרה מהם חמץ ושלשים מצה כי הן ג"כ נגד ד' בחי' חג"ת ומל', אשר מג' בחי' הראשונים אין יניקה לחיצונים רק מבחי' מל' כו' וז"ס החמץ, אך ע"י קרבן תודה יחוד או"א יוכל גם החמץ להתעלות כי בחכ' אתברירו.
ועפ"ז י"ל ג"כ ענין י"א ימים מחורב דרך הר שעיר, דהיינו י"א יום הנ"ל הם מה שיש יניקה לחיצונים מהמל' וכענין עשר חלות דחמץ והי"א הוא המקיף, אלא שע"י קבלת התורה דמחכמה נפקת היו מתבררים גם י"א בחי' הנ"ל ואז היו מתעלים עד קדש ברנע כי ע"י בירורי נוגה הנק' טורי חשוכא מתעלית המל' בטורי חשוכא דא"א כמ"ש ע"פ המאמר פ' פנחס דרמ"ט ע"א גבי ועאלת לגו טורי חשוכא כו' וזהו דוקא דרך הר שעיר היו מתעלים עד קדש כו' וכדברי הע"ג דקדש ברנע מורה על בחי' גבוהות כו', אך הם קלקלו ונטו הי"א יום הנ"ל מהארבעים יום הנ"ל לבחי' הר שעיר, היינו כי מעטרא דגבורה נמשך בנין המל'אשר הם המשיכו ממנה יניקה לק"נ כו', ואזי הוכרחו להתעכב ארבעים שנה וכנ"ל. עמ"ש באריכות ע"פ ויהי שם עם ה' ארבעים יום ע"ד כי עם ה' החסד, ונהורא עמיה שרי, והם ד' יודין שבס"ת אני לדודי ודודי לי שהם משם ע"ב, וכן עם ה' החסד חסד גימט' ע"ב ופי' כי עם ה' החסד זהו בחי' דלית שמאלא בע"ק משא"כ בז"א יש חו"ג, וזהו אשר ארבעים יום הנ"ל נקראו ימי רצון, וזהו ענין מי מטהר אתכם כו' מקוה ישראל ה' כו' שע"י ד' יודין הנ"ל נמשכים מ' סאה בהמקוה שהוא בינה כו' והתגלות עתיק הוא בבינה, וזהו מי מטהר אתכם, מי יתן והי' לבבם זה להם ליראה כו', מי יתן טהור מטמא לא אחד יחידו של עולם.
יש להעיר לענין אחד עשר יום מענין בא דוד והעמידן על אחת עשרה ע"ד תכון תפילתי קטרת ואחד עשר סממנים היו בה, להמשיך מבחי' אנת הוא ולא בחושבן בעשר ספירות, ע"ד הלא אנכי טוב לך מעשרה בנים, וזהו כן דודי בין הבנים.
פרשת דברים · בעבר הירדן
בעבר הירדן
בעבר הירדן, פ"ז דסוטה ל"ה ב' באר היטב ואתיא באר באר רבות וירא פמ"ט נ"ד ב' ומעמיד אני ממך משה שהוא הוגה בתורה בשבעים לשון שנאמר הואיל משה באר וגו', בזכות מי בזכות מילה כו'.
זח"א ויצא קמ"ז ב' בס"ת סופא דמחשבה כו' וע"ד אקרי באר שנאמר הואיל משה באר את התורה באר איהו לההוא דאקרי שבע כו', ועמ"ש מזה באריכות בפ' ויצא ע"פ וירא והנה באר בשדה יעו"ש ובמד"ר שם באר זה ציון וכתיב כי מציון תצא תורה וזהו באר את התורה כו'.
פרשת דברים · ובמדבר אשר ראית אשר נשאך ה' אלקיך וגו'.
ובמדבר אשר ראית אשר נשאך ה' אלקיך וגו'.
דברים א' ל"א
ובמדבר אשר ראית
א) רבות פ' בשלח פכ"ה הה"ד מקימי מעפר דל כו' בקומה זקופה (עמ"ש מענין קומה זקופה ע"פ נשא את ראש בני גרשון ובד"ה והנה ה' נצב עליו כו') אשר נשאך כו' הרי רוממתי אתכם כו', הרי מפרש נשאך לשון רוממות כמו ירום ונשא, ורוממות זו נמשך דוקא ע"י המסעות במדבר שע"י אתכפיא סט"א אסתלק יקרא דקוב"ה, וכמ"כ נמשך הרוממות בנפש, כמו שהארון נושא נושאיו, ולכן החיות נושאות ומנושאות, ועיין זח"ב ר"פ יתרו דס"ט ע"ב ע"פ מתוך הסנה.ב) רבות ס"פ נצבים ובמדבר אשר ראית אשר נשאך אר"ל מהו אשר נשאך נשאן וגידלן שעשה אותן כאלהות שנאמר אני אמרתי אלקים אתם כו' תלים פ"ב, ובע"ח שמ"א פי' אלקים אתם קאי על ניצוץ אלהות המתלבש בבחי' יחידה, דוגמת ע"י המתלבש בא"א כו', ועיין מענין אני אמרתי אלקים אתם, רבות משפטים ר"פ ל"ב שהוא ענין חירות ממלאך המות ומשעבוד כו' ושם ס"פ הנ"ל כשם שאני חי וקיים כו', ור"פ שמיני ר"פ י"א, ובפ' מצורע פי"ח, איום ונורא הוא אלו ישראל דכתיב אני אמרתי אלקים אתם כו', ויש להעיר ממ"ש ברבות ויחי פצ"ח ע"פ ושמעו אל ישראל אביכם מה הקב"ה בורא עולמות אף אביכם בורא עולמות כו', זח"א ויחי דרכ"ז ע"א ח"ג פ' שלח דקס"ב סע"א ע"י שהקדימו נעשה לנשמע, והיינו כמ"ש בע"ח הנ"ל כי זהו ענין השני כתרים ע"י המלובש בא"א כו'.
ויש להעיר מזה לענין פי' והשיאנו ה' אלקינו את ברכת מועדיך, ואדמ"ו נ"ע פי' והשיאנו ע"ד נשואין שה"ע היחוד העליון וה"ע ביום ההוא תקראי אישי כו'.
וי"ל דנשואין ג"כ ענין רוממות ועמ"ש ע"פ ויקרא לו אל אלקי ישראל כו', וע"פ אין כאל ישורון וארז"ל רבות וישלח פע"ה אין כאל ומי כאל ישורון כו'.
ג) בפתיחתא דאיכה בד"ה תחת אשר לא עבדת, נב א, אלו זכיתם הייתם קוראים בכל הדרך אשר הלכתם ועכשיו שלא זכיתם אתם קוראים לא אליכם כל עוברי דרך כו', נמצא פי' אשר נשאך כו' להיות ההליכה בדרך כו', וידוע ענין מהלכים בין העומדים, והילוך זה הוא על הדרך ע"ד ושמרו דרך הוי', והם המשיכו דרך זה אף במדבר כו', ועי"ז נמשך עילוי ביתר שאת ע"ד אף עשיתיו אף מרבה בחי' עליונה בד"ה מי מנה עפר יעקב, ועמ"ש בפי' קול קורא במדבר פנו דרך הוי' בלק"ת פ' ואתחנן בד"ה וידעת היום דרוש השני.
ד) זח"ב תצוה קפ"ג סע"ב קפ"ד ע"א משום דלית נהורא אלא ההוא דנפיק מגו חשוכא דכד אתכפיא סטרא דא אסתלק קב"ה לעילא ואסתלק ביקריה, וי"ל ע"פ מ"ש בביאור דשחורה אני ונאווה דרוש השני שם פ"ד בענין קליפה קדמה לפרי, וכענין אריה שלמטה הוא חיה טמאה ובשרשו גבוה מפני שור כו'. וזהו ענין מל"ת שגבוהים ממ"ע שע"י אתכפיא סט"א כו' ע"ש, ומ"ש מזה בד"ה אלה פקודי המשכן בענין משכן העדות כו', ועד"ז ה"ע מדבר שנק' ארץ לא זרועה, דוגמת קיום מל"ת שהזריעה היא בחי' לא כו' ועי"ז הצמיחה גילוי בחי' דלית מחשבה תפיסא ביה, הנק' ג"כ ישת חושך סתרו שאין בו אור והשגה, וזהו נמשך ע"י בחי' לא שדוחה החושך גשמי, וזהו ענין דלית נהורא אלא ההוא דנפק מגו חשוכא וכמ"ש המשל במ"א מענין הראיה אשר בעין שהוא מלובש דוקא בשחור שבעין, וכמ"ש מזה סד"ה כנשר יעיר שזהו פי' הפסוק ימצאהו בארץמדבר ובתהו כו' יצרנהו כאישון עינו היינו כנ"ל, וזהו ובמדבר אשר ראית דהקשה בזהר שם מהו ראית, אלא ר"ל ראית היינו מ"ש כי עין בעין נראה אתה ה', ועז"נ אשר נשאך להיות אלקים אתם שתוכלו לראות עין בעין, וכח הראיה זה נק' אישון עינו שמלובש בבחי' השחרות שבעין היינו מה שביררו בבחי' מדבר הנ"ל מחשוכא לנהורא, וזהו ובמדבר אשר ראית כו' אשר ע"י המדבר נמשך בך כח הראיה ע"ד כי עין בעין נראה כו' וכן לע"ל כתיב עין בעין יראו כו', ועמ"ש ע"פ בן פורת עלי עין כו'.
והנה מכ"ז יובן בתוספת ביאור מ"ש אאזמ"ור נ"ע בלק"ת בד"ה אלה מסעי דרוש השלישי בענין אשר ברא אלקים לעשות לתקן כו', ועמ"ש בד"ה אלה מסעי מענין מ"ב מסעות, שתכלית המכוון בהמסעות להכניע את המדבר ור"ל שעי"ז יומשך יתרון האור כי יתרון האור נמשך מהחשך דווקא ועמ"ש ע"פ הזהר פ' תזריע דמ"ז ע"ב ע"פ וראיתי אני שיש יתרון לחכמה מן הסכלות כו'.
פרשת דברים · אל תתגרו
אל תתגרו
דברים ב, ה.
אל תתגרו, כי ירושה לעשו, בנזיר רפ"ט דס"א א', עובד כוכבים יורש את אביו ד"ת שנאמר כי ירושה לעשו כו', ופרש"י להורישה לבניו, ועיין מזה ג"כ בקדושין די"ח ע"א, ועיין מענין ירושה במא"א אות יו"ד סכ"ט כ' ירושה נקרא חו"ב דז"א, ירושה נקרא הנכנס תחתיו ויורש מקומו וכן עליית פרצוף במקום חבירו נק' ירושה כו' עכ"ל, ומ"ש שירושה נק' חו"ב דז"א עיין באדר"ז דרצ"א ע"א, והנה כמו שבקדושה יש השתלשלות הפרצופים והתלבשותן זה בזה, ועליית פרצוף במקום חבירו, כך ג"כ לעומת זה ע"כ שייך בהו ירושה, משא"כ הגר אינו יורש אביו כו' כי לא שייך עליית פרצוף דאדם דקדושה בפרצוף דעוכומ"ז, ועמ"ש מענין ירושה סד"ה תורה צוה לנו משה מורשה. רבות נשא פי"ד דרנ"ו ג' בפסוק נשיא לבני אפרים, אפרים מעוז ראשי אלו שלשה אומות אסר הקב"ה לישראל לכשיכנסו לארץ לירש את ארצם מואב אדום פלשתים ולע"ל עתיד הקב"ה להתיר שלשתן לישראל כו', וצ"ע דכאן נז' ג' אדום מואב ועמון, וברבות מצרף פלשתים ולא נז' עמון, ואפשר משום שיפתח לקח ארץ בני עמון, וכמ"ש בשופטים סי' י"א, רבות פ' חקת רע"ד ד' ער"ה א'.
פרשת דברים · ידע לכתך
ידע לכתך
דברים בז.
ידע לכתך כו', כי הוא ידע כו' איוב י"א י"א, ואמרת מה ידע שם כ"ב י"ג, שם כ"ג י' כי ידע, תלים לא ח' ידעת בצרות כו', שם ס"ט ך' אתה ידעת חרפתי, קל"ט ב' ידעת שבתי כו', ידעת כולה שם פסוק ד', ידעת נתיבתי קמב ד', ירמי' טו טו אתה ידעת וגו', כי אתה לבדך ידעת את לבב בנה"א, דה"ב ו"ל, וכן במ"א חלט, כי ידעת כי הזידו נחמי' ט"ו, ירמי' י"ח כ"ג ידעת את כל עצתם, תלים מ"י אתה ידעת, יחזקאל ל"ז ג, ירמי' י"ב ג, כ"ט י"א (השגח'* דברים זט, חה, טו, מל"א כיג, איוב הי"ח.
הערות
*)#אדם אחרי: בכת"י ב נוסף: כמ"ש במד"ר כאן, מוכיח זה משה, אדם אלו ישראל אתם קרוים אדם, אחרי, היינו.
פרשת דברים · אל תצר את מואב
אל תצר את מואב
דברים ב, ט.
אל תצר את מואב, פ"ד דנזיר דכ"ג סע"ב מנין שאין הקב"ה מקפח אפילו שכר שיחה נאה כו', וכ"ה פ"ד דב"ק דל"ח ע"ב ועו"ש שתי פרידות טובות יש לי להוציא מהן כו', פ"ג דחולין ד"ס ע"ב ליתי סיחון כו' עמון ומואב טיהרו בסיחון, קדושין י"ח א', רבות סדר לך לך ס"פ מ"ד, ס"פ וישלח ס"פ ע"ד פ"ג ב', במדבר פי"ד דרנ"ו ג' ס"פ חקת, וירא ס"פ נ"א, זח"ג קפ"ח א' ק"צ א'.
וע"ש בהרמ"ז בדף קפ"ח א' והנה קליפת מואב העיזה פניה כו', וע' במד"ר פ' בראשית פכ"ג ע"פ כי שת לי אלקים זרע אחר אותו זרע שהוא בא ממקום אחר ואיזה זה מה"מ שהוא בא ממואב, וע' זח"א ד"ו ע"ב ע"פ הוא הכה את שני אריאל ממואב.
פרשת דברים · ראה החילותי תת לפניך
ראה החילותי תת לפניך
ראה החילותי תת לפניך את סיחון כו', הנה ארז"ל חולין פא"ט ד"ס סע"ב עמון ומואב טיהרו בסיחון וע"ש בפירש"י חצי ארץ עמון וכן במואב חשבון, וכ"ה ברבות ס"פ חוקת.
והענין כי לעיל מיניה הזכיר שלשה אומות שאסר להם הקב"ה לישראל כשיכנסו לארץ לירש את ארצם כמ"ש ברבות סדר לך לך ס"פ מ"ד ואיתא שם שהם קני קניזי קדמוני שנתן הקב"ה לאברהם בברית בין הבתרים לך לך ט"ו י"ט, אך שיהיו לימות המשיח לישראל, אבל עכשיו רק שבעה נתן להם כמ"ש שבעה גוים רבים ועצומים ממך כו' דברים פ' עקב ז' א' (ועיין ברבות נשאפי"ד דרנ"ו ג' בפסוק ביום השביעי נשיא לבני אפרים, אפרים מעוז ראשי שם חשב ג' אומות מואב אדום פלשתים וצ"ע), ועכ"ז קצת עמון ומואב טיהרו בסיחון.
ולהבין מהו שעכשיו ניתנו רק שבעה ולעתיד יהיו כל העשרה, ועמ"ש מזה בסדור בד"ה עלי עשור, ויש להקדים שבאצילות יש ע"ס ובהיכלות דבי"ע הם שבעה היכלות הנזכר בזוהר פ' בראשית וס"פ פקודי, ובפרדס שער היכלות פ"ט הקשה למה הם ז' היכלות ולא עשר כו', והתירוץ פי' בספר עמה"מ שער עולם הבריאה רפ"ז כי עולמות בי"ע עקרם ושרשם אשר נמצא בהם תדיר הם שבעה ספירות לבד שהם גג"ת נהי"מ לפי שהתהוותם מז' כלים דעולם התהו שנשברו כו' והמוחין דבי"ע אינן תדירים בעולמות הללו ולא ימצאו בהם כ"א באתעדל"ת בסוד מ"ן כו' ושם פ"ח ביאר אשר שבעה היכלות הם המלכיות של שבעה ספירות הנ"ל כי היכל כמנין שם אד' היכל קה"ק בגדולה היינו חסד כו', וזהו ענין בא"י כו' מלך העולם שבחי' עולם נמשך מבחי' מלך וכמ"ש בד"ה שובה ישראל עד, עכ"פ הרי ביאר שענין ז' היכלות אלו דבי"ע היינו מבחי' חסד עד מל', וע"ש פכ"ה משער הנ"ל, ומ"ש תדיר זהו ע"ד שרש ותוספת אשר כמ"כ ז"א דאצילות נאצל בסוד שרש רק ו"ק והמוחין באין לו בסוד תוספת ונוק' רק נקודה א', וידוע שזו"ן הם שרש דבי"ע, לכן עד"ז בבי"ע יש תדיר בסוד שרש רק ז' ספירות כנ"ל ולעתיד יהי' בזו"נ ג"כ בסוד שרש ע"ס, כמ"ש בלק"ת בזכריה ע"פ ביום ההוא יהיה, ע"כ לע"ל יהיו כל העשר בארץ ישראל, אך עכ"ז צ"ל מאחר שע"י העלאת מ"ן נמשכין המוחין לבי"ע והרי עכ"ז לעולם הם בבי"ע רק שבעה היכלות.
והנה מתחלה צריך להקדים ענין ההיכלות מהו והוא מבואר בתו"א ח"ב בפ' שלח בד"ה ענין המרגלים ובד"ה טובה הארץ מאד מאד שזהו ענין מ"ש בת"ז אנת הוא דאפיקת כו' עשר ספירן לאנהגא בהון עלמין כו' אשר העלמין הם סוד ההיכלות וכמ"ש בע"ח שמ"א שבחי' העולם עצמו זהו ענין ההיכלות, והיינו כי עולם מלשון העלם שהוא מעלים ומסתיר וכמו בחי' בית המגין על האדם בקיץ מפני החמה כו' נמצא מסתיר על האור שיומשך רק ע"י חלון כו', ושם נתבאר דשרש ההיכלות נמשך מבחי' עגולים שהוא מה שההשפעה היא בבחי' מקיף עדיין על המקבל ואינו מאיר בבחי' גילוי ממש, ולכך נמשכו מזה ההיכלות שהם בבחי' מעלימים ומסתירים, ועיין בתו"א פ' וישב סד"ה ש"ה כו' היינו כחולמים שענין החלום שיש בו שני הפכיים כאחד זהו שרשו מעגולים שהם למעלה מהתחלקות ולכן נתלבש למטה בדבר שלמטה מהתחלקות היינו החלום, והוא ע"ד התלבשות בחינה שלמעלה מהדעת דוקא בבחינה שלמטה מהדעת, וכמו שרש הבהמה מבחי' בהמה רבה שלמעלה מהאצילות, וכמ"ש בד"ה וספרתם לכם בענין חטה שאין התינוק יודע לקרות אבא כו', וזהו ענין אלביש שמים שהם עגולים קדרות בחי' חשך דהיינו כחולמים ע"ש.
ועד"ז הוא ענין השראת העגולים על ההיכלות, שההיכלות מעלימים ומסתירים עד שבהשתלשלות למטה נמשך מזה העלם גמור חשך עוה"ז בחי' היינוכחולמים אותותינו לא ראינו שינה, והמשכה זו דוקא מבחי' העגולים סוכ"ע שמשם דוקא התהוות היש ודבר נפרד כמ"ש בד"ה יביאו לבוש מלכות, ועמ"ש ע"פ חנכת הבית לדוד בענין לבוש בית, ועיין בע"ח שמ"א פד"ה מענין לבושים והיכלות שהם בתים, אך צ"ל לאנהגא בהון עלמין לעשות מההעלם גילוי וכמ"ש לע"ל ולא יכנף עוד מוריך כו', והיינו ע"י עבודתינו בסומוע"ט להפוך העלם נה"ב והגוף הנמשכים מהיכלות דק"נ שהם העלם היותר גס, וזהו גם את העולם נתן בלבם שע"י שכובש נה"ב תחת נה"א עי"ז נמשך למעלה ג"כ להיות אסתלק יקרא דקב"ה בכולהו עלמין, כי הנה"א מבחי' ע"ס דיושר שהם בחי' גילוי ולא העלם כמ"ש את האדם ישר, ואפשר שלכן ההיכלות רק ז' נגד ז"ס כי ההעלם יותר כשאין הג"ר מאירין שהחכמה נק' אור ולכן הכסיל בחושך הולך ובע"ח שמ"א פ"ד משמע שאף באצילות יש היכלות והן ג"כ רק ז' היכלות אף ששם יש ע"ס והוא מטעם הנ"ל, ואף ששרשן מהעגולים והעגולים הם ע"ס הנה העגולים עצמן הם אדרבה למעלה מבחי' קוין והתחלקות כו' כנ"ל. ומ"מ בזוהר ובפרדס נזכר היכלות רק בבי"ע.
והנה כמו שיש ז' היכלות כך ניתן לישראל ארץ שבעה עממין שהוא להפך ולברר השבעה מדות הרעות הנמשכים מהיכלות דק"נ ואזי נעשים היכלות דקדושה ז' בחי' ומה שעי"ז נמשך אסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין היינו המשכות ג"ר כח"ב שנמשכו להיות מוחין לז' היכלות הנ"ל והוא ע"ד הנז' בד"ה באתי לגני בענין שעל ידי עסק התורה ממשיכין מוחין לז"א, ויש בזה כמה בחינות מוחין דיניקה ואחר כך מוחין דגדלות אשר מוחין דיניקה הוא השכל של המדה ומוחין דגדלות הוא שממשיכים בהמדות מוחין עליונים יותר מה שאינו שייך כ"כ לטעם של המדה שיאירו ג"כ בז"א.
ועד"ז נק' א"י ארץ זבת חלב ודבש פי' חלב הוא בחי' יניקה שממשיכים בז' מדות הנ"ל מבחי' חלב שהם מוחין דיניקה וכענין ספירת העומר כמ"ש בד"ה ואהי' אצלו אמון, ודבש הם מוחין דגדלות, ולכן א"ש שאף שממשיכים המוחין עכ"ז הם רק ז' היכלות כי המשכת מוחין אלו דיניקה וגדלות הם בהמדות, אשר עכ"ז המוחין מאירין ע"י המדות אף שהם מוחין דגדלות אינן מאירים בעצמם כ"א ע"י המדות לכן הם באים בסוד תוספת ולא בבחי' שרש, אכן יש בחי' שהג"ר מאירין בעצמן שלא ע"י המדות כלל וכנז' בד"ה והי' מדי חדש, שבר"ח מקבלת המל' ממוחין דאו"א עצמן שלא ע"י ז"א כו' והוא בחי' עליונה יותר, כי קדש מלה בגרמה הוא כנז' הענין בפ' אמור צ"ד ב', ונתבאר בסידור כי המדות שייכים לעולמות משא"כ חו"ב וכו' ועיין בתו"א סד"ה ואלה שמות בנ"י ובביאור דאלה מסעי בענין תיקון ואמת, שהחכמה נק' אמת שהוא גילוי כמו שהוא לבדו הוא כו', ובד"ה באתי לגני בענין עמקו מחשבותיך, וזה יהי' לע"ל ואז ינתנו כל העשר עממין דהיינו שיהי' ג"כ בירור כח"ב דתהו בשלימות לכן יבואו ג"כ ג' בחי' קני קניזי קדמוני לישראל שהם מה שנפלו מכח"ב כמ"ש במא"א אות קוף סמ"א וז"ל קני קניזי קדמוני הם הג' קליפות שכנגד ג"ר, קני קס"א קניזי זקן חכמה קדמוני כתר עכ"ל והי"נ הביא שכ"כ באריכות בלק"ת פ' לך לך בדרוש הפסוק את הקניכו', ועיין זח"ג נשא דקכ"א סע"ב ובפי' הרמ"ז שם, משא"כ עכשיו הם רק ז' עממין בירור ז"ת כנ"ל, ויש להעיר לענין הקני מבחי' קן צפור.
והנה ביאור הענין י"ל עפמ"ש בלק"ת שם והזיין מהם שהם תחתונים יכלו ישראל לכבוש אבל הקליפות שהם נגד ג"ר שלה לא יכלו שהם קליפות דקות ביותר וגדולות והם קני כו' קני נגד בינה כו' קניזי נגד חכמה שבו זקן זה שקנה חכמה ובקליפות נקרא קניזי קדמוני נגד כתר כו' עכ"ל.
וענין דקות י"ל בשני ענינים הא' ע"ד קליפות דאצי' נגד בי"ע אשר שם הרע דק ביותר ואינו נרגש כ"כ לרע, ועכ"ז גדול יותר כי הוא בענין גבוה יותר כו', וכמו הרהורי עבירה קשים מעבירה לפי שהמחשבה מג"ר ופגם קטן שם רע יותר מפגם גדול באברים החיצונים ועד"ז וויתר על ע"ז כו' ולא וויתר על ביטול תורה שהוא כמו באברים הפנימיים אפילו נקב משהו טריפה ובאברים החיצונים אפילו נקטעה ידו יוכל לחיות ועד"ז הרע דקני קניזי קדמוני בג"ר אף שהוא דק גרע מהרע הגמור דז"ת כו', ועמ"ש בד"ה בחרבי ובקשתי וסד"ה שכם אחד וסד"ה אני חומה, גם כענין מדין שנאת חנם גרוע מז' עממין כו' בד"ה החלצו. הב' י"ל דקות שענינם הרע שבחו"ב כמו חכמות רעות חרטומי מצרים כו' וגסות מדות רעות ניאוף כו' והם גדולות יותר אף שהן דקות, גם בד"ה מה טובו שכל מה שלמעלה יותר הפגם יותר כו', ולכן ראשית גוים עמלק ואחריתו כו', ועכשיו עיקר הבירור במדות והחכמה להמשיכם במדות תורה כשר ופסול כו' ולעתיד יתבררו כח"ב דתהו ע"י עין בעין יראו.
והנה בע"ח שער כסה"כ חשבון ז' היכלות אינו כמ"ש העמה"מ שהן מחסד עד מל', כ"א שהיכל השביעי היינו היכל קה"ק הוא בינה וכ"מ פשט ל' הזהר פקודי דרס"א וגם משמע כן ממ"ש בינה מקננא בכורסייא משמע עכ"פ בינה מאיר בבריאה ולא חסד לבד, וכ"כ באריכות בע"ח שמ"ז ספ"ד בבריאה א"א ואבא אין להם רק ו"ק ואמא יש לה פרצוף שלם כי אמא מקננא בבריאה כנ"ל וכתר וחכמה דאצילות גנוזין בה לכן אין להם גילוי רק בסוד ו"ק לבד אך אמא שנגלית בבריאה לכן פרצופה בבריאה שלימה ואמנם זהו עצמו מ"ש אמא עילאה מקננא בכורסייא פי' אמא דבריאה עצמה מקננא בכורסייא כי משם נוכל לומר שמתחלת עולם בריאה כי א"א ואבא דבריאה מכוסים כנ"ל, נמצא בזה א"ש ענין ז' היכלות דבריאה אשר היכל ז' הוא בבינה כמש"ש בע"ח שער כסה"כ דהיכל ק"ק כולל כח"ב והיינו שהוא עיקרו בינה דבריאה וכתר וחכמה גנוזים בה לכן אין להם היכל בפ"ע.
והנה מבואר שם בע"ח שמ"ז פ"ה ההפרש בין בריאה ליצירה שביצירה גם הבינה אינה מאירה כ"א ע"ד א"א ואבא בבריאה היינו שבינה אין לה רק ו"ק לבד כי אור היצירה הוא רק מז"א כו' ע"ש, וא"כ עד"ז נוכל להעמיד דברי עמה"מ דלעיל שאומר שהשבעה היכלין הם רק ז"ת ולא ג"ר היינו אף לא הבינה כ"א היכל השביעי הוא חסד, ונאמר שדבריו יתכנו בעולם היצירה אשר שם גם הבינה אינה בגלוי לכן עיקר היצירה הם ז"ת ממש, ומ"מ גם לדבריו היכל הז'כולל ג"כ ג"ר כדמשמע ממ"ש בשער שמיני פ"ט דמ"ז ע"ג, ודברי הע"ח הן בהיכלות דבריאה.
וביאור הענין שהבינה מאירה בגילוי ולא החכמה יובן ממ"ש בד"ה ראה אנכי נותן בענין משכיל לאיתן אותיות איתן משמשות לעתיד שלעתיד דוקא יהי' גילוי בחי' עצם החכמה הנקרא משכיל וכמ"ש בד"ה ששים המה מלכות בפי' מעין מבית ה' יצא והשקה כו'. ועד"ז י"ל ענין עמון ומואב טיהרו בסיחון כי עמון בינה ושיתברר בחי' בינה דנה"ב ע"י ההתבוננות ומזה יבא לבחי' מה יפית ומה נעמת אהבה בתענוגים וכענין שכינתא עילאה, עמון אותיות נועם, ומואב בירור חכמה דקליפה שמבחי' ער מואב יתברר להיות ישראל מפרנסין לאביהם שבשמים ע"י עסק התורה לכו לחמי בלחמי, ועיין זח"א בהקדמה ד"ו ע"ב גבי הוא הכה את שני אריאל מואב כו' דהוו מאב דבשמים ועמ"ש בד"ה הנך יפה רעייתי.
ולכאורה י"ל דא"כ כבר יש גם עכשיו בירור חו"ב דתהו ואיך אומר שרק לעתיד יהי' בחי' זו, אך הענין צ"ל שזהו ע"ד ישסו"ת שהם או"א תתאין משא"כ או"א עילאין וכ"ש פנימית או"א. וגם כי ישסו"ת הם בכלל ה' דשם הוי' ושניהם נק' אימא ואו"א עילאין הם היו"ד ושניהם נק' אבא כמ"ש הרמ"ז ס"פ קרח בשם הע"ח, ולכן מה שטיהרו מקצת עמון ומואב הם ע"ד ישסו"ת ששניהם בחי' בינה, והיינו כמ"ש בע"ח שהיכל הז' הוא בינה, וענין פי' שטיהרו בסיחון היינו ע"י עסק התפלה והתורה כמ"ש בפי' וענין סיחון בד"ה ע"כ יאמרו המושלים, וי"ל דהיינו לת"ח ששרשן מבריאה אשר שם היכל הז' הוא בינה ע"כ יכולים לברר גם מבחי' בינה דתהו ולזה התנאים ידעו גם עניני כישוף כדי להורות ע"ז, וגם זהו קצת מהחכמים הגדולים כמו הרמב"ם שבירר מחכמות פלסופיא של אריסטו כו', משא"כ נשמות דיצירה שם ז' היכלות מחסד ואילך ע"כ לא יוכלו לברר מבחי' חכמות חיצוניות כחכמת אריסטו ואסור לו להתעסק בהן וכמ"ש בש"ע יו"ד ה' ת"ת, ונשמות דבריאה הן רק נשמות התנאים.
והנה ענין כנור של שבעה נימין ולימוה"מ של שמונה נימין, מפרשי' דעכשיו ההמשכה מז"ת ולימוה"מ יאיר אור הבינה, אך לפמ"ש דבענין שבעה היכלות בינה נק' היכל השביעי, א"כ י"ל כמ"כ כנור של שבעה נימין זהו ג"כ מבחי' בינה דוגמת ז' היכלות, ולפ"ז כנור של שמונה נימין זהו התגלות החכמה, לפ"ז ענין שבע ביום הללתיך זהו להמשיך בחי' בינה בז"ת.
והנה כשמחשבים ז' היכלות מהבינה עד מ' אזי הענין שיסוד ומ' שניהם היכל אחד והוא היכל לבנת הספיר ע' זח"א פ' בראשית דמ"א ע"ב ופי' במק"מ שם וז"ל היכל הראשון נק' לבנת הספיר לפי שהוא כולל יסוד ומלכות ספיר הוא יסוד לבנת הוא מ' שהיא נוקבא, וכ"כ בפרדס שער ההיכלות פ"א ובערך לבנת הספיר, ועיין זח"ב פקודי דרמ"ה ע"א, ובמא"א אות למ"ד סעיף יו"ד ובסה"מ סי' י"א פי' דהוא מ' ויסוד שביסוד וזה צ"ע, וא"כ לבנת הספיר מורה על יחוד יסוד ומ' לכן הם א' כי זכר ונקבה בראם ויקרא שמם אדם תרי פלגי דגופא, וזהו דוקאכשממשיכים מבינה שבכח זה דבינה נמשך יחוד זו"נ בעטרה שעטרה לו אמו ביום חתונתו, משא"כ כשמתחילים ההיכלות מחסד נחשבו יסוד ומ' לשני היכלות לפי שאין אז יחוד גמור וא"כ ענין שבע היום הללתיך להמשיך מהבינה ויהי' יחוד זו"נ וזהו מעלת הכנור של שבעה נימין.
ויש להעיר מענין מ"ש בזהר ע"פ כי שאל נא לימים ראשונים למן היום כו' שהוא בו"ק דז"א, משא"כ בבחי' בינה כתיב שלח תשלח את האם לפי שהוא עלמא דאתכסיא בזהר ויצא דקנ"ח ע"א, ובפ' בראשית ד"א ע"ב פי' בינה נק' מי דקיימא לשאלה, משא"כ למעלה מהבינה לא שייך אפילו שאלה וע"ש במק"מ פי' ימים ראשונים הם ז"ת דא"ק כו', וא"כ לע"ל שיהי' הכנור של עשרה נימין היינו גילוי ג"ר מה שעכשיו לית תמן שאלה כלל.
ויובן זה עוד ע"ד שנת' בד"ה אלה פקודי המשכן משכן העדות שמ"ע נמשכים מבחי' ו"ה שהם אורות מתלבשים בכלים רמ"ח פקודין הם רמ"ח אברים דמלכא ול"ת נמשכים מבחי' י"ה הנק' משכן העדות שאין שם השגה כלל ע"כ הם רק בבחי' לא, ע"ד השלילה, ועיין בת"א סד"ה לבסומי בפוריא דרוש הראשון, הרי מובן שבחי' י"ה אינו מתגלה עכשיו בשום כלי ואין בזה השגה כלל רק ע"ד לא וכו', וזהו הענין כי שאל נא רק לימים ראשונים ולא בג"ר, וא"כ לע"ל שיהי' הכנור של יו"ד נימין זהו שגם ג"ר יאירו ויתגלו כמו ז"ת כו'.
ועמ"ש בד"ה כבד את אביך כו' אשר אלו דברים שאדם אוכל פירותיהן כבוד או"א, היינו שעי"ז מאירים ג"ר ג"כ בגלוי כמו ז"ת, וזהו ענין והשיב לב אבות ג"ר על בנים ז"ת, וז"ש ביום ההוא יהי' הוי' אחד דפי' האריז"ל שג"ר הנק' י"ה יהיו קבועים בז"א שהוא ו"ה כו'.
עיין בבחיי פ' תולדות ע"פ ויקרא שמה רחובות שהוא ענין ואם ירחיב ה' את גבולך כו' ונסבה ורחבה למעלה, וענין רחובות שהוא בינה עיין באג"ה ססי' ט"ו, ועמ"ש ע"פ מן המיצר השופר שצדו א' צר רומז למל', וצדו א' רחב רומז לבינה, ועד"ז ה' גדולה לאה ה' קטנה רחל, כי בבינה התגלות התענוג. עיין מד"ר בראשית פכ"ג ע"פ כי שת לי אלקים זרע אחר כו', והיינו ממואב שהוא חכמה דתהו, דהיינו מאב, ועמ"ש ע"פ בעבר הירדן בארץ מואב הואיל משה באר כו', ומעלת אב ע"ד כלאב כולו מאב כו'.
עמ"ש ע"פ הללויה הללו אל בקדשו שיש בו יו"ד שבחים זהו ע"ד של עשר נימין. לענין ואם ירחיב יש להעיר מענין צדקה שנאמר מתן אדם ירחיב לו עיין מד"ר פ' בהר, עיין בד"ה הבאים ישרש בענין רחבה מצותך מאד ובאג"ה סי' י"ז ד"ה נודע דבאתעדל"ת ג"כ מענין רחבה מצותך, במד"ר תולדות פס"ד ע"פ ויקרא שמה רחובות כנגד משנה תורה שנאמר ואם ירחיב, תילים סי' קי"ט מ"ה ואתהלכה ברחבה, ובאג"ה סי' י"ג ד"ה מה רב טובך פי' שמבחי' שמאל נמשך ג"כ הגבול והצמצום בעבודת ה' כו', היינו כשיעור לצאת ידי חובתו כמו בת"ת פ"אשחרית כו', אך בחי' ימין הוא מדת החסד וההתפשטות בעבודת ה' בהתרחבות בלי צמצום ואתהלכה ברחבה כו' ולא די לו לצאת ידי חובתו לבד אלא עד בלי די כו'. ואפ"ל עי"ז נמשך ג"כ מלמעלה ואם ירחיב ה' את גבולך, דהיינו ע"י כי תשמור את כל המצוה כו'. ועיין ילקוט בשם הספרי. עמ"ש ע"פ הרחב פיך ואמלאהו בד"ת כתיב בבוך במדבר בד"ה ועתה יגדל נא, ובחנה רחב פי על אויבי בש"א רסי' ב', ושם מענין שהגבול נמשך מקו המדה, וע"י הברכה בקו המדה כענין ועתה יגדל נא ביו"ד רבתי נמשך תוספת ורבוי וזהו ענין ואם ירחיב וכו' את גבולך כו', ועמ"ש ע"פ אלה תולדות יצחק בפי' ואלה מוסיף, מוסיף ומרחיב הגבול של הקדושה, וכענין שמוסיפים מחול על הקדש בשבת כו'.
פרשת דברים · ציון במשפט תפדה
ציון במשפט תפדה
ציון במשפט תפדה* ושביה בצדקה. (ע' רבות משפטים פ"ל ובפ' עקב גבי ושמר כו' החסד) הנה כתיב והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום פי' קאי על כל יום כי בכל יום* יהיו בעיניך כחדשים אך איך יבא לזה שיהי' כן ויובן בהקדים כי הנה תכלית ירידת הנשמות מלמעלה שהיו שם מקודם שי"ב כי המלאכים שנתהוו במעשה בראשית ברוח פיו ית' י"א* בשני וי"א בחמישי ועוף יעופף כו'ועוף זה מיכאל כו', אבל הנשמות שנמשכו מבחי' מחשבה היו קודם שימ"ב [כי בהדבור יש עת לחשות כמו שיש עת לדבר משא"כ המחשבה היא תמידית והשכל* והמחשבה הם תרדל"מ] וכמארז"ל במי נמלך בנשמותיהן של צדיקים [ובמד"ר פ' בראשית פ"ח עם המלך במלאכתו ישבו שם עם ממ"ה הקב"ה ישבו הנשמות של הצדיקים שבהן נמלך הקב"ה וברא את העולם] ולא צדיקים לבד אלא כדכתיב ועמך כולם צדיקים וירידתן בגוף הוא צורך עלי'.
(קיצור, היום כי בכל יום יהיו בעיניך כחדשים הנשמות עלו במח' ולכן היו גם קודם שימ"ב והמלאכים שהם מבחי' דיבור נתהוו בשימ"ב וירידת הנשמה בגוף צורך עלי').
ולהבין ענין העלי' מאחר שגם בלא"ה עלו במחשבה [בד"ה ושמתי כדכד פ"א פי' כי העלי' היא למעלה מהמח' שהמח' הוא לבוש אבל השכל הוא עצמי' ויש ג"כ בחי' שלמעלה מהשכל ובד"ה שחורה אני דרוש השני פ"א פי' כי ע"י הירידה דוקא נעשו הנשמות בבחי' כלה ומקבלי' שפע מעצמות ח"ע כמארז"ל ביום חתונתו זה מ"ת ואפשר שני הפירושים ענין א' ועמ"ש מזה בהגהות* לד"ה וישב יעקב].
הנה י"ל פי' נשמה שנתת בי טהורה היא כו' והוא תחלת התפלה גם קודם לאשר יצר* כמ"ש בגמרא פרק בתרא דברכות ד"ס ע"ב [וצ"ע דשם לא נזכר* ענין אתה בראת רק מתחיל אתה יצרת] כי מתער משנתי' אומר אלקי נשמה שנתת בי טהורה היא כו' פי' טהורה היא מבחי' טהירו עילאה [הג"ה, במאו"א אות ט' סי"ז כ' טהירו נק' כלי הראשון והוא אויר הקדמון ובלקו"ת פ' חוקת בהביאור ע"פ זאת חוקת התורה פ"ה פי' גליף גליפו בטה"ע היינו כשנאצל מאוא"ס ב"ה פרצופי ע"י וא"א שהוא כתר דאצי' נק' גליף גליפו בטה"ע א"כ צ"ל טה"ע זהו בחי' שלמעלה מהכתר וא"כ כיון שטהורה היא הפי' ששרש הנשמות מטה"ע מהו העלי' עוד יותר וצ"ע ואפ"ל לפ"ז כיון טהירו נק' כלי הראשון א"כ העלי' הוא בבחי' אור שלמעלה מהכלי וע' בהביאור ע"פ אם בחוקותי תלכו פ"ד עכ"ה].
ואחר כך אתה בראתה פי' בריאה היינו יש מאין עד נפחתה בי התלבשות הנשמה בתוכיות הגוף להחיותו ואתה משמרה שלא תצא מהגוף והוא בחי' מקיף, וכך אוא"ס סוכ"ע וממכ"ע ולא שסובב מלמעלה רק שבכל אתר ופנה הוא ממלא כהתלבשות החיות בהנברא וסובב מלמעלה בבחי' שמירה שלא יפסוק החיות ויצא כו' ועמ"ש בביאור ע"פ לבבתני אחותי. והנה כל זמן שהנשמה בקרבי מודה אני שכאו"א יכול להודות לה' אבל אח"כ צ"ל ברוך אתה ה' הוא מדרנהגבוה יותר מבחי' ההודאה. ולהבין זה ומהו הודאה כי מודים חכמים לר"מ לפי שמחולקים תחלה ואיך שייך לומר כן נגדו ית'.
אך כי אנו שוכני מטה אומרים שהבריאה הוא יש מאין ששמים וארץ ושמי השמים דבר היש הנראה לעינינו ומה שלמעלה הוא האין, אבל אצלו ית' הוא בהיפך מן מה שנראה לעינינו כי כולא קמיה כלא ממש חשיב וכל מה שלמטה הוא יותר כלא וכאין והוא ית' הוא היש האמיתי (ועמ"ש מזה בד"ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה וסד"ה כי תשמע בקול), וע"ז אנו אומרים מודים אנחנו שאנו מודים שהאמת הוא כמו שהוא בידיעתו ית' [הג"ה, ולכן מודים גימט' מאה* דהיינו מאה ברכות כי הבחי' ברכות* שיומשך מזה בגילוי ממש איך דכולא קמי' כל"ח ובפרט כי מאה ברכות מורה על בחי' כתר כמ"ש בזהר פ' חיי דקכ"ג א' ושם הוא דכולא קמי' כל"ח והודאה היינו שמודים שבאמת כמו שהוא בבחי' כתר כמ"ש בסידור בדרוש ל"ג בעומר שבחי' ע"ק אינו מושג ומובן רק בבחי' הודאה ע"כ מודים גימ' מאה ברכות שמודים שהאמת הוא כמו שנמשך מבחי' מאה ברכות עכ"ה] וכאו"א מישראל יש בו בחי' הודאה זו.
אך עכ"ז ההודאה הוא מרחוק דהיינו שבעצמו אינו אצל וסמוך לזה שמודה אלא בחי' אמונה שהיא בחי' עטרה ומקיף ולכן גנבא אפום מחתרתא רחמנא קריא הרי שמאמין ביכולת רבוש"ע כו', אבל ברכה הוא גילוי וכמו ישמעאל בני ברכני [דודאי המכוון הוא שיהי' גילוי אא"ס הסוכ"ע בבחי' ממכ"ע שנתגלה* לר' ישמעאל דהיינו מאצילות לבריאה] וכך ברוך ה' מן העולם ועד העולם שנמשך מן העולם דאתכסיא עד העולם דאתגלייא, והיינו ע"י והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום כו' שעל ידי מצות ותורה ממשיכים גילוי בנפש (וכמ"ש בספרי שמתוך כך אתה מכיר את מי שאמר והי' העולם, ועיין מ"ש בד"ה וידעת היום והשבות מענין באמונתו יחיה), ומתחלה צ"ל ואהבת כו' שעי"ז אח"כ בש"ע ברכות והמשכות בא"י כו' היינו שבין בחי' הודאה לבחי' ברכה הוא בחי' אהבה כו' (ועמ"ש בענין ברכה בד"ה ראה אנכי נותן לפניכם היום ברכה שהוא בחי' ראי' בחי' ביטול כו' ע"ש ועמ"ש בד"ה ביום השמיני עצרת בענין לבא מבחי' כריעה לבחי' השתחואה והשתחוואה הוא בחי' ביטול והוא בחי' שמו"ע כמ"ש סד"ה השמים כסאי ולכן הממוצע ביניהם הוא בחי' אהבה).
ב) והנה כדי שיבא לבחי' ואהבת הוא ע"י התבוננות שמע ישראל ובשכמל"ו פי' כי הנה הבריאה הוא יש מאין [נ"ב, ע' בד"ה אחרי הוי' אלקיכם תלכו בפ' ראה סעי' א' בענין כי עמך מקו"ח ובהביאור]. פי' כמ"ש בשכמל"ו שבחי' מלכותו מה שנק' מלך עליהם שאינו בחי' עצמיות הוא המחי' כל עולמות עליונים וממשלתך הוא למטה מבחי' המלוכה [נ"ב, וכמ"ש בזוהר פ' מקץ ע"פ שלח מלך ויתירהו מושל עמים ויפתחהו דבחי' מלך שלח את בחי' מושל כו'], שהוא מושלבעל כרחן שלא בטובתן והוא חיצוניות מדת מלכותו ית' הוא בכל דור ודור שיש דורות שהיו רשעים כמו דור המבול כו' שלא קבלו עול מלכותו ברצון, ואעפ"כ נמשך להם חיות רב מבחי' מממשלתך כו'.
והנה כל העולמות עליונים ג"ע תחתון שהוא תענוג נפלא מעוה"ז עד שארז"ל מוטב דלידייני' כו' וג"ע עליון ויש עוד עליות לאין קץ כולם נתהוו רק מבחי' מלכותו ית' [וכענין אל תקרא* שמות אלא שמות], ולכן נקרא הבריאה יש מאין כי התהוות הנבראים הוא מבחי' שהוא כאין ואפס שאינו רק בחי' זיו והארה ממנו ית' והוא בחי' ומדת מלכותו ית' וע' בפ' ראה ע"פ אחרי וגם זאת אינה מתלבשת בתוכיותם רק עומד עליהם מלמעלה בבחי' מקיף ע' בפ' בלק ע"פ מי מנה [נ"ב, וההארה המאיר מבחי' מל' בבחי' פנימי' זהו הארה לבד מבחי' מל' וכענין פרעה שאמר ליוסף רק הכסא* אגדל ממך שהוא עד"מ כתר שבמל' כו'] וכמשל המלך אשר שמו נקרא עליהם.
אך הנה כ"ז הוא מצד סדר השתלשלות והתהוות העולמות עליונים, אבל בעוה"ז ע"י תשובה ומע"ט יוכל להמשיך גילוי עצמות א"ס ב"ה ממש [נ"ב, נשמע מזה* שגם בבחי' וחד חרוב שהוא אלף השביעי יש שני בחי' הא' המאיר להחיות הנבראים שיהיו אז זהו רק מבחי' שם והארה המאיר בבחי' שמות וחד חרוב הב' מה שמאיר ע"י קיום תומ"צ שזהו בחי' גילוי עצמות אוא"ס ממש, וצ"ע בתו"א ד"ה ובבואה לפני המלך שם פי' ג"כ בענין זה אבל לא נזכר שם שיהי' הגילוי ממש מבחי' שלמעלה מן שמות כי אם משמע שהגילוי יהי' רק מבחי' שמות אלא דוקא בבחי' עבודה בעוה"ז הוא מגיע בבחי' עצמותו ומהותו ממש, וזהו יפה שעה א' בתשו' ומע"ט בעוה"ז דוקא מכל חיי העוה"ב וע' בלק"ת בד"ה במדבר סיני באוהל מועד וע' בד"ה אני דפ' ציצית דרוש הראשון בסופו משמע בתחה"מ יהי' הגילוי ממש מעצמות התענוג העליון וכן משמע בד"ה אני דרוש השני פ"ד ומ"מ שם נזכר שיהי' הגילוי ממהו"ע, א"כ י"ל ב' הענינים אמת דודאי בתחה"מ יהי' גילוי עצום עד שהגילוי שבג"ע אין ערוך אליו וכל הגילוי שמצד העולמות בעצם שלא מחמת התומ"צ דאין לו ערך לגבי הגילוי שע"י התומ"צ אבל מ"מ יפה שעה א' בתשובה ומע"ט בעוה"ז ממש דוקא כי גם בתחה"מ הגילוי רק מבחי' שמות אלא שהוא מבחי' שמו הגדול אבל ע"י תומ"צ בעוה"ז נמשך בחי' אשר אנכי מצוך אלא שהוא בחי' מקיף ואפ"ל שזהו משארז"ל בשבת פכ"ג דקנ"א ע"ב והגיעו שנים אשר תאמר אין לי בהם חפץ אלו ימוהמ"ש שאין בהם לא זכות ולא חובה ופליגא אדשמואל והנה ר"ח ב"א דפליג אדשמואל מבואר בפ' במה אשה דס"ד א' דס"ל כל הנביאים לא נתנבאו אלא לימוהמ"ש א"כ הרי בדברי הנביאים מבואר הרבה גילוי אלקות וכמו ענין וכל בנייך לימודי הוי' שיהיו לימודי הוי' ממש ע"ד והיועיניך רואות את מוריך במד"ר פ' בשלח פכ"א ובפ' תצוה תוך פל"ח וא"כ האיך הם שנים אשר כו' אלא ודאי משום דבחי' יפה שעה א' בתשובה ומע"ט בעוה"ז דוקא כו' וכמארז"ל* ע"פ במצותיו חפץ מאד ולא בשכר מצותיו כי שכר מצותיו זהו רק מבחי' שמו אלא שהוא שמו הגדול אבל אשר אנכי מי שאנכי מצוך לשון צוותא וחיבור זהו דוקא בעוה"ז].
ועוד זאת ישים אל לבו שבעוה"ב א"א לעלות רק בהדרגה [נ"ב, ע' בד"ה את קרבני לחמי דרוש הראשון פ"א ובהביאור שם פ' א"ב בענין מ"ה וב"ן ששם מ"ה מאיר דוקא בעוה"ז ושם מ"ה זהו מש"כ הארת הסובב כי האר' ממצחא דא"ק מה שבו מאיר רצה"ע כמ"ש והי' על מצחו לרצון]. כף הקלע וגיהנם גן עדן תחתון נהר דינור גן עדן עליון כו' כמשפט הראוי לפי שהוא מבחי' ממלא אבל בעוה"ז יכול להשתנות מן הקצה אל הקצה מיד כרגע עד שלדינא המקדש את האשה ע"מ שהוא צדיק גמור מקודשת אפילו הוא רשע גמור שמא הרהר תשובה כו' והיינו מפני שיש הארת הסובב ומטעם זה ארז"ל יפה שעה אחת בתשובה ומע"ט בעוה"ז כו' וזהו מרב כל פי' למעלה מעוה"ב הנק' כל (עמ"ש בד"ה מנורת זהב) ולכן יהי' ואהבת בכל נפשך במס"נ ולא מסירת הגוף בלבד והתכלית להמשיך א"ס ב"ה הסובב למטה והיינו ע"י תורה ומצות.
וז"ש והיו הדברים האלה אשר אנכי מי שאנכי עצמותו ית' מצוך לשון התקשרות ולא מבחי' שם כבוד מלכותו ית', היום דוקא ולא מחר בעוה"ב שאינו רק לקבל שכרם, ובהתבוננו בזה בכל יום יהיו בעיניך כחדשים ממש כיון שהיום בעוה"ז הוא שיוכל להמשיך מבחי' עצמותו ומהותו ית' משא"כ למחר בעוה"ב כו' וע' בפ' פנחס ע"פ צו את כו' ולכן נק' המצות רמ"ח אברים רמ"ח המשכות החיות מהרצון העליון כמשל האבר שיש בו גיד מהמוח שמתלבש בו הרצון להטותו כפי שרוצה כו' וזהו ואהבת להיות הוי' אלקיך גילוי אלקות בשני חללי לבך חלל השמאלי מרירות על שהוא משוקע בעניני עוה"ז וריחוקו מה' וחלל הימיני שמחה של מצוה כו' ישמח ישראל בעושיו הן המצות שנתלבשו בעשי' וע' בסש"ב ס"פ ל"ד וכל שתהי' המרירות יותר מההעדר אזי יהיה אח"כ יתרון השמחה מהגילוי אור א"ס שע"י המצות (וע' בפ' ויחי בד"ה אסרי לגפן ובד"ה בהעלותך ובד"ה מנורת זהב הנ"ל) ואף שאין הגילוי עתה לעתיד יהי' הגילוי וז"ש זורע צדקות ומצמיח ישועות וישע ה' שע"ה נהורין וה"ז כמו אדם שיש לו תיבה מליאה אבנים טובות ומרגליות שהוא שמח מאד בהם אף שאינו רואה אותם כי הם סגורים בתיבה.
ג) אך כל זה הוא כפי שצריך להיות אבל כשאינו כן והמרירות הוא מעניני עוה"ז בהעדרו בבני חיי מזוני וכן השמחה היא משלימותו בהם זהו בחי' גלות הניצוץ אלקי בתוך נה"ב כרחל לפני גוזזיה כו' (ע' לעיל ע"פ אלה מסעי) ע"ז כתיב ציון במשפט תפדה ציון לשון סימן אנא סימנא כו' והיינו בחינת פנימית הלב ואהבה הטבעיות ואהבה פנימיות המסותרת בלב איש ישראל (וע' בד"ה כי תצאובפ' מקץ ע"פ רני ושמחי בת ציון כו'). [הג"ה ע' בלק"ת בד"ה כי תצא דרוש השני רפ"ב כו' אך בחי' פנימי' הלב הוא רעותא דלבא ותעלומות לבו אשר למעלה מעלה מן הטעם ודעת המושג ומושכל בכח השגת הנפש והשכלתה הוא בחי' אלקות שבנפש המתגלה בבחי' יחידה שבה להשתפך אל חיק אביה ממש בבחי' ביטול כו' ובתו"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי השני כו' וז"ל אך גשמי' המצות כו' הם רק בחי' ציון מלשון סימן כו' עכ"ל וא"כ עד"ז י"ל בחי' פנימי' הלב נק' ציון כו' כי בכל מאדך ורעו"ד לגבי רצה"ע שלמעלה מהטעם הוא רק רמיזא וסימן כו', והנה ציון גימ' יוסף י"ל כמ"ש בתו"א פ' ויגש ד"ה וילקט יוסף כו' וז"ל והנה בחי' ומדרגת יוסף הצ"ע הוא בחי' אה"ר המסותרת שיש בכל נפש מישראל ששרשה גבוה מאד נעלה שזהו בחי' יוסף שהוא בחי' יסוד דהיינו בחי' י' סוד כו' וזהו פי' אור זרוע לצדיק שהוא בחי' אור קדמאה שגנזו לצדיקים עכ"ל עכ"ה] וגם היא בגלות ותפדה במשפט היינו הלכות כתרגומו ע"פ כמשפט הראשון כהלכתא קדמייתא והיינו כמשארז"ל אין הגליות מתכנשות אלא בזכות המשניות שנאמר גם כי יתנו בגוים כו' [הג"ה בהושע סי' ח' אם כולם יתנו בגוים עתה אקבצם ואמרו שאין הגלות מתכנסת אלא בזכות המשניות במד"ר פ' צו ובתד"א פ' ה' י"ל ע"י ששה סדרי משנה ממשיך הוא"ו בה"א תתאה ובחי' וא"ו זה הוא וא"ו והנורא שהוא בחי' יעקב וא"כ עי"ז יוציא פנימי' הלב מהגלות כו', ועמ"ש בענין וא"ו דגחון שהוא באמצע אותיות התורה והוא המפסיק כח יניקת הנחש שנאמר בו על גחונך תלך כי יניקתו מקו השמאל והוא"ו גורם שיהי' שמאלא אתכליל בימינא ואזי גורם שלא יהי' לו יניקה מקו השמאל בד"ה כל הולך* על גחון ועמ"ש ע"פ ואלה המשפטים וזהו ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם ר"ל לפנימיותם שע"י עסק התורה יתגלה פנימי' הלב. עוי"ל לפניהם פני אדם שבמרכבה וע"י התורה שהוא ועל הכסא דמותת כמראה אדם אזי מתעורר בחי' כמים הפנים לפנים כן לב האדם לאדם.
עוי"ל כי הנה המשפט הוא דוקא בשלשה ומבואר בסידור בדרוש בהמ"ז שכשהם שלשה דהיינו חג"ת אזי דוקא ממשיכים מבחי' עליונה יותר מכולם דהיינו מהבינה וידוע דבבינה הוא התגלות ע"ק וכן ע"י קיבוץ ג' בחי' יחד כהנים בעבודתם לוים בדוכנם ישראל במעמדם עי"ז נמשך תוס' האור בבהמ"ק כמ"ש ע"פ הזהר* ויצא ע"פ קומה ה' למנוחתיך כך יובן מעלת המשפט שצ"ל בשלשה דוקא כדי שיאיר עי"ז ממקום עליון ביותר מבהוראות או"ה שא"צ שלשה והיינו לפי שבמשפט א' יוצא זכאי וא' יוצא חייב א"כ זהו נמשך מבחי' חו"ג וכדי שיתכלל יחד חו"ג ע"כ צ"ל ע"י תפארת המחבר חו"ג ובחי' ת"ת עולה עד הכתר וממשיך משם שיתחברו חו"ג הרי יש במשפט בחי' עליונה מאד ועמ"ש ע"פ ועוז* מלך משפט אהב.עוי"ל יען כי המשפט הוא בין א' לחבירו וכיון שהוא בין שני בנ"א לכן צ"ל ע"י שלשה דוקא גם כי בין אדם לחבירו י"ל בין היצ"ט ובין היצה"ר ויש לפעמים שהיצה"ר שולט עת אשר שלט האדם באדם לרע לו, ע' מזה בזהר ר"פ משפטים לכן צ"ל שלשה דוקא כדי שיהי' בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה וממשיך מבחי' כי לא אדם הוא שהוא ע"ק שע"י יוצא דוקא הדין הנ"ל לאמיתו וזהו מארז"ל במד"ר באסתר ע"פ הוא אחשורוש כו' חמשה הוא לטובה כו' עד אית לן חד הוא דעדיף מכולהו הוא ה' אלקינו בכל הארץ משפטיו שמדת רחמיו לעולם והיינו כי הוא דא עתיקא ומשם מקור הרחמים והמשפט להעביר היצה"ר או לאכפיא זהו רחמים גדולים על העולם כו' גם כי הנה בדור המבול נאמר לא ידין רוחי באדם ופי' בזח"א דל"ז סע"ב ורנ"ח ע"א דהיינו שלא יאיר בהם בחי' א"א להאיר בז"א כמו קודם שלכן מקודם האריכו ימים מאוד כשהאיר בחי' א"א] כי התורה אור (וע' ע"פ ואלה המשפטים כו' לפניהם לבחי' פנימיותם כו' ע"ש), ושביה ב' חללי הלב שהם שבוים ממש כי המרירות שהיתה ראויה להיות על ריחוקו מה' עתה נהפוך הוא על חסרוני העוה"ז וכן השמחה שהיתה ראויה להיות מן המצוה היא מתאוות עוה"ז וה"ז כשבוים ממש משא"כ בחי' ציון שאין בחינה זו בלעומת זה (ועיין בפ' ויחי ע"פ חכלילי) והמה יפדו בצדקה רחמנות על העני ומדה כנגד מדה רחם עלינו ותן בלבנו בינה ובינה לבא כו' וע' באגה"ק ע"פ זורע צדקות וע"פ והי' מעשה הצדקה שלום.
והנה בבחי' ציון כתיב כי שם צוה ה' את הברכה (בתלים סי' קל"ג) וכמ"ש באדר"ז (דרצ"ו ב' ודרצ"ג סע"ב) ובפ' צו (דל"א א') הרי שבחי' ומדרגת ברכה הנ"ל והוא פנימית הלב שלמעלה מבחי' אהבה זהו בחי' ציון. ועמ"ש בענין פנימית הלב בד"ה ביום השמיני שלח שע"ז נאמר וקדם צרתני ועמ"ש בביאור ע"פ אחת היא יונתי בענין בכל מאדך וכן פי' האריז"ל הובא בספר זהר הרקיע (דקכ"ב א') שבחי' ציון הוא בחי' ממעמקים קראתיך כו'. והובא דבריו בסה"מ סי' קנ"ו ועמ"ש בד"ה לבבתני בפי' ברוך שיש בו שני פירושים כו' וב' פירושים ההם זהו ענין ברוך וענין ברכה והנה אורייתא מחכמה נפקת הוא בחי' ברוך לכן ציון שהוא בחי' ברכה במשפט תפדה דהיינו ע"י הלכות התורה כו' ועמ"ש בד"ה רני ושמחי בענין מ"ש גבי יוסף ויקראו לפניו אברך שהוא ג"כ בחי' ברוך וברכה ומבואר בלק"ת פ' ויצא ציון גימטריא יוסף כו' וע' פ' בשלח (דנ"ה ע"ב) ע"פ בשוב ה' ציון ובפי' הרמ"ז שם ובפרשה במדבר (דקי"ח א') ע"פ יברכך ה' מציון.
וענין ושביה בצדקה י"ל עפמ"ש בד"ה ושמתי כדכד בענין וצדקה תרומם גוי ועפמ"ש סד"ה ועתה יגדל נא כח כו' גבי בחסד ואמת יכופר עון כו' ע"ש ועמ"ש סד"ה ויעש דוד שם באג"ה ועמ"ש סד"ה מי מנה בענין מעלת המשכה שע"י עסק התורה ומשם יובן ג"כ ענין ציון במשפט דוקא תפדה שהוא עסק התורה. ושבי' בצדקה יעו"ש. ועיין מה שכתוב בד"ה מה טובו גבי והתשובה השלישית והוא ע"י התורה כו'.
הערות
*ציון במשפט תפדה: מאמר זה וכן המאמר שלאחריו (הנחה אחרת) נדפס בקונטרס ציון במשפט תפדה (קה"ת תשט"ו) מכ"ק אדמו"ר הזקן. וז"ל כ"ק אדמו"ר זי"ע בהקדמה שם:
ב"ה. בזה הננו מו"ל המאמר ציון במשפט תפדה, מכ"ק אדמו"ר הזקן. המאמר נמצא בביכל כת"י (מעתיק) המכיל "כ"ק, מגוף כתב יד אדמו"ר דלובאוויץ נבג"ם, מביחעל פערטיל והמה מאמרים דאדמו"ר הזקן נבג"ם בשנת תקע"א ובתחלת שנת תקע"ב. ומעט מזעיר מאשר הוסיף נעתקו בשנים שאח"כ" ורשום עליו: אור ליום ב' ערב ט' באב, וויטעפסק.
מאמר זה נדפס בלקוטי תורה (זיטאמיר, תר"ח) עם הגהות מכ"ק אדמו"ר ה"צמח צדק". בפ' דברים תרכ"א הוסיף עליו הגהות שהיו בכתובים עד עתה.
בהוצאה זו באו: א) המאמר כמו שנדפס בלקוטי תורה. ב) ההגהות דשנת תרכ"א. ולהקל על הלומד — הוכנסו בפנים המאמר, אבל באותיות רש"י [בהוצאה זו באו הגהות אלו באותיות רגילות בתוך חצאי ריבוע]. ג) המאמר בנוסח שבא בביכל הנ"ל — (שהוא בלי הגהות הצ"צ ובכמה שינוים. וכנראה שהוא מ"מניח" אחר, ואפשר הנחת ה"צמח צדק" עצמו, כיון שהי' בכתי"ק שלו. בכל אופן זהו מעיד אשר נוסחא זו יש לסמוך עלי'). — ואשר בו מובנים יותר הענינים והקישור שלהם אשר במאמר זה. ע"כ בהקדמה שם.
המראי מקומות הנדפסים להלן בשולי העמודים הם מכ"ק אדמו"ר זי"ע בקונטרס שם. ולהלן בהוספות הוספנו איזה מ"מ מהמו"ל.
ההגהות שבמאמר זה (בלי פנים המאמר) נדפסו בהוצאה הקודמת של אוה"ת דברים בעמוד כח.
מאמר זה נמצא בגוכתי"ק בכת"י 1056 רנט, א. ובכת"י 178 ט, א. 2137 שלח, א.
* בכל יום: ראה ספרי דברים ו, ו. ושם יא, יג. פרש"י שם. ערוך מע' פרוזדגמא בשם ילמדנו. רש"י שמות יט, א.
* י"א . . מיכאל: בראשית רבה ספ"ג. זהר ח"א מו, ב. — וראה ס' הבהיר אות כא-כב. זח"א מו, א.
* והשכל: שהוא עצמי ולא לבוש אשר תחליפם ויחלופו.
* בהגהות: ראה אור התורה פ' וישב רנג, ב ואילך.
* קודם לאשר יצר: ראה שער הכולל פ"א סק"ח.
* דשם לא נזכר: אבל נזכר ברי"ף (בשינוי סדר) ברמב"ם וכו'. וראה ג"כ חדא"ג מהרש"א שם. דקדוקי סופרים.
* מודים גימט' מאה: פע"ח שער העמידה בסופו. סי' האריז"ל שם. ועוד.
* הבחי' ברכות: כן הוא, בכת"י המעתיק (גוף כתי"ק — אינו תח"י). וכנראה צ"ל: בחי' הברכות.
* ממכ"ע שנתגלה: ראה הקדמת פע"ח בסופה. ע"ח שער סדר אבי"ע פ"ו. ועוד.
* אל תקרא: ראה תורה אור ד"ה ובבואה (צ, א).
* הכסא . . כתר שבמל': להעיר מבראשית רבה פ"צ, ב: גדולתי למעלה מגדולתכם ותו"א ד"ה ת"ר מצות נ"ח (לג, ב).
* נשמע מזה: כנראה מיוסד עמש"כ לקמן אשר לעתיד יהי' גילוי זה.
* וכמארז"ל: ע"ז יט, א.
* בד"ה כל הולך: [לא נדפס לע"ע*. וראה הענינים ד"ה זה בס' המאמרים תרכ"ו.
---------
*)#לאחר זמן נדפס באוה"ת שמיני כרך ב' ע' תעח ואילך. וסיום המאמר באוה"ת שם כרך א' ע' רמב ואילך.
* ע"פ הזהר: ראה ביאורי הזהר פ' ויצא. אור התורה שם.
*ע"פ ועוז: ראה הצ"צ על תהלים (יהל אור) צט, ד.
פרשת דברים · ציון במשפט תפדה
ציון במשפט תפדה
אור ליום ב' ערב ט' באב, וויטעפסק
ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה. כתיב והיו הדברי' האלה אשר אנכי מצוך היום. פי' היום קאי על כל יום ויום מימי שנותינו בעוה"ז משום דבכל יום צ"ל בעינינו כחדשי', ולהבין זה איך אפשר להיות כן הנה תכלית ירידת הנשמות בגופות שמקודם היו עומדי' לפני ה' מקודם וימ"ב, כי המלאכים בלבד הם שנתהוו בוימ"ב, י"א בשני וי"א בחמישי ע"י מאמר, ועוף יעופף ועוף זה מיכאל כו', לפי שהתהוותם הוא מבחי' אותיות דיבורו ית' כדכתיב וברוח פיו כל צבאם. אבל הנשמות שנמשכי' מאותיות מחשבתו ית' שהוא נצחיות הרי הי' במציאות גם קודם וימ"ב, דהיינו גם קודם שהתחיל לגלות דיבורו ורוח פיו יתברך בע"מ יהי אור כו' וכמארז"ל במי נמלך בנש"צ, הרי שהיו קודם בה"ע, ולא צדיקים בלבד אלא כל ישראל כי עמך כולם צדיקים כתיב, ותכלית ירידתן בגופות הוא צורך עלי' למעלה מעלה.
ולהבין מהו ענין העלי' עוד מאחר שגם בלא"ה עבמ"ח. הנה יובן בביאור ענין הנשמה מה היא, בהיות כי אנו או' בתחילת התפילה בכל יום מאמר נשמה שנתת בי טהורה היא אתה בראת כו', פי' טהורה היא שנמשכת מבחי' טה"ע, ואח"כ אתה בראתה להיות בבחי' נברא יש מאין עד שנפחתה בי בהתלבשות הנשמה בתוכיות הגוף להחיותו, ואח"כ אתה משמרה בקרבי והיא למעלה מבחי' טהורה היא כי בחי' טהורה היא עצם הנשמה המתלבשת בבחי' אור פנימי ונגבלת בתוך הגוף ע"י השתלשלות בראת יצרת נפחת שהן ג' עולמות דבי"ע, אבל אתה משמרה בקרבי הוא בחי' עצמותו ית' שלמעלה מבחי' טהורה שאינה מתלבשת בפנימיות ובתוכיות הכלי רק בבחי' מקיף ושומר מלמעלה, והיינו ששומר פנימי' הנשמה המלובשת בגוף שלא תסתלק מן הגוף ותצא כו'. אבל מ"מ אינה מתלבשת בפנימי' ממש. וכך יובן בכללות השתלשלות דא"ס ב"ה הוא בחי' ממכ"ע וסוכ"ע. פי' ממכ"ע הוא האור והחיות המתלבש בהעולמות בבחי' פנימי' שנתפס בהם ממש ומחי' אותם. וסובב הוא בחי' עצמות אורו ית' שאינו יכול להיות נתפס בהן בבחי' פנימי', אבל מ"מ הוא סובב עליהם בבחי' שמירה שלא יופסק ויכלה החיות שבבחי' פנימי' ויצא מהעולמות כו'.
וכך יובן בפרטי פרטיות הנבראי' שהוא ית' ממלא וסובב על כאו"א מהם, ואין פי' שסובב מלמעלה אלא שבכל אתר ובכל פנה הוא ממלא בהתלבשות החיות בתוכיות הנברא וסובב בבחי' שמירה שלא יפסיק החיות כו'.
וסיום המאמר הוא כ"ז שהנשמה בקרבי מודה אני לפניך כו' ואח"כ ברוך אתה הוי', פי' כי ההודאה היא שישנה בכל או"א מישראל שכולם יכולי' להודות לה' שהרי מאן דלא כרע במודי' נעשה שדרתו נחש כו', ולכן א' בלשון כל זמן שהנשמה בקרבי מודה אני פי' בכאו"א מישראל מיד שיש נשמה בקרבו יהי' איך שיהי' אף שהוא מפחותי הערך יכול הוא להודות לה' ואח"כ ברוך אתה הוי' היא מדרגה גבוה יותר כו'.ב) ולהבין זה, גם להבין ביאור ענין ההודאה מה הוא איך יתכן בחי' הודאה וכי מחלוקת יש בינינו ובין אבינו שבשמים ח"ו עד שנצטרך להודות אליו כי בשלמא באדם לחבירו שייך לומר הודאה כמו מודים חכמים לר"מ, שיש מחלוקת ביניהם כו'. אך כי באמת יש פלוגת', כי הנה אנחנו שוכני מטה אומרי' שהבריאה יש מאין, פי' שהעולם נדמה בערכינו ליש ודבר ששמים וארץ ושמי השמים הם הנראים לעינינו ליש כו', ומה שלמעלה מהם נק' אין שאינו מושג אלינו, וכל שלמעלה יותר הוא בחי' אין יותר כי הוא יותר רחוק מערך ההשגה בבחי' יש שלנו.
אבל לפניו ית' הוא בהיפוך, כי הרי באמת הוא ית' הוא היש אמיתי שלמטה הוא בחי' אין כי כלא חשיבא ממש כאין ואפס, ובפרטות כל בחי' שלמטה יותר היא בחי' אין לגבי שלמעלה הימנה וכידוע ולכן כל שהוא למטה מטה יותר הוא יותר בחי' אין כו', וע"ז אנו אומרים מודים אנחנו לך שאנחנו מודים שהאמת אינו כפי הנדמה לנו לפי ראות עיני בשר שלנו אלא שהאמת כמו שהוא לפניו ית' שהוא ית' הוא היש וכולא קמי' כלא חשיבא כאין ממש. ואף שבהשגתינו הוא בהיפוך כנ"ל אך כל ישראל מאמינים, ולכן כאו"א מישראל אפי' פח"ע יש להם בחי' הודאה, כי ההודאה היא הגם שבעצמו אינו אצל וסמוך למה שמודה דהיינו הגם שאין הדבר מתיישב היטיב במוחו ולבו כי אילו הי' כן לא הי' שייך בחי' הודאה שהרי אין כאן דיעה אחרת כלל שיתכן ענין הודאה אלא אע"פ שבאמת מצד עצמו אינו אצל וסמוך למה שמודה ואדרבה נדמה לו בהיפוך רק שאעפ"כ מאמין הוא שהאמת אינו כמו שנדמה לו רק כמו שהוא קמי' ית', לכן הוא מודה מודים אנחנו כלומר אעפ"י שאינו יכול להשיג אמיתת הדבר מאמין אני ומודה אני כו'. (וזהו איהי בהוד בחי' מלכות אמונה מזה בא הודי' שיכול להודות ולא יותר).
ובחי' אמונה ישנה בכאו"א מישראל כי אפי' גנבא אפום מחתרתא רחמנא קריי', הרי שמאמין ביכולת רבש"ע אף שעושה נגד רצונו כו'. כי בעצמו' אינו נקלט כלל ונתאמת כלל להיות כאילו רואה בעין השכל או משיג בהשג' אמית' אלקותו ית' איך שהוא עיקרא ושרשא דכ"ע שאז הי' פחד ה' לנגד עיניו שלא למרות עיני כבודו ח"ו, רק שהוא מאמין בלבד. והאמונה היא בחי' עטרה ממעל, דהיינו כנ"ל שאין הדבר האמון מושג בפנימיותו כו', ואעפ"כ יכול להיות מזה בחי' הודאה שהיא ג"כ כך שמודה הגם שאינו משיג בפנימיותו כו', ולכן כאו"א מישראל יכול להודות לה', וזהו כל זמן שהנשמה בקרבי מודה אני כו', אבל אח"כ ברוך אתה הוי', פי' ברכה הוא ענין המשכה, והיינו בחי' התגלות אותו דבר הנמשך שנמשך מההעלם לגילוי, וכמו ענין ישמעאל בני ברכני וכן ברוך ה' מן העולם ועד העולם שנמשך מעלמא דאתכסי' בעלמא דאתגלי', דהיינו להיות בבחי' גילוי
בשולי הגיליון כתוב:
מ"ש לעיל בד"ה ציון במשפט תפדה סעיף ב' אך כי באמת יש פלוגתא י"ל ע"ד מאי מחיצה פלוגתא. והמחיצה כמ"ש אני מחצתי. וע"ד יהי רקיע ויהי מבדיל כו' מזה נמשך שלמטה היש.
ממש, והיינו שיהי' אלקותו ית' בגילוי ממש על הנבראי' שיהי' נקלט ונתאמת להם אלקות להיות כאילו רואה ממש בעין השכל והיותו ממלא ומחי' כל הנבראי' ומחדש בכ"י ובכ"ש ורגע מאין ליש כו'. והוא בחי' ומדרגה עליונה ונעלית יותר מענין בחי' הודאה שאינה בחי' גילוי כו'.
ג) והנה בחי' ברכה והמשכה הנ"ל שהוא בחי' שמונה עשרה ח"י ברכאן דצלותא בא"י הכל בחי' המשכות כו', ובכדי שיגיע לבחי' זו צ"ל מקודם בחי' ק"ש ואהבת את הוי' בכל לבבך כו' שעי"ז אח"כ והיו הדברי' האלה אשר אנכי מצוך שהוא בחי' המשכות אוא"ס ע"י עסק התורה וכן בשמ"ע כו'. והנה גם כדי להגיע למעלת ומדריגת בחי' ואהבת הוא ע"י התבוננות מתחילה בפ' שמע ישראל כו' וחז"ל תקנו עוד לומר אח"כ בשכמל"ו, ואז עי"ז יבא אח"כ לקיום ואהבת, פי' שמע והתבונן איך שהוי' אלקינו אחד שהוא ית' מובדל ומרומם ומתנשא מכל העולמות עליוני' ותחתוני' רק בשכמל"ו שבחי' מלכותו ית' דהיינו מה שהוא ית' נק' שמו עליהם שהוא נק' מלך עליהם ומתנשא עליהם זה בלבד הוא המחי' כל העולמות עליוני' וממשלתך בכל דור ודור שהממשלה היא גם למטה מבחי' המלוכה, כי המלוכה היא בחי' פנימי' שהרי המלך הוא כשמקבלי' אותו ברצון, אבל הממשלה הוא בחי' חיצוני' שהמושל הוא הרודה בע"כ שלא ברצון כו', ולכן נא' מלכותך מכ"ע שהן בחי' עולמות עליוני' שמקבלי' עול מלכותו ברצון עליהם, אבל בכל דור ודור בעוה"ז שיש רשעים המורדי' והפושעי' שאינן מקבלי' עליהם עומ"ש לא שייך לומר אפי' מלכותך רק ממשלתך כו', שהוא בחי' חיצוני' המל' וד"ל.
וכל העולמות עליוני' געה"ת שהוא תענוג נפלא עד שארז"ל מוטב דלידייני' כו' וגעה"ע ועוד בחי' רבות גבוה מעל גבוה כולם נתהוו מבחי' מלכותו ית', שבחי' המלוכה בלבד מה שנק' מלך עליהם שאינו בבחי' עצמות הוא המחי' אותם, ולכן נקראת הבריאה יש מאין, כי עיקר חיות הנבראי' נק' באמת אין לגבי א"ס ב"ה, כי מאחר שעיקר חיותם הוא מבחי' מדת המל' שאף גם זאת איננה המתלבשת בתוכיותם רק בבחי' מקיף כמשל המלך שמהות הממלכה הוא ממעל להעם שנק' שמו עליהם אבל לא שנמשך ומתפשט איזה הארה בתוכיותם לכן נק' בחי' אין ואפס ממש לגבי עצמותו ית'.
אך הנה כ"ז הוא בעולמות עליונים, אבל בעוה"ז שהוא עולם השינוי והתמורה יכול האדם להמשיך גילוי עצמיות א"ס ב"ה לאשתאבא בגופא דמלכא. והטעם כי עולמות עליונים הם מקבלים מבחי' ממלא בלבד כמאמר ביו"ד נברא העוה"ב שהיו"ד הוא מורה על צמצום ההמשכה כו' לפי שהם כבר לאחר הבירור אבל בעוה"ז שורה בחי' סוכ"ע בכדי לברר ולהפוך מחשוכא לנהורא כו'.
ולכן זאת צריך האדם שישים אל לבו שבעוה"ב א"א לעלות רק בהדרגה וצ"ל מתחלה כף הקלע ואח"כ גיהנם ואח"כ בגעה"ת ואח"כ נהר דינור ואח"כ בגעה"ע כו', כמשפט הראוי לכאו"א והתשובה אינה מועלת כלל כ"א ישולם לאיש כמעשהו, והיינו לפי שהוא מקבל מבחי' ממלא כל עלמין שמבחי' זו א"א לשנותולהפך מבחי' לבחי' כי אין לך דבר שאין לו מקום אלא רק כפי ההדרגה כו', אבל בעוה"ז שיש בו בחי' סוכ"ע לכן יכול האדם לשנות את טעמו מן הקצה אל הקצה ממש ברגע א' ע"י תשובה, וכמארז"ל שהמקדש את האשה ע"מ שהוא צדיק גמור מקודשת אפי' הוא רשע גמור שמא הרהר בתשובה אותה רגע, ומטעם זה ארז"ל יפה שעה אחת בתשובה ומע"ט בעוה"ז מכל חיי העוה"ב, וזהו ג"כ פי' הפ' תחת אשר לא עבדת את הוי' אלקיך מרב כל פי' למעלה מבחי' עוה"ב הנק' כל שאינו אלא זיו כו'.
ד) והנה בהתבוננו בכ"ז בק"ש בפ' שמע ישראל כו' ובשכמל"ו אזי יבא מזה לבחי' ואהבת בכל נפשך במס"נ ממש ולא במסירת הגוף בלבד, והתכלית הוא להמשיך א"ס ב"ה הסוכ"ע למטה, והיינו ע"י תורה ומצות שהן רמ"ח איברי' רמ"ח פיקודין, דהיינו המשכת החיות מרצוה"ע כמשל איברי האדם שמתלבש בהם רצון שבמוח כנודע שיש גיד בכל אבר נמשך מן המוח שבו מתלבש הרצון להטות האבר כפי הנאות ברצונו כו'. וכך המצות הן איברי' וכלי' שבהם מתלבש הרצה"ע, וע"י קיום המצות נמשך ומתגלה הרצה"ע כו'.
ולכן אחר שאמר ואהבת בכל לבבך כו' במס"נ כנ"ל אזי אח"כ יוכל לומר והיו הדברים האלה שהוא ענין המשכות אלקות, אשר אנוכי מי שאנוכי עצמותו ית' מצוך לשון התקשרות ולא מבחי' שם בלבד. וכן הוא ענין השמ"ע שאח"כ ברוך אתה כו' כנ"ל.
וזהו ענין עליית הנשמות אחר ירידתם ממקור חוצבם. שמקודם היו בבחי' מח"ע בחי' אותיות ושמות בלבד. אבל עכשיו ע"י ירידתם בעוה"ז מתעלות בעצמות א"ס ב"ה הסובב וכו'. והנה פי' ואהבת את הוי' אלקיך בכל לבבך שהוא ענין האהבה והתשוקה להיות גילוי אלקות ע"י ההתבוננות שמקודם בשית תיבין דשמע ושית תיבין דבשכמל"ו כו', ולהבין זה וענין בכל לבבך כו', הענין הוא דהפי' ואהבת את הוי' אלקיך שיהי' גילוי אלקות עד שהוי' יהי' אלקיך שלך ממש. והיכן יהי' הגילוי לזה אמר בכל לבבך, כי בלב יש ב' חללי' חלל הימני מלא רוח חיים וחלל השמאלי מלא דם, ובב' חללים אלו יתגלה בהם אלקותו ית', דהיינו שיהיו ב' החללים ממולאים בעבודת ה' לכאו"א כפי ערכו ומהותו. וביאור זה הוא כי הנה חלל השמאלי המלא דם הוא בחי' גבורות והיינו בחי' מרירות על עוצם ירידתו מאור פני הוי' והשתקעותו בעניני עוה"ז אשר לא לה' המה, וחלל הימני מלא רוח חיים בחי' חסדי' היינו בחי' שמחה של מצוה ישמח ישראל בעושיו הם בחי' המצות שנתלבשו בעשי' ששמח בהם מצד גילוי אלקות הנמשך ע"י כו' שהם אברי' דמלכא, ואף שאין הגילוי עתה כ"א לע"ל רק עתה הוא ההמשכה ועדיין היא בהעלם עד לע"ל, וכידוע בפי' זורע צדקות ומצמיח ישועות, שעכשיו היא הזריעה של המצות שכולם נק' בשם צדקה ולע"ל יהי' הצמיחה וההתגלות. וזהו ישועות שהוא ענין פנה והטיה כמו וישע ה' שע"ה נהורין כו', מ"מ יתכן גם עתה השמחה מאחר שההמשכה היא עכשיו לכן שמח בהם ע"ש הגילוי שיהי' לע"ל. וה"ז כמו מי שבכיסו מרגליות ששמח בהם אף גם בשעה שאינו רואה אותם בפועל אחר שמובטח בהם שישנם בידו וכשיוציאם יראם ויתענג מהם. וכמ"כ הוא ענין השמחהשל מצוה בחלל הימני שבלב אף שעדיין אינו כלל גילוי אלקות ואדרבה הרי הוא בבחי' מרירות מצד ירידת נפשו כו' מ"מ תהי' השמחה מן המצות שהן המשכות א"ס ב"ה, ולע"ל יהי' הגילוי כו'.
והנה המרירות והשמחה אינם סותרים זא"ז כלל, כי הרי המרירות הוא על ירידתו בחומריות עוה"ז מצד עצמו, והשמחה היא מן המצות שהן רצונו ית'. וזהו חדוה תקיעה בלבאי בסטרא דא ובכי' בסטרא דא, ואדרבה כל שתהי' המרירות יותר מן הירידה והעדר הגילוי אז יהי' יתרון השמחה אח"כ בקיום המצות כו' וד"ל. וזהו פי' ואהבת את הוי' אלקיך בכל לבבך שיהי' גילוי אלקותו ית' בב' חללי הלב, דהיינו במה שיהיו שניהם מלאי' בעבודת ה' כל חלל מהם כפי בחינתו ומדרגתו זה בבחי' גבורות וזה בבחי' חסדים, וגם בכל איש ואיש לפי ערכו כמ"ש במ"א.
ה) אך הנה כל זה הוא בזמן שהוא כפי הראוי כשעובד ה' באמת להיות במרירות ובשמחה חדוה מסטרא דא כו' אבל כשאינו כן ואז ב' חללי הלב הנ"ל אינן מלאי' בעבודת ה' אלא נהפוך הוא שמלאי' בתאוות העולם הזה שהמרירות שבחלל השמאלי היא בעניני עולם הזה בהעדר בני חיי ומזוני וכיוצא, וכן השמחה שבחלל הימיני היא משלימותו בתאוות עולם הזה, וזהו ענין הגלות ושעבוד מלכיות שנשתעבד בב' חללי הלב להיות מלאים מרצונות אחרים אשר לא לה' המה שבהם יהי' הצער מההעדרן והשמחה משלימותם כו', ועל זה אמר הנביא ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה, ציון הוא לשון סימן כמו הציבי לך ציונים כו', אנא סימנא כו', והוא בחי' פנימיות הלב שהוא בחי' האהבה הטבעית ואהבה המסותרת בלב איש ישראל, וגם היא בגלות כמ"ש ויצא (וירד) מבת ציון כל הדרה, ותפדה במשפט הוא בחי' הלכות התורה כדת"א ע"פ כמשפט הראשון כהלכתא קדמייתא כו' וכמארז"ל אין הגליות מתכנסות אלא בזכות המשניות שנאמר גם כי יתנו בגוים עתה אקבצם כו'. ושביה היינו ב' חללי הלב שהם השבוי' של ציון שנשבו ממנה, אבל ציון עצמה אינה בחי' שבוי' שהרי לא הלכה בגלות, רק שירד ממנה כל הדרה כו', והמה יפדו בצדקה.
והענין כי ב' חללי הלב הם שבוי' ממש שיצאו מרשות לרשות אחר כו' שמקודם הי' המרירות והשמחה בעבודת ה', ועכשיו הרי יצאו מרשותו ונכנסו תחת רשות אחר ממש, שהרי המרירות והשמחה הם בתאוות עולם הזה, שהמרירות שהי' ראוי להיות על ריחוקו מה' עתה נהפוך הוא להיות על חסרוני העולם הזה וכן השמחה שהי' ראוי להיות מן המצות עתה היא בתאוות עולם הזה, והרי הם כשבוי' ממש שנכנסו ונשתעבדו תחת רשות אחר כו', אבל בחי' ציון שהוא בחי' פנימיות הלב שהוא בחי' האהבה הטבעי' המסותרת בלב איש ישראל לא נכנסי' תחת רשות אחר שתהי' בחי' אהבה זו נמצאת בבחי' תאוות העוה"ז כי אין לה לעומת זה כלל בקליפות כמ"ש דוד המלך ע"ה הצילה מכפירים יחידתי כו', רק שירד ממנה כל הדרה, שלא תהי' מאירה בגילוי להיות בבחי' מסירת נפש לאבי' שבשמים רק תהא מסותרת ונעלמת כו' אבל ומ"מ לא יצאה מרשותו לגמרילהיות תחת רשות אחר שהרי אפילו קל שבקלים יכול למסור נפשו על קדוש השם, מחמת האהבה הטבעית שבו שהיא לה' לבדו רק שהוא בהעלם, אבל כשיגיע למדה זו אזי ימסור נפשו כו'.
ולכן נקראת ציון לשון סימן שהיא בחי' עדות וסימן בישראל על היותם עם ה' למסור נפשם נגד ה', ולעולם לא תכבה נרה לגמרי כו', ולכן תפדה במשפט שהוא בחי' עסק התורה שהיא בחי' חכמה עילאה שמאיר בה עצמות א"ס ב"ה הפשוט וע"י עסק התורה, אזי מתקשרת נפשו שהיא גם כן עצם פשוט בעצמיות א"ס ב"ה הפשוט בתכלית הפשיטות המלובש בהתורה כו' ואזי תהי' חוזר וניעור משנתה להיות פנימי' האהבה בגלוי לה' כו', וז"ש רז"ל המאור שבה הי' מחזירן למוטב המאור שבה דוקא כו' וכמ"ש במ"א וז"ש כי תורה אור כו', אבל שבי' בצדקה דהיינו ב' חללי הלב שנכנסו תחת רשות אחר ונשתעבדו בהם הקליפות ואין התורה מועלת להם לעוררם, כמו שמועלת לבחי' ציון ופנימי' הלב לפי שלא נשתעבדה להקליפות רק היא בבחי' שינה בלבד כו' אבל אלו נשתעבדו ממש ונק' שבוי' כו' ואף על פי כן גם הם יפדו ע"י הצדקה כי הצדקה היא בחי' רחמנות על העני שנק' מת להחיותו ומדה כנגד מדה נתעורר מלמעלה גם כן בחי' רחמים רבים להוציאם ממאסר הקליפות שבחייהם קרויים מתים כו', וכמ"ש ברחמיך הרבים רחם עלינו ותן בלבנו בינה, שמה יהי' פעולת הרחמנות לז"א לתת בלבינו בינה ונודע דבינה ליבא והיינו בחי' התגלות לבו שהוא בחי' ב' חללי הלב שע"י התעוררות רחמים רבים העליונים שמתעוררים עליו מלמעלה ע"י הצדקה שמרחם הוא על העני למטה ניתן בו בחי' בינה וע"י הבינה ובינה ליבא מתעוררים ב' חללי הלב שיצאו ממאסר הקליפות ולהיות מלאי' בעבודת ה' כנ"ל וד"ל.
פרשת דברים · (ביאור) ציון במשפט תפדה
(ביאור) ציון במשפט תפדה
להבין שורש הדברים הנ"ל ע"פ ציון במשפט תפדה, הנה צ"ל ענין ירידת הנשמות צורך עלייה, והנה בהנשמה יש ב' בחי' הא' כמו שהיא בחי' נברא דהיינו מאמר אתה בראתה שהבריאה היא בחי' יש וזהו ענין שהנשמה הי' בג"ע קודם ירידתה בגוף, אך עוד יש בה בחי' טהורה היא והוא שרשה מבחי' טהירו עילאה קודם שנמשך להיות בחי' נברא ובחי' יש, (ד"ה יונתי) ואז היתה כלולה בבחי' אין ממש שלמעלה מבחי' יש וכמאמר דע מאין באת, ולכן ארז"ל במי נמלך בנשמותיהן של צדיקים הרי שהיו קודם התהוות עולם הבריאה כדכתי' בראשית ברא כו', וכיון שכן צ"ל מהו העליי' עוד דבשלומא לגבי בחי' הנשמה כמו שהי' בחי' בריאה יש מאין שייך עליי' כי היש הוא הנברא שהוא בחי' בעל גבול ותכלית עלייתו ליכלל בבחי' אין שהוא בחי' אלהות משא"כ בחי' הנשמה כיון ששרשה תחלה ג"כ מבחי' אין כמאמר טהורה היא א"כ מהו העליי' עוד.אך הענין שע"ז אמר ואתה משמרה בקרבי שזהו בחי' שלמעלה גם מבחינת ומדרגת טהורה היא, כי הנה מה שנק' הבריאה יש מאין, והלא באמת ממך הכל כתי' וא"כ מהו מאין, אך הפי' כי אין זהו בחי' הארה בעלמא דהיינו כמו אור וזיו המאיר מהשמש שאף שהוא זיו מהשמש ואינו דבר נפרד בפ"ע כמו שאנו רואים שמיד כששוקע השמש לתחת הארץ אז גם הזיו הי' כלא היה וזהו מפני שאינו דבר יש ונפרד מהשמש, ולא כמו גידול הפרי מכח הצומח שנעשה הפרי יש בפ"ע משא"כ הזיו כו'. ועד"ז יובן למעלה בחי' אור זהו גלוי הארה שהיא אלוהות ממש ואינו דבר נפרד בפ"ע כמו מלאך כו'.
ולכן יש בכח הארה זו להיות ממנה בריאה וחידוש יש מאין כיון שהיא אלוהות ממש משא"כ הנברא הוא יש ולא אלוהות, ועיין באגה"ק ד"ה איהו וחיוהי בענין הקו המלובש בהכלים שהאור הוא מעין כו' ע"ש, רק מ"מ נק' בחי' הארה זו בשם אין שהיא כלא חשיבא לגבי מהותו ועצמותו כמו שאור וזיו השמש בטל לגמרי וכלא נחשב לגבי מאור השמש עצמו, וזהו שנק' הבריאה יש מאין שמקור התהוות היש הוא רק מבחי' אין היינו הארה בעלמא בחי' מלכותך מלכות כל עולמים וזהו כי עמך מקור חיים, עמך היינו מה שהוא טפל כו', אבל ע"י תומ"צ כתי' והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך פי' אנכי מי שאנכי הוא מהו"ע ית' מצוך להיות עמך בבחי' צוותא והתקשרות ממש וכמ"ש ג"כ במ"א ע"פ וספרתם לכם ממחרת השבת כו', וזהו ענין עליית הנשמה דאע"פ ששרשה מבחי' טהירו עילאה וכמאמר מאין באת שזהו בחי' אלהות ממש ולמעלה מעלה מבחי' היש הנברא מאין, אך עכ"ז לא הי' מגעת רק בבחי' אין ולא לבחי' אנכי מהו"ע ממש, דבחי' אין הוא הארה וכלא חשיבא ממש לגבי מהו"ע, וזהו כי עמך כו' בחינה שהוא טפל ממש, וכמו המלך מה שנק' שמו על המדינה אינו נוגע למהו"ע כלל, ונק' הארה זו ג"כ שמו כמאמר בורא קדושי' ישתבח שמך כו' כי נשגב שמו לבדו כו'.
ולכן משם נסעה וירדה הנשמה להיות בחי' בראת יש מאין אע"פ שהוא ירידה עצומה ועוד אח"כ יצרתה בבחי' ירידה מבריאה ליצירה ומיצי' לעשי' עד שנפחת בי, וכל זה הירידה הוא להגיע לעליי' עצומה היא בחי' ואתה משמרה בקרבי פי' השמירה הוא מבחי' סוכ"ע שלמעלה מעלה מהקו וההארה כו' שבחי' זו אינה מאיר בגלוי כלל רק בבחי' מקיף (וכמו עד"מ מאור השמש עצמו הוא בחי' שומר להזיו המאיר ממנו לארץ ולדרים עליה שהרי מיד בשקיעת המאור תחת הארץ הי' הזיו כלא היה ובטל לגמרי וע"כ נק' המאור שומר שהרי ההארה לארץ הוא הזיו אך המאור הוא בחי' שומר, ועד"ז יובן למעלה כי ההארה באבי"ע הוא הקו וחוט, אך העיגול הגדול שלמעלה מן הקו זהו בחי' ואתה ממש משמרה בקרבי כו'), אבל בעוה"ז יוכלו להמשיך בחי' זו בגלוי ממש שזהו אשר אנכי מצוך כנ"ל והיינו ע"י ביטול היש לאין שע"י ביטול היש ממשיכים גלוי עצמות א"ס ב"ה הוא בחי' היש האמיתי להאיר ולהתגלות בבחי' אין, וזהו ענין השמירה הנז' בכל המצות כי נשמור לעשות כו' ושמרת ועשית כו' להמשיך מבחי' ואתה משמרה כו' ויסוד כל התומ"צ הוא ביטול היש לאין כמ"ש במ"א.ב והנה בחי' ביטול זה יש בו ג' בחי' כסדרן מלמטה למעלה והוא ענין הודאה זהו בחי' ראשונה ממטה למעלה, וע"ז אמר כל זמן שיש בחי' נשמה בקרבי אפילו בחי' נשמה היותר שפלה במדרגה אפילו נפש דנפש דעשיי' מ"מ יוכל לבוא לבחי' הודאה להיות מודה אני כו'. ואח"כ צריך לבוא לבחי' ואהבת שזהו בק"ש ע"י התבוננות באחד כו'. ואח"כ צ"ל בחי' ברכה והוא ענין שמו"ע ח"י ברכות.
והטעם שע"י בחי' אהבה דוקא יוכל לבוא מבחי' הודאה לבחינת ברכה יובן עפמ"ש במ"א באריכות בפ' יתרו ע"פ זכור את יום השבת כו' דכמו שיש ג' שותפים באדם כמ"כ יש בנשמה עצמה בחי' ג' שותפים ונרמז זה ברע"מ פ' קדושים דפ"ג ע"א דהיינו שהתהוות ולידת הנשמות הוא מיחוד ז"א ונוקבא, ונפשות הגרים נמשך מיחוד נשמות הצדיקים, וזהו ענין אב מזריע לובן שממנו עצמות וגידים ואם מזריע אודם שממנו בשר כו' כי עצמות וגידים ובשר שיש בנשמה היינו ג' בחי' נשמה ורוח ונפש ונק' ג"כ חב"ד חג"ת נה"י ונק' ג"כ מוחודומ"ע, וג' בחי' אלו נתהוו מטפות מ"ן ומ"ד דזו"נ שהוא בחי' זיווג גופני ע"י הכלים דוקא שהם בחי' ע"ס דזו"נ, אך הקב"ה נותן בו נשמה זהו בחי' הנק' בכהאריז"ל ובזוהר נשמה לנשמה, ונק' ג"כ חיה יחידה, והענין כי בכל מקום שיש התחברות משפיע ומקבל שזהו ענין יחוד זו"נ נשפע תוספת ורבוי שפע והארה מלמעלה מעלה ממקום גבוה מאד נעלה יותר משל ב' הבחינות של המשפיע ושל המקבל וכמ"ש זכר ונקבה בראם ויברך אותם וכמ"ש בזהר לית ברכתא שריא אלא באתר דדכר ונוקבא, וזהו בחי' הקב"ה נותן נשמה בנר"נ הנמשכי' מיחוד זו"נ שהם בחי' ע"ס בחי' כלים שכל ומדות, וכן הם בחי' נר"נ הנמשכים מהם שזהו בחי' שכל ומדות שבנפש אלקית, אבל בחי' חי' יחידה הוא מבחי' האור שהוא למעלה מהשכל כי לאו מכל אינון מדות איהו כלל ונמשך מבחי' קדוש ברוך הוא קדוש ומובדל כו' ומזה נמשך הכח למס"נ שיש בכל אחד שהוא למעלה מהטעם והשכל, ובחי' עצמות וגידים ובשר זהו בחי' חב"ד חג"ת נה"י והיינו בחי' ברכה ובחי' אהבה ובחי' הודאה, והנה הגידים הם המחברים הבשר עם העצמות ומקשרין אותם זל"ז, כי עצמות שרשן מהאב שהוא חכמה ובשר מן האם זהו בינה, והגידים נמשכי' מהלב ובלב יש ב' חללים חלל הימני מלא רוח חיים שרשו מקבל מהחכמה שהוא מקור קו הימין חח"נ וחלל השמאלי מלא דם שרשו מקבל מהבינה שהיא מקור השמאל בג"ה נמצא יש בלב התחברות חו"ב ב' יסודות דאו"א שנמשכי' בחזה דז"א על כן יש בכח הגידים שהם נמשכי' מהלב לחבר ולקשר הבשר שהוא שרשו מהאם עם העצמות ששרשן מהאב, וזהו שכדי שיבוא מבחי' הודאה לבחי' ברכה ובינה עד הוד אתפשטת לכן בחי' הודאה נק' בשר הנמשך ממוח האם ועצמות ל' עצמיות זהו בחי' ברוך שהוא בחי' חכמה, שהיא בחי' ראיה מקרוב ל' ברכה והמשכה, התחברות זו הוא ע"י ואהבת בכל לבבך ב' חללי הלב כמבואר בפנים ששרשם מחו"ב לכן הם כמו בחי' גידים המחברים ומקשרים בחי' הבשר לבחי' העצמות.
ג ועתה יובן ג"כ בחי' ציון ובחי' ושביה, והנה ציון הוא מלשון סימן כמו ציון המצויינת, (ד"ה אלה פקודי בהביאור) כי הנה כתי' ששם עלו שבטיםכו' עדות לישראל, וצ"ל מהו ענין עדות. והענין ע"ד שהמצות ג"כ נקראים עדות כמ"ש בדרך עדותיך, כי הנה העדות א"צ על דבר שנגלה ונראה לכל שע"ז אין צריך לעדות, ולאו דוקא על דבר הנגלה ממש כי אם אפילו מילתא דעבידא לגלויי מיד א"צ עדות גמור כידוע בגמ' דלכך האמינו חז"ל בעדות אשה עד אחד ועד מפי עד כו' וכמ"ש הרמב"ם ז"ל סוף ה' גירושין וז"ל שלא הצריכה התורה עדות כו'.
וכך עד"ז יובן בענין שהמצות נק' עדות כי הנה יש בחי' ממכ"ע ובחי' זו הוא הנק' בזהר עלמא דאתגלייא כי מבשרי אחזה אלוה כתי' כמ"ש במ"א באריכות בפ' אמור ע"פ ונקדשתי בתוך כו' אך בחי' סכ"ע אינו מושג ונק' סתימא דכל סתימין ולהיות גלוי והמשכת סכ"ע הוא ע"י המצות כמ"ש אשר אנכי מצוך ועל כן נק' עדות שהוא על דבר המופלא וסתום והמצות הם עדות להמשכה זו, אך בהעדות צ"ל עכ"פ הסיפור מעין המעשה וכך ממש בהמצות מרומז המשכה זו כמו ל"ב חוטי ציצי' רומזי' לל"ב המשכות מבחי' שער רישי' כעמר נקי וכן התפילין לד' מוחין וסכך הסוכה למקיפים כו' וע"כ הן הן עדות ממש להמשכת אור הסכ"ע.
והנה כמו שמעשה המצות שהן רמיזות להמשכות עליונות נק' עדות, כך עד"ז הוא ענין פי' ששם עלו שבטים כו' עדות לישראל, כי הי"ב שבטים הן מבחי' ו"ק דאצילות כמ"ש ששה משמותם כו' ואת שמות הששה הנותרים כו' והיינו ענין י"ב גבולי אלכסון, והנה המדות נמשכים מהשכל אך יש ג"כ שרש המדות בלמעלה מן השכל וזהו בחי' טורי חשוכא הנז' בזהר דהיינו המדות שבכתר וע"ז נאמר בעבר הנהר ישבו אבותיכם כמ"ש בפ' אם בחקתי, וזהו ששם עלו שבטים כו' והיינו ענין ישראל עלו במחשבה סתימאה דא"א, ומבחי' זו נמשך ג"כ בכל נפש והוא בחי' המס"נ שלמעלה מהשכל ששרשו ממדות דא"א שלמעלה מהחכמה ועל זה נאמר עדות לישראל שזהו עדות ורמיזא לבחי' הנסתר סתימא דכל סתימין שלמעלה מהשכל, וזהו בחי' שהקב"ה נותן נשמה בנר"נ, וזהו בחי' טהורה היא שהוא בחי' אין אך בחי' נר"נ זהו בחי' בראתה יצרתה נפחתה בי בחי' חב"ד חג"ת נה"י שהן בחי' בי"ע.
וזהו בחי' ציון ובחי' ושביה, כי ציון הוא לשון סימן דהיינו כמו שעושין רושם וציור מהבנין שיבנו דאע"פ שהרושם אינו מערך הבנין אך עכ"ז הוא רמיזא עליו ממש, ועד"ז הוא שמעשה המצות הן עדות ורמיזות להמשכת הסוכ"ע, וכן בחי' אהבה מסותרת שיש בכל א' למס"נ עק"ה זהו ציון ורמיזא לבחי' הכתר שלמעלה מהחכמה והוא בחי' אור שלמעלה מבחי' כלי, והוא הנק' נשמה לנשמה או חי' יחידה, אך בחי' נר"נ זהו בחי' ושביה, כי נגד בחי' אלו יש לעומת זה שכל ומדות דנה"ב ופעמי' ולאום מלאום יאמץ ע"י שמקשר שכלו ומדותיו בתאוות גשמיות אז נר"נ הם בשביה ממש משא"כ בחי' יחידה כמ"ש ומכפירים יחידתי, או כמשל שאינו דומה גלות השר לגלות ושבי' של הדיוט שהשר אף כשהוא בגלות ניכר שהוא שר ובתנועה א' יכול להתהפך מהגלות, כך בחי' יחידה שהוא אלקותממש מבחי' האורות אינו משתנה בכ"מ ולכן אף בגלות יוכל ליצא מהעלם אל הגלוי ע"י עסק התורה, כי המאור שבה מחזירו למוטב, המאור שבה היינו אור א"ס ממש המלובש בח"ע (ועיין מ"ש בד"ה ששה משמותם בפ' תצוה מענין המאור שבה, ובד"ה ענין העבודה ומצות תלמוד תורה, ומ"ש בפ' משפטים ע"פ אם לא יעדה והפדה וע"פ פדה בשלום נפשי שהוא פדיון הנה"א ע"י אותיות התורה) וזהו ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם פי' לפנימיותם היינו בחי' ציון במשפט תפדה.
ד אך נר"נ שהם בבחי' גלות ע"י שהלביש שכלו ומדותיו בתאוות גשמיות הנה לפדותם מהשביה הוא ע"י צדקה, כמ"ש בפנים שעי"ז מעורר רחמים עליוני' על נר"נ שלו כמאמר ברחמיך הרבים רחם עלינו כו' ע"ש.
ועוד זאת כמ"ש באגה"ק ד"ה אין ישראל נגאלין אלא בצדקה, שכשנותן צדקה מיגיע כפו שבודאי עסק בזה בלב ונפש עד שהרוויח והלביש שכלו ומדותיו בעסק זה כו' והרי עתה הפעם כשמפזר מיגיעו ונותן בשמחה וטוב לב הנה פודה בזה נפשו משחת וזהו ושביה בצדקה. ועוד זאת כמש"ש ד"ה ויעש דוד שם, שהצדקה פעולתה להמשיך אור ה' בעולם העשייה לכן על ידה דוקא יוכל להיות פדות השכל ומדות שנשפלו בעשייה גשמיות, וביאור זה הוא עפמ"ש במ"א (ד"ה ושמתי כדכד) שהתורה היא בחי' לבוש הפנימי כמ"ש עוטה אור כשלמה וצדקה היא לבוש החיצון כדכתי' לבושו צדקה ועיין מזה ג"כ בפ' מטות ע"פ איש כי ידור נדר, ועל כן בחי' ציון ששרשה מאד נעלה למעלה מבחי' בי"ע תוכל לקבל גלוי האור ע"י התורה ולבוש הפנימי לבד, אך כדי שיגיע האור לבחי' ושביה הוא דוקא ע"י לבוש החיצון הוא בחי' מדת מלכותו ית' הנק' צדקה, וזהו וזרחה לכם יראי שמש צדקה ומרפא בכנפיה שהצדקה היא מרפא לבחי' כנפיה שהם אהוי"ר הנק' גדפין עמ"ש בזה ע"פ את שבתותי תשמרו, וזהו וצדקה תרומם גוי, כדפי' ע"פ השמים כסאי וע"פ ושמתי כדכד, וע"פ מי כד' אלקינו המגביהי לשבת ע"ש. ועוד זאת כמ"ש באגה"ק ע"פ ועבודת הצדקה השקט ובטח ע"ש, ועמ"ש ע"פ וארשתיך בצדקה.
ולתוספת ביאור בענין ציון במשפט תפדה דלכאורה ק' דאורייתא מחכמה נפקת והרי בחי' ציון זהו בחי' שרש כנ"י וע"ז נאמר אחת היא יונתי שהוא למעלה מבחי' ששים המה מלכות שהם ששים מסכתות, משום דשרש בחי' זו הוא למעלה מהחכמה, כמ"ש במ"א שהוא בחי' פרצוף הפנימי דמלכות כו' וזהו ענין עול מלכות שמים שקדמה לעול תורה ומצות, ועמ"ש ע"פ שאהבה נפשי כו', וא"כ איך בחי' ציון במשפט תפדה. אך הענין כמ"ש במ"א בפי' והחכמה תחיה בעליה שהמצות נק' בעליה דחכמה לפי ששרשן מבחי' ארחין דגלגלתא שלמעלה מהחכמה ואעפ"כ והחכמה תחיה בעליה ולכן ארז"ל גדול תלמוד שמביא לידי מעשה, וכך הוא ממש בענין ציון במשפט תפדה.
ולתוספת באור בענין ושביה שהם ב' חללי הלב, עמ"ש במ"א ע"פ לבבתיני אחותי כלה כו'.קיצור (א) בהנשמה יש ב' בחי' הא' טהורה היא מאין באת הב' בראתה יצרתה נפחתה בחי' בי"ע, והעלייה למעלה גם מבחי' אין כי הנה הבריאה נק' יש מאין פי' רק מבחי' מלכותך אבל ע"י ירידת הנשמה בגוף הוא עלייה בבחי' אשר אנכי מצוך וזהו ואתה משמרה בקרבי.
(ב) והנה העלייה ע"י ביטול היש לאין ויש בזה ג' מדרגות ההתחלה מודה אני ואח"כ ברכה בחי' שמו"ע והממוצע בין הודאה לברכה הוא בחי' ואהבת בכל לבבך שבק"ש כמו בחי' גידים המחברים בשר לעצמות, וג' בחי' אלו זהו ג' בחי' נפש רוח ונשמה.
(ג) והנה נר"נ נמשכים מיחוד זו"נ אך נמשך ג"כ מבחי' שלמעלה משניהם ע"ד כי על כל כבוד חופה והוא בחי' נשמה לנשמה והיא בחי' ציון כמ"ש ששם עלו שבטים עדות לישראל, ולכן ציון במשפט תפדה וכמ"ש ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם המאור שבה כו' וגם ע"ד החכמה תחיה בעליה.
(ד) אך ושביה בצדקה הוא דוקא ע"י צדקה כי ברחמיך כו' וכמאמר אין נגאלין אלא בצדקה כי היא לבוש החיצון להמשיך האור גם בעשייה ותורה לבוש הפנימי, וזהו וצדקה תרומם גוי.
פרשת דברים · (ביאור) ציון במשפט תפדה
(ביאור) ציון במשפט תפדה
ביאור על ציון במשפט תפדה
א באדר"ז דרצ"ו א' ב' משמע דציון הוא יסוד דנוק', והוא רחמי, וכ"כ שם דרצ"ג סע"ב. וביאור ענין זה הנה בחי' יסוד דדכורא הוא כח ההשפעה וההתקשרות שמקשר האב שכלו בשכל בנו בשעת לימודו עמו באהבה וברצון כו' כמשנ"ת באגה"ק בד"ה להבין משל ומליצה, ועד"ז יסוד דנוק' הוא ההתקשרות לקבל ההשפעה ושיהי' בחי' כלי לקלוט האור והשפע בפנימיותו ותוך תוכו וההפך מזה הוא בחי' עקרה כמארז"ל ע"פ אין לה ולד אפילו בית ולד אין לה, ועד"ז הנה יש באדם ג"כ בחי' זו לעבודת ה' שאינו תופס במוחו ושכלו האמת כאשר הוא מחמת שאין לו כלי מחזיק והיינו לפי שהוא בחי' יש, וצריך לעשות כלי ריקן לב נשבר ונדכה כו' כמשנ"ת ענין זה בד"ה לא תהיה משכלה ועקרה, ועמ"ש ע"פ באר חפרוה שרים, ושם נתבאר שזהו ע"י התורה וזהו שבמשפט תפדה, ועמ"ש ע"פ הנותן לשכוי בינה ומ"ש ע"פ וגם אתה תכין את ביתי, ועמ"ש גבי שמע"צ בד"ה ה' לי בעוזרי מענין בחי' קליטה וזהו כל עיקר בחי' ומעלת שמיני עצרת, ועוד יובן בחי' זו ממ"ש ע"פ שימני כחותם בענין בחי' חותם שוקע שמלמטה שהוא בחי' ביטול ונודע דחותם שוקע זהו בחי' יסוד דנוק', והטעם שנקרא ציון מבואר במ"א בביאור ע"פ רני ושמחי בת ציון כי ציון מלשון סימן וחותם לפי שאז היא מקבלת כל האורות שלמעלה ממש הנמשכים בז"א בבחי'יסוד דילה כו' ולכן היא בחינת ציון וחותם שנחקקים בה כל האורות עליונים כו' וזהו ענין בצלמנו כדמותנו כו' ע"ש.
וזהו ענין כד קבילת דכר בזהר בא דל"ח ב' דהיינו שזרח בה אור האהבה רבה העליונה ועמ"ש בפ' עקב בפי' ועל בריתך שחתמת בבשרינו כו' ע"ש ולכן ציון היא רחמי כי עי"ז נמתקו הגבורות דנוק' כמ"ש בזהר פ' תזריע דמ"ב סע"ב גבי וילדה זכר לית לה בפומא כו' ובפי' הרמ"ז שם. ובזהר בשלח דנ"ה ע"ב ע"פ בשוב ה' ציון משמע דציון הוא יסוד ז"א, וע' בזהר במדבר דקי"ח א' ע"פ מציון מכלל יופי ובמק"מ שם, והרמ"ז בפי' הזהר בשלח שם פי' שהוא מצויין כו' וזהו כנ"ל שנחקקים בה כו', ועמ"ש בביאור ע"פ אחת היא יונתי בענין בחי' המשכה זו שהיא מעצמיות ח"ע שלמעלה מבחי' הארה שע"י הדבור כו' וגם שהיסוד נמשך ע"י הכתר כמ"ש בפע"ח בכוונת וקונה הכל וכמ"ש במ"א בפ' עקב שם.
ועד"ז יתפרש מ"ש בזהר שלח דקע"א לגו מכל אינון דרגין אית חד נקודה כבודה בת מלך פנימה, שהוא מה שמקבלת מבחי' כתר ולכן נק' בת מלך פנימה ועיין בזהר ויחי דרל"ז א'. וגם כתר דמל' שרשו ממל' שבכתר כו' וכתר דמל' היינו בחי' בכל מאדך כמ"ש בביאור דמקושש, ועמ"ש בד"ה לא תהיה משכלה גבי ותתפלל חנה על כו'.
ב ועוד יש לבאר ענין פי' שהוא מצויין כו' עפמ"ש בביאור ע"פ כי תצא בענין בצלמו בצלם אלקים שהוא ב' בחי' א"פ וא"מ צדיק דצלם הוא א"פ והוא בבחי' מל' אשת יפת תואר ול' ומ' הם בחי' מקיפי' והל' הוא בז"א כו' וכן באדם בחי' הנשמה המלובשת בגוף נק' אשת יפ"ת ובחי' מזלי' זהו בחי' המקיף כו' ע"ש, והנה ציון היינו התחברות הל' עם הצ' דהיינו יחוד זו"נ והיינו התגלות בחי' רעותא דליבא ע"ש הטיב בענין לך אמר לבי בקשו פני כו', ולכן נק' ציון ל' חותם דהיינו בחי' בצלמו בצלם אלקים כנ"ל.
וזהו ג"כ דציון הוא לשון זכר ולשון נקבה שהוא בחי' דכר ונוק' ועיין בזהר פ' צו דל"א א' כי היא כלולה מבחי' אה"ר שהוא בחי' דכר ועמ"ש בפי' למען תזכרו שתהיו בבחי' זכרים כו' ועמ"ש בד"ה שוש תשיש בפ' תזריע מענין אה"ר שבבחי' דכר.
ג עוי"ל בפי' ציון עפמ"ש האריז"ל בפי' הספד"צ פ"ק והוא בזהר הרקיע דקכ"ב ע"א ע"פ מ"ש בזהר פ' וילך דרפ"ה ע"א בגין כך בעא בר נש לסדרא שבחא דמאריה כו' דעמיקא דבירא נגיד ונפיק כו' וכ"ה באריכות יותר בזהר פ' בשלח דס"ג ע"ב תאנא כל בר נש דבעא בעותיה כו' בעי לכוונא דעתא ורעותא כו' לאמשכא ברכאן מעמיקא דבירא כו' ודא אקרי ממעמקים עמקא דכולא, עמיקא דבירא כו' עד כד עתיקא סתימאה דכל סתימין בעי לזמנא ברכאן לעלמין אשרי כולא ואכליל כולא בהאי עמיקא עילאה כו' ע"ש וע"ז כ' האריז"ל הכוונה כי האדם בתפלתו צריך שיעלה מחשבתו עד מקום השקאת עמיקא דבירא שהוא נגיד ונפיקלז"א וזהו ע"י שביל העליון הנכנס בעומק הבינה והוא נקודת ציון העליונה שבבינה ושביל זה הוא קוץ התחתון של היו"ד (עמ"ש מענין קוץ התחתון של היו"ד ר"פ לך לך בד"ה הנה אברם) כו' והוא דעת העליון הנכנס בנקודת ציון שבה, ונקודת ציון נקרא נתיב לא ידעו עיט והשביל הנכנס שם נקרא דעת כו' ע"ש באריכות גדול, ועיין מענין נתיב לא ידעו עיט בזהר פ' אחרי דס"א סע"ב והמשכה זו הוא מא"ס ב"ה ממש כנ"ל בזהר כד עתיקה סתימאה כו'.
נמצא נקודת ציון העליונה זהו בחי' ממעמקים, וענין בחי' זו בנפש בעבודת ה' היינו ג"כ בחי' ממעמקים שהוא עומקא דליבא וכמ"ש במ"א שהיא בחי' תעלומות הלב ופנימית הלב שמתאחדת עם המוח בבחינת תרין רעין דלא מתפרשין, כי חיצונית הלב אינה מתאחדת עם המוח שהמוח ברשותו להשכיל ולהתבונן בגדולת א"ס ב"ה ואעפ"כ חיצונית הלב אינה ברשותו אבל פנימית הלב היא מתאחדת ממש עם המוח, וזהו ענין ממעמקים ב' עומקים כו' ועמ"ש מזה ע"פ כי המצוה הזאת בפ' נצבים ועמ"ש מענין תעלומות לב ע"פ ביום השמיני שלח והנה עי"ז ממשיך ג"כ למעלה מבחי' ממעמקים וכנ"ל. והנה מבואר שם בדברי האריז"ל דבחינה זו דנקודת ציון העליונה שבבינה נק' כנסת ישראל שהיא מקבלת השפע מישראל העליון שעלה במחשבה כו' וז"ש בזהר פ' יתרו דף פ"ה ע"א מאן כנס"י דא בינה כו' ואין הכוונה בינה ממש אלא נשמת המל' שהיא מבחי' בינה כו' ע"ש והיינו פרצוף הפנימי דמלכות המבואר בזהר הרקיע ר"פ בראשית גבי כשושנה בין החוחים שהיא מל' דאצי' המתלבשת בבי"ע כן רעייתי שהיא פנימי' המל' שהיא דוגמת אימא עילאה כו' והיא הנק' שכינתא עילאה, ומל' החיצונה נק' שכינתא תתאה, ומבואר ב' בחי' אלו בעבודת ה' באדם בד"ה שיר השירים ע"ש, ובמ"ש בענין פרצוף הפנימי דמל' ע"פ אחת היא יונתי כו'. וזהו ענין אחד עם המבואר לעיל בפי' ממעמקים דהיינו תעלומות הלב כו'.
וזהו דציון הוא ל' זכר ולשון נקבה וע"ד מ"ש האריז"ל בפי' הספד"צ שם בז"ה דקכ"ד ע"ב דבינה אע"ג דנוק' איהי קרינן לה דכורא כו' ועד"ז ג"כ במל' הפנימית שהיא כאמה בתה וכמ"ש בזהר בראשית דף ב' ע"א ואימא אוזיפת לברתא מאנהא וקשיטת לה בקישוטהא כו' ואתקשטת במאני דכורא ועיין במק"מ שם ועיין בזהר ח"א דל"ג סע"ב ל"ד א' נ"ט ב', וזה קרוב לפי' הרמ"ז בפ' בשלח דנ"ה שהוא מצויין כו'.
ועפ"ז יובן ענין ציון כו' ושביה כו' כי ושביה זהו ענין שושנה שבין החוחים, משא"כ ציון הוא בחי' רעייתי שאינה יורדת למטה במקום הקליפות. ואע"פ שאינה בין החוחים והקליפות ממש מ"מ כ' האריז"ל ר"פ בראשית ע"פ הנצנים נראו בארץ שאם העון גורם פגם ומיעוט במ' החיצונה גם ימשך ממנו פגם במל' הפנימית הביאו הרמ"ז פ' כי תצא ד"ה ואיהו גדיל לה, וכן בנפש א"א שיהי' גילוי בחי' פנימית הלב ותעלומות הלב אלא בהקדים תחלה גילוי המדות הנמשכים מהשכל וההתבוננות כו' וכמ"ש לקמן בד"ה כי תשמע בקול בענין מפתחות החיצונית ומפתחות הפנימית ובד"ה כי תצא בענין מ"ש בזהר מאן דקטיל לחויאיהבין ליה ברתא דמלכא כו', ועיין עוד מ"ש בד"ה ביום השמיני שלח בענין אחור וקדם צרתני.
ד והנה כתיב ישמח ישראל בעושיו בני ציון יגילו, וההפרש בין שמחה לגילה היינו שבחי' גילה הוא וגילו ברעדה התכללות אהוי"ר יחד כענין וכל הלבבות יראוך וכל קרב וכליות יזמרו לשמך כמבואר בד"ה וידעת היום ובד"ה שוש אשיש כו' ותגל כו' ומבואר שם שלהיות התכלללות אהוי"ר נמשך ע"י והנורא אל עליון ולכן בחי' בני ציון שהם הנשמות שמבחי' פנימיות יגילו כו' שלמעלה מבחי' השמחה, ומבואר בד"ה שוש אשיש בהוי' היינו ע"י ההמשכה מגולגלתא דא"א שבו מלובש חסד דעתיק וימינו תחבקני והוא ההמשכה שע"י המצות, אכן להיות ותגל נפשי זהו מהמשכה שנמשך מבחי' עתיק בפנימיות ולא בבחי' מקיף לבד זהו ע"י גבורה דעתיק המלובש במו"ס וזהו באלקי, וזהו שבחי ירושלים את הוי' הללי אלקיך ציון, דקשה הרי ציון פנימיות דירושלים ולמה הזכיר בציון ש' אלקים, אלא דפי' אלקיך היינו ע"ד והיה הוי' לי לאלקים שבחי' הוי' בעלותו לעתיקא הוא נעשה בבחי' אלקים ובו ועל ידו נמשך שפע הפנימית מעתיק שצ"ל ע"י בחי' גבורה כו' והיינו ש' הוי' כשנעשה בבחי' אלקים.
וזהו דציון במשפט תפדה, כי משפט הוא ההמשכה בפנימיות כמ"ש ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם דהיינו לפנימיותם. ובמאורי אור אות מם סעיף ק"ה כ' משפט גימ' ה' פעמים אלקים ה"ג וגם הז"א נק' משפט בבחי' גבורות דאבא וכן הם נקראים משפטים עכ"ל והיינו לפי שההמשכה בפנימי' צ"ל ע"י גבורה דוקא ששרשו מגבורה דע"י שבמו"ס בחי' יצחק שעי"ז יהי' גלוי הצחוק והתענוג עליון שלע"ל.
והוא ג"כ ענין יראה עילאה יראה גימ' גבורה ששרשה למעלה מאהבה רבה, והוא מה שהאדם יעשה ג"כ בחי' משפט וצמצום בעצמו בבחי' חותם שוקע וביטול ע"ד שנתבאר בד"ה אשירה להוי' גבי ושמרו כו' לעשות צדקה ומשפט כו' ע"ש.
ובזה יובן המדרש רבה פ' משפטים פרשה למ"ד דקמ"א ע"ד ד"א ואלה המשפטים דוד אמר יראת ה' טהורה כו' עד והנביא צווח ציון במשפט כו' תפדה, ולכאורה אין זה ענין לזה, והידי משה נדחק שם, אבל הענין נראה ע"ד מ"ש לא תגורו מפני איש כי המשפט לאלקים הוא, נמצא המשפט הוא תלוי ביראת אלקים ולבטל יראת בשר ודם מפני יראת ה', וכן כתיב ואתה תחזה מכל העם אנשי חיל יראי אלקים כו' ושפטו את העם, והיראה שרשה מגבורה דעתיק וזהו וישב יעקב בארץ מגורי אביו שהיא יראה עילאה, ועי"ז דוקא נמשך ההמשכה הפנימיות כו' ומה"ט מצות ל"ת ששרשן מה"ג גבוהי' ממצות עשה ששרשן מה"ח וכמ"ש במ"א ע"פ שימני כחותם וע"פ שחורה אני. ושביה בצדקה זהו בחי' וימינו תחבקני שהוא בחי' אור מקיף שנמשך ומתפשט גם לבחי' חיצוניות וה"ע גלגלתא ומו"ס ועמ"ש בד"ה אשירה הנ"ל בענין ושמרו דרך כו' לעשות צדקה ומשפט. א"ני"ל ע"ד המבואר בד"ה ועתה יגדל נא שע"י המצות נמשך ההמשכה למטה יותר מה שלא נמשך כ"כ למטה ע"י התורה וכמ"ש ג"כ בד"ה ויעש דוד שם, ולכן ע"י צדקה שהיא המצות נמשך ג"כ לבחי' ושביה. גם אפ"ל משפט וצדקה זהו כענין תתן אמת ליעקב וחסד לאברהם, כי משפט דין אמת לאמתו ועי"ז מעורר גלוי אמת ה' לעולם דיעה עליונה והוא בחי' ח"ס פנימי' עתיק כנ"ל ואברהם חסד וצדקה מעורר גלוי רב חסד כו' וע' [בד"ה] ביום השע"צ וזהו מימי קדם.
ועיין עוד במדרש רבה פ' עקב ושמר ה' אלקיך לך את כו' שנים אריסין שהם משפט וצדקה והקב"ה זקף להם כנגדם שנים אריסים חסד ורחמים כו' ציון במשפט כו' ע"ש, ובעל העקידה שער צ"ח פי' שיעלם ממדותיהם האנושיות לאלהית. ואפ"ל ע"ד מה שפי' סד"ה בהעלותך בענין שיורד ע"פ מדותיו ממעלה למטה. וע"פ מ"ש בד"ה אני דפ' ציצית דחסד דאצי' הוא כלי לרב חסד. וזש"ש במדרש שע"י ציון במשפט ובצדקה יומשך מ"ש וחסדי מאתך כו' אמר מרחמך כו' שהן גלוי חסד דלגאו ויג"מ הרחמים. והנה יג"מ רחמי' ע"י משפט כי משפט חו"ג וכך רחמי' נכמרו רחמיו ולכן יג"מ נמשכי' ממו"ס שבו גבורה דע"י. בעקידה פי' חסד נמשך ע"י צדקה והנה צדקה צדיק וחסד חסיד דעדיף מצדיק י"ל חסיד לפנים משוה"ד אתעדל"ע שלמעלה מאתעדל"ת, ויג"מ רחמי' ע"י משפט י"ל אתעדל"ע שע"י אתעדל"ת כמ"ש סד"ה האזינו בענין גשם וטל. לכן ע"י צדקה נמשך גם לשביה שירדו מטה מטה כענין טל שעתיד להחיות כו'. א"נ ב' אריסין הנ"ל ע"ד ושמתי כד כד כדין וכדין ששרשן ג"כ מחו"ג דע"י שבגלגלתא מו"ס היינו מלמעלה למטה ע"י חסד ומלמטה למעלה ע"י יג"מ רחמי' והיינו ענין שמחה וגילה הנ"ל. א"נ משפט הוא דבר שמהפך הרע לטוב שמוציא הגזילה מהעושק ומחזיר להעשוק וגורם אתהפכא חשוכא לנהורא וא"כ הוא כמו תשובה ועדיף מצדקה שהוא כמו צדיק ולכן אמרו במדרש רבה משפטי' ס"פ למד שהוא מקרב את הישועה כו' וע"ש דקמ"ז ע"ג ועוז מלך משפט כו' הה"ד ציון במשפט תפדה. וע' בסידור גבי מגיד דבריו ליעקב חוקיו ומשפטיו לישראל.
פרשת דברים · ציון במשפט תפדה
ציון במשפט תפדה
לפ' דברים
ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה, הנה ציון הוא לשון סימן כמו הציבי לך ציונים שהוא מסומן ומצויין, ועד"ז ארז"ל מפני מה ת"ח שבבבל מצויינים (בשבת קמ"ה ב'), וכן אמרו בהגדה ע"פ ויהי שם לגוי גדול מלמד שהיו ישראל מצויינים שם, ופי' ניכרים ומסומנים לעם אחד בארץ, וזהו ציון במלופם וכ"ש ציון בחולם שהוא גבוה יותר.
ולהבין זה שנק' כנס"י בשם זה מהו ענין סימן וציון זה, דהנה כתיב ביום ההוא תקראי לי אישי, וכתיב לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת, וא"ככנס"י שנק' אשה, הרי מאיש לוקחה, שהנשמה היא חלק אלוה ממעל, וזהו בחי' הסימן שיש למטה בנפש ניצוץ אלקי ממש, ולכן הוא מסומן ומצויין שכל רואיו יכירו ויבינו שהוא בחי' חלק אלוה ממעל שלמעלה מגדר ובחי' נברא, וע"ד שאמר יעקב מה נורא המקום הזה אין זה כ"א בית אלקים כו', וכך יש בכח כל נפש בחי' אהבה מסותרת שהיא אלקות ממש ויכול למשול ולשלוט על הגוף ונה"ב להפכו מן הקצה אל הקצה וכמ"ש כהמס דונג מפני אש כן כו' כמ"ש בתניא, ובזמן שהי' בהמ"ק קיים היו מקבלי' כ"י גילוי בחי' זו ע"י מצות ראייה יראה כל זכורך את פני הוי' כו', ועכשיו בגלות הנה אהבה זו מסותרת ומכוסה בלבוש שק מחמת ההתקשרות בעניני עוה"ז וע"ז אמר הנביא ציון במשפט תפדה, משפט הוא הלכות התורה כמו שתרגם כמשפט הראשון כהלכתא קדמייתא, וארז"ל משחרב בהמ"ק אין לו להקב"ה אלא ד' אמות של הלכה, וע"ז נאמר אוהב ה' שערי ציון כו', לכן ע"י עסק התורה יוכל להמשיך ולפדות החלק אלוה ממעל שיש בו שהוא בחי' ציון שיצא מההעלם אל הגילוי.
וביאור הדברים כי הנה אשה הוא אש ה' ואיש הוא אש יו"ד, והנה ארז"ל ע"פ בהבראם בה' בראם שהוא בחי' מדת מלכותו ית' עד"מ מה שהמלך נקרא שמו מלך על המדינה אין זה התפשטות מהותו ועצמותו כלל תוך המדינה כי אם רק מה ששמו נקרא עליהם, כמ"כ הוא יחיד חי העולמים מלך פי' שהוא ית' יחיד ומיוחד כמו קודם שנברא העולם, וחיות כל העולמים הוא רק מבחי' מלך שהוא בחי' שמו, וכמארז"ל הי' הוא ושמו בלבד, כמו השם עד"מ אשר יקראו לו אין ערוך השם לגבי עצמיותו וחיותו, ועכ"ז מתלבש החיות באותיות השם שהשם אשר יקראו לו בלה"ק הוא אותיות המקור חיותן, וכמ"ש ויצר ה' את כל הבהמה כו' לראות מה יקראו לו שהוא חכמה גדולה לידע מקור חיותן שיקראו בשמו האמיתי וכל אשר יקרא לו האדם נפש חיה הוא שמו, וערך השם לגבי העצמיות הוא ג"כ כמשל גוון ומראה התפוח לגבי עצמיות התפוח שהרי הגוון והמראה הוא לפי העצמיות שתפוח מתוק ע"פ רוב יש לו גוון ומראה שאינו דומה לגוון ומראה של תפוח חמוץ, הרי הגוון ומראה הוא שייך להעצמיות ומהות של הדבר, ועכ"ז הגוון ומראה כלא חשיב לגבי עצמיות הפרי שיש בה טעם וריח משא"כ הגוון ומראה אין בו ממש (ולענין מקוואות אמר ריב"ן במשנה הכל הולך אחר המראה והיינו משום שמ"מ המראה שייך להעצמיות, ומ"מ אין הלכה כדבריו), והוא ג"כ עד"מ זיו ואור השמש המאיר לארץ ולדרים עליה לגבי עצמיות השמש, שהזיו נק' אור וכמ"ש ויקרא לאור יום, משא"כ השמש עצמו נק' מאור, והרי הזיו והאור הוא מעין המאור (כמו הגוון לפ"ע העצם וכן השם וכן בחי' מלכות כו') ועכ"ז הוא הארה בעלמא שאינו נוגע להעצמיות כלל, והיינו דזיו השמש נק' אור שמאיר את החושך אבל העצם של השמש שהוא המאור אינו בערך בחי' זו שיאיר את החושך, שהוא למעלה מבחי' האור לאין קץ, וכמ"כ הנמשל שחיות וקיום כל העולמות הוא רק מבחי' שמו ומלכותו ית' ונק' אור א"ס שהוא בחי' אור וזיו לבד, וגם נק' בשם מראה כמ"ש מראות אלקים, וככל המשלים הנ"ל, ובחי' אור וזיו זה הוא האור המאיר את החושך, דהנה כתיב ויהי ערב ויהי בקר יום אחד ברישא חשוכא והדר נהורא, ופי' שיש עוד בחי' חשך וכמ"ש ישת חשך סתרו, ולכן ברישא חשוכא והדרנהורא הוא בחי' אור וזיו א"ס ב"ה המאיר בחי' חשך הנ"ל וזהו ענין עוטה אור כשלמה, שלמה הוא בחי' לבוש המעלים ומסתיר והוא בחי' ישת חשך סתרו ומזה נשתלשל ונמשך בחי' ערב ברישא חשוכא, ואח"כ והדר נהורא הוא בחי' האור המאיר דרך השלמה ומאיר את החושך.
והענין הוא כמו שאנו רואים בכל הנבראים שיש בהם שני בחי' היינו הגוף של הנברא והאור ושפע האלקי שהוא בחי' נשמתו השופע עליו תמיד להחיותו שהוא בחי' כלי ואור, וכן ג"כ בנבראים העליונים כמ"ש כי רוח החיה באופנים שבחי' רוח החיה הוא חיות אלקות ואור אלקי השופע ונמשך בהאופנים להחיותן שהוא כח הפועל בנפעל וכמו הנשמה המלובשת בגוף, וכן בדומם וצומח יש ג"כ בחי' נפש ונק' נפש הצומחת כו' כמ"ש בע"ח ובמ"ח בסופו, והנה הגוף ומהות הנברא הוא בחי' חושך לגבי בחי' הנשמה שבו שהיא בחי' אור כמ"ש נר הוי' נשמת אדם, שכמו שאין ערוך החשך לגבי האור שהן ב' הפכיים כך אין ערוך גשמיות הנברא או אפילו בנבראים רוחניים אין ערוך בחי' גוף האופנים לגבי רוח החי' השופע בו להחיותו שהוא בחי' אלקות, ואין התהוות הגוף מהאור וחיות שבו ע"ד התהוות הזיו מהשמש שהרי האור והזיו הוא מעין המאור ובטל לגמרי לגבי המאור משא"כ הגוף אינו מעין הנשמה כלל כמו שאין הגשמיות מעין הרוחניות וגם הוא מסתיר על הנשמה שזהו הפך הביטול, והיינו לפי ששרש התהוותו אינו מבחי' גילוי האור עליון כ"א אדרבה מבחי' ברישא חשוכא שהוא בחי' הסתלקות האור, שאז נתהוה חושך, כך ידוע שיש למעלה בחי' כלים ואורות, פי' האור זהו בחי' גילוי אור א"ס ב"ה ומזה מקור ושרש הנשמות, אך בחי' הכלים זהו המסתיר על האור והזיו ומזה שרש התהוות הגוף וכמ"ש בסידור בפי' אהללה ה' בחיי אזמרה לאלקי בעודי ע"ש, ומקור התהוות הכלי' הוא ע"י צמצום והסתלקות האור שנכלל במאור שזהו התהוות בחי' ישת חשך סתרו כו'.
והנה הכלים הם בחי' האותיות דעשרה מאמרות כמו שאותיות הדיבור הם כלים לאור השכל והמדות, ומהן התהוות הגוף וחומר הנבראים ע"י רצון העליון ב"ה כמ"ש כל אשר חפץ עשה כמ"ש במ"א, ובתוך האותיות והכלים מלובש האור והחיות שמזה התהוות הנשמה, וזהו ענין כברייתו של עולם ברישא חשוכא פי' בין במקור ושרש ההתהוות כשעלה ברצונו הפשוט שיהי' התהוות העולם הי' תחלה צמצום והסתלקות האור ונשאר בחי' התהוות החשך והוא שרש הכלים והדר נהורא בחי' המשכת אור א"ס ב"ה אל תוך החושך כמ"ש בע"ח ענין הקו המאיר בתוך המקום פנוי, ובין למטה בהתהוות הנבראים מעשרה מאמרות הוא ג"כ כמו מאמר תדשא הארץ ה"ז כמשל האדם הגשמי שיאמר מאמר אותיות תדשא שהיו יוצאים בדרך אור וכלי שהוא מהות האותיות שיוצאים בבחי' הבל ממשי שהוא החומר והבל הלב ורק בתוכם מלובש האור וצורת האותיות הנמשכים מהנפש ובתוכן השכל כו', והרי החומר נרגש תחלה ואח"כ מבינים האור והשכל המלובש בהן, וזהו ברישא חשוכא והדר נהורא, וכמשל התלמיד שבשעה ששומע האותיות מהרב עדיין אינו משיג כ"כ העומק השכל המלובש בהן עד אחר שמתיישב היטב לעמוד על עומק המכוין, ועיקר העומק ארז"ל דלא קאים אינש אדעתי' דרביה עד ארבעיםשנין, ולכן מכונה ההשפעה מלמעלה בשם שערות כמ"ש קווצותיו תלתלים לפי שאין ההשפעה בבחי' אור וזיו לבד כ"א ג"כ ע"י לבוש המסתיר על הזיו והאור והוא כמשל השערה שהיניקה שבה מהמוח הוא רק מותרי מוחין וכמו זיו לבד ועוד זאת גוף השערה מלבשת על יניקה זו כו', וזהו שנק' מדת מלכותו ית' אשה אש ה' כי בה' בראם והה' הוא בחי' הבל והוא כלים וחומר של האותיות עליונים שהוא בחי' הבל משבעה הבלים שבקהלת, אך בחי' אש זהו האור בחי' והדר נהורא המתלבש בהכלים ונק' אש שחורה, ע"ד שארז"ל שהתורה ניתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה, וכך ג"כ האותיות דעשרה מאמרות הם עד"ז, ופי' אש שחורה כמשל אש הגשמי שמאיר את החושך, אך מפני שהוא בחי' אור המאיר את החושך לכן נק' אש שחורה, משא"כ בחי' אש לבנה הוא האור שלמעלה מבחי' חושך לגמרי, וכמו זיו השמש הוא המאיר את החושך, משא"כ מאור השמש הוא למעלה מבחי' ומדרגה זו, וכן בפתילה האור הסמוך לפתילה נק' נהורא אוכמא לפי שהוא סמוך להפתילה שהיא חושך ועליו שורה נהורא חיוורא הוא אור הבהיר כו'.
וזהו בחי' איש אש יו"ד שהוא בחי' נהורא חיורא, וע"ז נאמר לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת שבחי' אש שחורה המאיר את החושך הנק' אש ה' לוקח מבחי' נהורא חיורא הנק' אש יו"ד כי יו"ד הוא בחי' חכמה עילאה הנק' אבא, ולכן נק' התורה מוסר אביך כי אורייתא מחכמה נפקת והנה ארז"ל אב מזריע לובן שממנו עצמות כו' והוא בחי' אש לבנה, ובחי' אש ה' הוא ג"כ שרשו ומקורו מאש יו"ד וכמו זיו השמש המאיר את החשך לוקח מהשמש, וזהו ג"כ מ"ש בזהר אבא יסד ברתא כנודע.
והנה כמ"כ יובן כ"ז בעבודת ה' בכנס"י שנק' אשה שע"ז נאמר לזאת יקרא אשה כו' שהיא בחי' אש ה' אש שחורה המאיר את החשך כי הנה (ד"ה ואתחנן) ירידת והשתלשלות המדרגות בצמצומים רבים הנ"ל היא צורך עליה כדי לאתהפכא חשוכא לנהורא, ולזה ברא אלקים את האדם על הארץ כי להיות עה"ז הוא עולם השפל והחשך עב ומכופל וצריך להרבות בנרות להאיר את החשך ע"כ ברא אלקים את האדם שהוא בחי' האור והנר כמ"ש נר הוי' נשמת אדם שהוא נר המאיר הארת שם הוי' בבחי' גילוי להאיר את העוה"ז ולאהפכא חשוכא לנהורא וע"ז נאמר והיה ברכה בקרב הארץ וכתיב כי הם זרע ברך הוי' שהוא לשון המשכה כמו המבריך והמרכיב כו' בכדי להיות ברוך ה' מן העולם ועד העולם מעלמא דאתכסיא לעלמא דאתגליא להיות הוי' בבחי' גילוי, ומי הם הממשיכים גילוי זה, הם כנ"י שהם זרע בירך הוי' ונר הוי' נשמת אדם. וגילוי זה הוא שיהי' התפעלות בלב האדם מקרב איש ולב עמוק לצאת הנפש מנרתקה ולהיות כלתה נפשו לה' כו' כאשר ישים אל לבו איך שהוא ית' ממכ"ע וסכ"ע ולית אתר פנוי מיניה, ואי לזאת לא תוכל הנפש שאת מהכיל התלבשות בגוף הגשמי בחשך תאוות העולם רק רוחו ונשמתו אליו יאסוף ותתאחד הנפש במקורה.
ועד"ז תקנו קודם פסוד"ז לומר ברוך שאמר והי' העולם פי' להיות שאמר והי' העולם בבחי' ברוך וגילוי שיהי' נמשך התפעלות הלב ממה שאמר והי'העולם כי הוא אמר ויהי ובמאמר א' נברא העולם כו', וכן ברוך הוא שיהי' בחי' הוא בבחי' גילוי בלב שיהי' הלב מתפעל מבחי' הוא עשנו ולו אנחנו כו', וז"ש לע"ל והי' ביום ההוא שיהי' בחי' הוא בבחי' גילוי עד שיאמר בלשון ידיעה ההוא כו', וגילוי זה יהי' ע"י העבודה עכשיו להאיר את החשך וכמ"ש בתניא פל"ז, ולכן נק' אש ה' אש שחורה המאיר את החושך והיא בחי' ואל אישך תשוקתך ליבטל וליכלל באור א"ס ב"ה, וזהו ג"כ משרז"ל אשה מזרעת אודם שממנו בשר כו', כי הנה שחור אדום הוא אלא שלקה, אדום הוא בחי' גבורות וע"י רבוי הצמצומים נמשך החשך ממדת הגבורה, וזהו ענין שחור אדום הוא אלא שלקה, אך ע"י בחי' אש אור המאיר את החושך נתהפך לגבורות ורשפי אש דקדושה בחי' ואל אישך תשוקתך וזהו בחי' אודם כו' והוא ענין תגבורת האהבה ברתיחת הדמים באהבה עזה, אך מאחר שהנשמה מלובשת בגוף החומרי ונפש הבהמית המחשיך ומסתירי' על נר הוי' נשמת אדם א"כ מאין יהי' לה הכח להתגבר ברשפי אש לאהפכא חשוכא כו' וע"ז נאמר כי מאיש לוקחה זאת שהוא בחי' הנמשך ממעלה וכמארז"ל אלמלא עוזרו, והמשכה זו היא מבחי' אש יו"ד שמעורר להיות ואל אישך תשוקתך, וענין המשכה זו מלמעלה היא ג"כ בבחי' אש אך שהוא בחי' נהורא חיורא.
ויובן זה ממ"ש גבי יוסף כי נכמרו רחמיו אל אחיו וגו' ופי' נכמרו רחמיו מלשון מכמר בשרא שהוא לשון חמימות כי הרחמנות הוא מצד החמימות כי חם לבי בקרבי, כי הנה יוסף הוא בחי' צדיק עליון צדיק ה' בכל דרכיו שהוא בחי' ההשפעה מלמעלה למטה לכנ"י והוא התעוררות רחמי ה' על בחי' בנימין שנק' בן אוני והיינו מה שירדה הנפש מטה מטה וגודל הרחמנות על ניצוץ אלקות שבו ויבא החדרה ויבך שמה כדכתיב במסתרים תבכה נפשי כו', וכמארז"ל הא בבתי גוואי כו', וזהו ויבך שמה שמה דייקא, ולכן נק' בחי' זו אש יו"ד נהורא חיורא, שהרי ברחמים זו יש בחי' אש וחמימות כמו עד"מ למטה שבלא חמימות כלל אינו מרגיש הרחמנות ולכן נק' בחי' רחמים ג"כ אש, אך הוא נהורא חיורא שנוטה כלפי חסד כי החמימות שבגבורות הוא שמתכעס והחמימות שברחמנות שמתחמם בעבור צער חבירו ולכן הוא נוטה כלפי חסד, וכך עד"מ זה ענין התעוררות רחמי' הנמשך מלמעלה על נש"י כמאמר אבינו אב הרחמן רחם עלינו ותן בלבינו בינה להבין ולהשכיל כו' ולשמור ולעשות כו', נק' אש יו"ד נהורא חיורא בחי' כי נכמרו רחמיו כו', ועי"ז נמשך כח בנש"י שיהיו בבחי' אש ה' ואל אישך תשוקתך וזהו כי מאיש לוקחה זאת, וזהו ענין אש שחורה ע"ג אש לבנה ע"ד נקבה תסובב גבר כי אש הרחמנות הנמשך מלמעלה אינו ניכר ואינו מתגלה בהמקבל שאינו מערכו כ"א ע"ד מתן בסתר וכשנתעורר עי"ז אש תשוקתו הנק' אש שחורה אזי נקבה תסובב גבר שלא יוכר כ"א תשוקתו כאילו היא מעצמו ולא יוכר כלל השפעת אש לבנה בחי' הרחמנות שמלמעלה שעורר אותו מתחלה כמ"ש ותן בלבינו כו' ומקיים תמיד ומעמיד אש תשוקתו שלא יכבה כו'.
אך כ"ז הוא רק בחי' כי מאיש לוקחה, אבל מ"מ היא עצמה בבחי' אשה אש ה' היינו אש שחורה, רק ששרש ומקור תשוקה זו נולד ונמשך ע"י התעוררות רחמי ה' כנ"ל, ואהבה זו נק' בנעוריה בית אביה, כמ"ש זכרתי לך חסד נעוריך כו',אך יש עוד בחי' עליונה מזו והוא כמ"ש ואם היו תהיה לאיש שנעשי' בבחי' ומדרגת איש ממש וכמארז"ל אשרי איש ירא את ה' כשהוא איש ולא כשהוא אשה כו' וכמ"ש במ"א (ד"ה והי' לכם לציצית כו' וזכרתם כו') בפי' למען תזכרו שתהיו בבחי' זכרים משפיעים כו' והיינו ע"י ולא תתורו, כי בעולמות הנפרדים מי שחושק לדבר א' ומתאוה אליו נק' בחי' נוקבא שהוא מקבל לפי שהוא מקבל תענוג מאותו דבר שחושק משא"כ בעולם היחוד ע"י שהוא בחי' אשה אש ה' נעשה בחי' דכר כי נעוץ סופן בתחלתן וסוף מעשה במחשבה תחלה כו', כי ישראל עלו במחשבה וכמ"ש בראשית בשביל ישראל שנק' ראשית.
וביאור זה יובן ממ"ש במ"א ע"פ והקרבתם אשה עולה כו' כי בחי' אשה אש ה' שהוא בחי' ואל אישך תשוקתך באהבה ורשפי אש, הנה נודע שהאהבה לזולתו הוא מרחוק דוקא (וכנ"ל בענין אש שחורה שהיא להאיר את החושך כו'), שלעצמו אינו מרגיש שום אהבה ברשפי אש לפי שהוא בבחי' יחוד בתכלית (ור"ל כי אפילו בחי' ואל אישך תשוקתך ה"ז אהבה לזולתו ולכן היא ברשפי אש, אבל האהבה שהאדם אוהב א"ע היא ודאי גדולה ונפלאה יותר מאהבה דאל אישך תשוקתך ומ"מ אינה כלל ברעש ותגבורת והיינו לפי שאינה לדבר זולתו כ"א לדבר המיוחד עמו בתכלית היינו לעצמו, ולכן אהבה זו אינה בהרגשה כלל), וכמ"כ יש בחי' אהבה מסותרת בכל נפש מישראל להיות מיוחד בתכלית היחוד בה' ולא בבחי' אהבה ותשוקה לדבר זולתו רק בבחי' יחוד כמו האדם עם חיות עצמו ממש להיות כי ישראל עלה במחשבה כו' וחלק ה' עמו וכמ"ש אחת היא וכו' שהיא מיוחדת בתכלית באחד וזהו תמתי א"ת תמתי אלא תאומתי כו' (והוא פרצוף הפנימי דמל' שהיא הנק' כנס"י משא"כ פרצוף החיצון נק' אשה). ובחי' אהבה זו נק' בשם עולה לפי שעולה מאיליה למעלה בבחי' יחוד בתכלית לפי שחלק ה' וכו' ואחת היא וכו', משא"כ בחי' אשה אש ה' אהבה ורשפי אש ע"ד ואל אישך תשוקתך.
והנה בעולה כתיב זכר תמים יקריבנו ובזהר ויחי רמ"ו כיון דסלקא מלה מכנ"י ולעילא כולא אקרי דכר, כי פי' כנסת ישראל היינו שכונסת ואוספת לתוכה ההשפעה ממש מישראל דלעילא, וזהו ואם הי' תהי' לאיש ממש, ולא ע"ד כי מאיש לוקחה לבד, ועי"ז אקרי דכר, והוא בחי' אש יו"ד אש לבנה, כי אש שחורה היא הבאה מכליון דבר אחר שנכלה באש כמו גוון הסמוך לפתילה שהוא נק' נהורא אוכמא לפי שבא מכליון הפתילה שנהפך לאור והוא בחי' אתהפכא חשוכא לנהורא, והוא ע"ד ואל אישך תשוקתך, אבל נהורא חיורא שאינו בא מדבר אחר שנהפך לאש כ"א זהו עצמיות האש והוא בחי' עולה דהיינו כמו האדם עם חיות עצמו, עד"ז היא אהבת בחי' יחידה שבנפש לאור א"ס ב"ה וכו', וזהו בחי' אשרי איש כשהוא איש היינו כאילו הוא עצמו חלק הוי' ממש שהוא בחי' איש כמ"ש הוי' איש מלחמה והאהבה היא ע"ד שהאדם אוהב את חיות עצמו כו'.
ובזה יובן מארז"ל פ"ה דברכות ע"פ ויחל משה שאחזתו אש של עצמות, כי הנה תפלה כנגד קרבנות דם ואימורים והוא בחי' בשר והוא ע"ד אשה אש ה' כיאודם מהאם שממנו בשר כו' אבל לובן מן האב שממנו עצמות שהוא בחי' עצמיות ואש לבינה כו' וז"ש במרבע"ה מאין לי בשר כו' שגבהה מדרגתו מבחי' אש ה' כ"א ע"ד בחי' עולה כו' ולכן נק' איש האלקי' איש דוקא אש יו"ד כנ"ל.
והנה גילוי בחי' זו בנפש נמשך ע"י רחמים רבים פי' כי יש ב' בחי' רחמים הא' בחי' רחמים שהיא מדתו של יעקב שהמדות הם כסדרן חסד דין ורחמים ונמצא אין שייך בחי' רחמים כ"א במקום שהי' ח"ו מדת הדין והגבורה בתחלה שמזה נמשך היסורים והעוני אז שייך אח"כ רחמים, משא"כ על מי שאין חסר לו כלל לא שייך בחי' רחמים כלל, אבל בחי' רחמי' רבים שבי"ג מדה"ר הוא שהרחמים הם אפילו על עולמות עליונים שאין שייך שם שום רע ח"ו מ"מ תגדל רחמנות עליהם בהיות שבאמת רק ביו"ד נברא העוה"ב שמקור חיות כל העולמות עליונים ותחתונים הוא רק משני אותיות לבד, אבל מהותו ועצמותו ית' נשגב ומרומם מהם, ולית מחשבה תפיסא ביה כלל ונק' סתימא דכל סתימין, כלומר שאפילו מעולמו' עליונים שהם סתימין הוא ג"כ סתים שאינם משיגי' רק הארה א' ממנו ית' בחי' יו"ד ה"א כו', ולכן שייך בחי' רחמנות גדול ועצום ע"ז כו' ועי"ז נמשך להם תוספת אור.
וכך יובן בעבודה בהתעוררות רח"ר על הניצוץ אלקי על היותו מלובש בגלות בנה"ב והגוף כרחל לפני גוזזי' וכו' מזה נמשך להיות בחי' אש ה' כנ"ל ונק' אש שחורה שמאיר את החושך דנה"ב לאהפכא השוכא לנהורא, אך לבוא לבחי' נהורא חיוורא הוא ע"י גילוי רחמים רבים כו' שמבחי' זו שייך רחמנות על הניצוץ אף שאינו בחושך גמור מ"מ גדלה הרחמנות על הריחוק כו', וזהו ציון במשפט תפדה, כי ציון לפעמים ל' זכר ולפעמים ל' נקבה הוא ב' בחי' אהבה דאש שחורה ואש לבנה הנ"ל ובזמן בהמ"ק הי' נמשך גילוי בחי' אלו בנפש ע"י הקרבנות שהי' בהן אש שלמעלה ואש שלמטה וכן במנורה כתי' בהעלותך את הנרות, ובנרות יש נהורא אוכמא ונהורא חיוורא כנ"ל ועי"ז הי' העלאת הנשמות ליכלל וליבטל אליו ית', משא"כ עכשיו בגלות שנמשך אחר הגוף ונה"ב, וע"ז אמר הנביא ציון במשפט תפדה היינו ע"י התורה שניתנה באש שחורה ע"ג אש לבנה, שע"י עסק התורה בדחילו ורחימו יוכל לפדות בחי' ציון שהיא בחי' החלק אלוה שבו מהגלות כו' וכמ"ש פדה בשלום נפשי והתורה היא הנק' שלום כמארז"ל ע"פ או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי כו' והשלום הוא שלא יהי' הנה"ב מסתיר ומנגד על האוי"ר של הנה"א כו'.
וענין ציון בחולם כי גילוי רח"ר שהם בלי גבול לא יוכלו להאיר בתוך המוחין ממש כ"א הם בבחי' מקיף ומהמקיף מאיר הארה בפנימי' וכמו ענין בחברי דניאל שנפלה חרדה גדולה עליהם משום דמזלייהו חזי, וזהו ענין החולם שמרוב העלמו לא יוכל להאיר בתוך האות אלא על גביו מלמעלה.
ושביה בצדקה, פי' שביה היינו בחי' אותיות מודומ"ע של הנפש המלובשי' בגשמיות בכל המודומ"ע אשר לא לה' המה שהם בבחי' שביה יותרמבחי' פנימי' הלב עצמו דכתי' וכבודי לאחר לא אתן ולכן כל א' יש בכחו למס"נ בכל עת כי הוא בחי' שלמעלה מהשכל כו' ולכן אפי' בעת התקשרותו בעניני עוה"ז יש בו בחי' זו למס"נ לה', אבל מודומ"ע שנתפזרו בעניני עה"ז ונתלבשו מאד למטה, וכדי לחזור ולהעלותן הוא דוקא ע"י עשייה בפ"מ והוא מעשה הצדקה כו' וכמ"ש והלך לפניך צדקך כו' יאספך פי' שיאסוף ויקבץ כל בחי' פיזור הנפש להעלותן באחד וזהו וצדקה תרומם כו'.
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ציון במשפט תפדה
קיצורים לד"ה ציון במשפט תפדה
(א) ציון סימן, אשה מאיש לוקחה, חלק אלוק ובזמן בהמ"ק יראה כו' ועכשיו ע"י עסק התורה שנק' שערי ציון, וזהו במשפט תפדה.
(ב) אשה אש ה' בה' בראם, מלכות יחיד חה"ע מלך, הוא ושמו, וכל כו' הוא שמו, כמו גוון, ואור וזיו, ונק' אור המאיר את החושך, עוטה אור כשלמה, כי יש בנברא גוף ונשמה, והתהוות הגוף אינו מהאור כ"א מבחי' ישת חשך סתרו. ובתוכו מתלבש האור, ולכן נק' שערות, וזהו בה' בראם הבל ובתוכו צורת האותיות, וזה נק' אש שחורה, אבל אש לבינה מה שאינו מתלבש במקום החשך כלל ונק' איש אש יו"ד.
(ג) וכן בעבודה כי הנשמה נק' נר שמאיר את החושך והיינו ע"י שהלב מתפעל, וזהו ע"י כי מאיש, אש יוד רחמי', ברחמיך הרבים כו', וזהו אש שחורה ע"ג כו'.
(ד) אד בחי' תהי' לאיש כשהוא איש אש לבינה, בחי' עולה, ויחל משה אש של עצמות עצמיות נהורא חיוורא משא"כ בשר.
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ציון במשפט תפדה
ציון במשפט. עמ"ש גבי יובל ויובל במלופם וחולם, ציון המצויינת ק"ק רצוף אהבה ובגלו' אלי ציון וכו'. בד"ה רני ושמחי כ' כי ציון הוא מלשון מסומן ומצויין אם הוא נקוד מלופם וכ"ש כשהוא בחולם שהוא גבוה. גם שם נת' ציון בחי' שומר הברית התקשרות באחדותו ית' להיות בטל נגדו כזיו השמש כי הברית נק' שמש וזרח השמש ובא השמש כו'.
בד"ה רני ושמחי תקס"ו כ' ציון מל' סימן שהמצות הגשמיות הם רמוזות להרוחניו' כו' וכשיש אתעדל"ת נק' כנ"י שהוא בחי' ציון וסימן לאור א"ס ב"ה הרוחני הנמשך בה, וא"כ י"ל אש שחורה ולבנה שבנפש זהו סימן לבחי' אלו שלמעלה בתורה. ולהעיר מענין עדות עדת כו'. בביאור שם כ' ציון ל' זכר ול' נקבה, התחברו' אש לבנה באש שחורה ביסוד דנוק' כי אודם מן האם לובן מן האב. במ"א כ' החילוק בין בנות ציון לבנות ירושלי' כי הנשמו' שהיו בגוף נק' בנות ציון ע"ש הלבושי' הנעשי' מתומ"צ סימן, לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקח' ד"ה וראיתם תקס"ה א"כ אש ה' נמשך מאש יוד זהו הסימן. רח"ר הם אש לבינה אמיתי' לפי שרחמי' אלו הם אף גם שלא הי' מכה וגבו' כלל כמ"ש בד"ה כי ההרים ימושו כו', עצם מעצמי ובשר כו', ע' מ"ש מענין עצמו' בשר וגידי'. בבהמ"ק הי' ג"כ אש שחורה ואש לבינה היינו במנורה נר הסמוך לפתילה אוכמא וע"ג חיורא, או קרבנו' אש שממט' ואש שממעלה, או קרבנו' ומנורה, וכן עכשיו בתורה יש ב' בחי' אלו, נגלה ונסתר, חיצוני' ופנימי'. תפדה ליעקב אשר פדה וע' בענין פדה בשלו'.
ביו"ד* שנברא העוה"ב יש אש שחורה כמו יוד שבמו"ד ואש לבנה היו"ד שכלול בנפש, וי"ל זהו ענין ב' שמות הוי' שביגמה"ר ופסיק טעמי' כו'. ע' ברע"מ פ' שופטי' מענין נהורא אוכמא כו' עצמות ובשר כו', ד"ה כי אתה נירי נת' פתילה ושמן וב' גווני אור נהורא אוכמא וחיורא היינו ב' מיני אהבה כו'. ונאוה כי ע"י התלבשו' בנה"ב וגוף יתגלה רעו"ד מטורי חשוכא הנק' באמת אש לבינה מה שלא הי' גלוי זה לבנו' ירושלי' בג"ע שמקבלי' רק מיו"ד דאש שחורה כו' וכמו באופני' רעש גדול. וכמשל בחותם שעל השעוה ניכרי' ומתגלי' האותיו' יותר כמ"כ אותיו' אש לבינה מתגלי' למטה כו' ועמ"ש ע"פ כה תברכו וכו' ענין בהמ"ז וברכת את את דייקא יובן כנ"ל להמשיך בהאותיו' משרשם כו'. ונאוה ענין יפת תואר כו' הפך בחי' שחורה כו' וזהו אם לא תדעי להמשיך בדעת בחי' היפה בנשי' כו' כמ"ש במ"א. גם בתורה בחי' אש שחורה במחשכים הושיבני זה תלמוד בבלי.
ושבי'* בצדקה באגה"ק אין ישראל כו' ובענין והי' מעשה הצדקה וד"ה רני תקנ"ו.
גמ'* דאמר רחמנא כי התורה רצה"ע רחמים, משפטי ה' אמת משפט דאיהו רחמי' בחי' אות אמת.
חשך הכסיל בחושך הולך כל עניני עה"ז החשך יכסה ארץ והולך בהן בחי' מהלך וכו' יצה"ר נק' מלך זקן וכסיל האור המאיר את החושך שכל ומדו' שבנפש. מאן דקטיל לחויא נהורא חיורא ברתא דמלכא. שלהבת אהבה בלי מבוקש להגיע לבחי' זו ע"י רחמי' בריח התיכון. ויחל משה כו' שאחזתו אש של עצמות פי' כי לובן מן האב שממנו עצמות וא"כ זהו בחי' אש לבינה עצמות האב ולא אש הבא מכליון החוש.
הערות
* ביו"ד: קטע זה נכתב בראש העמוד.
* ושבי': נכתב בצד שמאל של העמוד ולא נסמן מקומו בפנים.
* גמ': בגוכתי"ק קרוע.
פרשת דברים · ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה
ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה
תורת אדמו"ר מוהר"ם שבת חזון שנת תרי"ט לפ"ק
ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה. משפט הוא משפט התורה כמו ואלה המשפטים. ולהבין מהו ענין ציון ושביה, הנה כתיב וירא והנה באר בשדה ומבואר במדרש באר זה ציון, ויש שם במדרש ג' שיטות ע"ז הפסוק, שיטה הא' הוא באר זה ציון בהמ"ק, ושלשה עדרי צאן זה ג' רגלים, והאבן גדולה זה שמחת בית השואבה ומשם ישקו כל העדרים שמשם היו שואבים רוה"ק. שיטה ב' באר זה ציון ושלשה עדרי צאן זה ג' בתי דינים שהי' בבהמ"ק א' על פתח הר הבית וא' על פתח העזרה ואחת בלשכת הגזית וזהו והאבן גדולה זו ב"ד הגדול שבירושלים. והשיטה הג' באר זה ציון כו' ושלשה עדרי זו ג' גליות בבל מדי ויון, ונאספו שמה כל העדרים זו גלות רביעית, והאבן גדולה על פי הבאר זה זכות אבות. וצ"ל מה שייכות לג' השיטות בהדדי.
הנה באר זה ציון הוא בהמ"ק שבו הי' גילוי שכינה כמ"ש ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם כי נתאווה הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים ובתחילת הבריאה הי' עיקר שכינה בתחתונים ואח"כ ע"י חטא דאה"ר נסתלקה השכינה. אך ע"י האבות היתה השראת השכינה למטה במשכן ובית ראשון ושני, אך עיקר גילוי והשראת השכינה בכללות העולם יהי' בבית שלישי שיבנה במהרה בימינו, וכן האבות עסקו בחפירות בארות באר של אברהם אבינו רמז על ב"ר ובארות של יצחק רמז על ב"ש ובאר של יעקב אבינו רומז על בהמ"ק דלעתיד, וכמארז"ל לא כאברהם שקראו הר ולא כיצחק שקראה שדה אלא כיעקב שקראה בית, ולכן ציון באר.
ולהבין זה צ"ל תחילה מהו ענין דירה בתחתונים והלא אתה מחי' את כולם ובטובו מחדש בכל יום מע"ב ומלא כל הארץ כבודו. אך כלליות חיות העולמות הוא רק הארה בעלמא כמ"ש כי בי"ה הוי' צור עולמים ביו"ד נברא העוה"ב ובה' עוה"ז, וכמשל בנפש האדם החיות שבשתי אותיות כלא נחשב לגבי כללות הדיבור והמח', וגם כללות המח' ודיבור אינם רק לבושי הנפש ואין ערוך לגבי עצם הנפש, ככה יובן למעלה שמקור חיות העולמות הוא רק הארה וזיומעצמות אוא"ס ב"ה ואין ערוך כו', אך נתאווה הקב"ה להיות לו דירה לו ממש גילוי עצמות אוא"ס שלמעלה ממקור החיות העולמות כולם בתחתונים דוקא, כי הא בהא תליא כשהעולמות מקבלים חיותם והתהוותם רק מהארה ממנו ית' עפ"י השתלשלות המדריגות בריבוי צמצומים והעלמות, אזי למטה העלם והסתר לגמרי, אבל לעתיד יהי' גילוי עצמותו ית' שלמעלה מהשתלשלות ויאיר גילוי אלקות למטה כמו למעלה כמ"ש ונגלה כבוד הוי' וראו כל בשר כי עין בעין נראה כו', ומעין הארה זו הי' בבהמ"ק ג"כ גילוי שכינה בקה"ק למטה בהעולם הזה הגשמי' מה שלא הי' בכללות העולם רק בבהמ"ק, וכמו למשל בנפש האדם שמשכן הנשמה הוא במוח דוקא הלא כל הגוף והאברים מקבלים חיות הנפש גם הרגל יש בו חיות הנפש, ומהו היתרון בכלי המוח, אך ההפרש הוא שכל האברים אינם מקבלים רק חיות הנפש אך אינם מקבלים לגילוי עצם הנפש רק בכלי המוחין שם גילוי פנימי' עצם הנפש כמו שכל ורצון, כך ממש יובן בבהמ"ק שם השראת אור א"ס בגילוי גמור, וזהו ענין דירה בתחתונים מלשון תרעא לדרתא שהתו' נק' תרעא לדרתא בחי' יראה עילאה מגילוי אוא"ס דקמי' כלא ממש חשיבי.
וזהו ענין שנק' בהמ"ק ציון בשם באר מים חיים שנובע חדשות תמיד בלי הפסק תמיד בלי שינוי וגרעון כלל כמו ונהר יוצא מעדן לשון הווה כך גילוי אור א"ס ב"ה נק' באר מ"ח כמ"ש אותי עזבו מקור מ"ח את הוי' וכמו החכ' תחי' כי החכ' מאין תמצא מקור מים חיים, לכן כשיתגלה ח"ע למטה לעתיד ע"י ביטול כח מ"ה יהי' דירה בתחתונים.
אך לכאורה למה נק' בשם באר הלא גם מעין נובע מים חיים תמיד בלי הפסק כמ"ש מעין גנים כו'. אך ההפרש בין באר למעין הוא שהמעין נובע מצד עצמו כמו מה מעין בידי שמים, והבאר הוא ע"י מעשה ידי אדם בחפירה וכרי' וכמו באר חפרוה שרים כרוה ע"י אתעדל"ת דווקא כמו ויחפרו עבדי יצחק באר ויאמרו מצאנו מים כו', לכן נק' השראת השכינה למטה במשכן ובתי מקדשו' ודירה בתחתונים לעתיד בשם באר מים חיים ע"י אתעדל"ת דווקא, ומ"ש ונהר יוצא מעדן זהו ע"י אתעדל"ע כי חפץ חסד לא הי' הגילוי רק בעולמות רוחני' כמו בג"ע ולא הי' בכח להאיר למטה אך ע"י האבות שחפרו בארות ומצאו מים ע"י אתעדל"ת שלהם בזה עשו הכנה רבה שיהי' גילוי אלקות למטה בעשי' גשמי' בהיכל קודה"ק, ועיקר הגילוי יהי' לע"ל בכללות העולם לו דירה בתחתונים, וכמארז"ל אשה מזרעת תחלה יולדת זכר איש כו' יולדת נקבה, שע"י אתעדל"ת אתעדל"ע יותר גבוה מאתעדל"ע מצד עצמו.
ולהבין מה שנק' בשם ציון, ידוע שעיקר השראת השכינה הוא ע"י קיום ומעשה המצות כמו אשר קדשנו במצותיו דוקא, והמצות נק' בשם ציון כמו הציבי לך ציונים לשון אות וסימן על דבר, כי ל"ב חוטין שבציצית אות וסימן על ל"ב נתיבות חכ', וד' בתי תפילין היא אות על תפילין דמרי עלמא כמו הקב"ה מניח תפילין הקב"ה מתעטף בציצית ורמ"ח פיקודין רמ"ח אברין דמלכא בדרך רמז ועדות על דבר כמ"ש דהע"ה בדרך עדותיך ששתי כעל כל הון כמו העדותעל הדבר שאינו רק גילוי הנעלם והנסתר כך ע"י המצות מעשי' רמ"ח פיקודין ע"י נמשך ויתגלה רמ"ח אברין דמלכא שהוא למעלה מעלה ממקור חיות העולמות כולם שאינו אלא מזיו והארה משמו ית' כמ"ש בורא קדושים ישתבח שמך ונשגב שמו לבדו שהיא בחי' מלכותו רק הודו וזיו על או"ש ואין ערוך לגבי האברים שזו גילוי והתלבשות עצם חיות הנפש כך אינו ערך למעלה חיות העולמות שאינו אלא הארה לגבי עצמיו' אא"ס ב"ה המתגלה ע"י המצות אברי דמלכא מקור מים חיים את הוי' דבאר הנ"ל זה ציון שלכן נק' בשם באר ולא בשם מעין, כי המעין הוא מים נובעין מעילא לתתא לבד, והבאר ע"י חפירה וכרי' נובעין מים מתתא לעילא וגם מעילא לתתא למשל כמו המצות שנק' בשם ציון כי עיקר המצות היא בחי' כלי לקבל גילוי אלקות וגם האדם העושה ומקיים המצוה הוא דוקא בבחי' קבעומ"ש בביטול היש באתכפיא ואתהפכא הן בסומ"ר הן בע"ט צריך לבטל רצונו במח' ודיבור ומעשה כמ"ש בטל רצונך מפני רצונו בבחי' עבודת עבד שלא מצד טעם ודעת בהשגת טעם המצות כי עיקר טעמי המצות יתגלה לעתיד, וכל השגת הטעמים במצותיו עכשיו אינו אלא כטיפה בים לגבי כו' לכן אפי' כשיודע איזה השגה צריך לקיים המצוה דווקא בבחי' ביטול וקבעומ"ש שלא מצד הטעם והדעת שלו רק כעבד המקיים גזירות מלך מלכו ש"ע ובזה היא נעשה בחי' כלי ובאר הנ"ל למים חיים שע"י המצות ממשיך גילוי אלקות ממקור חיים את הוי'.
ונמצא יש במצות ב' בחי' העלאת מ"ן ע"י חפירה ביטול היש מלמטה ובחי' המשכות מ"ד מלמעלה מעלה אשר קדשנו במצותיו מקור מ"ח הנ"ל כמו עד"מ באר הגשמי', לכן מצינו גם בתורה כתיב משם בארה הוא הבאר בתחילה בארה ל' נקבה בחי' מקבל ואח"כ באר ל' דכר וכמו וזכרתם את כל מצות הוי' או כמ"ש זכור את יום השבת לקדשו ששבת בעצם דמקדשא וקיימא נק' שבת בראשית ל' נקבה וע"י ישראל ששומרים את השבת נעשה בחי' זכור המשכה מאוא"ס ב"ה ככה יובן בכל המצות שנק' מצות המלך בקעומ"ש משם בארה שם אדנ"י משם היא הבאר דהו"א דאדון כל הארץ דאדון ה' צבאות וכתיב הוא הבאר וקרינן היא התכללות והתחברות מ"ן ומ"ד ביחוד גמור לכן ציון נק' לפעמים לשון נקבה כמו ציון במשפט תפדה ולפעמים ל' זכר וכנ"ל, והנה הבאר זה ציון נק' באר לחי רואי, לחי הוא צדיק ח"י עלמין חי ה"ע מקו"ח יהי' בבחי' רואי כמו לעתיד כי עין בעין נראה בשוב כו' שבות ציון הנ"ל.
אך מ"ש וירא והנה באר בשדה דוקא כי הנה יש ג' בחי' בית ושדה ומדבר, מדבר נק' ארץ שממה ארץ לא זרוע מדבר לא ישב אדם שם והיא מקור הקליפות שאין בו שום מח' וד' ומע' לה' רק ההיפך מחד"ם* דקדושה, ושדה הגם שאין בו דירת אדם אך עיקר הצמיחה מהתבואה ומאכל אדם שם כו', ובית נק' דירת אדם כמ"ש תפארת אדם לשבת בית והוא בחי' אותיו' דתורה ומצות שהם כלים לגילוי אלקות כמו שבתי בבית ה' אורייתא היכלא עילאה דקודב"ה ומצות רמ"ח אברין דמלכא אך בחי' שדה הוא ממוצע בין בית למדבר כי הגם שאין בהשדה דירתאדם אך שם עיקר הזריעה והצמיחה מהתבואה ומאכל אדם והיא כל המח' ודיבורים ומעשים אשר אדם עוסק בעניני עוה"ז בצורכו חיי גופו כמו במו"מ וכדומה בכל העסקים שאין בהם צד איסור ח"ו כמ"ש בפ' שני' דק"ש ואספת דגניך ותירשך כו' שעולים ונכללים אח"כ בקדושה כמו שנותן צדקה מיגיע כפו בבחי' אתכפיא שעולה לה' כעולה וכקרבן וכמ"ש בכל דרכך דעהו וכל מעשיך הגשמי' יהי' לשם שמים, וזהו עד"מ כמו השדה שמזריעה . . . צמיחה ונק' עבודת השדה בבחי' אתכפיא דוקא עי"ז נעשה באר בשדה באר מ"ח הנ"ל וכמ"ש יתרון ארץ בכל היא מלך לשדה נעבד ויש בזה ב' פירושים הא' בחי' המלך הוא בחי' התגלות רמ"ח אברים דמלכא שלמעלה ממקור חיות העולמות הוא דוקא ע"י עבודת השדה כמו ויניחהו בג"ע אם ח"ו אינו עובד השדה באתכפיא ואתהפכא אזי ואם בשדה מצאה כו', והפי' הב' שמלך נעבד, לשדה שפי' מלך כדפי' קבלה הוא בחי' מדות עליונות אך להמשיך בהם מחי' החיים מקו"ח את הוי' שלמעלה מחכ' ומדות ע"י עבודת השדה דוקא שעיקר העלאת מ"ן להמשיך מלמעלה מעלה מדברים תחתונים דוקא מאתכפיא ס"א לתתא אסתלק יקרא דקוב"ה לעילא כו'.
וזהו וירא והנה באר בשדה זה ציון והנה שלשה עדרי צאן רובצים עליה זה שלש רגלים, הנה עיקר הבאר הוא באר לחי רואי הוא כמ"ש שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך את פני הוי' הם המלאכים שהם עומדים ברום עולם שרפים עומדים והעמידה הוא ברגל דוקא כמו ורגליהם רגל ישרה והנשמות הן נק' מהלכים בחי' בכל מאדך אהבה שבלי גבול מהתבוננות עצמו' א"ס ב"ה איך שאני הוי' לא שניתי ואין ערוך אליו וכלא ממש חשיבי כל העולמות כולם ועז"נ בכל יום יהי' בעיניך כחדשים ממש שלא יתישן הדברים אצלו כלל מחמת השגתו בבחי' א"ס ב"ה שלמעלה מגדר ובחי' זמן ומקום בלי גבול אמיתי ויהי' הולך, וההילוך בג' רגלים פסח הוא בזכות אברהם ההילוך הוא בקו הימין אהבה וחסד, שבועות בזכות יצחק לקו השמאל ביראה וגבורה, ויעקב קו האמצעי נסע סוכות זהו שלשה עדרי צאן רובצים על הבאר זה ציון להיות בבחי' ראי' והתגלות פני האדון ה' צבאות וכשם שבא לראות כך בא לראות וכמו לעתיד כי עין בעין נראה כו' והאבן גדולה עפ"י הבאר הוא שמחמת שמחת בית השאבה שמשם היו שואבים רוה"ק וזהו משם ישקו כל העדרים שבתחלה רבצים עליה שיהי' באר מים חיים מקו"ח כמו וזכרתם את מצות הוי', ואח"כ משם ישקו כל העדרים ושואבים ממנו רוה"ק כמ"ש ושכנתי בתוכם.
ועתה יובן פ' הבאר באר בשדה זה ציון ושלשה עדרי צאן רובצים כו' אלו ג' מלכיו' בבל מדי ויון ונאספו שמה כל העדרים זה מלכות רביעי והאבן גדולה עפ"י הבאר זה זכות אבות, וי"ל מה שייכות ענין הגלות לבחי' באר מ"ח הנ"ל.
אך כתיב הנה שתים רעות עשו עמי אותי עזבו מקור חיים את הוי' לחצוב להם בארות בארות נשברים אשר לא יכילו המים, שתים רעות כמו חטא חטאה ירושלים אחת שהיא כשתים, כי הנה עיקר ענין באר הוא הכלי וכלי קיבול למים חיים וע"י מה נעשה בית קיבול וחלל ריקן לקבל המ"ח ע"י חפירה וכרי' לחפורבעומק האדמה ככה יובן בבאר זה ציון דבנ"י כתיב באר חפרוה שרים כרוה כו' שע"י חפירה וכרי' בעפר דחומר הגוף בעומק ההתקשרות לאלקות בביטול הרצון מכל וכל באתכפיא נעשה כלי וחלל ריקן מחזיק ברכה גילוי אלקות ממקור מ"ח את הוי', כך להיפך כתיב אותי עזבו ולשון אות ברית והתקשרות לאלקים חיים עזבו לחצוב להם בורות כו' וילכו אחרי ההבל ויהבלו בעומק ההתקשרות דתענוגי' גשמי' דמים הרעים דבורות נשברים שנפלו משבה"כ בעמקי הקליפות דמדבר העמים נחש שרף ועקרב ג' גליות דג' עדרי צאן הנ"ל וגלות הרביעי הוא צמאון אשר אין בו מים וזהו והבור רק אין בו מים רק נחשים ועקרבים דג' גליות ובורות נשברים בלא א' אשר לא יכילו המים כלל גלות הרביעי צמאון אשר אין בו מים דקדושה כלל וכלל ונק' מדבר לא ישב אדם שם ולא נגה עליהם שום אור דקדושה דבית ושדה דציון.
וע"ז אמר הנביא ציון שדה תחרש בזמן הגליות דעדרי צאן הנ"ל ומשם ישקו כל העדרים שהם מקבלים כל השפעה ברוב הצלחתם ודרך רשעים צלחה ורישא שכיבת לעפרא וזנבא, אך אעפי"כ והאבן גדולה עפ"י הבאר זה זכות אבות לא תמו ומשם רועה אבן ישראל ת"א אב ובנין כי אבן הוא לשון תוקף וחוזק כאבן גשמי' וכך כח האבות שהם חפרו הבאר הנ"ל ועשו הכנה רבה להיות גילוי אלקות בנשמות ישראל ע"י תומ"צ כמו קיים א"א כל התורה כולה עד שלא ניתנה מאיר בהבנים גם בהגלות הנ"ל, והגם שאמר ונאספו כל העדרים וגללו את האבן כו' ומשם ישקו כו' אך אח"כ והשיבו את האבן למקומה ומשם רועה אבן ישראל ע"י הגלות, כי לא גלו ישראל לבין אוה"ע אלא כדי שיתוספו עליהם גרים, וזרעתי לי בארץ וכלום אדם זורע כו' אלא להוסיף כו', אך הלא קשה גרים לישראל כו', אך עיקר המכוון דגליות הגרים הם ניצוצי הקדושה שנפלו ממקום גבוה יותר לעמקי הקליפות דמדבר העמים הנ"ל וע"י הג' גליות שאנו גולים מפוזר ומפורד בין העמים נתבררים כל הניצוצים הנ"ל ע"י שאנו מקיימים תומ"צ בכל יום תמיד ביניהם בצר לך ומצאוך כו', ויצעקו אל ה' בצר לך, ומן המצר קראתי י"ה ענני במרחב י"ה, והשיב לב אבות על בנים ולב בנים כו', ומשם רועה אבן מאתעדל"ת דבחי' המל' ואבן מאסו הבונים היתה לראש פינה יוסד בציון אבן בוחן פינת יקרת כו', ועין בעין נראה בשוב ה' שבות ציון הנ"ל, אך כל הנ"ל הוא ע"י פי' הג' דשלשה עדרי צאן הם שלשה בתי דינין דמשפט התו' דוקא כמו ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם דוקא כי מה שבגליות הם מקבלים כל ההשפעה ומשם ישקו כל העדרים הנ"ל שהם מקבלים מבחי' רם על כל גוים וקמי' כחשיכא כאורה שלמעלה מהחכ' ומדות דתומ"צ רמ"ח אברים הנ"ל וכמו אם צדקת מה תתן לו וכמו ויחפרו עבדי יצחק באר ויריבו רעי עם עבדי יצחק ויאמרו לנו המים כי גם אנו יכולים, אך ע"י ג' בתי דינין הנ"ל דמשפטי התורה אשר שם בישראל כמ"ש מגיד דבריו ליעקב חוקיו ומשפטיו לישראל ומשפטים בל ידעום ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם דוקא ומשם רועה והיתה לראש פינה.
וזהו ציון במשפט תפדה מהגלות שע"י שכל א' מישראל נוהג עצמו עפ"י משפט ודין תורה כמו צדיקים יצ"ט שופטן בבחי' אתכפיא ואתהפכא עד מתיישפטו עול כו' אלא משפטי אמת כו' וכמו שם דרך כל השם אורחותיו בעוה"ז במדה ומשפט כמו פלס מעגל רגליך ויראה אלקים בציון ושבי' בצדקה דוקא הנה כתיב נעשה אדם בצלמנו כדמותינו צלמינו היא ציון ושבית שבי' ע"י צדקה בחי' דומם ג"כ שעי"ז יתעוררו רח"ר חומת בת ציון מקיפים רחמים ודינים.
הערות
* מחד"ם: אולי ממחד"מ (% ממחשבה דיבור ומעשה).
פרשת דברים · ציון במשפט תפדה
ציון במשפט תפדה
ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה, ות"י ציון כד יתעביד בה דינא תתפרק, דהיינו ע"י קיום מצות דינים ומשפטים וכן פרש"י ע"י שיהיו בה עושי משפט, וכ"ה ברבות משפטים פ"ל קמ"ו ד' כשם שהזהיר על הדברות כך הזהיר על הדין כו' ובו ציון נבנית שנאמר ציון במשפט תפדה, ופי' ושביה בצדקה ת"י דקאי על בעלי תשובה וכן פרש"י, ובשל"ה במסכת תענית דר"ז ע"א פי' בצדקה שיעשו ישראל, וצ"ל מהו בחי' ציון דלכאורה משמע דקאי על העיר עצמה וכן פי' כלי יקר בישעי' וזהו דוחק קצת.
והענין דהנה איתא ברבות ויצא פ"ע דע"ט ע"א ע"פ והנה באר בשדה זו ציון והנה שלשה עדרי צאן רובצים עליה אלו שלשה רגלים כו', ד"א אלו שלשה בתי דינים דתנן פב"ת דסנהדרין שלשה בתי דינין היו שם כו' כי מן הבאר ההיא שמשם היו שומעין את הדין. וצ"ל מה ענין שלשה רגלים לשלשה עדרי צאן כו'.
אך הנה איתא בירושלמי פ"ד דתענית סוף ה"ב ע"פ ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך לנטוע שמים וליסוד ארץ ולאמר לציון עמי אתה וז"ל חזרנו על כל המקרא ולא מצינו שנקראו ישראל ציון אלא זה שנאמר ולאמר לציון עמי אתה, וכ"ה בזח"ג פ' צו דל"ה ע"א ולאמר לציון עמי אתה מכאן אוליפנא דישראל אקרון ציון כו' ע"ש. ובקה"ע שם בירושלמי פי' שהמכוון יען שבירושלמי שם פירשו שבפסוק זה מבואר שלשה דברים העולם עומד עליהם דהיינו תורה ועבודה וגמ"ח, ואשים דברי בפיך זו תורה, ובצל ידי כסיתיך זו גמילת חסדים ללמדך שכל מי שהוא עוסק בתורה ובגמילת חסדים זוכה לישב בצלו של הקב"ה שנאמר מה יקר חסדך אלקים ובני אדם בצל כנפיך יחסיון, לנטוע שמים וליסוד ארץ אלו הקרבנות (שעל ידיהם מתקיימים חקות שמים וארץ), ולכן ע"י קיום ג' מצות אלו נק' כנס"י ציון שהם מצויינים בעולם, וע"כ לא מצינו שנק' ישראל ציון אלא בפסוק זה, דהיינו ע"י קיום מצות הנ"ל שהם דברים שהעולם עומד עליהם וזהו מדרגת וצדיק יסוד עולם.
קיצור ציון ע"י שיהי' בה עושי משפט תפדה, ושביה בצדקה היינו בע"ת בזכות הצדקה, והנה באר בשדה זה ציון, ג' עדרי צאן ג' רגלים ונק' ציון ע"י קיום התורה ועבודה וגמ"ח הנזכרים בפסוק ולאמר לציון עמי אתה.(ב) וביאור ענין ואשים דברי בפיך, עפמ"ש בד"ה כי תשמע בקול, בענין שיש מפתחות החיצוניות מבחי' מל' שנק' דבר ה' שאמר והיה העולם, בדבר ה' שמים נעשו וכו', אבל התורה היא בחי' והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך אנכי ממש ולא שם בלבד כו' ונק' מפתחות הפנימיות כו' וזהו ואשים דברי, היינו של עצמות המאציל וכן פי' הרמ"ז ר"פ בראשית דף ד' ע"ב דפי' דברי היינו מל' דא"ק כו' ועמ"ש בד"ה ועשית ציץ בענין ופתחת עליו פתוחי חותם כו', ועמ"ש ע"פ מארז"ל ע"פ אדם לעמל יולד כו' לעמל פה כו' אם לעמל תורה אם לעמל שיחה כו', גם ע"ד בשבת ממצוא חפצך ודבר דבר דהיינו איסור דבור דחול משא"כ ד"ת כו', וכמ"כ למעלה שבת מבחי' דבור דעשרה מאמרות כו' כ"א גילוי וידבר אלקים כו' אנכי הוי' שמתן תורה הי' בשבת כו' כי דבור זה נמשך מלמעלה מעלה מבחי' אנכי כו' משא"כ בעשרה מאמרות נאמר ויאמר אלקים כו' ולא נז' כלל שם הוי'. ופי' ואשים שימה לשון עשייה היינו שנמשך הדבור עליון הנ"ל בתורה הגשמית שלפנינו ודוקא בעשייה גשמיות מאיר העצמיות כמשל המשכת הטפה מהמוח כו', וזהו ותורה שם בישראל כו'.
והנה התורה היא קו האמצעי בריח התיכון כו' זח"ב תרומה קעו"ב, ועמ"ש בד"ה ועתה יגדל נא בפי' אנכי ה' אלקיך המעלך מאמ"צ הרחב פיך ואמלאהו כו'.
והנה פי' ובצל ידי כסיתיך יש לפרשו על התורה ג"כ, שמהבל הדבור נעשה מקיף לנשמה, כמ"ש סד"ה ביום השמע"צ, ועמ"ש סד"ה אני לדודי בענין א"ת שושנים אלא ששונים בהלכות כו' שמהקו שהוא א"פ נמשכים כל העגולים ומקיפים כו' לכך מבחי' דברי נמשך ובצל ידי כו'.
עוי"ל כמ"ש בד"ה נשא את ראש בני גרשון שעם היות שבני גרשון נשאו את יריעות המשכן שהם מקיפים ובני קהת נשאו הארון והכלים שהם פנימיים הנה פנימי זה גבוה מהמקיף כמשל המרכז של נקודה המאצעית שבתוך העיגול שעליה סובב העיגול וקדמה להעיגול במחשבה, וזהו ואשים דברי בפיך ועי"ז ובצל ידי כסיתיך.
(ג) ולפי' הירושלמי ובצל ידי קאי על גמילת חסדים, כי כן [פי'] חסד דרועא ימינא כו' ובד"ה במדבר סיני באהל מועד נתבאר שזהו ענין אהל מועד, שהמשכת אור א"ס להיות בחי' מועד מלשון ונועדתי לך שמה אותיות ונודעתי כו' הוא ע"י בחי' אהל ובצל ידי כו' בחי' צל ולא אורה נגלית כו' והיינו ע"י המצות וימינו תחבקני כו'. ובד"ה ביום השמיני שלח נזכר ג"כ מענין צל שהמשכה זו מבחינת ישת חושך סתרו כו' וכמו שהצל הוא מגין כו'. ה' צלך על יד ימינך היינו מה שה' צלך זהו על יד ימינך שהוא גמ"ח, וקרוב לזה פי' בד"ה ביום השמע"צ שמאלו תחת לראשי הנ"ל וזהו פי' ובצל ידי, ע"ד ומתחת זרועות עולם שהוא סוכ"ע כמו עד"מ מי שמקיף דבר אחד בידו כו' כמ"ש בביאור דיונתי בחגוי, ולכן בחי' סוכ"ע נק' ובצל ידי.והנה אע"פ שע"י התורה הוא בחי' ואשים דברי בפיך עכ"ז צ"ל ג"כ גמ"ח כדי להיות ובצל ידי כסיתיך כי קיום הא"פ הוא ע"י הא"מ וכמ"ש סד"ה ויקהל משה בענין כל הקורא ק"ש בלא תפילין, גם כמ"ש סד"ה כי תשמע בקול בפי' לשמור את כל מצותיו, ששמירת אור התורה הוא ע"י קיום המצות כו', והוא ע"ד שמור לנוק' שהמצות הן במל' והוא לבוש מל' יפתי השומר כו' שלא להיות אלביש שמים קדרות כנז' בביאור דיונתי הנ"ל, וזהו ובצל ידי שהוא מל' כסיתיך. ועיין באגה"ק ע"פ ויעש דוד שם, ובת"א ע"פ יביאו לבוש מלכות איך ע"י קיום המצוה בעשייה גשמיות נמשך בחי' סוכ"ע כו'.
וזהו ענין מ"ש פיה פתחה בחכמה ופי' בזח"א ס"פ תולדות קמ"ה א' דא כנ"י, והיינו ע"י ודברי אשר שמתי בפיך, א"כ בפיה מלובש ח"ע שבה מלובש אא"ס כו'. ותורת חסד על לשונה זהו ענין ובצל ידי כסיתיך כו'. ועמ"ש סד"ה אני דפ' ציצית שיש ב' בחי' חסד דלגאו וחסד דלבר שהוא הכלי לבחי' חסד דלגאו כך ע"י המצות נמשך ובצל ידי.
(ד) ואח"כ לנטוע שמים וליסוד ארץ זהו קרבנות שהם להיות יחוד זו"נ שהם שמים וארץ ע"ד ואתה תשמע השמים כו' וכמ"ש והנה סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה וארז"ל דקאי על הקרבנות שריחן עולה השמימה ובבחיי ר"פ ויקרא אשר קרבן להקריב הכחות והמדות עליונות לא"ס והיינו כי ע"י תומ"צ ממשיכי' הגדלת רמ"ח איברין דז"א כנזכר בביאור ע"פ משה ידבר, ואזי אח"כ ראוי להוליד כי קטן אינו מוליד כו' והיחוד זהו ענין הקרבן וזהו לחמי לאשי ע"ד כ"א הלחם אשר הוא אוכל, ועכשיו תפלה במקום קרבן ולכן ח"י ברכות דשמו"ע כנגד ח"י חוליות שבשדרה שהן בחי' הסולם שדרך בהם נמשך הטפה מהמוח כו' וכמ"ש מזה בד"ה לא הביט און ביעקב.
ולשון לנטוע שמים ע"ד ויטע ה' אלקים גן בעדן כו' ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה וארז"ל אלו הקרבנות שנק' עבודת הגן כו' והיינו ג"כ לנטע שמים כו' דהיינו ע"י שממשיכין לז"א הנק' שמים המוחין מעצמות אור א"ס כו', וע' ברבות קדושים פך"ה לא תתעסקו אלא במטע תחלה כו', וע' בזח"א ויחי רי"ז א' ע"פ נצר מטעי מעשי ידי, ומזה נמשך אח"כ וליסוד ארץ ע"ד אני אענה את השמים כו' והם יענו את הארץ כו'. וג' בחי' הנ"ל זהו כענין שארה כסותה ועונתה כי ואשים דברי בפיך התורה נק' לחם לכו לחמו בלחמי, אכלו רעים כו', וזהו ענין שארה, ואח"כ ובצל ידי כסיתיך זהו ענין כסותה, ואח"כ לנטע שמים וליסוד ארץ זהו ענין עונתה, ועי"ז נק' כנס"י ציון כנז' הפי' בת"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי בת ציון.
וזהו והנה באר בשדה זה ציון עמ"ש ע"פ עלי באר ענו לה כו', והנה שלשה עדרי צאן רובצים עליה הם ג' רגלים זהו ע"ד שלשה דברים הנ"ל תורה עבודה וגמ"ח שהן ג"כ בחי' ג' רגלים הנ"ל חג"ת כו'. והנה נז' ע"פ ורב שלום בניך א"ת בניך אלא בוניך כי בנין הנוק' מהגבורות לפי שמתפשטת בבי"ע ששםיש קליפות וצ"ל גבו' שלא יינקו כו', וזהו על שלשה דברי' העולם קיים על הדין ועל האמת ועל השלום שנאמר אמת משפט ושלום שפטו כו' והיינו ורב שלום שמבחי' ורב נעשה שלום ע"י הדין כו'.
וזהו ענין והנה שלשה עדרי צאן אלו שלשה בתי דינין, היינו נגד ג' עולמות בי"ע צ"ל בכל עולם בחי' דין ומשפט שיגיע השפע רק למקום הראוי כו' וכן נת' בד"ה שינייך כעדר ענין ג' עדרים ששלח יעקב מנחה כו' הם ג"כ נגד העלאת מ"ן דג' עולמות בי"ע כו', אך בגלות והנה שלשה עדרי צאן ג' מלכיות הראשונות כו' ע"ש, ולזה ציון במשפט תפדה כענין שלשה ב"ד הנ"ל למנוע השפע ממקום שאינו ראוי כו'.
וכ"ז בבחי' ציון צדיקים המצויינים בתורה ועבודה וגמ"ח, אך ושביה זהו ענין והשיבו את האבן ע"ד ופרעה הקריב כו' וכנודע מענין צדקת פרזונו כו' שפיזרן כו' ועי"ז והנצח כו' והיינו כי ושביה היינו בע"ת מי שפגמו כו' צ"ל תשובה בחילא יתיר, והיינו בצדקה ע"ד מ"ש ברבות בא פט"ו ע"פ מדלג על ההרים אם אני מסתכל למעשיהם של אלו לעולם לא יפדו אלא למי אני מסתכל לאבותיהם הקדושים כו' וזהו בחי' צדקה כמ"ש וזרחה לכם כו'.
ויש להעיר מפסוק שמעו אלי אבירי לב הרחוקים מצדקה שדרשו רז"ל ס"פ שני דברכות דקאי על צדיקים הגדולים שנזונין בזרוע וא"צ לצדקה וזהו ציון במשפט תפדה, רק שביה בצדקה, ואבירי לב ע"ד אשר נדר לאביר יעקב, ע"י הנדר פרישות יבוא לקדושה וחסידות ע"ד והיה הוי' לי לאלקים שנאמר גבי וידר יעקב נדר, וא"צ לצדקה ע"ד יחוד זו"נ כי הם מעלים מ"ן לאימא כמו רע"ק שאמר מתי יבוא לידי ואקיימנו, והוא [בחי'] העשיר דא עמודא דאמצעיתא אין עשיר אלא בדעת וא"צ לצדקה לבחי' דל ועני, שהם יסוד ז"א ונוק' ועכ"ז [צריך לחסד וגמ"ח דא"א] והם נק' ציון שהם עצמם שבהם נעשה [היחוד כמ"ש בענין בנימין ובניהו] בד"ה והנה רבקה יוצאת.
עוי"ל ושביה בצדקה דקאי [על] בע"ת, ע"ד טוב ישר ה' ע"כ יורה חטאים בדרך דאיתא בילקוט תלים דצ"ט ע"ב על פסוק זה שאלו לחכמה חוטא מהו ענשו כו' עד שאלו להקב"ה אמ"ל יעשה תשובה הרי ע"פ החכמה והנבואה והתורה לא נמצא תיקון לחוטא במזיד כלל, אלא ע"י טוב וישר ה', שהוא ע"ק דלית שמאלא בע"ק, משם נמשך התיקון לחוטא כי הוא בחי' סוכ"ע שמשם דוקא הכח שיהי' מועיל תשובה בלק"ת ר"פ פנחס יעו"ש, וזהו ושביה בצדקה שהיא הצדקה שע[ו]שה הקב"ה והיינו לך ה' הצדקה ולנו בושת הפנים וזהו נמשך מבחי' טוב ה' לכל וזהו הצדקה שיהי' מהני תשובה ועמ"ש ע"פ כן יצמיח צדקה.
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ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה, בישעי' א' כ"ז.
וכתב הב"א* וז"ל שבת קל"ט א'. סנהדרין צ"ח א'. רבות קמ"ו ד'. קמ"ז ג'. רצ"ב ג'. זוהר פ' צו דל"ה ע"א. ילקוט ח"א כ"ד ג'. ח"ב ס"ד ב'. עמה"מ נ"ז ח"י. של"ה ר"ז א'. רצ"ו ב'. שכ"ג ב. ווי העמודים נ"ג ד'. שי"ט נ"ב א'. וז"ל הגמ' שבת קל"ט א' אמר עולא אין ירושלים נפדה אלא בצדקה שנאמר ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה, וכ"ה בסנהדרין פרק חלק דצ"ח ע"א. מד"ר משפטים פ"ל קמ"ו ד', רבי אומר כשם שהזהיר הקב"ה על הדברות כך הזהיר על הדין שנאמר מלך במשפט יעמיד ארץ כו' ובו ציון נבנית שנאמר ציון במשפט תפדה, ובו צדיקים מתגדלים שנאמר אשרי שומרי משפט כו'. מד"ר שם קמ"ז ג' ד"א ואלה המשפטים הה"ד ועוז מלך משפט אהב, אמר להם משה לישראל כו' עתיד הקב"ה להחזיר לכם בתי דינים שלכם שנאמר ואשיבה שופטייך כבראשונה מה כתיב אחריו ציון במשפט תפדה עכ"ל. ובפרדס ערך משפט שהת"ת נק' משפט. אמנם העיר מפסוק ויגבה ה' צבאות במשפט והעלה דשרש המשפט מהחכמה, ולכן עיקרו רחמים. ע' במד"ר פ' עקב דרצ"ב באריכות מענין משפט.
ות"י ציון כד יתעביד בה דינא תתפרוק, דהיינו ע"י קיום מצות דינים ומשפטים וכן פירש"י ע"י שיהיו בה עושי משפט, וכ"ה ברבות משפטים פ"ל קמ"ו ד' כשם שהזהיר על הדברות כך הזהיר על הדין כו' ובו ציון נבנית שנאמר ציון במשפט תפדה, ופי' ושביה בצדקה ת"י דקאי על בעלי תשובה וכן פירש"י, ובשל"ה במסכת תענית דר"ז ע"א פי' בצדקה שיעשו ישראל, וצ"ל מהו בחי' ציון דלכאורה משמע דקאי על העיר עצמה, וכן פי' בכלי יקר בישעי', וזהו דוחק קצת. והענין דהנה איתא ברבות ויצא פ"ע דע"ט ע"א ע"פ והנה באר בשדה זו ציון והנה שלשה עדרי צאן רובצים עליה אלו שלשה רגלים כו', ד"א אלו שלשה בתי דינים, דתנן פב"ת דסנהדרין שלשה בתי דינים היו שם כו', כי מן הבאר ההיא שמשם היו שומעין את הדין. וצ"ל מה ענין שלשה רגלים לשלשה עדרי צאן כו'. אך הנה אי' בירושלמי פ"ד דתענית סוף ה"ב ע"פ ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך לנטוע שמים וליסוד ארץ ולאמר לציון עמי אתה וז"ל חזרנו על כל המקרא ולא מצינו שנקראו ישראל ציון אלא זה שנאמר ולאמר לציון עמי אתה, וכ"ה בזח"ג פ' צו דל"ה ע"א ולאמר לציון עמי אתה מכאן אוליפנא דישראל אקרון ציון כו' ע"ש, ובקה"ע שם בירושלמי שם שהמכוון יען שבירושלמי שם פירשו שבפסוק זה מבואר שלשה דברים שהעולם עומד עליהם תורה עבודה וגמ"ח, ואשים דברי בפיך זו תורה ובצל ידי כסיתיך זו גמ"ח ללמדך שכל מי שהוא עוסק בתורה ובגמ"ח זוכה לישב בצלו של הקב"ה שנאמר מה יקר חסדך אלקים ובני אדם בצל כנפיך יחסיון לנטוע שמים וליסוד ארץ אלו הקרבנות (שעל ידיהם מתקיימים חקות שמים וארץ), ולכן ע"י קיום ג' מצות אלו נק' כנס"י ציון שהם מצוינים בעולם, וע"כ לא מצינו שנק' ישראל ציון אלא בפסוק זה, דהיינו ע"י קיום מצות הנ"ל שהם דברים שהעולם עומד עליהם וזהו מדריגת וצדיק יסוד עולם.קיצור ציון ע"י שיהי' בה עושי משפט תפדה, ושביה היינו בעלי תשובה בזכות הצדקה, והנה באר בשדה זה ציון, ג' עדרי ציון ג' רגלים ונק' ציון ע"י קיום התורה ועבודה וגמ"ח הנזכרים בפסוק ולאמר לציון עמי אתה.
ב) וביאור ענין ואשים דברי בפיך עפמ"ש בד"ה כי תשמע בקול פ"א בענין שיש מפתחות החיצוניות, והיינו שהוא ית' ממלא כל עלמין אתה עשית את השמים כו' והוא בחי' זיו והארה בעלמא, והיינו בחינת מלכות שנק' דבר הוי' שאמר והיה העולם כו', אבל התורה היא בחינת והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך אנכי ממש ולא שם בלבד כו', ונק' מפתחות הפנימיות וזהו ואשים דברי היינו של עצמות המאציל וכן פי' הרמ"ז ר"פ בראשית דף ד' סע"ב דפי' דברי היינו כמו ודבריי לשון רבים הא' הוא ענין מל' דאצילות שהוא מקור דבי"ע הב' דברי הוא ענין מל' דאדם קדמון שהוא פנימית כל האצילות יעו"ש, וכן פי' בסידור ע"פ ישלח דברו וימסם שהם ב' בחי' מל' הנ"ל, ועמ"ש בד"ה ועשית ציץ בענין ופתחת עליו פתוחי חותם, ועמ"ש במ"א ע"פ אדם לעמל יולד כו' לעמל פה כו' ועדיין א"י אם לעמל תורה אם לעמל שיחה דפי' עמל שיחה אשר אפ"ל עמל שיחה הוא המשכה להמשיך עש"מ, והוא נמשך ע"י עסק התפילה שנק' חיי שעה המשכת המל' דאצילות שנק' זיו והארה להחיות בי"ע דוגמת מפתחות החיצוניות כו', אכן עמל תורה הוא המשכה מבחינת אשר אנכי מצוך היום שהוא מפתחות הפנימית כו', גם ע"ד בשבת נאמר ממצוא חפצך ודבר דבר דהיינו איסור דברי חול משא"כ דברי תורה כו', וכמו"כ למעלה שבת אינו מבחי' דיבור דעש"מ כו' כ"א גילוי דעשה"ד וידבר אלקים כו' אנכי כו' שמ"ת היה בשבת כי דיבור זה נמשך מלמעלה מעלה היינו מבחי' אנכי הוי' כנ"ל משא"כ בעש"מ נאמר ויאמר אלקים כו' ולא נזכר כלל שם הוי', ופי' ואשים שימה לשון עשייה גשמיות היינו שנמשך הדיבור העליון שהוא מבחי' מל' דא"ק בתורה הגשמיות שלפנינו ואדרבה דוקא בעשי' הגשמיות מאיר העצמות כמ"ש בלקו"ת בשה"ש ד"ה שחורה אני ונאוה דרוש השני פ"א וז"ל כי הקב"ה נק' אצלינו בשם חתן מלשון חות דרגא והוא בחי' המשכת אוא"ס ב"ה בעשי' הגשמיות והיינו במ"ת דכתיב ביום חתונתו שאז הוא זמן הנשואין שכמו הנשואין עד"מ בחי' הזווג והיחוד הוא המשכת הטיפה הנמשכת מן המוח של המשפיע בבחי' המקבל כו' כך התורה היא בחינת חכמתו ורצונו בבחי' א"ס ב"ה חכים ולא בחכמה ידיעא כו' והמשכה זו בבחי' א"ס ממש היא שנתפסת ונקלטת בנשמות ישראל כו' עכ"ל, וזהו ואשים דברי בפיך היינו הדיבור הנמשך ממל' דא"ק המאיר בפנימיות המוחין דאצי' נמשך בעשי' הגשמיות בתורה שלפנינו וזהו"ע ותורה שם בישראל תילים סי' ע"ח ר"ל שם הוא ג"כ שנמשך בעשי' גשמיות כנ"ל בענין ואשים דברי בפיך וכמ"ש בלק"ת בד"ה תורה צוה פ"ד ע"ז וז"ל, והענין דאיתא בלק"ת מהאריז"ל ע"פ ויקם עדות ביעקב כו' שבחי' יעקב מקבל מבחי' נובלות חכמה שלמעלה תורה שהוא הנק' עדות שאינו ממשות ועצמות התורה שהיא יסוד אבא אלא עדות לבד דהיינו הארה בעלמא כמו העדות על הדבר שאינו מהות הדבר ועצמותו ממש, אך תורה שהיא עצמיות יסוד אבא הוא בפנימיות ז"א הנק' ישראל וזהו ותורה שם בישראל עכ"ד יעו"ש בלק"ת ד"ה תורה צוה ומזה י"ל ענין ואשים דברי בפיך.קיצור. ואשים דברי בפיך זו תורה הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום מפתחות הפנימית, והרמ"ז פי' על מל' דא"ק וכן פי' בסידור בד"ה ישלח דברו וימסם, וזהו עמל תורה שלמעלה מעמל שיחה ממצוא חפצך ודבר דבר כ"א דברי תורה ואשים עשי' גשמיות היינו התורה שנתלבשה בעשי' כמשל הטיפה וזהו ותורה שם בישראל שם דוקא.
ג) והנה התורה היא קו האמצעי בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה ופי' בזהר ס"פ תרומה דקע"ה ב' שמחבר חו"ג וגם מחבר וממשיך ע"ק בז"א, והיינו כמש"ל בפי' ואשים דברי כו', וזהו אנכי הוי' אלקיך המעלך מארץ מצרים הרחב פיך ואמלאהו וארז"ל ע"ז פ"ז דברכות ד"נ ע"א בד"ת כתיב פי' שקודם לכן כתיב אנכי ה' אלקיך המעלך מארץ מצרים שהוא בחי' יצ"מ שעולים ממצרים בעילוי אחר עילוי תחלה ברוך שאמר כו' ואח"כ יוצר אור כו' ואח"כ ק"ש ושמו"ע כו' ועליה זו הכל ע"י אנכי הוי' אלקיך המעלך היינו כי אלמלא עוזרו א"י לו כמ"ש בד"ה אני הוי' אלקיכם אשר הוצאתיך מארץ מצרים דפ' ציצית ואחר העלי' ממצרים שזהו המעלך כו' כתיב הרחב פיך ואמלאהו שזה כתיב בד"ת שאתה צריך רק לפתוח פיך בד"ת ואנכי אמלאהו שדבר הוי' ישרה בתוכו וזהו ואשים דברי בפיך וכנ"ל, והנה פי' ובצל ידי כסיתיך יש לפרשו על התו' ג"כ שמהבל הדיבור נעשה אור מקיף לנשמה והוא בחי' מוצא פי הוי' כי לא על הלחם לבדו שהוא בחי' התורה בעצמה יחיה האדם כי על כל מוצא פי הוי' שהוא ע"י מוציאיהם בהבל הפה שמזה נעשה מקיף לנשמה יחיה האדם כמ"ש בד"ה ביום השמע"צ שמאלו תחת לראשי פ"ה וזהו ובצל ידי כסיתיך. גם כמ"ש במ"א שמהקו שהוא או"פ כי מתחלה היה צמצום ואז אח"כ נמשך הקו בבחי' או"פ, הנה ממנו נמשכים העיגולים המקיפים בהביאור ע"פ הרועה בשושנים א"ת שושנים אלא ששונים בהלכות לכן מבחי' ואשים דברי נמשך ובצל ידי כו'. עוי"ל כמ"ש בד"ה נשא את ראש בני גרשון דרוש השני פ"ה שעם היות שבני גרשון נשאו את יריעות המשכן שהם המקיפים ובני קהת נשאו את הארון והכלים שהם פנימים, הנה פנימי' זו גבוה מהמקיף כמשל המרכז של נקודה האמצעית שבתוך העיגול שעליה סובב העיגול וקדמה להעיגול במחשבה וזהו ואשים דברי בפיך הפנימית ועי"ז ובצל ידי כסיתיך האור מקיף.
קיצור התורה היא בריח התיכון המבריח וממשיך מע"ק בז"א וזהו הרחב פיך ואמלאהו בד"ת כתיב, ובצל ידי כסיתיך יש לפרשו ג"כ על עסק התורה כי מהבל הדיבור נעשה או"מ, גם כמו מהקו נמשכו העיגולים המקיפים, גם כמו בני גרשון נשאו את היריעות ובני קהת שהיו גבוהים מהם נשאו את הארון שהוא פנימי.
ד) אך לפי' הירושלמי ובצל ידי כסיתיך קאי על גמ"ח כי כן פי' צל ידי הוא חסד דרועא ימינא וכן פי' בד"ה במדבר סיני באוהל מועד פ"ב שזהו"ע אוהל מועד שהמשכת אוא"ס להיות בחי' מועד ונועדתי לך שמה אותיות ונודעתי הוא ע"י בחי' אוהל מועד היינו מ"ש ובצל ידי כסיתיך בחי' צל ולא אורה נגלית והיינוע"י המצות וימינו תחבקני. והנה אוהל מועד גימ' יוסף אשר יוסף זהו ההמשכה בפנימית הנמשך אחר המקיף, ובנפש י"ל שזהו שמחה של מצוה כי השמחה אינו אלא ע"י שנמשך בהשגה בפנימית שמזה נמשך השמחה וע"ש בהביאור דבמדבר סיני באוה"מ פ"ה כי אלה תולדות יעקב יוסף כמ"ש בזח"ב פקודי דרמ"ב ע"א, וזהו ואשים דברי בפיך בחי' יעקב בריח התיכון ומזה נמשך ובצל ידי כסיתיך ואח"כ ההמשכה בפנימיות זהו לנטוע שמים וליסוד ארץ, וכ"כ בד"ה ביום השמיני שלח פ"א ג"כ מענין צל וז"ל ולכן נק' בחי' צל כמו שהצל הוא מגן להיות מכסה ומסתיר מחום השמש ומזרם וממטר כך הנה אהבה זו שמבחי' פנימיות נקודת הלב אף שהיא מסותרת ומתעלמת כו', וע"ש שההמשכה זו מבחי' ישת חשך סתרו, ופי' הוי' צלך על יד ימינך היינו מה שה' צלך זהו על יד ימינך שהוא גמ"ח כנ"ל, וקרוב לזה פי' בד"ה ביום השמע"צ שמאלו תחת לראשי הנ"ל, וזהו פי' ובצל ידי ע"ד שנאמר ומתחת זרועות עולם, דלכאורה אינו מובן איך שייך זרועות מתחת העולם, אלא הענין שהוא בחי' סוכ"ע שהוא עד"מ זרוע וידו הכפופה שמקפת הדבר מכל צד וזהו ג"כ פי' כתר מלשון כותרת מלשון כתרו את בנימין שהו"ע המקיף וסובב כמ"ש בביאור הראשון ע"פ יונתי בחגוי פ"ד, ולכן בחי' סוכ"ע נק' ובצל ידי כסיתיך.
והנה אעפ"י שע"י התורה נמשך ואשים דברי בפיך עכ"ז צ"ל ג"כ גמ"ח כדי להיות ובצל ידי כסיתיך יען שקיום האו"פ הוא ע"י האו"מ, ולכן הקורא ק"ש בלא תפילין כאלו מעיד עדות שקר בעצמו. הגם כי בתפילין הם ג"כ הפרשיות שמע והא"ש רק בתפילין הם בבחי' מקיף ובק"ש שאומר אחד ואהבת הם בבחי' גילוי בפנימיות ולכן תחלה צ"ל המקיף ואח"כ הפנימי' וכמ"ש כ"ז בתו"א בד"ה ויקהל משה, וע"כ אעפ"י שע"י התורה נמשך ואשים דברי בפיך בבחי' או"פ צ"ל גמ"ח כדי להיות ובצל ידי כסיתיך בחי' או"מ כו'. ועוד זאת פעולת הגמ"ח דוקא שע"י המצות וגמ"ח תהי' בחי' שמירה לבחי' המשכת אשר אנכי מצוך היום הנמשך ע"י התורה להיות לה שמירה וקיום בלב כמ"ש בלק"ת בד"ה כי תשמע פ"ג בענין לשמור את כל מצותיו כו' ע"ש, ואפשר זהו"ע שמור לנוק' שהמצות הם במל' והוא לבוש מל' בחי' יפתי השומר שלא להיות אלביש שמים קדרות כמ"ש בהביאור דיונתי בחגוי הסלע הנ"ל פ"ג, וזהו ובצל ידי שהוא מל' כסיתיך ובתו"א בד"ה יביאו לבוש מלכות איך ע"י קיום המצות בעשי' הגשמיית נמשך מבחי' סוכ"ע וזהו"ע מ"ש פיה פתחה בחכמה, ופי' בזח"א ס"פ תולדות דקמ"ה ע"א ופי' במק"מ וז"ל המל' אינה פותחת פיה לדבר רק ע"י החכמה שהוא אבא המייסד אותה ובזה יש לה כח לפתוח פיה ולדבר עכ"ל ועי' מענין אבא יסד ברתא שהדיבור נמשך מחכמה דוקא שלמעלה מהשכל המושג באגה"ק ד"ה ויעש דוד שם והיינו ע"ד הנ"ל בפי' ואשים דברי בפיך בשם הרמ"ז, ותורת חסד על לשונה זהו"ע ובצל ידי כסיתיך והוא ע"ד שנת' בלק"ת פ' שלח בד"ה ביאור הדברים ע"פ אני כו' ושם פ"ד מענין חסדי הוי' חסד עילאה הוא רב חסד שיתגלה לע"ל וזהו וחסדי מאיתך לא ימוש כו' כמ"ש בזח"ג נשא דקל"ג ע"ב (ובלק"ת נדפס קל"ו ב' והוא טעות) אך הכלי לזה הוא חסד דאצילות שעליו נאמר וכמה גופין תקינת לון כו' עכ"ל, כך ע"י המצות נמשך ובצל ידי כו'.קיצור לפי' הירושלמי ובצל ידי קאי על גמ"ח שלהיות המשכת אוא"ס ע"י המצות היא בבחי' צל ולא אורה נגלית, וזהו"ע אהל מועד והוא גימט' יוסף כי מזה נמשך אח"כ בפנימיות בחי' לנטוע שמים וליסוד ארץ, גם האהבה נק' צל שאע"פ שהיא מסותרת היא מגינה אך ה' צלך על יד ימינך דהיינו ע"י גמ"ח, גם פי' ובצל ידי כמו ומתחת זרועות עולם, הפנימי א"א להיות בלי האו"מ כמו הקורא ק"ש בלא תפילין גם כמו ענין לשמור את (כמו עם) כל מצותיו, שמור לנוק', ובצל ידי שהיא מל', וזהו פיה פתחה בחכמה והיינו ואשים דברי בפיך, ותורת חסד על לשונה, כענין חסדי ה' ב' בחי' חסד, כך ע"י המצות נמשך ובצל ידי.
ד) ואח"כ לנטוע שמים וליסוד ארץזהו קרבנות שהם להיות יחוד זו"נ הנק' שמים וארץ כמ"ש בד"ה כי עמך מקור חיים מענין השקיפה ממעון קדשך מן השמים וברך את עמך כו' ע"ש דנ"ח ע"ב כי ע"י בחי' זו נהי' נחשבים לפניו לדבר חשוב כו', ובמד"ר ס"פ ויצא פס"ח ע"פ והנה סולם מוצב ארצה זו הכבש וראשו מגיע השמימה זו הקרבנות שריחן עולה לשמים ור"ל ג"כ להקריב העולמות יחד ובבחיי ר"פ ויקרא כ' וז"ל ע"ד הקבלה אומר כי הקרבן הוא היחוד וזהו לשון קרבן כלומר קירוב הכחות ושמותיו של הקב"ה וכל מי שהוא מקריב אליו השמות הוא מייחד, וכשאמר והקטיר הכהן את הכל המזבחה בתוס' ה"א לא בא לסתום כ"א לפרש כי היא ה"א אחרונה שבשם המקבלת תחלה ונק' מזבח ומשם מתחיל המחשבה מעילוי לעילוי עד המח' הטהורה עכ"ל, וע' בזהר פ' ויקרא ד"ה סע"ב העיר ג"כ ע"פ אם עולה קרבנו מפסוק כי לא מחשבותי מחשבותיכם ומשמע ג"כ שם דמח' עילאה זהו אבא ולשם הוא עליית הקרבן אלא דשם משמע דעלי' זו הוא ע"י יסוד וכאן בבחיי משמע דעלייה זו הוא מתחיל מה' תתאה שהוא המל', ויש לחבר ב' הענינים.
והנה ענין ג' בחי' אלו תורה עבודה וגמ"ח היינו כי ע"י התורה וגמ"ח ממשיכים הגדלת רמ"ח אברי דז"א וכן במל' כמבואר בת"א פ' יתרו בד"ה ע"פ משה ידבר ואזי אח"כ דוקא הוא ראוי להוליד משא"כ קטן אינו מוליד וכמ"ש בתו"א בהביאור דמזוזה מימין דע"א ע"ד והיחוד זהו ענין הקרבן, וזהו לחמי לאשי, וזהו ע"ד כי אם הלחם אשר הוא אוכל ועכשיו תפילה במקום קרבן ולכן ח"י ברכות דשמו"ע כנגד ח"י חוליות שבשדרה שהם בחי' הסולם שדרך בם נמשך הטיפה מהמוח כו', וכמ"ש מזה בד"ה לא הביט און ביעקב, ולשון לנטוע שמים ע"ד ויטע אלקים גן בעדן כו' ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה וארז"ל אלו הקרבנות שנק' עבודת הגן כו', והיינו ג"כ לנטוע שמים כו' דהיינו ע"י שממשיכים לז"א הנק' שמים המוחין מעצמות אוא"ס כו', וע' ברבות קדושים פכ"ה לא תתעסקו אלא במטע תחלה כו', וע' בזח"א ויחי דרי"ו א' ע"פ נצר מטעי מעשה ידי כו', ומזה נמשך אחר כך ליסוד ארץ ע"ד אני אענה את השמים והם יענו את הארץ וכו', וזהו וחיי עולם נטע בתוכינו כו', וג' בחינות אלו זהו כענין שארה כסותה ועונתה, כי ואשים דברי בפיך התורה נק' לחם לכו לחמו בלחמי אכלו רעים כו' וזהו ענין שארה, ואח"כ בצל ידי כסיתיך זהו ענין כסותה ואח"כ לנטוע שמים וליסוד ארץ זהו ענין עונתה ועי"ז נק' כנס"י ציון כנז' הפי' בתו"א פ' מקץ בד"ה רני ושמחי בת ציון.
קיצור אח"כ לנטוע שמים וליסוד ארץ זהו הקרבנות, הקרבן הוא היחוד קירוב המדות לאוא"ס, המזבחה בתוס' ה' שהיא עולה עד המח' בחי' כי לא מחשבותי מחשבותיכם ע"י תוס' גידול רמ"ח אברים כי קטן אינו מוליד ואח"כ ההולדה היינו ע"י היחוד לנטוע שמים וליסוד ארץ שארה כסותה ועונתה ועי"ז נק' כנס"י ציון ועכשיו תפילה במקום קרבנות.
וזהו והנה באר בשדה זה ציון להיות בבחי' באר הנובעת מלמטה למעלה בקיום מ"ש ואהבת את ה' אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך כו' וכמ"ש אליך הוי' נפשי אשא כו' כי אתה בראת ואתה יצרת ואתה נפחת ואתה עתיד ליטלה ממני כו' ואינה נתונה לאדם אלא כדי שיעור ימי חייו בעוה"ז בבחי' בע"כ אתה חי כמ"ש בד"ה עלי באר ענו לה, והנה שלשה עדרי צאן רובצים עליה אלו ג' רגלים זהו ע"ד על ג' דברים העולם עומד על התורה ועל העבודה ועל גמ"ח שבהם ועל ידם נמשך אור המשכה מבחי' סוכ"ע בממכ"ע בבחינת מקיף ופנימי כמו"כ הוא ענין ג' רגלים שבהם ועל ידם נמשך אור הסוכ"ע בבחי' באר זה ציון. אך בנין המל' הוא מהגבורות לפי שמתפשט ממנה המשכות בבי"ע לד' חיות פני אריה פני שור כו' ומהם נתפשט אח"כ למטה יותר ולפי שבבי"ע יש סט"א וקליפות ע"כ צ"ל גבורות שלא יהי' להם יניקה כמ"ש בד"ה ורב שלום בניך וארז"ל א"ת בניך אלא בוניך כי בן הוא מבחי' חסד וצ"ל בוניך מבחי' גבורה, וזהו והנה שלשה עדרי צאן רובצים עליה שארז"ל אלו ג' בתי דינים היינו נגד ג' עולמות דבי"ע וצ"ל בכל עולם בחי' דין שיגיע השפע רק למקום הראוי, וזהו על שלשה דברים העולם קיים על הדין ועל האמת ועל השלום, שנא' אמת ומשפט שלום שפטו בשעריכם זכריה ח' ט"ז, והיינו ורב שלום שמבחי' ורב שהוא מעולם התוהו נעשה שלום ע"י הדין כו' וכן נת' בלק"ת בשה"ש בד"ה שינייך כעדר הרחלים ושם פ"ג דל"ז ע"א ענין ג' עדרי צאן ששלח יעקב מנחה הם ג"כ נגד העלאת מ"ן דג' עולמות בי"ע הנק' מקיפים ופנימים וחיצוני' כו'.
אך בזמן שאין בהמ"ק קיים הנה שלשה עדרי צאן הם בבל ומדי ומקדון כו', ולזה ציון במשפט תפדה כענין ג' בתי דינים הנ"ל למנוע השפע ממקום שאינו ראוי וכן ע"י שאדם עושה משפט בעצמו שלא יומשך אחרי המותרות כו', בתו"א פ' יתרו סד"ה זכור את יום השבת, אך כ"ז בבחי' ציון שהם צדיקים המצויינים בתורה ועבודה וגמ"ח כמש"ל בשם הירושלמי פ"ד דתענית ה"ב על הפסוק ואשים דברי בפיך כו'. ושביה י"ל היינו בע"ת, כי הנה כתיב ונאספו שם כל העדרים והשיבו את האבן כו', וארז"ל במד"ר פ' ויצא פ"ע דקאי על לע"ל כמ"ש בזח"ב בשלח דמ"ז ע"א ע"פ ופרעה הקריב וז"ל כתיב ישעי' כ"ו הוי' בצר פקדוך צקון לחש מוסרך למו, לא יפקדון ישראל לקוב"ה בשעתא דנייחא אלא בשעתא דעקין להון וכדין כולהון פקדין ליה, וזהו כפי' המצודות שם בצר בעת באה צרה עליהן זכרו בך ודורשי' פניך בתפילה עכ"ל, ועד"ז פי' רש"י שם, ועד"זפי' זח"ג דקע"ח ע"ב בענין הוא דא עתיקא אלמלא דינא, וע' בה"ז שם פ' קרח דט"ו ע"א, צקון לחש וכולהו צלאין בצלותא ובבעותין ואריקו קמי' צלותהון, וז"ל המצ"צ בישעי' שם צקון לשון יציקה ושפיכה ויאמר כן על הרבות הפלל וכן ישפוך שיחו תילים סי' ק"ב, וזהו שאמר הזהר ואריקו קמיה צלותין, ויש להעיר ממה שאמר בזכרי' סי' ד' ב' שבעה ושבעה מוצקות לנרות ושם ג"כ פי' לשון יציקה אלא דשם פי' שהוא אתעדל"ע שלמעלה מאתעדל"ת לכן נק' מוצקות שנמשך וניצק ממילא, גם פי' מה ששייך בחי' באתעדל"ת, ואפ"ל באתעדל"ע יש ב' בחי' הא' מה שאתעדל"ת מעורר, והב' מה שנמשך עי"ז אח"כ בתורת מתנה דוגמת מתנה טובה יש לי בבית גנזי ושבת שמה.
נחזור לדברי הזח"ב בשלח מ"ז א' אימתי מוסרך למו כו' בשעתא דפקיד לון קוב"ה ברצועה כדין קוב"ה קאים עלייהו ברחמי כמה דאוקימנא משל ליונה עם הנץ כו', וע' במד"ר פ' בשלח פכ"א, כך ישראל הוו קריבין לימא והוו חמאן לימא קמייהו אזיל וסיער וגלגלוהי זקיפין לעילא הוו דחילין זקפו עינייהו וחמו לפרעה ומשרייתי' ואבני גירין ובליסטראין כדין וייראו מאד מה עבדו ויצעקו בני ישראל מאן גרים האי דקריבו ישראל לגבי אבוהון דלעילא פרעה הה"ד ופרעה הקריב והא אתמר עכ"ל, והוא במד"ר בשלח פכ"א דקל"ח ע"ב ופרעה הקריב כו' מהו הקריב אלא שהקריב את ישראל לתשובה שעשו, א"ר ברכיה יפה היתה הקרבת פרעה לישראל יותר ממאה צומות ותפילות כו' עכ"ל, ועד"ז יש להבין ענין והשיבו את האבן דקאי על מלחמת גוג.
וזהו ושביה בצדקה כי ע"י שפגמו כו' הוצרך לעשות תשובה בחילא יתיר אך צדקה עשה הקב"ה עם ישראל שפיזרן כמארז"ל ע"פ צדקת פרזונו והיינו שעי"ז יבואו לבחי' והנצח כו', ומקבל מהם כמו בחילא יתיר, גם כמשארז"ל במד"ר פ' בא פט"ו ד' ע"פ מדלג על ההרים אם אני מסתכל למעשים של אלו לעולם לא יפרקו ממצרים אלא למי אני מסתכל לאבותיהם הקדושים כו', וזהו בחי' צדקה כמ"ש וזרחה לכם כו' שמש צדקה ומרפא כו' בכנפיה פרישות אור וזיו השמש, ואתעדל"ת לבחי' זו זהו ע"י צדקה כו'.
קיצור וזהו והנה באר בשדה זו ציון שלהיות בע"כ אתה חי ע"י התבוננות ואתה עתיד ליטלה ממני כו', והנה שלשה עדרי צאן רובצים עליה אלו ג' רגלים שעי"ז נמשך השפע מסוכ"ע בממכ"ע ולפי שבנין המל' מהגבורה צ"ל שלשה בתי דינים יושבין, אך בזמן שאין בהמ"ק קיים אזי בבל ומדי ומוקדון ולזה צ"ל ציון במשפט תפדה היינו משפט שאדם עושה בנפשו וכ"ז בבחי' ציון, אבל ושביה בע"ת ופרעה הקריב הוי' בצר פקדוך ואזי צקון לחש כו', וצ"ל תשובה בחילא יתיר אך צדקת פרזונו צדקה עשה הקב"ה שמקבל מהנצח כמו בחילא יתיר ואתעדל"ת לבחי' זו זהו צדקה כו'.ויש* להעיר מפסוק שמעו אלי אבירי לב הרחוקים מצדקה, שדרשו רז"ל ס"פ שני דברכות דקאי על הצדיקים הגדולים שניזונין בזרוע וא"צ לצדקה. וזהו ציון במשפט תפדה, רק ושביה בצדקה. ואבירי לב ע"ד אשד נדר לאביר יעקב ע"י הנדר פרישות יבא לקדושה וחסידות. ע"ד והי' ה' לי לאלקים אשר נאמר גבי וידר יעקב נדר, וא"צ לצדקה ע"ד יחוד זו"נ כי הם מעלים מ"ן לאימא כמו ר' עקיבא שאמר מתי יבא לידי ואקיימנ(ה)[ו] והוא בחי' העשיר עמודא דאמצעיתא אין עשיר אלא בדעת, וא"צ לצדקה שהוא בחי' דל ועני שהם יסוד ז"א ונוק', ועכ"ז צריך לחסד ולגמ"ח דא"א והם נק' ציון שהם עצמם שבהם נעשה היחוד כמ"ש בענין בנימין ובניהו בד"ה והנה רבקה יוצאת.
עוי"ל ושביה בצדקה דקאי על בע"ת, ע"ד טוב וישר ה' ע"כ יורה חטאים בדרך. דאיתא בילקוט תלים דצ"ט ע"ב ע"פ זה שאלו לחכמה חוטא מהו ענשו כו'
נוסח שני
עוד יש להעיר לענין ציון במשפט ממשארז"ל ס"פ שני דברכות דף י"ז ע"ב ע"פ שמעו אלי אבירי לב הרחוקים מצדקה בישעי' סי' מ"ו פסוק* רב ושמואל כו' חד אמר כל העולם ניזונין בצדקה (בצדקתו של הקב"ה ולא בזכות שבידן) והן ניזונין בזרוע, וקאי על הצדיקים הגדולים כמו ר' חנינא בן דוסא, וכ"ה בירושלמי פ"ה דמעשר שני, ויש להעיר מפסוק אשר נדר לאביר יעקב תלים סי' קל"ב, ואיתא במדרש ויצא פ"ע תלה את הנדר במי שפתח בו תחלה שנאמר וידר ישראל נדר אם יהי' כו' והי' הוי' לי לאלקים פ' ויצא, והיינו שע"י נדרים סייג לפרישות יבוא לקדושה עד שבחי' הוי יהי' כאלקים נחשב ובפרדס ערך אביר איתא וז"ל אביר הוא תפארת וכן אביר יעקב וכן אביר ישראל ואפשר שנק' כן בסוד אבירותו להכרעת הדין אל הרחמים כנודע עכ"ל, והיינו כי התפארת עולה עד הכתר וממשיך הכח משם להכרעת הדין אל הרחמים, זהו אביר לשון תוקף ועד"ז הצדיקים הגדולים נק' אבירי לב שמכריעי' היצה"ר אל היצ"ט ששרש היצ"ט ויצה"ר ג"כ מחו"ג כו', ולכן א"צ לצדקה ע"ד יחוד זו"נ כי הם מעלים מ"ן לאימא כמו רע"ק שאמר מתי יבוא לידי ואקיימנו, גם שא"צ לצדקה ע"ד עדא"צ שנק' העשיר לא ירבה מעשר ואין עשיר אלא בדעת הדעת בסוכ"ע, ולכן א"צ לצדקה שהיא לבחי' דל ועני שהם יסוד ומל', ועכ"ז צריך לגמ"ח מא"א, וזהו ציון במשפט תפדה שאעפ"י שא"צ לצדקה מ"מ צריכים לעשות משפט כדי להמשיך בחי' לעשות משפט עבדו ומשפט עמו יש' דבר יום ביומו כו', ואפר נק' ציון שבהם עצמם נעשה היחוד כמ"ש בענין בנימין ובניהו בד"ה והנה רבקה יוצאת.
קיצור. עוי"ל ציון במשפט ע"ד אבירי לב כמו אשר נדר לאביר יעקב והי' הוי' לי לאלקים, אבירי לב שמכריע היצה"ר ליצ"ט כמו ע"י ת"ח יסוד חו"ג, לכן נזונין בזרוע ומ"מ צ"ל משפט כדי לעשות משפט עבדו.עד שאלו להקב"ה א"ל יעשה תשובה. הרי עפ"י החכמה והנבואה והתורה לא נמצא תיקון לחוטא (כו') [במזיד כלל אלא ע"י טוב וישר ה'] שהוא [ע"ק דלית שמאלא בע"ק משם נמשך התיקון לחוטא כי הוא] בחי' סוכ"ע שמשם דווקא הכח שיהי' מועיל תשובה בלקו"ת ר"פ פינחס יעו"ש.
וזהו ושביה בצדקה שהוא הצדקה שע[ו]שה הקב"ה. והיינו לך ה' הצדקה (ולנו בושת פנים. וזהו נמשך מבחי' טוב ה' לכל, וזהו הצדקה שיהי' מהני תשובה). ועמ"ש ע"פ כן יצמיח צדקה ותהלה [כמ"ש בלק"ת בד"ה כי כארץ תוציא צמחה פ"ד].
הערות
*)#הב"א: % הבית אהרן.
*ויש: קטע זה נמצא בבוך א' בנוסח שונה ונעתק כאן (בנוסח שני).
*פסוק: יב.
פרשת דברים · ציון במשפט תפדה
ציון במשפט תפדה
ציון במשפט תפדה מבואר במ"א ענין שבתפלה ג' בחי' הודו לה' כו', ובק"ש ואהבת כו' ואח"כ בשמו"ע ברוך אתה כו', וזהו וכל ברך לך תכרע נה"י עד וכל קומה כו' בשמו"ע, והיינו ע"י ואהבת בכל לבבך וזהו נה"י אח"כ חג"ת אח"כ חב"ד וכל קומה כו', והנה בחי' ברוך זהו ציון כמ"ש ברוך ה' מציון וכתיב על הררי ציון כי שם צוה ה' את הברכה, כי ציון ל' סימן היינו דכתיב נעשה אדם בצלמנו ה"ע התורה כמו שהיא למעלה, אך כדמותנו היא התורה כמו שנתלבשה בגשמיות שהיא ציון וחותם וסימן לתורה שלמעלה כו' והברכה היא להמשיך מחש"מ בתורה שלמטה, וזהו אק"ב ממש, ומזה נמשך ג"כ בישראל בחי' קדושה והוא רצון העליון שלמעלה מהשכל כנזכר ע"פ ראשי המטות וע"פ מי מנה עפר, וזהו ציון ל' זכר וגם ל' נקבה, פי' לשון זכר הוא בחי' ההמשכה בתורה ולשון נקבה כשנמשך בחי' זו בכנס"י, אך עתה בחי' זו מסותרת מאד מחמת נה"ב שמק"נ המלבשת ומסתרת כו' ועז"נ ציון במשפט תפדה היינו הלכות התורה כמ"ש ע"פ ואלה המשפטים כו'.
אך מה שנק' במשפט דוקא, דהנה כתיב עד עקרה ילדה שבעה ורבת בנים אומללה, עקרה היא הנה"א שהיא ורחל עקרה והיינו ע"י שהיא כרחל לפני גוזזיה כו', כחולדה זו הדרה בעיקרי בתים בע' שרים כו' כן פי' בספר שושן ס' בשם הרמב"ן ע"ש דס"ח ע"א. וזהו היתה כאלמנה אל מנה שאין מקבלת ק' ברכות הנ"ל בבחי' כי שם צוה ה' את הברכה כו', וגם אלמנה מלשון לפני גוזזי' נאלמה כו', אך ע"י ותתפלל חנה על הוי' כו' עי"ז עד עקרה ילדה שבעה הם ז' מדות שבנפש האלקית אהוי"ר כו' ואזי ורבת בנים היא נה"ב ויצה"ר מדות הרעות אומללה, כי האור דוחה חושך, ועיין זח"ג דצ"ב א', וז"ש ג"כ ביחזקאל כ"ו ב' אמלאה החרבה וכמ"ש במגלה ד"ו ע"א פסחים מ"ב א', ובזח"ב פקודי דרל"ה ע"א, וזהו במשפט תפדה כי המשפט להצדיק הצדיק ולהרשיע הרשע כך צ"ל בבחי' זו להתעלות הנה"א ולהשפיל נה"ב וכמ"ש כי אלקים שופט זה ישפיל וזה ירים, כי יש ב' בחי' זה כמ"ש זה לעומת זה עשה האלקים, ועיין רע"מ ר"פ שופטים, ובפ' צו דל"א סע"א ע"פ זה קרבן כו' כי בחר ה' בציון כו', והמשכת משפט הנ"ל נמשךע"י המשפט שהאדם עושה בנפשו בבחי' קדש א"ע במותר לך צדיקים יצ"ט שופטן כו'.
וברבות פ' עקב וארשתיך לי בצדק ובמשפט כו' שני אריסין כו' ע"ש, הנה ושמרו דרך הוי' כי ע"פ השתלשלות ממלכותך כו' מאין ליש למטה היש ודבר נפרד אכן דרך הוי' גילוי דעה עליונה שלמעלה היש ולמטה כלא חשיב, ועמ"ש מענין דרך הוי' בד"ה מי יתנך כאח, ודרך זה ע"י צדקה ומשפט פי' צדקה מצות ומשפט תורה, ומצות בחי' רמ"ח אברים בחי' חיצוניות כלים איהו וגרמוהי אבל תורה איברים הפנימים שהחיות תולה בהם ולכן וויתר הקב"ה על כו' איהו וחיוהי בביאור אלה מסעי, ומ"מ החיצוניות דמצות נלקח ממקום עליון יותר והיינו גלגלתא המקיף על מו"ס שהיא התורה, וזהו ענין שזקף לה כנגדן חסד ורחמים חסד דעתיק מלובש בגלגלתא הנמשך ע"י המצות וימינו תחבקני אך שיומשך בפנימי' זהו ע"י התורה מו"ס והיינו רחמים יג"מ שהתורה נדרשת בהן נגד י"ג ת"ד יג"מ הרחמים הנמשכים ממו"ס, והנה הרחמים כלול מגבורה ע"ד נכמרו רחמים נכמרו לשון מכמר בשרא חמימות כו', וכמ"ש המו מעי לו והיינו שבמו"ס מלובש גבורה דעתיק, ולכן זהו הנמשך ע"י משפט וזהו שופטים ושוטרים כו' שעריך, נודע בשערים בד"ה זה יתנו, ובס"י ז' שערים שני עיניים כו' והם ראי' שמיעה ריח דבור הנמשכים משם הוי' וזהו אשר הוי' אלקיך נותן לך כו', בשבתו עם זקני ארץ זקן שקנה חכמה תושבע"פ בה ועל ידה נמשך להיות שופטים ושוטרים כו', שוטר הסכם הרצון כענין מצחא כו' מכה בשבט קוצי דשערי המכה כו'.
וע"ד הדרוש יש לקשר זה עם דרוש זכור את יום השבת לקדשו דרוש הראשון בת"א פ' יתרו, וארז"ל כנס"י יהי' בן זוגך דשבת כמ"ש בהגהות לדרוש זכור הנ"ל, ובחי' זו נק' ציון כי ציון נק' קדה"ק וגם ראשון לציון בזח"ג האזינו דף רצ"ג סע"ב ודף רצ"ד א' ודף רצ"ו ע"ב, ושם שזהו גבוה מבחי' ראשית, ושבת נקרא שבת בראשית ונק' קדש, ע"כ ציון הוא בן זוגך שממשיך מבחי' קדה"ק בקדש ומבחי' ראשון לציון כו', ועז"נ ציון במשפט תפדה דוגמת אבירי לב רעו"ד כו', וע"ש בזהר דבר"ה כתיב ג"כ מראשית השנה חסר אלף וע"י השופר ממשיכים האלף כי קול פשוט ע"ד הברת א', ולכן כשחל ר"ה בשבת א"צ לשופר כי שבת נק' ודאי ראשית באלף, וגם כנס"י ממשיכים בהשבת מבחי' זכור שהוא ראשון והשופר ג"כ יובל דכרא הוא, לכן בשבת נמשך זה מעצמו זכור את יום כו', ותדע כי ר"ה יום ו' למע"ב יום ברוא אדם ושבת שהוא אחר יום ו' הוא בחי' עליונה יותר מיום ו' שהי' ר"ה כו', ועמ"ש בהגהות לד"ה מזמור לתודה בענין משל למלך שעשו לו טבעת מה הי' חסר חותם.
*
פרשת דברים - הנחות, הוספות · ציון במשפט תפדה ושבי' בצדקה
ציון במשפט תפדה ושבי' בצדקה
בס"ד דברים, ב"ך.
ציון במשפט תפדה ושבי' בצדקה, ופי' רש"י ז"ל ע"י שיהיו בה עושי משפט היא נפדית, ושבי' בצדקה. ויש בזה שני פי' הא' הוא דכתי' צדקת פרזונו בישראל וארז"ל צדקה עשה הקב"ה עם ישראל שפיזרן לבין או"ה, שע"י צדקה זו יהי' נפדי' שבי', והב' כפשוטו שע"י שיעשו צדקה יפדו כו'. ולהבין זה, הנה לכאו' משמע שציון קאי על עיר ציון, ובאמת אינו כן אלא על נש"י שנק' ציון. דהנה ארז"ל במד"ר ע"פ וירא והנה באר בשדה באר זה ציון, והנה שלשה עדרי צאן רובצים עלי' אלו שלשה רגלים, ד"א שלשה עדרי צאן ג"מ הראשוני', ד"א שלשה עדרי צאן ג' בתי דינים, כדתנן ג' בתי דינים היו שם, ובירושלמי בתענית פ"ד סוף ה"ב ע"פ ואשים דברי בפיך כו' ולאמר לציון עמי אתה חזרנו על כל המקרא ולא מצאנו שנק' ישראל ציון אלא זה, והיינו כי הירושלמי מפרש על פסוק זה ג' דברים ואשים דברי בפיך זו תורה ובצל ידי כסיתיך זו גמ"ח לנטוע שמים וליסוד ארץ זו קרבנות וכמ"ש במד"ר ע"פ סולם מוצב ארצה זו כבש המזבח וראשו מגיע השמימה שריחן עולה לשמים ולכן בחי' לנטוע שמים זהו ע"י הקרבנות, וכאשר יש בנש"י ג' בחי' אלו נק' ישראל ציון כו' ולכן ארז"ל בירושלמי ע"פ זה שנק' ישראל ציון כי ע"י תורה ועבודה וגמ"ח נעשי' ישראל מצויינים ואז נקראו ציון כמ"ש ולאמר לציון עמי אתה עמי היינו ישראל כו'.
ולהבין ענין ג' בחי' הנ"ל, צ"ל תחלה ענין ואשים דברי בפיך, שבחי' דבר ה' המהוה ומחי' כל העולמות נק' בשם מפתחות החיצוניות והוא מה שהוא ית' ממכ"ע, את עשית את השמים, והוא בחי' זיו והארה והיינו מבחי' מל' שנק' דבר ה' שאמר והי' העולם, אבל התורה היא בחי' והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך אנכי מי שאנכי ולא שם בלבד, ונק' מפתחות הפנימיות שזהו בחי' מפתח לפתוח שיומשך מעצמיות אוא"ס ב"ה בנש"י, וזהו ואשים דברי בפיך פי' דברי של עצמיות המאציל וכמ"ש הרמ"ז ר"פ בראשית ד"ד סע"ב, דפי' ודברי היינו כמו דבריי ל' רבים הא' מל' דאצי' שהוא מקור דבי"ע, הב' ה"ע מל' דא"ק שהוא פנימיות כל האצי', וז"ע מל' מכ"ע, מכ"ע היינו בחי' מל' דאצי' מקור דבי"ע, מלכותך היינו בחי' מל' דא"ק כו', ובתורה יש ב' הבחי' דבור כו', וזהו מ"ש אדם לעמל יולד, וארז"ל עד לעמל פה ועדיין איני יודע אם לעמל שיחה אם לעמל תורה, פי' עמל שיחה הוא להמשיך הדבור דע"מ שזהו ע"י התפלה שנק' חיי שעה כמארז"ל מניחי' חיי עולם ועוסקי' בחיי שעה הוא המשכת מל' דאצי' שנק' זיו והארה כנ"ל בענין מפתחות החיצוני'.
אמנם ענין עמל תורה היא המשכה מבחי' אשר אנכי מצוך שהיא בחי' מפתחות הפנימיות בחי' דבר ה' מל' דא"ק הנ"ל, וז"ע מ"ש בשבת ממצוא חפצך ודבר דבר שבשבת דבור אסור והיינו בחי' דבור דחול, ולמעלה הוא בחי' דבור דע"מ ששבת מהם, אבל ד"ת מותר ולכן הכל מודים שמ"ת הי' בשבת כי בחי' דבור שדבר אלקי' אנכי הוי' שדבור זה הוא מלמעלה מעלה היינו מבחי' אנכי הוי' כו' משא"כ בכל ע"מ לא נז' שם הוי' כ"א ש' אלקי' כו', ופי' ואשים שימה היא ל'עשי' גשמי' היינו שנמשך הדבור עליון שהוא מבחי' מל' דא"ק בתורה הגשמיות שלפנינו ואדרבה דוקא בעשי' הגשמי' מאיר העצמיות כמ"ש בלק"ת בשה"ש ד"ה שחורה אני ונאוה השני וז"ל כי הקב"ה נק' אצלינו בשם חתן מלשון חות דרגא והוא בחי' המשכת אוא"ס ב"ה בנשמות והיינו במ"ת דכתי' ביום חתונתו זו מ"ת שאז הוא זמן הנשואין כמו עד"מ היחוד הוא המשכה עצמיות מהמשפיע למקבל, כך התורה היא בחי' חכמתו ורצונו בבחי' א"ס ב"ה חכים ולא בחכ' ידיעא והמשכה זו בבח' א"ס ממש היא שנתפסת ונקלטת בנש"י, וזהו ואשים דברי בפיך היינו הדבור הנמשך ממל' דא"ק המאיר בפנימיות המוחין דאצי' נמשך בעשי' הגשמיות בתורה שלפנינו, וז"ע ותורה שם בישראל פי' שם הוא ג"כ מל' עשי' שנמשכת בעשיי' גשמיות, דהנה איתא בלק"ת מהאריז"ל ע"פ ויקם עדות ביעקב שבחי' יעקב מקבל מבחי' נובלות חכ' שלמעלה תורה שהיא הנק' עדות כמו העדות על הדבר אינו עצמיות הדבר כמו"כ בחי' זו שנק' עדות שאינו ממשות ועצמיות התורה שהיא יס"א, אלא עדות לבד, אך תורה שהיא עצמיות יס"א היא בפנימיות ז"א הנק' ישראל וזהו ותורה שם בישראל דוקא כו', ובעבודה הוא כשלומד תורה באקראי הרי זהו כמו עדות ביעקב, אבל כשלומד תורה בקביעות זהו בחי' ותורה שם בישראל כו'.
והנה התורה היא קו האמצעי בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה, ופי' בזהר תרומה דקע"ה ב' שמחבר חו"ג וכמו שהוא מחבר חו"ג כמו"כ מחבר מעלה ומטה מן הקצה אל הקצה היינו ע"ק בז"א, וכמש"ל בענין דברי ב' בחי' דיבור כו', וזהו מ"ש אנכי כו' הרחב פיך ואמלאהו וארז"ל פ"ז דברכות ד"ן א' בד"ת כתיב, פי' שמקודם לכן כתי' אנכי ה' אלקיך המעלה מאמ"צ שהוא בחי' יצ"מ שעולים ממצרים בעלי' אחר עלי' תחלה ב"ש ואח"כ יוצ"א ואח"כ ק"ש ושמו"ע שהוא בחי' עלי' אחר עלי' ועלי' זו הכל ע"י אנכי ה' אלקיך המעלך כי אלמלא עוזרו אינו יכול לו, ואחר העלי' ממצרים כתי' הרחב פיך ואמלאהו בד"ת כתי' שאתה צריך רק לפתוח פיך בד"ת ואנכי אמלאהו שדבר ה' ישרה בתוכו, וזהו ואשים דברי בפיך. ובצל ידי כסיתיך הוא בחי' גמ"ח, אמנם י"ל בחי' בצל ידי גם על התורה, שמהבל הדבור נעשה או"מ לנשמה, כי הנה כתי' כי לא על הלחם לבדו יחי' האדם כי על כל מוצא פי הוי' יחי' האדם, פי' לחם הוא בחי' לחם התורה כמ"ש לכו לחמו בלחמי ולא על הלחם זה לבדו יחי' האדם כ"א על כל מוצא פי הוי', פי הוי' היינו בחי' הדבור דמל' דא"ק, ומוצא פי הוי' היינו בחי' המקור ושורש של דבר הוי' הנ"ל, וממשיכי' בחי' זו ע"י דבור התורה שמדבר בהבל פיו ועי"ז ממשיך מבחי' הבל דמוצא פי הוי' הנ"ל שנעשה בחי' מקיף לנשמה כו', וז"ע בצל ידי שהוא בחי' מקיף שנעשה לנשמה ע"י בחי' הבל התורה שלומד כו'. גם כמ"ש במ"א שמתחלה הי' צמצום ואח"כ נמשך הק"ו בחי' א"פ והמקיפי' נמשכים ע"י הקו, ואם כי שורש המקיפי' גבוה יותר מ"מ נמשכים ע"י הקו, וכמו"כ ע"י התורה שהיא בחי' א"פ נמשכי' מקיפים.
ועוי"ל ע"ד בני גרשון שנשאו היריעות שהם מקיפים ובני מררי שהי' גבוה יותר נשאו הארון והכלים שהם פנימי', ונת' שזהו כמשל המרכז שהיא נקודההאמצעית שבתוך העיגול שעלי' סובב העיגול וקדמה להעיגול במחשבה, וזהו ואשים דברי בפיך הפנימי ועי"ז ובצל ידי כסיתיך האו"מ כו'.
אך לפי' הירושלמי ובצל ידי כסיתיך קאי על גמ"ח כי כן פי' צל ידי הוא חסד דרועא ימינא, וז"ע במדבר סיני באהל מועד שבחי' אוהל מועד נמשך לפי ערך ההעלאה בבחי' מדבר סיני, ופי' אוהל מועד הוא המשכת אוא"ס להיות בבחי' מועד ונועדתי לך שמה אותיות ונודעתי הוא ע"י בחי' אוה"מ, היינו מ"ש ובצל ידי כסיתיך בחי' צל ולא אורה נגלית והיינו ע"י המצות וימינו תחבקני, והנה אוה"מ גימ' יוסף אשר יוסף הוא בחי' ההמשכה בפנימיות הנמשך אחר המקיף, ובנפש ז"ע בחי' שמחה ש"מ, שהשמחה הוא ע"י גילוי פנימיות דוקא, שמזה נמשך השמחה ולא מבחי' המקיף לבד כו', וזהו בחי' יוסף שהוא בחי' ההמשכה בפנימיות כו', כי אלה תולדות יעקב יוסף הוא בחי' המשכה בפנימיות כו', וזהו ואשים דברי בפיך זהו בחי' יעקב בריח התיכון ומזה נמשך בצל ידי בחי' מקיף ואח"כ ההמשכה בפנימיות זהו לנטוע שמים וליסוד ארץ כו'. והנה כמו שהצל הוא מגין להיות מחסה ומסתור מחום השמש ומזרם וממטר, כמו"כ בחי' צל זה בנפש האדם הוא בחי' פנימיות נקודת הלב אף שהיא מסתתרת ומתעלמת כו', והמשכה זו היא מבחי' ישת חושך סתרו כו', וזהו ה' צלך פי' שבחי' צל זה נמשך ע"י בחי' יד ימינך שהיא גמ"ח כו'.
והנה צל ידי זהו כענין שכתוב ומתחת זרועות עולם, דלכאו' אינו מובן איך שייך זרועות מתחת העולם, אלא הענין שזהו בחי' סוכ"ע שהוא עד"מ זרוע וידו הכפוכה שמקפת הדבר מכל צד, וזהו פי' כתר לשון כותרת ולשון כתרו את בנימין שה"ע היקף וסיבוב, ולכן בחי' סוכ"ע נק' ובצל ידי כסיתיך כו' בחי' היקף כו'. והנה אע"פ שנת"ל שע"י התורה בחי' ואשים דברי בפיך נמשך או"פ, מ"מ צ"ל ג"כ גמ"ח בחי' בצל ידי היינו בחי' או"מ בכדי לשמור בחי' האו"פ כי כדי שיקוים בחי' האו"פ צ"ל בחי' או"מ, וכמארז"ל כל הקורא ק"ש בלא תפילין כאלו מעיד עדות שקר בעצמו, פי' כי תפילין וק"ש הם בחי' א', שבתפילין כותבין אחד ואהבת על קלף, ובק"ש אומרי' אחד ואהבת, וההפרש שביניהם כי בק"ש שאומרים אחד ואהבת הוא בחי' או"פ כו', וע"י התפילין נמשך בחי' זו בבחי' או"מ, ולכן הקורא ק"ש בלא תפילין פי' שאומר שא"צ להאו"מ שיוכל לשמור האו"פ בעצמו בלא האו"מ ה"ז שקר, שזהו פי' כאלו מעיד עדות שקר כו', כ"א שצ"ל דוקא בחי' או"מ ע"י התפילין בכדי לשמור האו"פ שע"י ק"ש כו'. וכמו"כ הגם שע"י* נמשך בחי' ואשים דברי בפיך בבחי' או"פ מ"מ צ"ל בחי' בצל ידי היינו בחי' גמ"ח בחי' או"מ בכדי לשמור האו"פ הנ"ל.
וז"ע פיה פתחה בחכ' ותורת חסד על לשונה, ופי' בזח"א תולדות דקמ"ה א' ובמק"מ שם פיה פתחה בחכ' וז"ל המ' אינה פותחת פי' לדבר רק ע"י החכ' שהוא אבא המייסד אותה ובזה יש לה כח לפתוח פי' ולדבר, והיינו כי כדי שיהי'פי' פתחה שתוכל לפתוח פי' זהו ע"י החכ' כי אבא יסד ברתא, וכמ"ש באגה"ק בד"ה ויעש דוד שם שהדבור נמשך מהחכ' שלמעלה משכל המושג, ובחכ' מאיר בחי' דברי היינו בחי' מפתחות הפנימיות שנ"ל כו' ועי"ז ודבריי ב' בחי' דברי הנ"ל, וזהו פי' פתחה בחכ' ע"י בחי' התורה, ותורת חסד על לשונה זה"ע ובצל ידי כסיתיך, כי הנה כתי' חסדי ה' ב' בחי' חסד הא' בחי' חסד עילאה דאקרי ורב חסד שבחי' חסד זה יתגלה לע"ל כמ"ש וחסדי מאתך לא ימוש, אך הכלי לבחי' חסד זה הוא בחי' חסד דאצי', וע"י המצות נמשך בחי' תורת חסד היינו ב' בחי' חסד הנ"ל וז"ע ובצל ידי כו'.
לנטוע שמים וליסוד ארץ, הוא בחי' הקרבנות שהם יחוד זו"נ הנק' שמו"א, כי הנה כתי' השקיפה ממעון קדשך מן השמים וברך את עמך ישראל, וצ"ל מפני מה מן השמים דוקא אז וברך כו', והיינו כי בבחי' זו דשמים אנחנו נחשבים לפניו לדבר חשוב, ובמד"ר ויצא פס"ח ע"פ והנה סולם מוצב ארצה דא כבש המזבח, וראשו מגיע השמימה שריחן עולה לשמים, והענין דהנה בבחיי ר"פ [ויקרא] כ' על דרך הקבלה, הקרבן הוא קירוב הכחות והשמות שע"י הקרבן מתקרבין הכחות לאלקות וזהו והקטיר הכהן את הכל המזבחה בתוס' ה', כי היא ה' אחרונה שבשם המקבלת תחלה ונקראת מזבח ומשם מתחיל המחשבה מעילוי לעילוי עד המחשבה הטהורה כו', ובזהר ויקרא ד"ה סע"ב העיר ע"פ אם עולה קרבנו מפסוק כי לא מחשבותי מחשבותיכם, והיינו כי עליית הקרבן הוא לבחי' מחשבה עילאה, אשר לא מחשבותי מחשבותיכם שממחשבת האדם לא יתהוה מאומה משא"כ ע"י מחשבה העליונה כו', וע"פ פשוט מחשבת האדם היא מלאה מעניני העוה"ז הגשמי שהוא היפך מחשבותי, ולא מחשבותי מחשבותיכם לכן א"א להיות יחוד מח' במח' כ"א שידחה מחשבותיו שבעניני העוה"ז ועי"ז נעשה יחוד וחיבור מח' במח' כמו ע"י הקרבן המתעלה המח' בעילוי אחר עילוי עד המח' העליונה כו'.
והנה ענין ג' בחי' אלו תורה וגמ"ח ועבודה היינו כי ע"י התורה וגמ"ח נעשה הגדלת רמ"ח אברין דז"א להיות ראוי להוליד כי הקטן אינו מוליד כו', והיחוד הוא ענין הקרבן וזהו לחמי לאשי כמו כ"א הלחם אשר הוא אוכל, ועכשיו תפלה במקום קרבן ולכן בשמ"ע יש ח"י ברכות נגד ח"י חוליות כו' ובשבת במקום י"ב ברכות אמצעית תקנו ברכה א', ולכן הם ז' ברכות כו', ע' בלק"ת בד"ה לא הביט און ביעקב. ולשון לנטוע שמים ע"ד ויטע ה' אלקי' גן בעדן, ויניחהו בג"ע ולעבדה ולשמרה וארז"ל אלו הקרבנות שנק' עבודת הגן כו', והיינו ג"כ לנטוע שמים דהיינו ע"י שממשיכי' לז"א הנק' שמים המוחין מעצמיות אוא"ס ב"ה, כי שמים ז"א הוא בחי' אדם וע"י הקרבן ממשיכי' מבחי' כי לא אדם בבחי' שמים הנק' אדם, ולכן קרבן גימ' ארך אפים, וזהו כמארז"ל ע"פ ונטעתם אל תתעסקו אלא במטע תחלה שנטיעה הוא בחי' המשכה, והיינו בחי' המשכה בשמים, ועי"ז וליסוד ארץ, הוא ע"ד אני אענה את השמים והם יענו את הארץ, שכשאני אענה את השמים היינו ההמשכה מעצמיות אוא"ס בשמים אז הם יענו את הארץ היינו בחי' וליסוד ארץ ההמשכה בבחי' ארץ כו'. וג' בחי' אלו הם כעניןשארה כסותה ועונתה, ואשים דברי בפיך בחי' תורה שנק' לחם לכו לחמו בחי' או"פ היינו שארה כו', ובצל ידי גמ"ח היינו בחי' כסותה כו', לנטוע שמים קרבנות הוא בחי' קירוב היינו בחי' עונתה כו', עונתה גימ' ה' צבאות כו', וכשיש בנש"י ג' בחי' נקראו ישראל ציון מל' מצוינים היינו שמצוינים בג' בחי' אלו תורה ועבודה וגמ"ח כו'.
ומעתה יובן ענין באר בשדה זה ציון, פי' באר שיש באר מלמטה למעלה ויש בחי' באר מלמעלמ"ט, וענין הבאר מלמטלמ"ע להיות בבחי' באר הנובעת מלמטלמ"ע בקיום מ"ש ואהבת את ה' אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך, וכמ"ש אליך ה' נפשי אשא, ע"י ההתבוננות כי אתה בראת אתה יצרת כו' ואתה עתיד ליטלה ממני, ואינה נתונה לאדם אלא כדי שיעור ימי חייו בבחי' בע"כ אתה חי, להיות כל העוה"ז בבחי' בע"כ כו', והעיקר יהי' בבחי' ואהבת כו' אליך ה' נפשי אשא, וזהו עלי באר להיות בבחי' באר הנובעת מלמטלמ"ע כו', ויש בחי' באר מלמעלמ"ט.
ושלשה עדרי צאן רובצים עלי' היינו בחי' ג' רגלים זהו ע"ד על ג' דברים העולם עומד על התו' ועל העבודה ועל גמ"ח, שבהם וע"י נמשך אור ההמשכה מבחי' סוכ"ע בבחי' ממכ"ע כו' בבחי' מקיף ופנימי' כענין ג' רגלי' שבהם וע"י נמשך אור הסוכ"ע בבחי' באר זה ציון, אך בנין המל' הוא מהגבורות לפי שמתפשט ממנה ההמשכות בבי"ע לד' חיות פני ארי' פני שור, ומהם מתפשט למטה יותר, ולפי שבבי"ע יש קליפות וסט"א שיכולים לומר לנו המים כמו שאמרו רועי גרר כו' לכן צ"ל בחי' גבורה שלא יהי' להם יניקה וכמ"ש ורב שלום בניך וארז"ל א"ת בניך אלא בוניך בנייך בחי' חסד וצ"ל בונייך מבחי' גבורה, וזהו והנה שלשה עדרי צאן רובצים עלי' שארז"ל אלו שלשה בתי דינים היינו נגד ג' עולמות בי"ע וצ"ל בכל עולם דין שלא יגיע השפע רק למקום הראוי כו', וזהו על שלשה דברים העולם עומד על הדין ועל האמת ועל השלום שנאמר אמת ומשפט שלום שפטו בשעריכם, והיינו ורב שלום שמבחי' ורב שהוא מעולם התהו נעשה שלום ע"י הדין, שלא יומשך כ"א למקום הראוי כו', וז"ע ג' עדרי צאן ששלח יעקב מנחה הם כנגד העלאת מ"ן דג' עולמות בי"ע הנק' מקיפי' ופנימי' וחיצוני' פנימי' הם המלאכי' שאומרים קדוש וברוך כו' ויש מקיפי' וחיצוני' כו', אמנם בזמן שאין בהמ"ק קיים, הנה שלשה עדרי צאן הם ג"מ הראשוני' בבל מדי ומוקדון, ולזה ציון במשפט תפדה, והיינו הגם שנש"י הם בבחי' ציון היינו ג' בחי' הנ"ל תורה ועבודה וגמ"ח, מ"מ צ"ל בחי' משפט כענין הג' בתי דינים הנ"ל למנוע השפע ממי שאינו ראוי כו', וממשיכי' בחי' משפט זה ע"י שהאדם עושה משפט בעצמו שלא יתנהג במותרות כ"א בהכרחי' שא"א בלעדם ולא ילך אחר המותרות כו', ועי"ז ממשיך בחי' משפט למנוע השפע ממקום שאינו ראוי כו'.
ושבי' בצדקה, כי הנה ציון במשפט תפדה היינו בחי' צדיקי' שיש להם ג' בחי' תורה ועבודה וגמ"ח כנ"ל, מ"מ צריכים למשפט, אבל שבי' בצדקה, כי הנה כתי' ונאספו שמה כל העדרי' כו' והשיבו וזהו כמו ושבי', ואמרו במד"ר הנ"לשקאי על לע"ל, וזהו כענין ופרעה הקריב שהקריב את לבם לאביהם שבשמים, וכמ"ש בזהר בשלח דמ"ז א' ע"פ ה' בצר פקדוך צקון לחש מוסרך למו, לא פקדין ישראל לקוב"ה בשעתא דנייחא, אלא בשעתא דעקין להון וכדין כולהו פקדין לי', והיינו שע"י בצר עי"ז פקדוך וזהו צקון לחש, פי' ל' יציקה ושפיכה בתפלה שמתפלל ושב אל ה' באמת, וכמ"ש תפלה לעני כי יעטוף ולפני ה' ישפוך שיחו בתפלה ששופך נפשו לה' כו', ועי"ז נמשך מלמעלה ג"כ בחי' יציקה, והיינו כמ"ש שבעה ושבעה מוצקות שבחי' זו הוא בחי' אתעדל"ע שלמעלה מבחי' אתעדל"ת, והיינו כי באתעדל"ע יש ב' בחי' הא' מה שנמשך באתעדל"ת אתעדל"ע, והב' שנמשך בחי' אתעדל"ע שלמעלה מבחי' אתעדל"ת כו', ע"ד שנא' בשבת מתנה טובה יש לי בבית גנזי ושבת שמה שהוא בחי' אתעדל"ע שלמעלה מאתעדל"ת אתעדל"ע כו', וזהו ופרעה הקריב וכמ"ש בזהר הנ"ל כך ישראל הוו קריבו לימא והוה חמאן לימא קמייהו אזיל וסעיר וגלגלוהי זקפן לעילא הוה דחילין וחמו לפרעה ולמשרייתיה ואבני גירין ובלסטראין כדין וייראו מאד, מה עבדו ויצעקו בנ"י מאן גרם להון האי דקריבו ישראל לגבי אבוהון דלעילא פרעה הה"ד ופרעה הקריב, ועד"ז יובן בענין ונאספו שמה כל העדרים ואזי והשיבו שיבואו ישראל לידי תשובה כו' וז"ע ושבי', ומ"מ בחי' שבי' זו היא בצדקה, כי מי ששב על שפגם וחטא צריך לעשות תשובה בחילא יתיר מעומקא דליבא כמ"ש במ"א. אך צדקה עשה הקב"ה עם ישראל שפיזרן, ולהבין ענין צדקה זו, כי הנה ע"י שפזרן עי"ז יבואו לבחי' נצח, שמחמת ההיפוך דוקא בא יותר בנצחון כנודע ממ"ש במ"א, והצדקה הוא שמקבל בחי' הנצח שנעשה ע"י שפזרן כו' כמו בחי' התשובה בחילא יתיר שצ"ל כו', וזהו בחי' צדקה מלמעלה כו', וצ"ל בחי' אתעדל"ת לבחי' צדקה זו, והיינו ע"י שעושים צדקה בגשמי' עי"ז ממשיך מלמעלה בחי' צדקה שיקובל בחי' הנצח כמו תשובה בחילא יתיר כו', ונמצא כי ב' הפי' אמת שצ"ל בחי' צדקה בגשמי', ועי"ז ממשיך מלמעלה בחי' צדקה שפזרן כו', וזהו ציון במשפט תפדה פי' ציון כשיש להם ג' בחי' תורה ועבודה וגמ"ח שאז נקראו ישראל ציון מ"מ צריכי' למשפט כו', וע"י ששופט א"ע מהמותרות עי"ז ממשיך בחי' משפט כו', ושבי' הם בעת"ש בצדקה הוא בחי' צדקה שפזרן, ואתעדל"ת לבחי' צדקה זו הוא בחי' צדקה שעושים כו'.
עוד יש להעיר לענין ציון במשפט ממשארז"ל ספ"ב דברכות די"ז ע"ב ע"פ שמעו אלי אבירי לב הרחוקים מצדקה, רב ושמואל ח"א כל העולם ניזונין בצדקה (בצדקתו של הקב"ה ולא בזכות שבידן) והן ניזונין בזרוע וקאי על הצדיקי' הגדולי' כמו רחב"ד, ופי' אבירי לב ע"ד מ"ש אשר נדר לאביר יעקב וארז"ל במד"ר ויצא פ"ע תלה את הנדר במי שפתח בו תחלה שנא' וידר יעקב נדר, והי' הוי' לי לאלקי', פי' שע"י נדרים שפורש א"ע מדברים המותרים שירא לאכלם מפני כי אולי לא יוכל להגבי' המאכל כמ"ש במ"א ולזה פורש מהם והנה ע"י אתכפי' זו הנה נדרים סייג לפרישות ופרישות מביאו כו' עד שיוכל לבוא להיות הוי' כאלקי'יחשב כו', וז"ע אביר יעקב אביר הוא בחי' ת"ת, ע' בפרדס ערך אביר, והיינו כי הת"ת עולה עד הכתר וממשיך הכח משם להכרעת הדין אל הרחמים, וזהו אביר לל' תוקף, ועד"ז הצדיקי' הגדולים נק' אבירי לב שמכריעי' היצה"ר אל היצ"ט, ולכן אינם צריכי' לצדקה ע"ד יחוד זו"נ כי הם מעלים מ"ן לאימא כו', וזהו ציון במשפט תפדה שאע"פ שאינם צריכין לצדקה מ"מ צריכי' לעשות משפט כדי להמשיך בחי' לעשות משפט עבדו ומשפט עמו ישראל דבר יום ביומו.
הערות
*)#אולי חסר כאן תיבה.
פרשת דברים - הנחות, הוספות · ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה
ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה
בס"ד פ' דברים דשנת תרכ"ב הועתק מכת"י מהרי"ל
ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה, פירש"י ציון ע"י שיהי' בה עושי משפט, ושביה קאי על בעלי תשובה, בצדקה יש ב' פירושים ע"י צדקה שיעשו ישראל, ופי' ב' ע"י צדקה שיעשה הקב"ה והוא כמ"ש צדקת פרזונו בישראל כו' וארז"ל צדקה עשה הקב"ה שפזרן לבין האומות כו'. וי"ל מהו ציון. והנה במד"ר פ' ויצא ע"פ והנה באר בשדה זו ציון, והנה שם שלשה עדרי צאן אלו ג' רגלים כו', ד"א אלו שלשה בתי דינים שהיו בלשכת הגזית בביהמ"ק כדתנן בפב"ת דסנהדדין, וי"ל מהו ג' עדרי צאן לג' רגלים. והנה בירושלמי פ"ד דתענית ע"פ ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך לנטוע שמים וליסוד ארץ ולאמר לציון עמי אתה, חזרנו על כל המקרא ולא מצינו שנקראו ישראל ציון אלא בפסוק זה ולאמר לציון עמי אתה, ובירושלמי שם פרשו שבפסוק זה מבואר שלשה דברים שהעולם עומד עליהם תורה ועבודה וגמ"ח, ואשים דברי בפיך זו תורה, ובצל ידי כסיתיך זו גמ"ח כו' לנטוע שמים וליסוד ארץ אלו הקרבנות, ולכן ע"י קיום ג' דברים אלו נק' כנס"י ציון שהם מצויינים בעולם שהעולם עומד עליהם, ולכן בפסוק זה נקראו ציון.
וביאור ענין ואשים דברי בפיך הוא כנודע מארז"ל בגמ' מפתחות החיצוניות ומפתחות הפנימיות, פי' מפתחות החיצוניות הוא דבר ה' בחי' מל' המהווה ומחי' כל העולמות מאין ליש כמ"ש בדבר ה' שמים נעשו כו', שאמר והי' העולם, שהוא בחי' חצוניות והארה בעלמא מאור א"ס ב"ה, כמ"ש אתה הוי' לבדך ואת עשית את השמים כו' ואתה השני חסר ה' ל' נוקבא, שכדי להיות מקור לבחי' סוכ"ע וממכ"ע השמים ושמי השמים צ"ל צמצום באור א"ס ב"ה, ולכן נק' הבריאה יש מאין שמקור החיים של כל העולמות הוא בחי' אין והארה בעלמא מאור א"ס ב"ה, אבל מפתחות הפנימיות גלוי פנימיות אור א"ס ב"ה בחי' אתה הוא הוי' לבדך והוא ע"י התו' וכמ"ש והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך כו' אנכי מי שאנכי ולא שם והארה וזיו המהווה ומחי' העולמות אלא בחי' מהותו ועצמותו ית' והתורה נק' מפתחות הפנימיות, והו"ע מלכותך מלכות כל עולמים, מלכות כ"ע הוא בחי' מל' דאצי' מקור עולמות דבי"ע נק' מפתחות החיצוניות ובחי' מלכותך הוא בחי' מל'דא"ס אתה הוא הוי' לבדך הוא גילוי אור א"ס שבתורה שהתורה הוא המפתח לפנימיות אור א"ס, והו"ע מ"ש ודברי אשר שמתי בפיך משמע שיש ב' בחי' דיבור והיינו בחי' דיבור העליון מל' דאצי' בדבר ה' שמים נעשו, ודיבור של עצמות המאציל שבתורה, וזהו ואשים דברי בפיך שע"י דיבור שבתורה אשים דברי של עצמות המאציל בפיך, ובזה יובן ג"כ מארז"ל ע"פ אדם לעמל יולד כו' לעמל פה כו' ועדיין איני יודע אם לעמל תורה אם לעמל שיחה פי' שיחה הן עשרה מאמרות כמאמר הוא שח ויהי ועמל שיחה הוא עמל תפילה כי המכוון בבקשת דשמו"ע להמשיך ברכה ותוספות אורות בעולמות שנתהוו מעש"מ ברכת השנים ורפואה כו', ולכן נק' התפילה חיי שעה המשכת אור א"ס בבחי' מל' מקור עולמות דבי"ע בחי' מקום וזמן כו', אבל עמל תורה הן המשכת אור א"ס אשר אנכי מצוך כו' שלמעלה מעלה מבחי' השתל' העולמות שהתהוותן וחיותן מקבלים בעש"מ, ולכן בברכת התורה אומרים וחיי עולם נטע בתוכינו כו'. גם עוד יובן ב' בחי' דיבור הנ"ל ע"ד שנאמר בשבת ממצוא חפצך ודבר דבר דהיינו איסור דיבור דחול בשבת, משא"כ דיבור דתורה מותר בשבת ואדרבה מצוה, וכמארז"ל הכל מודים שהתורה ניתנה בשבת, כי שבת למע' כי בו שבת הוא מבחי' דיבור דעש"מ אבל במ"ת וידבר אלקים כו' אנכי הוי' כו', והענין כי בעש"מ נאמר ויאמר אלקים כו' ולא נז' שם הוי' בעש"מ, ומבחי' דיבור זה שבת בשבת, אבל במ"ת וידבר אלקים כו' אנכי הוי' כו' שהדבור נמשך מבחי' אנכי כו' גילוי עצמות אור א"ס שבתורה מפתחות הפנימיות וגילוי זה הי' בשבת כמארז"ל הכל מודים שניתנה התו' בשבת.
ופי' ואשים דברי שימה ל' עשיי' גשמית היינו שנמשך הדבור העליון הנ"ל בתורה שלפנינו בעשי' גשמיות דוקא כי מ"ת נק' ביום חתונתו כו', ועד"מ הנשואין הוא הזווג והיחוד המשכת הטפה מהמוח ויורדת דרך ח"י חוליות השדרה עד שנתגשמה כו' כך התו' היא בחי' חכמתו ורצונו ית' בחי' א"ס ב"ה חכים ולא בחכ' ידיעא ירדה ונתלבשה למטה בעשיי' גשמית דוקא, ולכן ע"י דיבור התו' בעשייה גשמית דוקא היא הממשכת בחי' דיבור עליון אנכי הוי' כו', וזהו ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל, שם ל' שימה ועשייה גשמיות, כי ההפרש בין עדות לתורה, עד"מ עדות שמעידין על דבר הנעלם ונסתר שהוא גלוי הארה על עצמיות הדבר שלא ראו הב"ד ולמעלה הוא בחי' נובלות חכמה שלמע' תורה גלוי הארה בעלמא מבחי' ח"ע [ו]נק' עדות והגלוי הוא בבחי' יעקב בחי' מל', אבל תורה בחי' עצמיות ח"ע שם ל' עשייה שירדה ונתלבשה בתורה שלפנינו בעשי' גשמיות בבחי' ישראל שהוא פנימיות ז"א למע' מבחי' יעקב כי התו' הוא קו האמצעי בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה, ויש ב' פי' שמבריח ומחבר ב' הפכים דחו"ג לאכללא שמאלא בימינא ובעבודת ה' הוא התהפכות המדות דנה"ב ויצה"ר שנמשכו מקו השמאל פני שור מהשמאל שיוכללו בביטול לנה"א ששרשם מבחי' ימינך כו', ופי' ב' מבריח מן קצה עליון בחי' כתר עליון עד קצה התחתון בחי' מל' ועפ"י הקבלה התחברות בחי' עתיקא קדישא וז"א, ולכן ע"י התורה הוא התחברות ב' בחי' דיבור הנ"ל מלכותך מל' דא"ס שמאיר בפנימיות הכתר בחי' עת"י בבחי' מל' כל עולמים מל' דאצי' מקור עולמות דבי"ע עד שנמשך בפיך והו"ע ואשים דברי בפיך כו'.וזהו שארז"ל ע"פ הרחב פיך ואמלאהו בדברי תורה נאמר כי מקודם נאמר אנכי ה' אלקיך המעלך מאמ"צ הוא בחי' תפלה בעילוי אחר עילוי, עליות העולמות שבתפלה בברוך שאמר ופסוד"ז ואח"כ בברכת יוצר וק"ש ואח"כ שמו"ע הן הכל יצי"מ עליות מלמטה למעלה ואעפ"כ נאמר אנכי ה' אלקיך המעלך כו', כי הכח שיוכל לעלות הוא מלמעלה כמארז"ל אלמלא עוזרו כו' אך אחר התפלה הוא המשכת אוא"ס מלמעלה למטה בתורה וע"ז נאמר הרחב פיך ואמלאהו שנמשך בפיך ואשים דברי כו' הדיבור של עצמות המאציל והו"ע ואמלאהו כו'. ופי' ובצל ידי כסיתיך כו' הגם שבירושלמי מפרשו על גמ"ח מצות, יש לפרשו על התורה ג"כ והוא כנודע שמהבל הדבור נעשה אור מקיף ולכן מצות ת"ת בדיבור דוקא חיים הם למוצאיהם בפה דוקא, והו"ע פי' הפסוק כי לא על הלחם לבדו יחי' האדם כי על כל מוצא פי הוי' כו' כמו [ש]הלחם הוא מזון פנימי כמ"כ השגת חכמת התורה בשכלו ומוחו נק' לחם בבחי' מזון פנימי לנה"א, אך לא על הלחם כו' כי על כל מוצא פי כו' הוא למוצאיהם בפה דוקא בבחי' דיבור כנודע שעשייה לעילא, וע"י הבל הדיבור ממשיך מקיפים עליונים וכמו למעלה שתחלה הי' צמצום באוא"ס ואח"כ נמשך הקו וחוט שהוא בחי' פנימי וממנו נמשך העיגול כו' וחוזר ומתעגל כו' כמ"ש בע"ח, ובאמת שרש העיגולים הוא מבחי' עיגול הגדול שלמעלה מהקו כו', כמ"כ יובן למטה שמהבל הדבור שהוא בחי' פנימי נמשך ונעשה אור מקיף להנשמה, או כמו שבני גרשון נשאו יריעות המשכן שהם מקיפים ובני קהת נשאו הארון והכלים שהם פנימים ובאמת בני קהת גבוהים במעלה מבני גרשון אלא ששרש אור פנימי גבוה מהמקיף, ועד"מ המחוגה (צירקעל) שעושה נקודה במרכז האמצעי ועפ"י הנקודה הולך וסובב העיגול נמצא הנקודה היא העיקרית וקדמה להעיגול, כמ"כ הארון הגם שהוא בחי' אור פנימי שרשו למעלה מהמקיפים דיריעות שעליו סובב והולך המקיפים והוא הנקודה העיקרית שעלה במחשבה הקדומה כו', ובכ"ז יובן פי' הפסוק ואשים דברי בפיך שע"י הבל הדיבור דתורה עי"ז ובצל ידי כיסיתך נעשה בחי' מקיפים שנק' צל כו'.
אך בירושלמי מפרש ובצל ידי על גמ"ח כי כן חסד דרועא ימינא כו' והוא עפמשנ"ת ע"פ במדבר סיני באהל מועד, פי' מועד מלשון ונועדתי לך שמה ודברתי אתך כו' שהוא המשכת אור א"ס בגילוי בפנימית צ"ל תחלה אהל בחי' מקיף כי כל המשכת אור א"ס צ"ל תחלה בבחי' מקיף ואח"כ נמשך בפנימית, והו"ע המצות בחי' מקיפי' כמ"ש וימינו תחבקני, ואח"כ כשנמשך שמחה של מצוה להתענג על ה' בבחי' פנימית כמ"ש תחת אשר לא עבדת בשמחה כו' מרוב כל שהמצות הן המשכת אור א"ס שלמעלה מכל חיי העוה"ב כו' הו"ע אהל מועד מקיף ופנימי, והו"ע ובצל ידי כו' שהמצות עצמן הן צל ולא אורה נגלית רמ"ח אברים דמלכא שמלובש בהן אור א"ס שלמעלה מהשגה, וכשמאיר גלוי בנפש שמחה של מצוה בבחי' פנימית הו"ע מועד כו', וזהו ה' צלך על יד ימינך ששרש המצות הם בחי' צל ישת חשך סתרו כתר עליון כמ"ש יושב בסתר עליון בצל שדי כו' והגילוי הוא על יד ימינך בבחי' קו הימין גמ"ח מצות חסד דרועא ימינא, ובחי' זו בנפש היא האהבה מסותרת ותעלומת לב הגם שהיא מוסתר, אך שרשה נלקחה מבחי' ישת חשך סתרו לכן היא עד"מ הצל שהוא מגין להיות מחסהומסתור מחום השמש ומזרם וממטר כך האהבה מסותרת שבנפ"א היא בחי' צל ושומר ומקיף להציל שלא יפול אחור ח"ו באהבה רעה או במחדו"מ אשר לא לה' המה, והנה אה"מ גימט' יוסף והוא כמ"ש ע"פ אלה תולדות יעקב יוסף כו' שבחי' יעקב בריח התיכון המבריח מן כו', אך תולדות יעקב שיהי' הגילוי בפנימית הוא ע"י בחי' יוסף יסוד צד"ע כו', וזהו ומתחת זרועות עולם שלכאורה מהו זרועות עולם, והוא עד"מ ע"י היד שהיא כפופה יכול להקיף הדבר, כך ע"י יד ימינך בחי' סוכ"ע מקיף כל העולמות מלמעלה ומלמטה והו"ע ומתחת זרועות עולם, והו"ע ובצל ידי כסיתיך שקאי על מצות שעל ידן ממשיך אוא"ס הסוכ"ע הנק' ובצל ידי כסיתיך כו'.
והגם שנאמר מקודם ואשים דברי בפיך שהוא המשכת וגילוי אלקות בפנימית ע"י תורה אעפי"כ צריך להיות ובצל ידי בחי' מקיפים ע"י המצות והוא כמארז"ל כל הקורא ק"ש בלא תפילין כאילו מעיד עדות שקר בעצמו, והטעם כי בתפילין כתוב אותן שתי פרשיות שמע והא"ש שקורין בק"ש רק בק"ש כשקוראין בכוונה ובדיבור הוא גילוי בפנימית, ובתפילין שכתובין על הקלף ומניחן ע"ג ראשו הוא בחי' מקיף וא"א להיות גילוי בפנימית עד שיומשכו מקודם בבחי' מקיף ומבחי' מקיף מאיר בפנימי וגם המקיף הוא שומר וקיום לאור הפנימי לכן הקורא ק"ש בלא תפילין כאילו מעיד עדות שקר כו', ועד"ז הגם שע"י תורה ואשים דברי נמשך גילוי אא"ס בפנימי' אעפ"כ צ"ל ובצל ידי כסיתיך מצות שהן מקיפים וקיום ושומר לאור הפנימי כו'.
וזהו פיה פתחה בחכמה ותורת חסד על לשונה, ופי' בזהר פיה דא כנס"י בחי' מל' דיבור העליון, שפתיחת פיה לדבר ולהתגלות בעולמות בי"ע הוא בחכמה עילאה כנודע ששרש אותיות הדיבור הוא מחכ' אבא יסד ברתא, והשראת אור א"ס ב"ה הוא בחכמה כמ"ש הוי' בחכמה יסד ארץ בחי' מל', והו"ע ודברי דיבור של עצמות המאציל שמאיר בכתר עליון ובח"ע אשים בפיך בחי' מל' ותורת חסד על לשונה, והו"ע ובצל ידי כסיתיך כנודע ע"פ חסדי ה' כי לא תמנו שיש ב' בחי' חסד דלגאו הוא בחי' רב חסד דא"א שהוא בחי' צל מדות שבכתר בחי' מקיף, וחסד דלבר הוא בחי' חסד דאצי' דרועא ימינא והוא קו הימין בחי' גמ"ח מצות שהן כלים להשראת אוא"ס דרב חסד שבכתר, והו"ע ובצל ידי כו'.
לנטוע שמים וליסוד ארץ זהו קרבנות כמארז"ל ע"פ סולם מוצב ארצה זהו הכבש כו' וראשו מגיע השמימה שריח הקרבנות עולה השמימה שע"י הקרבנות מתקיימים שמים וארץ כו', והו"ע יחוד עליון יחוד זו"נ דאצי' שנק' שמים וארץ, כי קרבן להוי' הוא לשון קירוב לקרב ולייחד השמות והמדות עליונות דאצי' לא"ס ב"ה דלאו מכל אלין מדות איהו כלל, וקרבן גימט' ארך אפיים בחי' א"א וכתר עליון להאיר בבחי' ע"ס דאצי', והו"ע קרבן להוי', וזהו והקטיר הכהן את הכל המזבחה שה' שבסוף התיבה מיותר ובא לרמז שהתחלת העליות ע"י הקרבן הוא מבחי' ה' אחרונה דשם הוי' בחי' מל' דאצי', והעליה עד בחי' מחשבה עילאה בחי' ח"ע כמ"ש בזהר ע"פ אם עולה קרבנו כו', והוא כמ"שכי לא מחשבותי מחשבותיכם שממחשבת האדם הגם שיחשוב כל היום לא יהי' מזה שום התהוות וגם מחשבות האדם מלובשת בגשמיות עניני [העולם] צרכי הגוף כו', אבל למעלה מקור החיים של כל העולמות הוא ממחשבה עילאה כמ"ש בזהר שבמחשבה אחת נבראו כל העולמות כו' והעולה בא לכפר על הרהור הלב לקשר מחשבת האדם במחשבתו ית' שיהי' מחשבותי מחשבותיכם כו', היוצא מזה שע"י הקרבן הוא בחי' יחוד עליון המשכת הארת אא"ס בשמותיו ומדותיו ית'.
והנה נודע מארז"ל שקטן אינו ראוי להוליד, ולכן צ"ל תחלה ואשים דברי בפיך ובצל ידי כו' תומ"צ שע"י רמ"ח מ"ע הוא הגדלת רמ"ח אברים דז"א רמ"ח איברין דמלכא, וע"י עסק התו' ממשיכין מוחין לז"א מעצמות אור א"ס ב"ה, והו"ע לנטוע שמים שבכל יום ממשיכים מוחין חדשים לז"א ואח"כ הקרבנות הוא בחי' יחוד עליון כנ"ל, ועכשיו תפלה במקום תמידין תקנו, כנודע שח"י ברכאן דצלותא הן נגד ח"י חוליות שבשדרה שהן השליבות והמדריגות שבסולם זו צלותא והמשכת הטפה ממוח הדעת יורדת דרך ח"י חוליות שבשדרה, והו"ע שבשמו"ע ח"י ברכאן דצלותא ממשיכים גילוי אלקות בעולמות שהו"ע יחוד עליון כנ"ל.
וענין לנטוע שמים כו' הוא כמ"ש השקיפה ממעון קדשך מן השמים וברך את עמך ישראל, כשההשקפה והבטה דאור א"ס הוא ע"י בחי' שמים שהוא בחי' תו' שם מים תורה שנמשלה למים, ומדות עליונות חו"ג נק' שמים אש ומים, שם נתראה עם בנ"י לדבר חשוב וגדול שע"י המצות הם ממשיכים תר"ך עמודי אור כתר עליון וע"י התורה גילוי ח"ע, וממילא וברך את עמך ישראל, משא"כ כד סליק הקב"ה בגלותא לעילא כו' שם כחשיכה כאורה כו' ואם צדקת מה תתן לו כו', לכן הבקשה השקיפה ממעון קדשך מן השמים כו', הבט משמים כו', והו"ע לנטוע שמים כו'.
וענין לנטוע כו' כמ"ש במד"ר ע"פ כי תבואו אל הארץ ונטעתם כל עץ מאכל כו', מה הוא לא נתעסק אלא במטע תחלה שנאמר ויטע הוי' אלקים גן בעדן כו' אף אתם לא תתעסקו אלא במטע תחלה כו' כי בריאת העולמות הי' ע"י בחי' מל' מל' כל עולמים, ולכן בכל מע"ב לא נז' רק שם אלקים, אבל בנטיעת הג"ע נאמר שם מלא ויטע הוי' אלקים גן בעדן מקדם כי נטיעת עץ החיים הוא כמ"ש כי האדם עץ השדה כו' בחי' כמראה אדם שעל הכסא כו' שהוא בחי' עולם האצי' ע"ס שלמעלה מעלה מעולמות הנבראים דבי"ע, והו"ע לנטוע שמים בחי' ז"א דאצי', והגם שאח"כ נאמר וליסוד ארץ שהמכוון להמשיך מבחי' שמים לבחי' ארץ מל' דאצי' מקור עולמות דבי"ע, אך זהו כמ"ש אני אענה את השמים והם יענו את הארץ שההמשכה מאוא"ס ב"ה נמשך בבחי' שמים ז"א דאצי' תחלה וממנו נמשך ליסוד ארץ. והנה ג' דברים שבפסוק ואשים דברי בפיך כו' תומ"צ וקרבנות הן ג' מדריגות שארה כסותה עונתה, תורה היא מזון ולחם כמ"ש לכו לחמו בלחמי כו' זהו בחי' שארה מזון, מצות הן בחי' מקיפים ולבושים זהו בחי' כסותה, קרבנות הוא בחי' יחוד עליון זהו עונתה וכמארז"ל גדול הקורא ק"ש בעונתה יותר מעסקבתורה כו' הרי ק"ש ותפלה נק' עונתה גימט' הוי' צבאות הוא בחי' יחוד עליון כנ"ל.
והנה כנס"י ע"י קיום ג' דברים שהעולם עומד תו' ועבודה וגמ"ח, נקראת ציון, כי התומ"צ שלמטה שנתלבשו בעשייה גשמית נק' ציון סימן ורמז להשיג בהן וע"י מצות שלמעלה טלית עוטה אור כשלמה לבושי' כתלג חיור והציצית הן בחי' ושער רישי' כעמר נקי כו' ל"ב חוטין ל"ב נתיבות ח"ע, ועד"ז כל המצות, וכן הלכות שבתורה שנתלבשו בענינים גשמיים הם ציון ורמז וסימן להלכות התורה שלומדים בג"ע כו', ועל ידן ממשיכים אור א"ס בתומ"צ שלמעלה, וכמ"ש בארוכה בת"א פ' מקץ ע"פ רני ושמחי בת ציון כו'.
וכנס"י נק' באר בשדה זו ציון עד"מ הבאר שנובעים בו מ"ח מלמטה למע' וגם יש בו מלמע' למטה שמקבל מהמעיינות כמ"ש מעיין גנים באר מים חיים כו', כמ"כ כנס"י הנביעה מלמטה למע' היא בחי' העלאת מ"ן דכנס"י אליך ה' נפשי אשא כו' ע"י ההתבוננות ששרש הנשמה טהורה היא וירדה בבחי' אתה בראתה ואתה יצרת כו' ואתה עתיד ליטלה ממני כו' ואינה נתונה לאדם אלא כדי שיעור ימי חייו לברר ולהפוך מדות הנה"ב באתכפיי' ואתהפכא חשוכא לנהורא ומזה נמשך ואהבת הוי' אלקיך כו' להכלל [ולהבטל] בביטול לאור א"ס והוא העלאת מ"ן דנש"י בחי' באר הנובע מלמטה למע', ועי"ז נמשך המשכת מ"ד גלוי אור א"ס מלמעלה למטה ע"י תומ"צ ותפלה שכנגד תמידין כו', וזהו והנה שלשה עדרי צאן רובצים עליה הן ג' רגלים שהן חג"ת נגד ג' דברים תו' ועבודה וגמ"ח, פסח נגד אברהם עוגות מצות כו' המשכות אור א"ס בקו הימין חסד כו' ושבועות נגד יצחק ושופר דמ"ת מאילו של יצחק ורז"ל אמרו אנכי ולא יהי' לך כו' מפי הגבורה שמענו, המשכת תוספת אור בבחי' גבורה, וסוכות נגד יעקב שנסע סוכתה בבחי' תפארת, ובשמ"ע הוא היחוד עליון כו'.
ד"א ג' עדרי צאן אלו ג' בתי דינים שהיו בבהמ"ק הוא כמ"ש כי מן הבאר ההיא ישקו כל העדרים הן ג' עולמות בי"ע שמקבלים מבחי' מל' דאצי' מקור עולמות דבי"ע, וראשית ההמשכה הוא שנתחלק החיות אלקות לד' חיות שבמרכבה כמ"ש ומשם יפרד והי' לד' ראשים, הן ד' מחנות שכינה, ואח"כ נתחלק החיות לרבוא רבבות נשמות ומלאכים דבי"ע, ובבי"ע יש זלעו"ז היכלות הקליפות ולכן בנין המל' מהגבורות כמ"ש ע"פ ורב שלום בניך א"ת בניך אלא בוניך כו' בחי' בן הוא בחי' חסד כי זכר חסדו כו' ובוניך בנין המל' מהגבורות בכדי שלא ינקו החיצונים צ"ל צמצומים וגבורות למנוע השפע שלא יומשך רק בעולמות דקדושה שהן בבחי' ביטול לאלקות, וכמ"ש ע"פ ויריבו רועי גרר עם רועי יצחק לאמר לנו המים כו' מפני שרש המשכת מים חיים מאוא"ס ב"ה מקור מים חיים את הוי' כו', הוא בחי' גבוה ששם כחשיכה כאורה כו' ולכן אומרים לנו המים כו' והו"ע בנין המל' שמתפשטת להחיות עולמות בי"ע צ"ל גבורות וצמצומים למנוע השפע מהקליפות, והו"ע ורב שלום בניך כו', שמבחי' ורב שלום טורא דפרודא שנפלו בשבה"כ מעולם התהו יהי' נעשה שלום שיכללו בביטול ויחוד אלקות, והו"ע ג'בתי דינים שהיו בבהמ"ק נגד ג' עולמות בי"ע שצ"ל בכל עולם דין ומשפט שיגיע ויומשך השפעת אלקות רק למקום הראוי בעולמות דקדושה, וזהו ג"כ על שלשה דברים העולם עומד על הדין ועל האמת והשלום שנאמר אמת ומשפט ושלום שפטו בשעריכם שהן ג"כ נגד ג' עולמות בי"ע, וכן הוא ג"כ ג' עדרי צאן ששלח יעקב מנחה לעשו כו' הן העלאת מ"ן מג' עולמות בי"ע מקיף ופנימי וחיצוניות, העלאת מ"ן בעולם העשייה הוא בבחי' חיצוניות סומ"ר וע"ט והעלאת מ"ן מלאכים דעולם היצירה באהוי"ר הוא בחי' פנימיות והעלאת מ"ן דנשמות בלא גופים שבעולם הבריאה הוא העלאת מ"ן בבחי' מקיף כו' כמשנ"ת בדרוש שיניך כעדר הרחלים כו' בלק"ת בשה"ש.
אך יש עוד פי' במד"ר שם, והנה שלשה עדרי צאן הן ג' מלכיות הראשונות שקאי על הגלות, וע"ז נאמר ציון במשפט תפדה פי' המשפט אשר לאלקים הוא שלא יומשך חיות ויניקה אלא בסט' דקדושה, יאר ה' פניו אליך ישא ה' פניו אליך כו', אבל יניקת החיצונים וסט"א הוא ממותרות ציפרניים ושערות כו', והוא ע"י משפט באתעדל"ת שהאדם עושה משפט בנפשו על המותרות חיי גופו כי מה שארז"ל חייך קודמין חייך ממש כמשל הקיתון של מים שאם ישתו שניהם ימותו כו' כדאי' בגמ' משא"כ המותרות שלך אינן קודמין לחיי חבירך כו' וע"י משפט שעושה האדם בנפשו גורם למעלה בחי' משפט שלא יומשך חיות המותרות שהן החיצונים וסט"א, וזהו ציון שהן נשמות הגבוהות שיש בהן כל הג' דברים שהעולם עומד תו' ועבודה וגמ"ח, צ"ל בהן ג"כ משפט וע"י המשפט כפרש"י ש[י]הי' בה עושי משפט תפדה מהגלות, אך ושביה קאי על בע"ת בצדקה פי' כמ"ש צדקת פרזונו בישראל וארז"ל צדקה עשה הקב"ה עם ישראל שפזרן לבין האומות, והוא כמ"ש ונאספו כל העדרים כו' והשיבו את האבן למקומה כו' ויש פי' והשיבו היא תשובה שע"י הגלות יבואו ישראל לתשובה וכמו ופרעה הקריב וארז"ל שהקריב לבן של ישראל לאביהן שבשמים משל ליונה עם הנץ כו', ובזהר ע"פ הנ"ל כך ישראל הוה קריבין לימא והוה חמאין לימא קמייהו אזיל וסעיר וגלגלוהי זקפן לעילא הוה דחילין, זקפו עינייהו וחמ(א)[ו] לפרעה וחיילותיו ואבני גירין ובלסטראין כדין וייראו מאד ויצעקו בנ"י אל ה' כו', והביא בזהר ע"ז פסוק בישעי' ה' בצר פקדוך צקון לחש מוסרך למו, לא פקדין ישראל לקודב"ה בשעתא דנייחא אלא בשעתא דעקון להון וכדין פקדין לי' צקון לחש וכלהו צלאין בצלותא ובעותי ואריקו קמי' צלותין כו' פי' ואריקו כי פי' צקון ל' יציקה שפיכת נפש וריבוי תפילה כמו לפני ה' ישפוך שיחו, ועי"ז ממשיכים אתעדל"ע שלמעלה מעלה מאתעדל"ע שע"י אתעדל"ת, וכמו שבעה ושבעה מוצקות לנרות שעל ראשה שהפי' ג"כ מוצקות ששופכין מעצמן והוא בחי' אתעדל"ע שלמעלה מאתעדל"ת, וכמארז"ל מתנה טובה יש לי בבית גנזי כו', והו"ע ונאספו כל העדרים כו' שקאי על גלות האחרון והשיבו כו' בחי' תשובה והו"ע ושביה בעלי תשובה בצדקה שעשה הקדב"ה שפזרן כו'.
והענין שבזמן חורבן בהמ"ק ראשון ושני שקלקלו מעשיהם מאד שבלתי אפשר הי' לתקן הפגמים שפגמו למעלה אם לא ע"י תשובה מעומקא דליבאלהמשיך מלמעלה מבחי' ממעמקים קראתיך הוי' שהן עשרה עומקים ע"ס הגנוזות במאצילן שהו"ע ב' שמות הוי' שלפני יגמדה"ר להמשיך משם שם הוי' מחדש בבחי' ע"ס דאצי' למלאות כל הפגמים, ולפי שאין ביכולתם הי' להגיע לבחי' תשובה כזו לכן צדקה גדולה וחסד גדול עשה עמהם שפיזר אותם בשעבוד מלכיות בכדי שיהי' להם מניעות ועיכובים ומנגדים לעבודת ה' כמו טרדת הפרנסה ודומיהן וע"י שיתעוררו במדת הנצח להתגבר ולעמוד [נגד] כל מונע לאכפייא לסט"א בזה יעוררו למעלה ג"כ לך הוי' כו' והנצח כו' והנצח זו בנין ירושלים כו' כי מדת הנצח שרשו ג"כ למעלה מעלה מבחי' כתר עליון כנודע, ועד"מ במלכותא דארעא מצד איזה נצוח שיש לו להשונא שכנגדו יוכל לבזבז כל אוצרותיו ואוצרות אבותיו היקרים מאד אצלו שקיבץ ואסף אוצרות רבות סגולות מלכים משך שנים רבות יוכל לבזבז אותם בשביל ניצוח מלחמה לגרש השונא מארצו ולכבוש מדינתו תחת ממשלתו כו', כמ"כ יובן במלכותא דרקיע שיעוררו למעלה והנצח זו בנין ירושלים שלנצח המלחמה ולאכפייא לסט"א מבזבז כל אוצרותיו של מלך מה"מ הקב"ה הן בחי' ע"ס הגנזות במאצילן סדכ"ס בכדי להעביר רוח הטומאה מן הארץ ולכבוש תחת ממשלתו שיהי' דירה בתחתונים גילוי אלקות למטה, והו"ע הצדקה שקיבל מדת הנצח של ישראל שהוא בחי' אתכפייא סט"א שיגיע למע' מע' כמו תשובה מעומקא דליבא בחי' אתהפכא חשוכא לנהורא, וכמ"ש בפע"ח בפי' והנורא אל עליון כו' ששרש הנצח הוא מבחי' כתר עליון כו' וכמ"ש ונצח ישראל לא ישקר כו' כי לא אדם הוא כו', וזהו צדקת פרזונו כו' צדקה עשה הקב"ה שפיזרן כו' והאתעדל"ת לצדקה זו הוא צדקה שישראל עושין למטה כפי' הפשוט ושביה בצדקה עי"ז ממשיכים צדקה עשה הקדב"ה כו'.
עוד יש לפרש ההפרש בין ציון במשפט תפדה לבין ושביה בצדקה כמארז"ל ספ"ב דברכות ע"פ שמעו אלי אבירי לב הרחוקים מצדקה אלו הצדיקי' הגדולים שכל העולם כולו ניזונין בצדקה והן ניזונין בזרוע כו', כי אבירי לב הוא כמ"ש אשר נדר לאביר יעקב כי יעקב פתח בנדר תחלה וידר יעקב נדר כו' אם יהי' אלקים כו' והי' הוי' לי לאלקים כו' כי הנדרים סייג לפרישות ופרישה מביאה לקדושה וענוה וחסידות כו', כי הפרישה שפורש עצמו גם מן דבר המותר ע"פ התורה מפני שמתיירא שהמאכל יגשם אותו וישפילנו ויורידנו כמ"ש שמנת עבית כשית כו' לכן פורש ממנו, והוא כענין קדש א"ע במותר לך, ומה כתיב בנדר דיעקב והי' הוי' לי לאלקים, פי' כי יש ב' שמות הוי' ואלקים בחי' סוכ"ע וממכ"ע וכל עבודת הצדיקים להמשיך גילוי אור שם הוי' בבחי' שם אלקים גילוי סוכ"ע בממכ"ע כמ"ש כי הוי' הוא האלקים וכמ"ש ביאור זה בארוכה בלק"א ח"ב, אך לגבי עצמות אור א"ס ב"ה גם שם הוי' כאלקים נחשב, והו"ע ז"א דאצי' בעלותו לגבי עתיקא כאלקים נחשב, והו"ע אביר יעקב כח וחוזק של מדת יעקב ועד"ז אבירי לב הן הצדיקים הגדולים שעבודתן לה' בפנימיות הלב הן הרחוקים מצדקה כי צדקה היא בבחי' מל' סיהרא דל"ל מגרמיה כלום ונק' דל ועני כמ"ש דהע"ה מרכבה לבחי' מל' כי עני ואביון אנכי כו', אבל אבירי לב הן רחוקים מצדקה וא"צ לצדקה נזונין בזרוע מבחי' רב חסד דא"א, ועד"ז ציון קדש הקדשים שיש בהם ג' קוין דתו' ועבודה וגמ"ח ועבודתן לה' בפנימיות ועומקא דליבא א"צ לצדקה כ"אבמשפט תפדה, אבל ושביה אלו בעלי תשובה וכמו שביקש דהע"ה ואל תבוא במשפט את עבדיך כי לא יצדק כו', לכן ושביה בצדקה הוא כמ"ש וזרחה לכם כו' שמש צדקה ומרפא כו' שיהי' גילוי אוא"ס וימלא כל הפגמים, והו"ע ומרפא כו'.
פרשת דברים - הנחות, הוספות · ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה
ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה
שבת חזון ברכ"ת
ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה. להבין מהו ענין ציון במשפט ושביה בצדקה. הנה ארז"ל חזרנו על כל המקראות שבתורה ולא מצינו שנקרא כנס"י בשם ציון אלא במקרא הזה ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך לנטוע שמים וליסוד ארץ ולאמר לציון עמי אתה, א"ת עמי אלא עימי.
והענין הוא כי הנה בפסוק זה מבואר הג' דברים שהעולם עומד עליהם תורה ועבודה וגמ"ח, ואשים דברי בפיך קאי על עסק התורה שנק' דברי אשר שמתי בפיך, ובצל ידי כיסיתיך זהו ענין גמ"ח שכולל כל המצות, לנטוע שמים וליסוד ארץ זהו ענין עבודה דקרבנות. ועכשיו תפילה כנגד תמידים תקנו, וכמארז"ל ע"פ והנה סולם מוצב ארצה, זה הכבש של המזבח שמוצב ארצה, וראשו מגיע השמים זהו ריח הקרבנות שעולה השמים כמ"ש ריח ניחוח להוי'. וכן אמרו בזוהר סולם דא צלותא, היינו עבודה שבלב זו תפילה. לכן מפני שבמקרא זה הוא כוללת ג' דברים שהעולם עומד עליהם אז נקרא ישראל בשם ציון המצויינת בג' קוין הללו. וזהו שמסיים הפסוק ולאמר לציון עמי אתה ואת עמי כו'.
ובזה יובן ג"כ פי' המד"ר ע"פ והנה באר בשדה והנה שם שלשה עדרי צאן רובצים עליה. והנה באר בשדה זו ציון, והנה שם שלשה עדרי צאן אלו שלשה רגלים שבהם ועל ידם המשכת בחי' הג' דברים שהעולם עומד עליהם שע"י נק' ציון. ועוד אמרו במד"ר והנה שם שלשה עדרי צאן אלו שלשה בתי דינין שהיו בירושלים שהעולם קיים עליהם, כמארז"ל אבות פ"א על שלשה דברים העולם קיים על הדין ועל האמת ועל השלום שנאמר אמת ומשפט שלום שפטו בשעריכם. וזהו שנאמר ציון במשפט תפדה, משפט דאיהו דין דג' בתי דינין. עוד ארז"ל במד"ר הנ"ל, וירא והנה באר בשדה זו ציון, והנה שם שלשה עדרי צאן אלו שלשה מלכיות ראשונות, ונאספו שם כל העדרים זו מלכות אדום, ואז והשיבו את האבן על פי הבאר למקומה, והשיבו לשון תשובה, שע"י הגלות באין לידי תשובה ואם ישראל עושין תשובה מיד נגאלין. וז"ש כאן ושביה בצדקה דקאי על הגלות שנקרא בשם צדקה כמ"ש צדקת פרזונו בישראל, וארז"ל א"ת פרזונו אלא פזרונו צדקה עשה הקב"ה עם ישראל שפיזרן לבין האומות, וזהו ושביה בצדקה.והנה בתחילה יש להבין ענין ציון הנ"ל שע"י ג' דברים הנ"ל. ואשים דברי בפיך זהו תורה, כי דברי הוא ב' בחי' דיבור, ונק' בלשון רז"ל מפתחות החיצוניות ומפתחות הפנימית. הא' הוא אותיות הדיבור עליון שבדבר ה' שמים נעשו ובע"מ נבה"ע, כמ"ש את עשית השמים כו' הארץ כו' שהוא בחי' מפתחות החיצוניות בחי' מלכות כ"ע. והב' הוא בחי' אותיות שע"י הוא המשכות אלקות שנק' מפתחות הפנימיות שהוא אותיות הדיבור דתורה כמ"ש והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום, אנכי מי שאנכי. וע"י עסק התורה הוא בחי' התחברות ב' דברי, דבר מלך שמחיה עולמות מלכות כ"ע, ודברי ממש בחי' מל' דא"ס ע"י עסק אותיות התורה שנק' מפתחות הפנימיות שיומשך ויתגלה על ידי פנימי' התורה. וז"ש אדם לעמל יולד, ועיקר העמל הוא עמל פה כמ"ש כל עמל אדם לפיהו, אך עדיין איני יודע אם לעמל שיחה אס לעמל תורה כשהוא אומר והגית בו יומם ולילה הוי אומר עמל תורה.
וזהו ענין ב' בחי' דיבור, עמל שיחה הוא ע"י דבר מלך מלכות כ"ע, וכמ"ש בזהר לאו אורחא דמלכא לאשתעי מילין דהדיוטא, וגם נכלל בזה שיחה דתפילה שנק' חיי שעה, שהיא בחי' מלכות המחייה ומהווה זמן ומקום. אבל עמל תורה נק' דברי ממש שנק' חיי העולם, וזהו שאמר בשבת ממצוא חפצך ודבר דבר, וארז"ל אפילו דיבור אסור בשבת, והיינו דיבור של חול, אבל הדיבור בתורה העיקר הוא דוקא בשבת דכולי עלמא מודו שבשבת ניתנה התורה, וידבר אלקים את כל הדברים האלה לאמר אנכי הוי' אלקיך, כי בדיבור דעשי' נאמר ויאמר אלקים ל"ב אלקים דבראשית ולא נזכר שם הוי' רק בסוף מע"ב. אבל בעשה"ד דמ"ת בשבת ניתנה היא הדיבור דאנכי הוי' אלקיך, לכן בשבת שאז עליות עולמות והנשמות דיבור אסור שהם מקבלים חיותם בשבת מפנימי' האותיות דמח' ודיבור העליון, כנ"ל בענין מפתחות הפנימי', וכמ"ש שער החצר הפנימית יהי' סגור כו' וביום השבת יפתח כו'. וזהו שע"י הדיבור דתורה יתחברו ב' בחי' דיבור העליון. וזהו ודברי אשר שמתי בפיך, ואשים דברי בפיך, וזהו כמו דבריי ב' יודין.
ועתה יש להבין מ"ש אשר שמתי ואשים לשון עשיה, היינו שעיקר העול דתורה הוא כשירדה בתומ"צ בעשי' גשמיות כמ"ש היום לעשותם דווקא, כמבואר בזהר דעשייה לעילא. והוא כמארז"ל ביום חתונתו זו מ"ת. והוא כמו עד"מ יחוד הגשמי דחו"כ הוא דוקא הורדת הטיפה מעצמיות ופנימיות המוחין בהגשמה דוקא שאז יהי' בזה כח הולדה, כך עיקר פנימיות ועצמיות המוחין דחכ"ע דתורה הוא דווקא בתומ"צ הגשמיות שבעשיי' גשמיות כמו ציצית ותפילין. כי לפעמים אמרז"ל נובלות חכמה שלמעלה תורה. אך בקיום התומ"צ בגשמיות הוא המשכת יחוד עליון בכנס"י מעצמיות ופנימיות המוחין עליונים דתורה. וז"ש ג"כ ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל, כי עדות דתורה שנק' עדות הוי' נאמנה הוא כמשל העדות שמגלה לנו דבר אבל לא ראינו עצם הדבר וזהו מי שעסק בתורה באקראי שממשיך רק הארה מחכ"ע. אבל מי שעוסק בתורה בקביעות כמארז"ל עשה תורתך קבע, זהו בחי' ותורה שם בישראל, המשכות עצמות דיבור העליון וחכ"ע דתורה בעשי' גשמי' דווקא, בדבר ה' שמים נעשו, וז"ש ואשים דברי בפיך.וזהו ג"כ שהתורה נק' קו האמצעי שבג' קוין תורה ועבודה וגמ"ח, ונק' בזהר בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה, ויש בזה ב' פירושים הא' שע"י התורה מבריח מן קצה דקו הימין שהוא חסד אל עד קצה קו שמאל שנקרא גבורה. והיינו שע"י התורה שנק' תפארת קו האמצעי מחבר ומבריח בין הקצוות דחו"ג אש ומים היינו לאכללא שמאלא בימינא כמאמר הזהר כללא דאורייתא לאכללא שמאלא בימינא. והפי' הב' בענין בריח התיכון דתורה קו האמצעי היינו שמבריח מקצה עליון דדברי בחי' עתיק מל' דא"ס עד קצה התחתון היינו בחי' ז"א מל' כ"ע שיהי' ואשים דברי בפיך ע"י עסק התורה בפה ודיבור.
וזהו הרחב פיך ואמלאהו, וארז"ל בדברי תורה הכתוב מדבר, היינו שע"י אנכי ה' המעלך מארץ מצרים בתפלה שאלמלא הקב"ה עוזרו כו' אח"כ ע"י עסק התורה הרחב פיך ואמלאהו מדברי ממש אשר שמתי בפיך מבחי' מל' דא"ס ומל' כ"ע כנ"ל בענין בריח התיכון. ואח"כ כתיב ובצל ידי כסיתיך כמ"ש כי לא על הלחם לבדו יחיה האדם כי על כל מוצא פי ה' יחיה האדם, כי מה שהתורה נק' לחם כמ"ש לכו לחמו בלחמי, זהו הפנימי' דתורה שמחיה הנה"א בפנימיות כמ"ש כי אמרתך חייתני.
אך לא על הלחם לבדו יחיה כו' כ"א על כל מוצא פי ה' הוא הבל הדיבור דתורה שמזה נעשה מקיפים שמחיה ג"כ לאדם, כמ"ש כי חיים הם למוצאיהם בפה דוקא. ונמצא יש בתורה ב' בחי' פנימי' ומקיף, ומפנימי נמשך המקיפים ופנימים, כמבואר בע"ח שמתחלה הי' צמצום כו' ואח"כ נמשך אור הקו מאוא"ס בבחי' גילוי ומאור הקו נמשך אח"כ מקיפים ופנימים. הגם ששרש המקיפים הוא מבחי' המקיף הכללי בחי' סובב הכללי, אבל ע"י אור הקו נמשך ומתעגל וחוזר ונמשך כידוע הלשון בע"ח, לכן גם בעסק התורה שנק' תורה אור פנימי נמשך מהבל הדיבור בחי' מקיף.
וזהו אשים דברי בפיך, זהו הפנימי, ובצל ידי כסיתיך זהו המקיף הנמשך ע"י עסק התורה. והוא כמ"ש בעבודת הלוים שבני גרשון נשאו יריעות המשכן שהוא בחי' מקיפים, כמ"ש נוטה שמים כיריעה. ובני קהת נשאו את הכלים ארון ושולחן ומנורה שבהם אורות פנימים. והעיקר הוא הארון שבו לוחות העדות דתורה. וידוע שמעלת בני קהת הוא גבוה יותר ממעלת בני גרשון כמ"ש בבני קהת כי עבודת הקודש עליהם בכתף ישאו. היינו שיש מעלה בשרש אור פנימי על המקיפים. ועד"מ גשמי הוא כמו שעושים העיגול ע"י מחוגה שהעיקר הוא המרכז נקודה הפנימי שבתוך העיגול הגם שהעיגול הוא המקיף את הנקודה מכל צדדיה. אך התחלת ועיקר העיגול הוא ע"י המרכז נקודה הפנימי' שנעשה העיגול על ידה. וזהו שגם בתורה יש או"פ ואו"מ, שמהבל הדיבור נעשה או"מ וע"ז אמר ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך.
אך הפי' הפשוט שפי' רז"ל על ובצל ידי כסיתיך שקאי על גמ"ח, כי חסד דרועא ימינא שהיא כללות המצות שהוא המשכות מקיפים עליונים על נש"י ע"י קיוםהמצות. כידוע שתר"ך מצות הם תר"ך עמודי אור, והוא מבחי' כתר ורצון עליון, לשון כותרות ומקיף כמ"ש כתרו לי כו' כמ"ש וימינך תחבקני, כמשל האדם שמחבק את חבירו ביד ימינו לבלי יפרד ממנו. כך ע"י קיום המצות בעשייה גשמיות דווקא נמשך מלמעלה על כל אחד מישראל מקיפים עליונים ונק' צל ידי כמו הצל שמגין מגשם ומזרם וחום, כך המצות מגינות על ישראל. וז"ש ומתחת זרועות עולם, שדוקא מבחי' זרועות עולם דרב חסד שע"י המצות ורצה"ע דכתר יוכל לבוא גם מתחת להיות מקיפים לנש"י כמ"ש כצנה רצון תעטרנו. וזהו ובצל ידי כסיתיך.
ויש עוד פי' על ובצל ידי כסיתיך דקאי על האהבה המסותרת שיש בכ"א מישראל ששרשו למעלה מעלה מבחי' מקיף עליון דישת חשך סתרו, ונמשך ובא בכ"א בהעלם ומקיף לכן נק' אהבה מוסתרת שעז"נ ה' צילך על יד ימינך (כמ"ש למעלה בענין וימינך תחבקני) לשמור ולהגן מכל המחשבות זרות והרהורים רעים.
אך גם בגמ"ח שהוא כללות המצות דמקיפים יש ג"כ בהם ועל ידם המשכת או"פ הוא ענין שמחה של מצוה מהתבוננות דבשמחה וטוב לבב מרוב כל, שהמצות הם יותר גבוהים מרוב כל חיי העוה"ב שהוא רק זיו והארה, שמזה ישמח ישראל בעושיו בשמחת הנפש בפנימיות באלקות ע"י קיום תומ"צ בבחי' מקיף ופנימי. וכידוע שהמשכת הפנימי צ"ל תחלה בחי' מקיף כמארז"ל כל הקורא ק"ש בלא תפילין כאלו מעיד עדות שקר. הגם שהפרשיות שבתפילין הם שמע והא"ש כמו בק"ש. אך בתפילין הם בחי' מקיפים על ראשו, ובק"ש הוא מאיר בפנימי' במוחו ולבו. אך בלא מקיף א"א להיות גילוי הפנימי, לכן ק"ש בלא תפילין הוא עדות שקר, וזהו שאמר פיה פתחה בחכמה ע"י ואשים דברי בפיך תורת חסד על לשונה, ב' בחי' חסד יש חסד מלגאו וכמ"ש וחסדי מאיתך לא ימוש והכלי לזה הוא חסד דלבר חסד דרועא ימינא, בחי' וימינך תחבקני ובצל ידי כסיתיך.
וכידוע בענין אוהל מועד אוהל לשון מקיף ומועד לשון ונועדתי, ונודעתי, שהוא ענין יחוד וחיבור פנימי הוא ע"י יוסף בגימ' אוהל מועד ובגימ' ציון, כידוע שע"י צדיק עליון נמשך התגלות תוס' אורות בפנימי'.
אך כ"ז הוא תורה וגמ"ח שהוא המצות, שע"י הוא הגדלת איברים כמ"ש בזהר רמ"ח פקודין רמ"ח אברים דמלכא בבחי' פנימי' ומקיפים דבחי' ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך. אבל עיקר היחוד עליון הוא בחי' עבודה שהוא קרבנות ועכשיו תפילה כנגד תמידים תקנו שעז"נ לנטוע שמים כו'. שכללות ג' דברים האלה נק' שארה כסותה ועונתה, שארה זהו המזון דתורה ואשים דברי בפיך, כסותה הוא ענין המקיפים דגמ"ח וכללות המצות והו"ע ובצל ידי כסיתיך ואח"כ לנטוע שמים כו', שהו"ע עבודה בכלל הוא בחי' עונתה בגימ' הוי' צבאות שהוא עיקר היחוד ע"י תפלה וקרבנות שעז"נ לנטוע שמים וליסוד ארץ שהוא יחוד וחיבור משפיע ומקבל שמים וארץ העליונים ע"י הקרבנות, כי קרבן לשון קירובכמ"ש בזהר, שע"י הקרבנות נעשה קירוב למעלה בכל המדות ושמות העליונים לעצמות אוא"ס ב"ה דלאו מכל אינון מדות כלל מצד עצמותו ית'. וע"י הקרבן יומשך ויתגלה תוס' אור בהמדות ושמות עליונים מבחי' כי לא אדם הוא באדם העליון.
וזהו קרבן בגימ' ארך אפיים היינו המשכת מא"א ועתיק לז"א שנק' אדם. וזהו שאמר והקטיר הכהן הכל המזבחה בה' היינו תחלה הוא העלאה לה' תתאה שהיא הדיבור דבר מלך, ואח"כ העלייה הוא במח' עליונה בחי' כי לא מחשבותי מחשבותיכם. והוא דוקא כשהאדם ג"כ נשמר ממחשבות הבלי עולם רק במחשבתו ית', וזהו יחוד עליון שע"י הקרבנות שנק' סולם. ועכשיו ע"י תפילה שנקרא ג"כ סולם כו' וראשו מגיע השמים, הוא ע"י ח"י ברכאן דצלותא כנגד ח"י חוליות השדרה שע"י יומשך מפנימי' המוחין העליונים לחבר שמים וארץ עליונים, ובשבת ברכה הז' כולל י"ב ברכות האמצעים.
ומ"ש לנטוע שמים היינו כמ"ש השקיפה ממעון קדשך מן השמים וברך את עמך ישראל, דלעילא מן שמים קמי' כחשיכא כאורה, ואם צדקת מה תתן לו כו'. אך כשההמשכה היא ע"י השמים אז ישראל דווקא הם חשובין ובאתעדל"ת שלהם אתעדל"ע, וכמ"ש כי באורך נראה אור, הבט משמים וראה את עמך ישראל דוקא, וע"י שמים יומשך לארץ וכמ"ש אני אענה את השמים והם יענו את הארץ, וע"י השמים יומשך אני הוי' בקרב הארץ ג"כ. וזהו ג"כ שאמר לשון נטיעה לנטוע שמים כמ"ש במדרש ע"פ כי תבואו אל הארץ ונטעתם כל עץ מאכל, מה אני לא עסקתי אלא במטע תחלה כמ"ש ויטע ה' אלקים גן בעדן מקדם שהנטיעה מורה על דבר חשוב כמו גילוי תענוג מהשגת אוא"ס שבג"ע מקדם כך אתם תתעסקו במטע תחלה ונטעתם כל עץ מאכל, היינו כי האדם עץ השדה דתומ"צ שנק' ישבעו עצי הוי'. והגם שעיקר הנטיעה היא בארץ וכמ"ש כי תבואו אל הארץ ונטעתם כו', אך הוא ע"י השמים דוקא, וכמ"ש אני אענה את השמים והם יענו את הארץ. וזהו שע"י עבודה דקרבנות ותפלה שנק' סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה יהי' יחוד עליון דשמים וארץ העליונים ע"י נש"י.
וזהו ולאמר לציון עמי אתה ע"י ג' דברי' שהעולם עומד עליהם תורה ועבודה וגמ"ח שנק' בשם שארה וכסותה ועונתה בגימ' הוי' צבאות, ועז"נ והנה באר בשדה, באר זה ציון והנה שם שלשה עדרי צאן רובצים עליה זהו ג' רגלים שבהם הוא הגילוי דג' דברים הנ"ל. ומה שנק' בשם באר עד"מ כמו הבאר מים חיים הגשמיים נובעים מלמטה כטבע המים שהם נובעים מתתא לעילא, וגם מתגברים ממקור מים חיים מעילא לתתא, כך הם באר מים חיים דכנס"י, בתחלה היא העלאת מ"נ מלמטה למעלה כמ"ש עלי באר, והוא בחי' ואהבת את הוי' אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך וכמ"ש אליך הוי' נפשי אשא, וכמ"ש נשמה שנתת בי טהורה היא, אתה בראת אתה יצרת אתה נפחת בי שהוא בחי' ירידה צורך עלי' כמ"ש ואתה עתיד ליטלה כו' ולהחזירה, שיהי' והרוח תשוב אל האלקים אשר נתנה כאשר נתנה. וזהו אנכי הוי' אלקיך המעלך מארץ מצרים בתפילה, עלי בארבתחלה ואח"כ ענו לה מלמעלה למטה ע"י ג' דברים תורה ועבודה וגמ"ח ממקור מים חיים עליונים.
וזהו באר זה ציון שלשה עדרי צאן זה ג' רגלים, וע"ד ג' עדרי צאן הנ"ל, הוא מנחת יעקב ששלח לעשו ג"כ ג' עדרים עדר עדר לבדו. והיינו ג"כ העלאת מ"נ דג' עולמות בי"ע, פנימי חיצון ומקיף כמבואר במ"א, ועי"ז ולאמר לציון עמי אתה.
עוד ארז"ל במד"ר הנ"ל וירא והנה באר בשדה זה ציון, והנה שם שלשה עדרי צאן אלו שלשה בתי דינים דתנן שלשה בתי דינין היו שם, א' בהר הבית, וא' בפתח העזרה, וא' בלשכת הגזית. ולכאורה איזה שייכות לפי' זה עם פי' הראשון ששלשה עדרי צאן הם ג' רגלים שהם המשכות אלקות שע"י באר זה ציון.
והענין הוא לפי שההמשכה דבאר זה ציון הוא ממים חיים עליונים שיכולים הכל לקבל מהם כמ"ש ויריבו רועי גרר עם רועי יצחק לאמר לנו המים, כי קמי' כחשיכא כאורה לכן ארז"ל שג' עדרי צאן הם ג' בתי דינים שהי' שם, פי' שיהי' המשכה זו ע"י דין ומשפט למי שראוי דוקא ולא למי שאינו ראוי, היינו שלא יומשך מזה תוס' יניקה לחיצונים ח"ו רק לישראל לבדם כמ"ש כי חוק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב, לא עשה כן לכל גוי ומשפטים בל ידעום. וזהו ציון במשפט תפדה, פי' שכל אדם יתנהג א"ע בדין ומשפט בכל צרכיו שלא יחפוץ במותרות רק כדי חייו ההכרחים והמותרות יתן לצדקה להחיות רוח שפלים, ועי"ז יומשך ההשפעה מלמעלה ג"כ במקום קדוש היינו לנש"י, ולא יומשך השפעה עליונה לקליפות וסט"א להיות ממנה תוס' יניקה לחיצונים ח"ו.
וזהו שבתחלה ארז"ל על ג' דברים העולם עומד כו' ובסוף הפרק ארז"ל על ג' דברים העולם קיים על הדין ועל האמת ועל השלום שנאמר אמת ומשפט שלום שפטו בשעריכם, זהו ענין ג' רגלים וענין ג' בתי דינים שהיו שם שעז"נ ציון במשפט תפדה.
ואח"כ כתיב ושביה בצדקה הוא ענין בע"ת, וזהו כפי פי' הג' במד"ר ששלשה עדרי צאן הם שלשה מלכיות הראשונות, ונאספו שם כל העדרים זו מלכות רביעית שקשה מכולם, ואז והשיבו את האבן ע"פ הבאר למקומה זהו ענין תשובה שהיא באה מההיפוך דוקא, ע"ד ופרעה הקריב, שע"י גלות מצרים ופרעה הקריב וארז"ל הקריב לבן של ישראל לאביהם שבשמים, וכן בכל הגליות בצר לך כו' ושבת עד הוי' אלקיך, ובמקום שבע"ת עומדים כו', וכמ"ש בצר פקדוך צקון לחש מוסרך למו, שע"י בצר שבגלות ויצעקו אל הוי' בצר להם עי"ז פקדוך צקון לחש, צקון הוא לשון יציקה ושפיכה, וע"י שישראל שופכים לבם כמים בתפלה כמ"ש לפני הוי' ישפוך שיחו שפכי כמים לבך כו' עי"ז נמשך מלמעלה שפיכה ויציקה היינו אתעדל"ע שלמעלה מאתעדל"ת שאין אתעדל"ת מגעת שם בדרךהדרגה והשתלשלות המדריגות, רק בחי' שפיכה ויציקה מלמעלה מעלה מגדר ההשתלשלות וכמ"ש שבעה ושבעה מוצקות לשון יציקה כנ"ל.
וכמו בשבת שיש ב' בחי' הא' לעשות את השבת הוא באתעדל"ת אתעדל"ע והב' מתנה טובה שיש לי בבית גנזי ושבת שמה, כך ע"י תשובה עילאה מעומקא דליבא בחילא יתיר בבחי' בכל מאדך שהוא ענין צקון לחש, עי"ז יומשך הגילוי ממעמקים קראתיך הוי' בחי' מאד העליון שהוא בחי' יציקה מלמעלה.
עתה יש להבין מ"ש ושביה בצדקה מהו בצדקה דווקא. והענין הוא ע"ד אומרם ז"ל ע"פ צדקת פרזונו בישראל א"ת פרזונו אלא פזרונו, צדקה עשה הקב"ה עם ישראל שפיזרן לבין האוה"ע, והיינו שע"י הפיזור בגלות מתעורר מדת הנצח, וכמארז"ל והנצח זו בנין ירושלים, שע"י התגברות המנגד שבגלות מתעורר יותר בכאו"א מישראל מדת הנצחון בעבודת הוי' בדרך אתכפייא להתגבר על יצרו תמיד, וכד אתכפיא סט"א לתתא אסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין.
וזהו ענין הצדקה שעשה הקב"ה עם ישראל שפיזרן כו', כי העבודה שע"י אתכפייא יחשב להם כאילו הי' עבודתם בתשובה מעומקא דליבא בחי' בכל מאדך ממש, וזהו ושביה בצדקה, כי הכלי לזה הוא ענין נתינת הצדקה בפו"מ, וכאומרם ז"ל בכל מאודך בכל ממונך.
ובזה יובן פי' הכתוב שמעו אלי אבירי לב הרחוקים מצדקה וארז"ל אלו צדיקים גדולים שכל העולם ניזונים בזכותם והם ניזונים בזרוע של הקב"ה, וכמו רחב"ד שיצא ב"ק ואמר כל העולם ניזונים בזכות חנינא בני וחנינא בני די לו בקב חרובין מע"ש לע"ש, וזהו הרחוקים מצדקה שאין צריכים לצדקה. אך מה שנקראים בשם אבירי לב, הענין הוא ע"ד הכתוב אשר נדר לאביר יעקב, כי יעקב פתח בנדר תחלה כמ"ש וידר יעקב נדר תחלה, וידוע שהנדרים שייך לפרישות ופרישות מביאה לידי קדושה, כי הנדרים הוא לאסור דבר המותר, וזהו התגברות יתרה על היצה"ר כמארז"ל איזהו גבור הכובש את יצרו בבחי' אתכפייא ואתהפכא. וזהו שנקראו אבירי לב שהוא בחי' בכל מאדך שלמעלה מבכל לבבך ובכל נפשך.
וזהו אשר נדר לאביר יעקב, ולכן אמר יעקב אם יהי' אלקים עמדי כו' ונתן לי לחם לאכול ובגד ללבוש כו' והיה הוי' לי לאלקים, כי הוי' הוא בחי' סוכ"ע ואלקים הוא בחי' ממכ"ע. אך לגבי עצמות אוא"ס ב"ה גם הוי' בחי' סוכ"ע כאלקים יחשב, וזהו והי' הוי' כו' שע"י הנדר בא לבחי' אביר יעקב שלמעלה מיעקב סתם, ועד"ז נאמר גם כאן שמעו לי אבירי לב הרחוקים מצדקה, פי' שיש להם בחי' ומדריגת אביר לב שהוא בחי' בכל מאדך כנ"ל, והם הצדיקים גמורים שנק' ציון ולאמר לציון עמי אתה, ועליהם נאמר ציון במשפט תפדה, ולא כתיב בצדקה כי הם הרחוקים מצדקה, רק ושביה בצדקה היא צדקת פרזונו שפיזרן כו'. ועי"ז מתעוררים ישראל במדת הנצח בבחי' אתכפיא ונחשב להם כתשובה מעומקא דליבא בחי' ובכל מאדך.וזהו ע"י הצדקה בפו"מ שנותנים ישראל למטה להחיות רוח שפלים ומרחמים על העניים, ובזה מעוררים בחי' מאד העליון, כי המרחם מרחמים עליו מן השמים, וזהו ושביה בצדקה.
פרשת דברים - הנחות, הוספות · ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה
ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה
נשמע מפיו אדמו"ר מ"מ שליט"א שנת ברכ"ת שבת חזון
ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה, פי' רש"י במשפט ע"י עושי משפט, ושביה בצדקה הנה ושביה הוא בע"ת, ופי' בצדקה יש בזה ב' פי', או שקאי על הקב"ה למעלה, כי צדקה עשה הקב"ה עם ישראל שפיזרן לבין האומות, ופי' הב' איתא בשל"ה ע"י שעושים צדקה, וצ"ל א"כ דמשפט הוא ע"י עושי משפט שהם צדיקים ושביה בע"ת, א"כ מי הוא ציון אטו הכונה על עיר ציון. והענין כי הנה איתא בירושלמי פ"ד דתענית חזרנו על כל המקרא ולא מצינו שנק' ישראל ציון אלא בפ' זה, ואשים דברי בפיך ובצל ידי כסיתיך לנטוע שמים וליסוד ארץ ולאמר לציון עמי אתה. והפי' הוא כי בפ' הזה מבואר תורה ומצות ועבודה שהוא קרבנות, כי ואשים דברי בפיך הוא תורה, ובצל ידי כסיתיך מעשה המצות, לנטוע שמים וליסוד ארץ הוא קרבנות, ואזי ולאמר לציון עמי, שאזי כשמקיימים אלו ג' דברים שהוא ג' דברים שהעולם עומד עליהם אזי הם נק' ציון.
והנה ציון במשפט תפדה שגם אז כשהיא בבחי' ומדריגת ציון מ"מ במשפט תפדה שצ"ל משפט, וצ"ל מהו הפי' שצריך אז משפט. הנה איתא ברבות פ' ויצא ע"פ וירא והנה באר בשדה באר זו ציון והנה ג' עדרי צאן הם ג' רגלים, ועוד יש פי' דג' עדרי צאן הם שלשה בתי דינין שהיו בירושלים, ד"א אלו שלש מלכיות כו', וצריך להבין מהו שייך ג' רגלים לציון. הנה כתיב ואשים דברי בפיך פי' דברי כמו דבריי בשני יודין שהם ב' בחי' דיבור, כי הנה כתיב מלכותך מכ"ע הרי יש בחי' מל' ב' בחי', מלכות כל עולמים ויש מלכותך. והענין כי הנה יש מפתחות החיצונית שהוא בחי' שנעשה מקור החיות בעולמות שהוא בחי' זיו והארה בעלמא, כי את עשית את השמים כו' שמה שנעשה מקור לחיות העולמות הוא רק בחי' את ל' נוק' שמורה על בחי' חלישות כח דהיינו שהוא רק הארה מצומצמת כו', אבל יש מפתחות הפנימים שהוא פתח לבחי' פנימי' אוא"ס ב"ה דהיינו ע"י תו"מ דכתיב והיו הדברים אשר אנכי מצוך בחי' עצמות אוא"ס ב"ה שלמעלה מבחי' הארה שנמשך להיות מקור חיות עולמות.
והנה כתיב אדם לעמל יולד, לעמל פה, ועדיין איני יודע אם לעמל שיחה או לעמל תורה, וצ"ל איך שייך לומר שהאדם נברא בשביל עמל שיחה. אך הפי' עמל שיחה היינו להמשיך למטה שיחה בחי' דע"מ, והוא ע"י תפילה שנק' חיי שעה, וכמארז"ל מניחין חיי עולם ועוסקים בחיי שעה, כי פי' חיי שעה ע"ששע"י תפילה ממשיכים רק בחי' מקום וזמן, אבל עמל תורה עי"ז ממשיכים בחי' אשר אנכי מצוך. או ע"ד שבת לגבי חול, דבשבת כתיב ממצוא חפצך ודבר דבר שדבור אסור, אך מ"מ איזהו דיבור אסור רק דיבור חול, אבל דיבורי תורה מותר כי אדרבה מ"ת היה בשבת, כי הכל מודים שבשבת ניתנה תורה, והוא כי דיבור דתורה נמשך מאנכי משא"כ במע"ב נזכר רק שם אלקים כמו בראשית ברא אלקים ויאמר אלקים וגם שם ה' לא נזכר שם אבל במ"ת כתיב אנכי ה' אלקיך, ולכן למטה אסור דיבור חול כמו שלמעלה כי בו שבת מדיבור חול היינו ע"מ שנמשך מבחי' אלקים כ"א דיבור שמבחי' אנכי, וזהו ואשים דברי בפיך שהוא כמו דבריי בשני יודין שהוא ב' בחי' דיבור הנ"ל מלכותך מלכ"ע, שבחי' מלכות כ"ע היינו מה שמל' נעשה מקור החיות לעולמות, ובחי' מלכותך הוא בחי' מל' דא"ק, והנה ב' בחי' דיבור נמשך בתורה אפי' בחי' דיבור שהוא בחי' מלכותך כו'.
והנה פי' ואשים הוא שימה גשמיות, כי ביום חתונתו זו מ"ת כי כמו טיפה שנמשכת ממוח עד שנתגשמה ונעשה טיפה גשמיות, ומ"מ בה מלובש עצמיות המוחין כמ"כ בתורה נמשכה מבחי' ח"ע חכים ולא בחכמה ידיעא ונמשכה למטה בהלכות גשמיים והוא ע"ד דכתיב ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל, שעדות ותורה היינו אם לומדים באקראי נק' עדות, ואם לומדים בקביעות נק' תורה. אך בשם האריז"ל איתא הפי' דהנה נובלות חשמ"ע תורה, וזהו עדות שאינו עצם הדבר כ"א עדות על הדבר כו', אבל ותורה שם עצם התורה איך שהיא למעלה שם בישראל היינו בפנימיות ז"א, ועד"ז ואשים דברי בפיך שהוא כמו תורה שם בישראל. והנה תורה הוא בריח התיכון מבריח מן הקצה אל הקצה ואיתא בזוהר תרומה דכמו שהוא בריח התיכון מחבר ברוחב חו"ג שהם ב' הפכיים, וכן באדם בכל לבבך בשני יצריך יצ"ט ויצה"ר שהיצה"ר יהי' בטל ליצ"ט, כמ"כ הוא מחבר באורך בחי' מלכותך עם בחי' מכ"ע, וע"פ קבלה נק' זה מעתיקא בז"א, וזהו הרחב פיך ואמלאהו, וארז"ל בד"ת כתיב, אך הנה מקודם כתיב אנכי ה' אלקיך המעלך מא"מ כי צ"ל יצ"מ כי ברוך שאמר והי' העולם ואח"כ פסוד"ז וק"ש, וזהו המעלך מא"מ כי אלמלא עוזרו אינו יכול לו, ואח"כ ע"י תורה הרחב פיך שצ"ל מלמטה רק הרחב פיך ואמלאהו מלמעלה שיהי' שורה אוא"ס בנפש.
והנה אח"כ כתיב ובצל ידי כסיתיך י"ל שקאי ג"כ על תורה והוא כי בתורה יש ג"כ בחי' צל הגם שתורה הוא פנימי וצל הוא מקיף, אך הענין כי מהבל הדיבור נעשה אור מקיף, ולכן לא על הלחם לבדו יחי' האדם כי על כל מוצא פי ה' יחי' האדם, לחם הוא תורה שנמשך בפנימי כמו מאכל שבא בפנימי כמו"כ תורה הוא חיות לנפש, כ"א על כל מוצא פי ה' שתורה צריך להגיד בדיבור דוקא, והוא כי מדיבור נמשך אור מקיף, ולמעלה הוא ג"כ כן שמקודם יש צמצום עד שנעשה הארת הקו ואח"כ הוא שמתעגל ונמשך עגולים ומקיפים, כי בשורש הנה פנימי גבוה ממקיפים, כי המכוון ממקיפים להיות פנימי.
וכן דוגמא לזה מענין בני גרשון ובני קהת שבני גרשון נשאו יריעות המשכן שהוא בחי' מקיפים, ובני קהת נשאו הארון שהוא פנימים, ומ"מ בני קהתגבוהים מבני גרשון, והיינו כי הוא כמו נקודה שהוא המרכז מחוגה ועליה סובב כל העיגול, ומכ"ז יובן איך שהגם שתורה הוא ואשים דברי בפיך ומ"מ יש בזה ג"כ ובצל ידי כסיתיך בחי' מקיף. אך לפי פי' הירושלמי קאי צל ידי על מצות והוא כי חסד דרועא ימינא, וע"כ נק' צל ידי, והענין כי הנה כתיב במדבר סיני באוהל מועד שאחר העלאה דמדבר סיני הנה נמשך אוהל מועד, כי אהל מקיף, מועד פנימי, כי ונודעתי ונועדתי, והנה אה"מ גימ' יוסף כי אלה תולדות יעקב יוסף, כי יעקב הוא תורה ואשים דברי בפיך, ויוסף ממשיך בפנימיות, והוא בחי' שמחה של מצוה כי שמחה הוא מהתבוננות שהוא בחי' פנימיות כו'.
והנה צל ידי הוא בנפש בחי' אהבה מוסתרת, ונק' צל, כי כמו צל הוא אינו אור נגלה ומ"מ הוא ג"כ שומר מזרם וממטר כמ"כ הוא בחי' אהבה מוסתרת הגם שנמשך מבחי' ישת חושך סתרו מ"מ הוא שומר, כמ"ש ה' צילך על יד ימינך ע"י יד ימינך שהוא בחי' מצות כו', וגם הנה כתיב ומתחת זרועות עולם, וצ"ל איך שייך זרועות מתחת עולם, אך הענין כי כמו זרועות הנה ע"י כפיפת היד מקיף את הדבר ואינו מניחו להפרד, כמ"כ מצות הם מקיפים כי תר"ך עמודי אור בחי' כתר כותרת ומקיף כמו כתרו את בנימין וע"כ צ"ל ובצל ידי כסיתיך מקיפים, והוא ע"ד כל הקורא ק"ש בלא תפילין כי ק"ש שמע והא"ש וכן תפילין יש בהם ד' פרשיות אלו רק שתפילין הוא בבחי' מקיף וק"ש בדבור הוא פנימי וע"כ כל הקורא ק"ש בלא תפילין הוא פנימי בלא מקיף הוא כאלו מעיד עדות שקר כו', כי צ"ל מקודם מקיף ואח"כ פנימי.
ועד"ז יובן שלבחי' ואשים דברי בפיך שהוא פנימי צ"ל ובצל ידי כסיתיך מקיף שע"י מעשה המצות, וגם כי המצות הם שמירה לתורה כי בכדי שהאור שנמשך ע"י תורה בבחי' פנימית יתקיים בנפשו ויהי' נשמר בקרבו הנה שמירה זו הוא ע"י מעשה המצוות וכמ"ש כי תשמע בקול ה' אלקיך לשמר את כל מצותיו, כי תשמע בקול הוא תורה, לשמר את כל מצותיו שהשמירה מהאור דתורה הוא ע"י מעשה המצות.
וזהו פיה פתחה בחכמה ואיתא הפי' שמל' הוא פה, והכח הדיבור שבמל' הוא מחכמה כי אבא יסד ברתא, ועז"נ הנה פיה הוא בחי' אחרונה דבחי' דיבור הנז"ל הנה פתחה בחכמה, והנה ותורת חסד על לשונה, כי הנה יש חסד דלגאוו הנק' ורב חסד והוא בחי' וחסדי מאתך לא ימוש, ויש חסד דלבר והוא כלי לבחי' חסד דלגאוו.
והנה אח"כ כתיב לנטוע שמים וליסוד ארץ הוא קרבנות, כי סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה, סולם דא כבש דמזבח, וראשו מגיע השמימה אלו קרבנות שריחן עולה עד לשמים. והנה פי' לנטוע שמים הוא ע"ד השקיפה ממעון קדשך מן השמים, ולמה דוקא מן השמים, ומהו אם ישקיף מבחי' שלמעלה מבחי' ומדריגת שמים. אך הענין כי בבחי' שמים שם נתראים אנו לדבר חשוב, משא"כ למעלה מבחי' שמים הנה אם צדקת מה תתן לו ואם רבו פשעיך מה תעשה לוכחשיכה כאורה כו', ועז"נ לנטוע שמים, והוא ע"י קרבנות כי קרבן הוא קירוב כל הכוחות והשמות והמדות עליונות לבחי' אוא"ס דלאו מכל אינון מדות איהו כלל, ולכן והקטיר הכהן את הכל המזבחה בתוס' ה' לרמז עליית ה' תתאה, וכן כי לא מחשבותי מחשבותיכם שבחי' מחשבותיכם הוא ה' תתאה, ויש מחשבותי הוא בחי' ה' עילאה, והנה כי לא מחשבותי מחשבותיכם כמ"כ צ"ל באדם שלא יניח מחשבתו בתאוות העולם כו', ועי"ז גורם עליית בחי' מחשבותיכם בחי' ה' תתאה בבחי' מחשבותי כו', וכ"ז הוא ע"י קרבנות קרבן ל' קירוב וגם קרבן גימ' א"א שהוא המשכת בחי' א"א במדות עליונות כו', אך מ"מ צ"ל מקודם תו"מ כי צריך לעשות הגדלת האיברים, כי הנה קרבן הוא בחי' יחוד, אך הנה קטן אינו יכול להוליד, וע"כ צריך לעשות מקודם הגדלת רמ"ח איברים, וע"פ הקבלה נק' זה הגדלת רמ"ח איברים דז"א, והוא ע"י תורה וחסד וצדקה כו', ואח"כ קרבנות הוא בחי' יחוד והולדה, ועכשיו הוא תפילה כנגד תמידין תקנום ח"י ברכאן דצלותא כנגד ח"י חוליות השדרה שבהם וע"י נמשך ממוחין כו'.
ופי' לנטוע שמים ע"ד ויטע ה' אלקים גן בעדן מקדם וכתיב ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה, עבודת הגן ע"י קרבנות, וארז"ל מה אני לא נתעסקתי אלא במטע תחילה אף אתם לא תתעסקו אלא במטע תחילה, כי הנטיעה הגם שהוא רק בארץ מ"מ שורש נטיעה הוא בחי' גבוהה כי הנטיעה הוא בבחי' האדם עץ השדה להיות מתעלה בבחי' כי לא אדם כו'. והנה ג' בחי' אלו הם שארה, כסותה, עונתה, כי שארה מזון שהוא פנימית הוא תורה, כסותה הוא מצות, בצל ידי כסיתיך, עונתה גימ' ה' צבאות יחוד הוא קרבנות. והנה ע"י לנטוע שמים עי"ז נמשך אח"כ ממילא וליסוד ארץ, וכמ"ש אני אענה את השמים והם יענו את הארץ, והנה אז הם נק' ציון, וע"ז כתיב ולאמר לציון עמי אתה.
וזהו והנה באר בשדה זה ציון כי הנה באר עיקר נביעתו מלמטה למעלה, אך מ"מ יש בו ג"כ מלמעלה למטה, וכמו"כ הנה באר נביעה מלמטה למעלה כמ"ש אליך ה' נפשי אשא, כי ע"י שמתבונן איך נשמה שנתתה בי טהורה היא ואתה עתיד ליטלה ממני ולהחזירה בי, א"כ שאינה נתינה לאדם אלא כדי שיעור חייו לכן צ"ל בע"כ אתה חי, זהו הנביעה מלמטה למעלה, והנה אח"כ ג' עדרי צאן רובצים עליה הוא המשכה מלמעלה למטה, והוא בחי' שלש רגלים, כי אז נמשך מלמטה שלש פעמים בשנה יראה את פני ד' אלקיך, שהוא בחי' תוס' אור למטה, ולמעלה הוא בחי' המשכה בג' קווין חג"ת, אך מ"מ צריך לזה ג' בתי דינין, והוא כי הנה בנין המל' מהגבורות, והוא כי מל' נעשה מקור לד' חיות המרכבה פני ארי' פני שור כו', לכן צ"ל גבורה כדי שלא יהי' יניקת החיצונים, וזהו ורב שלום בניך א"ת בניך אלא בוניך, כי בניך היא חסד כי זכר חסדו, אבל בוניך משמע גבורות, והנה עי"ז נעשה מן ורב שלום, שבחי' ורב הוא עולם התהו, להיות נעשה שלום, והנה לכן יש ג' ב"ד כנגד ג' עולמות בי"ע, והב"ד הם למנוע שלא יהי' יניקת החיצונים, וזהו ג"כ ענין שלשה עדרי צאן ששלח יעקב לעשו והם ג' העלאת מ"ן מקיפים ופנימים וחיצונית כו' כי חיצונית בעשי'. וזהו על שלשה דברים העולם מתקיים על הדין ועל האמת ועל השלום כמ"ש אמת ומשפט שלום שפטוכו'. והנה כמו"כ באדם הוא המשפט שעושה בנפשו שלא יומשך אחר המותרות כ"א הכרחיות והמותר יתן לצדקה כו' ועי"ז נעשה המשפט למעלה ג"כ שלא יומשך בקליפות כ"א בקדושה.
אך כ"ז הוא כשישראל הם בבחינת ומדריגת ציון, שהוא בחי' ציון המצוינת במצות הם רק סימן על מצות שלמעלה כמו תפילין על ד' מוחין, ציצית ל"ב חוטין ל"ב נ"ח כו', ולכן ע"י תו"מ ועבודה ממשיכים רק שלא יהי' יניקת החיצונים הנה במשפט תפדה. אבל ושביה הוא בזמן הגלות, וזה הפי' שלשה עדרי צאן ג' מלכיות בבל מדי יון, אך הנה עז"נ עד אשר יאספו כל העדרים, כי כ"ז הוא רק ג' עדרים, והנה יש ג' עדרי צאן להיפך, אבל עד אשר יאספו כל העדרים וגללו את האבן והשיבו את האבן למקומה, והשיבו הוא תשובה, וכדאיתא במדרש דקאי על לע"ל שאזי והשיבו את האבן למקומה, והוא כמ"ש ופרעה הקריב ואיתא במדרש הקריב את ישראל לאביהן שבשמים וכתיב (ישעי' כו, טז) בצר פקדוך צקון לחש מוסרך למו, בצר דוקא אזי פקדוך לא בעין ישראל רחמי אלא מגו אעקו, וזהו צקון לחש פי' צקון מן יציקה שהוא שפיכת הנפש בתפילת שמו"ע כמ"ש לפני ד' ישפוך שיחו, והנה עי"ז נמשך מלמעלה ג"כ בחינת יציקה כמ"ש שבעה ושבעה מוצקות, והוא בחי' אתדל"ע שלמעלה מאתדל"ת שהוא בחי' שמציק, כי יש באתדל"ת אתעדל"ע, ויש אתדל"ע שלמעלה מאתעדל"ת, וכ"ז ע"י בצר פקדוך, וזהו ושביה בצדקה, כי הנה צדקה עשה הקב"ה עם ישראל שפיזרן לבין האומות, כי עי"ז והנצח זו ירושלים, והנה הצדקה היא שיתקבל בחי' אתכפיא דנצח כמו רעו"ד, כי הנה עיקר תשובה הוא מעומקא דליבא ורעו"ד בכל מאדך, אך מ"מ הוא הצדקה שמקבלים למעלה גם בחי' דאתכפיא כמו רעו"ד, זהו הצדקה, ולכן צ"ל הכלי לזה למטה ג"כ צדקה וזהו ושביה בצדקה.
והנה עוד יש לפרש פי' ושביה בצדקה כי הנה ארז"ל (ברכות פ' שני) ע"פ שמעו אלי אבירי לב הרחוקים מצדקה, כל העולם כולו ניזונין בצדקה והם ניזונין בזרוע, פי' שאין נצרכים לצדקה כ"א שמגיע להם, וזהו הרחוקים מצדקה שהוא לשבח. והנה פי' אבירי לב הוא כמ"ש אשר נדר לד' נשבע לאביר יעקב, וארז"ל תלה הכתוב הנדר במי שפתחו כי יעקב פתח בנדר, כמ"ש וידר ישראל נדר אם יהי' אלקים עמדי והי' ד' לי לאלקים, כי יש ד' ואלקים, אבל יש בחינה ומדריגה שהוי' הוא כאלקים, וכ"ז ע"י נדר, והנה ענין נדר הוא שאוסר ע"ע דברים המותרים ע"פ תורה, והיינו כי יודע בנפשו שהגם שהדבר הוא מותר מ"מ הוא אינו יכול להגביהו הדבר ולכן אוסר זה ע"ע, והנה יש אבירי לב הרחוקים מצדקה כנ"ל, ועד"ז הוא ציון במשפט תפדה פי' גם ע"י משפט, אבל ושביה הוא בצדקה כו'.
פרשת דברים - הנחות, הוספות · ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה
ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה
ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה כו'. הנה כתיב רוממות אל בגרונם וחרב פיפיות בידם לעשות נקמה בגוים לעשות בהם משפט כתוב כו', והנה לכאורה אינו מובן מ"ש וחרב פיפיות בידם, הלא חרב הוא ירושה לעשו, וכמ"ש ועל חרבך תחי', וביעקב הוא קול דוקא וכמ"ש והקול קול יעקב והידים ידי עשו, שבזמן שהקול קול יעקב בתורה ותפילה אזי אין הידים ידי עשו, וא"כ איך נאמר כאן וחרב פיפיות בידם.
אך הענין הוא דמ"ש וחרב פיפיות כו' זה קאי על מ"ש תחילה רוממות אל בגרונם, והיינו שהרוממות אל בגרונם זהו החרב שהקול קול יעקב הוא החרב כו', וזהו שארז"ל כל הקורא ק"ש על מטתו כאילו אוחז חרב של שתי פיות בידו, שק"ש הוא החרב להכרית כל החיצונים, וזהו מ"ש בזהר ויקח רומח בידו זהו ענין רמ"ח תיבין דק"ש, שרמ"ח תיבין דק"ש הוא רמ"ח כו', והנה זה החרב הוא בחי' משפט וכמ"ש לעשות בהם משפט כתוב כו', וזהו מ"ש ציון במשפט תפדה, שהוא בחי' רוממות אל בגרונם כו'.
והנה להבין זה מהו ציון במשפט תפדה דוקא, וצ"ל מתחלה מה שארז"ל ברבות מהיכן זכו ישראל לק"ש א' ר"פ ב"ח משעת מ"ת זכו ישראל לק"ש, שבשעה שאמר הקב"ה לישראל שמע ישראל אנוכי הוי' אלקיך ענו ישראל הוי' אלקינו, שהוי' אלקינו הוא קבלה על מאמר אנוכי כו', ובשעה שא' לא יהי' לך אלקים אחרים על פני אמרו הוי' אחד שהוא הקבלה על לא יהי' לך כו', פתח משה ואמר ברוך שם כבוד מלכותו ועד. והנה לכאורה אינו מובן זה מ"ש מהיכן זכו לק"ש, שהרי ק"ש הוא מצוה כמו כל המצות, וא"כ מהו השאלה על ק"ש יותר מעל כל המצות כו'. ועוי"ל מ"ש הוי' אלקינו דוקא, הלא כתי' אם לא ידעת אם לא שמעת אלקי עולם הוי' שנק' אלקי עולם וא"כ למה אמרו הוי' אלקינו דוקא כו'.
אך הענין הוא דהנה כתיב כי עם קדוש אתה להוי' אלקיך, והנה פי' קדוש הוא ל' מובדל שנש"י הם מובדלים מאוה"ע וכמ"ש ואבדיל אתכם מן העמים להיות לי, וכתיב כי בך בחר הוי' אלקיך להיות לו לעם כו', וז"ש הוי' אלקינו. והנה פי' וענין הבדלה שנש"י הם מובדלים כו' הענין הוא דהנה מצינו בתורה שנאמר שני הבדלות שנאמר ויבדל אלקים בין האור ובין החושך וכתיב ויהי רקיע ויהי מבדיל בין מים למים כו', והנה זהו ההבדלה ג"כ שבין ישראל לאוה"ע, וזהו שאנו אומרים בהבדלה המבדיל בין אור לחשך בין ישראל לעמים, שזה הבדלה גופא שבין אור לחשך זהו הבדלה שבין ישראל לעמים.
והנה להבין ענין הבדלות הללו צ"ל מקודם הבדלה ראשונה מ"ש ויבדל אלקים בין האור ובין החושך, הנה איתא ברבות ע"ז ויבדל אלקים בין האור הבדילו לעצמו א"נ הבדילו לצדיקים שראה שאין העולם כדאי לו להשתמש לאורו הבדילו כו' לצדיקים לע"ל וכמ"ש מה רב טובך אשר צפנת ליראיך כו' פי' אחר שהבדיל בין האור ובין החושך כו', והנה לכאורה אינו מובן זה מ"ש שהבדילולעצמו וכי לאורה הוא צריך שהרי הוא ברא את האור וא"כ למה צריך להאור כו'. אך הענין הוא דהנה כתיב בית יעקב לכו ונלכה באור ה', ואיתא בזוהר שהפי' מ"ש באור הוי' היינו האור שמאיר בשם הוי', דלכאורה י"ל מ"ש באור הוי' היינו האור שמאיר משם הוי' וע"כ מפרש שלא כן הוא אלא הפי' הוא שפי' שמאיר בשם הוי' כו'.
והנה להבין זה צ"ל מ"ש כי שמש ומגן הוי' אלקים, היינו ששני שמות הוי' ואלקים הוא בחי' שמש ומגן, ששם הוי' נק' שמש והיינו למשל שאנו רואים בשמש שהשמש מאיר על הארץ ואעפי"כ אינו פועל שום שינוי בהשמש אם הוא מאיר אם לאו כו', כמו למשל כשיש עננים המסתירים על גילוי אור השמש ואעפי"כ אינו פועל שום שינוי בהשמש כו', ועוד אנו רואים בשמש שהשמש שוקע בלילה וזורח ביום שתמיד נתחדש ההארה, וכן אנו רואים בהשמש שהשמש מגדל ומצמיח כמ"ש ממגד תבואות שמש, וכך שם הוי' נק' שמש והיינו כי שם הוי' הוא ד' אותיות ה' שהוא כנגד ד' עולמות אבי"ע שהוא מהווה כל העולמות מאין ליש. והנה ההתהוות שנתהווה מבחי' שם הוי' זה אינו פועל בו שום שינוי וכמ"ש אני הוי' לא שניתי, כמו זיו השמש כו' אינו פועל בו שום שינוי וכן כתיב המחדש בטובו בכ"י תמיד מעשה בראשית שתמיד נתחדש החיות מאין ליש ממש כו' ומ"מ אינו פועל בו שום שינוי, אך מ"מ כדי שיהי' בחי' הוי' מקור לעולמות שהם בחי' בע"ג, ואא"ס הוא בבע"ג בתכלית, ע"כ הוצרך להיות מתחלה צמצום בהאור וזהו ששם הוי' מתחיל ביו"ד שהוא בחי' צמצום בחי' נקודה חדא כדי שיהי' מקור לעולמות, וזשארז"ל כברייתו של עולם ברישא חשוכא והדר נהורא שמתחלה צריך להיות צמצום בהאור בחי' העלם והדר נהורא המשכ' לשם הוי' כו'.
וזהו מ"ש חנון ורחום הוי' שכדי שיהי' בחי' הוי' שמקור להשתלשלות העולמות זהו ע"י חנון ורחום בחי' יגמה"ר, שיגמה"ר ממשיכים מבחי' הוי' שלמעלה מסדר השתלשלות בהוי' שבסדר השתלשלות, וכמ"ש ויקרא הוי' הוי' ופסיק טעמא בגוויהו שיש שני בחי' הוי', הוי' שבסדר השתלשלות והוי' שלמעלה מסדר השתלשלות, וזהו הוי' חנון ורחום שהוא בחי' הוי' דלעילא שלמעלה מיגמה"ר, וחנון ורחום הוי' הוא בחי' יגמה"ר שלמעלה מבחי' הוי' שהוא מקור להשתלשלות, שהם ממשיכים מבחי' הוי' דלעילא לבחי' הוי' דלתתא. וזהו ג"כ מ"ש ושמרו דרך הוי' לעשות צדקה ומשפט, שע"י צדקה ומשפט ממשיכים המשכה לבחי' הוי', וזהו דרך הוי' כי דרך מחבר מעיר לעיר, והיינו שהוא התחברות שם הוי' דלעילא עם שם הוי' דלתתא.
והנה התחברות זו הוא ע"י צמצום, וזהו"ע הפסיק טעמא שמפסיק שהוא בחי' צמצום, לפי שאין ערך בין הוי' דלעילא להוי' דלתתא שהוא מקור לעולמות ע"כ הוצרך להיות צמצום והפסק כו'. ובזה יובן מ"ש בזהר על עש"מ לאו אורחא דמלכא לאשתעי במלין דהדיוטא, שעש"מ נק' מילין דהדיוטא, שלכאורה אינו מובן איך נק' עש"מ מילין דהדיוטא.והענין הוא לפי שעש"מ הם בחי' דבר הוי' שהוא מקור להשתל' העולמות שהם בע"ג, ע"כ אינם ערך לגבי עצמותו ונק' מילין דהדיוטא, שכמו שאין ערך הדיוט להקדש, וכמ"ש אין זה כ"א בית אלקים, ות"א לית דין אתר הדיוטא, שאין ערך הדיוט להקדש כו', וכמו"כ ויותר מכן אין ערך עש"מ לעצמיות שלמעלה מגדר השתל' כו'. וזמ"ש בית יעקב לכו ונלכה באור הוי' שצריך להמשיך המשכת אור בשם הוי' לפי שהוא למעלה מבחי' שם הוי' שהוא מקור לעולמות כו', וכמ"ש אני הוי' הוא שמי שהוא רק כמו שם שאינו נוגע לעצמו כלל.
ובזה יובן מ"ש ברבות ויבדל בין האור ובין החושך שהבדיל האור שנברא ביום ראשון לעצמו שאין הפי' לעצמו לעצמותו ומהותו, רק הפי' הבדילו לעצמו היינו לבחי' שם הוי' שהוא המשכת האור בשם הוי', והיינו כמו שהשמש הוא משל לשם הוי' וכמ"ש כי שמש ומגן הוי' אלקים, כך האור שנברא ביום ראשון שהוא למעלה משמש הוא משל שמאיר מבחי' הוי' דלעילא הוא מאיר בשם הוי' כו'. והנה פי' הבדילו לעצמו הפי' הוא היינו שיהי' מאיר רק באצי' ולא יומשך הגילוי למטה, וכמשארז"ל ראה שאין העולם כדאי להשתמש בו עמד וגנזו, והיינו לפי שאם הי' מאיר למטה לא הי' יכול להיות העולמות בע"ג ויש ודבר נפרד לעצמו אלא הי' העולמות באופן אחר ממש, וכמו לע"ל שיהי' חד חרוב, ופירש"י שיהי' ביטול העולמות, והנה א"א לומר שיהי' ביטול העולמות מכל וכל שהרי נק' יום שכולו שבת ומנוחה לחיי העולמים שיהי' צדיקים יושבין ועטרותיהן בראשיהן ונהנין מזיו השכינה ונמצא שיהי' שם צדיקים ולא יהי' ביטול העולמות מכל וכל, אלא הפי' וחד חרוב היינו שיהי' העולם בטל מכמו שהוא עתה שהעולמות הם בבחי' יש ודבר נפרד כו', אלא שיהי' העולמות בבחי' ביטול לאלקות, ויהי' העולמות באופן אחר, וכמ"ש כאשר השמים החדשים והארץ החדשה אשר אני עושה, והיינו לפי שאז יהי' מאיר גילוי אור המאיר בשם הוי' אור שנברא ביום ראשון כו', וכמ"ש בית יעקב לכו ונלכה באור הוי' דהיינו באור המאיר בשם הוי' ע"כ יהיו העולמות באופן אחר.
וזהו ראה שאין העולם כדאי להשתמש בו, והיינו שכדי שיהי' העולם בבחי' העלם והסתר כמו שהם עתה בבחי' יש ודבר נפרד, אין ראוי להשתמש בו שיהי' מאיר בבחי' גילוי שאם הי' מאיר בגילוי לא הי' יכול להיות העולמות כמו שהם עתה, וזהו הבדילו לעצמו היינו שלא יהי' מאיר בחי' גילוי אור זה רק באצי', שדרך כלל בחי' שם הוי' הוא בחי' אצילות, כי יו"ד חכ' ה' בינה ו' מדות ה' אחרונה בחי' מל'. וזהו ג"כ מ"ש במדרש שהבדילו לצדיקים לע"ל, וכמשארז"ל גנזו לצדיקים לע"ל, והיינו שלע"ל יהי' מאיר בחי' גילוי אור זה המאיר בשם הוי' לצדיקים, וכמ"ש בית יעקב לכו ונלכה באור הוי', באור המאיר בשם הוי'. אך זהו שיזכו לצדיקים לגילוי אור זה זהו ע"י התורה, וכמשארז"ל היכן גנזו בתורה שהתורה הוא כלי לגילוי אור זה וכמ"ש עוטה אור כשלמה שהתורה הוא שלמה לבחי' אור זה שנברא ביום ראשון ובו מלובש האור כו'.וזהו שבתורה נאמר וידבר הוי' אל משה לאמר, שלכאורה אינו מובן מי הוא האומר זה וידבר הוי' אל משה, שאם משה הוא האומר זה הי' צריך לומר וידבר הוי' אלי לאמר, וכמו כל הנביאים שנאמר כה אמר הוי' אלי, ואם הוי' אומר זה הי' צ"ל ודברתי אל משה, ומ"ש וידבר הוי' אל משה משמע כמו שלישי המדבר, ומי הוא המדבר אלא הוא אא"ס המלובש בתורה שלמעלה מבחי' שם הוי', וזהו מ"ש בזהר אורייתא וקוב"ה כולא חד, לפי שמלובש שם אא"ס ממש. והנה ישראל מתקשראין באורייתא ע"כ ע"י התורה יהי' מאיר גילוי אור המאיר בשם הוי' שהבדילו לעצמו לצדיקים, וזהו ואבדיל אתכם מן העמים להיות לי שעי"ז ואבדיל אתכם מן העמים שתהיו מובדלים ומופרשים מתאוות היתר ואיסור, קדש א"ע במותר לך, עי"ז להיות לי שיהי' בחי' ואנשי קודש תהיון לי, וזהו כי עם קדוש אתה להוי' אלקיך כו'.
ומעתה י"ל מ"ש ברבות הפי' השני שהבדיל בין האור ובין החושך, והענין הוא דהנה ארז"ל עד שלא נבה"ע הי' אור וחושך משתמשין בערבוביא ואח"כ הבדילן, והנה להבין איך יכול להיות שיהי' אור וחשך משתמשין בערבוביא, שממ"נ אם הוא אור אינו חושך, ואם הוא חושך אינו אור.
אך הענין הוא דהנה כתיב וראיתי שיש יתרון לחכמה מן הסכלות כיתרון האור מתוך החשך, שהרי סכלות הוא בחי' חשך ממש, אך הפי' של סכלות הוא בחי' חכ' חיצוני', חוץ חכמת התורה, כי חכ' נק' חכמת התורה, כי אורייתא מח"ע נפקת, וסכלות הוא בחי' חיצוני' שהוא אחוריי' דחכמה שנפלה למטה, כי כמו שבמדות יש ז"מ דקדושה יש לעו"ז זמ"ר שנפלו למטה בשבירה כמו"כ בחכמה בחי' אחוריים דחכ' נפל למטה, וזהו"ע חכמה חיצוני' שיש בעוה"ז כמו חכמת התכונה וכה"ג, ויש יתרון לחכמת התורה מן הסכלות, כי הנה שאר חכמות הוא מבחי' עה"ד טו"ר כו' שיכול להיות ולהסתעף מזה בחי' רע ויש גמור. וזהו"ע החטא של אדה"ר שאכל מעה"ד טו"ר, אף שנאמר ותפקחנה עיני שניהם וא"כ הוא מעלה כו', ולמה נחשב זה לו חטא, אך הענין הוא לפי שזה שנפקחו עיני שניהם, היינו בבחי' חכמ' חיצוני' חכ' של נפש השכליות, משא"כ מתחלה הי' להם ג"כ חכ' רק שהי' החכמה בחי' חכמה של אלקות, ולא הי' בבחי' חכמה זו שרש ומקור לרע כלל, רק אחר שאכל עה"ד טו"ר הי' העונש שלו בבחי' חכמה האנושית שיש בה תערובות טו"ר.
וזהו המעלה שיש בחכמת התורה על שאר החכמות, אף ששאר החכמות הם ג"כ חכמות גדולות, ולכאורה אינו מובן מהי המעלה של חכמת התורה שהוא למשל המחליף פרה בחמור שיש בזה הדין חכמ' על שאר החכמות, אך לפי הנ"ל יתורץ היטב לפי שהוא חכמ' של אלקות ממש, שאין בה תערובות רע כלל, לפי שאורייתא מח"ע נפקת, משא"כ שאר החכמות כו'.
וזהו"ע ערב רב שהוא בחי' תערובות טו"ר, וע"כ הם פוסחים על שתי הסעיפים שמתחלה נתגיירו והי' בטלים לאלקות, ואח"כ עשו העגל, והיינו לפישהי' בהם תערובות טו"ר. וזמ"ש בספרים שערב רב בגי' דעת שהוא בחי' דעת של טו"ר כו'. וע"כ נק' אלו החכמות שהם חוץ מן התורה בשם סכלות, וזהו שיש יתרון לחכמה מן הסכלות כיתרון האור מתוך החשך ממש, כי סכלות נק' חושך, וכמ"ש והכסיל בחשך הולך לפי שתורה היא בחי' ביטול לאלקות בתכלית שלמעלה מן השכל, לפי שתורה היא למעלה מן השכל, וכמו למשל ל"ט מלאכות של שבת שחייבין עליהם סקילה, שאין מובן הטעם למה, וכן הכותב שני אותיות במזיד חייב סקילה והמטלטל אפי' משא כבדה ברה"י פטור ומותר מן התורה אעפ"י שיש בזה יגיעה רבה וטרחא יתירה מכתיבת שתי אותיות, וא"כ אין זה רק עפ"י שכל אלא חכ' התורה הוא למעלה מן השכל, וע"כ ע"י התורה לא יהי' בחי' יש כו', וזהו ענין היתרון כו'.
וזהו ויבדל בין האור ובין החושך שיבין שזה חשך וזה אור, והנה מתחלה הי' משתמשין בערבוביא, והיינו שמעורב טו"ר ביחד וצריך להבדיל מתחלה בין האור ובין החשך, והנה אח"כ יכול להיות שיהי' אתכפי' ואתהפכא מחשכא לנהורא, שהחשך גופא יתהפך לאור, דהיינו שנה"ב שהוא נפש השכלי' יתהפך לקדושה, ועי"ז נעשה יתרון לחכמה מן הסכלות דהיינו שבחכמה נעשה יתרון ממש, עי"ז שנתהפך הסכלות לאור כיתרון האור מן החשך דוקא, שעי"ז שנתהפך מחשכא לנהורא עי"ז נתעלה נפש האלקי' למעלה יותר משרשו הקדום כו'. והנה אח"כ כתיב יהי רקיע ויהי מבדיל בין מים למים, כי מים מצמיחים כל מיני תענוג והנה תענוג הוא במדות כמו אהבה בתענוגים וכה"ג, ויש שני בחי' מים מים עליונים שהוא בחי' תענוג של אלקות כמו בג"ע, וכמ"ש ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן, טעמו וראו כי טוב הוי', ויש בחי' מים תחתונים המצמיחים כל מיני תענוגי' גשמים, וזהו ענין הרקיע המבדיל בין מ"ע למ"ת שהוא בחי' פרסא המפסיק דוגמת חצר הכבד המפסיק בין אברי הנשימה לאברי המזון, היינו שלמטה מהפרסא יש ג"כ פסולת. והנה זהו ההבדלה, זהו ענין ואבדיל אתכם מן העמים להיות לי, והיינו כי שרשן הוא למטה מן הפרסא, אבל נש"י נמשכין למעלה מן הפרסא שהוא בחי' יחו"ע איך דכולא קמי' כל"ח ממש כמו דעה העליונה.
וזהו ענין עבודת ישראל להיות כי שרית עם אלקים שהוא הפרסא בחי' מגן ונרתק כו', להיות בחי' ביטול היש לאין כמו דכולא קמי' כל"ח ממש, ועי"ז נעשים בחי' עם קדוש אתה להוי' אלקיך, שיהי' נק' הוי' אלקיך דוקא דהיינו שיתגלה ויומשך בחי' אור הוי'. ודרך כלל זהו ענין ג' הבדלות, הבדלה א' הוא ענין שהבדיל האור לעצמו, שהוא בחי' הבדלה שלמעלה מהחכמה, ברישא חשוכא והדר נהורא, ואח"כ הבדלה בחכמה שזהו ויבדל בין האור ובין החושך, ואח"כ הבדלה במדות כו' יהי רקיע ויהי מבדיל בין מים למים כו'.
והנה בזה יובן משארז"ל מהיכן זכו ישראל לק"ש משעת מ"ת שפסוק שמע ישראל הוא קבלה על שני הדברות אנכי ולא יהי' לך, והענין הוא דהנה איתא בזהר ע"פ עשרה עשרה הכף בשקל הקודש, שעשה"ד מכוון כנגד עש"מ,שמאמר אנכי הוא מכוון כנגד המאמר יהי אור, והדבור לא יהי' לך הוא מכוון כנגד המאמר של יהי רקיע ויהי מבדיל בין מים למים. ולפי הנ"ל יובן היטב דהנה מבואר למעלה שמאמר יהי אור הוא קאי על אור שהבדילו ביום ראשון והבדילו לעצמו שהוא המשכה לבחי' שם הוי' כו', והאור עצמו הוא למעלה משם הוי', והנה כמו"כ הדבור אנכי כו' פי' אנכי הוא עצמות אא"ס אנכי מי שאנכי, וכמ"ש במדרש ע"פ הלא אנכי טוב לך מעשרה בנים דקאי על דבור אנכי, עשרה בנים הם ע"ס דז"א כו', והיינו שאנכי הוא למעלה מע"ס שהוא בחי' שם הוי' יו"ד חכמה ה' בינה כו' שהוא בחי' פלא עליון כתר, חד ולא בחושבן, שאין ערוך אליו כו', ואנכי הוי' אלקיך שנמשך המשכה מבחי' אנכי לבחי' הוי' שיהי' אלקיך ממש, שזה גופא יהי' אלקיך, דהיינו מ"ש בית יעקב לכו ונלכה באור הוי' שאור המאיר בשם הוי' יהי' מאיר בנשמות ישראל, וכמ"ש גנזו לצדיקים לע"ל.
וזהו אנכי הוי' אלקיך שהמשכת אור זה שנמשך לשם הוי' זהו אלקיך ממש, וזהו שהוא מכוון כנגד המאמר של יהי אור כו' וכמ"ש לעיל, והנה ק"ש שמע ישראל הוי' אלקינו הוא קבלה לדבור של אנכי, ופי' קבלה זו היינו שיהי' נק' הוי' אלקינו זהו ע"י שמע ישראל בחי' ביטול וצמצום קבעומ"ש, כי כמו למעלה כדי להיות אנכי הוי' זהו ע"י צמצום תחלה כו', כמו"כ באדם שצריך להמשיך בו גילוי שם הוי' דהיינו המשכת אור שמאיר בשם הוי', ראשית דבר לעשות בו בחי' יו"ד, וזהו ענין צמצום שהוא בחי' הסתלקות לסלק ולבטל א"ע לגמרי מכל וכל שלא יעשה בשביל עצמו, וכמ"ש בתניא פ"ט.
והנה כמים הפנים אל הפנים כמו שהקב"ה הניח וסילק לצד אחר דרך משל את אורו הגדול הבלתי תכלית עאכו"כ לאין קץ כי ראוי לאדם להניח ולעזוב כל אשר לו מנפש ועד בשר כו', ולא יהי' שום מונע, וזהו אלקינו כוחנו וחיותינו.
והנה הדבור לא יהי' לך מכוון כנגד המאמר יהי רקיע, דהנה מבואר לעיל שהמאמר יהי רקיע ויהי מבדיל בין מים למים בין תענוגים עליונים לתענוגים גשמים, וזהו ג"כ ענין ולא יהי' לך אלקים אחרים על פני, דהנה ארז"ל ישראל שבחו"ל עובדי ע"ז בטהרה הן כי הנה ע"ז גשמי' הוא המשתחווה לשמש וירח מפני שמהם תצא השפעת מזון, וכמ"ש וממגד תבואות שמש, והלא עכו"ם אינם כופרים בה' כמ"ש ממזרח שמש עד מבואו גדול שמי בגוים, אלא שאומרים עזב הוי' את הארץ ביד הכוכבים ומזלות, וקרו לי' אלקא דאלקייא, אבל אינו משגיח בשפלים ולכן עובדים לעכו"ם להעלות מ"ן ולהמשיך מהם השפע, ויש בחי' קלה מזה הוא ענין השיתוף שעכ"פ מאמין בהשגחה ג"כ רק שכו"מ יש להם ג"כ חלק בזה ע"ד שלשה שותפים באדם, וע"ז אין בן נח מצווה עליו, ועיין מזה בתשו' ושב הכהן סי' ל"ח שחולק על דין זה וס"ל דמצווים על השיתוף וכ"כ בתשובת שער אפרים, ועכ"פ שישראל ודאי מוזהרים ג"כ על השיתוף מפסוק ולא יהי' לך דהיינו שלא יחשוב אותם ליש ודבר כלל, בלתי לה' לבדו דוקא, וכמ"ש ברבות ר"פ בראשית ע"פ מאתי, מי אתי מי שותף עמי כו', והם רק שלוחי השפעה כגרזן ביד החוצב בו.והנה מענין אזהרה זו יש למצוא ג"כ ברוחני' בכל עסקי האדם, דאף שצריך להיות כלי להשפעה מו"מ ומלאכה כו' אין לחשוב הסיבה לעיקר כ"א לדבר טפל לגמרי, ועל קבלת דבור זה אומרים הוי' א' דהיינו דהוא לבדו הוא, ומי אתו והוא אחד בז' רקיעין וארץ וד' רוחות העולם, וזהו"ע שזכו ישראל לק"ש משעת מ"ת לפי שק"ש הוא קבלה על הדברות כו', וזהו שאנכי ולא יהי' לך כוללים כל התורה אנכי כל רמ"ח מ"ע, ולא יהי' לך כל שס"ה ל"ת. והנה זהו"ע ציון, כי ציון הוא לשון סימן, ציון המצויינת, והיינו שהוא בחי' המצויינת במצות ומע"ט שהוא בחי' כנס"י שהם מצויינים במצות, שע"י תו"מ ממשיכים גילוי אא"ס בשם הוי' כו', וציון במשפט תפדה, והיינו לפי שיוכל להיות שיהי' בחי' ציון כנס"י בגלות, וע"י משפט תפדה.
והנה להבין איך יכול להיות בחי' ציון בגלות, הענין הוא דהנה ארז"ל קוב"ה בגלותא סליק לעילא לעילא, ופי' ענין קוב"ה בגלותא סליק כו', הנה ארז"ל ברבות ע"פ ויקרא אלקים לאור יום אלו מעשיהם של צדיקים ולחושך קרא לילה אלו מעשיהם של רשעים ועדיין איני יודע באיזה מהן חפץ יותר כשהוא אומר את האור כי טוב הוי אומר שחפץ במעשיהם של צדיקים, והנה לכאורה אינו מובן זה המאמר כלל איך הוה אמינא שחפץ במעשיהם של רשעים, שהוא בחי' חשך, יותר ממעשה הצדיקים.
אך הענין הוא דהנה מעשה הצדיקים ממשיכים גילוי אא"ס ע"י מעשה המצות, ומעשה המצות תופסים מקום זהו הכל בבחי' שם הוי' שהוא מקור לעולמות, אבל למעלה משם הוי' הנה כתיב אם צדקת מה תתן לו ורבו פשעיך מה תעשה לו, שאין תופס מקום שם כלל, וכחשוכא כאורה שוין לפניו ממש, והנה הרשעים הם מגביהין ומנשאין את עצמן לקבל מבחי' רוממות עצמותו ששם כחשיכה כאורה שוין, וזהו"ע מעשה הרשעים שלמטה הוא חשך גמור, אך זה החשך שרשו מחושך עליון בחי' ישת חשך סתרו, חשך שקדם לאור, וזהו מ"ש ועדיין איני יודע באיזה מהם חפץ לפי שזה החשך הוא מקבל מן החשך שקדם לאור ששם כחשיכה כאורה שוין לפניו, אך אעפי"כ חפץ במעשיהם של צדיקים יותר, והיינו כי זהו עיקר המכוון שיהי' דוקא נמשך בחי' אור כי טוב והדר נהורא, והנה בגלותא סליק לעילא לעילא, והיינו שנסתלק למעלה בבחי' ישת חשך סתרו שלמעלה מאור ששם כחשוכה כאורה שוים, ע"כ יכול להיות מזה יניקת החיצונים שכל השפעה יקבלו אוה"ע, וישראל יסבלו גלות, וזהו ציון במשפט תפדה, דהיינו שע"י משפט תפדה בגלות.
והנה משפט הוא בחי' רוממות אל בגרונם וחרב פיפיות בידם לעשות בהם משפט, דהנה חרב הוא מכרית את היניקה שלא יקבלו יניקה כמו למשל למטה שהחרב מכרית ומחתך, וזהו מ"ש בזהר ששם הוי' נק' חרב רישא דחרבא זהו יו"ד גופא דחרבא זהו וי"ו שתי פיות דחרבא זהו ב' ההין, ולכאורה אינו מובן למה נק' שם הוי' בשם חרב, אך לפי הנ"ל יובן היטב דלפי שמבחי' שלמעלה משם הוי' יוכלו גם הם לקבל, לפי ששם אינו תופס מקום כלל,וכחשיכה כאורה שוים לפניו, רק כשנמשך האור ע"י שם הוי' שם אינם יכולים לקבל, לפי שאינם כלי לגילוי שם הוי', לפי שלגילוי שם הוי' צריך להיות בחי' ביטול של תו"מ, והם בבחי' יש ודבר נפרד, ע"כ שם הוי' הוא החרב שלהם, להכרית היניקה שלא יוכלו לקבל כו'. וזהו מ"ש אם תגביהי כנשר לקבל מבחי' רוממות עצמותו שאינו תופס מקם שם כו', משם אורידך נאום הוי', שע"י שם הוי' אורידך לפי שמשם הוי' לא יוכלו לקבל, וע"כ נק' חרב. והנה החרב צריך שיהי' בשתי פיות.
והענין הוא דהנה יניקת החיצונים יכול להיות משני אופנים, א' מבחי' מקום גבוה מאד לפי שאינו תופס מקום כלל, והב' מחמת ריבוי הצמצומים מאד עי"ז גם הם מקבלים כמ"ש כרחל לפני גוזזיה נאלמה, שמבחי' השערות יכול להיות יניקת החיצונים ולזה צריך חרב של שתי פיות להכרית את הקליפה משתי המקומות, והנה בשם הוי' תרין ההין נק' שתי פיות דהיינו ה' עילאה וה' תתאה, ה' עילאה מכרית שלא יוכלו לקבל מחמת ריבוי הצמצומים, וזהו"ע המשפט שהמשפט הוא חרב פיפיות שהוא בחי' תורה, כי בתורה יש שני פיות, א' פה המדבר של האדם שמדבר בדברי תורה, והב' שמלובש בו בחי' ודברי אשר שמתי בפיך כל היושב וקורא הקב"ה קורא ושונה כנגדו כו', והנה עי"ז נכרתים שלא יקבלו משני המקומות.
וזהו ציון במשפט תפדה, שע"י משפט שהוא בחי' תורה ממילא לא יהי' בחי' יניקה. וזהו ג"כ ענין כל הקורא ק"ש על מטתו כאלו אוחז חרב של שתי פיות, כי הנה ק"ש מבואר לעיל שהוא קבלה על אנכי ולא יהי' לך, שאנכי הוא בחי' המשכת אא"ס מבחי' אנכי עצמותו ומהותו, והנה כיון שנמשך מלמעלה משם הוי' בשם הוי' עי"ז ממילא לא יהי' יניקת החיצונים מבחי' ישת חשך סתרו כיון שנמשך בשם הוי', וכתיב משם אורידך נאום הוי', והוי' אחד שהוא כנגד הדבור לא יהי' לך, דהיינו שלא יחשוב שהמזלות הם יש ודבר ויש בכחם לפעול טוב או רע, נמצא שעי"ז מכרית היניקה השני שמקבלים מחמת ריבוי צמצומים שנראה העולם ליש ודבר וחושבים שהכל בכח המזלות והם הפועלים ריבוי הצמצומים אבל ע"י ק"ש הוי' אחד ואין עוד בלבדו ואין העולם מסתיר כלל, והוא א' בז"ר וארץ וד' רוחות העולם ממילא נכרת היניקה מחמת זה ג"כ, וזהו שנק' ק"ש חרב פיפיות. ושביה בצדקה היינו שצריך להיות בחי' תשובה, וזהו צדקה לשון צדק ויושר כי מתחלה צריך לתשובה לתקן נפשו ועי"ז יצאו מהגלות כו'.
פרשת דברים - הנחות, הוספות · והפכתי אבלם לששון
והפכתי אבלם לששון
והפכתי אבלם לששון, הנה פסוק זה קאי על ט' באב שבט' באב נחרב בהמ"ק בראשונה ובשני', וכך בנין בהמ"ק דלע"ל יהי' ג"כ בט' באב, וגם בט' באב נולד משיח וכמ"ש ברבות איכה, וזהו מ"ש אחרי הוי' ילכו כארי' ישאג, ישאג על נוהו, שהקב"ה נק' ארי', וכן בהמ"ק נק' ארי' וכמ"ש הוי אריאל, והנה אב הוא מזל ארי' שבו נחרב בהמ"ק, והנה אז לע"ל יתהפך דוקא אבלם לששון. י"ל קצת מ"ש בכה תבכה בלילה שתי בכיות, וארז"ל שתי בכיות אלו כנגד חורבן ב"ר וב"ש, וזהו ג"כ מ"ש ונהר יחרב ויבש, ואי' בזוה"ק ונהר יחרב בבית ראשון ויבש בבית שני.
ולהבין מה שייך ונהר יחרב ויבש לחורבן הבית, אך הענין הוא דהנה כתיב ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן, והנה כל מקום שנאמר את הוא ריבוי דהיינו שמרבה עוד בחי', והיינו שכאן מ"ש את הגן הוא ג"כ ריבוי שיש שתי בחי' גן געה"ע וגעה"ת, וע"ז הנהר כתיב ונהר יחרב ויבש.
והענין הוא דהנה כתיב ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה שע"י רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת עי"ז ממשיכים את הגן, והנה ע"י תורה ממשיכים את הגעה"ע וע"י מצות ממשיכים את הגעה"ת, והנה ענין הג"ע הוא שנמשך בו תענוג עליון, וזהו שהנהר הוא הממשיך את התענוג כמים מצמיחים כל מיני תענוג, ונהר הוא מלשון ונהרו אליו כל הגוים, והיינו שהנהר היוצא מעדן הוא בחי' המשכת התענוג עליון מעדן לגן, וזשארז"ל מוטב דלידייני' וליתי לעלמא דאתי שכדאי כל יסורי גיהנם כדי לזכות אפי' לגעה"ת, לפי שהוא תענוג נפלא לאין קץ, כי עולם הוא לשון העלם, ואפי' עולמות עליונים אינם משיגים את החיות שבתוכם, וכמו למשל אדם שאינו משיג את חיות הנפש שבתוכו המחי' אותו, איך הוא מחי' אותו ואיך ומה הוא, וכך עולמות אינם משיגים את חיות שבתוכם המחי' אותם, לפי שעולם הוא לשון העלם שמעלים ומסתיר על אלקות שבתוכם משא"כ בג"ע מאיר אלקות בבחי' גילוי וע"כ מתענגים בתענוג נפלא.
וזהו מ"ש אז תתענג על הוי' והיינו לפי שבג"ע מאיר גילוי בחי' שם הוי' לפי שבעולמות אינו מאיר רק מבחי' שם אלקים, וכמ"ש בראשית ברא אלקים, משא"כ בג"ע מאיר מבחי' שם הוי', וכמ"ש ויטע הוי' אלקים גן בעדן מקדם, שם מלא, והנה שם הוי' זה נמשך בבחי' גילוי לנשמות וממשיכים את גילוי שם הוי' בפנימיות, וז"ש אז תתענג על הוי' והיינו כמו למשל מי שלומד איזה הלכה והנה כשמשיג זו הלכה אזי השכל שלו מקיף את ההלכה זו והשכלה זו מוקפת בתוך השכל, והשכל מקיפו מכל צד, וכך כשמשיג את בחי' גילוי שם הוי' אז השכלתם והשגתם מקיף את השגה זו של גילוי שם הוי', וזהו אז תתענג על הוי' למעלה משם הוי' לפי שהם בחי' מקיף על שם הוי' שמשיגים, והנה התענוג זה הוא מעדן וכמ"ש ונהר יוצא מעדן, כי עדן עין לא ראתה מקור התענוג, והנהר הוא הממשיך את התענוג מעדן לגן, וזהו ענ"ג ר"ת עדן נהר גן, שהנהר ממשיך מעדן לגן, והנה גן הוא בחי' ג"ן סדרים דאורייתא, לפי שע"י אורייתא ממשיכים את התענוג לגעה"ע, לפי שאורייתא מח"ע נפקת, וזהו מ"ש ויניחהו בג"ע לעבדה ולשמרה שע"י רמ"ח מ"ע ושס"ה ל"ת עי"ז ממשיכים את התענוג עליון בג"ע.והנה להבין מהו ענין געה"ע וגעה"ת ב' בחי' ג"ע, הענין הוא דהנה כתיב זה שמי לעולם וזה זכרי לדור דור, וארז"ל שמי עם י"ה שס"ה זכרי עם ו"ה רמ"ח, והיינו שע"י שס"ה ל"ת ממשיכים מבחי' י"ה, וע"י רמ"ח מ"ע ממשיכים מבחי' ו"ה, והנה לכאורה אינו מובן זה שע"י שס"ה ל"ת דוקא ממשיכים מבחי' י"ה וע"י רמ"ח מ"ע ממשיכים מבחי' ו"ה דלכאורה מ"ע גבוהים ממל"ת.
אך הענין הוא דהנה רמ"ח פקודין הם רמ"ח אברים דמלכא, והיינו שע"י רמ"ח מ"ע עי"ז ממשיכים אא"ס בכלים דז"א דאצי' וכמו למשל אברי הנפש ממשיכים גילוי חיות הנפש באברים וכך ע"י מ"ע ממשיכים גילוי אא"ס בכלים דז"א, וזהו בחי' ו"ה, אך הנה בחי' י"ה הוא בחי' המשכת אא"ס שלמעלה מבחי' כלים. דהנה שם הוי' מתחיל ביו"ד, והענין הוא דהנה יו"ד הוא בחי' חכמה, והנה כדי שיתהווה בחי' חכמה מלמעלה מן החכמה, הנה כתיב והחכמה מאין תמצא שאין ערוך ביניהם כלל, וכמ"כ אין ערוך אליך שהוא בחי' שלמעלה מהשתל' כי מחכמה ולמטה שייך בחי' השתלשלות כמו למשל שכל ומחשבה ומדות ודבור הוא הכל בחי' השתלשלות, אבל התהוות השכל מלמעלה מן השכל אין זה ע"י השתל', כי הוא למעלה מגדר חכמה וכדי שיהי' התהוות בחי' החכמה זהו ע"י צמצום שמתצמצם בבחי' חכמה, דהיינו שהאור עצמו מסתלק לגמרי, וזהו"ע צמצום ומקום פנוי וחלל ריקן, ואח"כ נמשך התהוות בחי' חכמה שהוא ע"י דילוג וצמצום, וזהו"ע יו"ד של שם הוי' שמורה על בחי' צמצום כו', ואח"כ נעשה ה' בחי' התפשטות אורך ורוחב רחובות הנהר בחי' השגה, וכמו שאנו רואים למטה בנפש האדם שהתהוות השכל מלמעלה מן השכל מכח המשכיל הוא רק בבחי' ברק המבריק שהוא בחי' נקודה מבחי' ברק המבריק זה, ואח"כ נמשך בבחי' השגה אורך ורוחב, אבל מכח המשכיל אינו יכול לימשך תיכף בבחי' השגה והבנה, והנה אח"כ ו"ה הוא המשכה והתפשטות כי וי"ו הוא בחי' וי"ו מדות, דהנה כדי שיהי' מקור לעולמות הוצרך להיות עוד המשכה והתפשטות כי מבחי' י"ה לא הי' באפשרי להיות עולמות בע"ג, כי מי"ה לא הי' באפשרי להיות רק בחי' עלמא דאתכסיא, אבל כדי שיהי' התהוות עדאת"ג זהו ע"י בחי' ו"ה בחי' מדות עליונות לך הוי' הגדולה והגבורה שהם נעשים מקור לעולמות, וכמ"ש כי אמרתי עולם חסד יבנה, והיינו שהתהוות העולמות הוא מבחי' דבור עליון בחי' ה' תתאה, וכמ"ש בהבראם בה' בראם, והדבור הוא מקבל מבחי' מדות, וכמו שאנו רואים למטה שהדבור מקבל מבחי' המדות שבלב כי התהוות הדבור הוא מהבל הלב שמתלבש בריאה ונעשה קול, והקול מתחלק לצירופי אותיות כו' וזהו ענין ו"ה, ודרך כלל התהוות עלמין סתימין הוא מבחי' י"ה והתהוות עלמין דאתגליי' הוא מבחי' ו"ה כו', וזהו שע"י שס"ה ל"ת ממשיכים מבחי' י"ה דוקא, דהנה ל"ת הוא הכל בחי' אתכפיא דהיינו שכופה א"ע ועושה היפוך רצונו תמיד, וכד אתכפיא סט"א אסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין, והיינו שכופה א"ע בבחי' מחדו"מ שלו, וכמ"ש ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם אשר אתם זונים אחריהם, וכן במחשבה כופה את עצמו שלא לחשוב מ"ז, וכמשארז"ל הרהורי עבירה קשין מעבירה, והנה ע"י אתכפיא זו ועושה היפוך רצונו נמצא שעושה צמצום בנפש, הנה ע"י צמצום זה שעושה בנפש עי"ז גורם שיהי' למעלה ג"כ בחי' צמצום דהיינושיומשך אא"ס בבחי' חכמה שהוא ע"י צמצום כו', משא"כ ע"י המצות אינם ממשיכים רק בחי' ו"ה, והיינו כי מצות הוא המשכות אורות בכלים, והנה לבחי' אא"ס שנמשך ומאיר בבחי' י"ה אין לזה האור בחי' כלי כלל שיוכל להמשיך את האור בבחי' זה, רק דוקא ע"י בחי' ל"ת בחי' אתכפיא עי"ז דוקא יוכל להמשיך את האור בבחי' י"ה, והמצות שהם בחי' כלים אינם ממשיכים רק בבחי' ו"ה, ודרך כלל ע"י תו"מ ממשיכים מבחי' י"ה כי אורייתא מח"ע נפקת, וע"י המצות ממשיכים מבחי' ו"ה, וכמשארז"ל ויתר הקב"ה על ע"ז וג"ע וש"ד ולא ויתר על ביטול תורה והיינו כי ע"י תורה נמשך בחי' י"ה שרש ההמשכה, ע"כ לא ויתר כו'.
והנה בזה יובן ענין געה"ע וגעה"ת, והיינו כי געה"ע הוא בחי' התגלות אא"ס מבחי' י"ה, וכמשארז"ל ביו"ד נברא עוה"ב, שבגעה"ע מאיר מבחי' ה' עילאה משא"כ געה"ת הוא בחי' ו"ה שמאיר שם ה' אחרונה של שם הוי' שהוא בחי' מל', והיינו ג' ראשונות של מל' כי בעולמות אינו מאיר רק בחי' ז"ת דמל' ובג"ע מאיר ג' ראשונות, אך מ"מ הוא רק בחי' ה' אחרונה, אבל בגעה"ע מאיר בחי' י"ה כי אימא מקננא בכורסיא שהוא בחי' בינה כו', וזהו מ"ש לעבדה ולשמרה ב' ההי"ן שהוא בחי' ה' עילאה וה' תתאה שמאיר בגעה"ע וגעה"ת כו'.
והנה זהו ג"כ ב' בחי' מקדש בית ראשון וב"ש, דהנה בב"ר הי' הגילוי מבחי' ה' עילאה וכמ"ש בחכמה יבנה בית שהי' מאיר בבהמ"ק מבחי' חכמה, וזהו שבריאת העולמות מתחיל בב' בראשית ברא כו', והנה בב' יש נקודא שהיא בחי' נקודא בהיכלא דהיינו המשכת החכמה בבחי' בינה, וזהו ב' הוא סימן ברכה כי ברכה הוא בחי' המשכה שהוא בחי' המשכת החכמה בבחי' בינה המשכת גילוי אא"ס למטה, וזה הי' מאיר בב"ר מבחי' ה' עילאה ובב"ש הי' מאיר בחי' ה' תתאה, כי בב"ש חסר ה' דברים שנמשכו מבחי' ה' עילאה.
אך הנה כ"ז כשיש בחי' תו"מ לעבדה ולשמרה אזי כתיב ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן, אבל ע"י חטא ועון כתיב עוונותיכם מבדילין ביניכם ובין אלקיכם, וכן ע"י ביטול תורה כי ויתר כו' ולא ויתר על ביטול תורה, ואז כתיב ונהר יחרב ויבש, יחרב בב"ר ויבש בב"ש, והיינו שהפגם מגיע אפי' בב"ר שהי' מאיר בחי' י"ה, דהיינו שהפגם מגיע אפי' בעדאת"כ שהוא בחי' י"ה.
והנה באמת לכאורה אינו מובן זה שהרי מבואר בדרוש אכלו ריעים לעילא שאין הפעם מגיע למעלה בי"ה, רק בו"ה מגיע הפגם וע"כ תשובה הוא בבינה תשוב ה' לפי ששם אין הפגם מגיע, וזהו שהמקובלים הראשונים פירשו משארז"ל נשבע הקב"ה שלא יכנס בירושלים של מעלה עד שיכנס בירושלים של מטה, ירושלים של מטה הוא ירושלים שלנו כפשוטו, וירושלים של מעלה הוא בחי' מל' לפי ששם מגיע הפגם בבחי' מל', אבל לפי' האריז"ל שמפרש ירושלים של מטה הוא בחי' מל', וירושלים של מעלה הוא בחי' בינה, ונשבע הקב"ה שלא יכנס בירושלים של מעלה דהיינו בבחי' בינה עד שיכנס בירושלים של מטה שהוא בחי' מל', נמצא שהפגם מגיע גם למעלה בבחי' בינה כו'.אך הנה האריז"ל תירץ זה דמה שהפגם מגיע בו"ה היינו שעי"ז אין שם בחי' יחוד וזיווג כלל, דהיינו בחי' יחוד קוב"ה ושכינתי' כי שכינתא בגלותא, ומתלבש בע"ש וקוב"ה בגלותא סליק לעילא לעילא, כי כל עיקר המכוון מבחי' יחוד ז"א ומל' כדי שיהי' נמשך למטה בנש"י בחי' גילוי אלקות, אבל כשאינו יכול להיות נמשך למטה אז אינו נעשה בחי' הזיווג גם למעלה בבחי' גדלות המוחין, רק הזיווג הוא בקטנות וכמ"ש במשה לך רד כלום נתתי לך גדולה אלא בשביל ישראל, אבל למעלה בבחי' י"ה אין הפגם מגיע שם כדי שעי"ז יחסר הזיווג כי או"א זיווגייהו תדיר והם תרדל"מ לעלמין, וכמ"ש ונהר יוצא מעדן יוצא תמיד בלי הפסק כלל כי אם הי' נפסק הזיווג אפי' רגע א' היו העולמות בטלים במציאות והי' כלא הי', וע"כ אין הפגם מגיע שם כדי שלא יחסר הזיווג כו'.
אך הנה כ"ז הוא רק בבחי' זיווג חיצוני, אבל זיווג פנימי דאו"א אינו נעשה בגלות שהוא בחי' המשכת תוס' וגילוי אא"ס אינו נעשה בגלות כו', וזהו פי' ונהר יחרב ויבש, יחרב בב"ר, שבב"ר אינו רק בחי' יחרב, דהיינו שאין שם בחי' תוס' אורות אבל מ"מ אינו יבש לגמרי, לפי שזיווג חיצוני אינו נחסר כו' משא"כ בב"ש שהוא בחי' יחוד ו"ה אזי כתי' ויבש שיבש לגמרי כו'. וזהו ששניהם אמת שמ"ש שאין הפגם מגיע למעלה בבחי' בינה היינו ע"ד שמגיע הפגם בו"ה שנחסר הזיווג עי"ז מכל וכל, משא"כ בבינה בי"ה אין הפגם מגיע כ"כ כדי שעי"ז יחסר הזיווג, אבל מ"מ גם שם מגיע הפגם והיינו שנחסר זיווג פנימי דאו"א כו'. וזהו נשבע הקב"ה שלא יכנס לירושלים של מעלה עד שיכנס בירושלים של מטה, דהיינו שלא יהי' המשכת תוס' אורות בבחי' חו"ב זיווג פנימי עד שיכנס בירושלים של מטה כו'.
והנה עי"ז שהנהר יחרב ויבש שאין שם בחי' המשכה למעלה בקדושה, עי"ז יכול להיות יניקת החיצונים ג"כ דהיינו שיומשך ההשפעה לחיצונים, וזהו בכה תבכה שע"ז צריך להיות בכיה, דהנה ארז"ל דאעפ"י ששערי תפלה ננעלו שערי דמעות לא ננעלו, ולהבין מהו המעלה כ"כ של בכי', הענין הוא דהנה כתיב במסתרים תבכה נפשי מפני גוה, מקום יש להקב"ה ששם הוא בוכה מפני גאוותן של ישראל שניטלה וניתנה לאומות, ופריך הגמ' והא כתיב עוז והדר לפניו וחדוה במקומו, ומשני ל"ק כאן בבתי גוואי כאן בבתי בראי, בבתי בראי עוז וחדוה אבל בבתי גוואי במסתרים תבכה נפשי. והנה לכאורה אינו מובן איך שייך בכיה להקב"ה על בחי' גלות של ישראל וכמ"ש מפני גוה, שהרי בידו וברצונו לפרוק אותם מהגלות.
אך הענין הוא דהנה כתיב קול ברמה נשמע רחל מבכה על בניה, והנה כתיב ביעקב כשראה את רחל וישא קולו ויבך, ולהבין למה כשראה יעקב את רחל עי"ז וישא קולו ויבך. הענין הוא דהנה כתיב לפני גוזזי' נאלמה, הנה רחל קאי על בחי' כנס"י שמסתיר ומתלבש בע"ש בבחי' גלות השכינה, וזהו לפני גוזזי' נאלמה שמפרידין השערות ועי"ז הם מקבלים יניקה יתירה. והנה בדרך פרט כרחל לפני גוזזי' נאלמה קאי על בחי' ניצוץ אלקי המתלבש בתוך נה"ב, ונה"ב מושל עליווממשיכו בתוך גשמי' ולאו דוקא בחטא ועון, אלא אפי' אינו חטא ועון רק שממשיכו בגשמי' כמו במו"מ וכדומה ומניח כל פנימיותיו בזה נק' לפני גוזזי' נאלמה, כי גוזזי' הוא בחי' שערות, ושערות הם בחי' אותיות והיינו שמפרידין האותיות ממקורן שהוא בחי' דבר הוי' המחי' את כל העולמות, וכמ"ש ואתה מחי' את כולם שהוא בחי' אותיות שמא' ועד ת', והנה כשהדבור אלקי מאיר בגילוי ואינו נפרד ממקורו אז לא יוכל להיות יניקת החיצונים, לפי שכשאינו מאיר הדבור בגלוי ואינו מאיר בגילוי החיות אלקי שמחי' את כל העולמות ונראה העולם ליש ודבר בפ"ע, ועי"ז הנה"ב הוא ממשיך ומוריד את הנה"א ג"כ אחר גשמי' העולם, לפי שנראה העולם ליש ודבר, וזהו כרחל לפני גוזזי' נאלמה כמו שהוא בגלות.
והנה כשראה יעקב את רחל דהיינו שראה את רחל בבחי' כרחל לפני גוזזי' נאלמה כמו שהי' בגלות עי"ז וישא קולו ויבך, דהנה בכיה הוא מעורר רחמים וכמ"ש והנה נער בוכה ותחמול עליו, והנה יעקב הוא מדה"ר כו', אך הנה יש שני בחי' רחמים, וכמ"ש אב הרחמן, ואב הרחמים שהוא מקור הרחמים, והנה יעקב שהוא מדה"ר הוא בחי' רחמים שבסדר השתל' כי יש חסד ודין ורחמים שהרחמים הוא אתר דין, וזהו וישא את קולו ויבך דהיינו שהגביה את קולו שהוא בחי' ת"ת בחי' הרחמים למקור הרחמים שהוא בחי' רחמים פשוטים, שבחי' רחמים זו שייך על כל העולם אפי' על עולמות העליונים שהם ג"כ רחוקים מאור פניו ית' לפי שהם נמשכים מבחי' זיו והארה בעלמא כו'.
וזשארז"ל מקום יש להקב"ה ומסתרים שמו שהוא בתי גוואי ששם הוא בוכה והיינו כי הקב"ה הוא קדוש וי"ו שיש קדש וקדוש, קדוש בויו הוא רק המשכה מקדש, שהוא בחי' ו"ה שנעשה מקור לעולמות בע"ג, וברוך הוא המשכה מקדש לקדוש, וזהו הקדוש ברוך הוא, והנה ע"ז משני הגמ' מקום יש להקב"ה ומסתרים שמו, כי בהקב"ה עצמו דהיינו בבחי' ז"א עצמו עוז וחדוה במקומו, כי ע"י בכי' זו יכול להיות ח"ו יניקה לחיצוני' וע"כ עוז וחדוה לפניו רק מקום יש להקב"ה ומסתרים שמו, דהיינו שעולה ז"א בבחי' חו"ב, כי חו"ב נק' מסתרים וכמ"ש הנסתרות להוי', י"ה, והנגלות לנו כו' ו"ה נגלות, וזהו במסתרים ושם הוא בוכה דהיינו שהוא מעורר רחמים פשוטים של כתר ולא שהבכיה הוא בחו"ב, רק שהבכי' הוא בז"א בשעת שהיא עולה בחו"ב דהיינו במסתרים ושם ע"י הבכי' זו אינו יכול להיות יניקת החיצונים, כי משם לא יוכלו לקבל כלל, ואף שכתיב אין עצבות לפניך, זהו לפניך דוקא שהוא בחי' עצמותו ומהותו המאיר בכתר עליון אין עצבות כלל, אבל בבחי' בתי גוואי שהוא בחי' חכמה שם הוא הבכיה, מפני גאה של ישראל שניטלה כו', רק דשם מטא עקתא דישראל וכמ"ש בזוהר בכל צרתם לא צר לו בוי"ו וכתיב לא בא', ומפרש שלו בו' קאי על בחי' ז"א דאצי' ששם הוא לו צר ממש לפי שכשישראל הם בגלות אז הצדיק אבד צדיקו של עולם, לפי שאינו נמשך השפעה לבחי' ז"א דאצי' ג"כ לפי שכלום נתתי לך גדולה אלא בשביל ישראל כו'. משא"כ בכתר אזי ולא בא', רק שמטא עקתא דישראל כדי שיומשך עליהם בחי' רחמים את הרחמים, וזהו וישא את קולו ויבך, שהגביה את הקול שלו דהיינו לבחי' ת"ת לבחי' חו"ב בתי גוואי ואזי ויבך ועי"ז נמשך בחי'רחמים רבים מבחי' כ"ע, וזהו קול ברמה נשמע רחל מבכה על בניה, דהיינו שהקול של בכי' נשמע ברמה שהוא בחי' רוממות הכתר, ונמשך עי"ז ר"ר, אבל בכי' אינו שייך שם כלל. ובזה יובן איך שייך בכי' להקב"ה שהרי בידו וברצונו לפרוק אותם, והיינו שהבכי' הוא כדי לעורר ר"ר מבחי' מקור הרחמים, רחמים דכתר שמשם תלוי הגאולה שהוא בחי' מי יתן מציון ישועות ישראל, וע"כ שייך שם בכי' כדי לעורר ר"ר הנ"ל.
והנה בזה יובן מ"ש והפכתי אבלם לששון, הענין הוא דהנה כתיב בבכי יבואו ובתחנונים אובילם, והנה יש בזה שתי פי', הת"י מפרש מ"ש בבכי יבואו, היינו ע"י בכי' של עכשיו שהוא מה שאנו בוכים על הירידה ובחי' גלות השכינה ומה שאנו רחוקים מאלקות ע"י בכי' זו יבואו דהיינו שיהי' הגאולה, והנה באמת הפי' הפשוט אינו כן, אלא הפי' הוא שהגאולה והגילוי יהי' בבכיה וכמ"ש ביוסף כשהתוודע אל אחיו ויתן את קולו בבכי, וזהו מ"ש במדרש כשם שלא נתפייס יוסף לאחיו אלא בבכי', כך הקב"ה לא יתפייס לישראל אלא בבכי', ויש מפרשין שמ"ש ויתן יוסף את קולו בבכי קאי על לע"ל, כי יוסף ע"ש יוסיף הוי' שנית ידו, וזהו מ"ש ויתן את קולו בבכי, והל"ל ויתן את קולו ויבך, וכמ"ש ביעקב אלא שהוא קאי על לע"ל, ויתן את קולו בבכי שיהי' לע"ל וכמ"ש בבכי יבואו. והנה להבין למה יהי' הגילוי לע"ל בבכי שהרי אנו רואים למטה שבשמחה אינו שייך בכי' כלל, וכמו שמחת נשואין וכדומה.
אך הענין הוא דהנה מתחלה י"ל ענין הבכי', דהנה בכי' נמשך מעינים שהעינים מקבלים מהמוחין כי ראי' הוא בחי' חכמה, והנה כשהמוחין נתמלאים ביותר והמוח אינו יכול להכיל כלל, עי"ז יוצא הדמעה מהעינים וכמו למשל כלי כשהיא מלאה ביותר עי"ז נשפך ממנה לחוץ, משא"כ כשהיא אינה מלאה כ"כ אזי לא ישפך ממנה כלום, וכך כשהמוחין נתמלאים ואין המוח יכול להכיל כגון איזה צער הנוגע לו לעצמות נפשו עי"ז יוצא דמעה מהעינים, והנה כמו"כ כשנתהווה לו איזה שמחה שאין יכול להכיל המוח כלל עי"ז ג"כ יוצא דמעה, וכמו שמצינו בר"ע כשגלה לו ר"א הגדול סודות התורה של שה"ש, וכשהגיע לסמכוני באשישות זלגו עיניו דמעות, לפי שלא יכול להמוח שלו להכיל סודות אלו, וכמ"ש בזוהר פ' וירא ע"ש.
אך הנה עפ"י רוב הבכי' אינה כ"א מהצער ומרירות וכשיתהפך לו אח"כ לשמחה עי"ז הוא בוכה, כי יוצא מותרות המוחין בדמעה, משא"כ שאר שמחות כמו שמחת נשואין וכדומה אינו בוכה כלל, לפי שהמוח יכול לסבול, וכמו ביוסף עם השבטים שהיתה השמחה מתוך צער דוקא, שהי' מתחלה באעקו והיו רחוקים ממנו, ואח"כ כשנתוודע להם והי' היפוך מן הצער ממש עי"ז הי' הבכי', וכך לע"ל יהי' הגילוי בבחי' בבכי יבואו לפי שמתחלה הי' באעקו ובצער גדול בגלות, ואח"כ כשיהי' הגאולה שיהי' מחשיכה לאור גדול, וכמ"ש העם ההולכים בחשך ראו אור גדול, עי"ז יהי' הבכי' לפי שיהי' מהיפוך אל ההיפוך, ולא יוכלו לסבול את השמחה הגדולה כו' לפי שהי' מתחלה בצער גדול.והנה בעבודה יש ג"כ בחי' זו וכמ"ש עבדו את הוי' בשמחה בואו לפניו ברננה, שיש בניגון ג"כ ב' בחי' ניגון, כי יש ניגון של שמחה שהוא של שמחה לבד, ויש ניגון שהוא כלול משמחה ומרירות, וזהו רננה, והיינו כשמתחלה הי' במרירות גדולה ובעבודה המרירות היא שהוא רחוק מהוי' בתכלית וכל א' יודע מרת נפשו כו', ואח"כ כשיוצא מהמרירות ומשיב אל לבו הן אמת שאני רחוק מהוי', אבל כו' כמ"ש בתניא, אעפי"כ הניגון אח"כ הוא כלול משמחה ומרירות ביחד, לפי שהשמחה נמשך מהמרירות שבתחלה וזהו שלע"ל יהי' הגילוי בבכי דוקא, לפי שנמשך מהיפוך שהי' מתחלה בחשך גדול, וע"כ כשיתהפך מחשך לאור עי"ז יהי' הבכי'. אך הבכי' זו נמשך מהבכי' דעכשיו, וכמו שפירש הת"י שע"י בכי' דעכשיו עי"ז יבואו כו', והיינו שעי"ז שהוא בוכה על בחי' גלות הבכי' ועל הריחוק שהוא רחוק מאלקות בדרך פרט בכה תבכה כמ"ש לעיל עי"ז יזכה לבכי' דלע"ל שיהי' מתוך שמחת הגילוי, וכמ"ש כי עין בעין יראו בשוב הוי' את ציון והיינו שיהי' הגילוי למטה בנש"י כו'.
ואפ"ל עין בעין היינו שע"י העין שהוא בחי' בכיה דעכשיו עי"ז יזכו לבחי' בכי' דלע"ל, וזהו עין בעין יראו. וזהו והפכתי אבלם לששון שע"י אבלם שהוא הבכי' של עכשיו בגלות בכה תבכה רחל מבכה על בניה עי"ז יהי' בבכי יבואו שיתהפך לששון, ובתחנונים אובילם שהוא התעוררות ר"ר מבחי' יגמד"ה שיהי' בחי' גילוי אלקות למטה כמו למעלה ממש.
והנה עתה בעבודה יש ג"כ בחי' זו בכה תבכה, ואח"כ מעין הבכיה דלע"ל בבכי יבואו, דהנה חדש אב הוא בחי' בכה תבכה שאז הוא חדש של דין שהיה חורבן בהמ"ק, ואח"כ באלול ותשרי אז הבכי' מעין דלע"ל בבכי יבואו, שאז ג"כ צריך בכי', וכמ"ש האריז"ל כל מי שאינו בוכה בעשי"ת אין נשמתו שלמה, וכן פרש"י ובכתה את אביה כו' ירח ימים על חדש אלול, שאז צריך בכי', ואך הבכי' הוא מעין דלע"ל, דהיינו שהבכי' הוא מחמת הגילוי, כי יוהכ"פ הוא בחי' תשובה שהוא החזרת פב"פ שנמשך הגילוי מלמעלה מאד, וכמ"ש לפני הוי' תטהרו, וזרקתי עליכם מים טהורים וטהרתם שנמשך מים טהורים מלמעלה לטהר את כל העונות בית ישראל, וע"י הגילוי הגדול הזה עי"ז הוא הבכי' שאינם יכולים להכיל את השמחה הגדולה הזאת שנתקרבו להקב"ה שהי' מתחלה רחוקים מאד מאור פניו ית', והנה בכי' זו נמשך ג"כ מהבכי' של בכה תבכה בלילה בחדש אב, עי"ז נמשך הבכי' של אלול ותשרי שהוא החזרת פב"פ.
והנה לע"ל כתי' גדול יהי' כבוד הבית האחרון מן הראשון, והיינו לפי שעתה אינו נמשך כ"א מבחי' נהר וכמ"ש ונהר יוצא מעדן כו', והנה בנהר כתיב ונהר יחרב ויבש, ואפי' בבית ראשון שהי' מאיר גילוי בחי' מ"ה מ"מ כתיב יחרב, והיינו לפי שהוא מבחי' שם הוי' שהוא מקור לסדר ההשתלשלות, אבל לע"ל יהי' נמשך מבחי' הוי' שלמעלה מסדר השתל' וכמ"ש ויקרא הוי' הוי' שיש שני בחי' הוי', הוי' שבסדר השתלשלות והוי' שלמעלה מסדר השתל', ואז יהי' הגילוי מבחי' שם הוי' דלעילא, וע"כ גדול יהי' כבוד הבית שלא יחרב לעולם, לפי שאז לא יהי'בחי' חטא ועון כלל, לפי שיהי' הגילוי מלמעלה מבחי' נהר, וכמ"ש ומעין יוצא מבית הוי' והשקה את נחל השטים שאפי' נחל השטים שהוא בחי' שטות ג"כ והשקה לפי שהגילוי הוא מבחי' מעין שהוא נובע תמיד, ובנהר יעברו ברגל שהנהר יהי' בחי' אחרונה כו', והניף ידו על הנהר בעים רוחו, בעבר הנהר ישבו אבותיכם, וע"כ יהי' בהמ"ק דלע"ל קיים לעד ולעולמי עולמים, וכ"ז הוא ע"י הבכי' דעכשיו בכה תבכה כו' ועי"ז והפכתי אבלם לששון ונחמתים ושמחתים מיגונם כו' וד"ל.
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		פרשת פינחס · וביום השבת

		פרשת פינחס · ובראשי חדשיכם

		פרשת פינחס · ובראשי חדשיכם

		פרשת פינחס · זח"ג פנחס דרמ"ח ע"פ ובראשי חדשיכם

		פרשת פינחס · ושעיר עזים אחד לחטאת

		פרשת פינחס · ושעיר עזים אחד לחטאת

		פרשת פינחס · וביום הבכורים

		פרשת פינחס · ביום השמיני עצרת כו'

		פרשת פינחס · קדש ישראל

		פרשת פינחס · להבין שרשי הדברים ע"פ קדש ישראל

		פרשת פינחס · קדש ישראל

		פרשת פינחס · קדש ישראל

		פרשת מטות · וידבר משה אל ראשי המטות

		פרשת מטות · [וידבר משה אל ראשי המטות]

		פרשת מטות · קיצור ד"ה וידבר משה אל ראשי

		פרשת מטות · קיצור מד"ה וידבר משה אל ראשי המטות

		פרשת מטות · וידבר משה אל ראשי המטות

		פרשת מטות · ביאור על ראשי המטות

		פרשת מטות · וידבר משה אל ראשי המטות

		פרשת מטות · ואשה כי תדור נדר לה'

		פרשת מטות · בחיי ר"פ מטות

		פרשת מטות · הג"ה לד"ה החלצו

		פרשת מטות · ומקנה רב

		פרשת מסעי · אלה מסעי

		פרשת מסעי · אלה מסעי

		פרשת מסעי · אלה מסעי

		פרשת מסעי · אלה מסעי

		פרשת מסעי · קיצור מד"ה אלה מסעי דתקס"ג

		פרשת מסעי · ד"ה אלה מסעי דתקס"ג

		פרשת מסעי · הגהות לד"ה אלה מסעי הג'

		פרשת מסעי · בלק"ת פ' מסעי ד"ה אלה מסעי

		פרשת מסעי · ויסעו ממרה

		פרשת מסעי · [ויסעו מעציון גבר]

		הוספות - פרשת פינחס · על פי הגורל

		הוספות - פרשת פינחס · ללקו"ת צו את בנ"י

		הוספות - פרשת פינחס · הגהות ללקו"ת ע"פ צו את בנ"י [השני]

		הוספות - פרשת פינחס · בילקוט פ' פנחס ע"פ כבשים בני שנה

		הוספות - פרשת פינחס · ואמרת אליהם זה האשה

		הוספות - פרשת פינחס · את קרבני לחמי

		הוספות - פרשת פינחס · את הכבש

		הוספות - פרשת פינחס · עולת תמיד

		הוספות - פרשת פינחס · וביום הבכורים

		הוספות - פרשת פינחס · ללקו"ת פ' פנחס ד"ה קדש ישראל

		הוספות - פרשת מטות · וידבר משה אל ראשי המטות

		הוספות - פרשת מטות · וידבר משה אל ראשי המטות

		הוספות - פרשת מטות · קיצורים והגהות ללקו"ת מטות

		הוספות - פרשת מטות · וידבר משה אל ראשי המטות

		הוספות - פרשת מטות · ללקו"ת סד"ה וידבר משה אל ראשי המטות

		הוספות - פרשת מטות · ביאור הדברים ע"פ וידבר משה אל ראשי המטות

		הוספות - פרשת מטות · מטות כו' ל' נטי'

		הוספות - פרשת מטות · החלצו

		הוספות - פרשת מטות · החלצו

		הוספות - פרשת מסעי · אלה מסעי

		הוספות - פרשת מסעי · אלה מסעי

		הוספות - פרשת מסעי · ביאור אלה מסעי הג'

		הוספות - פרשת מסעי · וירד הגבול

		פרשת דברים · אלה הדברים

		פרשת דברים · קיצור מן אלה הדברים

		פרשת דברים · אלה הדברים

		פרשת דברים · בין פארן ובין תופל

		פרשת דברים · אחד עשר יום

		פרשת דברים · אחד עשר יום

		פרשת דברים · בעבר הירדן

		פרשת דברים · ובמדבר אשר ראית אשר נשאך ה' אלקיך וגו'.

		פרשת דברים · אל תתגרו

		פרשת דברים · ידע לכתך

		פרשת דברים · אל תצר את מואב

		פרשת דברים · ראה החילותי תת לפניך

		פרשת דברים · ציון במשפט תפדה

		פרשת דברים · ציון במשפט תפדה

		פרשת דברים · (ביאור) ציון במשפט תפדה

		פרשת דברים · (ביאור) ציון במשפט תפדה

		פרשת דברים · ציון במשפט תפדה

		פרשת דברים · ציון במשפט תפדה

		פרשת דברים · ציון במשפט תפדה

		פרשת דברים · ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה

		פרשת דברים · ציון במשפט תפדה

		פרשת דברים · ציון במפשט תפדה

		פרשת דברים · ציון במשפט תפדה

		פרשת דברים - הנחות, הוספות · ציון במשפט תפדה ושבי' בצדקה

		פרשת דברים - הנחות, הוספות · ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה

		פרשת דברים - הנחות, הוספות · ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה

		פרשת דברים - הנחות, הוספות · ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה

		פרשת דברים - הנחות, הוספות · ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה

		פרשת דברים - הנחות, הוספות · והפכתי אבלם לששון





